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PREFACIO.

A lo largo de mis estudios pedagogicos me he topado con diversos problemas
sobre didactica, investigacion, antropologia, ética, practica pedagogica, etc. Lo
que quisiera proponer con esta tesis, y espero haberlo minimamente lograrlo,
es plantear la construccidon del espacio politico que subyace en todo quehacer
pedagdgico. Las pedagogias han estado inmiscuidas, implicita o
explicitamente, en el problema de las relaciones sociales y politicas en
cualquiera de sus campos de trabajo o de investigacion. No hay una pedagogia
ajena a las esferas de las relaciones que establecen los sujetos; al contrario,
las practicas pedagodgicas, en su quehacer diario, se encuentran impregnadas
de sujetos-en-relacion en la busqueda y construccién de un espacio comun. A
partir de ello se plantea la necesidad, aunque muchas veces olvidada, de poner

de nuevo a discusién los quehaceres y fines politicos de las pedagogias.*

Me gustaria aclarar, de una vez, por qué hablo de pedagogias en plural
y de lo pedagdgico en singular. Lo pedagdgico es aquello que nos permite
preguntarnos sobre los sentidos y ser de nuestra practica formativa y educativa
a través de un pensamiento que permita reflexionar y develar las estructuras
ontolégicas (desde un sentido heideggeriano)? que hacen posible el quehacer
de las pedagogias. Las pedagogias son los modos en que dicho pensamiento,
y preguntar, queda plasmado dentro de un conjunto de practicas que se
realizan de acuerdo a las posibilidades materiales y simbdlicas con las que se
cuenta. A partir de ello, afirmamos que existen diversas pedagogias como
modos de materializar el pensamiento y reflexion acerca de lo formativo y lo

educativo.

A lo largo del texto se podra ver que menciono la palabra pedagogia en
plural o singular, todo depende del contexto en el que me encuentre. Cuando la
menciono en singular me refiero a los intentos que se hacen de unificar las

diferentes practicas bajo una sola identidad: La Pedagogia. Se presentara en

! Parto de la idea de que no existe una sola pedagogia sino diversas pedagogias situadas dentro de
diversos contextos socio-politicos. Sin embargo, si creo que podamos hablar de un pensamiento
pedagogico que hace minimamente comun a los diversos discursos que a traviesan las distintas formas
del saber pedagdgico.

? Cf. Martin Heidegger, El ser y el tiempo, [Traduccion de José Gaos], 22 ed., 13%reimp., F.C.E, México,
2007.



plural cuando quiera hacer explicita la idea de que son diferentes las practicas
y pensamientos que emanan de lo pedagogico y que constantemente, como se

vera en el Ultimo apartado del 3° capitulo, se encuentran en conflicto.

La investigacion no se dirige tanto a sefialar cual seria una verdadera
practica pedagodgica o cual seria la mejor; el interés que guié cada uno de los
apartados fue lo que las hacia posibles dentro del marco de lo politico, en la
investigacion fue la educacién con sus respectivas implicaciones: relacion con
uno mismo, con los otros y el mundo. Estas tres caracteristicas fueron
fundamentales para plantear la relacion que tienen las pedagogias, y lo

pedagogico, dentro del &mbito de lo politico.

Por igual, dentro de este prefacio, hablaré, rapidamente, acerca de qué
entiendo por lo politico diferenciandolo de la politica. Si bien existe una
diferencia, radical para algunos, no hay que dejar de lado que ambas son dos
caras de una misma moneda. Coincido con Chantal Mouffe cuando dice:

Si quisiéramos expresar dicha distincion [entre la politica y lo politico] de
un modo filoséfico, podriamos decir, tomando el vocabulario de Heidegger,

que “la politica” se refiere al nivel “Ontico”, mientras que “lo politico” tiene

que ver con el nivel “ontoldgico”.®

La politica tiene que ver con una multitud de practicas comunes y cotidianas
(asi como las pedagogias) cuyos modos se van dando dentro de las relaciones:
elecciones, debates politicos, legislaciones, distribucion de poderes del estado,
partidos politicos, reformas constitucionales, etc. Por su parte, lo politico tiene
que ver con el modo mismo en que se instituye cada una de las practicas
anteriores y lo que hace posible las relaciones politicas. Lo politico, asi como lo
pedagogico, se refiere a la emergencia y condiciones de los sentidos que van
construyendo el espacio de convivencia politica entre los sujetos. Si pensamos,
con Heidegger, que los sujetos se encuentran “arrojados” a un mundo,
construido por el lenguaje (como veremos en nuestro primer capitulo),
debemos pensar el conjunto de estructuras histéricas que lo conforman (lo
ontologico) para asi comprender los diferentes modos de ser (6nticos) de este
sujeto que habita el mundo. Si pregunté, dentro de esta investigacion, sobre lo

? Chantal Mouffe, En torno a lo politico, [Traduccidn de Soledad Laclau], 22 reimp., F.C.E., Argentina,
2011, p. 15.



politico es porque intentaré presentar las condiciones de la emergencia del
espacio politico y, a su vez, plantear las estructuras que posibilitan a los sujetos

en su ser-en-relacion.

Asi, la diferencia entre la politica y lo politico radica en que la primera se
refiere al conjunto de instituciones que pretenden legitimar y establecer un
orden por los medios e instrumentos necesarios que una sociedad politica
tiene; por su parte, lo politico se refiere al aspecto ontoldgico, es decir, sentido
del ser de las relaciones politicas entre los individuos, siendo estas relaciones
de conflicto y/o cuidado de los sujetos dentro de un espacio comun. Lo que
interesara es la construccidon de un espacio politico donde los sujetos se
desenvuelven en su cotidianidad y en sus momentos de crisis. La crisis es
considerada como una de las caracteristicas principales que padece nuestro
presente. Toda crisis nos exige una reelaboracion y replanteamiento de las
categorias con las que pensamos y hacemos significativas nuestras relaciones,
en nuestro caso, politicas. Sin embargo, las pedagogias se encuentran en un
momento de despolitizacion tedrica y practica. Hoy en dia, los discursos
hegemonicos, que imperan dentro de las instituciones académicas, muestran a
la pedagogia (vista en como singular) como una “ciencia neutral” que trata
temas ajenos a cualquier discusién, compromiso o0 cuestionamiento politico.
Cuando se habla que la pedagogia recurre a lo/a politico/a, ésta es pensada
como una forma de administracién de las diferencias cuyo fin es establecer
relaciones igualitarias fuera de todo conflicto entre las partes; asi, dicha
pedagogia tendria la finalidad de incluir a las diferencias dentro de un espacio
ya definido en nombre de una igualdad universal. Me parece que las
pedagogias debe asumir el lado “terrorifico” (lo conflictivo y asimétrico en las
relaciones que establecen los sujetos) de lo politico si es que pretende
transformar sus practicas y crear las condiciones de nuevas posibilidades de

encuentros y relaciones politicas.

Nuestro presente se nos muestra, 0 mas bien nos lo pintan las cupulas
gue hegemonizan el poder de la politica actual, como el horizonte temporal
mas ideal para resolver nuestros “primitivos” conflictos ideolégicos; segun
varios tedricos, entre ellos Fukuyama, estamos en un tiempo en el que las

disputas han perdido su validez debido a la “madurez” tedrica, moral y politica

9



que nos brinda la democracia neoliberal. Sin embargo, coincidimos con otro
tipo de pensadores, entre ellos Laclau, Zizek y Mouffe, que plantean que
vivimos dentro de tiempos pospoliticos, entendiendo esto como aquello que

plantea que

El “mundo libre” ha triunfado sobre el comunismo y, con el debilitamiento
de las identidades colectivas, resulta ahora posible un mundo “sin
enemigos” [pues] Gracias a la globalizacion y a la universalizacion de la
democracia liberal, podemos anticipar un futuro cosmopolita que traiga
paz, prosperidad y la implementacion de los derechos humanos en todo el
mundo™

Me parece que no hay que pensar lo politico desde bases “humanitarias”, ya
que este tipo de posturas no deja ver la tensibn que existe y da vida a lo
politico como tal: el conflicto entre amigos/enemigos en la lucha por la
construccion del espacio politico. De hecho, las concepciones humanistas, y
mas las de nuestro presente (Derechos Humanos), no escapan a una postura
politica; es decir, toda definicion de la humanidad, en tanto derechos que se le
deben reconocer, tiene posturas ideoldgicas con implicaciones politicas. Partir
de una idealizacion humanitaria nos llevara a plantear que “la violencia y la
hostilidad [sean] percibidos como un fenbmeno arcaico, a ser eliminado por el
progreso del intercambio y el establecimiento, mediante un contrato social, de

una comunicacion transparente entre participantes racionales”™.

Pensar lo politico como algo ajeno a conflictos y rupturas nos lleva a la
despolitizacion de nuestras lecturas de la realidad que vivimos y a la
legitimacién del status quo. Asi, la mayoria de las pedagogias se van
construyendo dentro de posturas “amiguistas” y “humanitarias” que niegan que
entre los humanos pueda haber conflictos de cualquier tipo; o bien, que estos
conflictos son minimos y sin ningun tipo de relevancia que intente modificar
nuestra concepcién del espacio politico. En un mundo pospolitico, es decir, que
niega ya las disputas entre diferentes identidades, lo que importa es erradicar a
toda costa el lado negativo que existe en la politica. Actualmente se intenta que

la pedagogia, a través de sus intervenciones educativas, sea la indicada para

4 Ibidem, , p. 9.
> Ibidem, p. 10.
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realizar cada uno de los proyectos desde las herramientas dadas por las

instituciones e ideologias dominantes.

Para Zizek, nuestro presente pospolitico se configura por varias

concepciones que niegan lo terrorifico, pero fundamental, de lo politico: la

imposibilidad del cierre del espacio, la constante disputa de los sujetos, y el

discolamiento de las estructuras. Algunas de ellas son:

La archipolitica. En esta postura estan “los intentos “comunitaritos” de
definir un espacio social organicamente estructurado, tradicional y
homogéneo que no deje resquicios desde los que pueda emerger el
momento/acontecimiento politico”®.

La parapolitica. Donde lo que se intenta es “despolitizar la politica
(llevandola a la légica policiaca): se acepta el conflicto politico, pero
reformulandolo como una competicion, entre partidos/actores
autorizados y dentro del espacio de la representatividad, por la
ocupacién (temporal) del poder ejecutivo”.’

La metapolitica marxista. Siendo la concepcién que “reconoce
plenamente la existencia del conflicto politico, pero como un teatro de
sombras chinas en el que se reflejan acontecimientos que en verdad
pertenecerian a otro escenario (el de los procesos econémicos): el fin
ultimo de la “verdadera® politica seria, por tanto, su autoanulacién, la
transformacion de la “administracion de los puebloss en una
‘administracion de las cosas’ dentro de un orden absolutamente
autotransparente regido por la voluntad colectiva.

La ultrapolitica. Entendida como el “intento de despolitizar el conflicto
extremandolo mediante la militarizaciéon directa de la politica, es decir,
reformulando la politica como una guerra entre "nosotros y ‘ellos’,
nuestro enemigo, eliminando cualquier terreno compartido en el que

desarrollar el conflicto simbdlico.®

6 Slavoj Zizek, En defensa de la intolerancia, [Traduccidn de Javier Eraso Ceballos y Antonio Antén
Fernandez], Ediciones Sequitur, p. 29.

" Idem.

8 Ibidem, p. 30.
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Cada una de las concepciones anteriores intenta reducir lo politico ya
sea a cuestiones organicas de indole metafisica (archipolitica), reformas
estructurales donde muchas cosas se modifican para que nada realmente se
derrumbe, consensos voluntarios (metapolitica) o a la negacion de estos
(ultrapolitica). Abordar lo politico tiene que ver con una complejidad que no se
reduce a ninguna de ellas y sin embargo estan implicadas. Partimos, junto con
Carl Schimitt, de la idea de que lo politico tiene que ver con una cierta
dicotomia de amigo/enemigo, pero también planteo que aun asi es posible una
(re)articulacion entre las partes que hace inestable y no fijo tanto a los amigos
como a los enemigos. De ahi mi interés por saber cémo se van configurando
las disputas, qué entendemos por espacio politico, cual es el compromiso de
la(s) pedagogia(s) ante este tipo de problemas, bajo qué conceptos podemos

adentrarnos al &mbito de lo politico, etc.

Ahora bien, la investigacion no se dirigio a las cuestiones juridicas, ni a
los problemas sindicales, ni tampoco a las reformas, ni a los proyectos
nacionales o internacionales, es decir, a la parte dntica (politica) del espacio
politico. Antes de atender estos puntos, también politicos, habria que pensar lo
qgue los posibilita, es decir, habria que ir a los fundamentos en los que son
posibles para asi comprender el trasfondo ontolégico (lo politico) en el que

participamos como sujetos.

Ante todo el contexto en el que vivimos, tuve que platear las categorias
que fueran indispensables para recoger y explicitar el problema de lo politico.
Las categorias que me parecieron cumplian dicha caracteristica y que
ayudarian a un mejor abordaje fueron: sujeto, ética e identidad. El desarrollo de
cada una de estas palabras, con sus respectivos problemas, me enfrentaria a
una complejidad que me ayudaria a dotar a la pedagogia de nuevas

herramientas tedricas para pensar lo politico.

12



INTRODUCCION.

Uno de los aspectos importantes dentro de la pedagogia, y que histéricamente
ha sido uno de sus pilares, es el problema de lo politico. Lo anterior se debe al
hecho de que, en la formacién y educacion de los sujetos, esta implicada la

construccion de un espacio comun y/o politico.

Para realizar una lectura de lo politico en la pedagogia, coincidimos con
N. Abbagnano y A. Visalberghi, dentro de su libro Historia de la pedagogia,
cuando nos dicen: “El camino mejor y mas facil para llegar a comprender la
naturaleza y las tareas de la educacion es, quizas, el mito de Prometeo, tal
como se expone en el Protagoras de Platon™. En este mito se plasma la
necesidad que tiene el hombre para cuidarse de la intemperie que le rodea y
asi prolongar su conservacién ante los deméas construyendo una identidad
comun. El mito, desde un punto de vista particular, tiene ciertas caracteristicas
de lo politico que atafien a la pedagogia. Las dividiremos de la siguiente

manera:

e La formacion y cuidado de si (individual y colectivo) que debe tener el
hombre para su conservacion.

e La necesidad de relacionarse con los otros y, a su vez, paradojicamente,
cuidarse de ellos.

e La educacion juega un papel fundamental para producir y reproducir el
espacio que posibilita tanto la formacion y cuidado de si como la relacion

con los otros.

En el primer punto, dentro del mito, fue necesario por parte de Prometeo
robar las artes y el fuego, a los dioses Hefestos y Atena, para que el hombre
pudiera protegerse y cuidarse a si mismo por medio de la construccion de
instrumentos, armas, vestimentas y albergues. Dentro del segundo punto, se ve
claramente que existe una necesidad enorme del hombre por relacionarse con
los otros mediante la construccion de ciudades, o de ciertos rasgos de
identidad, que formen un espacio ontolégico comun. El tercero, se enfoca en

sefalar que la formacion y la necesidad de relacién con los otros, son posibles

° Abbagnano, N., Visalberghi, A., Historia de la pedagogia, [Traduccion de Jorge Herndndez Campos],
222 reimp., FCE, México, 2010, p. 8.
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mediante la transmision y herencia que una ciudad o comunidad le dota al
sujeto en base a una educacion. Nuestros autores hablan de la importancia
reciproca que tienen estos puntos al decir que:

“El mito de Protagoras contiene algunas verdades importantes. Primera,
que el género humano no puede sobrevivir sin el arte mecénico y sin el
arte de la convivencia. Segunda, que estas artes, justamente por ser tales
(es decir, artes y no instintos o impulsos naturales) deben ser aprendidos.
Actualmente decimos que el hombre debe aprender las técnicas del uso de
los objetos ya construidos y las técnicas de trabajo de los objetos por
construir o producir, y que asimismo deben aprender a comportarse con
los demas hombres de un modo que garantice la colaboracion y la
solidaridad, de acuerdo con lo que Platon denominaba ‘el respeto
reciproco y la justicia™*°
El impacto que pretende tener este trabajo responde a la pregunta: ¢ cuél es la
responsabilidad histérica, en nuestro presente, de las pedagogias ante este
tipo de problematicas de lo politico?, es decir, las pedagogias tienen que
colocarse de algun modo ante esa necesidad de convivencia, educacion y de
cuidado de si del sujeto. De ahi que a lo largo de la investigaciobn nos

ocuparemos principalmente del “arte de la convivencia”.

El ambito pedagogico, entendido como un espacio dentro del
pensamiento humano para preguntarse sobre la formacion y educacion del
sujeto dentro de un horizonte histérico dado, pareciera que se ha olvidado de lo
politico ya que se ha preocupado de manera un tanto excesiva, en nuestro
presente, por las “técnicas mecanicas” que reclama el sector empresarial
(quien intenta hegemonizar nuestras relaciones politicas), dejando de un lado
las probleméaticas fundamentales como son: ldentidad, sujeto, y ética. Es por
ello que vemos necesario hacer un trabajo sobre estas categorias y apuntar a

sentar las bases de una nueva posibilidad de lectura pedagogica de lo politico.

Tratar de recuperar el aspecto politico de las pedagogias, pensandolas
desde nuestro presente (pospolitico), nos llevara a cuestionarnos sobre cémo
es que contemporaneamente se efectlan las relaciones entre los sujetos y qué
es lo que las media. La investigacion se topara con ciertos problemas como lo

son:

10 Ibidem, p. 9.
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e Larenuncia o replanteamiento sobre la categoria del sujeto.

e Constitucion de un espacio politico desde bases y aspectos simbdlicos e
imaginarios.

e Consecuencias éticas del actuar politico del sujeto, ante los otros y la
alteridad.

e Posibilidades y limitantes de la construccion de un espacio politico e

identidad (colectiva e individual).

Dentro de las pedagogias, asi como las filosofias, hay una serie de
pensamientos que parten de la idea de que es imposible fundamentar una
accion politica y ética tomando como base a un Sujeto Universal dotado de
Razon. Varios de los sistemas filosoficos (Deleuze, Derrida, Foucault, etc.) y
pedagogicos (Jorge Larrosa, Carlos Skliar, Fernando Barcena, entre otros)
apuestan por un replanteamiento de la nocién de sujeto haciendo ver que, mas
que un abandono total de esa categoria, es necesaria una reelaboracion de ella
ante las criticas y muerte que le ha dado el pensamiento estructuralista clasico
gue habla de la inexistencia del sujeto al dar prioridad a las estructuras sociales
de una cultura determinada. Esto trae problemas acerca de cédmo es que se
pensard, dentro de nuestra investigacion, el sujeto para poder hablar de una
ética y politica; decir que un sujeto no es auténomo, y si efecto/falla de
discursos y estructuras, nos lleva a pensar que dicha categoria tiene una
historia, y que la nocion de sujeto aun puede decirnos algo sobre nuestros

problemas pedagdgicos en nuestro presente.

Mariflor Aguilar brevemente nos resume como histéricamente se ha

pensado al sujeto y qué implica el hecho de que hablemos de él:

‘El tema del sujeto es también el tema de la subjetividad, de su
constitucion y su historia; el de la relacion entre individuo y politica o entre
individuo y sociedad (...) es el tema de la ética- o los temas de la ética: de
la libertad, la autonomia, el determinismo y la sujecion. Es también el tema
de la unidad o la fragmentacion del sujeto, de la transparencia y de la
opacidad de cada sujeto en relacién con su espacio interior (...) hay que
decir que esta historia tiene dos etapas, aunque nos gusta hablar de una
tercera. La primera de estas etapas es la mas extensa; es la que corre a lo
largo de toda la filosofia moderna, desde Descartes hasta Hegel. Es
bésicamente la etapa de la filosofia en que predominaban dos nociones de
sujeto, la cartesiana y la kantiana. Es el tiempo en que el sujeto, concebido
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como sujeto de conocimiento, ocupa el principal rol de ser criterio y
fundamento de la verdad, es el tiempo en que el sujeto trascendental que
constituye la realidad tiene fuerte impacto en el campo del saber. Se trata
de un sujeto que es capaz de conquistar autonomia a través de su sola
razon (...) con Marx, Nietzsche y Freud, quienes con su critica radical a
distintas formas de la conciencia llevaron a cabo un desplazamiento de los
problemas inaugurando lo que se ha llamado en la historia de la filosofia, el
“descentramiento del sujeto” (...) A partir de ahora el "hombre”, pensado
basicamente como el controlador de su conciencia desaparece o0, en
formulaciones Nietzscheanas, simplemente muere. (...)

En fin, la critica del sujeto dio lugar a que se preguntara con insistencia
¢Dbnde trazar los limites? Tal vez la respuesta a esta pregunta marca el
comienzo de la tercera etapa de la que antes habldbamos. La radicalidad
de la critica al sujeto mas que llevarnos a un punto muerto o0 a un vacio
epistemoldgico, abre la puerta a un replanteamiento del mismo que pueda
dar cuenta de una subjetividad que ni se quiere omnipotente ni quede
suprimida en la autoanulacién (...) La nocién de sujeto que conviene a la
complejidad de nuestro presente es una nocién que debe replantearse
tomando en cuenta una reflexividad atravesada por la finitud, en la que el
autoconocimiento es incompleto e imperfecto...”*!
Esta larga referencia nos muestra una resumida historia de la idea de sujeto.
Vemos que dentro de la tercera etapa, existe un abordaje al sujeto, pero
dandole un viraje excepcional que toma en cuenta las dificultades que implica
hablar de una Conciencia y Raz6n Pura, apostando a que ambas son producto
de diversas circunstancias que escapan a la voluntad misma del sujeto que
presume tenerlas. Pero si no pensamos a un sujeto autbnomo creador,
calculador y conocedor de la realidad externa a él ¢,como se piensa la realidad
que lo rodea? Esta realidad no solo lo rodea sino que, por igual, podemos
pensar que lo constituye. ¢Qué pasaria con la Pedagogia que penso y aposto
por un sujeto Consciente y de Razon?, ¢(Qué pasaria si las practicas
pedagogicas inconscientemente realizan acciones politicas ajenas a cualquier

decision consciente?

Ahora bien, un sujeto imperfecto cuyas fallas nos dirigen a negar
una Razon y Moral Universal, hace pensar que lo politico no se fundamenta
solamente en una accion de alguien o algo conforme a una Conciencia plena,
sino que implica otros rasgos que definen la complejidad de dicha accién como

lo son: el lenguaje, la contingencia y la accién propiamente dicha (tomando en

" Mariflor Aguilar Rivero, (coord.), “Prélogo”, en Limites de la subjetividad, UNAM, México, 1998, p.9.
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cuenta que la accion se produce en la emergencia de un acontecimiento que
incorpora novedad ante un trasfondo de sedimentaciones que funcionan como
su condicion de posibilidad). Esto anterior nos advierte que toda accion no sale
de la nada, sino que emerge como acontecimiento, es decir, si bien toda accion
no necesariamente tiene que ser expresion de una Razon cuya voluntad se
dirige conscientemente a una finalidad u orden preestablecido Universalmente,
si podemos pensar que deben de existir ciertos sedimentos que contribuyan a

gue emerja una necesaria accion que implica novedad ante esos sedimentos.

Las sedimentaciones en las que el sujeto se da como existencia,
podemos ubicarlas desde el lenguaje, cuyo espacio es la posibilidad de la
comprension y aprehension del acontecer que rodea a lo humano. El lenguaje
es el espacio ontolégico por excelencia donde se da el sery el sentido de las
cosas en-el-mundo. Por igual, es el lugar de la identidad (como veremos en el
tercer capitulo). Pero hemos de decir que no todo se reduce al lenguaje, al
sentido y al ser, sino que podemos pensar, paradojicamente por medio del
lenguaje, en un mas alla del lenguaje, un mas alld& del mundo sin
necesariamente caer en la metafisica como tradicionalmente se ha pensado:
“Las diferentes respuestas a lo largo de la historia, y en especial las que
encuentran la explicacion ultima en el Ente Supremo, determinan el gran
medida la historia de la metafisica y de la ciencia”*?. Ese acontecer més alla del
lenguaje es el vacio, cuya relacién con el lenguaje, marca ciertos limites de
penumbra entre uno y el otro; es decir, el espacio del sujeto y su actuar se
presentan mediante una tension entre las posibilidades que dan el lenguaje y

las grietas e innovaciones que trae consigo el vacio.

Todo esto tiene una carga de violencia dentro de la construccion del
sujeto mismo y su actuar interactivo con la realidad y los otros (efectos,
complices y participes de esa realidad). “Si no existe orden natural ni
fundamento Ultimo que rija la constitucion de toda entidad es necesaria algun

tipo de fuerza-violencia para poder fijar las posibilidades de existencia”®® La

2 Ricardo Guerra, “Ontologia y metafisica” en THEORIA, Revista del Colegio de Filosofia, n23 Marzo de
1996. UNAM. México 1996

13, José Enrique EMA Ldpez, “Del sujeto a la agencia (a través de lo politico), en Red de Revistas
Cientificas de América Latina y el Caribe, Espafia y Portugal. Sistema de Informacion Cientifica
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posibilidad del sujeto, es la posibilidad de reinventar el mundo con cada nuevo
nacimiento que acontece (Hannah Arendt); el problema surge cuando las
palabras o la realidad del mundo no posibilitan dichos acontecimientos al
reducirlos a mera reproduccién de lo que hegemoniza las relaciones entre

sujetos, donde ya todo esta establecido.

Todas estas problematicas estan expresadas dentro del mito “Prometeo
encadenado”. El hecho de que el hombre no tuviera don alguno que lo
constituyera como un humano pleno, nos lleva a pensar que se encontraba en
un estado ontoldégicamente vacio, cuyas posibilidades de constitucion se
encontraron por medio de el otorgamiento de ciertos dones divinos donde el
lenguaje jugd un importante papel, por medio del dios del lenguaje llamado

Hermes, para la formacion del humano:

“Al hombre, el uso inmediato de sus 6rganos, por ejemplo, el aprender a
ver, a moverse, a caminar, no le garantiza en modo alguno la vida:
necesita los dones de Prometeo y Zeus, las técnicas mecénicas y morales
gue exigen un adiestramiento mucho mas largo y penoso. Y es de sefialar
que la adquisicién de tales técnicas requiere el lenguaje, porque sin él no
s6lo no podrian ser comunicadas de un hombre al otro, sino que no
hubieran nacido ni se desarrollarian. En efecto, sélo el uso del lenguaje
permite las abstracciones y generalizaciones indispensables para la
formacion de las técnicas mismas.”*

Sin el lenguaje no hay la posibilidad de pensar un ser (pensandolo como un

sentido ontolégico) de las cosas, pero, por otra parte, sin algo que excede

dicho lenguaje nos quedariamos adentrados en el imperio total del lenguaje,

imperio del cual padecemos como humanos.

Ahora bien, dichas problematicas que hemos planteado nos llevan a
cuestionarnos y poner sobre la mesa otro tipo de problemas: ¢como pensar
una identidad colectiva de los sujetos? El lenguaje, hemos dicho, es el espacio
de la comprension del acontecer humano ¢,como lo podemos pensar mediante
la construccion de un espacio comun, tomando en cuenta las fallas de dicha
construccion? Toda accidon ética y politica del sujeto, al no tener base o

fundamento ultimo ¢cdmo podemos pensarla en relacion con los otros

Redalyc, visto en la red mundial el 30 de diciembre 2011,
http://redalyc.uaemex.mx/src/inicio/ArtPdfRed.jsp?iCve=53700501
1 Abbagnano, N., Visalberghi, A., Op. Cit., p. 9.
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sujetos?, ¢hasta qué punto es posible la construccion de una Identidad que
articule las acciones éticas y politicas de los sujetos?, ¢qué implica la
construccion de dicho espacio comun o de identidad entre los sujetos?, ¢ qué
quedaria, si fuera asi, excluido de dicha construccién?, ¢como emergen los
conflictos entre los diversos sujetos? El conjunto de preguntas anteriores
surgen ante una paradoja de nuestro presente que niega la Identidad cerrada
de los sujetos y de los espacio comunes, pero que a Su vez exige un
reconocimiento de algunas identidades que requieren cierto respeto y
“tolerancia” por lo que son: sujetos que se presentan con una identidad propia y
diferente a lo que comunmente se presenta como lo “hormal’, lo “nacional’, lo

“comun”. En palabras de Zizek, Laclau y Butler:

“los nuevos movimientos sociales se apoyan con frecuencia en reclamos
identitarios, pero la ‘identidad® en si misma nunca se constituye
plenamente; de hecho, puesto que la identificacion no es reductible a la
identidad, es importante considerar la inconmensurabilidad o brecha entre
ambas™™
Con esto nos volvemos a adentrar en la problematica del Protagoras, es decir,
la necesidad de relacionarnos con el otro reivindicando lo que uno es bajo un
significante de identidad, tomando en cuenta que toda construcciébn de una
identidad tiene ciertos fallos para representar totalmente lo que dicho
significante politico(por ejemplo: nacion) pretende representar. Por lo tanto,
dependiendo de la nocién de sujeto en la que uno se coloque (dentro de esta
investigacion sera sobre la lectura de sujeto de la tercera etapa que nos hablo
Mariflor Aguilar) habra consecuencias epistemolégicas de los aspectos que

pretendemos abordar de lo politico.
Los objetivos de la tesis podemos expresarlos de la siguiente manera:

e Volver a colocar dentro de los discursos y saberes pedagdgicos una
inquietud de lo politico.
e Dotar herramientas tedricas para el abordaje y comprension del espacio

politico.

> judith Butler; Ernesto Laclau; Slavoj, Zizek, Contingencia, hegemonia, universalidad. Didlogos
contempordneos en la izquierda. FCE. Argentina 2011. P. 9
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e Replantear ciertas categorias dentro del pensamiento pedagdgico:
sujeto, ética e identidad. Todo este replanteamiento, va dirigido a
construir una nueva posibilidad de comprender el espacio politico.

e Adentrarse en las posibilidades y limitantes de la construccion de un
espacio comun entre los diversos sujetos.

e Comprender las implicaciones y condiciones de las luchas entre diversas

identidades dentro del espacio politico.
El plan de trabajo para plantear las categorias fue el siguiente.

Dentro de nuestro primer capitulo, titulado “La pedagogia como
constructora del espacio politico”, abordaremos la etimologia de educacién
desde el sentido del educare, es decir, desde la alimentacion de significados
culturales que una comunidad le procura al conjunto de individuos para la
preservacion de simbolismos que dan sentido y orden al entorno que les rodea
por medio de una trama de significacién. Dicho sentido nos ayudara a
comprender la posibilidad que existe en la educacion para poder satisfacer
ciertas necesidades que requiere toda practica pedagoégica: Formacion del
sujeto, relacion con los otros y (re)produccion del espacio en el que se
posibilitan los dos puntos anteriores (espacio cultural y politico). Ahora bien,
bajo estos puntos, veremos que la educacion no se reduce solamente a la
alimentacion cultural de los individuos; por igual, la educacion, al mismo tiempo
que educa, va procurando y construyendo el espacio de lo politico que, en
palabras de Bolivar Echeverria, lo entendemos como “la capacidad de decidir
sobre los asuntos de la vida en sociedad, de fundar y alterar la legalidad que
rige la convivencia humana, de tener a la sociedad de la vida humana como
una sustancia a la que se le puede dar forma”'®. Asi, veremos la importancia
del lenguaje, en su relacion con la pedagogia, para la construccion del espacio
politico (desde una lectura a ciertos autores de la Grecia Antigua como

Aristoteles) a traves de la paideia, es decir, del ideal educativo griego.

Una de las posibilidades politicas de las pedagogias se da en la

construccion de cierto espacio ontolégico. Dicho espacio se construye a traves

'® Bolivar Echeverria, “Lo politico en la politica”, en Theoria. Revista del colegio de filosofia, FFyL,;
UNAM, No. 4, México, Febrero de 1997, p. 11.
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de los lazos entre los individuos que lo habitan, teniendo como consecuencia la
demarcacién de un limite que “separa” el adentro y el afuera (por ejemplo,
como veremos, la palabra polis, en un sentido arcaico, pero aun legado en el
presente, quiere decir “muro”). Aqui es donde se desarrollara la idea de que
todo espacio politico tiene la finalidad, aunque no se reduce a eso, de
“proteger” y “resguardar” a cada uno de sus habitantes. Para comprender mas
esta légica, desarrollaremos, de manera general, la teoria de las esferas de
Peter Sloterdijk. Esta teoria nos ayudara a comprender la necesidad del
individuo de habitar en un lugar que lo proteja de la intemperie y, asi, pueda
satisfacer sus necesidades pedagdgicas por medio de una cotidianidad,

caracter y orden de sentido (ethos y mundus).

Sin embargo, posteriormente veremos que la empresa de construir y
mantenernos politicamente estables, dentro de una esfera, es imposible. Para
comprender las implicaciones de la (im)posibilidad de las esferas, nos
remitiremos a la lectura de dos mitos: Primeramente, desarrollaremos el
Prometeo encadenado, pues, este es el mito que aspira a la unificacion de los
individuos en un proyecto comun, aunque claro esta, lleno de dificultades;
posteriormente, el mito de la Torre de Babel nos llevara a la contraparte de
nuestro primer mito, es decir, nos ayudara a comprender la dificultad y la
tragedia politica del ser humano en la construccién de su unidad, de su esfera
como resguardo. Con el segundo mito, y parte del primero, pareciera que la
politica necesariamente, mas que tender a la unificacion, tiene que ver con la
tensidon entre distintas posturas y/o proyectos de (re)construccion del espacio
politico. El papel politico de la pedagogia entra en crisis. Por lo tanto, se vuelve

necesario repensar la posibilidad de lo pedagodgico en lo politico.

Una de las maneras de abordar el problema lo encontramos en el
desarrollo de la categoria sujeto. Desarrollado, de manera breve, los
antecedentes e implicaciones de la pedagogia en el espacio politico (en crisis),
se mostrara, dentro de nuestro segundo capitulo, titulado “Sujeto limitrofe:
Lenguaje-vacio”, que es menester de redefinir al individuo que habita y practica
la vida politica. Para lograr esto, desarrollaremos las concepciones de sujeto
gue entran en disputa dentro de un contexto politico contemporaneo: Sujeto de

la Modernidad, sujeto del Estructuralismo y sujeto-vacio. Cada una de estas
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lecturas de sujeto tendra, como veremos, consecuencias en la manera de
pensar el espacio politico. Partiremos de la idea del sujeto-vacio, justificando
de la manera mas adecuada dicha postura, ya que ésta muestra mas
posibilidades de comprender las (im) posibilidades y relaciones de los sujetos
dentro del espacio politico actual*’. Para ello, retomaremos posteriormente la
idea de la esfera politica reconfigurandola con la idea de un lenguaje
(estructural) que intenta sujetar al sujeto-vacio dentro de sus sentidos y orden.
No obstante, el sujeto, en su calidad de vacio, rompe con dicha estructura a
través de la accion. Dicha accion no se da por una conciencia ajena a la
estructura (sujeto de la Modernidad) sino por la novedad y el acontecimiento
que emergen dentro del espacio. De ahi que, mas adelante, se replanteé la
idea del sujeto-vacio como un sujeto limitrofe, es decir, un sujeto colocado

entre la tensidn del lenguaje (condicionante) con el vacio.

Ya desarrollada nuestra postura sobre el sujeto, pasaremos a la
redefinicién del espacio que habita. Veremos cémo se desarrolla politicamente
el habitar del sujeto dentro de un espacio configurado por una virtualidad (la
estructura) que intenta determinar al sujeto y que, sin embargo, condiciona las
relaciones con los otros (también dentro de la estructura) al mismo tiempo que
el sujeto rompe con la estructura del espacio. La nocion del espacio sera
desarrollada por medio de tres caracteristicas: interrelacion, multiplicidad y

apertura.

En el tercer capitulo abordaremos la problematica de la construccion de
la identidad del sujeto dentro de la estructura del espacio politico. ¢ Es posible
hablar de identidad desde el sujeto limitrofe? Partiremos de la idea de que la
identidad es la inscripcion del sujeto dentro de las relaciones simbolicas y
aguello que le permite una participacion activa dentro del espacio politico; asi,
veremos el proceso pedagdgico de dicha inscripcibn apoyandonos en
esquemas y postulados de la semiética social y psicoanalisis (esquema R). Por

igual veremos las fallas que existen dentro de dicho proceso que genera una

' Decimos actual ya que en nuestro presente no se piensa lo politico, ni la politica, de manera similar a
la de la Grecia Antigua. Nuestro presente, como vimos anteriormente en esta introduccion, se
encuentra dentro de una ambigliedad entre la construccion de un espacio comuln y un espacio donde
diversas identidades luchan por el reconocimiento de su diferencia.
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identidad dislocada, es decir, no estable y en constante busqueda de
estabilidad.

Toda identidad, como se vera, tiene que ver con todo un proceso de
(des)identificacibn que se realiza en el sujeto dentro de las estructuras.
Veremos las implicaciones politicas del proceso de identidad bajo las
siguientes preguntas: ¢ por qué el sujeto necesita de una identidad?, ¢qué es lo
gue hace que los sujetos se (des)identifiguen con una comunidad, colectivo o
sociedad?, ¢ qué sostiene su permanencia dentro de una identidad?, ¢como el
sujeto “asume” la falla o dislocacién de su identidad?. Las lecturas Zizek y
Stravakakis, sobre la ideologia y la fantasia, nos seran de mucha ayuda para

responder el cuestionario.

Para terminar, veremos que todo proceso de identificacion se debe a
una interpelacion hecha desde diversos discursos que prometen, a través de la
fantasia ideoldgica, la estabilidad politica a los sujetos. La consecuencia de
esta diversidad de “llamados” es que se van conformando diversos tipos de
identidades que se disputan el centro de la esfera politica; es decir, los sujetos,
y en esto entran las distintas posiciones pedagogicas, van participando
politicamente a través de una identidad que lucha por establecerse como el
centro hegemonico del espacio politico; o bien, como una forma de resistiré a
dicha légica. Posteriormente pasaremos a las conclusiones que llegamos

durante el recorrido de la investigacion.
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ESPACIO POLITICO.

Le dio wuna figura conveniente vy
adecuada. La figura apropiada para el
ser vivo que ha de tener en si a todos
los seres vivos deberia ser la que
incluye todas las figuras. Por tanto, lo
construyé esférico, con la misma
distancia del centro a los extremos en
todas partes, circular, la mas perfecta y
semejante a si misma de todas las
figuras, porque consideré muchisimo
mas bello lo semejante que lo disimil.

Platon. Timeo: 33b.

La imagen muestra un conjunto de hogares dentro de una morada esférica. La
morada tiene la figura de un circulo (la figura perfecta); sus limites demarcan
aguello que esta dentro de su perfeccién y aquello ajeno a su espacio. En el
centro encontramos el hogar mas amplio rodeado de pequefas imitaciones que
son mas cercanas al limite. En el espacio todo tiene su lugar, nadie sale de su
pequefio hogar, la calma gobierna el estado de cosas. La imagen es un claro
ejemplo de la idealizacién de la ciudad perfecta: existe un centro que gobierna
el adentro y es rodeado de pequefias copias que se ocupan de proteger, mirar
y contemplarlo. Sin embargo, vemos también que fuera de los limites existe
algo que aterra a los habitantes del espacio de la morada ¢ por qué corren?,
¢por qué esa posicion de batalla?, ¢qué hay en el afuera?, ¢como se
construyeron los limites del espacio? Estas preguntas intentaran ser

respondidas en este primer capitulo
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CAPITULO 1: LA PEDAGOGIA COMO CONSTRUCTORA DEL
ESPACIO POLITICO.

Las dimensiones simbdlicas no estan
solamente en nuestras cabezas sino
también en la propia realidad social. No
hay, por una parte, una realidad objetiva
y, por otra parte, diferentes lecturas
subjetivas, y eficientes en dltima
instancia, de la misma, sino que nuestra
lectura de la realidad incorpora en la
propia realidad algunas de sus
caracteristicas sustanciales o]
constitutivas.

Tomas Ibanez.

Dentro de este primer capitulo, desarrollaremos la complicidad de la educacion
en la configuracion del individuo y de su ciudad. Veremos como la educacion
histéricamente ha estado inmiscuida en la conformacion de toda comunidad
social y politica, ya que, pareciera que sin educacion no hay un legado historico
que otorgar a los sujetos, teniendo como consecuencia una falta de espacio

comun.

Veremos también como es posible que los individuos puedan construir
ciudades y resguardos ontolégicos que los protejan de toda intemperie que
atente contra su estabilidad fisica y espiritual. Palabras como ethos y mundo,
como veremos, nos hacen comprensibles las maneras en que el sujeto
necesariamente construye espacios de convivencia con los otros; asi, se
desarrollara las implicaciones y consecuencias que estos resguardos tienen en
lo politico. Hasta aqui, la investigacion seguira la lectura que comunmente se
ha tenido acerca de la politica y la comunidad, entendidas éstas como la
construccion y expansion de un cierre identitario mediante la nominacion y
unién de cada una de las cosas que seran incluidas dentro del contenido
deseado. Mas adelante la investigacion dara el giro necesario que ira
proponiendo otras lecturas de comunidad y politico. Para ello, empezaremos
con el siguiente apartado que marcara e intensificara la (im)posibilidad de la

politica y la comunidad en sus sentidos tradicionales.
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Por dltimo, se trabajardn dos mitos de grandisima importancia, en la
cultura occidental, que nos ayudaran a pensar las complicaciones que el sujeto
padece dentro del ambito de lo politico: Prometeo Encadenado y Torre de
Babel. Dentro de ambos mitos veremos las posibilidades, dificultades y
limitantes que tiene toda construccion de un espacio comun; asi se pensara el
papel y las posibilidades que puede dar la pedagogia hoy en dia ante este tipo
de probleméticas de indole ético-politico.

1.1.- La educacién y la construccién de comunidad.®

...1a esencia de la educacidon consiste
en la acufiaciéon de los individuos segun
la forma de la comunidad.

Werner Jaeger

La educacion ha tenido una importancia fundamental en todas las sociedades,
ya que, ésta es la que dota a los nuevos individuos de significados y sentidos
que hacen comprensible su entorno y el acontecer que los acompafa. Aun, en
nuestro presente, la educacién es vista como una de las acciones y tareas mas
importantes que una comunidad®® o sociedad debe de ejercer sobre todos sus
miembros. Asi, la educacion debe cumplir cierto papel histérico en un momento
determinado, pero ¢a qué se debe que la educacion juegue dicha tarea
importante?, ¢qué hay en ella y codmo ello posibilita que una comunidad
permanezca siendo, hasta cierto punto, ella misma en el devenir histérico?,
¢ccomo desde la pedagogia se construye el espacio politico?, ¢qué
implicaciones tiene el construir un adentro y un afuera? Las anteriores
preguntas podran ser aclaradas y desarrolladas si, primeramente, abarcamos

un poco la etimologia de educacion.

'8 £l desarrollo que se emprendera a partir de aqui no es un trabajo histérico o genealdgico sobre cémo
fue construyéndose la idea de comunidad, politica, cultura y educacion, sino que intentard ser un
trabajo interpretativo destacando las relaciones que cada una de éstas palabras tienen entre si. Lo que
gueremos rescatar es la relacién que la pedagogia, principalmente desde la educacion, tiene con el
aspecto de lo politico.

' Dentro de este capitulo la palabra comunidad serd abordada desde una lectura que histéricamente ha
imperado en la filosofia, antropologia, pedagogia y en la mayoria de las llamadas ciencias sociales o
ciencias del espiritu. La lectura de la que hablamos es aquella que ve en la comunidad un espacio que
dota de una identidad a cada uno de los individuos que forman parte de una sociedad; dicha identidad
se conforma de un conjunto de significados y simbolismos, surgidos desde la donacién entre los que
participan de ella, que dan sentido a sus vidas y al mundo.
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1.1.1. Etimologia de educacion.

Todas las palabras, si se quieren comprender ampliamente, deben ser
abordadas desde su raiz historica, es decir, desde sus etimologias, ya que

éstas

Importan en tanto que ellas pueden ser portadoras de un saber humano y
expresar una experiencia directa del mundo, tanto del mundo externo,
como del mundo interior. El lenguaje es ciertamente la facultad con que
cuenta el hombre para aprehender aquellas experiencias originarias, las
que corresponden a los primeros encuentros que el ser humano tiene con
la realidad y en la cuales hay una riqueza de significaciones...?

Todas las palabras, de las que el hombre se vale y es dicho, tienen un sentido
que procura y dota de orden a todas las cosas mediante una trama de
significaciones. La palabra educacion, como veremos, se compone de dos
significados que expresan sentidos y acciones que influyen en el hombre de
una manera importantisima en su quehacer politico y social: educare y
educere. La palabra educare quiere decir alimentar; en este sentido, el sujeto
requiere de educacion para que sea alimentado con elementos histéricos
necesarios para un desarrollo fisico y espiritual dentro de una sociedad. Por
otra parte, el sentido que tiene el educere se refiere al conducir hacia afuera;
salir de lo propio: sacar desde adentro hacia afuera. A partir de ahora
tomaremos en cuenta la educacion desde el sentido de la alimentacion,
educare, ya que expresa mas el porqué de la importancia que ella tiene en una
comunidad y/o sociedad®. Para comprender mejor el sentido de la
alimentacion, es decir, la educacion, veremos las implicaciones que tiene con la

cultura.

La importancia que le da la sociedad a la educacion se debe a que por

medio de ella se puede ir introduciendo, alimentando y sujetando

% Juliana Gonzalez, ethos, destino del hombre, 2%reimp., F.C.E., México, 2007, p. 9.

! la palabra educere es importantisima de abordar también debido a que puede expresar la cara
contraria de la palabra educare. Educere viene del prefijo ex que quiere decir salir o sacar a lo ajeno; por
otra parte, se compone del ducere que significa conducir. Ahora bien, la educacion, en tanto educere,
expresa un sentido contrario a la alimentacién que se le da a los sujetos; es también aquello que
irrumpe y genera grietas dentro de la identidad de una comunidad pues saca al sujeto de sus
seguridades que la alimentacion le habia dado. Lo que por el momento nos importa es la construccion
del espacio politico de los sujetos por lo que a lo largo de la tesis solamente nos enfocaremos a éste. El
sentido del educere, me parece, debe ser trabajado en otra investigacion.
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simbdlicamente, al individuo en una cultura que cohesiona a cada uno de sus
miembros. Partimos de la idea de que el humano es un sujeto inserto en
tramas de significacion que son introducidas, en su cuerpo y mente, por medio
de practicas y técnicas educativas cuyo fin es dotar, al posible miembro de una
comunidad, la cultura necesaria para su pleno desarrollo con vistas a una mejor

convivencia con los otros (Cf. Capitulo 3).

La educacion es la alimentacion al sujeto de elementos culturales.
Cultura la entendemos, coincidiendo con Melich, de la siguiente manera: “La
cultura es el entramado de estructuras significativas (sistemas simbdlicos y
signicos, lenguaje, modos de significado y de interpretacion, instituciones...) de
un mundo de la vida”?®. Toda sociedad tiene una tradicién que debe ser inscrita
en cada uno de los sujetos que nace o se desarrolla dentro de un espacio
considerado comun. Dicho espacio esta vivificado y significado por un conjunto
de estructuras que dan sentido a los sujetos y objetos que se encuentran
dentro de dicho territorio significativo, teniendo como efecto la inscripcion de
cada uno de ellos a cada una de esas estructuras (Cf. “Sujeto del
estructuralismo” en el segundo capitulo de esta tesis). La cultura se inscribe en
los sujetos, no reduciéndose solamente a la creacion de sentidos, debido a que
satisface ciertas necesidades que son vitales para cualquier individuo. Radul

Alcala Campos dice lo siguiente:

Una cultura satisface necesidades, cumple deseos y permite realizar fines.
Para llevar a cabo esta tarea tiene que cumplir una triple funcién: a)
expresa modos de ver el mundo, emociones y deseos; b) da sentido a
actitudes y comportamientos, de tal manera que integra a los individuos en
un todo colectivo; por ultimo, ¢) permite obtener los criterios adecuados
para el logro de los fines y valores, es por eso que en alguna medida
garantiza el éxito de las acciones que buscan realizarlos.?®

La cultura, valga la redundancia, es el cultivo que una sociedad plasma, por
medio de la alimentacién/educare, en cada uno de los individuos que la
conforman. Dicho cultivo es el que propicia que las acciones y aspiraciones de
sus miembros vayan encaminadas a una mejora del espacio social que

comparten entre ellos. Asi, la educacion, sea institucional o de cualquier tipo,

*? Joan-Carles Meélich, Antropologia simbdlica y accion educativa, Paidds, Espafia, 1996, p. 58.
% Raul Alcals Campos, Controversias conceptuales, FFy L. UNAM, México 2004, p.143.
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es una tarea fundamental para la transmision de simbolismos e imaginarios que
cohesionan y articulan los deseos y aspiraciones de los individuos en tanto
seres-en-relacion. Los simbolismos nacionales, por ejemplo, como son la
bandera e himno, seran los que demarquen el sentido de pertenencia a un
espacio social que se comparte con los otros. La pertenencia se debe a que se
van estableciendo sentidos que son significativos para cada uno de sus
miembros al dotarles una identidad colectiva (Dentro del apartado “3.3.1.- Lo
propio y lo extrafo en la logica de identidad” del tercer capitulo se retomaran
los ejemplos anteriores y se desarrollara lo que posibilita dicho sentido de

pertenencia).

La cultura da significado a cada una de las acciones sociales, siendo la
educaciéon una de ellas. “La educacion, entonces, en tanto que accion social y
cultural, resulta siempre—aunque no exclusivamente—una accién simbdlica.
Negar lo simbdlico en la accion educativa supondria privarle de un elemento
esencial.”®* La inscripcion de los sujetos dentro de la cultura debe darse de
manera tal que cada uno de sus miembros pueda compartir miradas y lecturas
comunes de cada una de las cosas. Si bien la educacion pretende propiciar
una cohesion de interpretaciones, dado su aspecto simbdlico, no quiere decir
gue su fin es que sean homogéneas; lo que la sociedad pretende es que exista
una diversidad de posturas que puedan compartir una lectura (con diferentes

modos) del mundo y tener una existencia coman.

La comunidad es posible s6lo cuando cada uno de sus miembros
comparte un fondo simbdlico que mantiene unido, hasta cierto punto, a un
conjunto de individuos. La educacion mantiene y cultiva el fondo simbdlico al
preservar el sentido histérico que vincula a cada individuo con su historia y con
la de los demas. El espacio comun da sentido a la vida de un grupo y del
individuo. No puede haber educacion, en el sentido de educare, sin comunidad

y viceversa.

Dicho todo lo anterior, concordamos con Werner Jaeger cuando dice:

o Ibidem, p. 60.

29



La educacién es el principio mediante el cual la comunidad humana
conserva y transmite su peculiaridad fisica y espiritual (...) El hombre s6lo
puede propagar y conservar su forma de existencia social y espiritual
mediante las fuerzas por las cuales la ha creado, es decir, mediante la
voluntad consciente y la raz6n.”

La cultura de una sociedad es introducida en los sujetos por medio de la
educacion. La accion de educar, desde nuestra perspectiva, tiene los

siguientes puntos pedagégicos (PP)%:

e Formacion y cuidado de si (Individual y Colectivo).
e La necesidad de relacion con los otros.
e (re)produccion del espacio donde se posibilitan los dos puntos

anteriores.

El primer punto es una clara muestra de que el sujeto puede formarse
sb6lo desde una cultura que le proporcione, como dice Jaeger, ciertas
peculiaridades fisicas y espirituales; esto se logra fundamentalmente a través
de la educacion. La necesidad de relacion con los otros, nuestro segundo
punto, expresa que la cultura no es algo que este naturalmente en cada uno de
nosotros al nacer sino que debe ser transmitida y construida sélo en relacién
con los otros; asi, la educacion es una accién con sentido politico como
veremos mas adelante. Por su parte, el tercer punto muestra que no puede
haber educacion, formacion o posibilidad de sujeto (punto 1) sin un legado que
pueda ser compartido, posibilitando asi relaciones entre todos los sujetos
(punto 2) que habitan un espacio que los hace minimamente comunes (punto
3) y, que a su vez, deba de ser producido y reproducido constantemente ante

las nuevas exigencias que se presentan a los sujetos a través de la historia.

Dicho lo anterior, lo pedagdégico lo entendemos como un espacio dentro
del pensamiento que se pregunta sobre la formacion y educacion de los
sujetos, ubicados en un contexto, dentro de un horizonte histérico dado.

Creemos que la pedagogia no se reduce a crear conceptos, programas,

> Werner Jaeger, Paideia: los ideales de la cultura griega, [Traduccion de Joaquin Xirau (libros 1y 1) y
Wenceslao Roces (libros Il y IV)], 22 ed., 232 impr., F.C.E., México 2012, p. 3.

*®Alo largo de los capitulos se replantearan, segln la naturaleza del tema tratado, estos puntos
pedagdgicos. Lo indicaremos con las letras PP.
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intervenciones, practicas concretas sino que también realiza, y es condicion de
todas las anteriores, ejercicios de pensamiento entorno a la educacion y la
formacion, es decir, a pensar las condiciones y posibilidades de la construccién
de sujetos. A partir de esta postura, acerca de lo pedagdgico, lo que se
intentara es tratar de comprender cada una de las implicaciones que hacen de
la educacion una accion social y politica. Para lograr esto nos valdremos
principalmente de categorias como son: sujeto e identidad. En base a esto:
¢, Como podria o como piensa la pedagogia cada uno de los puntos anteriores
en nuestro presente? (Capitulos 2 y 3).2” Si la educacién se haya relacionada
con el sujeto y su identidad, necesariamente también tiene que ver con el
lenguaje y cdémo éste puede proporcionar comunidad. A continuacién
desarrollaremos e intentaremos pensar cOmo la pedagogia se relaciona con el

lenguaje y lo politico en la construccidén de un espacio comun.
1.1.2.- Lenguaje, pedagogiay lo politico.

...el lenguaje no parece ser en si nada
espiritual ni nada material. Pero sin él
no habria ni lo uno ni lo otro.

Félix Duque

En el horizonte del lenguaje, la filosofia
[y la politica son] uno de los temas mas
interesantes.

José Maria Valverde

El lenguaje es aquello de lo que el hombre es capaz para distinguirse de los
animales. Cada una de las palabras del lenguaje no son meros instrumentos
para buscar el sentido de cada objeto que existe sino que ellas mismas
introducen los sentidos. Toda accién educativa tiene que ver con las palabras,

signos o sentidos, que se construyen desde el lenguaje, pues, es en él donde

%’ Las nociones de sujeto e identidad, que seran trabajadas en los capitulos posteriores, nos posibilitaran
una lectura propia acerca de cdmo deberiamos entender la educacidn, partiendo de lo hasta aqui
desarrollado en este capitulo, y su relacion con el ambito de lo politico. Partimos de que al sujeto
podemos entenderlo como una penumbra de tension entre el lenguaje y el vacio; asi, la educacion es
aquella accidon en la que una sociedad introduce constantemente al sujeto ciertas tramas de
significacion que le posibilitan una identidad individual y colectiva que propiciard, parafraseando a
Fernando Bdrcena, un espacio de apariencias, un espacio de visibilidad en que hombres y mujeres
pueden ser vistos y oidos y revelar mediante la palabra y la accién quienes son.
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se construye el mundo. La educacion es efecto de un orden del lenguaje; como

dice Jorge Larrosa

En el orden del lenguaje se juega como nombramos lo que vemos y cOmo
vemos lo que nombramos, como ponemos juntas las palabras y las cosas,
cdmo normativizamos o0 des-normativizamos nuestro modo de dar un
sentido al mundo y a nosotros mismos, en suma cémo pensamos, cOmo
actuamos y cémo vivimos.”

El lenguaje es aquello que posibilita una estructura simbolica en el que un
orden se da y es posible introducirlo en el sujeto. El sujeto es un componente
de palabras y conductas que le hace venir a la presencia del mundo y su
territorio significativo. El sujeto es visible para una comunidad cuando éste es
alumbrado por los sentidos que ésta sociedad le dona. La educacion
(re)produce los nombres de cada una de las cosas y da lecturas de ellas; asi, el
sujeto tiene un modo de dar sentido al mundo y a él mismo. Por igual, en la
educacioén “lo que se transmite no es sélo el lenguaje, sino nuestra relacion con

»29 “en el horizonte del lenguaje, la educacién es el proceso por el

»30

el lenguaje

que los recién llegados, que no hablan, son introducidos en el lenguaje

El lenguaje lo entendemos como un horizonte donde mudltiples
estructuras simbdlicas, signos, sonidos y palabras dicen al hombre y al mundo
por medio de un (des)orden®. Si bien hemos puesto qué entendemos por
lenguaje, no quiere decir que éste se reduzca a nuestra postura. Responder la
pregunta sobre qué es el lenguaje, nos llevaria a una tarea interminable e
imposible de responder. Lo que intentaremos hacer, dada esa imposibilidad de
definirlo, seré colocarnos en la lectura de Julia Kristeva acerca de éste. Para
Kristeva, el lenguaje no es una substancia, sino un horizonte cuya “esencia se

modifica en cada época o civilizacion, conforme al conjunto de conocimientos,

28 Jorge Larrosa, “Lenguaje y educacion. (Notas sobre hermenéutica)”, en La experiencia de la lectura.
Estudios sobre literatura y formacion, F.C.E., México, 2007, p. 66.

2 Ibidem, p. 82.

30 Ibidem, p. 81.

31 Aqui nos referimos al lado apolineo del lenguaje. Aln asi queremos aclarar que dentro del lenguaje
existe un caos que desplaza cualquier limite que pretenda cerrar y hacer fijo el orden que se produce en
el lenguaje. El lenguaje no tiene solamente un lado apolineo, es decir, claro-arménico-ordenado, sino
gue también tiene un lado dionisicaco al ser cadtico-oscuro-confuso.

32



de sus creencias y de su ideologia™?

Asi que para un mayor enriguecimiento
sobre esta incognita, Kristeva propone lo siguiente: “[La pregunta] ¢ Qué es el
lenguaje, podria y deberia ser sustituida por otra: ¢como ha podido ser
pensado el lenguaje?”*® Dentro de esta investigacién mas que definir el
lenguaje lo desarrollaremos a partir de cdmo lo podemos pensar como

condicion y posibilidad de creacion del espacio politico.

La educacion, al ser aquella en la que se transmite nuestra relacion con
el lenguaje, tiene que ver con lo politico porque sélo a través del lenguaje
somos capaces de construir una sociedad, comunidad y también una ciudad.
Toda relaciébn comprensiva entre sujetos debe estar empapada de lenguaje

pues asi es como se crea un espacio de convivencia comun.

Aristoteles, uno de los méas grandes pensadores sobre la politica,
plantea la relacién que existe entre lenguaje y politica: El animal/viviente de

palabra a su vez es un animall/viviente politico. En sus propias palabras:

Solo el hombre, entre los animales, posee la palabra. La voz es una
indicacion del dolor y del placer: por eso la tienen también los otros
animales. En cambio, la palabra existe para manifestar lo conveniente y lo
dafiino, asi como lo justo y lo injusto.

Es en la palabra (logos) donde el hombre puede establecer distinciones que
van mas alla del placer y del dolor; cada distincién, por medio de la palabra,
dota y posibilita al sujeto de conductas y actos cuya finalidad es construir una
comunidad y develar una verdad. El hombre es el Gnico animal que puede
construir ciudades y entrar en una relacion de sentido con los otros (teniendo
esto consecuencias en el aspecto ético). En la palabra habita un conjunto de
sentidos articulados que marcan distinciones entre aquello que se debe hacery

no se debe hacer. Leticia Flores Farfan nos lo explica de mejor manera:

El nacimiento de la palabra se engarza sin fractura con la irrupcion en el
mundo de la criatura humana y el sentido que construye porque la palabra
humana no se profiere s6lo como voz o sonido, sino como fuerza

*2 Julia Kristeva, El lenguaje, ese desconocido. Introduccion a la lingiiistica, [Traduccidon de Maria
Antoranz], Fundamentos, Espafia, 1988, p. 5.

> I1dem.

i Aristételes, Politica, [Traduccién de Carlo Garcia Gual y Aurelio Pérez Jiménez], Técnos, Espaia, 2004,
p. 30
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comunicativa, articulacion significativo-realizativa en donde se delinean los
contornos espaciales del mundo y sus objetos. Ser y ser nombrado son
realidades correlativas porque palabras y cosas coexisten en una
implicacion ontosimbdlica en donde se conjunta el nombrar con la fuerza
realizativa que configura los limites y fronteras del mundo y su espacios.*®

El lenguaje tiene una articulacién enorme con la politica. Es en el lenguaje
donde cada una de las acciones y actos que el humano realiza son traducidas,
comprendidas y guiadas por los sentidos que se crean dentro de su horizonte;
incluso podriamos decir que éstos son efectos del mismo lenguaje. Con el
lenguaje vamos construyendo limites, con él trazamos distinciones, separamos
y juntamos, demarcamos y unimos. No en vano en la antigua Grecia la palabra
era la posibilidad de resolver la mayoria de los problemas por medio del uso de

ésta.

Asi, dentro de la politica “...el lenguaje no se considera Unicamente el
tramite privilegiado, sino el objeto mismo de la politica. Verdadera politica es
aguella tan completamente traducible en el lenguaje como para coincidir, en
Gltima instancia, con él: politica en el lenguaje y del lenguaje.”® La cita anterior
es de Roberto Esposito, en ella se expresa la enorme similitud entre el lenguaje
y la politica a tal grado que el lenguaje mismo es una politica de significados
gue demarcan las finalidades y sentidos de cada una de las cosas que son
nombradas; a su vez, la politica no existiria sin un lenguaje que le posibilite la

configuracion de un espacio comun, una muralla.

Sin lenguaje no hay politica ni educaciéon. La relacién entre estas tres
palabras es reciproca y fundamental en la construccion del sujeto y de la
ciudad pues éstos no son separables sino que, desde la perspectiva politica de
Aristételes, coinciden en importancia y fin. La relacién que tiene el lenguaje con
la educacion, y la politica, posibilita al individuo salir de la inmediatez animal;
éste no se reduce a las sensaciones de placer y dolor ni a la espontaneidad de
acciones gue ambas tienen al momento en que se presentan sino que con su

palabra hace justicia, leyes y cultura conjuntamente y al mismo tiempo que

% Leticia Flores Farfa n, Atenas, ciudad de Atenea. Mito y politica en la democracia ateniense antigua,
FFy L; UNAM; Universidad Auténoma del Estado de Morelos, México, 2006, p. 54.

*® Roberto Esposito, Confines de lo politico. Nueve pensamientos sobre politica, Trotta, Espafia, 1996, p.
133.
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educa. El hombre debe tener ciertas caracteristicas para que pueda ser un

viviente politico, entre ellas estan:

e una voz articulada a la palabra para poder comunicarse con los otros
(caracteristica fundamental dentro de la educacion y la politica, pues en
éstas necesariamente hay un encuentro con el otro), y asi

e tener la capacidad de elaborar proyectos en conjunto, como construir
una ciudad y por ultimo

e distinguir, por medio del lenguaje y sus palabras, lo justo de lo injusto, ya

que el hombre adquiere un sentido moral sélo viviendo en sociedad.

Cada una de estas caracteristicas es fundamental para el individuo que
pretenda vivir con los otros desde un mismo espacio comun y politico. Sin un
manejo adecuado de palabras que refieran a los sentidos del mundo, y de las
cosas en comun, no puede haber un didlogo, es decir, un (des)encuentro a
través (dia) de la palabra (logo). El did-logo y la conversacién son necesarios
para la reproduccion de simbolismos que comparten los individuos. Desde los
origenes de la polis (ciudad) se pensaba que aquella persona que carece de
logos, es decir, de palabra, recurre constantemente a la violencia, la animalidad
y a la torpeza politica impidiendo asi una convivencia pacifica. Aquellos que
carecian de la palabra en la Grecia Clasica, elemento fundamental del
ciudadano, eran los nifios, los extranjeros y mujeres (en el caso de las mujeres
ellas si tenian logos pero no la autorizacion de manejarlo, pues éste era

imperfecto).

Aquellos que eran poseedores del logos, y tenian autorizacion de
usarlo, eran los que podian dialogar acerca del futuro de la ciudad y de cada
uno de sus miembros. Crear proyectos en comun: capacidad que debe tener el
ciudadano responsable de €l mismo y de los otros al establecer relaciones de
amistad que los llevaran a procurar una armonia y estabilidad social. Los
proyectos demarcan los caminos que una sociedad debe de seguir en su andar
por el tiempo; por ello, la educacion se articula con dicho proyecto de ciudad al
generar y poner en practica un ideal de ciudadano, los griegos lo llamaban

paideia.
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El proyecto ideal de ciudadano debe estar estructurado mediante todo
un conjunto de distinciones entre aquello que debe realizarse y lo que debe de
evitarse. La palabra, como lo dijo Aristoteles, es aquello que indica, dada su
racionalidad, lo que es conveniente para cada miembro de la sociedad
(justicia) y aquello que rompe (injusticia) la armonia que es construida por los
demas. SoOlo aquel que tenia las caracteristicas y la participacion de éstas en

el &mbito publico era reconocido como un digno ciudadano.

Las pedagogias podrian entenderse, bajo la lectura que hemos
desarrollado hasta aqui y desde un ambito practico, como las encargadas de
posibilitar el desarrollo y buen manejo de cada una de las facultades del
individuo en la construccion de la ciudadania. Las facultades, a ser
desarrolladas en el ideal educativo, son la moral/ética, la intelectual, la civica y

la fisica.
1.1.3.- Paideia: construccion de ciudadania®’.

El mundo griego se preocupaba por la
creacion de las virtudes en los hombres
(...) En la paideia el hombre estaba
pensado como razén, como espiritu y
cuerpo, pero todo ello en funcién de la
justicia y la virtud.

Verénica Mata Garcia.

%’ Cabe aclarar que nuestro concepto de cultura desarrollado anteriormente difiere un poco, en cuestion
de grados, de aquello que mas adelante mencionaremos como paideia (una palabra totalmente griega).
La diferencia radica, como dice Jaeger en la” Introduccion” de su libro paideia: los ideales de la cultura
griega, en que “Hoy estamos acostumbrados a usar la palabra cultura, no en el sentido de un ideal
inherente a la humanidad heredera de Grecia, sino como una acepcion mucho mads trivial que la
extiende a todos los pueblos de la tierra, incluso los primitivos. Asi, entendemos por cultura la totalidad
de manifestaciones y formas de vida que caracterizan un pueblo. La palabra se ha convertido en un
simple concepto antropoldgico descriptivo. No significa ya un alto concepto de valor, un ideal
consciente.” Nuestro desarrollo del concepto cultura, me parece, no fue reducido a los ritos,
manifestaciones o formas de vida de un pueblo, sino que intentd ver la capacidad que toda cultura tiene
para introducir sus simbolos e ideales dentro de cada uno de sus miembros. Por otra parte, el sentido de
cultura desarrollado, no se aleja de lo que mas adelante desarrollamos como el ideal educativo del
ciudadano griego. Hay que tomar en cuenta que los griegos no separaban la cultura, la ciudad, el
individuo sino que éstas eran modos de una totalidad que las abarcaba; asi, el griego preocupado por
cultivarse tenia implicita y explicitamente la preocupacién por la ciudad y el ideal de ésta. A partir de
ahora, cuando utilizamos la palabra paideia y/o cultura nos estamos refiriendo a la misma cosa.
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La relacion que hemos establecido entre lenguaje, pedagogia y politica, sera
mas comprensible si ahora hacemos interpretacion del génesis de dicha
relacion en la historia de occidente: paideia. Todo ideal tiene que ver sobre
como deberian vivir los sujetos dentro de un espacio politico. Pero para
entender el ideal de ciudadano, dentro de la antigua Grecia, debemos aclarar
de dénde viene el término politica y asi comprender los sentidos que ésta trae

en la construccion de espacios “cerrados” y “comunes”.

La palabra politica expresa, en sus inicios, la manera en que un conjunto
de individuos, entendidos como seres-en-relacion, construye una ciudad; por
ello, esta palabra se encuentra en relacion con la necesidad que tiene todo
individuo de poder edificar ciertos espacios que limiten y plasmen aquello que
se encuentra dentro y fuera de éste. La palabra polis quiere decir ciudad; sin
embargo, si tratamos de ubicarla desde un término mas arcaico, la palabra
quiere decir la construccion de un muro que se idealiza y piensa como
impenetrable y armoénico. Leticia Flores Farfan, nos explica el sentido que hay

detras de la palabra polis.

El nacimiento de una polis—refiriéndose a la Grecia Antigua—implicaba la
idea de establecer un hito, demarcar limites; la palabra polis deriva ella
misma de una raiz que significa “muro”. Y estos limites no se establecian
solamente como marca de seguridad contra los potenciales ataques de
otras poblaciones, sino como forma de institucionalizar, al interior mismo
de la ciudad, los lazos simbodlicos que los mantenian unidos, las
condiciones para ser ciudadano...*®

La polis es ese “muro” cuyo contenido estd animado por una serie de
simbolismos, imaginarios y ritos sociales que con el paso del tiempo se van
institucionalizando para poder asi reproducir y reedificar los limites entre
aguellos que son ajenos a la vida misma de la polis y los que son participantes
de ésta, los ciudadanos. La educacion que se practica, cuando la pensamos
como posibilitadora de la ciudad, apunta a reproducir y desarrollar las personas

calificadas y poseedoras de las caracteristicas dignas de una vida en ciudad.

% Leticia Flores Farfan, Op. Cit., p.102.
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La paideia es aquél ideal educativo que animara a la practica formativa en la

construccion de una armonia social.*®

Paideia, en su término méas arcaico, viene de paides que quiere decir, y
esta muy relacionado con lo que hemos dicho acerca de la educacion,
“alimentacion”, “cuidado” y “crianza” de nifilos para la formacion del ciudadano.
La paideia era en la antigua Grecia la adquisicion y desarrollo de la areté. La
areté era la “excelencia” que una persona desarrollaba desde los ambitos
morales, civicos, intelectuales y fisicos (cuerpo). La armonizacion de cada uno
de estos &mbitos generaba una disposicion y aplicacion, por parte de la

persona, de la justicia.

Para lograr construir la polis es necesario salvaguardar, en la memoria y
practica de todos los ciudadanos, lo ya establecido, es decir, la tradicion dentro
de cada una de los ambitos que se pretenden desarrollar en la persona. Es en
las tradiciones donde se reaviva cada una de las lecturas que una cultura tiene
del mundo. Existe una relacion intima entre tradicion y ciudad, ya que sin
lecturas de mundo no existen sentidos y sin éstos no se podrian dar leyes para
la conservacion y mejoramiento de cada uno de los sentidos. Las tradiciones
pueden devenir leyes (nomos) que deben de cumplirse para mantener vigente
y estable cada uno de los sentidos de las cosas. Lo que buscan las leyes es
gue exista una justicia que dé armonia a cada uno de los individuos de una

tradicion y asi tener una convivencia pacifica.

La tradicién, en griego llamada Themis®, es vista, desde la Teogonia de
Hesiodo, como la diosa madre de las honorables caracteristicas que toda polis

debe de tener.

* Todo lo anteriormente dicho est4 contextualizado en el nacimiento de aquello que entendemos por
ciudad. Dentro de éste nacimiento es donde ubicamos mas la relacién entre pedagogia, lenguaje y
politica (polis).

*® Armando Poratti, dentro de un pie de pagina en el libro de Leticia Flores Farfan titulado Atenas,
Ciudad de Atenea. Mito y Politica en la democracia ateniense antigua, nos dice al respecto de ésta
palabra: “...thémis, de la raiz tithemi, se refiere a lo puesto o establecido (...) Su sentido se encuentra en
la frase he thémis esti, que apunta hacia lo que esta dentro del uso y las costumbres; esto es, dentro de
lo “puesto’, socialmente aceptado y establecido. Los adjetivo derivados de thémis, negativos, indican
una oposicién a valores comunitarios”
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Themis, segun relata Hesiodo en Teogonia 900, es la madre de las Horas:
Eunomia—disciplina o buen orden—Eirene—paz—y Diké—Justicia--.
Themis representa la Justicia csmica, el orden propio del acontecer de los
sucesos, y es considerada divina e intemporal. Diké, en tanto hija de
Themis, representa la justicia humana, que, si bien es netamente temporal,
no es asimilable al tiempo del nomos, es decir, a las reglamentaciones
juridicas vigentes y contingentes en una sociedad determinada...**

Lo que se pretende hacer con las leyes, devenidas de la tradicion, es un intento
de restablecer un orden atemporal que existia antes de todas las convenciones
humanas y asi aspirar a lo que estaba antes de lo errébneo o contingente. La
Themis, entendida como “lo puesto” y “lo establecido”, era una condicidon que el
humano pensaba para que las cosas tuvieran un orden propio y no arbitrario.
La ciudad, la polis, intentaba ser una copia fiel a dicho orden atemporal, claro
esta, desde unas leyes temporales y consensuadas por los ciudadanos. Asi, el
ciudadano era aquella persona que podia pensar, imaginar y crear un orden

ideal que intente ser copia fiel de lo establecido.

La tradicion, entendida desde su contenido cultural, es decir, temporal,
es aquel conjunto de simbolismos institucionalizados que aspiran a reproducir
el orden al que cada uno de los ciudadanos debia aspirar. Mediante un cuidado
de si, el individuo establecia practicas pedagdgicas que le hicieran capaz de
ser un hombre disciplinado/eunomia que aspirara a la paz/eirene y convivencia
armonica y justa/diké con los demas. Para aspirar minimamente a cada una las
hijas de Themis, los hombres se valian de leyes que instauraran una
concordancia entre lo que ellos eran, seres temporales, y a lo que aspiraban, el
cosmos™®. Asi, “las poleis* griegas buscaban inscribir el respeto a la ley de la
ciudad en el alma de los ciudadanos porque la inquietud predominante en el
pensamiento griego fue como lograr la estabilidad social y evitarlas

revoluciones violentas...”**

Hay que destacar en la ley/nomos su caracter relacional en la
construccion de una ciudad y lo comun. Toda comunidad, devenida ciudad,

gracias a la institucionalizacion de sus simbolos, debe su existencia al

! Leticia Flores Farfan, Op. Cit., p. 76.
*2 Cfr. El Timéo de Platén.

* Plural de polis.

* Ibidem, p. 71-72.
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entramado de sentidos que la soporta, generando lazos significativos entre
cada uno de los miembros, de nuevo se asoma aqui la importancia del
lenguaje. La ley apunta a la justicia que debe habitar en cada una de las
relaciones que establecen los individuos, por ello es necesario el cuidado y
mejoramiento constante de estas leyes con el fin de que la violencia (hybris) o

el barbaro no irrumpa el resguardo que se ha construido.

La construccion de la ley, es decir, del nomos, se va posibilitando
mediante el didlogo que los ciudadanos, capaces de cargar con todo el trabajo
de construir una ciudad, pueden establecer entre iguales. Como habiamos
dicho, sélo pocos tenian el derecho, la obligacién y la autoridad de poder hacer
uso de la palabra para una reconfiguracion de las leyes que sostendran la
armonia de una sociedad. Cada uno de los ciudadanos veia al otro como un
igual (isonomia), es decir, entre ellos se establecia un respeto reciproco que
debia mantenerse en nombre de la amistad (philia) que ambos tenian; sin
embargo, dicha amistad muchas veces era perturbada por el conflicto entre los

iguales.

Las ciudades se levantan sobre dos fuerzas opuestas pero
complementarias: Eris “poder de conflicto, rivalidad, discordia” y Philia
“poder de unién, lazos de amistad, sentimientos de pertenencia a una
comunidad”®®

El conflicto y la amistad eran vistas como complementarias debido a que éstas
habitaban dentro del campo de la legalidad; el conflicto, que se podia dar en el
didlogo, no era visto como algo negativo, sino como la participacién politica de

diversas lecturas que al enfrentarse develan verdades. Asi.

...la politica es tanto una fuente de conflictos como una forma de actividad
gue busca resolver conflictos y promover ajustes. Es en esta tension—
entre el orden y el conflicto, entre la paz y la guerra, entre la luz y la
sombre—donde la educacion politica del hombre se transforma en la
formacion de la capacidad para moverse con cierta sultura en la fragilidad
de los “bienes relacionales™®

45 ,

Ibidem, p.104.
* Fernando B4 rcena, El oficio de la ciudadania. Introduccion a la educacion politica, Paidés, Espaiia,
1997, p. 53.
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La paideia era el ideal cultural, y, por lo tanto, educativo, de posibilitar el
ciudadano ideal para que éste se encargara de la polis. El individuo tenia que
disciplinarse espiritual y corporalmente para elevar cada una de las
capacidades que lo hacian un hombre libre, es decir, virtuoso. Sdlo la disciplina
posibilitaba controlar el lado desmesurado de cada uno de los hombres que
podian llevar no al acuerdo pacifico sino a la guerra destructiva entre una

misma comunidad.

La paideia era para el griego “la formacion de un alto tipo de hombre.
Para él—el griego—la idea de educacion representaba el sentido de todo
humano esfuerzo. Era la justificacion Ultima de la existencia de la comunidad y
de la individualidad humana”®’ El ideal del hombre que cada uno de los
individuos libres tenia que encarnar, no era algo independiente de las
manifestaciones que una cultura tenia como legado para sus miembros, sino
que el ideal era una forma viviente. El fin que los griegos buscaban mediante la
educacién, no era una aspiracion que veian como inalcanzable, ajena a la vida
pero de la cual habia que hacer un esfuerzo para llegar, al contrario, el ideal
podia ser encarnado por ellos y perfeccionado mediante el trabajo y esfuerzo

gue hacian con ellos mismos, un cuidado de si, y con la ciudad.

El ideal del hombre aspiraba a una comunidad politica, es decir, una
comunidad que “constituye un grupo de personas unidas por el compromiso de
llevar a cabo una determinada forma de vida politica: aquella que presupone
una participacion activa y creativa de los ciudadanos en la gestion de los
asuntos comunes™®. La educacién es aquella accién comprometida con la
tarea de formar una vida politica estable por medio de la formacion de los
ciudadanos en su participacion, a través del didlogo, en la construccion y

respeto de cada una de las leyes por medio del habito y el arte de la politica.

Lo desarrollado hasta aqui, ha sido un intento de ir explorando la
relacion que la pedagogia tiene en la construccion de una comunidad politica a
través del lenguaje. Por otro lado, vimos como la construccion de una

comunidad implica la necesidad de creacién de leyes e ideales educativos que

* Werner Jaeger, Op. Cit., p. 6.
*® Fernando Barcena, Op.cit., p. 84.
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mantengan la cohesion y unidad de una comunidad. Nos queda abordar la
necesidad de todo humano en la construccion de dichos espacios considerados
comunes bajo las preguntas ¢a qué se debe que el hombre construya y
necesite de un espacio que lo resguarde?, ¢coOmo y por qué una comunidad
acoge a los individuos?. Las preguntas anteriores y otras seran abordadas en

nuestro proximo apartado.

1.2.-Construccién del espacio politico.

..la coexistencia precede a |Ila
existencia y vivir significa dejarse
implicar en las pasiones y obsesiones
de esa coexistencia.

Rudiger Safrankski

El hombre, como hemos visto, tiene la necesidad de construir ciudades donde
€l pueda resguardarse y ser protegido por otros ante la constante amenaza del
extrafio o lo ajeno. Al introducirse en una cultura, ciudad o comunidad, el
individuo queda comprometido a la légica de sentidos que da vida al espacio
donde se ha inscrito. En el hombre existe el impulso de poder construir ciertas
estructuras y limites que le den sustento a la vida y a las cosas; si las
estructuras fallan o se dislocan, el hogar ontolégico, es decir el resguardo de
sentido y ser, se abre a lo inhGspito, teniendo el hombre que volver a construir

otra estructura y limite que lo proteja.

La pedagogia ha estado relacionada con la construccion de esferas que
protegen al hombre del enemigo y del exceso que representa la vida, dandole
un cobijo a la desnudez y debilidad del hombre. La educacion, asi como la
formacion, arropan al humano dotandolos de sentidos y técnicas necesarias
para la manutencion de cada una de sus necesidades fisicas y espirituales.
Para entender la naturaleza y necesidad del hombre de construir resguardos,
como los que hemos visto: comunidad y ciudad, pasaremos a desarrollar un

poco la teoria de las esferas de Peter Sloted;jik.
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1.2.1.- Esfera: resguardo ético-politico.

Tal como dice Rudiger Safranki, en su “prologo” al libro de Peter Slotedijk
llamado Esferas |. Burbujas. Microsferologia, el sentido y significado de esfera

es el siguiente:

“Esfera” significa, en cualquier caso, no un espacio neutro, sino uno
animado y vivo; un receptaculo en el que estamos inmersos. No hay vida
sin esferas. Necesitamos esferas como el aire para respirar; nos han sido
dadas, surgen siempre de nuevo donde hay seres humanos juntos y se
extienden desde lo intimo hasta lo césmico, pasando por lo global.*

La teoria de las esferas®, que desarrolla principalmente Peter Sloterdijk,
muestra la poca inocencia de aquello que da vida a un espacio construido (a
través de todo lo desarrollado anteriormente) por la necesidad del hombre de
poder estar junto al otro. La ciudad, la cultura y la comunidad son espacios
animados de convivencia que tienden a excluir e incluir, debido a los sentidos
que se manejan, a individuos especificos que cumplan (o no) las caracteristicas
necesarias para habitar dicha morada; asi, el individuo deberd domesticarse, si
a esto lo entendemos bajo la palabra domus que quiere decir casa, por los
habitos dados dentro del espacio que habita. Cuando nacemos venimos a un
mundo o esfera y ésta nos domestica, el papel de la pedagogia, hasta cierto
punto, incluye una dosis de domesticacion. Philippe Meirieu comenta al

respecto:

El nifio [en nuestro caso el individuo] llega al mundo completamente
desnudo y necesita—necesita enormemente—de aquellos que ya estan
ahi. Necesita que le ayuden a integrarse en la familia, la cultura y la
sociedad que los acogen. Esta es la razén por la que toda educacién
siempre es, de una forma u otra, y por mas que intentemos ocultar esta
faceta, una empresa de domesticacion.*

Necesitamos al nacer un cuidado especifico por parte de los otros. No solo

requerimos alimentos o materiales para sobrevivir biolégicamente sino que el

9 Rodiger Safranki, “Prélogo”, en Peter Sloterdijk, Esferas I. Burbujas. Microsferologia, [Traduccion de
Isidoro Renguera], Siruela, Espafia, 2003, p. 14.

. partir de aqui cuando se mencione esfera, a lo largo de la investigacidn, nos referiremos a lo que se
desarrollara a continuacion.

> Philippe Meirieu, Referencias para un mundo sin referencias, [Traduccién de Nuria Riambau], GRAO,
Espafia, 2004, p.283.
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cuidado también requiere que nos arropen con sentidos y significaciones
propias del ambiente que habitaremos. Encontramos algo fundamental y
problemético dentro de las siguientes palabras de Safranski: “Necesitamos
esferas como el aire para respirar’. El hombre sin aire que respirar no puede
vivir, pero teniendo el aire—y aqui el problema—tampoco puede vivir sin un
espacio que le haga soportable la compafia de los demas seres vivos; asi, y
por ello, el hombre crea leyes que intenten mediar y mantener la fragil
convivencia que sostiene con los otros dentro de una esfera que los anima a
seguir conjuntamente. El individuo debera aprender y mantener las leyes y
tradiciones que mediaran las relaciones que tiene con los otros. El individuo es
arropado por sentidos y normas que conducirdn sus acciones, pero, por otra
parte, cada uno de estos sentidos es tan fragil que siempre existe la posibilidad

de romper los lazos que los arropan.

La educacion, educare, alimenta a los humanos de las estructuras
ontol6gicamente vitales para habitar la esfera que nos ha acogido y asi
propiciar la convivencia con aquellos que compartimos dicho espacio. El
hombre desnudo, sin existencia ontoldgica, vacio, se convierte en un animal
inserto en tramas de significaciones cuando llega al mundo que lo recibe. Las
tramas en las cuales el animal de palabra, llamado asi por Aristoteles, se

inserta, se deben a que cuando éste viene al mundo, viene al lenguaje®.

El individuo es comenzado por medio de la accién que el espacio ejerce
sobre él al donarle la vitalidad del lenguaje. Cuando decimos que el individuo
se introduce y construye en un reguardo, no queremos decir que es por
voluntad propia dicha inscripcion, sino que éste es introducido aun cuando
carece de aquello que llamamos la voluntad. No hay individuo fuera de la
esfera o antes de ésta, como dice Sloterdijk: “Lo que llamamos individuo es
basicamente el pergamino viviente en el que se dibujan, segundo a segundo,
los perfiles de la cronica de nuestra existencia en medio de una escritura

»n53

nerviosa”” El individuo es un efecto de escritura.

>2 Cfr. Peter Sloterdijk, Venir al mundo, venir al lenguaje. Lecciones de Frankfurt, [Traduccion de
German Cano], PRE-TEXTOS, Espafia, 2006.
53Ibl’dem, pp. 19-20.
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El resguardo es construido “puesto que el ser humano mediado es un
ser que viene en principio de un espacio interior intimo, arropado, busca
también cobijo mas tarde y, si no lo encuentra, intenta crear espacios de
refugio”™*. La esfera es la posibilidad del refugio que busca el humano en un
sitio lleno de peligro, vacio e intemperie. Por otra parte, otra posibilidad que una
esfera da al humano es el dotar de forma a la vida de éste; por ejemplo,
Aristoteles hablaba de que el hombre no se reduce a vivir sino que debe
procurarse un vivir bien; planeta que la comunidad es aquello que propicia y

busca el vivir bien.

Es la comunidad, procedente de varias aldeas [pensémoslas como
esferas], perfecta, ya que posee, por decirlo de una vez, la conclusién de la
autosuficiencia total [autarquia], y que tiene su origen en la urgencia del
vivir, pero subiste para el vivir bien.>

El calificativo bien, se debe a que el hombre no se reduce a la vida biolégica,
sino que también debe tener una vida y convivencia armonica y proporcional
con los otros. Aristételes nos dice que “El ciudadano sin mas por ningun otro
rasgo se define mejor que por su participacion en la justicia y en el gobierno”®.
S6lo unos pocos podran tener la cualificacion de poder habitar de manera
digna dentro de esta comunidad que protege a sus miembros. Asi, cada una de
las esferas en que habita el hombre, tiene a sus elegidos y a su centro,
colocandolos en una jerarquia mayor a la de aquellos que apenas vienen al
espacio, o bien, de aquellos que no tienen las cualidades de mantenerse en el

centro.

¢,Dbénde estamos cuando estamos en el mundo? Es una pregunta que
Slotedijk se plantea para entender la l6gica de la esfera que construye un orden

hogarefio, asi nos dice que

La esfera es la redondez con espesor interior, abierta y repartida, que
habitan los seres humanos en la medida en que consiguen convertirse en
tales. Como habitar significa siempre ya formar esferas, tanto en lo
pequefio como en lo grande, los seres humanos son los seres que erigen
mundos redondos y cuya mirada se mueve dentro de horizontes. Vivir en

54Rudiger Safranski, Op. Cit. Esferas..., p. 16.
> Aristételes, Politica, Op Cit., p.116.
> Ibidem, p. 204.
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esferas significa generar la dimension que pueda contener seres
humanos®’

Los espacios, esferas, que el humano habita son los contenedores de
relaciones entre los seres vivos mediados por sentidos ideales que se
materializan en las practicas de éstos. La filosofia y la pedagogia, una con
diferente funcion que la otra, son las encargadas de trabajar arduamente los
sentidos que habitan en los espacios en los que el humano se va formando: por
una parte, el trabajo—de la filosofia—radica en pensar cada una las estructuras
y sentidos que dan forma y vida al espacio; por otra,--el de la pedagogia—hay
que trabajar en el perfeccionamiento de dichos resguardos a introducirlos en
los individuos para que éstos protejan y den su vida en la construccién de dicho

espacio.

Para concluir, la esfera es aquel espacio que constituye el producto de la
convivencia humana; es, por otra parte, el lugar atmosférico-simbdlico de cada
uno de los seres humanos que los hace, hasta cierto punto, comunes en
algunos aspectos de la vida fisica y espiritual, teniendo como consecuencia
una necesidad de renovacion de dicho espacio.

Pasaremos al desarrollo de dos conceptos que ejemplificaran mas en
concreto lo anteriormente trabajado con el concepto de esfera. Los conceptos
mundo y ética han estado resonando a lo largo de este texto; sin embargo, hay
que trabajar dichas conceptos con la intencién de comprender mas la relaciéon
qgue la politica, como la tarea y trabajo de construir ciudad (resguardo), tiene
con el ethos y el mundus y cédmo se relacionan con el individuo.
Posteriormente, partiendo de lo anterior se trabajaran dos mitos que muestran
la catastrofe que el hombre padece a la hora de querer construir las moradas
de resguardo y de convivencia entre iguales. La politica es la necesidad que el
hombre tiene para posibilitar un resguardo, pero en el que sin embargo fracasa

constantemente.

>’ peter Sloterdijk, Op. Cit. Esferas..., p. 37
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1.2.2. Ethos y mundus.

...el planteo central de la politica es
siempre la preocupacion por el mundo,
y no por el hombre (por un mundo
acondicionado de alguna manera, sin el
cual aquellos que se preocupan y son
politicos no consideran que la vida
merezca ser vivida)

Hannah Arendt.

El término “mundo” designa, pues, no
“todo lo que es el caso”, sino: todo lo
gue puede ser contenido por una forma
o por una frontera conocida.

Peter Sloterdijk.

El sentido etimoldgico de ética y de mundo es significativo ante todo lo que
hemos estado trabajando. Por ejemplo, la palabra ética no se encuentra lejos
de todo lo que hemos desarrollado hasta ahora, al contrario la complementa.
Etica y politica se articulan de un modo u otro. Parafraseando a Aristételes la
ética es una rama y punto de partida del arte de gobernar (politica); vista como
un todo deberia ser llamada no ética sino politica. La palabra ética viene de
ethos donde, desde una lectura histérica que Juliana Gonzalez ha hecho de

ésta, se desprende lo siguiente:

Se sabe que en su origen mas arcaico ethos (116o¢) significo “morada” o
“guardia” de los animales, y que solo mas tarde, por extension, se referira
al ambito humano, conservando, de algin modo, ese primigenio sentido de
“‘lugar de resguardo”, de refugio o proteccion; de “espacio” vital seguro, al
cubierto de la “intemperie” y en el cual se acostumbra “habitar” El sentido
de “habitar” o “morar” esta ciertamente entrafiado en el ethos humano:
remite a la idea esencial de “morada interior”. El ethos es “lugar’” humano
de “seguridad” existencial (autarquia). Aunque también lo significativo es
gue se trate de un lugar acostumbrado, habitual, familiar. De ahi que ethos
signifigue también costumbre, uso. Remite a una forma habitual de
comportamiento. Y de ahi también su asociacion al término casi idéntico
(éB0¢) que significa expresamente habito o costumbre®®

>% Juliana Gonzdlez, Op. Cit., p.10.
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La ciudad y la politica no son posibles si no son una morada existencial para
los sujetos; por otra parte, éstas no existen tampoco si los individuos no
practican habitualmente las costumbres del resguardo. El ethos/r6og es la
vitalidad que ofrece el espacio/esfera a los hombres para ayudarlos a dejar
atras lo siniestro y tragico que se halla fuera de los limites en que habita. El
ethos, forma normas de conducta y valores que posibilitan una relacion del
individuo con su entorno y con los demas habitantes de él. Asi, el “lugar de
resguardo” se va materializando y (re)produciendo mediante las practicas que
los individuos hacen (siendo exigidas dentro de la educacion) y que con el
tiempo se van volviendo habitos o costumbres/ é6og. Una ciudad, desde la
perspectiva de Aristételes, se hace mediante el habito y practica de las leyes

gue representan la justicia.

El individuo dentro de la morada llamada ethos es una parte
fundamental, pero no central, dentro del orden que ésta representa. En el
reguardo, el individuo y la comunidad se funden para formar un conjunto
complementario en el cual los individuos son un medio (sin quitarles
importancia) para el fin que el espacio representa. Toda construccion de un
espacio politico, y todo espacio politico, tiene consecuencias en la formacion y
educacién de los individuos. Es por medio de la educacién que las acciones de
los hombres no estan dirigidas al desperdicio de fuerzas o la ruptura de lazos
sociales por medio de la violencia sino a la creacién de un bienestar (entre y)
de los habitantes y de las generaciones que vienen. A partir de lo anterior “La
dualidad individuo-comunidad dirime sus contradicciones para formar un solo

ente: el bien comun, fundamento de todo ethos.”°

El ethos podemos entenderlo como una situacion en la que alguien
habita, es decir, como un conjunto de normas, leyes, costumbres y tradiciones
que el individuo no decidi6é sino que éste nacié cuando todo este conjunto ya

estaba®. La situacién genera que el individuo crea cada una de las narraciones

> Joel Flores Renteria, “kratos y ethos. El espacio de lo politico”, en Gerardo Avalos Tenorio (Coord.),

Redefinir lo politico, UAM-Xochimilco. México, 2002, p. 46.

60 . . e . . . , sae
La definicidn anterior pareciera ser igual que la de moral que tenemos hoy en dia. La palabra ética

tiene diferente significado, en nuestro presente, que la de moral. Philippe Meirueu hace esta distincidn,

dentro de su libro titulado La opcién de educar. Etica y pedagogia, entre cada una de ellas:

“entendemos aqui por ‘'moral’ un conjunto de normas sociales que hacen referencia al comportamiento
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que ésta le presenta como verdadera; a partir de la narracion se va dando
forma a las conductas del individuo. Para que exista un ethos que de sustento
a la polis se necesita un orden que de espacio a ambas tendencias del

humano, se requiere: un mundo.

La palabra mundo, término romano, también puede decirnos mucho
acerca de como es que se construye un orden que posibilita ciudades. C.G.

Jung y Karl Kerényi dicen al respecto de la palabra mundo lo siguiente.

Segun las exhaustivas descripciones de la fundacion de Roma—en la
biografia de R6mulo de la que es autor Plutarco—se habla de un circulo
marcado desde un punto central y trazado con la ayuda de un arado. Este
punto central lo ocupa una fosa circular, llamada mundus. Ovidio, en su
interpretacion poética de la fundacién en los tiempos remotos (Fasti 1V,
819), habla de una sencilla fosa en el suelo, de una fossa, que fue
recubierta después del sacrificio de la fundacién. Encima de edificé un altar
igual de sencillo. Otras fuentes nos describen el mundus de Roma, la gran
capital histérica, como un edificio en el que la parte baja estaba
consagrada a los di manes, a los espiritus de los ante pasados y, en
general, al mundo de los que residen bajo tierra (...) el mundus forma la
dpxn en que desemboca el mundo mas antiguo de los antepasados, el
granero subterraneo de todo aquello que esta destinado a nacer y crecer.
El mundus representa la dgpyr relativa y al mismo tiempo absoluta: desde
donde el nuevo mundo, “Roma”, debia emanar como un circulo dede su
punto central.®*(Las cursivas son mias)

El mundo es el inicio/origen de cada una de las cosas existentes que rodean al
humano cuando habita la tierra. El origen plasma el porqué de todas las cosas
al dotarle de un telos, es decir, un fin que dota de naturaleza a los objetos en
relacion con todas las demas cosas. Mundus es, como bien lo dicen Jung y
Kerényi, el granero subterraneo de todo aquello que esta destinado a nacer y
crecer, y para ello se necesita de un centro en el que geométricamente se
encuentre la mediacion entre el orden cosmologico/antepasado y la tierra
habitada por seres humanos. EI mundo es el punto donde se empieza a

plasmar el amurallado y territorializacion de los espacios que seran ciudades.

de los individuos en una organizacion social dada y que estan regidas por un sistema de valores
determinado. Por otra parte, llamamos “ética” a la interrogacién del sujeto sobre la finalidad de sus
actos.” En la antigua Grecia estas dos palabras no significaban algo separado sino que se unian, fue asi
hasta que Cicerdn traduce ethikds por moralis que corresponde a mores cuyo significado es caracter.
°lc.G. Jung; Karl Kerényi, Introduccién a la esencia de la mitologia. El mito del nifio divino y los
miesterios eleusinos, [Traduccién de Brigitte Kiemann y Carmen Gauger], Siruela, Espafia, 2003, p. 26.
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Las formas primitivas de la ciudad eran edificadas como reproducciones
del cosmos que determina a cada una de las cosas. La totalidad del cosmos
era pensada como algo perfecto, siendo éste representado mediante la figura
del circulo (la mayoria de las ciudades que empezaron a construirse,
principalmente en occidente, tenian la forma de un circulo) ya que se ensayaba
la presentacion de la totalidad formada concéntricamente a la luz de un
esquema geométrico. Lo que en el circulo predomina e importa es la relacion
que tiene el centro con los limites que le dan forma; asi, la ciudad sera
representada por un centro donde se incluya a cada una de las cosas dentro de
un orden. EI mundus es lo que condiciona a la polis y al ethos, ya que sin él no
hay sitio determinado de donde construir y posibilitar ambos sentidos de unién

y relacion entre hombres.

El hecho de que en Roma se haya puesto un edificio o circulo arriba de
donde estaban sepultados los di mares no es nada gratuito. A continuacién

presentaremos dos citas que explican lo anteriormente dicho.
Joel Flores Renteria nos dice:

El instinto de perpetuacion llevé al hombre a rendir culto a lo muertos, y
éste dio paso al nacimiento de la memoria, la cual e la base de la
personalidad individual y de la identidad colectiva: el recuerdo de los
antepasados y la remembranza de sus logros, hazafias y grandeza donan
al individuo un origen comun, donde se encuentra el fundamento de sus
tradiciones y costumbres, mismos que constituyen la identidad cultural de
un pueblo.®

Peter Sloterdijk, por otra parte, comenta:

En este contexto aparece la idea de que uno establece su morada sobre
un suelo particularmente protegido no sélo por los dioses que estan arriba,
sino por los de abajo, un concepto del cual el ejemplo romano nos brinda la
mejor exposicion. El pomerium® de los romanos, el miedo de la ciudad con

®2 Joel Flores Renteria, Op. Cit., p. 45-46.

® pomerium es de la palabra latina postmoerium, que significa “pasado el muro”. La palabra expresa
que después de los limites que forman el muro de la ciudad, no existe nada sélo hay tierras ajenas al
resguardo interior. Cabe decir que el pomerium no eran murallas de concreto sino que se trataba de
lineas imaginarias que marcaban un dentro y un afuera.
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sus sacrosantos limites, representa un claro ejemplo de esta magia
territorial, de esta magia espacial del interior.**

En ambas citas se ve como el hombre, para poder construir moradas, necesita
de un orden que le de sustento a las murallas que €l vaya a construir. Para
poder tener una identidad, el hombre debe honrar el lugar y caracter sagrado

de donde edifico la ciudad a través de la memoria.

La pedagogia entra en relacion con el mundo cuando se da la
necesidad de recordar el inicio de todas las cosas y del hombre mismo; con el
recordar, nace la memoria y con ella el constante deseo de preservar las
narraciones que dieron origen al orden en que se vive. Por medio de la
educacién se preserva la herencia de los antepasados y del orden mismo pues
es en ellos donde encontramos el inicio de aquello que nos hace comunes
identificandonos con los fines y las luchas que ellos tenian. Los antepasados,
los iniciadores de nuestro modo de vida, son visto como semejantes pero

muertos. En palabras de Fernando Savater:

...esos semejantes no estan todos de hecho presentes, que muchos ya
murieron y que sin embargo sus descubrimientos y luchas siguen contando
para él [para el individuo] como lecciones vitales, lo mismo que otros adn
no han nacido aunque ya le corresponde a él tenerlos en cuenta para
mantener o renovar el orden de las cosas.®

En la educacion, lo que se busca es preservar el orden de los antepasados y
prolongarlo hasta el futuro donde habitaran los que aun no han llegado y estar

por-venir.

La politica se encuentra relacionada con la construccion de un orden
cosmoldgico, es decir, con todo un ordenamiento razonado y administrado de
las cosas dentro de una totalidad especifica. Para que haya un anhelo de
ciudad, es necesaria la presencia implicita de un supuesto orden que de
sentido a cada una de las cosas, posibilitando asi las esferas (microcopias del
cosmos), que criaran a lo humanos. El siguiente esquema mostrara la relaciéon

lenguaje-mundo-ciudad-ética que hemos hecho hasta el momento.

* peter Sloterdjik; Hans-JUrgen Heinrichs, El sol y la muerte. Siruela, Espaia. 2004, p.245.
® Fernando Savater, El valor de educar, Instituto de Estudios Educativos y Sindicales de América,
México, 1997, p. 42.
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Ethos Resguardo Pol Lo ajeno

Punto de encuentro

Pedagogia La intemperie/Vacio

Espacio politico: Esquema 1.%°

El esquema anterior muestra la relacion, dentro del punto de encuentro, que
tienen cada uno de los circulos en los que el individuo habita. El circulo mas
grande es el del lenguaje, debido a que dentro de nuestro desarrollo le hemos
puesto un poco mas de énfasis, ya que, éste es el posibilitador de las demas
esferas que se encuentran dentro de su horizonte: sin lenguaje no puede existir
un orden de mundo que exprese, mediante la palabra, la totalidad con sus
leyes y fines; a su vez, no puede existir una ciudad sin leyes, habitos y normas
gue procuren construir y reproducir la totalidad y el orden al que se quieren
referir. El resguardo, el ethos, es el centro, en él es donde principalmente se
encuentran materializadas las demas esferas por medio del habito. El orden de
los circulos puede invertirse o modificarse dependiendo de la importancia y
énfasis al que uno se quiera referir en la relacién de cada uno de los circulos.
Por otra parte, en el esquema quisimos colocar a aquello que se encuentra
fuera de los espacios/circulos anteriormente dichos, nos referimos a lo ajeno;
esto es aquello de lo que el humano trata de evitar, en €l no hay cobijo ni

seguridad existencial de ningun tipo.

A la pedagogia la ubicamos dentro del punto de encuentro que hay entre
cada uno de los circulo, pues, ella es la que posibilita la mediacion entre una
esfera y otra. La educacion, como una parte de la pedagogia, es aquella en la
que el individuo es desplazado de una esfera a otra sin perder la articulacion
gue deben de tener cada una para la formacion del ciudadano y de su ciudad.
La pedagogia es la posibilitadora de introducir al individuo dentro del lenguaje y

de la relacién/experiencia que tenemos con él para asi procurarle y donarle al

66 . .
Este esquema es una construccion y propuesta propia.
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sujeto de un orden especifico (el mundo) donde cada cosa, incluido el
individuo, tiene un sentido y significado; mediante esta inscripcion al mundo, se
posibilita al individuo habitar esferas que propiciaran la convivencia
pacifica/conflictiva entre cada uno de sus habitantes (polis) dando asi a cada
uno la posibilidad de habitar un resguardo comuan (ethos) que los protegera, al

alejarlos, de la intemperie.

Debemos ahora preguntarnos si todo lo anterior es posible dentro de lo
humano, es decir, ¢es posible una articulacion y relaciéon de cada una de los
circulos de nuestro esquema?, ¢por qué es tan dificil construir una ciudad?,
ipor qué la politica es una de las tareas imposibles de realizar? La
construccion de un proyecto de ciudad fracasa constantemente, pero ¢a qué se
debe dicho fracaso? ¢Cdmo entender politicamente las consecuencias del

fracaso de construir una ciudad?.

1.3.- Mitos sobre la (im)posibilidad politica: Prometeo encadenado y Torre
de Babel.

1.3.1.- El mito.

Antes de empezar con el desarrollo de los mitos, primeramente tenemos que
desarrollar la importancia del mito. EI mito es considerado como una creacion
de sentidos que construye el hombre para comprender su estar en el mundo. El
mito, es aquello de lo que el hombre se vale para cimentar un suelo donde

pueda ver el origen y el porqué de cada una de las cosas y de él mismo.

En el lenguaje se da la posibilidad de referirnos a las cosas y
acontecimientos que rodean al humano. Cuando el lenguaje, en un principio, se
relaciona con las cosas que afectan al hombre (por medio de cada una de las
sensaciones) nace la necesidad de comprender dichas afecciones y es cuando

emerge el mito. Cassier menciona acerca del mito:

... el pensamiento mitico transforma las impresiones sensibles de acuerdo
con su propia estructura y que dispone en dicha transformacién de
curiosas “categorias” perfectamente determinadas, segun las cuales tiene
lugar la atribucibn de lo diversos objetos a las distintas clases
fundamentales...
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En efecto, el mito no hace mas que trasladar a la forma de informe o
narracion un determinado fondo de representacién que como tal esta dado.
En lugar de acararnos soOlo nos da, antes bien, su explicacion, su
despliegue en la forma de que un acontecimiento temporal.®’

Cabe aclarar, antes de proseguir, que si bien apoyamos a Cassier en que el
mito es la transformacion, mediante el lenguaje, de las impresiones sensibles a
una narracion, nos distanciamos y tenemos reservas de sus palabras que dan
a entender lo siguiente: “el mito nos da una explicacion”. La distancia se genera
en como comprendemos cada una de las palabras: “comprension” y
“explicaciéon”. La lectura que tenemos del mito es que es el suelo de la
comprension que posibilita una explicacion sin reducirse a ésta. El comprender
es fundamental en la creacion y emergencia del mito. Para entender la relacién
y diferencia entre comprension y explicacion Paulina Rivero Weber,

refiriéendose a Heidegger, nos ayudara con la siguiente cita:

Heidegger apuntala las bases de su filosofia hermenéutica al hacer del
“comprender interpretativo” el nlicleo central de la existencia humana. ¢En
qué consiste este comprender al que se refiere Heidegger? No es una
forma de conocimiento entre otras: es el modo de ser mas originario o
basico que nos remite a una cierta habilidad primaria propia de nuestra
existencia, la cual consiste, podriamos decir, en la capacidad de vivir en el
mundo cotidianamente estando a la altura de las circunstancias, esto es:
de poder tratar diestramente con él (...) de ahi que Heidegger distinga
entre comprender (verstehen) y el interpretar (auslegung). EI comprender
que desde esta Optica es siempre un comprender afectivo basico, es el
fundamento de toda interpretacion posible: sélo porque comprendemos,
podemos interpretar o pensar en general. La interpretaciéon y su posible
explicacion son momentos derivados del comportamiento basico”®®

El mito es la posibilidad minima que el hombre tuvo (y tiene) para conocer el
mundo que le rodea. Al individuo, que se adentra en el mundo, es necesario
dotarle de narraciones que indiquen el porqué de cada una de las cosas a las
que se unira. El hombre es un animal narrativo porque cuenta (y le gusta que le
cuenten) historias que le indiquen el origen de si mismo y de las cosas. La
narracion, que cuenta una historia, es uno de los refugios que el humano crea,

en materia de conocimiento, para dar respuesta a aquello que en un principio

*” Ernst Cassirer, Esencia y Efecto del Concepto de Simbolo, FCE, México, 1975, Pp. 28, 29

® paulina Rivero Weber, “Apuntes para la comprensién de la hermenéutica en Heidegger”, en Theoria.
Revista del colegio de filosofia, Facultad de Filosofia y Letras/UNAM, nimero 11-12 (Diciembre de
2001), p. 90, 91.
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no tiene sentido o significado alguno. Asi, el comprender que posibilita el mito
es aquello que nos hace “estar a la altura de las circunstancias” que no
comprendemos y que queremos unir por medio de algo que le dé un orden. De
lo anterior cabe remarcar que del mito pueden salir diversas interpretaciones y

de éstas multiples explicaciones.

El mito, al abordar los enigmas con los que se topa el humano, da pie a
la ciencia que es capaz de conocer y realizar el hombre en un primer momento.
Para fraseando a Nietzsche, no existen hechos sino interpretaciones; el
hombre mismo es una de las interpretaciones mas complejas que se realizan
desde el lenguaje. El hombre se dio y se comprendié gracias a diversos mitos

que le indicaban su confusa naturaleza.

La cultura, desde la mirada que antes le dimos, existe gracias a las
narrativas o relato fundacionales que dan legitimacion y autoridad a las lecturas

gue éstas dan de las cosas. Por ello

Partimos de la aceptacion de que las culturas sélo se conocen a si mismas
y a las otras desde la interpretacion del muthos o relato fundacional que las
sostiene, que las sociedades funcionan y se configuran a través de
simbolismos y rituales que remiten a la misma trama mitica subyacente...®

Una de las finalidades del mito, aparte de la de posibilitar la comprension del
acontecer de las cosas, es la de justificar las relaciones y las instituciones que
regulan la vida humana dentro de la esfera en que el individuo habita. La
importancia de un mito es enorme, incluso en la construccién de las poleis,
debido a que su entramado simbdlico, de envergadura ontologica, confiere
realidad al mundo cotidiano y habitual de los hombres. “El mito no es un cuento
fantastico, sino un relato legitimador, una historia sagrada en donde se narra el
tiempo del origen, el acontecimiento primordial en el que se fundan las

convicciones valorales de los miembros de una comunidad dada...””®

Los mitos son los que marcan una tradicion que va condicionando y
conduciendo las acciones y pensamiento del hombre en todo tipo de incognitas

gue puede tener éste, incluso en el aspecto politico. Por ello es que pasaremos

% Leticia Flores Farfan, Op. Cit., p. 16.
7 Ibidem, p. 20.
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a interpretar y desarrollar dos mitos que son fundamentales en la sociedad
occidental, y que son una posibilidad de comprender el por qué de nuestro

actuar presente.

El mito de “Prometeo encadenado” y el mito de la “torre de Babel”, son
dos mitos complementarios con lo que hemos trabajado acerca de la politica y
el habitar del individuo dentro de ésta. El mito de Prometeo sera aquel mito que
plantea la necesidad de los hombres de poder juntarse y convivir con los otros
dentro de una comunidad y mundo. Por su parte, el mito de la torre de Babel
plasma la imposibilidad que en hombre tiene para poder construir la ciudad
ideal o la comunidad bajo un proyecto comun. Pasaremos primeramente a

desarrollar el primero de estos mitos.
1.3.2.- Prometeo encadenado.

Existen diversas versiones sobre el mito de Prometeo encadenado, nosotros
nos referiremos a la version de Platén, dentro del didlogo “Protagoras o de los
Sofistas” ya que coincidimos con N. Abbagnano y A. Visalberghi cuando dicen
que “El camino mejor y mas facil para llegar a comprender la naturaleza y las
tareas de la educacién es, quizas, el mito de Prometeo, tal y como se expone

en el Protagoras de Platén”"*. En palabras de Protagoras, el mito dice asi:

Hubo un tiempo en que los dioses existian solos y no existia ningln ser
mortal. Cuando el tiempo destinado a la creacidon de estos ultimos se
cumplié, los dioses los formaron en las entrafias de la tierra, mezclando la
tierra, fuego y otros dos elementos que entran en la composicién de los
dos primeros. Pero antes de dejarlos salir a la luz, mandaron los dioses a
Prometeo y a Epimeteo que los revistieran con todas las cualidades
convenientes, distribuyéndola entre ellos. Epimeteo suplic6 a Prometeo
gue le permitiera hacer por si solo esta distribucion, a condicion, le dijo, de
que “tu la examinaras cuando yo la hubiere hecho”. Prometeo consistio en
ello; y he aqui a Epimeteo en campafa. Distribuye a unos la fuerza sin la
velocidad, y a otros la velocidad sin la fuerza; da armas naturales a éstos y
aquellos se las rehusan; pero les da otros medios de conservarse y
defenderse. A los que da cuerpos pequefios les asigna las cuevas y los
subterraneos para guarecerse, o les da alas para buscar su salvacion en
los aires; los que hace corpulentos, en su misma magnitud tienen su
defensa. Concluy6 su distribucion con la mayor igualdad que le fue posible,
tomando bien las medidas para que ninguna de estas especies pudiese ser

"IN, Abbagnano; A. Visalberghi, Op. Cit., p.8.
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destruida (...) Pero como Epimeteo no era muy prudente, no se fijé en que
habia distribuido todas las cualidades entre los animales privados de
razon, y que aun le quedaba la tarea de proveer al hombre. No sabia qué
partido tomar, cuando Prometeo llegd para ver la distribucion que habia
hecho. Vio a todos los animales perfectamente arreglados, pero encontro
al hombre denudo, sin armas, sin calzado, sin tener con qué cubrirse.
Estaba ya préximo el dia destinado para aparecer el hombre sobre la tierra
y mostrarse a la luz del sol, y Prometeo no sabia qué hacer, para dar al
hombre los medios de conservarse. Rob6 a Hefesos y a Atenea el secreto
de las artes y el fuego, porque sin el fuego, las ciencias no podian
poseerse y serian indtiles, y de todo hizo un presente al hombre. He aqui
de qué manera el hombre recibié la ciencia de conservar su vida; pero no
recibio el conocimiento de la politica, porque la politica estaba en poder de
Zeus, y Prometeo no tenia aln la libertad de entrar en el santuario del
padre de los dioses, cuya entrada estaba defendida por guardas terribles.
Pero, como estaba diciendo, se deslizd furtivamente en el taller en que
Hefesos y Atenea trabajaban, y habiendo robado a este dios su arte, que
se ejerce por el fuego, y a aquella diosa el suyo, se lo regalé al hombre, y
por este medio se encontré en estado de proporcionarse todas las cosas
necesarias para la vida. Se dice que Prometeo fue después castigado por
este robo, que solo fue hecho para reparar la falta cometida por Epimeteo.
Cuando se hizo al hombre participe de las cualidades divinas, fue el Unico
de todos los animales, que, a causa del parentesco que le unia con el ser
divino, se convencid de que existen dioses, les levanto altares y les dedicé
estatuas. En igual forma cred una lengua, articuld sonido y dio nombres a
todas las cosas, construy6 casas, hizo trajes, calzado, lecho y sac6 sus
alimentos de la tierra. Con todos estos auxilios los primeros vivian
dispersos, y no habia aun ciudades. Se veian miserablemente devorado
por las bestias, siendo en todas partes mucho mas débiles que ellas. Las
artes que poseian eran un medio suficiente para alimentarse, pero muy
insuficiente para defenderse de los animales. Porque no tenian aln ningun
conocimiento de la politica, de la que el arte de la guerra es una parte.
Creyeron que era indispensable reunirse para su mutua conservacion,
construyendo ciudades. Pero apenas estuvieron reunidos, se causaron los
unos a los otros muchos males, porque aun no tenian ninguna idea de la
politica. Asi es que se vieron precisados a separarse otra vez y helos aqui
expuestos de nuevo al furor de las bestias. Zeus, movido de compasion y
temiendo también que la raza humana se viera exterminada, envié a
Hermes con orden de dar a los hombres pudor y justicia, a fin de que
construyesen sus ciudades y estrechasen los lazos de una comun amistad.
Hermes, recibida esta orden, preguntdé a Zeus como debia dar a los
hombres el pudor y la justicia, y si los distribuiria como Epimeteo habia
distribuido las artes; porque he aqui cédmo lo fueron éstas: el arte de la
medicina, por ejemplo, fue atribuido a un hombre solo que la ejerce por
una multitud de otro que no la conocen, y lo mismo sucede con todos les
demas artistas. ¢Bastara, pues, que yo distribuya lo mismo el pudor y la
justicia entre un pequefio nimero de personas, 0 las repartiré a todos
indistintamente? A todos, sin dudar, respondidé Zeus; es preciso que todos
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sean participes, porgue si se entrega a un pequefio nimero, como se ha
hecho con las demas artes, jamas habra ni sociedades ni poblaciones.
Ademas, publicards de mi parte una ley, segun la que todo hombre que no
participe del pudor y de la justicia sera exterminado y considerado como la
peste de la sociedad.

El anterior relato mitico expresa los puntos pedagogicos que habiamos

mencionado desde un principio, pero ahora relacionado con la politica’*:

1.- Formacion y cuidado de si. Este punto es relevante pues expresa la
necesidad que el hombre tiene de poder procurarse cuidados fisicos y
espirituales que solo alguien puede darselo. Recordemos cuando Epimeteo le
dio a cada viviente la defensa o la cualidad para poder sobrevivir, hasta cierto
punto, por ellos mismos; sin embargo, el hombre quedd sin ninguno de los
dones para poder tener una seguridad propia. Cuando Prometeo llegd “Vio
todos los animales perfectamente arreglados, pero encontr6 al hombre
desnudo, sin armas, sin calzado, sin tener con qué cubrirse”. Lo anterior es una
clara muestra del vacio con el que el hombre nace; para sobrevivir, el hombre
debera aprender las técnicas (artes) y el conocimiento (fuego) necesario para
poder protegerse de la intemperie y de los otros animales, asi el hombre recibio
la ciencia de conservar su vida pero solamente biolégica. Como hemos estado
mencionando a lo largo del capitulo, el hombre no sélo es un viviente
“biolégico” sino que es un viviente de palabra y politico, no basta con tener los
conocimientos técnicos y el saber de las cosas para poder vivir—como decia
Aristoteles—bien. Con el fuego del conocimiento, el hombre “cre6 una lengua,
articulo sonidos y dio nombres a todas las cosas” con las artes “hizo trajes,
calzado y lechos y sacé sus alimentos de la tierra”. El hombre pudo sobrevivir
de la intemperie por medio de los regalos que Prometeo le dio, pero aun asi el
hombre iba pereciendo debido a que no podia tener una defensa propia ante

los otros animales. Esto nos lleva al siguiente punto.

2.- La necesidad de relacionarse con los otros. Este punto lo encontramos

en dos momentos: el primero es cuando el hombre no tenia las caracteristicas

2 Anteriormente las caracteristicas fueron articuladas con la cultura. Ahora, éstas mismas seran
abordadas desde el aspecto de lo politico. Sin embargo, tanto cultura, palabra que no existia en Grecia,
cuyo equivalente es ethos, y politica no estan separadas en un inicio (son separadas en lo que es el
pensamiento politico del siglo XVII-XIX) sino que son, como vimos, esferas que se articulan mutuamente.
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de la politica (pudor y justicia), el segundo es cuando ya poseia por la

mediacién de Hermes (dios del lenguaje) las caracteristicas.

La primera necesidad que tuvo el hombre, para reunirse y relacionarse
con los demas, surge cuando éste se da cuenta de que se necesitan
mutuamente para poder agruparse y luchar contra los otros animales
gue anteriormente los devoraban, ya que, como habiamos dicho en el
punto anterior, “las artes que poseian eran un medio suficiente para
alimentarse, pero muy insuficiente para defenderse de los animales,
porque no tenian aun ningun conocimiento de la politica, de la que el
arte de la guerra es una parte. Creyeron que era indispensable reunirse
para su mutua conservacion, construyendo ciudades” Asi fue como
empezaron a reunirse los hombres para su mutua conservacién y poder
sobrevivir ante los devoradores. El primer intento de vivir en comunidad,
tuvo la consecuencia de llevar al hombre a destruirse a si mismo, ya que
reunidos empezaron a insultarse y a generarse muchos males entre
ellos, asi fue como fracas6 su intento de construir ciudades pues
volvieron a dispersarse. Sélo pudieron reunirse, no sin conflicto, de
manera adecuada, cuando tuvieron el arte de la politica enviada por
Zeus, éste es nuestro segundo momento.

La segunda vez que los hombres se rednen, sucede cuando “Zeus,
movido de compasion y temiendo también que la raza humana se viera
exterminada, envié a Hermes con orden de dar a los hombres pudor y
justicia, a fin de que construyesen sus ciudades y estrechasen los lazos
de una comun amistad”. Con el pudor fue como el hombre sintio la
pesada mirada del otro, su acompafante, teniendo que responder ante
dicha presencia; para mediar las miradas y el pudor, de cada uno de los
hombres que empezaban a establecer relaciones, se necesita de la
justicia pues solo ella es la qgue mantiene el equilibro entre cada uno de
los hombres al dotarle un marco de armonia, pudor y respeto a la mirada
y relacion que tuviera con el otro.

Es interesante y necesario recordar que, en el primer momento,
Protagoras plantea a la guerra como una parte del arte de la politica. Si

bien los hombres pudieron reunirse con los otros, gracias a la politica,
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paradgjicamente a aquello que los logro reunir también posibilité el
conflicto bélico entre las diferentes comunidades que empezaron a
establecerse, asi en la politica (como capacidad de poder construir
ciudades) habita también el conflicto (entre iguales) y la guerra (entre las
diferentes comunidades reunidas). Ahora bien, recordemos cuando
Hermes pregunt6 a Zeus “; Bastara, pues, que yo distribuya o mismo el
pudor y la justicia entre un pequefio numero de personas, o las repartiré
a todos indistintamente” La respuesta de Zeus fue que se le diera a
todos. Las consecuencias que trajo esto es que todas las personas
podian participar en la construccion de ciudades, pero no solo de una
ciudad, en el mito queda plasmado como ciudades; asi no existira
solamente una forma de ciudad sino diversas. Cada ciudad construird y

reproducira el espacio politico construido con sus iguales.

3.- (re)produccion del espacio donde se posibilitan los dos puntos
anteriores. Aqui es donde se presenta la importancia y posibilidad de los dos
puntos anteriores. La pedagogia se encuentra dentro de cada uno de estos
puntos y dentro del mito, ya que es una clara muestra de como el hombre tiene
que ser introducido a una comunidad politica para que se satisfagan sus

necesidades biologicas y sociales.

El mito de Protagoras contiene algunas verdades importantes. Primera,
que el género humano no puede sobrevivir sin el arte mecénico y sin el
arte de la convivencia. Segunda, que estas artes, justamente por ser tales
(es decir, artes y no instintos o impulsos naturales) deben ser aprendidas.”

Tal como lo dice la cita anterior, en su segunda verdad pues la primera ya fue
trabajada en los dos puntos anteriores, el hombre aprende las artes técnicas y
de la convivencia, ya que Epimeteo no se las dio como instintos o naturaleza,
sino todo lo contrario, el hombre quedd6 desnudo y a la intemperie. EI hombre a
lo largo de su vida tendra que verse en la penosa y dura necesidad de poder
convivir con los demas por medio de las ensefianzas y cuidados que éstos se
procuren. Cada uno de los conocimientos, técnicas y hormas de convivencia se

adquieren, y principalmente el de convivencia, por medio del lenguaje por que

7 Ibidem, p. 9.

60



sin él no podrian ser comunicadas de un hombre a otro y ninguna podria

desarrollare sin un mundo que los dote de orden y forma.

Los humanos tendran que construir a lo largo de la historia las maneras
en que puedan articular de manera armoénica cada uno de los dones y regalos
que le fueron adquiridos por los dioses. La finalidad, de cada uno de los regalos
que se les dio, es la convivencia, el sobrevivir y la creacion de proyectos
politicos en comun para la preservacion de la especie humana. Cada uno de
los proyectos y ciudades ideales seran introducidas por medio de la educacion,
ya que estd la necesidad de que cada grupo trasmita a sus miembros los
instrumentos politicos y culturales para mantener o generar la estabilidad social
gue se requiere. Asi surge la necesidad de una pedagogia capaz de realizar

dicha tarea.

El mito de Prometeo narra la posibilidad de la construccion de una
ciudad por medio de una politica capaz de dotar y satisfacer a cada uno de sus
miembros, y a si misma, en sus necesidades bioldgicas y sociales. Existe, o
interpretamos, un cierto optimismo de convivencia entre humanos dentro del
mito de Prometeo, ya que se parte del vacio que es el humano, para pasar
posteriormente a dotarlo de las capacidades que generaran su convivencia y

construccion de ciudades o comunidades politicas.

Dentro del mito de Prometeo, pasamos del vacio (hombre sin don
alguno) al caos (hombre con fuego y arte) y de éste al orden (hombre con
dones politicos). La politica sera la manera en que los hombres establecen
acuerdos, pactos y proyectos de una convivencia mutua y en comuan. El
hombre, asi, estd destinado a promover y cumplir la unidad requerida para
conseguir los propdsitos que se establecen dentro de una sociedad. El fin, de
este tipo de politica que se da en el mito, es la Unidad de todos los miembros.
No es asi dentro de otro mito: La torre de Babel.

1.3.3.- Torre de Babel.

Mas que hacer un analisis histérico, religioso o teoldgico del mito, trataremos

de interpretar, desde nuestra investigacion, los aspectos esenciales que este
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escrito nos dota para una reflexion politica. El interés que marco la lectura de
este mito, fue el hecho de que dentro de su contenido venian implicaciones
politicas sobre la (im)posibilidad de la politica (desde el sentido del Prometeo,
pues Babel parte de una logica totalmente diferente). Por ejemplo, en el mito de
la Torre de Babel, como veremos mas adelante, se parte de una unidad (lo que
aspiran los humanos de Prometeo sin tenerlo). Los hombres, han decidido
producir y encarnar la comunidad perfecta sin que nada los pueda detener, a
no ser un castigo divino. Se parte del orden al caos y la confusion. A

continuacién pondremos parte del mito”.

Y fue (y era) toda la tierra / lengua (labio) una y palabras unas

Y fue / en su viaje hacia oriente / y encontraron un valle en el pais de
Chin“ar (Shinear) y alli se establecieron.

Y dijeron / los unos a los otros /[ vamos [/
blanqueemos los blancos ladrillos (ladrilemos) / y alumbremos las
lumbres/

y el blanco ladrilo para ellos / fue / roca / y el betdn
para ellos / fue / mortero.

Y dijeron / ea / alcemos una ciudad / y una torre / y su cabeza en el cielo /
y démonos / un nombre / para no dispersarnos / por la haz de la tierra.

Y Adonai ( el Sefior) descendié / para ver la ciudad / y la torre que
construian / los hijos (de Adan) del hombre.

Y Adonai dijo / si el pueblo es uno / y la lengua una / para todos / y esto /
es lo que ahora comienzan a hacer / ya / no podra impedirseles nada / de
cuanto meditan / hacer. (nada podra impedirles hacer lo que decidan)

Descendamos / y embabelemos (embrollemos) / su lengua / que no
entiendan / el uno / la lengua del otro.

Y Adonai los dispers6 / de ahi / por la haz de la tierra / y cesaron / la
construccion de la ciudad.
Asi que / se llam6 / Babel / porque alli Adonai / embabel6 / la lengua de
toda la tierra/y de alli/ Adonai los dispersoé / por la haz / de la tierra.

Génesis, Xl, 1-9.

" Ponemos el texto del escrito de Félix Azla, cuyo pie de pdgina dice lo siguiente “Versién del texto
hebreo seglin H. Maeschonnic (en Les Tours de Babel, TER, 1885, p. 11) Con variantes de traduccion
segln E.Fleg (en Semiotique et bible, junio, 1978, n2 10).
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El mito narra cdmo los descendientes de los hijos de Noé (cuyos nombres son
Sam, Cam y Jafet) habitaban la tierra en la que sélo habia una lengua/labio’ y
unas mismas palabras. Los descendientes de Noé habitaron una llanura
llamada Chinar (Sinar) en la que decidieron hacer una ciudad. El proyecto era
factible en tanto que al existir una sola lengua y palabras, éstas eran
transparentes de unos a los otros. Si la lengua y las palabras forman nuestra
manera de pensar, los descendientes de Noé no tenian ningun impedimento

para entender lo que el otro decia. Todos aspiraban a lo mismo: ladrillar.

“Y dijeron /ea / alcemos una ciudad / y una torre / y su cabeza en el cielo
/'y démonos /un nombre /para no dispersarnos /por la haz de la tierra.” Estas
son las palabras que todo proyecto de ciudad requiere para su construccion.
Todo espacio politico debe de tener un nombre que indique el lugar habitable
para aquellos que comparten dicha lengua, esto les permitird no dividirse. Sin
embargo, Dios tuvo miedo de la unidad perfecta que se estaba generando
entre los hombres (osadia que los impulso llegar lo méas cerca posible del cielo)
y fue que decidié irrumpir los lazos que los hombres tenian porque
comenzando la obra ya nada les haria desistir en lo que se habian propuesto.
Lo que Dios (Adonai) hizo fue confundir (balal) la lengua que los hacia
comunes para que ninguno entendiera lo que el otro decia, soélo asi dejarian

de edificar la ciudad que se proponian.

El mito anterior da cuenta de la condicibn humana, en materia de
politica, que tiene el hombre para establecer lazos comunes. En el hombre, es
posible una unidad por medio de acuerdos, consensos y proyectos, sin
embargo, también es en el hombre donde fracasa toda aspiracion o
materializacion de la unidad deseada. Asi es como Babel relata la escena de la
pérdida de consenso entre los hombres y en nacimiento de la pluralidad. Babel
es, parafraseando a Sloterdijk, un acto de deshomogenizacion equivalente a

una castracion politica del género humano. En otras palabras.

7> Lengua es una traduccion de la palabra hebrea que significa labio.

63



El mito de Babel representa la expulsion del hombre de un paraiso de la
unidad, un paraiso cuyo contenido politico podria llevar un nombre claro: el
consensus, la coincidencia perfecta entre convicciones y tareas.’®

El mito de Babel intenta explicar el porqué de la pérdida de consenso que
tienen los hombres. Por igual, plantea la penosa necesidad de tener que vivir e
intentar hacer consensos con aquellos individuos y sociedades con los cuales
no se tiene nada en comun méas que la pérdida de consenso sobre las tareas
politicas que deben hacer conjuntamente. La tarea politica del hombre, segun
Babel, tiene siempre un mismo fin: el fracaso. Todo fracaso es una nueva
oportunidad de restablecer la unidad perdida del género humano. Aqui se
asoma que “el concepto de humanidad esconde una litigante paradoja, que
puede formularse asi: nos corresponde estar junto a aquellos a los que no

pertenecemos”’’

, siendo la historia politica de la humanidad un conjunto de
intentos por desactivar la paradoja en la que estamos metidos desde el

nacimiento de la pluralidad y la diferencia.

La posicion del individuo, ante esta imposible tarea de vivir con los otros,
sera el de tratar de habitar el mejor resguardo que pueda construir con los
otros; como consecuencia, el individuo ird haciendo una serie de
desplazamientos de una esfera a otra para conseguir lo mejor posible una
convivencia con los otros, fuera de toda unidad. Larrosa y Skliar lo dicen del

siguiente modo.

[Dentro del mito de] Babel se juegan las cuestiones de la unidad y de la
pluralidad, de la dispersion y de la mezcla, de la ruina y de la destruccion,
de las fronteras y de la ausencia de fronteras y de los pasos de fronteras,
de la territorializacion y de la desterritorializacion, de lo némada y de lo
sedentario, del exilio y del desarraigo.”®
Babel muestra la negacion de las tareas que los hombres, dentro del mito de
Prometeo, tienen en materia de politica. No existe una sola comunidad sino
diversas y diferentes; no existe una sola tradicion sino diversas maneras de
vivir, comprender y habitar el mundo; no existe un mundo sino diversos

espacios creados con la conviccién, en cada uno de ellos, de ser realmente el

7% peter Sloterdijk, En el mismo barco, [Traduccidn de Manuel Fontan del Junco], 82 ed., Siruela, Espafia,
2002, pp. 16-17.

7 Ibidem, p.18.

8 Jorge Larrosa; Carlos Skliar, “Babilonios somos. A modo de presentacidon”, en Habitantes de Babel.
Politicas y poéticas de la diferencia, LAERTES, Espaia, 2001, p. 14.
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anico mundo. Es por lo anterior que dentro de lo politico se juega una logica,

establecida por Carl Schmitt, de amigo/enemigo.

Dentro de los mitos de Prometeo y de Babel encontramos un mismo
problema: La unidad requerida para construir una ciudad. Dicho problema
tiene, un cada uno de ellos, una lectura diferente sobre la condicion del
humano. Ahora, si bien son diferentes, en su lectura, no quiere decir que no
sean tomadas como complementarias en una reflexion e interpretacion sobre lo

politico.

Es en ambos mitos donde se muestra que la politica se da y es el
resultado de la (im)posibilidad de la unidad. En este sentido, el mito de
Prometeo, trabajado anteriormente, y el de Babel son complementarios desde
nuestra interpretacion. No se trata de que hagamos una apuesta por un mito u
otro, tampoco intentamos mostrar cual podria convencernos mas sobre como
interpretar la politica desde nuestro presente, sino que creemos que ambos
mitos son dos caras de una misma moneda en la que el individuo, que sera
trabajado como sujeto, se encuentra en el centro y punto de encuentro entre
ambas, es decir, lo/a politico/a tiene que ver con la problemética del Prometeo
como busqueda de la unidad y, por igual, la de Babel en tanto imposibilidad de
la unidad en la dialéctica entre ambas ubicamos al sujeto pues es el que habita

el espacio/esfera y procura la (des)unidad de éste.

Como hemos visto, a lo largo del capitulo, la pedagogia tiene una
enorme influencia dentro de los aspectos politicos. La relacion politica-
pedagogia, se debe gracias a la educacion que requieren cada uno de los
individuos que pretendan convivir creando una comunidad. La educacion es y
consiste, desde su etimologia educare/alimentar, en la acufacion de los
individuos segun la forma y aspiraciones de una comunidad (Werner Jaeger), lo
cual nos lleva a concluir que sin educacion no existe una comunidad y por lo
tanto una cohesion de individuos por medio de un proyecto politico que
preserve su modo de vida, es decir, su cultura. A su vez, la cultura es la
posibilidad del individuo de encontrar el alimento fisico y espiritual para poder

satisfacer las necesidades de todo hombre como lo son:1) formacion y cuidado
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de si, 2) relacionarse con los otros y 3) producir y preservar un espacio donde

pueda cumplir los dos puntos anteriores.

Ahora bien, el lenguaje juega un factor fundamental para que exista la
comunidad, la educacion y la politica. Partimos de que el lenguaje no es nada
material o espiritual, pero sin su existencia no habria ninguna cosa dentro de la
comprension humana. El individuo, la comunidad y su cultura, y la politica son
posibles por el horizonte del lenguaje pues las crea por medio de tramas de
significacién que producen y materializan los sentidos que se pueden manejar
dentro del lenguaje. La politica, de hecho, s6lo es creada cuando existe la
necesidad de referirse al mundo de las cosas y, conforme a ello, establecer
acuerdos que pretenden reproducir el orden existente o posible de la totalidad.
Es a través del dialogo que el hombre construye ciudad y los espacios que le
daréan cobijo ante la incomprension e intemperie se los acontecimientos que le
rodean. Asi es como entra en juego la educacion: construyendo la ciudad
mediante la conduccion correcta del hombre al ideal de ciudadano. El fin de la
politica es tratar de construir la unidad armonica entre los individuo. La ciudad,
como unidad, fue vista como la construccion de esferas y resguardos que
posibilitan la crianza del individuo. Sin embargo concluimos, de manera
general, que en la construccion de ciudad, por medio de Ila
educacién/domesticacion de sus miembros, existe un doble juego dinamico de
la posibilidad e imposibilidad de lograrlo. Vimos que la posibilidad radica en que
hay en el hombre la capacidad de poder establecer acuerdos mediante el pudor
y la justicia que deben mediar sus relaciones; por otro lado, la imposibilidad
existe debido a que si bien el lenguaje logra que construyamos una ciudad, no
existe una sola lengua con uUnicas palabras para todos. El lenguaje es lo que
nos acerca y mal mismo tiempo nos diferencia de los demas individuos y
comunidades. Asi la educacion se adentra junto con la politica en un juego,
paradéjico, ambiguo y aporético. que se establece entre el individuo, la

comunidad, el lenguaje y la ciudad.

La dltima parte del capitulo vimos que el individuo es aquello que se
encuentra y habita entre los dos polos de la politica: la posibilidad y la

imposibilidad de la unién. Pasaremos a nuestro segundo capitulo donde
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desarrollaremos las implicaciones de la produccion del individuo dentro de ésta
dinamica, ya que si bien el individuo es efecto del lenguaje de una comunidad,
pareciera que en éste mismo individuo existe la falla de dicha produccion que
se pretende en él. Hasta el momento sabemos que el lenguaje es diverso, crea
innumerables mundos posibles, y por ello innumerables tipos de individuos que
pretenden convivir, pero no sabemos en qué radica la falla que llega a tener el
lenguaje de una comunidad para producir los sujetos deseables. Veremos que
quiza el individuo no es un ente estéatico sino que va cambiando de esfera en
esfera, de comunidad en comunidad, pero ¢ por qué? ¢A qué se debe que el

sujeto no permanezca ni pertenezca a un sitio fijo que le asigna el lenguaje?
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SUJETO LIMITROFE

Vislumbrar en cada forma de poder una
resistencia; en cada practica de recorte
y disciplinamiento, una subversion; en
cada encarcelamiento, una forma, aun
microscopica, de fugay liberacion.

Marisa Belausteguigoitia.

Si existe un espacio politico hay alguien que lo habita y lo construye. Sin
embargo, no habria que pensar que ese alguien sea algo independiente de su
morada. La imagen nos muestra que todo habitar es un tejido de sentidos que
estructura el espacio de nuestro hogar y nos da una presencia, nos sujeta. El
cuerpo toma posicion y tiempo al situarse y sujetarse en el espacio. Vemos un
cuerpo que esta fuera de su silla (lugar), ¢se resiste o desiste, con su mano, a
ella? La ventana muestra el afuera, sin forma, sin color, el hueco vacio del que
puede entrar lo imprevisto, el no-lugar que se abre fuera de las fronteras de
nuestra morada. ¢Qué es el sujeto si no un habitar en las estructuras del
espacio? ¢Qué es el sujeto si no una resistencia, un cuerpo que niega
cualquier sentido dado? El sujeto es el limite: el (des)habitar/morar el espacio y
sus estructuras. El sujeto es cuerpo tendido, sujetado, es accion de resistencia,

falla de todo aquello que se pretende cerrado y posibilidad de nuevos sentidos.
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CAPITULO 2: SUJETO LIMITROFE: LENGUAJE-VACIO.

Limite, dice E. Trias, espacio de
conjuncién/disyuncién, donde lo que
mMAas importa es esa barra o bisagra [ /]
gue hace se desborde un cerco y otro
en configuraciones linglisticas. La linea
que demarca la division entre el mundo,
ambito de lo sensible y lo que esta mas
alld de él, el ambito indescifrable del
misterio... es la cuerda floja sobre la
gue se define nuestro destino.

Blanca Slores.

El individuo, como vimos dentro de nuestro primer capitulo, es un ser que
habita un conjunto de espacios que lo van sujetando y produciendo. Por
ejemplo, vimos que el individuo es efecto de las estructuras que una sociedad y
comunidad le otorgan para poder conducirse y darse forma fisica y espiritual. Al
habitar una comunidad, el individuo habita un espacio que le confiere las
posibilidades de actuacion y vida dentro de sus limites. Dentro de este segundo
capitulo veremos cémo se origina la sujecion del individuo a las estructuras de
un espacio, compuesto por el lenguaje, y cémo, por igual, el individuo rompe
dicha sujecion debido a que hay en él algo impenetrable a los sentidos del

lenguaje: el vacio.

La categoria de sujeto nos dard la posibilidad de pensar al individuo
desde una doble perspectiva: 1) El lenguaje es aquello que posibilita la
efectuacion de un individuo. 2) El sujeto es aquello que, desde su vacio, rompe
toda posibilidad de efectuar exitosamente al individuo desde una estructura
dada.

El motivo por el cual dentro de nuestro primer capitulo hablaramos del
individuo, y no del sujeto, se debe a que intentamos hacer una lectura de éste
desde las relaciones que establece con los otros dentro de una sociedad. La
sociedad es vista, desde nuestra interpretacion, como un conjunto de

relaciones y lazos simbdlicos que establecen los individuos con la finalidad de
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construir un espacio comdn’. El motivo de que dentro de este segundo
capitulo hablemos de sujeto se debe a que trataremos de desarrollar la relacion
que un ser, el individuo, tiene con el horizonte del lenguaje que media sus
relaciones con los otros y el mundo. ElI cambio de individuo a sujeto no es
arbitrario sino que es una necesidad que exige la investigacion misma desde el

objeto que nos interesa desarrollar ahora: quién habita el espacio de lo politico.

La categoria de sujeto nos permitira ver al individuo no como un ser
aislado que en un momento dado decide hacer comunidad con los otros®® sino
como el individuo vive una sujecién fallida al lenguaje. Para lograr lo anterior
veremos, primeramente, la relacion que el lenguaje tiene con el vacio en la
produccion del sujeto. Para posteriormente ver las maneras en que el sujeto
interactta dentro del espacio politico que por igual sera desarrollado por medio

de las caracteristicas que lo componen: interrelacion, multiplicidad y apertura...
2.1.- Concepciones de sujeto.

Es posible que toda nocion de “sujeto
gue pretende ser conducente en la
actualidad tiene que dar cuenta del
lugar que éste tiene entre dos polos: el
sujeto de la filosofia, también conocido
como sujeto de la conciencia, cuyos
rasgos basicos son quizds los de
autonomia, autodeterminacién, y el
sujeto sujetado a una multiplicidad tan
grande de determinaciones...

Mariflor Aguilar Rivero

Uno de los conceptos fundamentales para entender el aspecto de lo politico,

principalmente desde nuestro presente®, es la categoria de sujeto. Dicho

® Como se habran dado cuenta, en el primer capitulo, no vemos al individuo como aquella voluntad
fuera de toda sociedad que decide establecer, conscientemente, lazos y acuerdos con los otros. Nuestra
lectura de individuo se da desde una mirada que ve que los individuos son la sociedad, es decir, éstos
son producidos por las mismas relaciones que se establecen dentro de un espacio comun. La sociedad
no estd fuera de los individuos ni éstos fuera de la sociedad. Esto quedard mas claro cuando, dentro de
este capitulo, comparemos los modelos aristotélicos y hobbesiano dentro de la politica.

% Este tipo de lecturas las encontramos dentro del pensamiento del /us natual de autores como Hobbes,
Locke, Rousseau, Kant, entre otros.

8 Anteriormente se hablo desde la relacion que la pedagogia, mediante la educacidn, tenia con lo
politico como construccién de ciudades en la antigliedad; ahora, trataremos de empezar a dar
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concepto nos da las posibilidades de pensar al actor cuyas acciones se

encuentran dentro de un espacio politico en el que esta en-relaciébn-con-otros.

A lo largo de la historia del pensamiento politico, la categoria del sujeto

ha sido fundamental para poder pensar los fundamentos de toda accion politica

y sobre qué y quién actua dentro de ésta. Podemos dividir tres formas de

entender el sujeto a lo largo de la historia:

El sujeto de la Modernidad.- El sujeto se presenta como aquello
independiente a las estructuras de la cultura en la que habita. El
pensamiento es independiente del mundo, siendo éste algo externo a la
mente del sujeto, y el lenguaje solamente un instrumento de
comunicacién. La etimologia de esta lectura es la de sub-jectum:
cimiento, de lo que sirve de base, o0 aquello que esta debajo y
fundamenta a la cosa. Aqui encontramos la dicotomia sujeto/mundo.

El sujeto en el estructuralismo. Dentro del la teoria del estructuralismo
hay una negacion del sujeto independiente del lenguaje; sin embargo,
dado que el sujeto a lo mucho es resultado del puro juego de palabras,
éstos niegan la existencia de un sujeto que pueda emprender una accién
libre e indeterminada de las estructuras que lo constituyen. Aqui queda
plasmada la idea de un sujetus: la sujecion a lo ya determinado desde la
estructura del lenguaje

El sujeto-vacio. Este tipo de lecturas, que trataremos de proponer aqui,
se basan en las criticas que el estructuralismo llevé a cabo a la nocién
del sujeto moderno; pero, por otra parte, la lectura que existe en este
campo, trata de no caer en una sujecién radical y exitosa a las
estructuras sino que pone atencion a los limites que tienen éstas para
representar y efectuar al sujeto. Aqui la lectura trata de la implicacion
que el lenguaje y vacio tienen en relacion con el efecto-sujeto. Las
palabras contingencia, acontecimiento, emergencia, entre otras, son las
nociones que se ponen como punto de apoyo dentro de la critica al

estructuralismo.

herramientas para reinterpretar lo politico desde las problematicas que se dan en nuestro presente
(serd trabajado en el tercer capitulo).
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A continuacion intentaremos ir desarrollando las implicaciones de la
categoria de sujeto que cada una tiene. Seguiremos el orden de los puntos
anteriores, para pasar posteriormente a problematizar cada una de las
concepciones con las otras. Lo que se trabajara sera una idea general de cada
uno de los puntos tratando de resaltar aspectos que nos interesan dentro de
nuestra investigacion. Empezaremos con la concepcion de sujeto, en tanto sub-

jectum, que se dio en la modernidad.
2.1.1.-Sujeto de la Modernidad®

Si antes, dentro de la tradicion griega de la politica, dominada segun Norberto
Bobbio por el Aristotelismo, la tradicion era lo que debia preservarse en cada
uno de los individuos, con la aparicion de la modernidad dicha tradicion era
vista como aquello que impedia el buen desarrollo del individuo desde sus
facultades naturales, siendo la razon la méas importante de ellas. El sujeto, asi,
era entendido como aquel que rompia con su tradicion cultural; lo anterior, lo
podemos entender como aquel individuo que generaba una distancia con
respecto a la educacion que una comunidad le habia dotado. Se sospechaba
de la tradicion cultural debido a que ésta siempre representaba una autoridad
arbitraria que era legitimada por mitos y no por verdades. La atencion se bebia

centrar en el hombre que es capaz de conocer el mundo.

8 para entender un poco la palabra Modernidad, nos apoyaremos en Victor Santacruz, de su libro De
Descartes a Kant, cuando menciona que “La palabra moderno- de cuyo uso latino hay testimonios que
se remontan a fines del siglo V de nuestra era- tiene un caracter relativo. En este sentido, su empleo a lo
largo de la Edad Media se va haciendo comun, al principio como una connotacién sélo cronolégica. En
las lenguas romances, Dante y Petrarca usan ya el término moderno con un significado ideoldgico,
valorativo, que implica una cierta descalificacion o desprestigio de lo antiguo. Este cambio de
perspectiva hace que lo moderno, al diferenciarse de lo antiguo y distanciarse de ello, atraiga sobre si la
atencidn y surge entonces la idea de modernidad como valor, lo cual comporta una cierta sustantividad,
que va mas alla de la mera sucesién temporal. El cardcter positivo y sustancial de lo moderno aparece
de manera mas patente en la division tripartita de las edades histéricas, que se generaliza desde fines
del siglo XVII. Hablar de edad antigua, media y moderna permite resaltar los dos extremos frente al
significado despectivo de ‘edad media” entendida como un mero intermedio sin brillo ni peso propio.
Ademas, la “‘edad moderna’ que se distingue de inmediato de la que le precede, aspira a rivalizar con los
antiguos, a los que imita y admira, con la esperanza de convertirse ella misma en modelo para los

. . 82
tiempos venideros”
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Uno de los antecedentes, siendo el contexto histérico que le precedid y,
por lo tanto, posibilité a la concepcidon moderna de sujeto, es el periodo
renacentista.® Dentro de este periodo se dieron las bases de lo que mas
adelante sera el privilegio de la razén y la armonia en la naturaleza. Las
consecuencias que hubo a finales del Renacimiento son las caracteristicas que
definieron a la Modernidad. Algunas de las caracteristicas de la Modernidad

son:

v La exclusividad que se le dio a la raz6n como el tnico camino posible de
romper con la tradicién y los errores de las sensaciones.

v" Los conocimientos se formulan desde un lenguaje universal, como las
matematicas, para una mejor comprension y objetividad.

v El concepto de lo realmente existente es susceptible de matematizarse y
de comprobarse por medio de un método unico.

v' Postula la libertad incondicional del hombre para regir su destino. El
concepto de autonomia es importante para el pensamiento modernista
ya que da a cada hombre sus propias normas éticas

v' La infelicidad es consecuencia de las supersticiones; asi, son ellas las

gue han hecho imposible la libertad y la autonomia de los individuos.

Vayamos a los fundamentos. Descartes es considerado el fundador de la
nociébn moderna de sujeto pues sus conclusiones, argumentos y tesis, que
maneja a lo largo de toda su obra, abrieron la puerta a que la razon se pusiera
como el centro omnipotente de toda accion ética, politica y de conocimiento. El
sujeto en Descartes es un fundador absoluto de verdades gracias a la

autoconciencia y autotransparencia del sujeto, independiente del mundo, que

% El Renacimiento es un movimiento cultural, cientifico, filoséfico y religioso que comienza a finales del
siglo XIV y principios del siglo XV y se extiende al siglo XVI y parte del XVIl. Cada uno de estos
movimientos represento una coyuntura dentro de diversos paradigmas como son la idea del Hombre, la
idea de Dios y la idea del Mundo. Todos estos nuevos paradigmas, con los acontecimientos historicos
que daban dentro del periodo, hicieron que la escolastica, que gobernd la mayor parte de la llamada
Edad Media, fuera en una continua decadencia. La idea del Hombre fue privilegiada a tal grado que era
vista como la mayor creacidon divina (Manetti) y aquello que tenia que estarse construyendo
constantemente (Pico de la Mirandola). La idea de mundo fue pensada como un todo armdnico y
organizado de tal manera que era susceptible de pensar los misterios que habitaban en él. Dios era visto
como la Unidad a la que el hombre debia aspirar por medio del furor (Marsilio Ficino).

Lo que cabe resaltar de la herencia renacentista es que puso al hombre como el centro de todas las
cosas; por igual, el hombre era visto como un ser perfecto y arménico en conjuncién con el cosmos
también perfecto (Miguel Angel). Poner al hombre como centro tuvo sus consecuencias como mas
adelante veremos.
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parece emanar de su famosisima frase cogito ergo sum, es decir, pienso, luego

existo. Entendamos un poco como fue que Descartes llego a dicha conclusion.

Lo que Descartes pretende es fundamentar una filosofia, como forma de
conocimiento, partiendo de algunas caracteristicas de la epistemologia

tradicional, las cuales podemos dividir de la siguiente manera:

1. Busqueda inefable de la verdad. Para poder obtener viabilidad cientifica
Descartes buscaba una proposicién base cuya afirmacion no fuera falsa;
s6lo con verdades podiamos partir de algo que nos dotara de certeza.
Descartes no sabia qué cosas eran verdaderas en el mundo ni sabia
cuales eran simples ilusiones; Descartes, de lo que si estaba seguro era
que el lugar de la verdad se encuentra en la razon individual y no en la
cultura que la flexibiliza al establecerla en valores morales y
convencionales. Descartes encontr6 su punto de partida dentro del
cogito (pensamiento).

2. Justificaciéon Universal (reino de la racionabilidad). Para conseguir un
verdadero conocimiento de las cosas, habia que justificar éste.
Descartes, al tener ya un punto de partida (el pensamiento), necesitaba
que aquello que la razén pensara no fueran cosas erréneas, ilusorias e
injustificables, sino que debian basarse desde el reino de la
racionabilidad, es decir, desde argumentos, numeros, axiomas (todos
ellos para tener una recta razon). La justificacién nos daria la posibilidad
de que cada una de las razones que emanen del cogito no deben ser
controvertibles y si concluyentes.

3. Individualismo metodoldgico. Este punto parte de que la justificacién no
emana de los mitos, leyendas, opiniones y tradiciones de la cultura sino
de la actividad del yo, pues sélo meditando se puede llegar a la
Universalidad, de ahi que el desarrollo y base de su método quedara

plasmado bajo el titulo de Meditaciones Metafisicas.

Desarrollados cada uno de los sentidos de la epistemologia tradicional,
desde Descartes, pasaremos a la articulacion y procedimiento que éste autor
llevé a cabo. Descartes dentro de su primera meditacién, titulada “De las cosas

que pueden ponerse en duda”, hace un desarrollo y justificacién del porqué hay
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que poner todo en duda. En este punto, este filosofo duda de las ensefianzas
que la sociedad, y su ensefianza jesuita, le dio desde su infancia. Descartes
nos dice:

Hace algun tiempo que vengo observando que desde mis primeros afos
he recibido por verdaderas muchas opiniones falsas que no pueden servir
de fundamento sino a lo dudoso e incierto, porque sobre el error no puede
levantarse el edificio de la verdad. Con los principios que me habian
ensefiado nada util podia conocer, porque de principios falsos no se
deducen consecuencias ciertas, y decidi deshacerme de todos los
conocimientos adquiridos hasta entonces y comenzar de nuevo la labor, a
fin de establecer en las ciencias algo firme y seguro.®

De la cita anterior se desprende la sospecha a la educacién que tuvo desde
nifio. Descartes anhelaba una verdad (primer punto), no opiniones falsas o de
autoridad. Pero para deshacerse de cada una de las opiniones tenia que ir a
los cimientos que las posibilitaban, para eso duddé de todo prejuicio y
suposicién que tuviera de cada una de las cosas. No sélo puso en duda las
opiniones que tenia de los objetos sino que también dudé de cada uno de los
sentidos de su cuerpo.

Descartes establece la dicotomia entre €l y el mundo. Divide la totalidad
en la cosa pensante y la cosa extensa. La primera se refiere al pensamiento (y
sus emociones) y la segunda a cada una de las cosas que ocupan un espacio
en el universo. Ahora bien, el pensamiento y la extensidon se encuentran
separadas y, por ello, tendria que ver algo que las articule. Los sentidos son los
gue median entre aquello que soy (pensamiento) y aquello que no soy (lo
externo), sin embargo, aln asi, ésta mediacién no es fiable ya que es confusa y

engafosa.

Todo lo que hasta ahora he tenido por verdadero y cierto—dice
Descartes—ha llegado a mi por los sentidos; algunas veces he
experimentado que los sentidos engafian; y como del que nos engafia una
vez no debemos fiarnos, yo no debo fiarme de los sentidos.®®
Los sentidos, segun Descartes, nos engafian constantemente. Por ejemplo, si
vemos a lo lejos un circulo blanco situado sobre el pasto, conforme nos

acerquemos a €l nos vamos dando cuenta de que lo que creiamos un circulo

¥ René Descartes, Meditaciones Metdfisicas, Porria, México, 1999, p. 55.
85
Idem.
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es un cuadro realmente. Por lo tanto, Descartes tenia que dudar de los
sentidos. En su siguiente paso éste autor es mas radical de lo que parece,
pues aun dudando de los sentidos y las opiniones que le impedian conocer los
objetos, él duda de si realmente hay objetos de conocimiento. Descartes pone
el ejemplo de que si bien puede estar sentado junto a un escritorio y al fuego,
ésta representacion podia ser un suefio: La vigilia y el suefio son muy dificiles
de distinguir pues dentro del suefio pueden pasar cosas que creemos que

realmente nos estan pasando.

Descartes dudando de las opiniones, los sentidos y la “realidad”, pasa a
desarrollar un argumento que le parece evidente e incuestionable, es decir,
verdadero. Su procedimiento es el siguiente: Podemos dudar de todo: de los
suefos, de la vigilia, de las opiniones, de las creencias culturales, etc., pero de
lo Unico que no podemos dudar es de que alguien esta dudando, es decir,
pensando; sea un suefilo 0 no, existe un pensamiento que esta
problematizando y poniendo en duda cada una de las ideas e imagenes que
aparecen en la mente. Descartes concluye: sé que estoy pensando, si lo

negara seria una contradiccion, por ello pienso, luego sé que existo.

Con la conclusiéon anterior es donde empieza, dentro de la historia de la
filosofia, toda la fundamentacion del sujeto de la modernidad: el sujeto
independiente del mundo. Con cada uno de los argumentos llevados por
Descartes, fue que empezé un conjunto de lecturas que ponian en el centro no
a la ciudad o la cultura sino a la omnipotencia de la razbn como punto de
partida del conocimiento y de las acciones de individuo. Es por el cogito que se
pensé al hombre autotransparente y autoconsciente. Asi se concibi6é al sujeto
como el sub-jectum: lo situado debajo. El sujeto sera, a partir de ese momento,

una sustancia, en el sentido definido por Ramon Xirau:

Sustancia: (lat. substantia, de sub, debajo y sto, estar) lo que es en si. La
realidad ultima y absoluta. La sustancia es una en el monismo; doble en el
dualismo (extensién y pensamiento en Descartes).®

Conforme fue pasando el tiempo, el sujeto cartesiano fue creciendo dentro de

los ambitos morales, politicos y sociales. Con los avances del método

% Ramon Xirau, Introduccion a la historia de la filosofia, 42 reimp., 13%ed., UNAM, México, 2002, p.
544,
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cientifico, se pretendia reducir cada uno de los ambitos humanos a la ciencia
demostrativa. Lo que se pretendia, como lo hizo Descartes, era proponer que
cada uno de los lazos sociales se diera en base a una ética racional que
rompiera los esquemas y dominios teoldgicos y culturales. Hobbes llego a
pensar que estaba convencido de que el desorden de la vida social se debia a

la aplicacion de lecturas y métodos erréneos®’. De ahf que se pensara en

La construccion de una ética racional separada definitivamente de la
teologia y capaz por si misma de garantizar la universalidad de los
principios de la conducta humana, precisamente porque estaba basada
finalmente sobre un analisis y una critica racional de los fundamentos...®
A partir de un pensamiento como éste, se fue dando una diferenciacion de
lecturas politicas: la tradicional (Aristotélica) y la Moderna (Hoobes). Para una

mejor comprensién haremos un cuadro comparativo.®®

Modelo Tradicional Modelo Moderno (Hobbes:

(Aristotélico). lus naturalista).

Origen de la politica. e Convencion. e Larazon.
Caracteristicas del e El Estado como e El Estado como
Estado. complemento del antitesis del Estado
hombre. de Naturaleza
Concepcion del e Los hombres son e Los hombres son
Estado. desiguales por iguales por
naturaleza. naturaleza.
Estructuras del Concepcién social y Concepcion

poder politico.

organica.

individual/atbmica.

Fundamento del
poder politico.

Teoria naturista.

Teoria contractual.

Legitimacion del
poder politico.

El poder se legitima
naturalmente.

El poder se da por
consenso racional.

Dentro del modelo tradicional se pensaba que la politica era de orden

natural (fundamento del poder politico) donde el individuo se iba desarrollando

organicamente mediante una reconstruccion de las etapas historicas (origen de

8 Cfr. Norberto Bobbio, Sociedad y Estado en la Filosofia Politica Moderna, [Traduccion de José
Florencio Fernandez Santillan], F.C.E., México, 1986.

88 Ibidem, p. 20.

% Este cuadro se lo debo a Elisabetta Di Castro en sus clases que tomé con ella de “Filosofia Politica” en
la Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM.
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lo politico) a través de las cuales la humanidad, a través del lenguaje (primer
capitulo), pasa de formas de relacion primitiva a formas mas evolucionadas
cuya culminacién era el Estado (estructura del poder politico).*® Por su parte el
modelo moderno planteaba que el estado no era una cuspide de desarrollo
natural sino que se daba gracias a los pactos racionales (origen de lo politico)
que los hombres establecian para una convivencia pacifica; por el contrario, se
pensaba que no habia nada méas apolitico que la naturaleza humana
(caracteristicas del Estado). La politica surgia cuando la razon le exigia a los
individuos (estructura del poder politico) salir de un estado de naturaleza en
donde existe una lucha de todos contra todos que hace imposible Ila
convivencia entre ellos.”* La convivencia politica debia darse por medio de un
pacto que posibilitara un contrato social (fundamento del poder politico) donde
cada una de las partes renunciaba a ciertos beneficios y derechos (matar al

otro, tener una propiedad, etc.).

Por igual encontramos diferencias entre los modelos dentro de sus
concepciones del Estado y sobre la legitimidad de las jerarquias de poder que
habia en él. EI modelo tradicional planteaba que el estado se componia de una
sociedad jerarquizada, y por lo tanto desigual, donde los esclavos son por
naturaleza esclavos y los gobernantes igual. El modelo moderno, por el
contrario, postulaba como base la igualdad entre cada uno de los individuos, de
ahi que quisiera romper con las tradiciones que dividian en jerarquias sociales
a los hombres. La reparticion de poder se daba ya sea de manera natural

(Tradicional) o bien por convencion a través del pacto (moderna).

Desde principios del siglo VII se vino dando la hegemonia del modelo
moderno y se fue edificando un pensamiento politico del sujeto que tomaba
como base las demostraciones cientificas y la primacia del la razén para llegar
a acuerdos. Esta lectura del sujeto fue dominante durante mucho tiempo. Con

el tiempo, el sujeto como sustancia, fue desvaneciéndose pues existio un giro

90 . s . s . .
Tommaso Campanella, heredero de esta tradicion, planteaba la evolucion de las relaciones sociales
con mas niveles: 12Hombre-mujer, 22 progenitores-hijos, 32 patrones-sirvientes, 42familia, 52 familias-
aldea, 62aldeas-ciudad, 79ciudades-provincia, 82provincias-reino, 99reinos-imperio, 102 mperios-
hombre y 112 hombres-especie humana.
91 . .
Debemos exceptuar a Locke y principalmente a Rousseau, pues para ellos el estado de naturaleza no
era maligno sino que se daba cuando los humanos establecian relaciones.
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radical a este tipo de concepcion. El sujeto dejo de ser el centro, pues fue

desplazado por el lenguaje y sus estructuras.
2.1.2.- Sujeto del Estructuralismo.

Pero quien dice lenguaje dice
demarcacion, significacion y
comunicacion. En este sentido, todas
las praxis humanas son tipos de
lenguajes, puesto que tienen la funcion
de demarcar, significar y comunicar.

Julia Kristeva.

La lectura del sujeto consciente e independiente del mundo (y por ello
susceptible de conocer) fue la que dominé el pensamiento filosofico a partir del

siglo XVII hasta el XIX. Dentro de este periodo

La primacia del sujeto se apoyaba en la confianza optimista en la razoén,
que, debido a la dimensién predominantemente reflexiva adopta en la
modernidad, concluye en una autoafirmacion del hombre. De esta manera
el hombre pasa a erigirse como medida de todas las cosas y, en primer
lugar, de si mismo.*
El hombre pasaba a ser medida de todas las cosas gracias a la transparencia
gue éste tenia de sus razonamientos. El hombre, con su recta razén, dominaba
todas las cosas, principalmente se dominaba a si mismo y a su estado de
naturaleza primitivo, ya que él era la fuente de toda accién y conocimiento. Sin
embargo, en la segunda mitad del siglo XIX, hubo un descubrimiento que
cambi6 todas las coordenadas que hasta ese momento habian tenido las
ciencias naturales y las ciencias del hombre. El cogito ya no seria el centro. A
partir de dicho descubrimiento, cada uno de los supuestos y fundamentos que
llevaron al hombre a pensarse como una unidad independiente del mundo, o de
cualquier cosa, padecieron una ruptura. El individuo, o sea, el no-divisible, iba a

ser dividido.

El descubrimiento del que hablamos es el inconsciente desarrollado por
Freud; si hemos de ubicar un autor y una teoria que haya roto con la idea del
cogito, en tanto, sub-jectum, Freud y su teoria del inconsciente son los

indicados. Freud plantea que el sujeto se encuentra dividido en tres partes

%2 Victor Sanz Santacruz, De Descartes a Kant. Historia de la filosofia Moderna., México, p. 24.
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complementarias y dependientes de una a las otras: ello (inconsciente), super-
yo (aspecto simbdlico) y el yo (mediacion entre ello y super-yo). Cada una de
estas es la que estructura el aparato psiquico del sujeto; la razon y la
consciencia ya no son el centro sino que éstas son asomos de una estructura
compleja y oscura que los efectia. Para no perdernos en nuestro tema, que es
el estructuralismo, desarrollaremos rapidamente cada uno de estos puntos

anteriores para asf pasar al lenguaje.®

e Superyo.- Es la instancia moral en el que una cultura media cada una de
las relaciones entre los individuos miembros de su comunidad. La moral
se presenta como aquella mirada que juzga la actividad de cada
individuo dentro de un espacio regido por su orden. Con la educacion,
los individuos van internalizando las normas, reglas y prohibiciones que
existen dentro de la cultura en que nacieron. En Freud, el superyo entra
cuando se prohibe el incesto entre hijo y madre.**El supery6 es la
condicién necesaria a la que sebe introducirse el sujeto para establecer
relaciones sociales.

e Ello.- Estd contenido por el inconsciente y consiste en la expresion
psiquica de los deseos reprimidos del sujeto al entrar en relaciones
sociales. El ello es la parte “primitiva” cuya desorganizacién se plasma
en las conductas del sujeto llevandolo a desear un conjunto de cosas
(mujeres, objetos, etc.) que puedan satisfacer sus pulsiones como son el
sexo, el hambre, la agresion, etc. Esta en conflicto constante, dada su
relacion, con el yo y el superyé debido a que es en ellos donde la norma
y la prohibicion entran en el sujeto. Si hemos de hablar de polos: el ello
es el polo opuesto del superyo.

e Yo.- El yo es lo que media entre el ello y el superyd. Si en el ello

encontramos un conjunto de deseos desenfrenados por cumplirse y

% Crei necesario presentar al lector el punto de partida de las criticas desarrolladas al cogito cartesiano,
antes de poder empezar a desarrollar, de manera general, el estructuralismo como tal. Empezar con
Freud me llevard a establecer un punto de encuentro entre el sujeto y el lenguaje, es decir, entre el
sujeto y el aspecto simbdlico.

* Para tener mas clara esta idea invito al lector a que acuda a investigar sobre el complejo de Edipo.
Para una pequeiia iniciacion diremos que este complejo se caracteriza por las emociones y sentimientos
infantiles que se presentan dentro de los deseos amorosos que éstos tienen a las figuras del padre o de
la madre. Asi, el complejo de Edipo se define como el deseo inconsciente de mantener una relacién
sexual (incestuosa) con el progenitor.
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satisfacerse; en el superyo existen las normas morales que prohiben el
cumplimiento total de las aspiraciones del ello (no las prohibe como tal
sino que intenta que se cumplan de manera tal que sea conforme a las
reglas dadas en una cultura). El yo tiene como fin el cumplimiento de los
deseos, pero de manera sublimada, es decir, por medio de su
conciliacion con el superyé. Asi, el yo es el cumplimiento de los deseos

del ello, pero de manera adecuada al orden cultural.

La aportacion del Freud, a la teoria del sujeto, posibilitdé hacer un
descentramiento de la razén y de la conciencia al hacernos ver gque el sujeto
actua conforme al impulso de fuerzas ajenas a ambas. Freud plantea que el
sujeto y sus acciones no son independientes a la cultura sino que estan
mediadas por ella. El sujeto se nos presenta como la representacion
“coherente” de un campo de batalla donde las tres instancias entablan una
lucha por el control de las otras. Cabe destacar y recuperar la importancia que
el aspecto cultural tiene sobre el sujeto para poder asi comprender la incidencia
del lenguaje en la configuracion de éste.

Como vimos anteriormente, la cultura es posible por el orden del mundo
y ambas son efectuadas por el lenguaje; asi, la cultura de la que nos habla
Freud, representada bajo la instancia del supery0, esta constituida por normas,
prohibiciones, derechos y reglas que no son mas que sentidos enmarcados por
palabras y significaciones que una cultura da a los acontecimientos y cosas
que le rodean. La cultura nos ensefia a desear. Una cultura crea la realidad en
la que el sujeto se relaciona con los otros y con las cosas; pero al ser
posibilitada por el lenguaje tanto la cultura, la realidad y el sujeto, estan
sometidos a ciertas estructuras que componen el cuerpo del lenguaje. De lo

anterior nos habla el estructuralismo.

El estructuralismo es un movimiento que surgio en los afios siguientes a
la Segunda Guerra Mundial. Por los horrores que habia causado esta guerra
(exterminio sistematico de millones de personas, campos de concentracion,
dictaduras, etc.), y de la Primera Guerra Mundial también, era dificil creer
todavia en una concepcion de progreso y cuyo actor principal era el sujeto

racional. Surgio la sospecha de que los acuerdos (contractualismo moderno:
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Rousseau, Locke, Hobbes) entre los hombres beneficiarian a una sola parte
que detenta el poder politico. Se pensé en un pacto politico en las sociedades,
pero no un pacto entre las sociedades mismas. A partir de ello, y con el
surgimiento de la linguistica moderna, sumada a los desarrollos y popularidad
qgue habian adquirido las teorias de Freud, las concepciones sobre el sujeto
cambiaron drasticamente: “El enorme desarrollo del psicoanalisis habia
favorecido la creciente conviccion de la dependencia de nuestras actividades
conscientes respecto de los fondos oscuros del inconsciente””. La pregunta
que ahora se planteaba era ;de donde vienen las condiciones de dicho “fondo
oscuro”™?, ¢;qué es lo que determina inconscientemente al sujeto en sus

acciones? La respuesta se encontrd en el lenguaje.

A la altura del giro copernicano de Kant, que planteaba al sujeto como
aguel que determinaba a las cosas (analitica trascendental) y no los objetos al
sujeto®®, en el siglo XX se empezara a gestar lo que se conocerd como el giro
linglistico: Ahora el centro de discusion es el campo del lenguaje entendido
como un sistema compuesto de significados en donde el todo se encuentra en

relacion y dependencia con las partes y éstas con el todo. Como dice Kristeva:

Tal vez podriamos decir que, si el Renacimiento sustituy6 el culto del Dios
medieval por el del Hombre con mayuscula, nuestra época lleva consigo
una revoluciéon no menos importante al eliminar todo culto, puesto que esta
cambiando el dltimo, el del Hombre, por un sistema asequible para el
analisis cientifico: el lenguaje. El hombre como lenguaje, el lenguaje en vez
del hombre, esto podria ser el gesto desmitificador por excelencia, que
introduciria la ciencia en la zona compleja e imprecisa de lo humano, ahi
donde se suelen instalar las ideologias y las religiones. La linguistica
resulta ser la palanca de aquella desmitificador, pues plantea el lenguaje

% Teofilo Urdanoz, “El estructuralismo”, en Historia de la filosofia VIl (altimo). Siglo XX:
Neomarxismos. Estructuralismo. Filosofia de inspiracion cristiana. 22 ed., Biblioteca de Autores
Cristianos, Espafa, 1998, p. 255.

% para Kant, el conocimiento es el resultado de la articulacion entre la sensibilidad y el entendimiento.
Ambas son la condicion de la experiencia. La sensibilidad esta constituida por dos elementos a priori
(que estan en el sujeto antes de la experiencia y la condicionan): el espacio y el tiempo. Por su parte, el
entendimiento cuenta con un conjunto de categorias, igualmente a priori, que van ordenando cada una
de las sensaciones que recibe de los elementos de la sensibilidad. Para Kant, el yo es un flujo continuo
de sensacidn/representacion y en base a eso conoce los objetos. Para que exista conocimiento, debe
haber una relacion entre el azar de sensaciones y las categorias que ordenen al objeto que se pretende
conocer. Ahora bien, la conjuncién de ambas facultades, la del entendimiento e intuicién, son las que
van expresando el fenédmeno. El fendmeno es posible conocerlo a través de las categorias; sin embargo,
para Kant, no es posible conocer el noumeno, es decir, la cosa en si.
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en tanto que objeto de ciencia y nos revela las leyes de su
funcionamiento.’’

De este ambiente surgio el estructuralismo como un conjunto de pensamientos
literarios, antropoldgicos, filoséficos y psicolégicos que dieron al lenguaje una
importancia fundamental en la construccion del sujeto y del mundo como tal.
La mayoria de los pensadores del estructuralismo dividieron el lenguaje en un
conjunto de modelos, sistemas y grupos, las palabras que dotaban de
significado y sentido al mundo. A partir de ahi, el lenguaje se pensé como la
materia “oculta” del pensamiento del sujeto y lo dividi6 conforme a sus
practicas: Por el lenguaje es posible el pensamiento; dicho pensamiento se
expresa y es posible dentro de un contexto social, a ésto lo podemos llamar
lengua; ésta, se materializa en conductas, escritos y habla (donde el sujeto

actualiza y modifica las leyes de la lengua).

Ahora bien, coincidimos con Etienne Balibar, dentro de su escrito “El
estructuralismo: ¢suna destitucién del sujeto?”®®, donde plantea que el
“movimiento estructural” tiene ausencia de escuela y fundador. Para Balibar, el
estructuralismo fue un “encuentro divergente” de escuelas y orientaciones que
muchas veces no coincidian en sus postulados, sin embargo, coincidian de
manera general sobre la importancia del lenguaje (sus estructuras) en la
(de)construccioén del sujeto, la historia y la realidad, es decir, en la inmanencia

reciproca entre la estructura y el lenguaje.

Como todo movimiento, o como se le quiera llamar, tiene una historia
que podria aclararnos el sentido del estructuralismo. Heli Morales nos la
proporciona.

Pero ¢de qué se trata cuando hablamos de estructura? Para contestar esta
pregunta vayamos a la historia del concepto. Estructura deriva de la
palabra latina structura que viene a su vez del verbo latino struere. Su
primer uso fue en la arquitectura y segun el Dictionnaire de Trévoux, en la
edicién de 1771, la estructura designa la manera en que se construye un
edificio. En los siglos XVII y XVIII, el término se extendi6 a los seres vivos:
el cuerpo era concebido por Fontanelle como construccién. Lo mismo

7 Julia Kristeva, El lenguaje, ese desconocido. Introduccion a la Lingiiistica, [Traduccidon Maria
Antoranz], Editorial Fundamentos, Espafia, 1988, p. 8.

% Cfr. Etienne Balibar, “El estructuralismo: éuna destitucion del sujeto?”, en Instantes y azares.
Escrituras nietzscheanas, Ao VI, Nos. 4-5, Ed. La Cebra, 2007, pp155-172.
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sucedié en el campo del lenguaje: Vaugelas es su precursor. A partir de
estos campos el término estructura implica que las partes de un sistema se
relacionan de manera independiente. En las ciencias sociales es a partir
del siglo XX con Spencer, Morgan y Marx cuando la estructura toma
cuerpo.”

Con la cita de Heli Morales, podemos ver cOmo un concepto arquitecténico
pasé a ser parte fundamental en las teorias de las ciencias sociales y
humanas. El estructuralismo, dado su origen arquitecténico y linguistico,
plantea que el sujeto y el mundo son construcciones edificadas por un sistema
de signos que al interactuar van creando significaciones (lengua) que dotan de
sentido a cada una de las cosas a las que se refieren. La dualidad sujeto-
mundo, quedd sustituida por la articulacion de ambos polos por medio de la
sujecion de éstos a las estructuras que los conformaban. Del cogito, como un
pensamiento conforme a la razon, se paso a la pregunta de como se generaba
una representacion en (y no del) el pensamiento; posteriormente, se planteé el
problema de las estructuras bajo la pregunta acerca de qué manera la mente
toma posesion de la realidad.

Para entender el surgimiento del sujeto, como efecto del lenguaje, y de
la realidad que éste habita, se pas6 a un desarrollo sobre aquello que las hacia
posibles: las estructuras. Las estructuras las entendemos como modelos
organizados diferencialmente gracias a los cuales el objeto se va edificando
volviéndose inteligible para la accion e interpretacion del sujeto (también
construido bajo esa misma légica). En las estructuras habitan sistemas de
reglas y de normas que van ordenando y haciendo a las cosas que habitan en
ella. Asi

... ya ni el hombre ni el sujeto ni la luz de la consciencia cuentan mas que
como epifenédmeno (todos disueltos en la malla de las fuerzas
inconscientes que sujetan al sujeto a ser tan so6lo un tema: subject, o
sujet).*®

% Heli Morales Ascencio, “Introduccién: estructura y pasion”,_en Margarita Gasque; Heli Morales
Ascencio; et. alt., El laberinto de las estructuras, Siglo XXI, México, 1997, p.9.

1% Fernando Gabriel Rodriguez, “Afanes incumplidos del suefio estructuralista. Lenguaje, Ldgica, y
Formalizacion en Lévi-Strauss y Lacan”, en Fernando Gabriel Rodriguez; Maura Vallejo (Comp.), El
estructuralismo en sus mdrgenes. Ensayos sobre criticos y disidentes. Althusser, Deleuze, Foucault,
Lacan y Ricoeur, Ediciones del signo, Argentina, 2011, p. 22.
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Si antes, dentro del sujeto de la modernidad, el problema era la verdad y la
razon; ahora, dentro del estructuralismo, el problema es el sentido de las cosas

y su campo el conjunto historico de las actitudes humanas.

Dentro del estructuralismo se plantea que las cosas y el sujeto no son en
si mismas algo independiente del lenguaje, sino que éstas son en tanto se
encuentran significadas por el lenguaje que les dota de un sentido y lugar
dentro de su campo historico. El sujeto es visto como algo que sélo es en tanto
esta determinado y sujetado a la estructura; el sujeto es sujetus, como sujecion
a una virtualidad del lenguaje. EI campo histérico se refiere al momento en que
una cosa es significada, desde el lenguaje, por las conductas que los sujetos
tienen con dicho objeto; asi, cada campo histérico ejercerd una relacién
diferente con el objeto debido al sentido que permea en él. Aqui, encontramos
una articulacion, aparte de la posibilidad de descentramiento de la razon, con
los planteamientos de Freud en el campo de la cultura. El horizonte metédico
del estructuralismo es el campo de lo simbdlico, visto en Freud como el
superyo, ya que en éste es donde nacen los sentidos que diferencian y

determinan a cada sujeto que habita en su espacio.

El estructuralismo dio diferentes lecturas que fueron dandole primacia al
lenguaje y cuya consecuencia fue la destitucion del sujeto independiente del
mundo y las palabras. Sin embargo, cabe destacar, aqui, una de las criticas
que se dieron al movimiento estructuralista: todo se reduce a estructura. Los
siguientes puntos son caracteristicas del estructuralismo que nos incuben

dentro de nuestra investigacion:

Privilegio del lenguaje como constructor del sujeto, mundo y realidad.
Afrenta contra el sujeto. Disolucion del rol soberano del cogito.

Capacidad determinante de la estructura (la estructura posibilita todo).

AR NEENEEN

Estructura como sistema autoregulativo.

Micaela Cuesta define al estructuralismo, tomando como base a Lévi
Strauss, bajo ciertas exigencias. La cita que a continuacion leeremos muestra
la I6gica y partes de una estructura:

Para que un “modelo” pueda considerarse satisfactoriamente como
“estructura”, en primer lugar, debe considerarse como sistema, esto es, lo
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elementos deben ser tales que una modificacion cualquiera en uno de ellos
induzca a una modificacion de los demas; en segundo lugar, todo modelo
ha de pertenecer a un grupo de transformaciones que forman parte, a su
vez, de un “grupo de modelos”; en tercer lugar, estas dos propiedades han
de permitir una modificacién en sus elementos; finalmente, el modelo debe
estar confeccionado de forma tal de dar cuenta de “todos los hechos
observados”™

Pasaremos a la descripcion breve de nuestra dltima lectura del sujeto, donde

se abarcaran las criticas al estructuralismo.

2.1.3.- Sujeto-vacio.

El sujeto contemporaneo es vacio,
escindido, a-sustancial, irreflexivo.

Alain Badiou.

Empezaremos con una afirmacion que bien puede interpretarse como
estructuralista: cada uno de los resguardos que acogen/efectian al sujeto,
estan estructurados significativamente. Conforme a esta afirmacion diremos
que los sujetos, sujetus, establecen relaciones con las cosas (que se les
presentan significativamente) conforme al espacio que les indica la estructura,
ya que ésta es la que les da un camino de conducta y un lugar en su horizonte.
Por ello, los sujetos actian conforme a un juego de significaciones que se dan
dentro de la misma estructura en que habitan. Asi, los individuos interacttan
conforme a relaciones determinadas por los sentidos en los que éstos se

mueven.

Ahora bien, lo criticable del movimiento estructuralista es la falta del
acontecimiento, individualidad y libertad (ya que todo esta determinado y sélo
se es en la estructura). Borges nos muestra los problemas que podemos ver en

el estructuralismo:

Estuve en un “simposium” (en Estados Unidos) en el que pasé algo
curioso: tomaron un cuento mio y lo fueron analizando por un
procedimiento que se llama “estructuralista”, creo. Es un juego, que hacen
con mucha paciencia. Por ejemplo, yo tengo un cuento que se llama El
Congreso. Es un congreso de todo el género humano. En la mitad del
cuento hay un episodio amoroso. Hay dos amantes. Y eso, no sé, quizés lo
puse para darle mas realidad al personaje. Para que no fuera simplemente

% Micaela Cuesta, “En el campo de batalla: Louis Althusser y el estructuralismo”, en Ibidem, p.204.
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parte de un mecanismo. Bueno, esto se analizé asi: “El cuento se llama El
Congreso; la unién sexual ha sido a veces llamada congreso y también
consiste en reunién; entonces tenemos un microcongreso dentro del
macrocongreso”. Es totalmente absurdo. No se dan cuenta que si una
persona lee algo asi, se priva de todo goce estético. Todo queda reducido
a una suerte de planitos...”*%

Borges da un ejemplo del estructuralismo para desarrollar su critica. Lo que se
plasma en la cita anterior es que la mayoria de los estructuralistas reducen
todo a un sistema coherente, cerrado y univoco (como multiplicidad
consistente, desarrollada mas adelante). Lo real es en si mismo estructural. El
mundo es una megaestructura, que tiene dentro de ella un conjunto de
macroestructuras, que a su vez acogen microestructuras. Toda estructura se
relaciona con su campo superior e inferior. El congreso podemos entenderlo
como el conjunto de estructuras que conforman al mundo. Todo aquello que
suceda dentro de ese mundo estructurado, sera también una estructura en
menor grado. La sociedad es una red de significados que interactian entre si
haciendo que los sujetos materialicen y actien cada uno de los sentidos que
los determinan. Las relaciones, son intercambios entre los diversos sistemas y
no acontecimientos. Con lo anterior podemos concluir que no hay un afuera de

la estructura. Fernando lo dice de esta manera:

Una estructura es un sistema de transformaciones que responde a leyes.
Conforme a ellas (tomando mayor o menor cuenta de las propiedades de
los elementos) se retroalimenta autoregulativamente, se equilibra sin
recurso a instancias exteriores.'®

Cada uno de los sujetos, o elementos, valen por su lugar diferencial en el
reticulado de las relaciones, es decir, cada cosa es significada, desde la
estructura, quedando inmersa dentro de un conjunto de diferencias que ocupan
un lugar especifico que las hace diferentes de las demas y a la vez en relacion

con éstas.

Lo que el estructuralismo deja de lado es que toda estructura esta
inscrita e inicia dentro de un terreno fértil, un grado cero (multiplicidad

inconsistente), dentro del cual es posible su presencia virtual (Cf. ElI concepto

102 Jorge Luis Borges, “Estructuralismo”, en Bravo Paoletti, Borges verbal, EMECE, Argentina, 1999, p.

83.

'% Fernando Gabriel Rodriguez, Op. Cit., p. 25.
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de “lo Real” en el apartado “Esquema R: inscripcion del sujeto en el espacio
politico” del tercer capitulo). Si bien una estructura no es algo ya dado en la
naturaleza, ésta es una virtualidad que se va materializando en un sitio carente
de sentido y fin. Es necesario desprenderse de la metafisica que habitaba en el
estructuralismo clasico, ya que planteaban que todo lo existente se reduce a la
estructura, como si no hubiera algo méas alla de ésta o anterior a ella. Es por
ello que toda estructura envuelve un elemento que no deja de existir y acosar
dentro del sistema significativo. De hecho, si todo sistema se compone de una
red de signos que constantemente forman juegos de sentidos, debe existir algo
que posibilite dicha dindmica, cuyo resultado es el constante desplazamiento
de sentidos y significados de las cosas. Si existe el desplazamiento es porque
hay algo que carece de lugar y por ello escapa a su significacion. Lo que

escapa al imperio del lenguaje, y, por ende, de la estructura, es el vacio.

El vacio indica la negacién y falla de lo Uno en la estructura. Podemos,
por igual, entender el vacio como el exceso de la estructura, siendo presentado
mediante el acontecimiento, es decir, lo irrepresentable, lo hueco. Ahora bien,

...no por no tener conceptos el vacio es pura nada, y que bajo esa idea
metafisica se encuentra reducido al silencio un mundo esencial, aunque
rechazado por la razén replegada en su ilusoria plenitud (...) El vacio, por
tanto, no designa sino un conjunto infinito de potencialidades fisicas y
concretas, pero ocultas por fetiches y secuaces.”®

Hay cosas dentro del mundo que no son hechas por el lenguaje, por ejemplo el
cuerpo, y que, sin embargo, son conducidas y determinadas por €l. El lenguaje
trata de referirse, aunque siempre falle en dicho objetivo, al conjunto de
potencialidades y fuerzas que se encuentran anteriores a él. Sin embargo, todo
el conjunto de cosas, fuerzas y potencias que exceden al lenguaje, no tienen
una finalidad o sentido propio, sino que éste, como vimos, se da gracias al
lugar que ocupan en las estructuras del lenguaje por las cuales son
significadas. Asi sucede con el sujeto, cuyas caracteristicas es cuerpo y a su
vez lenguaje. Desarrollemos, de manera un poco mas detallada, qué

entendemos por vacio. Alain Badiou nos ayudara.

1% camille Dumoulié, Nietzsche y Artaud. Por una ética de la crueldad, [Traduccidn de Stella

Mastrangelo], Siglo XXI, México, 1996, p. 100.
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Para Badiou el ser es vacio, es decir, “lo mdaltiple puro sin recurrir a lo
Uno™®. Esta idea del ser plantea que la “totalidad” (no pensada de forma
unificada) acontece en pura multiplicidad, no en una-multiplicidad sino en
multiple-de-multiples (en tanto que se parte de la premisa de que lo Uno,
metafisico, no es) que intentan ser unificados, por medio de un procedimiento,
a través del lenguaje’®. Es decir, lo Unico que existe es la presentacion
(lenguaje) de la presentacion (vacio). Demasiado abstracto, intentemos
concretizarlo: Para Badiou el ser, como pura multiplicidad, se encuentra

escindido (y de ahi que pueda ser pensado) en dos principales mdltiples:

e Multiple consistente. “Multiplicidad compuesta por ‘diversos-
unos’, lo que a su vez estdn contados por la accion de la
estructura”.'®’ Para Alain la estructura es una multiplicidad virtual
del lenguaje que intenta presentar (primera palabra presentacion
de la “presentacion de la presentacion”), hacer coherentes y
univocos, entre si, las diferencias que toda estructura posee; es
lo que en una de las citas anteriores fue llamado “fetiches y
secuaces”. Cada elemento de la estructura es pensado como un
pequefio “uno” (tarea diferenciadora del lenguaje); la funcion
imposible del sistema, que gobierna la estructura, sera que dichas
diferencias (diversos-unos: multiplicidad virtual) se presenten
dentro de una trama llena de sentido, o sea, consistente.
Recuérdese que aqui seguimos en el lenguaje, es decir, en la
estructura.

e Multiple inconsistente. “Es la pura presentacion, aprehendida
retroactivamente como no-una, puesto que el ser-uno no es sino
resultado de una operacion.”®® La multiplicidad inconsistente se
presenta (segunda palabra presentacion de la “presentacion de la

presentacion”) como infinidad de “potencialidades fisicas vy

105 Alain Badiou, “Diccionario: Ontologia”, en El ser y el acontecimiento, [Traduccion de Raul J.

Cerdeinas, Alejandro A. Cerletti, Nilda Prados], Ediciones Manantial, Argentina, 1999, p. 562.

106 . . . . .

La mayor parte de las veces que Badiou dice “lenguaje” se refiere al lenguaje en tanto matema. El ser
solo puede ser conocido por lenguaje matematico a través de la teoria de conjuntos.
107 .

Ibidem, p. 561.

1% 1 dem.
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concretas” que no tienen una conexion o unificacion que nos haga
pensar en lo Uno metafisico o en el uno-virtual posible desde el

lenguaje.

Podemos pensar al “ser”y al sujeto desde esta division de multiples. El
consistente es aquella estructura que, por medio de una operacion llamada
cuenta-por-uno, unifica y plasma el conjunto de diferencias que son posibles en
el lenguaje. Por su parte, la inconsistente se refiere al cmulo de potencias y
fuerzas que escapan y no se reducen al lenguaje. Por ejemplo, nosotros
tenemos conocimientos y saberes para comprender aquello que llamamos
universo: todo aquello que acontece dentro de éste es narrado, contado,
comprendido y presentado, por medio del lenguaje, en férmulas, teorias y
axiomas que intentan unificar y hacer consistente su presentacion; sin
embargo, sabemos que dichos acontecimientos no se reducen a las formulas
qgue intentan aprehenderlos, sino que escapan de las seguridades que todo

conocimiento nos proporciona sobre ellas.

Para Badiou, dado que el hombre siempre piensa desde el lenguaje, la
inconsistencia “es solamente la presuposicién de que, "antes’ de la cuenta, lo
uno no es”.*®® El hecho de que pensemos las cosas como unificadas (con leyes
y consistencia en su presentacion) se debe a que se realiza una operacion que
efectua virtualmente el “hay uno”. La operacién, que realiza dicha virtualidad,
es llamada cuenta-por-uno: “Puesto que lo Uno no es, todo efecto-de-uno es el
resultado de wuna operacién, la cuenta-por-uno. Toda situaciébn esta

estructurada por una cuenta de este tipo™*.

Ahora bien, si bien el sujeto se mueve necesariamente dentro de la
consistencia, la estructura, lo no-presentable a dicha operacién debemos
sefalarla como vacio, es decir, como la inconsistencia que acontece dentro de
toda estructura del lenguaje; en palabras de nuestro autor podemos decir que
el “Vacio” indica la falla de lo uno, el no-uno”* No existe un término que nos

indique el sitio del vacio dentro de su campo de presentacién; al contrario, el

109 AJain Badiou, “El vacio: nombre propio del ser”, en El ser y el acontecimiento, [Traduccidn de Raul J.

Cerdeinas, Alejandro A. Cerletti, Nilda Prados], Ediciones Manantial, Argentina, 1999, p. 67.
1o Ibidem, p. 552.

mu Ibidem, p. 71.
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vacio es aquello que elude y escapa a todo término o fijacién. El vacio
solamente se nos presenta como acontecimiento, es decir, como el
disfuncionamiento de la operacion de la cuenta-por-uno. El vacio es la
existencia de aquello que no fue contado, apalabrado, dentro de la estructura;
no tiene un sitio localizable, no es una substancia ni un término positivo con
existencia propia; por igual, no puede ser sefialado y/o tematizado como un
pequefio “‘uno” ajeno a la estructura, sino que es la ruptura, la grieta y el

acontecer.

Si el vacio es tematizado, es necesario que lo sea en la presentacion de
su errar y no en la singularidad, necesariamente plena, que la distingue
como uno en una cuenta diferenciante.™?

La lectura del sujeto, en tanto vacio, se refiere a que no existe una
esencia que determine qué es el sujeto; si bien se retoma al estructuralismo,
como la ruptura entre la dicotomia sujeto-objeto y por la importancia que le da
al lenguaje, no por ello el sujeto se reduce al lenguaje, existe algo en el sujeto
imposible de sujetar dentro de dicho imperio generado por la cuenta-por-uno
(estructura). En pocas palabras, si hay una esencia del sujeto es precisamente
“la falta de esencia”. Aqui se da una lectura que casi no se habia desarrollado
hasta el momento: el sujeto es un entre. Por un lado, se encuentra la luz visible
del lenguaje (la multiplicidad consistente); por el otro, encontramos la oscuridad
del vacio (la multiplicidad inconsistente). El sujeto, en tanto que “entre”, no

permanece fijo sino que se encuentra en una posicién inestable, nbmada.

El vacio es la posibilidad de desplazamiento de cada una de las
estructuras que intentan llenar al sujeto o cosa. Gracias al desplazamiento, se
genera dentro del sistema una dislocacién de sus partes y una ruptura de los
planos. Si desde el estructuralismo se pensaba la totalidad como algo
coherente, modificable pero aun coherente, aqui se plantea la negacion de todo
cierre y fijacion del sistema. Si pensamos un sistema fijo y cerrado, todo
movimiento es causa de su misma estructura, dejando de lado la posibilidad de
actuar mas alla de las determinantes; el sujeto se reducira a sus determinantes

sin ver sus posibilidades. Asi, conforme a la no sujecion total a las estructuras,

12 Ibidem, p. 72.

91



es que es posible la emergencia de algo nuevo que modifique los sentidos que

habitan dentro de un espacio.

El sujeto, visto como vacio, no excluye totalmente las estructuras sino
que sefiala los limites de éstas para representar y edificar con éxito al
individuo. Para concluir diremos que el sujeto es efecto del choque constante
de dos polos que lo posibilitan: lenguaje-vacio.

2.2.- Sujeto y accién politica.

Al final del proceso aguarda el limite

como positividad y condicion
incondicionada, como nucleo
constitutivo y frecuencia de

inteligibilidad del cerco fenoménico y del
cerco hermético.

Patxi Lanceros.

Dentro del apartado anterior vimos las principales concepciones del sujeto a lo
largo de la historia de la filosofia. Se problematizé cada una de las lecturas con
el fin de mostrar las diferencias y articulaciones que podian llegar a tener. A
continuacion mostraremos un cuadro donde podemos ubicar las diferencias

dentro de los conceptos que nos ocupan.

Modernidad Estructuralismo Sujeto vacio
Cogito.
SUJETO Autonomlg, Efecto de las Penumb_ra de
transparencia y estructuras. lenguaje y
autoconsciencia. vacio.
Exceso y falla
. Lenguaje de las
CENTRO/PROBLEMA Razon. (estructuras). estructuras (lo
no contado en
la estructura)
LENGUAJE Matematico. Simboélico. Contingente

Dentro de este cuadro podemos ubicar cada una de las conclusiones

gue nos ayudaran a ir problematizando la inscripcién de un sujeto dentro de un
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espacio estructurado. Por el momento recordaremos las afirmaciones mas
importantes desarrolladas en nuestro capitulo precedente. La finalidad de
reunir cada uno de los desarrollos anteriores de manera sintética, nos permitira
establecer relaciones y reinterpretaciones de éstas con la nueva problematica
introducida: sujeto-vacio. Para hacer mas concreta la sintesis, las conclusiones

se haran por medio de puntos (CPC)'*3.

1. Importancia y complicidad de la educacion dentro de una sociedad y
comunidad. En este punto cabe destacar la etimologia educare/alimentar
como la tarea de un cultivo simbdlico dentro del individuo.

2. La ciudad, como espacio politico y social, satisface las necesidades de
cada individuo (formacion y cuidado de si) y de si misma (relaciéon con
otros y reproduccion de un espacio comun).

3. La necesidad del individuo de habitar un espacio comun que posibilite la
relacion con los otros y la inteligibilidad de las cosas.

4. La importancia del lenguaje en la construcciéon de todo aspecto humano
(lo social, lo politico, el sujeto).

5. La esfera como la posibilidad y resguardo de todos los puntos
anteriores.

6. La (im)posibilidad de una esfera exitosa (mito de Babel y mito Prometeo)

Veremos qué implicaciones y nuevas posibilidades se pueden dar,
dentro de cada uno de los puntos anteriores, si los problematizamos y
desarrollamos (junto con el estructuralismo y el sujeto de la modernidad), con la

propuesta del sujeto-vacio.
2.2.1.- Sujeto como habitante del limes.

La filosofia del limite, propuesta por Eugenio Trias, nos ayudara a comprender
mejor la situacion de aquello que estamos entendiendo como sujeto dentro de
esta investigacion. Primeramente, debemos distanciarnos de aquellas lecturas
que ven al limite como algo restrictivo y negativo. Este tipo de lecturas cortan
de manera radical los polos en juego: por un lado el adentro y por el otro el

afuera. La propuesta que desarrolla Trias, sobre este punto, es que habria que

3 cpC= Conclusiones del Primer Capitulo.
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pensar el limite como un concepto ontologico donde dos polos radicalmente
opuestos se encuentran y contaminan mutuamente (ya que ninguno de ellos
son espacios cerrados). El limite, apoyandose desde aspectos historicos, es

algo que puede ser habitado y no solamente transgredido.

Recordando nuestro primer capitulo, vemos que el individuo necesita
adentrarse en espacios y resguardos de convivencia (CPC: 3 y 5) llamados
esferas-ciudad. Vimos que la polis se da mediante la construcciéon de muros
que separan aquello que esta dentro de éste, viviendo su cotidianidad, y el que
esta fuera de dicho espacio. Toda esfera-ciudad tiene sus limites. Vimos, con
palabras de Leticia Flores Farfan, que “estos limites no se establecian
solamente como marca de seguridad contra los potenciales ataques de otras
poblaciones, sino como forma de institucionalizar, al interior mismo de la
ciudad, los lazos simbdlicos que los mantenian unidos, las condiciones para ser
ciudadano”. De lo anterior podemos hacer dos conclusiones: 1) el limite es una
marca que dibuja la frontera entre un espacio seguro y uno inseguro: dentro del
espacio seguro, encontramos individuos con los que se establecen lazos ético-
politicos y de amistad para protegerse mutuamente unos a otros; dentro del
espacio inseguro, nos encontramos en la intemperie con individuos ajenos a
nuestra comunidad, siendo éstos enemigos a vencer. 2) Los simbolismos que
unen y enlazan a los individuos se institucionalizan por medio del dialogo. Sélo

114

los virtuosos, la paideia nos puede decir mucho de esto™", pueden construir los

simbolos que cohesionen a todos los miembros.

Vemos que podemos estar de un lado o de otro; sin embargo, Trias
apuesta por poner una tercera alternativa en la que el individuo puede habitar
el limite como tal, mostrando que no siempre se penso el adentro y el afuera
como los unicos lugares posibles de establecerse. De hecho, la etimologia de

limitrofe da referencia a lo anterior. Trias dice

[podemos] ya definir lo que somos como habitantes de limite, de la
frontera, dando al término una significacion peculiar; inspirandome en la
nocion romana de limes; o en la idea del limitrofe como el de quién, segun

114 .y . . . / ,
Para ver la relacién que se establece entre Paideia y virtud véase Werner Jaeger, “Nobleza y areté”,

en Paideia. Los ideales de la cultura griega, [Traduccion de Joaquin Xirau y Wenceslao Roces], 23¢
reimp., 22 ed., F.C.E., México, 2012, pp. 19-30.
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la etimologia de la palabra, se alimenta de los frutos que cultiva en dicho
limes.'*®

Lo que Trias propone, y nosotros también desde el sujeto, es que hubo, en la
constitucion de la ciudad de roma, un sitio denominado limes: éste era un
territorio que se encontraba entre la ciudad romana y las lejanias que le
rodeaban. Dentro del limes habia habitantes que se establecian sin ser

necesariamente ciudadanos de roma ni tan ajenos a su espacio. Asi,

El limes, como bien se sabe, era un territorio susceptible de ser habitado y
cultivado. Era desde luego oscilante y movedizo, en la medida en que era
un término co-relativo en relacién a otros dos espacios y ambitos: el que
componia el “mundo propio” que era el espacio de dominio del imperio; y el
espacio externo, adverso, situado en el extrarradio del limes, en el que se
acercaban y aproximaban los que, en su condicién de extranjeria, solo
podian ser reconocidos, desde dentro del imperio, por su barbarico modo
de expresarse (de manera que sus lenguas sonaban a onomatopeyas,
barbaros, berberes, tartanos)*'®
Los habitantes que se ubicaban entre la ciudad y lo extranjero son los seres
limitrofes, es decir, seres que se alimentan y cultivan dentro del limes. Esto
rompe la idea de que el cultivo sélo se da dentro de las estructuras de la ciudad
y sus tradiciones; dentro del limes, el sujeto no se ubica estrictamente en un

lado u otro sino que es ahi en el entre donde habita.

De la cita anterior, también podemos reinterpretar el punto sobre quién
tenia derecho a ser ciudadano y quién no: los que poseian el logos, dentro de
las ciudades griegas, eran los que podian participar en la construccion de la
ciudad, esto se debe a la claridad y la razén que habitaba en sus palabras. Los
gue no podian ser parte de la ciudad, aparte de nifios y mujeres como lo
trabajamos anteriormente, eran los extranjeros debido a que ellos carecian del
logos y sélo se dedicaban a balbucear sonidos inarticulados. Un ejemplo de lo
anterior, lo vimos en el mito de Babel donde se mostr6 como la interaccion

entre diversas lenguas hace imposible la ciudad.

La entrada de un extranjero al espacio de resguardo implicaba un

atentado contra la tradicion (Themis). Las consecuencias de dicha irrupcion

1 Eugenio Trias, “La idea de limite”, en Andrés Ortiz-Osés; Patxi Lanceros (Eds.), La interpretacién del

mundo. Cuestiones para el tercer milenio, Anthropos; UAM-Iztapalapa, Espafia, 2006, p. 170
16 Ibidem, p. 176.
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traian la ruptura de la eunomia (buen orden) y la eirene (paz), de ahi que unas
de las principales preocupaciones de toda ciudad era la proteccién de sus
tradiciones, leyes y cultura. La propuesta aqui, con nuestra lectura de sujeto, es
que por mas que una ciudad construya sus “muros” impenetrables para el
extranjero, éste siempre acontecera debido a que los limites, que demarcan las
distancias, estan constituidos por los dos polos que pretende separar. El sujeto
jamas se podra encontrar dentro del centro de la estructura, ni reducirse a ésta.
Sin embargo, el espacio intentara determinarlo, al tratar de que este sujeto
renuncie a su condicion de vacio. Para Trias toda estructura puede ser
posibilitadora de un ser pero, sin embargo, ésta no lo puede determinar o

dominar.

Yo lo llamo estructura de dominacion: una suerte de metaestructura que
sobre-determina la condicién fronteriza desde una suerte de lugar
ilusoriamente concebido “por encima” de nuestras disposiciones fronterizas
y limitrofes.**’

Con Trias volvemos a encontrarnos con una critica dirigida a cierto
estructuralismo que veia el sistema de relaciones significantes como algo
cerrado que determinaba a todo. No obstante, no quiere decir que la estructura
no aspire al cierre, lo hace constantemente. Lo que se intenta para cerrar o
llenar al vacio del sujeto es que éste sea introducido dentro de la cotidianidad
gue ofrece el espacio a adentrarse, es decir, todo espacio intentara permear al
sujeto para que se someta a la légica que se maneja dentro de dicho lugar; si el
sujeto no lo hace, dentro de la estructura existen un conjunto de dispositivos
que intentardn hacer docil al sujeto que excede su sistema. Dentro de la
“estructura de dominacion” el sujeto es sujetado a la estructura que intenta

llenar, negar y medicalizar al sujeto (al sefialarlo como patégeno).

Ahora bien, segun Trias el limite habita en el entre de dos dimensiones,
es por ello que dicho lugar es inestable. El entre es la tensién y contaminacion
de los dos opuestos que se encuentran, debido a su lucha constante el espacio

liminar es movedizo y oscilante.

Daremos un lugar a las palabras de José Enrique Ema LoOpez, para

concluir nuestra postura acerca del sujeto, como penumbra (lenguaje-vacio).

7 1bidem, p.174.
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Sus palabras expresan muy atinadamente nuestra propuesta. Posteriormente
veremos las implicaciones del sujeto-vacio dentro de la teoria del espacio y las

esferas.

Y es que definir un sujeto puede suponer no sélo una forma de dominacién
(sujecién) sino también la emergencia de posibilidades de accion y
transformacion de las mismas condiciones de posibilidad que dieron lugar
a la constitucion de ese sujeto.™®

2.2.2.- Accion del sujeto en la estructura (fallida) del espacio politico.

Un acto propiamente politico no ocurre
simplemente dentro del horizonte de lo
gue parece ser “posible” sino que
redefine los propios contornos de lo que
es posible (un acto logra lo que, dentro
de un universo simbdlico dado, parece
ser “imposible”, de forma tal que crea
retrospectivamente las condiciones de
su propia posibilidad)
Slavoj Zizek.
Desde lo desarrollado hasta ahora, podemos afirmar que el sujeto-vacio es la
posibilidad que se tiene para pensar el motivo y origen de una accién politica,
es decir, es aquello que nos permitira entender quién, desde dénde, como y
porqué se da una accion cuya finalidad es la construccion, o bien destruccién,

de un espacio estructurado significativamente.

Dentro del sujeto de la modernidad, la accién se originaba por la
voluntad y la razén del individuo, ésta concepcion dejaba de lado las
determinantes que habitaban dentro del sujeto. EI motivo que nos llevd a
distanciarnos del sujeto cartesiano fue que no podemos referirnos a un sujeto
ahistérico y universal. Vimos que los individuos habitan multiples esferas que
los acogen; si concluimos (gracias al estructuralismo), que cada esfera esta
vivificada por sentidos y significados que demarcan los limites entre aquello
que esta dentro y aquello que esta fuera (constituyéndolos), podemos tener
como consecuencia una multiplicidad de sujetos. Por ello, la accién de un

sujeto no puede ser entendida como el despliegue de ningun tipo de

18 josé Enrique Ema Lopez, “Del sujeto a la agencia (a través de lo politico)”, en Revista digital: Athenea

Digital, nim. 6, 2004, p. 3
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racionalidad ultima, sino de una accidén condicionada por una estructura y la
novedad que toda accion puede introducir; la accion emerge desde el limite
habitado por el sujeto. La novedad que se puede introducir no se da desde la
estructura, sino que ésta soOlo es condicidon. Asi, si bien el individuo es
introducido, por medio de la educacion (CPC: punto 1), a espacios de
resguardo (CPC: punto 5), éste actua y modifica las condiciones que lo
determinan mediante la accién. Un sujeto sin accion (politica) no podria existir.
Si la accion se da desde y por la estructura, lo que tenemos es un sistema
cerrado; sin embargo, dado que el sujeto es vacio puede irrumpir dentro de la
estructura por medio de una accién. José Enrique Ema LoOpez lo deja mas

claro.

Consideramos que la accion se produce en la emergencia de un
acontecimiento que incorpora novedad ante un trasfondo de
sedimentaciones que funcionan como su condiciéon de posibilidad. Asi, el
trasfondo permite la propia emergencia de la acci6n-acontecimiento
atravesada por la tensién entre re-produccion de las constricciones que la
preceden y la introduccion de novedad y diferencias. Esta nocién nos
permitira distanciarnos de los determinismos estructuralistas y subjetivistas
que ponen a la estructura o al sujeto [cartesiano] como origen y
fundamento de la accion.'*

Con la cita podemos poner de nuevo al sujeto entre dos aspectos sin reducirlo
a uno: existe un trasfondo que precede a la accion y la condiciona, es decir,
hay una estructura donde el sujeto serd introducido por medio de la educacion;
y por igual, emerge, como consecuencia de la introduccién, un acontecimiento
que incorpora novedad a la sedimentacion que estaba. Por una parte se toman
en cuenta las estructuras del espacio donde emergera una accién; por otro, las
estructuras son rotas, dislocadas y resignificadas por el acontecimiento
introducido dentro de su horizonte: se da la contingencia. El sujeto no hace los
acontecimientos, pero si puede posibilitar, sin que necesariamente ocurra, que
emerjan dentro del espacio que se habita. Asi, sujeto-vacio es aquello que
posibilita una accion (politica) dentro del marco estructural que lo determina. El

sujeto es capaz de modificar(se) la estructura.

¢Por qué el sujeto es capaz de introducir una novedad (y por ello

modificar) al espacio si éste lo determina? La pregunta anterior es dificil de

19 Ibidem, p. 7.
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contestar, y mas si dijimos que es en un espacio donde las necesidades de un
individuo se satisfacen (CPC: punto 3). También la pregunta se dificulta cuando
postulamos que es en el lenguaje donde podemos construir el mundo, el ethos,
la ciudad (CPC: punto 5). Sin embargo, la respuesta puede ser un poco, y tan

s6lo un poco, clarificada si volvemos al concepto de vacio.

La educacion, es aquella que introduce lenguaje a la voz y a las
conductas del sujeto para el ejercicio de su ciudadania. La esfera-ciudad sélo
es posible desde su adentro, si algo irrumpe desde el afuera ésta se agrietara,
teniendo como consecuencia que las necesidades del sujeto se pongan en
peligro ante al acoso de lo ajeno. Sin embargo, tanto el mundo como la esfera
se hayan acosados constantemente por lo que irrumpe de improviso dentro de
su espacio. En el aspecto politico, que es lo que nos interesa, el sujeto es el
que irrumpe, éste siempre se mantiene en el limite entre el adentro y el afuera.
Para hacer mas ilustrativo lo anterior, veremos el lugar donde habita el sujeto
tomando en cuenta el esquema, del capitulo anterior, que ilustraba la relacion

lenguaje-mundo-ciudad-ética.

Espacio politico: Esquema 2.'%°

Vacio Lenguaje
S
0]
J "\ ‘
E Punto|de encuentro|
T (Limite)
¢}

Si bien por la educacion se in-scribe al individuo dentro de las
estructuras, convirtiéndolo asi en sujeto (sujetus), éste jamas estara a la altura

de las circun-stancias, es decir, el sujeto se coloca entre los planos y

120 .y .
Este esquema es una construccion y propuesta propia.
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horizontes del lenguaje (ethos, ciudad, mundo) y del vacio en el que se
inscriben las estructuras, sin que por ello el sujeto esté totalmente parado
dentro de las condiciones del lenguaje y/o la oscuridad del vacio. Lo anterior
trae como resultado una imposibilidad del sujeto para estar actuando de forma
adecuada el sitio que le es asignado; repetimos: el sujeto jamas estara a la
altura de sus circun-stancias. Gracias a su vacio, el sujeto puede generar un
desplazamiento dentro de los espacios que habita; es asi que éste no tiene un
lugar fijo dentro de las estructuras y sitios que le son dados. Es posible, por lo
anterior, que podamos otorgar al sujeto cierto grado de libertad para poder
remover e irrumpir el mundo, el orden, por medio de su accion. Es en la accion
donde el sujeto declara su alteridad a las estructuras, éste es una constante
tensién entre lo que le excede y lo que estd puesto, entre lo que puede

(condicionado por el lenguaje) y el acontecimiento (el excedente).

De todo lo anterior, nos atrevemos a decir que el sujeto es una
penumbra. El cuadro muestra un acercamiento Optico a la linea donde el
leguaje, el mundo, la ciudad y el ethos coinciden en un punto de encuentro
donde habita el sujeto (y la pedagogia que piensa la educacion y la formacién
del individuo-sujeto dentro de cada una de las esferas); sin embargo, podemos
ver que es también un lugar donde lo oscuro, impenetrable por el lenguaje,
hace presencia. El sujeto es representado (y él mismo representa) desde la luz-
lenguaje, aunque dicha representacion se desvanece en la oscuridad. Muchos
pensadores le dan primacia a la luz ya que es el sitio donde aparecen las
cosas. En Heidegger, como comenta Michael Watts, podemos ver dicha

dicotomia.

Para poder comprender la relacion [existente en la filosofia de Heidegger
entre ente y ser] se podria comparar el ser con la luz y los entes con la
vision. La luz es la condicion previa necesaria para ver las cosas: sin luz, la
visibn humana seria imposible. De forma similar, el ser es la condicién
previa necesaria para que existan entes. Sin el ser, es decir, sin el hecho
basico de la existencia, ningiin humano (ni ningun otro ente) podria existir.
Ademas la luz misma no puede verse (sélo los objetos que ella hace
visibles).'*

! Michael Watts, Heidegger. Guia para Jovenes, [Traduccidn de Pilar Tutor Alvarifio], Léguez, Espafia,

2001, p. 24.
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Sin luz no hay visibilidad ni comprension de aquello que tenemos enfrente; la
cosa se hace visible s6lo porque algo la ilumina. La luz es lo que no podemos
ver, medir o calcular, s6lo debemos conformarnos con lo que nos muestra. Lo
dicho anteriormente acerca del sujeto (luz-oscuridad) no es una gratuidad como

veremos a continuacion.

La dicotomia luz-oscuridad ha sido muy importante a lo largo de la
historia del hombre. La luz es aquello iluminado por el lenguaje, la oscuridad se
refiere al sitio donde es imposible poder llegar, es lo hermético e
incognoscible. Silvana Rabinovich, dentro del prélogo “Lévinas: un pensador de
la excedencia” en el libro La Huella del Otro de Emmanuel Lévinas, plantea
como el exceso y lo oscuro ha sido excluido dentro del pensamiento de la
filosofia occidental. Plantea, dentro de su escrito, que el occidental siempre ha
sido incapaz de poder dar la cara a todo aquello que le exceda y que se
encuentre fuera de los marcos de comprension que le da el lenguaje. Cuando
el exceso se presenta viene siempre acompafado de la mutilacién®?? |, ya que,
“son estas mutilaciones que tienen por fin controlar lo que excede’*?®. No en
vano la filosofia, las ciencias y todo el conjunto de conocimientos a través de la
historia, estan empapados de palabras que tratan de resaltar la luz y lo visible.

Silvana nos dice:

Claro esta que no es la vision fisica la que se considero fuente del saber,
mas bien se trata de otra—Ia del intelecto—que da origen a verbos claves
en el discurso filosofico, tales como theorein, que significa contemplar y de
ahi el término teoria; asimismo idein, que es ver, origen de la palabra idea.
Otros conceptos, por ejemplo, reflexion, especulacion, evidencia,
provienen todos del campo de lo visual. Desde el poema de Parménides
con la distincién entre la noche y el dia, la luz y la oscuridad, pasando por
la alegoria de la caverna del Sol como Bien en la Republica de Platon,

22 Dentro de este texto podemos encontrar un conjunto de ejemplos que, a lo largo de la historia y

literatura occidental, dan clara muestra de las mutilaciones que los sujetos se hacen para reducir el
excedente de aquello que los incomoda. Algunos de estos ejemplos: Demdcrito de Abdera se arrancé los
ojos en un jardin para que el espectaculo no lo distrajera; Edipo, cuyo verbo griego es oida (del que
deriva este nombre), significa simultdneamente very saber. Edipo seria en griego “aquel que es capaz de
ver y saber”. Silvana cuenta que “Edipo es aquel que sabia demasiado. Capaz de vencer a la Esfinge por
medio de la solucién del enigma, Edipo pudo liberar a una ciudad completa del temor. Pero este exceso
de saber ocultaba la mas amarga de las ignorancias... Sélo el ciego Tiresias, el adivino, pudo comunicarle
su terrible verdad: Edipo era, en efecto, asesino de su padre y amante de su madre (...) Edipo decidid
quitarse los ojos...”

123 Sjlvana Rabinovich, “Lévinas: un pensador de la excedencia”, en Emmanuel Lévinas, La Huella del
Otro, [Traduccién de Esther Cohen, Silvana Rabinovich y Manrico Montero], Taurus, México, 2000, p.
11.
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luego la “claridad y ditincion” exigida por la Modernidad, nombres tales
como llustracion o lluminismo, y otras tantas palabras claves en la
filosofia...'*

La importancia de la filosofia en la construccion de la ciudad (polis) y sus leyes
(nomoi) era para poder edificar y reproducir al ser, a lo que se ve, y de ahi la
necesidad de un ideal (idein) educativo capaz de vivir en la ciudad (Paideia). El
individuo tenia (tuvo y tiene) que colocarse del lado del lenguaje para hacer
que todas las cosas le sean comprensivas (comprehendere = abrazar) y

susceptibles de ser conocidas y narradas.

Un ejemplo, de lo anterior, lo vemos en el estructuralismo, ya que, en su
divinizacion del lenguaje, este movimiento quedaba encapsulado dentro del
registro de la iluminacion: el todo es una estructura; todo aquello que es
estructura es susceptible de ser conocido. Asi, el sujeto se reducia a un
producto de aquello que se ve dentro de una representacion, es decir, el sujeto
era una representacion que lo narraba y no un actor dentro del lenguaje. El
sujeto coincidia plenamente con las estructuras que lo conformaban, ya que,
fuera de la estructura nada es. Sin embargo, desde el punto de vista de Zizek,
no necesariamente el sujeto coincide con sus representaciones dentro de una

estructura o ideal.

Aln cuando el sujeto participe en su propia narrativa esto no implica una
identificacion automatica, o sea, no se identifica necesariamente consigo
mismo (...) la distancia entre $ y S, entre el vacio del sujeto y la
caracteristica significante que lo representa, implica que “cualquier
parecido del sujeto consigo mismo es pura coincidencia”. No existe
absolutamente ninguna relacion entre lo real del sujeto y su identidad®
Podemos tener un lugar (pensado como identidad. Cf. Capitulo tercero) dentro
de la narrativa que conforma una estructura-esférica, sin embargo, dado que el
sujeto también es vacio ($), su representacion (S) falla debido a la incapacidad
del lenguaje por abarcar completamente al sujeto. Debido a la falla es que el
sujeto puede desplazarse a través de los dos polos que lo conforman. El sujeto
es capaz de accion debido a que puede romper las estructuras que lo

determinan.

124 Ibidem, p. 13.

Slavoj Zizek, El acoso de las fantasias, [Traduccion de Clea Braunstein Saall, 32 reimp., Siglo XXI,
Meéxico, 2009, p. 16.
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Un punto criticable para este tipo de lecturas, que proponemos, podria
ser que pareciera que hay una distancia irreparable entre el lenguaje y el vacio.
Se puede pensar que entre ellos hay un limite inhabitable, donde hay que
apostar por uno o por el otro como la habia estado haciendo la mayor parte de
la filosofia y pedagogia (estas dentro o fuera de la ciudad). Sin embargo, dentro
de nuestra propuesta no existe dicho binarismo radical, sino que afirmamos,
junto con Eugenio Trias, que el limite, entre cada uno de los polos, es un
espacio en gque puede y habita el sujeto. El sujeto es un ser limitrofe, es decir,
un ser que habita el limite (limes) y en ese espacio se cultiva y genera la accion

necesaria para su reivindicacion en la estructura o fuera de ella.
2.3.- Ruptura del espacio politico (¢por qué la politica es babélica?).

Ser en comun significa ya no tener de
ninguna forma, en ningun lugar empirico
0 ideal, una identidad sustancial
semejante...

Jean-Luc Nancy..

Dentro de los apartados anteriores fuimos construyendo, bajo diversas
lecturas, la idea de un sujeto politico capaz de incidir dentro de los espacios
gue habita. Dentro del primer capitulo se enfatizé la idea de que un individuo
debe habitar espacios-esferas que lo acobijen de la intemperie y desnudez
(CP: punto 2). El individuo se creaba por medio del alimento cultural que le
dotaba una sociedad o comunidad; por igual, debido a dicho alimento
proporcionado mediante la educacion-educare, el individuo tenia que ser
participe de la creacién de una ciudad capaz de poder mantener y salvaguardar
de cualquier peligro a sus miembros. La ciudad-esfera tenia que ser un lugar
habitable. Los individuos voluntariamente participaban en la domesticacion
propia y de otros miembros con el fin de preservar la ciudad que les satisface
sus necesidades. Vimos, en pocas palabras, un individuo-en-relacién-con-otros

siempre siendo-en-esferas.

Dentro de este segundo capitulo, nuestra inquietud se dirigio a
comprender ya no tanto el individuo que se relaciona con otros dentro de un
espacio comun, sino como éste se constituia y movia en dicho espacio.

Modificamos la palabra individuo por la de sujeto, ya que este Ultimo concepto
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nos proporcionaria la relacion e importancia que el individuo tenia con el
lenguaje, tratado también en nuestro primer capitulo, como posibilitador de él

mismo y de su mundo.

El concepto de sujeto ha sido diverso a lo largo de la historia, por eso
vimos las tres principales corrientes que hacen una lectura de éste. Desde
nuestra lectura vimos como la concepcion de sujeto-vacio era mas rica para
entender la importancia del lenguaje en su sujecién y también lo que era
imposible dentro de su misma logica. El sujeto-vacio es la lectura que nos
proporciono, por otra parte, ubicar la posibilidad de accién del individuo en su

relacién con el mundo.

Ahora la tarea sera comprender como el sujeto rompe y crea lo espacios
y esferas que habita. Sabemos que el espacio-esfera crea al sujeto y, sin
embargo, vimos que el sujeto también genera el fracaso de dicha creacion. La
vida del sujeto, dentro de los espacios, es una constante busqueda de sitios
habitables. La pedagogia juega un papel importante en dicha busqueda y
construccion de moradas; sin embargo, como veremos, la pedagogia fracasa
en su intento y tiene incluso la posibilidad de efectuar dicho fracaso.
Primeramente, pasaremos a desarrollar la concepcién de espacio-esfera bajo
ciertos conceptos como interrelacién, multiplicidad y apertura para

posteriormente comprender la ruptura del sujeto y de su espacio.
2.3.1.- El espacio politico: interrelacion, multiplicidad y apertura.

El espacio no es mas que un horrible
afuera-adentro

Gastén Bachelard.

El concepto de espacio ha estado resonando constantemente a lo largo de la
investigacion; sin embargo, nos hemos quedado con una idea general de que
es un espacio sin desarrollar como se estructura dicho espacio. La teoria de
las esferas, desarrollada en el capitulo anterior, nos dio un poco la posibilidad
de adentrarnos y comprender la légica que existe dentro de un espacio-esfera.
Por ejemplo, vimos que la esfera “aspira a determinar el valor humano de los

espacios de posesion, de los espacios defendido contra fuerzas adversas, de
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los espacios amados...”*?® Asi, el espacio marca un territorio entre lo que nos
es propio y lo que nos es ajeno. El sujeto, una parte de él, es un ser-en el
interior de ciertos limites que lo protegen, que van desde el Gtero materno

hasta la ciudad o mundo.

Desarrollar qué es un espacio y cOmo se compone es importante para
entender a la pedagogia junto con su relacion de lo politico. El espacio ha sido
fundamental para pensar los resguardos que el hombre se ha procurado y
habitado a lo largo de su historia. Los espacios pueden ser chicos o grandes,
pero lo que importa no es tanto su tamafio como su contenido: el espacio es,
en un sentido metaférico, como una casa. Y es que, como dice Bachelard, la
“casa alberga el ensuefo, la casa protege al sofiador, la casa nos permite
sofiar en paz‘‘?’. Es gracias al espacio que el hombre puede tener suefios,

ideales y referentes para narrar-se su existencia y hasta cierto punto justificarla.

El hombre encontrd, y encuentra, un vacio de sentido en cada una de las
cosas Yy acontecimientos que se le presentan. No hay nada mas hostil y terrible
al humano que lo que no es é€l. Las imagenes, los objetos, las cosas, etc., se le
presentan de forma aislada en unos condicionamientos singulares y separados;
con la intervencion del lenguaje, es que el hombre dota de sentido, junta,
articula y une cada una de estas presencias por medio de una secuencia y
narrativa que le permite sofiar. El hombre crea imagen de las cosas singulares,
para después crear dis-cursos que los articule, por medio de una seriacion que
demarca tiempo y lugar, solo asi “Las imagenes dejan entonces de valer por si
mismas, aisladamente y en su singularidad, para adquirir un valor relativo al

"128_ Con lo anterior, es que el espacio

lugar que ocupan en esa serie...
jerarquiza los objetos por medio del lugar que ocupe dentro de su
diferenciacion y articulacion. Las cosas ya no seran vacias sino que se
comprenderan por medio de estructuras narrativas que les daran un sitio dentro
del espacio construido. La casa, para seguir con la metafora de Bachelard,

hace que adquiera el sujeto un sentimiento de proteccion a lo terrorifico, de lo

126 Gastén Bachelard, La poética del espacio, [Traduccién de Ernestina de Champourcin], 42 reimp.,

F.C.E., Argentina, 2000, p. 22.
127 Ibidem, p. 29.

128 José Luis Pardo, Sobre los espacios. Pintar, escribir, pensar, Ediciones del Serbal, Espafia, 1991, p. 11.

105



ajeno e incomprensible. Las narrativas se convertirdn en el ethos de los

sujetos.

Asi, frente a la hostilidad, frente a las formas animales de la tempestad y
del huracén, los valores de proteccién y de resistencia de la casa se
transponen en valores humanos.'*

Con lo anterior podemos hacer una afirmacién acerca del espacio: El espacio
no es homogéneo o neutro, sino un espacio vivificado de cualidades y sentidos
gue demarcan un territorio del adentro y el afuera. Es, a su vez, un campo de
sentidos, significados e imagenes que dotan de cierta virtualidad ontologica al

humano en su habitar. Para Heli Morales

Se podria decir que lo que es estructural es el espacio, espacio de
relaciones; en si, es un espacio vacio, pero configurado por relaciones
de vecindad; es un orden de relaciones de vecindad. La estructura
como espacio es un espacio relacional puro.**

Ahora bien, por igual, existe en el adentro del espacio una multiplicidad de
sujetos que se relacionan con ellos mismos, con los otros y con los objetos. El
adentro es la casa cuya atmosfera se torna adecuada para el vivir bien al que
se referia Aristoteles (Cf. “Construccion del espacio politico” del primer
capitulo). Esto nos lleva a pensar el espacio como algo fundamental para una

lectura politica.

Para continuar nuestro recorrido por el concepto que nos ocupa ahora,
nos referiremos a la concepcion de espacio desarrollada por Doreen Massey,
dentro de su texto titulado “La filosofia y la politica de la espacialidad: algunas
consideraciones”, ya que esta es una postura que propicia una lectura politica
como la que hemos propuesto hasta el momento. Doreen plantea tres

proposiciones acerca del espacio que podemos resumir de la siguiente manera:

1. El espacio es producto de interrelaciones. Se construye a través de
interacciones, desde lo inmenso de lo global hasta lo intimo de la

intimidad.

2% Gaston Bachelard, Op. Cit., p. 59.

Heli Morales, “Sujeto y significante”, en Zardel Jacobo Cupich; Alfredo Flores Vidales; Helena Yrizar
Rojas (Comp.), El sujeto y su odisea, UNAM; ENEP-Iztacala, México, 1999, p. 21.
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2. El espacio es la esfera de la posibilidad de la existencia de la
multiplicidad; es la esfera en la que coexisten distintas trayectorias, sin
espacio no hay multiplicidad; sin multiplicidad, no hay espacio. La
multiplicidad y el espacio son co-constitutivos.

3. El espacio, dada sus relaciones, es abierto y no cerrado. El espacio al
ser producto de relaciones, éstas estan necesariamente implicitas en las
practicas que deben realizarse, consecuencia de ello, estdn en proceso

de formacion y en devenir.
Asi, para Doreen Massey

... €l espacio es en efecto producto de relaciones (primera proposicién) y
para ello debe haber multiplicidad (segunda proposicién). No obstante, de
ninglin modo son éstas relaciones de un sistema cerrado y coherente en el
que, como se dice, “todo (ya) estd relacionado con todo [tercera
proposicion]”**
Pasaremos al desarrollo de cada uno de los puntos para una ampliaciéon de la
nocion que hemos llevado a cabo acerca del espacio. Dicho desarrollo, nos
ayudara a comprender la incidencia del sujeto dentro del espacio-esfera para
una posible ruptura-falla con la domesticacion llevaba a cabo por parte de la

morada que habita.
e Interrelacion en el espacio.

El espacio, su adentro, posibilita al sujeto la relacién-con-los-otros y de
los-otros-con-nosotros. Este tipo de relaciones quedaran mas clarificadas por
medio del desarrollo de este punto. Como vimos, el espacio, dentro de la
primera proposicion, es el producto de relaciones cuyas unidades (multiples)
reafirman su propio lugar en el momento mismo que lo actian, es decir, cada
sujeto (o conjunto de sujetos: colectivo) tiene asignado o se construye un lugar
dentro de los limites demarcados por el espacio. El simbolo es aquello que
posibilita y media las relaciones entre cada uno de los conjuntos o sujetos
participantes, posibilitando asi su inter-accion. Si bien el simbolo es el

intermediario entre cada sujeto, posibilitando su cohesién, no por ello tiene la

131 . . see T . .
Doreen Massey, “La filosofia y la politica de la espacialidad: algunas consideraciones”, en Leonor

Archuf (Comp.); et. alt., Pensar este tiempo. Espacios, afectos, pertenencias, Paidds, Argentina, 2005, p.
105.
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finalidad de erradicar cada una de las diferencias que se encuentran. La
importancia que tiene el simbolo dentro del espacio, viene de su sentido
etimologico. Joan-Carles Melich nos comenta acerca de esta palabra.

Simbolo, del griego symbolon, derivado de symballo (yo junto, hago
coincidir), éste de ballo (yo lanzo)... El simbolo es, al mismo tiempo, lo que
esta separado y lo que coincide, lo uno y lo otro; expresion, palabra o
palabras que separan y retnen. El simbolo muestra, expone, pero también
esconde y oculta; es exterioridad e interioridad, trascendencia e
inmanencia, dentro y fuera. El simbolo marca una frontera entre lo interior
y lo exterior, entre lo propio y lo ajeno, entre la seguridad y la libertad. El
simbolo es radical ambigiiedad e incertidumbre.**?
El simbolo nos da dos posibilidades: por una parte, reine al generar relacion,
coincidencia y afecto; por otro lado, separa al dar una distancia insalvable entre
cada uno de los sujetos en afeccion mutua. Cada individuo, dentro de una
sociedad, esta en relacion con los otros por medio de algo que los (re)ane, y
que, sin embargo, no tiene el suficiente poder de unir lo que jamas ha estado
unido (Cf.”De la identidad a la (des)identificacion” del tercer capitulo). Cuando
los sujetos, o individuos, estan “unidos”, es por el simbolismo que lo posibilita;

asi “el simbolo configura una ‘esfera de confianza™"**®

gue se genera entre
cada uno de los que participan en dicho juego. Cuando los sujetos padecen
una lejania, emergiendo la necesidad de la relacion y unién, ésta se da por la
fisura que existe entre los implicados, generando asi un extrafiamiento, ya que
“el simbolo siempre es el resto de una ausencia, de una falta, de una pérdida.
No permite nunca la plenitud (Cf. “des-identificacion/falla” del apartado “De la
identidad a la (des)identificacién” del tercer capitulo). El simbolo expresa la
excentricidad de los seres humanos, unos seres que se reconocen alejados de
su centro, un poco extraviados...”***. Por el simbolo es que los sujetos sienten
confianza mutua con la constante e incOmoda compafiia de un extrafiamiento

mutuo.

Entre el extravio y la necesidad de reunion, el sujeto se relaciona con los
otros efectuando asi la construccion de un espacio comun, de un adentro

intimo y propio para cada uno de ellos. De ahi que afirmemos sin ningan temor

32 Joan-Carles Melich, “Del simbolo”, en Jorge Larrosa; Carlos Skliar (coordinadores), Entre pedagogia y

literatura, Mifio y Ddvila, Argentina, 2005, p.65.
133 ,
Ibidem, p. 66.

B4 1dem.
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que la politica es babélica en el sentido que se busca una unificacion y cierre
del espacio que resulta imposible y, sin embargo, necesaria, pues en cada una
de las relaciones coexiste con el simbolismo que los (des)une. EI mundo sélo
es posible cuando los sujetos simbolizan y crean relaciones entre ellos, es
decir, el espacio mundano se da gracias a las interrelaciones (que unen y

desunen). Asi, es que

En las infinitas relaciones que establecemos con las cosas, con lo demas y
con nosotros mismos, configuramos también multiples tiempos y espacios
gue expresan la radical ambigtiedad de la condicion humana e inhumana.
Entre lo dicho y lo imposible de decir, entre el azar y el destino, no
tenemos otra alternativa que ir dibujando caminos que no sabemos a
donde conducen porque quiza son caminos que no llevan a ninguna parte,
porque son sendas perdidas o (quiza) simplemente porque son caminos
que nadie nunca ha recorrido.**
Es en las relaciones que establecen los sujetos que se van dibujando los
proyectos e imaginarios que guian el movimiento de su extravio. En la
construccion de un espacio comun, se da la necesidad de seguridad hacia
donde vayamos a ir; sin embargo, en esa necesidad existe el temor de perderla
y es asi que volvemos a relacionarnos-con-los-otros para solidificar nuestra

mutua pertenencia.

Ahora bien, recordemos una afirmacién anteriormente dicha: el espacio
no es neutro. En él se dan relaciones jerarquicas, nos unimos con los otros
estableciendo lugares, fijando sitios y funciones para cada uno de los
participantes de lo comun. Foucault nos dice que uno de los problemas del
espacio

No consiste s6lo en el saber si habra bastante sitio para el hombre en el
mundo, es también saber qué relaciones de vecindad, qué tipo de
almacenamiento, de circulacion, de localizacién, de clasificacion de los

elementos humanos se deben mantener perfectamente en tal o cual
situacién para alcanzar tal o cual fin.'*

La relacion sujeto-espacio no se reduce en una lectura sobre como el sujeto se
introduce en el adentro del espacio y si existe un lugar para él, sino que ya

estando dentro de sus limites, el sujeto establece una serie de

B3 1dem.

Michel Foucault, “Espacios diferentes”, en Estética, ética y hermenéutica, [Traduccién de Angel
Gabilundo], Paidos, Espafia, 1999, p. 433.
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desplazamientos, por su falta de sitio fijo, mediados por la vecindad que tiene
con otros sujetos. Cada uno de los desplazamientos e interacciones repercute
dentro del camino asignado idealmente. Las relaciones que se establecen entre
lo sujetos son contingentes y modifican las estructuras que los determinan, al
establecer unas relaciones de poder entre cada uno de ellos. Asi, dentro del
espacio, las relaciones politicas son de filiacién y de pugna, de amistad y de
odio.

La estructura es el campo donde ocurren las relaciones entre los sujetos,
por ello, es en el espacio donde se ejercen las relaciones de poder posibilitadas
por las diferencias en contacto. El espacio, al ser multiple y heterogéneo, no
determina una sola manera de relacion sino que existen diferentes y singulares
relaciones entre los sujetos; es decir, dentro del espacio, se gestan diversas

formas de relacion entre sujetos dentro de los limites que los acoge. Asi

Deleuze sostiene que toda estructura muestra dos aspectos: un sistema de
“relaciones diferenciales” segun las cuales las relaciones se determinan
reciprocamente y un sistema de “singularidades” que corresponden a estas
relaciones y trazan el espacio de la estructura, en suma, donde hay
estructura, hay multiplicidad y singularidades™*’

Gracias a cada una de las relaciones, que los sujetos establecen, es que se
reparten sitios dentro de un espacio estructurado y estructurante. Cada relaciéon
contamina a otro tipo de relacion, asi se da la interrelacién entre cada uno de
los componentes y habitantes del espacio. Las relaciones entre sujetos no se
dan de forma aislada o exenta de la determinante estructural del simbolismo,
éstas son condicionadas constantemente por los sentidos y caminos que su
determinante les da. Las relaciones efectian la virtualidad de la estructura al
materializarla, reestructurarla, actualizarla y dislocarla. El sujeto se va haciendo
conforme a sus circunstancias (sin reducirse a ellas) al actuarlas y, a su vez,

transformandolas.

En el espacio, dentro del cual habitamos, cada sujeto va construyendo
Su propia historia gracias a los constantes desplazamientos y relaciones que ha

establecido con los otros. El sujeto se hace de una historia dentro del espacio.

137 . .. . . . . .
Marcelo Antonelli, “Proximidades y distancias. Presencia del estructuralismo en la obra de Gille

Deleuze”, en Fernando Gabriel Rodriguez; Maura Vallejo (Comp.), Op. Cit., p. 86.
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El sujeto, como el espacio, son un extraordinario conjunto de relaciones
historicas que le permiten pasar de un lugar a otro, colocarse en diferentes
sitios dentro de la jerarquia dominante en el adentro. Cada uno de los
desplazamientos, y gracias a la inestabilidad de una finalidad social, establecen
relaciones de poder las cuales, la mayoria de ellas, buscan detentar el destino
y camino que deberan seguir los demas sujetos (Cf. “Hegemonia y
antagonismo en el espacio politico” del tercer capitulo). Tomas Ibafez nos dice

al respecto.

En efecto, a medida que aumenta el numero de las partes interesadas en
el rumbo del conjunto se torna cada vez mas dificil la operacion técnica de
reunir a las partes y de argumentar las opciones con el debido ritual hasta
lograr un acuerdo.**®

La multiplicidad, de las diferencias que se relacionan, va en crecimiento
conforme éstas interactian. Cada una de las relaciones, en cuanto a lo politico,
intentan detentar el poder de la totalidad de la estructura o campo donde se
establece el poder. Cada una de las interrelaciones en las que su ubica el
sujeto permiten la emergencia de un acto politico que puede ir en busqueda del
control (planteada como pedagogia hegemodnica en “Hegemonia: Lucha entre
las identidades por el centro politico (¢,dénde colocar nuestro acto politico) de
nuestro tercer capitulo) o en busqueda de su destruccion (planteada como
pedagogia transgresora, también en la ultima parte del tercer capitulo). Las

interrelaciones son multiples, pero van en busqueda de su union.
e Multiplicidad en el espacio.

Los sujetos establecen interrelaciones dentro de una estructura simbdlica. La
estructura que los media es efectuada también dentro de cada una de las
relaciones al actualizarla y/o modificarla. Vimos que la estructura no es un
sistema homogéneo, sino que éste produce diferencias y distancias entre cada

uno de los participantes. Toda esta logica nos llevo a la nocion de multiplicidad.

La multiplicidad la entendemos como conjuntos de diferencias que

coexisten y se oponen dentro de una estructura que los hace posible y que, sin

138 . s~ . . ™ see . e .y .
Tomas lbanez, “La inevitabilidad del poder politico y la resistible ascensién del poder coercitivo”, en

éPor qué A? Fragmentos dispersos para un anarquismo sin dogmas, Anthropos Editorial, Espafia, 2006,
p. 45.
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embargo, éstas escapan de su logica de sistema cerrado. La multiplicidad es
donde se da la relacion-diferenciacion entre cada una de las particularidades.
Es, por igual, el contenido gracias al cual el espacio tiene su forma, es decir,
en la multiplicidad estan los contenidos (las diferencias) y el espacio es el

contenedor.

El espacio es aquello que da forma a lo informe. Lo multiple se da de
manera amorfa, informe e incorpérea, pero la efectuacibn que las
interrelaciones realizan (materializan) es algo que al mismo tiempo las
cohesiona, les da un orden temporal. El espacio se construye como lo comun a

cosas diferentes. Doreen Massey dice al respecto:

Si el espacio es en efecto producto de interrelaciones, entonces debe ser
una cualidad de la existencia de la pluralidad. La multiplicidad y el espacio
son co-constitutivos.**

La relacion entre interrelacion-multiplicidad para la produccion del espacio, no
debe pensarse como la unién de cosas separadas, sino como una relacion co-
constitutiva. Asi, también cada una de las proposiciones, planteadas por
Doreen, no debe aislarse de las demas, ya que es dentro del espacio donde
habitan cada una de estas caracteristicas. El producto (espacio) no es
independiente de su dinamica (interrelaciones) y sus contenidos (multiplicidad),

sino que es la escena misma de cada uno de estos aspectos.

Aquello que se presenta como espacio es necesariamente multiple. El
sujeto habita, a lo largo de su historia, dentro de diferentes relaciones que se
dan entre cada una de las diferencias, cada una de éstas lo constituye, es
decir, las circunstancias van haciendo al sujeto al colocarlo en diferentes sitios.
Por ejemplo, el sujeto bien puede ser, dentro de una relacién con sus hijos y
esposa, un padre de familia, fuera de dicha relacién singular, va al trabajo;
dentro del trabajo, el “mismo” sujeto es un trabajador responsable; en la calle
dicho sujeto es una persona comun. El sujeto, como pudimos ver en el ejemplo,
va actuando diversos papeles dentro del escenario (espacio) multiple
(consistente) del mundo. El sujeto intenta unificar y cohesionar coherentemente

la multiplicidad de los lugares en los que se desplaza; se establece un

% Doreen Massey, Op. Cit., p. 105.
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constante trabajo de unificacion de las diferencias en una comunidad y en el
sujeto mismo. La comunidad tratara de extender y actualizar su espacio dentro
de cada una de las diferencias que lo evaden; por su parte, el sujeto hara un
trabajo de formacion para aprehender todo ese conjunto de relaciones multiples
para rehacerse a si mismo. Con los dos ejemplos anteriores pasamos de lo
multiple amorfo a una representacion formal que unifica cada uno de sus

componentes, lo uno.

La reduccién de lo multiple a lo uno se presenta como un trabajo
necesario dentro del espacio politico, como vimos en la diferenciacion entre
multiple consistente y mudltiple inconsistente, ya que éste debe tener cierto
margen de coherencia y estabilidad. Recordemos que las interrelaciones
efectlan ciertas estructuras y que, a su vez, éstas median dicha relacion. Lo
que se efectla de la relacion, entre las diferencias, es una operacion que
intenta escapar del azar y la contingencia para darle una re-presentacion
unificada a lo que acontece. Para entender lo anterior, nos valdremos
nuevamente de ciertas afirmaciones que Alain Badiou hace respecto de lo
multiple (presentacion de las relaciones diferenciales) y lo uno (re-presentacion

unificada de las relaciones ahora simbdlicas).

e Lo uno existe solamente como operacion.
e No hay Uno**, sélo hay cuenta-por-uno (virtualidad).

e Lo multiple es en tanto adviene a la presentacion.***

Para Badiou “El ser es aquello que (se) presenta, no siendo, por ese
hecho, ni uno (pues sélo la presentacion es pertinente para la cuenta-por-uno),
ni maltiple (pues lo multiple es solamente el régimen de la presentacion).”**? La
totalidad para Badiou no es una unificacion a priori, ya que esto seria un
aspecto mas teoldgico, sino una multiplicidad que acontece y se presenta
(vacio). Dentro del primer punto vemos que la unificacion de la multiplicidad

s6lo existe como operacion, es decir, como un trabajo constante por edificar

140 . . . of .z . ;. .
La mayuscula se refiere a que se piensa la unificacién desde un sentido metafisico; como por ejemplo

la concepcion de lo Uno de Plotino dentro de sus Enéadas.

Y1 Cfr. Alain Badiou, “El ser: multiple y vacio. Platon/cantor”, en El ser y el acontecimiento, [Traduccion
de Raul J. Cerdeinas, Alejandro A. Cerletti, Nilda Prados], Ediciones Manantial, Argentina, 1999.

142 Ibidem, p. 34.
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una relacidon complementaria entre cada una de las diferencias; dicho trabajo
constara en establecer acuerdos y articulaciones entre cada habitante del
espacio; asi, las diferencias no repeleran sus fuerzas sino que se
“‘complementaran”. Es por ello que dentro del espacio, de nuevo encontramos
imagenes o individuos aislados que seran articuladas por medio de una

narrativa que dara la operaciéon del uno.

En el segundo punto, Badiou nos muestra que si bien la multiplicidad
tiende constantemente a cohesionarse, mediante el trabajo del uno, esta
cohesidbn no es un volver a reunir lo que antes estaba unido, sino que
simplemente se unen por medio de una ficcion llamada cuenta-por-uno
(entendida como estructura). Lo Uno, visto como aquello que esté detras de la
multiplicidad, no tiene una existencia factica sino ficticia. Detras de la

multiplicidad no existe un orden establecido sino un caos o vacio.

Por ultimo, el tercer punto muestra que la multiplicidad sélo se da dentro
de la estructura que posibilita e ilumina su aparecer. Recordemos que las
diferencias existen so6lo dentro de un conjunto de relaciones de sentido y
significado dentro de una estructura (multiplicidad consistente). Badiou dice que
“nada es presentable mas que como efecto de la estructura, por lo tanto, bajo
la forma de lo uno y de su composicién en multiples consistentes”*® En pocas
palabras, la estructura genera un conjunto de diferenciaciones, vecindades,
articulaciones y distancias entre cada uno de sus componentes multiples a la
manera de una multiplicidad consistente, es decir, hasta cierto punto estable;
sin embargo, la estructura tiene a unificar cada uno de sus elementos en un
intento por darle estabilidad, les da una ficcién de cuenta-por-uno sin la cual los
contenidos estarian dispersos, es decir, se presentarian como una multiplicidad
inconsistente (lo que nosotros entendemos como vacio en tanto “conjunto
infinito de potencialidades fisicas y concretas” que son “ocultadas por fetiches

y secuaces”, es decir, por la cuenta-por-uno)

Hemos visto hasta el momento que un espacio es producto de
interrelaciones que establecen las diferencias en él contenidas. Por otra parte,

dichas diferencias y relaciones son posibilitadas gracias a que la estructura

13 Ibidem, p.68.
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(efectuada por las relaciones, y mediadora de éstas) genera una multiplicidad
que impide un centro o a priori fijo dentro del espacio. Sin embargo, dicha
multiplicidad tiende a articularse mediante una operacion que cohesiona cada
uno de los elementos mostrandolos como complementarios y unificados, esta
operacion es el cuanta-por-uno. El uno, cuenta-por-uno, posibilita un cierre
temporal e ilusorio a la estructura del espacio. La ultima afirmacion pareciera
que niega la tercera proposicion de Doreen Massey, la cual afirma que el
espacio no es cerrado sino abierto. Para salir de esta supuesta contradiccion,

desarrollaremos un poco el porqué el espacio no es cerrado.
e Apertura del espacio.

En el espacio coexisten multiples diferencias; éstas establecen relaciones en
las cuales se va formando un cierre tanto colectivo como individual. Es decir, el
sujeto, a través de sus mdultiples relaciones con los otros, se va creando una
estabilidad propia que intenta permanecer en cada uno de los sitios que habita
(esto sera llamado identidad en el capitulo siguiente); asi, el sujeto no deja de
ser, radicalmente hablando, él mismo en cada uno de los papeles que juega
dentro de las relaciones con los otros (padre de familia, hijo, trabajador,
estudiante, etc.). Por ahora, toca comprender como es que el sujeto rompe la

supuesta estabilidad y el espacio-esfera que lo contiene.

Primeramente, introduciremos un nuevo concepto gue nos ayudara a
comprender la dinamica total del contenido del cuenta-por-uno del espacio
(desde la lectura que hemos estado realizando). Hablamos del concepto de

situacion. Desde la lectura de Josu Landa

. el concepto de situacion refiere a un ordenamiento peculiar de la
realidad social, a una disposicion especifica de los elementos constitutivos
del ser social, la cual actia como una determinacién de la accion del sujeto
social; al mismo tiempo que, de manera reciproca, dicha accién configura
la estructura dinamica de la situacion.***

La situacion es el campo de determinacion del sujeto y de sus relaciones con la
multiplicidad. Dentro del campo de la situacion, es donde coexisten, de un

modo particular, cada uno de los elementos que conforman el espacio social

" Josu Landa, “Situacion e individuo”, en La idea de universidad de Justo Sierra, 22ed., UNAM; FFyL,

Meéxico, 2005, p.19.

115



y/o politico. Cada espacio tiene su peculiar estado de las cosas bajo un orden
en el que se movilizan los multiples sujetos y las cosas. Asi, en la situacion, se
contienen un conjunto de interpretaciones, valores, intenciones y creencias del
gue dimanan consensos sociales. En la situacion es donde se construye el
procedimiento de la cuenta-por-uno de la multiplicidad y también donde se
posibilita la apertura de dicho ordenamiento, ya que es en ella donde también

se presenta el acontecimiento y el vacio del sujeto como penumbra.

La situacion, segun Josu Landa, no es ni puede ser estética, porque es
el escenario de la accidon creadora del sujeto. La situacion es aquello que nos
permite comprender el sentido de la praxis del sujeto “dentro de las
determinaciones del ser social, en términos de estructuras de hechos y
relaciones sociales dirigidos hacia una direccion concreta, hacia una finalidad
en el horizonte del devenir; y no en términos de un magma amorfo de
fendmenos sociales.”’*> Cada uno de los elementos que cohabitan en el
espacio no se dan de forma aislada, como vimos anteriormente, sino que se
encuentran estructurados bajo una narrativa en el cual cada uno de ellos tendra
una disposicion especifica dentro de la trama; por igual, cada elemento, cada
accion, cada sujeto y cada cosa sera mirada, determinada y actuada de

diferente manera en su devenir histoérico.

Dentro del campo de la situacién, lo sujetos establecen diferentes tipos
de relaciones histéricas que van marcando el sentido y el estado mismo de
éstos. Zizek nos ayudara con este punto al distinguir dos tipos de relaciones:

e Oposicion.

e Contradiccion (relacion consigo mismo).

Dentro del primer punto, las relaciones y determinantes, en las cuales el
sujeto se va haciendo y relacionando con los otros, son diferenciales y cada
una de éstas se distinguen por su oposicién a las demas dentro del conjunto de
la situacién. Toda situacién es una trama y dinamica especifica entre cada uno
de los componentes dentro de su campo, es decir, la situacion esta formada

por un tipo de estructura “que permite al pensamiento llevar a cabo un

1> Ibidem, pp. 19-20.
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ordenamiento de los seres, una reparticion en clases, un agrupamiento nominal
por el cual se designan sus semejanzas y sus diferencias”**® Si bien los sujetos
comparten el espacio y su situacion, no por ello tienen la misma movilidad,
importancia y lugar dentro de su jerarquia. Es como si el estado de situacion,
con su ordenamiento (cuenta-por-uno), diera al sujeto un conjunto de mandatos

sociales que son diferenciales y conforme a ellos se relacionara con los demas.

El sujeto actuard cada papel que la situacion le asigne conforme se vaya
desplazando dentro de ella. Con Zizek repetiremos nuestro ejemplo: “una
persona es padre’ sélo en relacién a la ‘'madre’ e "hijo’; en otra relacién es él
mismo “hijo’ y asi sucesivamente”*’ Lo que muestra el ejemplo anterior, es que
un sujeto no permanece ni pertenece a un solo sitio dentro de la estructura
diferencial, sino que se encuentra en una constante dinamica en la cual juega
diferentes papeles que le son asignados. Dentro de su propio campo de
relacion familiar, el sujeto es “padre” al diferenciarse del sitio de la “madre”
(ocupado por otro sujeto); por otra parte, ese mismo sujeto dentro de otro
campo de la estructura es ahora “hijo” en diferencia a su “padre”, “madre” y
“‘hermanos”. Todos los lugares donde el sujeto se coloca son sitios que se

oponen y diferencian entre si. Lo anterior nos lleva al segundo punto.

La relacion de contradiccion se da cuando la situacion, en la que se
encuentra el sujeto, rompe su capacidad de autoproduccion, es decir, cuando
la estructura es rota por la accion del sujeto que ya no actla exitosamente el
mandato impuesto sino que lo modifica por medio de una accién que, como

mencionamos anteriormente, incorpora novedad. Para Zizek

“la contradiccion” designa la relacion antagonica entre lo que yo soy “para
los otros”—mi determinacion simbdlica—y lo que yo soy para “mi mismo”
abstractamente, a partir de mis relaciones con los otros (...) Mas
precisamente “la contradiccidon” significa que es mi alienacién misma en el
mandato simbdlico, lo que retroactivamente deja a S [sujeto representado
en la estructura simbdlica] fuera de mi brutal realidad; no soy solamente

148 Michel Foucault, Las palabras y las cosas, [Traduccion de Elsa Cecilia Frost], 362 ed., Siglo XXI,

México, 2007, p. 3.

w Slavoj Zizek, “La identidad y sus vicisitudes: "La légica de la esencia’ de Hegel como una teoria de |a
Ideologia”, en Ernesto Laclau; Chantan Mouffe; Jacob Trofing; Slavoj Zizek, Debates contempordneos.
En los mdrgenes de la modernidad, [Traduccién de Bertha Orozco y Julieta Hurtado], Plaza y Valdés,
Meéxico, 2004, p. 166.
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“padre”, no solo esta determinacién particular; sino mas alla de estos
mandatos simboélico, no soy méas que el vacio que los evade.*

Cada una de las relaciones que lo otros establecen con el sujeto, se deben a la
mirada que éstos tengan de él. Asi, el sujeto no se reduce a la mirada que
tenga de si mismo, sino que también la mirada de los otros es fundamental
para la construccion de su propia identidad. Sin embargo, el sujeto muchas
veces no coincide ni puede efectuar los mandatos simbdlicos o las miradas que
le dicen como conducirse dentro de la estructura. Al ser vacio, el sujeto jamas
se llena ni reduce al condicionamiento que le es impuesto, existe
necesariamente un fracaso dentro de su llenado estructural. Asi, el sujeto
consciente o0 inconscientemente evadira cada uno de los sitios que se le

asignen teniendo repercusiones en cada una de las relaciones que éste tiene.

El sujeto es el efecto de la situacion, sin embargo, €l también evade y
genera el fracaso del cumplimiento exitoso de la materializacion de sentidos
que existe en el espacio que habita. Dentro del sujeto se van condensando
cada uno de los sentidos que él actua; el problema, dentro de este punto, es
cuando el sujeto es capaz de producir efectos que exceden el sistema
discursivo cuyo poder es el de materializarse en las practicas de cada uno de
los individuos. El sujeto, va corporizando el campo de la situacion por medio de
practicas, pero es en él mismo, incluso en la misma actuacion, donde se

produce un fracaso. Badiou nos lo comenta del siguiente modo:

En suma, oscilamos [en la teoria del sujeto] entre una construccion
restrictiva (0 condicionada) y wuna exposicion amplificante (o
incondicionada). El sujeto es estructura, absolutamente, pero lo subjetivo,
afirmacion de la estructura, es mas que una estructura. Es una figura (o un
sistema de figuras) que “dice” siempre mas que las combinaciones que lo
soportan.'*?
El sujeto es la posibilidad de autoproduccion del cuenta-por-uno dentro de la
situacion que lo sostiene y, por otra parte, también él mismo se presenta como
el peligro de la reproduccion de la estructura. Al ser un conjunto de relaciones,
el sujeto es como un palimpsesto (combinaciones, desde la lectura de Badiou)

que expresa mas y actia mas de lo que deberia decir y hacer. En pocas

8 Slavoj Zizek, Op. Cit., p. 167.

Alain Badiou, Légica de los mundos. El ser y el acontecimiento, [Traduccidn de Maria del Carmen
Rodriguez], Manantial, Argentina, 2008, p. 64.
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palabras, el sujeto, habitante del limes, se va adentrando en el espacio por
medio de un desplazamiento y relacién con otros sujetos dentro de cada uno
de los lugares multiples que habitan en el espacio. Al movilizarse en el espacio,
el sujeto sufre desviaciones y rompe los limites que lo condicionan. El siguiente

esquema clarificara cada uno de los puntos acerca del espacio.
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Espacio politico: Esquema 3.1°° == L~

A=Sujeto: penumbra.
B=Desplazamiento del sujeto.
C=Encuentro/choque de sujetos o relacion de oposicion.
D= Interrelacion.
E= Apertura: acontecimiento.
%:) =Centro-Articulacion: Hegemonia.

O = Espacio-multiplicidad: cuenta-por-uno (estructura).

El punto A muestra que el sujeto se encuentra dentro y fuera del espacio
estructural que lo sostiene, es decir, muestra el sujeto limitrofe del que
hablabamos lineas anteriores. De hecho, la linea-limite que “representa” al
sujeto se ve opaca y abierta a lo externo, pues, el sujeto se muestra como
penumbra. Ahora bien, lo que el punto B trata de ejemplificar, dentro del
esquema, es que el sujeto se introduce en el espacio por medio de canales
vacios que permiten la movilidad de él dentro de cada uno de los sitios de la

multiplicidad; asi, el sujeto esta en un contante desplazamiento y movimiento

150 .y .
Este esquema es una construccidn y propuesta propia.
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de las circunstancias (lo que esta dentro del circulo) que lo determinan; con ese
movimiento, el sujeto se va creando en sus relaciones con los otros, el punto
C. La relacion que el sujeto tiene y en la cual él se crea, con los otros a través
de su andar en el espacio y la estructura, se va dando en términos de oposicion
y/o contradiccion. Si bien a cada uno de los sujetos que se relacionan, dentro
de la multiplicidad, les es propio el espacio, éstos se diferencian de los otros
por la movilidad y el lugar que ocupan dentro de la jerarquia (ésta apunta al
centro: quién esté mas en el centro es quién “mejor” colocado esté)
(Cf.”"Hegemonia: Lucha entre las identidades por el centro politico” del tercer
capitulo). Asi, los puntos A, B y C posibilitan la interrelacion, punto D, dentro
del espacio generando una situacién (si entendemos esta como una peculiar
dindmica mutua entre cada uno de los componentes dentro del espacio) en la
cual el sujeto, dentro de toda esta dinAmica, estard como un excedente dentro
de cada circunstancia. El sujeto, como lo que excede la estructura, se debe a
que es en él donde hay una inarticulacion, entre cada uno de los discursos, que
es incoherente al estado de cosas; es decir, el sujeto posee en si mismo algo
propio que le permite ejecutar una accion a cada una de sus determinantes,
teniendo como consecuencia la ruptura de los limites espaciales que lo

determinan, punto E.

Con cada uno de los puntos anteriores, que conforman al espacio, es
que podemos comprender un poco mas la dinamica en la que el sujeto habita.
Con todo esto ya podemos ir problematizando y comprendiendo el por qué de
una comunidad y qué es lo que le impide ser exitosamente. Por igual, lo que
nos muestra el esquema anterior, es que confirma una afirmaciéon hecha
anteriormente: la politica es babélica. Dentro del mito de Babel se parte de un
supuesto metafisico de lo Uno, es decir, de la unificacion a priori de cada uno
de los sujetos en la puesta material de un proyecto comun. Sin embargo, a
partir de su separacion, lo que queda es el intento por restablecer esa unidad
pero de manera ficticia, cuenta-por-uno. Dicho proceso se vera dificultado con
una serie de antagonismos en los que el sujeto entra en constante conflicto y
filiacion con los otros. El sujeto, para actuar politicamente dentro de la
multiplicidad consistente, debera darse un lugar fijo dentro de la estructura y

participar de la dinAmica que se vive en ella, es decir, tendra que darse una
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identidad. Sin embargo, como veremos en el siguiente capitulo, la construccion
de una identidad lleva necesariamente a la distancia, violencia, articulacion y
alejamiento entre sujetos. Dentro de nuestro siguiente capitulo, trataremos de
desarrollar cada una de las implicaciones y consecuencias pedagogicas del
problema de la identidad, tomando como base lo desarrollado anteriormente: el
sujeto (como penumbra), el espacio (como producto de interrelaciones,
multiplicidad y apertura) y también, desarrollado dentro del primer capitulo, la

educacién como alimentadora y cultivadora de la esfera-mundo.

121



LA CONSTRUCCION DE LA IDENTIDAD EN EL ESPACIO
POLITICO.

La identificacion imaginaria es la
identificacion con la imagen en la que
nos resultamos amables, con la imagen
que representa “lo que nos gustaria
ser’, y la identificacion simbdlica es la
identificacion con el lugar desde el que
nos observan, desde el que nos
miramos de modo que nos resultamos
amables, dignos de amor.

Slavoj Zizek.

En el cuerpo se inscriben los significados simbdlicos del espacio que

habitamos. Dicha inscripcion es la posibilidad de la presencia politica y la

manera en la que establecemos relaciones significativas con los otros. Por

igual, la identidad es la manera en cOmo nos posicionamos: distinguiéndonos

de los otros e igualandonos a otros. La identidad es el texto del contexto

histérico, lo que nos (des)hace en él,

pero ¢coOmo se construye?, ¢qué

repercusiones politicas tiene con los otros?
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CAPITULO 3: LA CONSTRUCCION DE LA IDENTIDAD EN EL
ESPACIO POLITICO: LUCHA POR LA HEGEMONIA.

En efecto, mediante la consideraciéon de
las emociones, el afecto y la pasion es
posible alcanzar una comprension mas
exhaustiva de “lo que se afianza”; tanto
lo que nutre los procesos de
identificacion como lo que crea fijeza
discursiva.

Yannis Stravakakis.

Lo desarrollado. dentro de los capitulos anteriores, da una pequefia muestra de
la complejidad que existe a la hora de intentar comprender la relacion de la
pedagogia dentro del horizonte de lo politico. Hemos hecho un recorrido que va
desde el aspecto politico de la educaciéon (como alimentadora y cultivadora del
espacio), pasando por la importancia de ésta en la construccién de una polis
y/lo ethos, hasta llegar a replantear una concepcion del sujeto que ayuda a
problematizar y comprender la dinamica politica que se da dentro de un
resguardo ontolégico. Asi, pues, vimos como el sujeto es entendido como una
falla que habita un lugar limitrofe del espacio politico (con su consecuente
tragedia politica, vistos en los mitos de Prometeo y Torre de Babel); lo anterior,
trajo efectos sobre el papel que juega el sujeto dentro de la construccién del
espacio que habita y, por igual, también sobre qué concepcion o posibilidad de

educacion vamos a tener para este sujeto vacio de la politica.

Llega el momento de ir plasmando poco a poco las conclusiones que
definiran mas claramente la tesis que se afirmaran como propuesta de todo lo
desarrollado durante la investigacion. Pero, antes de ello, pasaremos a nuestra
Gltima categoria que nos llevar4 hacia una mejor comprension de nuestro
objetivo: el espacio politico. Hablamos de la categoria de identidad. Con esta
categoria redefiniremos el espacio politico y, para una mejor lectura de nuestro
presente, comprenderemos cOmo un sujeto fallido puede reconstruir un lugar y

concepcion de la realidad social y politica.

123



3.1.- Laidentidad como presentacion del sujeto en la estructura del
espacio politico.

Hemos visto que el sujeto va creando su “esencia”’ por medio de la palabra,
dotada en la educacion, donde se realiza su subjetividad (Cap.l1); por otra
parte, vimos que esta subjetividad se rompe mediante la serie de
acontecimientos, relaciones y desplazamientos en los cuales el sujeto esta
rodeado y constituyéndolo constantemente dentro del espacio (Espacio politico:
Esquema 3). En pocas palabras, podemos resumir la emergencia del sujeto
bajo el titulo de “tragedia”, es decir, el sujeto esta condenado al conflicto de no
ser algo cerrado, arménico y univoco; por igual, esta condenado a no tener un
suelo firme dentro de la esfera que lo cobija, de ahi que hablaramos de un

sujeto-limite.

El sujeto es un ser doliente e inestable siendo estas las cualidades que
lo hacen construirse y reconstruirse dentro del lenguaje. La categoria de
identidad nos mostrara la necesidad de reconocimiento del sujeto en su
relacion con los otros y, por otra parte, también la necesidad, tanto positiva
como negativa, de reconstruir constantemente una identidad para la actuacion

politica.
3.1.1.- ;Qué es la Identidad?.

Cuando escuchamos la palabra identidad surge en la mayoria de nosotros una
sospecha y miedo. Esta palabra nos recuerda a ciertas posturas, filosoficas y
pedagdgicas, que pensaban a la identidad como un Ser cerrado en si mismo
(solipsista) y con una voluntad y pensamiento ajenos a cualquier cosa exterior,
es decir, no se lo pensaba como un efecto y/o falla del lenguaje. El sujeto, en
estas lecturas, era una cosa atemporal y pura, sin contaminacion en su ser
(sujeto de la modernidad) lo cual le permitia ser idéntico a si mismo a lo largo
de su historia pues tenia una identidad fija. Sin embargo, nosotros no
pensamos que la identidad se reduzca a ello. Pensamos que el sujeto, en su
condicion de vacio, es aquello que posibilita una cierta identidad que pareciera

permanece estable cuando la leemos, pero que sabemos, sin embargo, que
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est4 en constante movimiento, interaccién y ruptura®*. Ahora bien, el sujeto,
como lenguaje, es constituido mediante un acomodo simbdlico a una red u
horizonte temporal, es decir, a un contexto que le dara cierto lugar dentro de su
trama de significacion. El lugar que un contexto le da al sujeto, y cOmo éste se

asume ante eso, debemos entenderlo como una identidad.

En palabras de Gilberto Giménez “la identidad tiene que ver con la
organizacion, por parte del sujeto, de las representaciones que tiene de si
mismo y de los grupos a los cuales pertenece, asi como también de los “otros’

y de sus respectivos grupos”*>?

La identidad responde y/o problematiza a cada uno de los puntos

pedagdgicos (PP) trabajadas en el primer capitulo. Los recordaremos:

e Formacion y cuidado de si (individual y colectivo)
e La necesidad de relacion con los otros.
e (re)produccion del espacio donde se posibilitan los dos puntos

anteriores: la cultura.

El individuo necesita, como medio de autoconservacion, ir satisfaciendo
las necesidades que se le presentan como ser humano y en su madurez dentro
de las relaciones simbdlicas (como veremos dentro del apartado del esquema
R); para ello, tendra que irse dando una existencia y cuidar de ella (PP: Punto
1). La finalidad de satisfacer el primer punto se debe a que sélo dandose un
lugar, en el espacio en que se introduce, el individuo podra establecer y cumplir
el segundo punto, es decir, relacionarse con los otros habitantes del espacio
social (al que potencialmente es capaz de pertenecer, solo si se somete a su
estructura simbdlica); por ultimo, como consecuencias de los puntos anteriores,
tendran que (re)producir el espacio que ellos habitan. La identidad es esa
posibilidad de irse dando un lugar y posicionamiento definido gracias a la

identificacion que se da con los demas dentro de los simbolismos culturales.

! Como vimos dentro del apartado “2.3.1.- El espacio: interrelacion, multiplicidad y apertura” de esta
tesis.

152 GIMENEZ, Gilberto. La identidad social o el retorno del sujeto en sociologia,
http://www.uv.mx/forouniversitario/ponencias/Ori Cor/documents/04RETOSDELAEDUCACIONSUPERIO
RLAVARRIETA-MARENCO.ppt., bajado el 5 de Enero de 2014.
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Con la identidad el sujeto “organiza” sus deseos, goces y aspiraciones sobre

cOmo es que quiere vivir para si mismo y en su relacion con los demas.

Por lo tanto, la identidad puede ser leida principalmente desde dos
modos: 1) la manera en que el sujeto se va formando una imagen de si mismo
y, por igual, 2) se refiere a como una sociedad determina, lee y educa a un
individuo dotandolo de un espacio comun con los otros sujetos. La identidad,
debemos de una vez dejar claro esto, no es algo que nosotros facilmente
decidimos, cada sujeto no elige “voluntariamente” y “libremente” las palaras

"153 5 una serie de

adecuadas que lo describen pues existe un “malestar
“contradicciones” entre lo que nosotros deseamos ser, 0 creemos que somos, y
lo que realmente “somos” tanto para nosotros como para los demas; por igual,
definimos nuestra identidad valiéndonos de los recursos materiales y culturales
dentro de un contexto definido pero multiple. La identidad se construye y lee
mediante una alineaciébn que sufrimos por estar en constante relacion con

otros.
Amartya Sen dice que uno de los principales problemas con la identidad se da

incluso cuando tenemos en claro cO6mo queremos vernos, es posible que
aun nos resulte dificil persuadir a los demas de que nos vean de esa
manera (...) Nuestra libertad para afirmar nuestras identidades personales
a veces puede ser muy limitada a los ojos de los demas, sin importar cdémo
nos vemos a nosotros mismos.***

La identidad no es una esencia en la cual el sujeto, desde que nace hasta que
muere, permanece sin ninguna modificacién (si llegamos a pensar, bajo la
lectura del sujeto de la Modernidad, algin cambio del sujeto, no son mas que
las distintas etapas bioldgicas: infancia, adolescencia, madurez, vejez y
muerte); al contrario, la identidad constantemente se construye por medio del
uso de palabras que intentan representarnos. Por otra parte, como vimos, el
sujeto al ser un efecto de la estructura del lenguaje, en un determinado tiempo
y espacio, esta determinado por los sentidos de las palabras que se manejan

dentro de dicha estructura y que, sin embargo, fallan.

53 cfr. Freud, El malestar en la cultura, Alianza, Espafia, 1980.

Amartya Sen, Identidad y violencia. La ilusion del destino, [Traduccidn de Verdnica Inés Weinstabl y
Servanda Maria de Hagen], Katz, Argentina, 2007, p. 29.
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La identidad, al no ser esencia dada, es un constructo que esta
impregnado por un sistema de relaciones y de representaciones (Gilberto
Giménez) que se dan dentro de la complejidad y tension entre cémo el
individuo se ve a si mismo idealmente y cdmo lo ven los otros simbdlicamente.
Asi, podemos hablar de dos tipos de identidades: La colectiva y la individual.
Ambas estan implicitas dentro de los puntos pedagdgicos (PP) ya que no hay
formacién ni cuidado de si sin la relacién con los otros dentro de un espacio

cultural.

La identidad colectiva se da mediante la construccion de simbolismos
gue cohesionan las individualidades presentes dentro de un espacio comun;
ésta es un mandato general que se genera para organizar cada particularidad
dentro de un orden y sistema de sentido con limites. Dentro de la identidad
colectiva es donde se van generando y posibilitando las identidades
individuales, es decir, va creando y manteniendo una distancia a ellas a la vez
gue se acerca con la identidad particular de cada sujeto (en el sentido de que
cada una de ellas se fundamenta en lo colectivo y lo social). ElI adentro
(individual) y el afuera (colectivo/social) se confunden y copertenecen.
Volvemos a encontrarnos en la problematica del sujeto, volvemos a caer en
que el lugar que habita el sujeto es un entre: su identidad se construye entre la
concepcion que tiene de si mismo y la concepcién o deseos que un colectivo o
sociedad le dan; es decir, esta entre una identidad individual y una colectiva. El
problema surge cuando las expectativas y lecturas de la identidad colectiva
creada para nosotros, no coinciden con las propias, generando asi un choque
entre una y otra. Lo politico, como veremos en los otros apartados, tiene que
ver con cOmo se reconstruyen, articulan y dislocan mutuamente los deseos

individuales dentro de las identidades colectivas.

Por igual, la identidad colectiva es el sitio donde los sujetos pueden
identificarse para actuar y conducirse dentro de una estructura; aqui es donde
la pedagogia juega un papel fundamental en su aspecto educativo, si
entendemos educacidon como el don de alimentar a un sujeto con unidades
colectivas de conocimiento, dentro de un marco historico, para que sean
aprehendidas por éste y asi pueda colocarse, actuar y discutir dentro de un

sitio comun institucionalizado.
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Ahora bien, la identidad individual es el sitio que se crea particularmente
conforme a cOmo vive, piensa y siente el sujeto ante los mandatos colectivos; si
lo pensamos también esto pedagdgicamente, aqui se encuentra la formacion
entendida como el repliegue y despliegue de las unidades histéricas de
conocimiento y saber que son aprehendidas por un sujeto histérico y particular
generando en él un sujeto Unico e irrepetible. La identidad individual se va
configurando gracias a la experiencia propia que un sujeto tenga en relacion
con el entorno que le rodea; es, por igual, la escritura de su vida en relacion
con el mundo y con los otros, su biografia. A partir de su propia experiencia, el
sujeto comprende, interpreta y actia cada uno de los legados que un espacio

ontolégico le ofrece para desarrollarse a si mismo (PP: punto 1).

Concordamos, y asi definimos lo que es la identidad, con Gilberto Giménez

cuando dice:

La identidad es el conjunto de repertorios culturales interiorizados
(representaciones, valores, simbolos) a través de los cuales los actores
sociales (individual y colectivo) demarcan sus fronteras y se distinguen de
los demds actores en una situacion determinada, todo ello dentro de un
espacio historicamente especifico y socialmente estructurado.'*
Nuestro cuerpo, nuestras conductas, nuestros gestos y todo aquello que se
presenta en alguien que nace, se sitian dentro de un horizonte simbdlico que
la har& de lector y formador del sujeto (PP: Punto 3). El recién nacido, tomando
un clasico ejemplo, dependiendo del cuerpo que posea, serd leido como
hombre o mujer (determinacion cultural), es decir, se lo leera desde los lugares
posibles™® dentro de la estructura multiple que hablabamos en el capitulo
anterior; asi, los movimientos del infante se iran modificando dependiendo de la
estructura en la cual sera inscrito por los demas; asi, los movimientos amorfos
y no articulados pasaran a ser movimientos con sentido, tiempo y posicion. El

sujeto, por ejemplo, pasa de movimientos amorfos a ser un elegante y bello

> Gilberto Giménez citado en Héctor Miguel Salina Hernandez, Politicas de disidencia sexual en

México, CANAPRED, México, 2008, pp. 37-38.

%8 Decimos posibles en tanto que la estructura social, como Derrida lo hace ver en toda su obra, estd
basada en binarismos que tienden a categorizar a los sujetos que vienen al mundo. Desde los binarismos
se piensa la posibilidad o la imposibilidad de que un cuerpo, palabra, cosa o sujeto puedan habitar la
estructura. Pensar en una lectura binaria, es pensar lo que es posible dentro de ésta. La multiplicidad
virtual, la cuenta-por-uno, queda reducida a dos lugares posibles dentro de ella; la pedagogia tendria
gue hacer una afirmacién radical de la multiplicidad, o de otro tipo de lecturas, para ir mas alld del
binarismo y comprender sus inestabilidades.

128



caminar de una dama, o el rudo y brusco caminar de un hombre debido a la
identificacion, fallida o no, de éste con los sentidos que lo demarcan. Lo

siguiente resumira todo lo anteriormente dicho.

Estructura
Sujeto< ]— Identidad: Lugar que ocupa -Individual Ambito

Vacio dentro del espacio -Colectiva Politico

Para concluir, diremos que la identidad nace de la necesidad que tiene el
sujeto de hacerse un lugar, individual y colectivo, dentro del espacio social y
politico. Sin embargo, dado que dicha identidad se da en un sujeto fallido, es
decir, vacio, nos encontramos por igual con una identidad rota y en constante

movimiento de reconstruccién. Veamos por qué.

El contexto u horizonte simbdlico, para recordarlo una vez mas, no
determina completamente al sujeto. No podemos decir que el sujeto sea un
simple efecto exitoso puesto que siempre hay fallas cuando nos conducimos
hablando y actuando el discurso dominante de las estructuras sociales en las
gue se enuncia. Dentro de la politica, la identidad no siempre es exitosa a tal
grado que ésta va modificandose conforme al proceso de complejizacién que
sufren las sociedades. La identidad colectiva, en nuestro presente, casi ya no
unifica a la mayor parte de los individuos pues éstos ya habitan dentro de un
espacio multiple con diversas maneras de construir una identidad; un ejemplo

de tipo histérico es el siguiente:

Los estados [de cualquier tipo] ya no logran interpelar a los individuos
como ciudadanos pertenecientes a un “cuerpo social” compartido, por lo
gue se desencadena el fendmeno del surgimiento de nuevas identidades y
de su reforzamiento como principio basico de organizacion social,
seguridad personal y movilizacién politica.*®’
La manera en como se vivia el espacio comun, como lo vimos en nuestro
primer capitulo, sufre una serie de modificaciones que van repercutiendo en el
sentido de la identidad que cohesiona a cada una de las particularidades que

habitan un espacio compartido. Dentro de las practicas, y participacion politica

Y7 Mariflor Aguilar Rivero, “Hacia una politica de la identificaciones”, en Elisabetta Di Castro; Claudia

Lucotti (Coord.), Construccion de identidades, FF y L; UNAM; Juan Pablo Editor, México 2012. Pp. 15-16
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de los sujetos, ya no se piensa como existira un espacio Unico para todos;
ahora, lo comun se va dando conforme a la proliferacién de distintos modos de
identificacion que los sujetos hagan dentro de las estructuras contenidas en el
espacio que habitan. El espacio politico se nos presenta, ahora, bajo el

malestar babélico: “aspirar” a la dificil unificacion de las diferencias.

Para ver las consecuencias y nuevos modos de identidades, que
padecemos en nuestro presente, pasaremos primeramente a un pequefo
abordaje de como es que se van construyendo las identidades dentro de un

contexto social y/o politico.

3.1.2.- Delaldentidad a la (des)identificacion.

En la construccién de identidades, ya
sean colectivas o individuales, se
pueden distinguir dos dinamicas: una
remite a los procesos continuos de
memoria colectiva, imaginarios sociales,
adscripciones grupales y sentimientos
de pertenecia que son de larga
duracién; otra refiere a momentos
fragmentados de interpretacion o
representacion que conllevan una
diferenciaciébn ligada mas bien a
aspectos de poca duracion.

Elisabbetta Di Castro.

El sujeto depende del contexto para crear su identidad. Mélich lo menciona en
su “Filosofia de la Finitud” al decir que no hay texto (identidad) sin contexto
(espacio). El sujeto es dependiente del contexto que lo rodea puesto que éste
lo dota de presencia y lugar dentro de sus parametros del lenguaje; pero a su
vez, el sujeto no encuentra un sitio fijo dentro los horizontes del contexto: en la
interpelacién que éste sufre existe la falla. El sujeto no se reduce a los
presupuestos que lo forman sino que los reinventa o los desgarra generando
en éstos grietas por medio de la accion que emerge en su actuar dentro del
espacio (de ahi que el sujeto se ve en la dura necesidad de reconstruir ciertas

ficciones que vuelvan a revelarle la identidad colectiva e individual).
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Intentaremos poner algunas caracteristicas que son fundamentales para
adentrarnos al problema de la construccion y el fracaso de la identidad del
sujeto. Dividiremos nuestro pequefio abordaje en los siguientes puntos:

e Identificacion/ldentidad.

e Desidentificacion/Falla.

En el capitulo anterior vimos las condiciones necesarias que posibilitan
la emergencia de una accion del sujeto para que produzca una ruptura dentro
del espacio que habitaba. Dicha ruptura trajo como consecuencia que cada uno
de los estratos que conformaban el espacio, de las relaciones entre sujetos, se
diversificara generando una proliferacion de pequefios fragmentos del espacio
que intentan reunificarse (tragedia babélica) para una convivencia “sana” y

tolerable.

A partir de su separacion, y diferenciacion radical, los sujetos trataran de
relacionarse comunitariamente por medio de la identificacibn con signos y
simbolos que los reunifiquen para reencontrar el espacio-esfera perdido. Cada
uno de los puntos anteriores ayudara a comprender la dificultad de como se va
dando y construyendo una comunidad politica, recordando que la dinamica de
lo politico, ahora, se nos presenta como un encuentro entre distintas
identidades en la lucha por su reconocimiento. Veremos cudl es la I6gica y las
implicaciones de dicha identificacion.

3.1.2.1. Identificacién/identidad.
Si coincidimos con Manuel Castells cuando dice que

Por identidad, en lo referente a los actores sociales, entiendo el proceso de
construccién del sentido atendiendo a un atributo cultural, o un conjunto
relacionado de atributos culturales, al que se da prioridad sobre el resto de
las fuentes de sentido.**®
Debemos de ir desmenuzando las maneras en como el sujeto se va
introduciendo dentro del contexto, en que ha nacido, a la par de como se va
dando su identidad. La identidad se da por un proceso de construccion (y no de

descubrimiento) de sentido en el cual el sujeto, dentro de la multiplicidad del

% Manuel Castells, La era de la Informacion. Economia, Sociedad y Cultura. El poder de la Identidad.

Vol. I, [Traduccién de Carmen Martinez Gimeno]. Siglo XXI, México, 1999, p. 28.
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espacio, va dando forma a sus modos de habla, cuerpo, acciones, etc. A
través de esa construccion de sentido es que el sujeto tiene un lugar inteligible
dentro del espacio al cual se esta introduciendo. El sentido es fundamental
para cualquier actor social que quiera establecer una relacion con los otros y
con el mundo; asi, junto con Castells, definimos “sentido como la identificacion

,,159. Los

simbdlica que realiza un actor social del objetivo de su accidn
simbolismos nos son heredados, desde el lenguaje y a través de la educacion,
y estos nos van uniendo con otros sujetos por medio de la identificacion que
tenemos con los legados que se nos dota; por igual, cada uno de los
simbolismos van formando una imagen de la realidad y van marcando los
objetivos y fines a los que nuestras aspiraciones deberan dirigirse. Asi la
identificacion genera una cohesion de cierto tipo de individuos que se

reconocen dentro de los sentidos y modos de vida que se los ofrecen.

El sujeto, conforme va adquiriendo un lenguaje, va construyendo una

idea de la realidad y del lugar que él ocupa dentro de ella.

Un nifio que aprende el lenguaje aprende al mismo tiempo otras cosas
mediante el lenguaje, formandose una imagen de la realidad que esta a su
alrededor y en su interior; durante ese proceso, que también es un proceso
social, la construccion de la realidad es inseparable de la construccién del
sistema semantico en que se halla codificada la realidad.*®

La identidad se va construyendo gracias cierto sistema del lenguaje que una
sociedad establece dentro de un momento historico: la lengua. Entendiendo
ésta como “un sistema de signos [del lenguaje] que resultan de las
innumerables relaciones de oposicién o identidad de estos entre si”*®. Dicha
lengua va cargada con una serie de significados que van construyendo el
sentido, y por lo tanto la identificacion, en la cual el sujeto se reconoce en un

momento dado.

Conforme el sujeto vaya construyendo su identidad también construye la

lectura de su realidad. Asi, la identidad se nos muestra como el minimo

159 Ibidem, p. 29.

M.A.K. Halliday, El lenguaje como semidtica social. La interpretacion social del lenguaje y del
significado. 43reimp., F.C.E., México, 2013, pp., 9-10.

'*! Tesfilo Urdanoz, “Capitulo VI. El Estructuralismo”, en Historia de la filosofia VIiI (dltimo). Siglo XX:
Neomarxismo. Estructuralismo. Filosofia de inspiracion cristiana, 22 ed., Biblioteca Autores Cristianos,
Espafia, 1998, p. 262.

160

132



requisito del cual el sujeto debe valerse para poder entablar un diadlogo y
comunicacién con los demas sujetos que habitan dentro del mismo espacio; la
interrelacion, de la que habldbamos en el capitulo anterior, genera
consecuencias y efectos que se van inscribiendo dentro de la historia de cada

sujeto que participa; repetimos, le van dando identidad y sentido de realidad.

Pero antes de que el sujeto tenga una identidad, existe todo un proceso
en el cual éste se va introduciendo al espacio y cuya consecuencia es la
adquisiciéon del material simbodlico para la construccion de un lugar en la
estructura. Cuando nacemos, empezamos a habitar un medio social que esta
construido por significados de las cosas. Por medio de la interaccién con los
demas es que podemos comprender los sentidos que se manejan dentro del
entorno al que arribamos y, solo asi, es cuando surge la necesidad de valernos

de una lengua que nos ayude a introducirnos a dichos sentidos establecidos.

Para Halliday, “por medio de la lengua el 'ser humano' llega a integrarse
en un grupo, a la ‘gente’, pero a su vez, la ‘gente’ estd compuesta de
‘personas’; en virtud de su participacion en el grupo, el individuo ya no solo es

espécimen bioldgico de humanidad: es una persona™®?.

Este autor lo esquematiza de la siguiente manera.

INDIVIDUO GRUPO
ser humano
| ——gente
P

persona «—

Lo que el autor quiere dar a entender, con el esquema, es que cuando
nacemos pertenecemos a un género como lo es el “ser humano”, visto en un
sentido simplemente biolégico, y s6lo en la interaccion con los otros (ya

habitantes del espacio de la cuenta-por-uno) es que se va introduciendo en una

162 Ibidem, p. 24.
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lengua que le permitira establecer un sentido de realidad y contacto social que
le posibilitara presentarse, poco a poco, ante los demas como una persona
capaz de interaccion: “El individuo como ‘persona’ es ahora un ‘miembro’
potencial: posee la capacidad para funcionar en el seno de una sociedad y, una

vez mas, logra su posicion mediante la lengua”®.

Recordemos, junto con Sloterdijk, que cuando venimos al mundo
venimos al lenguaje y solo en ese sitio el ser humano es capaz de interactuar
social y politcamente con los otros para construirse dentro de una esfera
comun. Cuando el sujeto adquiere un rango de persona puede entablar
relaciones mas complejas con su entorno y con los otros. El sujeto al adquirir
los significados necesarios, que le permitan irse representando a si mismo y a
los demds, se va haciendo de una personalidad que ocasiona que las

necesidades bioldgicas se transformen en demandas sociales.

En un principio la persona establece relaciones béasicas (como es el de
la familia) que implica la simple coexistencia del individuo dentro de un
grupo®®*: ahora, dado su estatus de persona, adquiere otro tipo de relaciones
mas amplias con los otros y con las instituciones que los regulan, es decir, los
demas ya no se presentan como un grupo de “gente”, ahora se le presentan

como sociedad. Volvamos a otro esquema de Halliday.

INDIVIDUO GRUPO

ser humano
>gente

persona «— | lengua

—————————, sociedad

. -
personalidad \_ )

163 Ibidem, p. 25.

Con esto no queremos decir que esa “simple” relacién de coexistencia sea algo secundario o no
relevante para nuestra tematica de lo politico, al contrario, tiene mucha importancia dado que es en
estas relaciones basicas donde el individuo adquiere los primeros contactos sociales y politicos.
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Aqui nos volvemos a encontrar con los puntos pedagogicos.
Cuando una persona adquiere los requerimientos necesarios de la lengua, para
relacionarse con los otros (PP: punto 2), se presenta todo un proceso complejo
en el cual la participacion del sujeto es mas importante en los marcos de la
accion institucional; es decir, el sujeto ya es capaz de actuar, conforme a sus

posibilidades, dentro de los margenes sociales e institucionales (PP: punto 3).

A partir de toda esta dindmica las emociones, afecciones y deseos
de los sujetos van necesitando una definicion mas clara que responde a las
preguntas de quién soy y como me coloco ante la realidad que estoy viviendo.
Sin embargo, las relaciones que se generan, gracias a la personalidad, son aun
muy complejas, contingentes y diversas pues el sujeto se conduce bajo
diversos roles sociales. La identidad es aquella que define y unifica los sentidos

gue retoma el sujeto de cada uno de los roles sociales. Asi

Tenemos, pues, que la atribucién de una determinada identidad contribuye
a reducir la contingencia que yace en toda relacion social, pues gracias a
ésta no sélo podemos saber qué exigir de la persona con la que nos
comunicamos, sino también qué espera ésta de nosotros.'®®

El sujeto se va definiendo en el espacio que habita gracias a una reduccion
significativa que se da en las diversas relaciones que establece. No podemos
simplemente ser un personaje en un determinado contexto y después ser otro,
bajo el desplazamiento del sujeto en la estructura que lo determina, dentro de
otro diferente contexto; si bien el sujeto se relaciona e interactiia con los demas
en el espacio social, éste va adquiriendo elementos que le ayudaran a definirse
y colocarse en un lugar del espacio. A partir de la definicion es que el sujeto
actualiza las estructuras, aprehendidas en cada uno de sus actos (ya dotados

de sentido), y las reinventa mediante la accion.

Asi, la identificacion se da cuando el sujeto, a través de sus
relaciones sociales mediadas por el lenguaje, se va dando una imagen de si
mismo y de sus semejantes. La identificacion es un mecanismo por el cual el
sujeto va adquiriendo los significado que estructuran la légica de su entorno y

su espacio; dicha adquisicion se realiza gracias a la interaccion que el sujeto

165 Jorge Galindo, “La identidad como reduccién de complejidad”, en Akuavi Adonon; Hiroki Asakura;

Laura Carballido; Jorge Galindo (Coords.), Identidades: Explorando la diversidad, Antrhopos, Espafia,
2011, p. 60.
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establece con los dema&s por medio de una lengua que le dotara las
herramientas necesarias para que el sujeto vaya construyendo un sentido en el
espacio que habita; ahora bien, al tener sentido(s), el sujeto estard en la

posibilidad de definir su lugar (identidad) dentro de la realidad del espacio.

La identidad es efecto de un proceso de identificacion. Esto nos
lleva a la siguiente conclusién: “la identidad no es algo dado de una vez y para
siempre, sino es movil, son identificaciones que estan siempre en proceso de
reacomodo y reestructuracion...”*®®. La identidad sufre modificaciones gracias a
los movimientos de insercién de los sujetos en cada uno de sus practicas
sociales. Esto nos lleva a un problema que acompafia a toda identificacion: las
relaciones sociales (sus practicas) son multiples, complejas y contingentes; en
este sentido, los modos de identificacion, que el sujeto tiene para construir su
identidad, son diversos y no univocos; por igual, dichas relaciones sociales van
modificando al sujeto constantemente. Asi como el sujeto se ve en la
necesidad de definirse en el espacio, también existe la necesidad de romper-se
de la estabilidad, es decir, surge la des-identificacién; o bien, cuando el sujeto
tiene bien definido su lugar, surge un fallo el cual nos hace ver que definicién

en el espacio no es igual a fijacion.

Dentro del entorno del espacio existen una serie de
acontecimientos que van modificando las estructuras de significacion de las
que el sujeto se vale para construir su identidad. Esto tiene consecuencias
tanto positivas como negativas. Si vemos de manera optimista la modificacion,
gracias a una falla podemos asumirnos como un ser en constante formacion y
restructuracion de lo que somos en el mundo y, por igual, podemos verla como
la Unica posibilidad de ejercer una accion politica que rompa el status quo del
espacio; por otra parte, si lo vemos de manera negativa, la falla sera vista como
algo ajeno a la identidad, la consecuencia seria que al no asumir el fracaso, el
sujeto constantemente tiende a ejercer practicas de violencia y exclusién a un

actor definido como el “causante” de la imposibilidad de dicha estabilidad.

1% Mariflor Aguilar Rivero, Op. Cit., P. 23.
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Pasaremos a ver mas caracteristicas que posibilitan la
identificacion y desarrollaremos a qué se debe que existan des-identificaciones

en los sujetos.
3.1.2.2. Des-identificacion/Falla.

Cuando mencionamos identidad aludimos a todo un proceso de identificacion
en la que el sujeto va adquiriendo los significados y sentidos simbdlicos de una
sociedad. Como consecuencia el sujeto va, al mismo tiempo que adquiere las
estructuras sociales, adentrandose en una logica compleja, y ajena a su
voluntad, de la que depende su representacion. La falla de la identificacion se
da, paradojicamente, en aquello que posibilita la identidad del mismo sujeto.
Para entender lo anterior, tendremos que hablar sobre la (im)posibilidad del
lenguaje en la representacion del sujeto en una realidad. En palabra de

Stavrakakis:

Al someterse a las leyes del lenguaje, el nifio se vuelve un sujeto en el
lenguaje, habita el lenguaje, y espera ganar una adecuada representacion
a través del mundo de las palabras.*®’

Las palabras que va adquiriendo, a través del tiempo, dotan al sujeto de
representaciones tanto de la cosas, de si mismos, como de los otros. Sin
embargo, aqui nos topamos con un problema: el lenguaje no permanece fijo
sino que se encuentra en una constante modificacion y reestructuracion gracias
a las practicas y narraciones sociales. El problema planteado nos lleva a
pensar que si el sujeto se vale del lenguaje, para representar-se y para
construir-se, necesariamente sus representaciones cambian; es decir, si la
identidad es una representacion del sujeto, dentro de una trama de
significacién, éste necesariamente, a través de su desplazamiento en la
estructura del espacio, se modifica al someterse a la l6gica contingente que
gobierna el lenguaje. El sujeto rompe toda fijacion y representacion, es decir,
se des-identifica del lugar que lo formaba dentro de la trama social.

Entendamos esto.

'*” Yannis Stavrakakis, Lacan y lo politico, [Traduccién de Luis Barbieri y Martin Valiente], Prometeo y

Universidad Nacional de la Plata, Argentina, 2007, p. 45.
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Toda la realidad social y politica se construye de una lengua, de
signos linguisticos, cuya finalidad es representar y dar cuenta del entorno
donde el sujeto se forma, relaciona y construye sus lazos sociales. Cada uno
de los signos del lenguaje no se le presentan al sujeto de manera neutra y
pura, al contrario, cada uno de ellos necesita tener algun sentido minimo del
cual el sujeto pueda dar cuenta de ellos mediante una lectura social. La
construccion de una personalidad es la base por la que el sujeto adquiere
dichos sentidos, como habiamos dicho, y a partir de dicha construccion el
sujeto se va haciendo de una realidad ajena a él (y sin embargo de la que
depende su existencia) en la cual establece lazos significativos con los otros.
Para que quede mas claro lo anterior, y podamos ver sus consecuencias, nos

valdremos un poco de la lingtiistica en especial en su aspecto semi6tico™®®.

Parafraseando a Saussuse el lenguaje es un hecho social. El
sujeto tiene el potencial de poder edificar una serie de sentidos a cada una de
las cosas, sonidos y sujetos que se le presentan, es decir, tiene la capacidad
de poder dar un significado gracias a su tendencia a simbolizar e imitar y asi

poder establecer lazos sociales al comunicarlo a los demés. Para Halliday

Una realidad social (o una “cultura”) es en si un edificio de significados,
una construccion semiética. Desde esa perspectiva, el lenguaje es uno de
los sistemas semibtico que constituyen una cultura; un sistema distinto en
cuanto a que también sirve como sistema de codificacién para muchos de
los demas (aunque no para todos).*®

Toda realidad social se construye por un sistema de diferencias, oposiciones y

analogias, lo que conlleva a pensar que la estructura de una cultura o sociedad

%8 En este apartado preferimos valernos de la lingtiistica, y no tanto de la hermenéutica, debido a que el

desarrollo que ésta hace del signo (significado y significante) se acopla mas a lo que adelante sera
desarrollado. La lingiistica estudia al lenguaje, segun Steven Pinker, mediante las siguiente preguntas:
écomo evoluciond el lenguaje en el ser humano?, éicual es la importancia del lenguaje en la construccién
psiquica y social del humano?, éicdmo esta estructurado el lenguaje?, etc. La lingtistica se divide de la
siguiente forma:

e Gramatica.

e Fonologia

e Semantica

e  Pragmatica
La primera se enfoca en la construccion de palabras, frases y oraciones; la fonologia, estudia el sonido;
la semantica, estudia el significado; la pragmadtica, se enfoca en el empleo del lenguaje dentro de la
conversacion y relaciones sociales.
1% M.A.K. Halliday, Op. Cit., p.10.
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se compone de un conjunto de significados que van definiendo, y a su vez

diferenciando, a cada uno de los sujetos y cosas que la habitan.

El dia y la noche, el hombre y la mujer, la paz y la guerra; podria enumerar
todavia otras oposiciones que no se desprenden del mundo real, pero le
dan su armazdn, sus ejes, su estructura, lo organizan, hacen que, en
efecto, haya para el hombre una realidad, y que no se pierda en ella. La
nocién de realidad tal como la hacemos intervenir en el analisis, supone
esa trama, esas nervaduras de significantes.*”

Para poder comprender qué es un significante, y como configura la realidad
social de los sujetos (y a ellos mismos), tendremos que desarrollar “la marca”
donde habita: el signo. El signo se compone, para la mayoria de los linguistas,
de un contenido y una presencia (escrita, fonética o mimética)'’*. El esquema

es el siguiente:
significante
signo
significado

Dentro del signo habita, de manera implicita, la relacion entre el
significante y el significado. Asi, el signo es una materializacion linguistica de la
conjuncion y diferenciacidon de ambos. El significante es la huella material que
presenta un supuesto contenido representativo, mientras que el significado es
el contenido que se intenta expresar dentro del significante; por ejemplo,
cuando alguien nos hace la pregunta ¢ quién eres? Recurrimos a la imagen que
tenemos de nosotros mismos para responder, es decir, recurrimos a una o
varias palabras (significante) que indiquen lo que “somos” (significado). La
identidad es como un signo, con el que nos identificamos, que hace presente a
un supuesto contenido unificado y completo. Ahora bien, cada significante se
compone, si éste aspira a un sentido, de un significado; a su vez, dicho
significado se estructura de otros significantes cuya combinacién y juego

realizan un sentido y contenido coherente.

7% yannis Stravakakis, Op.Cit, p. 92.

7! para otros, como es el caso de Pierce, el signo también debera tomar en cuenta el referente, es decir,
la cosa o aquello de lo cual es signo es sélo su representacién. Nosotros ubicamos el referente dentro
del registro lacaniano de lo Real, es decir, de aquello en donde se inscribe un significante pero no se
reduce a él; aquello que escapa a toda escritura del lenguaje.
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Significante’"?

4 Significado™" h
(Blogue de significantes)

HHH

S §$SS S S

Por ejemplo, cuando queremos decir qué nombre tiene un partido
politico decimos una palabra o siglas (significante); a partir de ahi, recurrimos a
una definicion de éste (significado). Ahora bien, lo interesante del asunto, y
como lo vemos en el esquema, es que dicho significado estd compuesto de
otras palabras, es decir, de otros significantes. Asi queda claro que el lenguaje,
dentro de este ambito, es un sistema de signos (significantes y significados)
diferenciados que constantemente establecen relaciones de juego y cuyo
efecto es el sentido (como bloque de significantes) que hace coherente a la

palabra-significante’’.

Debido a la contingencia que permea en todo lenguaje social, las
definiciones no alcanzar a dar en el blanco y contantemente tenemos que
volver a definir el sentido de una palabra. El significante se encuentra en
relacion con algo que en Ultima instancia jamas sera representado por él (lo
Real que veremos mas adelante). Es como si las circunstancias modificaran los

sentidos y el lenguaje errara en su fijacion.

Mediante estos juegos y relacién de significantes, que construyen
la realidad y definicion de las cosas, el sujeto también intenta darse una
identidad. Por ejemplo, cuando vamos adentrandonos al vasto mundo de la
trama social adquirimos nuevos sentidos y formas de estar, es decir, nos
vamos identificando con ellos: un adolescente, mediante los sentidos con los
gue se relaciona, se define de un modo en un determinado momento de su
vida; mas adelante, y mas alla de toda lectura adultocratica (de “adquirir

consciencia” y “madurar”), tendera a redefinir su posicién en la realidad social

172 . . e . s .
Mads adelante este significante, que abarca a un bloque de otros significantes, lo trabajaremos como

un point de capiton, es decir, como un significante que acolchona y da sentido a diversos significantes.
7 Dado por el juego que establecen entre ellos a manera de metonimia, metafora, etc.

En palabras de Stravakakis: “La significacién es producida a través de las relaciones entre
significantes, mediante la formacién de cadenas lingliisticas, cadenas que remiten a otras cadenas. La
significacidon nunca indica lo real per se, sino que siempre vuelve a remitir a otra significacién”.

174
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bajo otro(s) significante(s) pues su cuerpo, sus actitudes asi como sus
relaciones sociales van variando de acuerdo al desplazamiento dentro de la
estructura. La identidad del sujeto se modifica cuando éste ya no se reconoce
dentro del pardmetro en el que se media; asi, necesitara volverse a definir, es
decir, a identificarse para asi volver a realizar sus nuevas demandas y sentidos

sociales. Entendamos un poco mejor esto.

La identidad se construye mediante la identificacién del sujeto a un
significante, llamado por el psicoanalisis como point de capiton, que unifica a
otros para construir un sentido y que, a su vez, se muestra como la Unica
manera de representarlo dentro del sistema diferencial, es decir, del edificio de

significados sociales. En palabras de Zizek:

El point de capiton es, antes bien, la palabra que, en tanto que palabra, en
el nivel del significante, unifica un campo determinado, constituye su
identidad: es, por asi decirlo, la palabra a la que las “cosas” se refieren
para reconocerse en su unidad.*”

Y gracias a lo anterior, nos dice:

El sujeto esta siempre ligado, prendido, a un significante que lo representa
para el otro, y mediante esta fijacion carga un mandato simbdlico, se le da
un lugar en la red intersubjetiva de las relaciones simbdlicas.'™

Cada una de las palabras que decimos para referirse a uno mismo, o a las
cosas, se compone de un significante que unifica a otros y que, en su
conjuncion, dan cuenta de un contenido virtual que se materializa en practicas
y conductas. El significante es “la cuerda” que jala al sujeto dentro de la red de
sentidos posibles y existentes de la estructura. El sujeto al estar dentro del
sentido del significante, intentara co-responder al sentido, intentara estar a la

altura y dignidad de éste para que lo represente de manera adecuada.

El sujeto se hace de una identidad ante el constante llamado, en
forma de pregunta ¢quién eres?, del otro; a su vez, se hace de ella para
conducirse, es decir, actuar el mandato que exige toda definicion. El sujeto, en

su desplazamiento en la estructura a través del tiempo, va necesitando de

s Slavoj Zizek, El sublime objeto de la ideologia, [Traduccién de Isabel Vericat Nufiez], 52 reimp., Siglo

XXI, México, 2012, p. 136.
17e Ibidem, p. 156.
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nuevas representaciones, que rompan su identidad anterior, para intentar estar
a la altura de las nuevas relaciones sociales que se le presentan. Lo anterior
muestra que el sujeto siempre se encuentra alienado, es decir, fuera de si
mismo y que su representacion depende de palabras sociales, junto con sus
mandatos y conductas, que intentan dar un reconocimiento dentro de un

determinado contexto historico.
Todo esto queda resumido en los siguientes puntos:

e El significante, en tanto point de capiton, esta conformado por una serie
de otros significantes que le dan sentido, es decir, significado.

e El sujeto se reconoce como siendo esto o lo otro a partir del significante.

¢ El significante, y su serie, determina al sujeto al exigirle ser algo.

e El sujeto llega a ser participante y actor del espacio en tanto accede a
ser representado por el significante,

e En las relaciones sociales y politicas, existe la preeminencia del
significante sobre el sujeto.

e La representacion del sujeto (identidad,) a través del significante, se va
modificando a través del tiempo.

Con los puntos anteriores, pasaremos a una cita que nos llevaréa al

punto de quiebre de la identidad, es decir, a la des-identificacion.

Pero en vez de transgredir la alineacién en direccion a la adquisicion de
una identidad solida, el sujeto del significate, el sujeto constituido sobre la
base de la aceptacién de las leyes del lenguaje, es develado como el
sujeto de la falta .*’’

La incompletud del sujeto representado, causante de la des-identificacion,
debemos entenderlo como el fracaso de cualquier articulacion particular para
describir y presentar los supuestos “contenidos” que conforman al sujeto. La
consecuencia es que el sujeto tiende a reconstruir, es decir a identificarse,
nuevos modos de fijacion. La des-identificacion surge cuando, ante la
contingencia de las relaciones sociales, el significante ya no satisface las
necesidades y/o demandas ni soporta la presencia del sujeto en las estructuras

€n que se encuentra.

7 Yannis Stavrakakis, Op. Cit., p. 43.
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La paradoja que habita en el lenguaje es que éste intentara decir
lo que es el sujeto, o la cosa, al definirla, y sin embargo siempre errara en el
blanco. Dicha imposibilidad hace que el sujeto se vea en la necesidad de
reconstruirse y de buscar un campo de significaciones que lo vuelva a definir.
La dificultad, de la reconstruccion de la identidad, radica en que siempre que
definimos algo necesariamente se excluyen otras posibilidades. Toda identidad
implica un cierre que tiene a incluir y/o excluir un conjunto de significantes que
posibilitarian nuevas formas de definicion. Conforme pasa el tiempo, y el sujeto
se relaciona, se van generando diversas combinaciones y juegos entre
significantes en los cuales los sujetos se van efectuando. Aqui volvemos a la
anterior conclusion: el espacio social y/o politico se nos presenta como el lugar

de diversas identificaciones.

Si la sociedad esta estructurada significativamente y, a su vez,
dicha estructura se compone de significantes, que van desplazandose y
modificAndose a través de sus combinaciones, debemos concluir que no existe
una sola forma de definir la totalidad de la sociedad sino que existen diversos
discursos que interpelan a una diversidad de sujetos en la busqueda de su
identidad.

Entendemos discurso como aquel marco en el que se produce un
trozo de lenguaje en el que se conjugan significantes bajo un determinado
campo de sentido que guian al sujeto a conducirse dentro de la estructura. El
discurso tiene el poder de realizar, bajo los marcos significativos, aquello que
nombra. Asi la sociedad se compone de diversos discursos que interpelan al
sujeto para que los actie. El sujeto se vera en la necesidad de responder a
todos ellos de una manera u otra a través de la interaccion con los demas. Al

respecto, Judith Butler nos comenta lo siguiente:

Cuando hay un “yo” que pronuncia [actia] o habla y, por consiguiente,
produce un efecto en el discurso, primero hay un discurso que lo precede y
que lo habilita, un discurso que forma en el lenguaje la trayectoria obligada
de su voluntad. De modo que no hay ningun “yo” que, situado detras del
discurso, ejecute su volicion o voluntad a través del discurso. Por el
contrario, el “yo” s6lo cobra vida al ser llamado, nombrado, interpelado,
para emplear el término althusseriano, y esta constitucion discursiva es
anterior al “yo”; es la invocacion transitiva del “yo”. En realidad, s6lo puede
decir “yo” en la medida en que primero alguien se haya dirigido a mi y que
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esa apelacion haya movilizado mi lugar en el habla; paraddjicamente, la
condicién discursiva del reconocimiento social precede y condiciona la
formacion del sujeto: no es que se le confiera el reconocimiento a un
sujeto; el reconocimiento forma a ese sujeto.*”®

Si el reconocimiento forma al sujeto esto ocasiona un “corto circuito” en él
debido a que no responde a una sola identificaciébn sino a diversas que no
necesariamente se articulan. El punto, que nos interesa de todo esto, es que
depende de como el sujeto asuma los significantes (en el discurso), y se los
apropie, para que constantemente genere una nueva identificacion y por ende

una des-identificacion de lo que era.

Concordamos con Mariflor Aguilar cuando dice que la des-
identificacion “son los procesos en los que una identificacion debe verse
renovada con el fin de que otra vaya tomando su lugar (...) nunca hay una sola
identificacion.”’® Si el sujeto se reconoce como siendo esto o lo otro, a partir
del significante (ponit de capition), la des-identificacion que acontece genera
gue el sujeto se reconozca en otro lugar que no ocupaba un lugar primordial en
la estructura que antes lo definia; lo que se tiene como resultado es que el
espacio del sujeto se ve modificado por el nuevo desplazamiento de

representaciones.

Ahora bien, lo que nos muestra y recuerda la des-identificacion es
que el espacio esta siempre abierto, es decir, el mismo espacio, por mas que
se muestre sélido, esta en constante apertura debido a que la realidad que lo
configura es una virtualidad (cuenta-por-uno) estructurada significativamente,
es decir, efectuada por un conjunto de significantes que se desplazan y, a su
vez, modifican los sentidos de la realidad. La modificacion trae consigo una
nueva narracion que re-significa y re-construye el sentido del entorno. Un
sujeto sin sentido o significado, que sostenga su realidad, se encuentra en una
situacion terrorifica de la que constantemente intenta escapar a través de la
politica. Aqui se plantea el problema de como es que el sujeto percibe dicha
falla dentro del marco de estabilidad que intenta buscar.

8 Judith Butler, Cuerpos que importan, [Traduccién de Alicia Bixio], Paidds, Argentina, 2005, p. 317.

7% Mariflor Aguilar Rivero, Op. Cit., p. 23.
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Dado que hay des-identificacion, emerge la necesidad de una
reconstruccién constante de la identidad. Uno de los problemas y puntos
interesantes, que se presentan en la reconstruccion, es cuando ésta se vuelve
0 se nos presenta mas solida gracias a las palabras que nos prometen
colocarnos en una identidad mas fija. El poder que tienen las palabras para
unificar a los sujetos es inmenso pues es gracias a ellas que volvemos a re-
significar el mundo inestable en el que nos encontramos; por igual, es en las
palabras que fijamos lo que constantemente se nos presenta como movible e

inestable. En palabras de Concepcion Fernandez,

Las palabras fijan, sujetan la angustia, lo real, estructuran la vivencia del
miedo, lo embalsan, la cortan o la borran. El sujeto se queda separado de
si mismo porque el orden simbdlico mantiene la distancia de lo que hemos
llamado real y ademas nunca va a contener todo lo real (...) A la vez que lo
relativiza, lo pacifica porque la angustia original se va a deslizar entre los
significantes, perdiendo su caracter aterrador.*®

Es con las palabras que el sujeto se va relatando el por qué de las pérdidas
gue sufre constantemente, es decir, con las palabras construimos narrativas
que intentan dar cuenta del por qué el sujeto padece fallos dentro de su
subjetividad. Es asi que, ante la constante falla de la identidad, el sujeto tiende
a reconstruirse por medio de narraciones que le indicaran las maneras de
identificarse nuevamente. Toda narracion de la identidad tiene que ver con el

“conflicto” y la “armonia” que el sujeto establece con su entorno.

Ahora bien, “cuando los relatos van surgiendo, no es impropio
preguntarles contra qué o contra quién estas, o mejor dicho, que otras formas
niegas para constituirte en una autoafirmacion”® Toda construccién de la
identidad, como vimos, viene acompafiada de una diferenciacion del sujeto con
los otros, es decir, nos definimos diferenciandonos y/o oponiéndonos a la

autodefinicidon de los otros.

Lo que nos falta desarrollar es cdmo entender la falta que habita en
el sujeto, cdmo dicha falta genera intentos de identificacion con imagenes,

significantes o simbolos y como dichos intentos devienen en conflicto con los

180 .z . . “ . . , . .

Concepcidn Ferndndez Villanueva, “La perspectiva Lacaniana como teoria psicosocial: tres aportes
basicos al andlisis de los procesos psicosociales”, en Eduardo Crespo; Carlos Soldevilla (eds.), La
construccion social de la subjetividad, Catarata, Espafia, 2001, p. 189.

181 ,
Ibidem, p. 50.
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otros que defienden por igual su propia identidad. Pasaremos a desarrollar en
el proximo apartado un esquema que ampliara nuestra vision de la

(des)identificacion.
3.2.- Identidad “clausurada” y emergencia del conflicto.

La identidad de todo “sistema” (que
siempre es “espacial’ en el sentido de
Laclau) tiene que referir a un afuera
constitutivo, el cual es la condicion que
la habilita e imposibilita su clausura
completa y su autoidentidad.

Oliver Marchart.

Para Stravakakis, existe (des)identificacion debido a que hay una falla.

El campo de la representacién se revela en si mismo como carente porque
intenta lo imposible, es decir, la representacion de algo en ultima instancia
irrepresentable.®

Existe en el sujeto la necesidad de reconstruir los lazos sociales que debe
tener para su desarrollo pedagogico. Lo que tenemos, en una parte de lo
politico, son intentos del sujeto para construir una identidad estable por medio
de un campo que lo fije dentro del espacio y la defensa, hasta sus ultimas

consecuencias, del sujeto a su representacion en el espacio.

En la identificacion se desarrolla todo un proceso que tiende a
reprimir y/o excluir ciertas caracteristicas del sujeto que no pueden acceder a la
l6gica que domina la estructura social. El problema surge cuando el sujeto no
asume la falla, o los excesos reprimidos, de toda representacion y ve a esta
como algo ajeno a su identidad colocandolo bajo la figura de otro sujeto ajeno
al cumulo de sentidos en los que se identifica. Pero, ¢qué es el sujeto de la
falta?, ¢como dicho sujeto se adentra a las relaciones sociales?, ¢cémo el
sujeto adquiere un significante dentro de la estructura social? Pasaremos a

desarrollar esto.

182 Ibidem, p. 67.
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3.2.1.- Esquema R: Inscripcion del sujeto en el espacio politico.

Hasta ahora nos hemos enfocado sobre la importancia de la representacion del
sujeto, por medio de la identidad, dentro del espacio social y politico. Hemos
visto sus ventajas, fallos y posibilidades; sin embargo, cabe hacer las
siguientes preguntas: ¢como es que el sujeto vacio, trabajado anteriormente,
deviene en relaciones sociales y politicas a través de la identidad?, ¢ por qué el
sujeto tiene la necesidad de construir una realidad social y como va
construyéndose ésta?, ¢qué hay o qué carece dentro del sujeto para verse
necesitado de una identidad?, ¢en busqueda de qué va?, ;como es que va
adquiriendo los sentidos sociales que le preceden?. Estas preguntas pueden

ser abordadas desde ciertos postulados del psicoanalisis.

El esquema R lacaniano es la posibilidad de entender los
mecanismos por los cuales un sujeto-vacio va adquiriendo los sentidos y
significados que le preceden; por igual, nos permitir4 hacer lectura de como es
gue emerge la violencia y negacion del otro. Con el esquema de Halliday vimos
la importancia de la lengua en la formacion de una persona y, posteriormente,
de una personalidad en sus relaciones sociales. A partir de ello, vimos lo
fundamental de dicho proceso en la construccion de una identidad, es decir,
vimos que el sujeto a través de su interaccion con los demas genera una
(des)identificacién con los significantes y sentidos que le preceden. Ahora nos
enfocaremos en desarrollar las implicaciones y condiciones para que se realice
dicho proceso. Todo esto tiene la finalidad de adentrarnos al terreno en el cual
el sujeto se somete al orden de lo simbdlico, en la busqueda de su estabilidad,

teniendo como punto cuspide las relaciones politicas.

Si la identidad es fundamental para la participacion del sujeto en lo
social y en lo politico, debemos desarrollar las maneras en que éste se
introduce en cada uno de estos campos. Asi, el esquema R lacaniano nos
llevara a los mecanismos por los que se construyen los registros de lo psiquico
y lo social: lo Imaginario, lo Simbodlico y lo Real. Para entender mejor la

estructura del esquema desarrollaremos brevemente cada uno de los registros.

Lo imaginario.- Podemos definirlo de la siguiente manera:
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a) desde el punto de vista intrasubjetivo: la relacién fundamentalmente
narcisista del sujeto para con su yo (1); b) desde el punto de vista
intersubjetivo: una relacion llamada dual basada en (y captada por) la
imagen de un semejante (atraccién erotica, tensién agresiva). Para
Lacan sélo existe el semejante (otro que sea yo) porque el yo es
originalmente otro (2).'%®

Lo anterior quedara mas claro al momento de desarrollar el esquema. Por el
momento podemos decir que el registro de lo imaginario nos habla de una
relacion no linguistica del sujeto con su entorno. EIl modo de proceder de la
mente, psique, se da por medio de imégenes (llamado pensamiento primario),
que dan cuenta al sujeto de que existen cosas ajenas a €l y que su cuerpo
posee cierta unidad que, en un primer momento, no es percibida. Lo anterior
quedd plasmado dentro de la definicion del inciso “a” que se coloco, la cual
muestra que lo imaginario es la primera representacion que tiene el sujeto de
las cosas y de si mismo. La imagen, dentro del psicoanalisis, da una idea de
completud al sujeto que la percibe; asi, la mayoria de las veces, el sujeto
asume completamente la imagen que le dota de cierta unidad (narcisismo),
como veremos mas adelante. Por igual, el registro imaginario tiene que ver con
que el sujeto se relaciona con los otros cuando estos le dotan de una imagen
en la cual el sujeto se reconoce y tiene idea de su yo. Lo imaginario es
fundamental en las relaciones sociales que el sujeto entabla durante su vida ya
gue este es un primer acercamiento a la realidad; sin embargo, las relaciones
sociales no se reducen a la imagen del si mismo y de las cosas sino que
también se dan por lo simbdlico. Dentro del esquema de Halliday, colocamos lo
imaginario dentro del desarrollo de la persona, es decir, dentro de sus primeras

relaciones con las personas (gentes).

Lo simbdlico.- Es un término que se utiliza en dos direcciones distintas y

complementarias. Lo simbdlico se refiere a:

a) Para designar una estructura cuyos elementos discretos funcionan como
significantes (modelo linglistico) o, de un modo mas general, el registro al
gue pertenecen tales estructuras (el orden simbolico). b) Para designar la
ley que fundamenta este orden: asi, Lacan, con el término padre simbdlico

183 . . . o o . . T .y
Jean Laplanche; Jean-Bertrand Pontalis, “Imaginario”, en Diccionario de Psicoandlisis, [Traduccién de

Fernando Gimeno Cervantes], 62 reimp., Paidds, Argentina, 2004, p. 190.
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o Nombre-del-padre designa una instancia que no es reductible a las

vicisitudes del padre real o imaginario y que promulga la ley.'
En el esqguema de Halliday, el sujeto/individuo, visto por éste autor
biol6gicamente, se introducia a la estructura social por medio de la lengua en la
que podia establecer relaciones comunicativas; la consecuencia de ello es que
fue adentrandose a una estructura significativa en la que iba construyendo una
personalidad. A partir de ello, el sujeto se identificaba con algunos de los
elementos de dicha estructura, es decir, con los significantes que lo inscribian
al campo de la realidad. Lo Unico que tenemos que agregar, con la definicion
anterior, es que dicha estructura de significantes se determina y organiza por el

orden de lo simbdlico, es decir, el de la Ley.

Lo simbdlico es el registro que exige al sujeto colocarse y
someterse al orden de sus sentidos; la identidad, como vimos, es la respuesta
a dicho llamado de tener cierta presencia y participacion dentro de ese orden
social a través del discurso. Lo simbdlico estara bajo la figura de otro sujeto, en
este caso, como se verd, el nombre-del-padre’®®. Con lo simbélico el sujeto

entabla relaciones sociales (como vimos en el segundo esquema de Halliday).
Lo real.- Es uno de los registros mas complejos. Lo dividiremos en cuatro:

a) lo real como punto de partida, la base, el fundamento del proceso de
simbolizacibon—a saber, lo Real que en cierto sentido precede al orden
simbdlico y es estructurado subsiguientemente por él cuando queda
atrapado en su red (...) Pero lo Real es al mismo tiempo el producto, el
remanente, el resto, las migajas de este proceso de simbolizacion, los
residuos, el exceso que elude la simbolizacién y que en cuanto tal es la
simbolizacioén la que lo produce.

b) lo Real es en si un agujero, una brecha, una abertura en pleno orden
simbdlico—es la falta en torno a la que el orden simbdlico se estructura.

c) lo Real es la conmocidbn de un choque contingente que altera la
circulacion automatica del mecanismo simbolico; un grado de arena que
nos impide un funcionamiento sin trabas; un choque traumético que
desbarata el equilibrio del universo simbdlico del sujeto.

d) Por ultimo, si tratamos de definir lo Real en su relacién con la funcién de
lo escrito, hemos de declarar, claro esta, en un primer acercamiento, que lo

184 Ibidem, p. 405.

185 . .2 . s
Vista como una funcién dentro de la estructura simbdlica.
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Real no puede ser inscrito, que elude la inscripcién; pero a la vez, lo Real
es lo escrito en tanto que opuesto al significante.®®

Lo anterior son maneras de poder comprender, y no definir, lo Real.
Como podemos ver en cada punto, lo Real es todo aquello que tiene una
presencia y existencia propia y, sin embargo, no es representable dentro de los
parametros y posibilidades del lenguaje; un ejemplo es el cuerpo del sujeto,
éste, en su materialidad natural, se encuentra “ajeno” a los sentidos del
lenguaje, es decir, su funcionamiento no se reduce a las expectativas,
simbolos, sentidos o imagenes que construimos de manera linglistica (no se
hace un nifio como por arte de magia diciendo las palabras adecuadas, como
por ejemplo cuando Dios hizo el universo con palabras); sin embargo, lo
simbdlico penetra en él y lo dota de estructura (el cuerpo, como habiamos
dicho, va tomando forma, posicién y tiempo debido a los sentidos que lo
permean y lo constituyen) no sin ser un proceso lleno de tension debido a que
lo Real siempre rompera toda determinacion del simbolismo (inciso b). De lo
anterior, podemos ver que lo Real es aquello que ocasiona el vacio por el cual
los significantes, que estructuran la identidad, por ejemplo, se van desplazando
y rompiendo (identificacion/des-identificacion); la estructura significativa se
encuentra acosada por la contingencia (inciso c) y aquello que no puede ser
inscrito (inciso d) dentro de una trama social. Lo real se presenta en la politica
mediante el conflicto (como el impedimento de toda armonia social) y
antagonismo (lucha de identidades) como se vera en el ultimo apartado de este
capitulo. Cuando anteriormente mencionamos la palabra falla, fracaso o grieta

es como si estuviéramos diciendo lo Real.

Ya desarrollado cada uno de los registros que participaran en la
elaboracion del esquema R, pasaremos a comprender como es que se van
introduciendo y participando en la configuracion del sujeto. Empezaremos con

el primer lazo minimo que establece el sujeto. Hablamos del lazo con la madre.

Cuando un nifilo nace (hablamos de una etapa que abarca desde
el nacimiento hasta los seis meses de vida) se encuentra en un estado de
indistincién, es decir, no reconoce los limites de su cuerpo teniendo nulo control

sobre éste; en este mismo estado, el nifio siente sensaciones de placer y/

18 Slavoj Zizek, Op. Cit., pp.221-223.

150



displacer de las cuales no tiene una relacion mental de causa-efecto; por igual,
aun no es capaz de percibir una distancia o distincion con cada uno de los
objetos que le afectan dentro de su cuerpo; también es en esta etapa en la que
el nifio tiene movimientos de su cuerpo totalmente amorfos y su vision es

nebulosa.

Conforme va pasando el tiempo el nifio va sufriendo un proceso de
maduracion de la vista y va poco a poco identificando los objetos y sujetos que
se encuentran a su alrededor. Dentro de éste punto, el nifio va relacionando
ciertas imagenes (pensamiento primario) con sus padecimientos de (dis)placer.

Una de las primeras imagenes que el nifio reconoce es el de la madre®®’

(ésta
va satisfaciendo sus necesidades como es el darle de comer con su pecho). A
partir de este punto, el nifio empieza a tener nocién de que hay cosas ajenas a
él, conoce, asi, los limites de su cuerpo. De los seis meses hasta el afio y
medio de nacido, el nifio va relacionandose con imagenes; otra de las
principales imagenes, que va ubicando, es la de si mismo proyectada en el
exterior a través de un espejo que le refleja su cuerpo. Con la imagen
eventualmente el nifio se da cuenta de que si €l se mueve la imagen también lo

hard. El nifio se reconocera en dicha imagen.

Ahora bien, y para no extendernos tanto, cuando el nifio se
reconoce en una imagen no lo hace de manera solitaria sino que necesita que
la funcién de la madre (imagen con la que mas se relaciona) le sefiale e
indique, en sus primeras relaciones con las palabras, que dicha imagen es él.
El nifio irh asumiendo y relacionando la imagen de si, proyectada en un espejo
0 en algun otro sujeto, a la satisfaccion que le causa a la madre. La primera

figura del esquema R quedara de la siguiente manera:
Madre

FIGURA 1

Nifio

187 . . . .
Cuando decimos la palabra madre no queremos referirnos a una mujer necesariamente. Dentro del

esquema R, y en la teoria psicoanalitica en general, tanto la madre como el padre son funciones, y no
sujetos bioldgicos, que se relacionan dentro de un campo determinado en el que el nifio se va
construyendo.
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La figura anterior muestra que la primera relacion y lazo que el
sujeto, en este caso el nifio, asume con otra persona es con la madre (funcion).
Encontramos que existe una relaciéon mutua: El nifio identifica la imagen de la
madre como aquello que satisface sus necesidades; por otra parte, la madre se
va presentando como alguien que constantemente atiende al nifio y le otorga

una imagen de si mismo.

Si existe relacion es porque, segun la lectura del psicoandlisis
lacaniano, interfiere otro factor que la ocasiona: una falta. Asi se presenta una

segunda figura del esquema

ﬂadre @ Madre

Objeto de |a falta Imaginario Figura 2

Nifio Nifio (asujeto)

La segunda figura da cuenta de que la falta, dado que ambos son
sujetos-vacios, se presenta en ambos y que incluso es lo que potencia la
relacion entre ellos. El nifio se ve satisfecho de sus carencias y a su vez la
madre es vista como aquello que también satisface sus propias carencias. El

nifio se asume como lo que llena la falta de la madre.

En efecto, el presentimiento de lo que falta a la madre se puede colmar
imaginariamente con el objeto del deseo que no tiene. Por esa razoén, de
modo igualmente imaginario, el nifio se identificara de buena gana con el
objeto de lo que falta en el Otro.'®®

A través de la identificacion, es decir de la asuncioén del nifio al objeto de deseo
de la madre, es que se van entablando relaciones que van desarrollando el
registro de lo Imaginario dentro de su aparato psiquico donde surge también el
deseo del nifio de poseer a la madre. Dentro de estas figuras el nifilo asume un
lugar dentro de las relaciones con su entorno; sin embargo, alin dentro del puro
registro de lo imaginario no existe una presencia dentro de la realidad social,

recordemos el primer esquema de Halliday, pues ésta se adquiere cuando el

%8 Joel Dor, Introduccion a la Lectura de Lacan Il. La estructura del sujeto, [Traduccidon de Graciela

Klein], 22 reimp., Gedisa, Espafia, 2003, p. 19.
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nifo se adentra a lo simbdlico. Para entender mas esto, pasaremos a una

tercera figura del registro R.

Existe una tercera “fase”, dentro del desarrollo de la realidad en el
nifio, ésta es introducida por otro participante dentro de las relaciones basicas
gue se entabla con la funcion-madre. Hablamos del Padre. El padre es aquello
gue pone en crisis la relacién imaginaria entre la madre y el nifio. Joel Dor lo

expresa de la siguiente manera:

En lo esencial, esa intrusién se manifestara por un cuestionamiento de la
identificacion falica sostenido por un doble esbozo de simbolizaciéon. Por
una parte, el niflo se muestra cada vez mas sensible al interés que la
madre acuerda al padre en la realidad. Por otra, desarrolla la conviccion de
que jamas lograra ser todo para el Otro en la realidad de su existencia.®

El nifio poco a poco se dara cuenta de que la madre ya no le presta la atencion
que le daba anteriormente, en un estado mas fetal, pues ésta se dirige
constantemente a otro sujeto que capta su atencion. El padre es como un
campo de atraccion que moviliza el deseo de la madre. El nifio se va dando
cuenta de que los otros, principalmente la madre, no giran alrededor de él y
gue existen otro tipo de relaciones cuya consecuencia es que la madre esté
ausente cuando el nifio desee que una necesidad sea satisfecha. La tercera

figura quedaré asi:

(o) vadre » Madre

Imaginario Realidad FIGURA 3

Nifo Padre

En la figura anterior vemos como el lugar que ocupaba la madre,
en la relacion del registro imaginario, se desplaza a otro sitio que la relaciona

con el Padre; es decir, el deseo de colmar su falta se dirige al Padre que es

189 Ibidem, p. 20.
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capaz de satisfacer su deseo. El lugar que ocupaba la madre se ve tachado, es

decir, queda un lugar vacio.

Dentro de esta etapa, el padre se le presenta al nifio como su rival;
sin embargo, en dicha rivalidad, el nifio va teniendo la conviccion de que dado
su estatus carente, en el que se encuentra, jamas podra llamar del todo la
atencion de la madre. El nifio sufre todo un proceso de asimilacion de las
estructuras que contienen la realidad dominada por el padre en la que se va
adentrando. A partir de ese momento es cuando el sujeto empieza a reprimir y
a posponer la satisfaccion de ciertas necesidades; por igual, empieza a
guebrantarse la identificacion imaginaria que €l tenia de si mismo, es decir,
romperd con la imagen (Yo ideal) que le posibilitaba cierta completud en un
inicio, y le permitia relacionarse con la madre, a través de la idealizacion que

tenia de su yo.

Conforme al nifio se le van rompiendo (lo Real) sus esquemas, va
dandose cuenta de la necesidad de relacionarse con los demas para que sus
necesidades se vean satisfechas de una manera u otra. El nifio ya no tiene la
presencia de la madre que le procuraba todo sino que ahora, en su lugar,
existe una ausencia que debera ser remplazada por otra imagen que cumpla la
misma funcién (vector i-» M de la figura 5, desarrollada mas adelante); sin
embargo, para llenar la ausencia de la madre, el nifio debera adentrarse dentro
de las relaciones sociales que estructuran la realidad en un aspecto simbdlico,
es decir, pasara de una identificaciébn imaginaria a una identificacion simbdélica
(Vector m — | de la figura 5). El Padre, a partir de este momento, sera visto por

el nilo como alguien completo y deseado.

Es importante que la madre, tanto en sus maneras de ser como en el
discurso para con el nifio, le haga entender el papel privilegiado que
desempefia el padre en relacién con su deseo.'®

¢ No la mayoria de las veces le damos al nifio la imagen de alguien “importante”
para nosotros?, ¢no la madre, en su discurso y palabras, desde un principio
identificaba al nifio con alguna imagen paterna al decirle: “te pareces tanto a...

(figura del padre: P del la figura 5)"? Asi el nifio intentard ser una imagen cuya

190 Ibidem, p. 22.
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presencia sea un lugar “privilegiado” en la estructura de la realidad, es decir,
procurard cumplir con el Ideal del yo sujeto a una identificacion paterna. El nifio
debera de dotarse de material simbdlico para poder tener alguna presencia en
las relaciones sociales cuya base son relaciones de deseo. Nuestro esquema

R quedara cerrado asi:

(O Madre » Madre

Imaginario Real-idad Simbdlico FIGURA 4

v
Nifio » Nifio Padre

Dentro de esta fase del esquema vemos el desplazamiento del
Nifio al lugar de lo simbdlico que le promete un nuevo estado de completud al
asumir el lugar del Padre o, como Lacan lo nombra, el-nombre-del-Padre. En
este desplazamiento, el nifio es ya sujeto puesto que habita en lo simbdlico;
habitara dentro de la realidad social a la que se introduce y, a su vez, tendra
una nueva relacioén con el lugar de la madre y del padre en la busqueda de una
aceptacion y reconocimiento. En lo simbdlico, el sujeto adquiere personalidad,
como vimos en el esquema de Halliday, y en base a eso una identidad
construida dentro de los parametros y sentidos de la realidad social (Ideal del
yo). Por cuestiones metodoldgicas pasaremos, dentro del siguiente apartado, a
un ultimo esquema que nos dara una mayor comprension de las consecuencias

y relaciones de cada uno de los registros dentro de las relaciones sociales.
3.2.2.- ldeologiay fantasia: Promesas de la estabilidad politica.

La fantasia ideolégica no es
simplemente la fantasia de la imposible
plenitud de la Sociedad: no sélo la
Sociedad es imposible, esta
imposibilidad misma es representada-
positivizada de manera distorsionada
dentro de un campo ideoldégico (...)

Slavoj Zizek.
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El esquema R nos posibilitd una comprension mas detallada de cdmo el sujeto
va construyendo una realidad social. Vimos que en todo momento el sujeto
establece relaciones primarias (con la madre) y relaciones mas complejas (con
la presencia del padre) que le van dando los materiales simbdlicos e
imaginarios para que el sujeto pueda construir una identidad por medio de las
estructuras del espacio al que se va introduciendo. Por igual, pudimos apreciar
que la falta es aquello que causa las relaciones y lazos que el sujeto entabla
con los demas: en un primer momento la falta se satisfacia con la presencia de
la madre; posteriormente, la falta del sujeto se desplaz6 a lo simbdlico que

promete una nueva completud.

Ahora, pasaremos a desarrollar una ultima figura del esquema R.
Esta figura nos permitira ver las consecuencias, que mas delante serén
desarrolladas dentro de una lectura politica, que padece el sujeto durante los
desplazamientos de lo imaginario a lo simbdlico. Pasaremos a mostrar la figura
y mas adelante desarrollaremos las implicaciones que tienen la ideologia y la
fantasia como promesas politicas que intentaran llenar la falta (que emerge en
sus primeras relaciones sociales) y dotar al sujeto de una identidad a través de

narraciones y objetos.
0] i M
S a

R FIGURA 5
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@: Falo imaginario M: La madre simbdlica
a: El otro imaginario (objeto a).
I: Yo Ideal.

a’: El yo en el encuentro con el
otro imaginario.

P: La Ley/El Nombre del
R: Realidad/Real Padre.

A: El Gran Otro.

S: sujeto del inconsciente
(Triangulo imaginario).
m: El yo (moi).

i: Imagen especular.

Empezaremos desarrollando cada uno de los vectores que
consideramos importantes para lo que nos interesa: la identidad en su aspecto

politico.

“El vectori —» M metaforiza todas esas diferentes figuras del otro
imaginario bajo la expresion general de la imagen especular i(a). Y eso da la
oportunidad de inscribir al otro a en el lugar de M"***. Lo que quiere metaforizar
el vector es que cuando el sujeto se desplaza al triangulo de lo simbdlico (del
lenguaje), lo que sucede es que desplaza consigo la imagen especular al sitio
de la madre simbdlica (M), es decir, cuando el sujeto empieza a relacionarse
con los otros, dentro de la estructura simbdlica, rompe la imagen con la que se
identificaba en un principio (i) para volverla a reconstruir ahora dentro de los

pardmetros de la ley simbdlica. Asi,

La represion parental ejercida en relacion con las ideas de grandeza
desarrolladas por el nifio induciria a una interiorizacién instituida como
instancia psiquica, que contribuiria a la funcion de censura bajo el modo de
una autocritica. En consecuencia, el Yo se observaria, en sus impulsos
narcisistas, confrontandose con un valor ideal que constituira el sustrato
del Ideal del yo.'*

A lo largo de su vida, el sujeto colocara ciertas imagenes de objetos (a) que
cumplan con la funcién de la madre (aquella que le dotaba de cierta completud
idealizada). El sujeto vera en esas imagenes substitutos de la madre que le fue
arrebatada por el padre. Ahora bien, dicho vector tiene relacién con otro: m—»1.

Cuando el sujeto desplaza su presencia a lo simbélico rompe con la idea de su

! bidem. p. 26.

192 Ibidem, p. 46
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yo “m” (Yo ideal) para comprometerse con la estructura simbélica que le hara
pasar de este Yo ideal (imaginario) al Ideal del yo “I” (simbdlico) al identificarse

ahora con el falo'®®

paterno. “Por lo tanto, resulta legitimo situar en el lugar |, el
simbolo a’, correlativo de a en la relacion imaginaria del sujeto con sus
objetos.”*®* El sujeto tratara de buscar el objeto de deseo “a” (objeto a) en cada
una de las imagenes sujetas al orden simbdlico. En pocas palabras, la
conjuncion de dichos vectores “Miml” construiran la estructura de la realidad
(R) en la cual el sujeto relaciona los registros Imaginario (I) y Simbdlico (S).
Soélo a través de dicha relacidn el sujeto podréa articular sus necesidades y falta,
convirtiéndolas en demandas (a’) que seran reprimidas y/o satisfechas por el

orden que gobierna las relaciones sociales (A) cuya imagen es el padre.

Lo anterior podemos resumirlo de la siguiente manera: el nifio se
identifica con una imagen (momento pre-linglistico) que le da cierta unidad a
su yo; la funcién de la madre es aquella que satisface todas las necesidades
gue requiere el nifio. La relacibn de ambos esta marcada por una falta que
busca su cierre en la dependencia nifio-madre, donde principalmente el nifio
“desea ocupar el lugar de lo que a su madre le falta: el falo'®. Con el pasar del
tiempo, la relacién nifio-madre es obstaculizada por la presencia del padre que
desvia el deseo de la madre; a partir de dicho momento, tanto el nifio y la
madre sufren un desplazamiento al orden de lo simbdlico pues tanto “la madre
y el nifio aceptan la Ley paterna, el nifio se identifica con el padre como quien
es poseedor del falo”**®. Las necesidades del nifio se convertiran en demandas
satisfechas y/o reprimidas. El nifio, ahora como sujeto, tratara de obtener un
lugar (a través del significante linguistico), para satisfacer sus demandas,
dentro de la estructura simbdlica dominada por el nombre del padre, es decir,
modificara, sin abandonarla, la identificacibn imaginaria que tenia a otra
identificacion dentro de la realidad social (imaginario-simbdlico). Ambas

identificaciones las reconoceremos como Yo ideal y Ideal del yo.

1% Coincidimos con Jean-Baptiste Fages cuando dice, en su libro Para comprender a Lacan, que “El “falo
‘no e reduce al sexo bioldgico, para el cual Lacan reserva el término “pene’. El falo es un significante
metafdrico, es metafora paterna”.

194 Ibidem, p. 26.

Jean-Baptiste Fages, Para comprender a Lacan, [Traduccion de Matilde Horne], 22reimp., Edouard
Privat, Argentina, 2001, p. 15.

196 Ibidem, p. 18.
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El Yo ideal del nifio, “conlleva a una identificacion primaria con otro
ser investido con la omnipotencia, es decir, con la madre”*®” Dentro de esta
etapa el nifio tiene, consigo mismo y con los otros, una relacion esencialmente
narcisista que se ubica dentro de lo imaginario. Por su parte, el Ideal del yo nos
remite a la relaciones que el nifio, al asumirse en lo simbdlico, establece con
los demas mediado, es decir reprimido, por la Ley que gobierna dicho campo.
En el Ideal del yo es donde encontramos mas caracteristicas de la identidad
dentro del ambito politico ya que es aqui donde el nifio requerira hacerse de
una identidad dentro de la realidad social al identificarse con significantes

dentro de un grupo social.

El nifio se ird identificando con ciertos simbolismos y grupo de
personas dentro de la realidad ya estructurada dentro de su psique. El sujeto
construird su ldeal del yo, su identidad, aprehendiendo cada uno de los
significados y materiales simbdlicos que gobiernan la posicion del grupo dentro
de la realidad social. Lo interesante aqui es que tanto los simbolismos como los
grupos de personas son diversos y diferentes en sus discursos y modos de
identificacion. La pregunta crucial es ¢por qué el sujeto elije ciertos
simbolismos, o grupos, y no otros? Si bien la realidad se estructura de
significados y sentidos virtuales, lo que la sostiene, y sostiene al sujeto en la
realidad, son las fantasias que tienen cada uno de los grupos y sociedades
para presentar sus sentidos como los correctos, es decir, como aquellos que

cumplen y ofrecen el Ideal de yo.

La ideologia, su fantasia, es aquella que acomoda cada uno de los
significantes en un juego (significado) que daran prioridad a uno de ellos; a
partir de ello, el sujeto asumira cierto significante como propio. Slavoj Zizek nos

lo explica:

Lo que esta en juego en la lucha ideolégica es cual de los “puntos
nodales”, points de capiton, totalizara, incluira en su serie de equivalencias
a estos elementos flotantes (...) De este modo. Cada uno de los elementos
de un campo ideologico determinado forma parte de una serie de
equivalencias: su plus metaférico, mediante el cual se conecta con todos
los demas elementos, determina retroactivamente su identidad (segun la
perspectiva comunista, por ejemplo, luchar por la paz significa luchar

¥)oel Dor, Op. Cit., Introduccion a la Lectura de Lacan Il... p. 47.
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contra el orden capitalista, etcétera). Pero este encadenamiento es posible
s6lo a condicion de que un cierto significante—el “Uno” lacaniano—
“acolchone” todo el campo y, al englobarlo, efectte la identidad de éste.**®

Como hemos visto, a lo largo de la investigacién, el sujeto constantemente
fracasa en la construccion de un resguardo ontoldgico (a nivel mundo o nivel
identidad) por lo que constantemente busca una completud. Los significantes,
con los que el sujeto se identificara, cohesionaran a un conjunto de individuos
gracias al cumulo de equivalencias que les dotara de sentido e identidad, pero
¢qué es lo que ocasiona la unificacion de dicho grupo de equivalencias?, ¢ por
qué el sujeto se identifica con un grupo y no con otros? y ¢como diversos
sujetos pueden formar una identidad comun, es decir, colectiva? La repuesta
tentativa: ofrece el objeto perdido (aquel que fue arrebatado con la presencia

del padre), es decir, el objeto de deseo.

El sujeto asumird como propias cada una de las finalidades del
grupo debido a la fantasia ideolégica que la sostiene prometiendo, a cada uno
de ellos, el objeto de su completud. El Ideal del yo introduce la vida del sujeto
en una constante lucha por tener una presencia dentro de los parametros
establecidos dentro de la sociedad. El sujeto emprendera un largo recorrido por
encontrar el significante que lo identifigue como una presencia digna de amor y

respeto ante los demas.

Entendamos mas la légica que subyace en toda la fantasia
ideolégica. Las caracteristicas que deben ser tomadas en cuenta, segin Zizek

en su libro El acoso de las fantasias, son las siguientes.

El lugar del sujeto en la fantasia.

El esquematismo trascendental de la fantasia.
La intersubjetividad.

Oclusion narrativa del antagonismo.

La Caida.

La mirada imposible

N o gk~ wbd e

La transgresién inherente.

1% Slavoj Zizek, Op. Cit. El sublime objeto..., p.126.
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Cada uno de estos puntos es fundamental para comprender por
qué un sujeto se identifica con cierto significante. Dentro del primer punto
destaca la importancia del sujeto dentro de la fantasia, es decir, a €l va dirigido,
él la acepta/rechaza, y él la actualiza. Cabe mencionar que la introduccién (o
bien la identificacion) del sujeto con la promesa de un significante no se da de
manera automética sino que tiene que pasar todo un proceso por el cual el
sujeto va apropiandose de los simbolismos del grupo al que se integra. Dicho
proceso tiene la finalidad de que el sujeto-vacio se reconozca dentro de las
promesas del grupo; lo anterior se debe a que en un principio el sujeto no se
reconoce facilmente en cualquier significante sino que debe procurarse y
educérsele en una creencia; debemos recordar que en un principio el sujeto no

tiene ninguna relacion natural con su identificaciéon simbdlica.

No existe absolutamente ninguna relacion entre lo real del sujeto y su
identidad simbdlica: ambos son totalmente inconmensurables.) De este
modo, la fantasia crea una gran cantidad de “posiciones de sujeto”, entre
las cuales (observando, fantaseando) el sujeto esta en libertad de flotar, de
pasar su identificacion de una a otra. Aqui se justifica hablar de “posiciones
de sujeto multiple y dispersas”, en el entendimiento de que estas
posiciones de sujeto deben de distinguirse del vacio que es el sujeto.**

La presencia de lo Real, en el mismo sujeto, hace que dentro de él se
inscriban los significantes simbdlicos; sin embargo, lo Real, como vimos
anteriormente, no se reduce a los sentidos que intentan definirlo. Asi, el sujeto
se establecera en diversas posiciones fallidas con las que se identifica en un
momento dado. El trabajo de la fantasia sera la ensefianza de las creencias y
bases que el sujeto necesita para que evada lo Real y se inscriba lo simbdlico.
Dicha educacion que recibe el sujeto, le dotardn de promesas de una presencia
estable y total dentro del reconocimiento social. Este punto explica lo que ya
habiamos trabajado dentro del apartado de la identificacion y la des-
identificacion; hasta aqui habiamos llegado. Lo que cabria agregar viene dentro

de los siguientes puntos.

En el punto dos Zizek expresa las condiciones de posibilidad,
suministradas por la fantasia, por las que el sujeto construye su creencia y su

deseo de pertenecer a un determinado significante. Si bien el sujeto se va

199 Slavoj Zizek, Op Cit., El acoso de las..., p.16.
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topando con diversos significantes, de los cuales se efectian diversas
posiciones de sujeto, sélo unos cuantos son reconocidos como parte de una
narrativa o sentido que construye la fantasia, es decir, los significantes
establecen una trama de sentido, muchas veces inconsciente, la cual va
configurando un discurso por el cual el sujeto se reconoce como parte de ellos.
El esquematismo dota al sujeto de caminos “coherentes” por lo cuales éste se
puede conducir en la busqueda de su deseo. La finalidad del esquematismo
trascendental es responder a la pregunta ¢qué es lo que deseo ser para los
otros? (donde implicitamente esta la pregunta de ¢qué quieren de mi?) que
todo sujeto se hace, implicita o explicitamente, en sus relaciones sociales. Para
Zizek

La fantasia no solo realiza un deseo en forma alucinatoria: su funcién es

mas bien similar al “esquematismo trascendental’” kantiano—una fantasia

constituye nuestro deseo, provee sus coordenadas, es decir, literalmente

“nos ensefia cdmo desear [nuestra identidad]”.?®

La fantasia nos suministra los caminos por los que debemos representar y
responder a nuestro deseo. La funcién de este punto dentro de la fantasia se
debe a que no existe un sentido definido que nos indique la manera de
constituirnos como lo que somos; es decir, el sujeto al no tener una esencia
definida que le indique cudl es su identidad, recurre a construir formulas que le
indiguen los caminos para tenerla. La fantasia indica al sujeto los
requerimientos por los cuales puede acceder a un lugar privilegiado dentro de

la estructura simbdlica dominada por el Nombre del Padre.

La intersubjetividad, punto niUmero cuatro, se hace presente en la
fantasia principalmente por dos razones: 1) El sujeto siempre se encuentra en
relacion con otros y 2) dado que es un ser-en-relacion siempre buscara el
reconocimiento del otro. El reconocimiento se “consigue” con la posesion del
objeto de deseo: cada uno de los sujetos en relacion desearan obtener el
objeto que los presente como seres completos ante los demas, es decir, seres
con el falo paterno. Aqui el punto fundamental es que el objeto pasa a segundo
término, es decir, los sujetos buscan un reconocimiento del otro mucho mas

gue el objeto mismo por el que luchan y estan en constante basqueda.

200 Ibidem, p. 17.
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El objeto es simplemente un pretexto por el cual los sujetos
establecen relaciones; la finalidad es el reconocimiento de los otros por los
cuales se expresa la mirada del Padre, es decir, de la cultura; de ahi que el
sujeto esté en la constante pregunta, y su imposible respuesta, de qué quieren
los demas de mi. La fantasia provee al sujeto de una promesa de satisfaccion a

si mismo, pero principalmente a la mirada del Otro.

Uno debe tener en cuenta siempre que el deseo “realizado” (escenificado)
en la fantasia no es el del sujeto, sino el deseo del otro: la fantasia, la
formacion fantasmética es una respuesta al enigma del “che voui?”, ¢ estas
diciendo esto, pero qué es lo que realmente quieres al decirlo?”, que define
la posicion constitutiva primordial del sujeto. La pregunta original del deseo
no es directamente “;qué quiero?” sino “;qué quieren los otros de mi?,
£ qué ven en mi?, ;qué soy yo para los otros?"?%
Todo sujeto, por ser constituido intersubjetivamente, se encuentra sumido en
una serie de relaciones donde se le exigen ciertas conductas. El problema
emerge cuando las exigencias son diversas y contradictorias por las que el
sujeto no sabe a cual de todas responder. La fantasia “le proporciona una
respuesta a este enigma—en su nivel mas fundamental, la fantasia me dice

que soy yo para los otros”?%?

recurriendo al esquematismo trascendental y al
ponit de capiton que cohesiona dicho esquematismo. Asi, el sentido de la
fantasia es formar una supuesta identidad que pueda satisfacer la mirada del

Otro (Figura 5 del esquema R: A).

Los otros puntos (4, 5, 6 y 7) se articulan dentro de la estructura
narrativa de la fantasia. El punto cuatro nos muestra que la fantasia, su
esquematismo trascendental, se cohesiona por un texto narrativo, es decir, por
una historia coherente que va indicando, al introyectarse en el cuerpo y mente
del sujeto, los medios por los cuales se puede obtener y disfrutar del objeto de
deseo para a su vez que satisfaga la mirada de los otros. Sin embargo lo que
también la fantasia suministra al sujeto, en su narrativa, es el porqué del
fracaso necesario que hay en la obtencion del fin; es decir, como habiamos

dicho, si el sujeto se encuentra en un constante fracaso (lo Real) de construir

201 Ibidem, p. 19.

22 1dem.
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una identidad, la fantasia narra el momento de dicha caida (punto 5) de la

completud y la instauracion de los mecanismos para volver a obtenerla. Asi,

...la narrativa como tal surge para resolver un antagonismo fundamental
mediante el reacomodo de sus partes en una sucesion temporal. Por esto,
es la forma misma de la narrativa la que permanece como testigo de un
antagonismo reprimido.?*

El sujeto no es consciente del momento de la pérdida, simplemente la padece.
La narrativa le suministrara la escena del momento de la caida; como si dentro
de la trama le pusiera sobre sus ojos las imagenes de la pérdida, es decir, lo
dota de una mirada imposible (pues el sujeto no estaba ahi mirando y el

acontecimiento no se reduce a una mirada), expresada en nuestro punto 6.

Por otra parte, la fantasia, dada la imposibilidad de completud, es
la que indica la cercania o la lejania que el sujeto debe tener con respecto al
objeto de deseo, es decir, la misma trama fantasmatica debe mantener al
sujeto a distancia del objeto que promete. La razén por la que la fantasia debe
procurar una distancia es que el objeto debe permanecer siempre como algo
(in)alcanzable, es decir, deseado. Esto se debe a que cuando obtenemos un
objeto, que deseabamos en un momento dado, la fantasia se desmorona
debido a que el sujeto se da cuenta de que dicho objeto no le satisface aquello
que buscaba; cuando el sujeto obtiene el objeto de deseo, la l6gica de la
fantasia se rompe debido a que él se encuentra con lo Real, es decir, con la no
representacion y obtencion de la unidad; el sujeto se topa con su vacio. Para
que funcione la fantasia esta debe procurar, de manera implicita, una carencia

204
(

y acercamiento amable del sujeto con la cosa que desea“”" (punto 7).

Cada uno de los puntos anteriores son las caracteristicas del
funcionamiento y estructura de la fantasia ideoldgica. Sin una fantasia que
sostenga al sujeto dentro de la realidad, al convencerlo de que en ella

encontrara su estabilidad, todo se desmoronaria. La fantasia construye el

203 Ibidem, p. 20.

Un ejemplo dentro de la politica es cuando los politicos prometen una estabilidad social; piden al
pueblo que voten por ellos. Cuando la gente elije a sus gobernantes, las promesas siempre seran
“trabajos en proceso”, es decir, si el politico prometia seguridad sus discursos, ya siendo gobernante, se
basardn en que la obtencidén de esa promesa estara en progreso.

204
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objeto de deseo (objet petit a) y el cumplimiento de su promesa dentro de la

realidad al mismo tiempo que la sostiene pues

Podemos ver claramente cémo la fantasia estd del lado de la realidad,
como soporta el “sentido de realidad” del sujeto: cuando el marco
fantasmatico se desintegra el sujeto sufre una “pérdida de realidad” y
comienza a percibir la realidad como un universo “irreal” pesadillesco, sin
una base ontoldgica firme; este universo pesadillesco no es “una mera
fantasia” sino, por el contrario, es lo que queda de la realidad cuando ésta
pierde su apoyo en la fantasfa. (cursivas de Zizek)*®
El sujeto, que habita lo simbdlico, s6lo puede habitar dentro del campo de la
realidad; lo Real, se le presenta como algo que padece y habita en él, pero de
lo que no podria vivir ontolégicamente. Como vimos, en nuestro primer
capitulo, es en el lenguaje donde el hombre es dicho y donde puede construir
la esfera que lo cobije y lo proteja de la intemperie, de ahi que busque
relacionarse con otros para edificar un espacio comun el cual compartir entre
ellos por medio de una identidad que conlleva necesariamente a una ideologia

gue dibuja los limites entre lo propio y lo ajeno.

La ideologia es el discurso por el cual un espacio se va
construyendo. Si bien puede articular un mayor numero de miembros
(individuos), a través de los juegos de equivalencia y sentido, necesariamente
excluye a los no significados dentro de su discurso, es decir, a aquellos que
resisten dicha significacibn o bien no encajan dentro de ésta y no pueden
participar en la esfera del “nosotros” que construye su identidad. La ideologia
da el espacio de convivencia, dinamiza la esfera en la que los sujetos se
efecttan y formula el bien vivir, como lo hacia Aristoteles (desde base
metafisicas), o el bien hablar. La ideologia, al establecer los limites de lo
propio, tiene a excluir, combatir, eliminar o dominar a lo ajeno de su discurso.

Patxi Lanceros, nos dice al respecto, que

Una de las formas més eficaces consiste en la produccién de un aparato
discursivo que, asentado sobre el limite, se despliegue, se di-vierta, en una
idio-logia y en una hetero-logia simétricas y especularmente enfrentadas.
La idiologia (la palabra y doctrina de lo propio) pro-pone un interior
pacificado, equilibrado, legal y legitimamente instituido; un paisaje mental y
moral atravesado por la verdad y la virtud, por la justicia: o acorde con la

205 Ibidem, p. 31.
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naturaleza y los dioses. La heterologia dispone, sobre un espacio ajeno y
un tiempo alterado, variables figuras de extrafieza, de extrafiamiento;
“espiritualiza” la diferencia alojando en el espacio-tiempo de la distancia un
“afuerauZOG

¢No encontramos la misma légica dentro de nuestro primer capitulo?, ¢no
AristOteles nos decia que a través de la lengua se expresaba lo bueno y lo
justo? y ¢no a través de dicha concepcion se hablaba de un buen hablar el
griego (hellenizo) en contra posicién con el barbaro? Todo lenguaje discursivo
implica un orden ideolégico que tiene a excluir e incluir sujetos. La ideologia
expresa el por qué, como, dénde y quién fundo el mundo en que habita o
pretende edificar; por igual, su funcidn consiste en narrar la pérdida del origen,

el robo de la armonia, la falta de completud y el causante de dichas ausencias.

El sujeto sera interpelado por la ideologia a través de varios
dispositivos que pretenderan sujetar al individuo al distanciarlo de su aspecto
Real. Al prometer el objeto de deseo, promete el goce que implica
(des)poseerlo, es decir, trae como consecuencia que el sujeto, por medio de su
identificacion con el espacio de la ideologia que lo interpela, pueda poseer
imaginariamente una estabilidad y un reconocimiento del sustituto de la Madre,
en otras palabras, le da cierto poder de satisfaccién. El sujeto defendera su
Identidad en la lucha por el reconocimiento de otros discursos que pretenderan
lo mismo: establecer su narrativa fantasmatica como la universal. Asi,
volvemos a toparnos con la misma problemética de Babel: la existencia de

diversas identidades dentro (y en la busqueda) de un espacio politico.

Dentro del siguiente apartado veremos las probleméticas que
subyacen en dicha afirmacion para asi comprender que una caracteristica de lo
politico, y que debe tomar muy en cuenta la pedagogia, es la distincion de

amigo/enemigo.

2% patxi Lanceros, “Las fronteras de la ética”, en Alberto Constante; Leticia Flores Farfan, Topologias de

la frontera. Filosofia y psicoandlisis, AFINITA; UNAM; FFyL, México, 2009, p. 38.
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3.3.- Hegemonia y antagonismo en el espacio politico.

Todo discurso se constituye como un
intento de dominar el campo de la
discursividad, de detener el flujo de las
diferencias, de construir un centro.

Laclau y Mouffe.

Cada una de las identidades son respuestas al deseo de reconocimiento del
Otro (estructura simbdlica). Sélo a través de la inscripcion, dentro de la
estructura del espacio, el sujeto puede tener cierta participacion politica y lazos
sociales. Asi, la identidad es la manera en que el sujeto asume un lugar dentro
de la estructura, le da presencia, al mismo tiempo que le unifica con otros
dentro de una creencia compartida. Sin embargo, tanto la identidad como el
espacio son fallidos, son atravesados por una grieta de lo Real; su

consecuencia: el sujeto constantemente reconstruye su espacio e identidad.

La ideologia ofrece un discurso de lo propio, por medio de una
narrativa que va indicando los objetos de deseo y las pérdidas de estos, sefiala

las causas de la inestabilidad del espacio y su posible recuperacion.

Una de las consecuencias, de la pérdida de la estabilidad, es la
sefalizacion y construccion del otro. El otro, como diferente de la identidad, es
visto como aquel que quiere arrebatar y desmoronar la supuesta estabilidad
que ofrece la ideologia del colectivo en el que el sujeto se identifica. El otro
funciona como la figura maligna que impide la realizacion total de lo propio, su
funcién es ser el motivo de descarga de fuerzas en su contra para evadir lo

Real de todo espacio social y politico.

A partir de lo desarrollado hasta aqui, veremos que la base de lo
politico es el conflicto de distintas identidades. Los sujetos establecen
relaciones politicas mediante la dicotomia de amigo/enemigo que rompe
cualquier pretension de establecer lazos armoniosos y universalmente validos.
Las relaciones politicas estdn empapadas de tensiones entre las diversas

identidades que luchan por el reconocimiento y la instauracion de su orden.

167



3.3.1.- Lo propio y lo extrafio en la l6gica de identidad.

“Ideologia” es también el nombre para la
garantia de que la negatividad que
impide a la Sociedad alcanzar su
plenitud existe realmente, que tiene una
existencia positiva bajo la forma de un
gran Otro que maneja los hilos de la
vida social...

Slavoj Zizek

Toda sociedad contiene diversos discursos que interpelan a los sujetos; cada
uno de ello son contradictorios entre si. Cuando el sujeto asume un relato es
constituido mediante el discurso que se le ofrece. El relato, sus palabras, no
borran lo terrorifico que acosa al sujeto en su pérdida de estabilidad sino que, y
he aqui lo que nos interesa dentro de esta parte, sefialan al causante de ésta,

es decir, construyen un “chivo expiatorio”.

Sentir algo como propio, como lo es la identidad, es un motivo de
orgullo; dicha pasién llevara al sujeto a defender su espacio y a combatir al
causante de su robo. La identidad siempre se construye cuando marca los

limites entre lo propio y lo extrafio.
Como Dice Amartya Sen:

El sentido de identidad puede ser fuente de no sé6lo de orgullo y alegria,
sino también de fuerza y confianza (...) Y, sin embargo, la identidad
también puede matar, y matar desefrenadamente. Un sentido de
pertenencia fuerte—y excluyente—a un grupo puede, en muchos casos,
conllevar a una percepcion de distancia y de divergencia respecto de otros
grupos. La solidaridad interna de un grupo puede contribuir a alimentar la
discordia entre grupos.”®’

Mas adelante también nos comenta que

El sentido de identidad puede excluir, de modo inflexible, a mucha gente
mientras abraza célidamente a otra. La comunidad bien integrada en la
gue los residentes hacen instintivamente cosas maravillosas por los demas
con solidaridad puede ser la misma comunidad en la que se arrojan

207 Amartya Sen, Violencia e identidad, Katz, Argentina, 2007, p. 23.
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ladrillos a las ventanas de los inmigrantes que llegan al lugar. La desgracia
de la excusion puede ir de la mano del don de la inclusion.”®

Aqui nos encontramos con una paradoja de la identidad: ésta incluye/excluye a
un determinado grupo de personas. La relacion con y desde el lenguaje es lo
que nos une y relaciona con los otros; sin embargo, también el lenguaje es lo
que nos dispersa (Babel) y nos confronta (Prometeo). Lo que tenemos que

desarrollar, ahora, es cdmo surge dicha légica de la inclusion y la exclusion.

No podemos reducir las identificaciones politicas como las diversas posiciones
que el sujeto establece en un momento determinado. No podemos decir
solamente que el sujeto se asume dentro de un grupo y con el pasar del tiempo
éste se traslada a otro sitio ideoldgico por “capricho”. Tendriamos que ser mas
radicales y desmantelar aquello que produce dicha dicotomia de
inclusion/exclusién que existe en toda identidad. Para lograrlo tendremos que
agregar un nuevo concepto que se venia manifestando de manera implicita en
el desarrollo anterior y principalmente en el esquema R. El concepto que nos
ayudara a desmantelar la logica de la construccion de identidades (y su lucha)

es el goce (jouissance en francés).

Definir qué es el goce es una empresa condenada al fracaso dado
que éste habita dentro de lo Real. Lo que podemos desarrollar es ver las
implicaciones que este concepto trae en las relaciones politicas y comprender
como entra en escena con el sujeto. Sin embargo, si bien no podemos definir
qué sea el goce, si podemos colocarnos bajo la siguiente lectura: “el goce es
placer en el displacer, satisfaccion en la insatisfaccion® El goce debemos
considerarlo como algo a lo que el sujeto debe de renunciar y/o modificar si es
gue quiere inscribirse dentro de un orden socio-simbdlico. Entendemos el goce
como el padecimiento (dis)placentero del cuerpo del sujeto en un terreno

prelingtiistico y poslinguistico. Comprendamos lo anterior.

El sujeto cuando nace se encuentra en un estado de indiferencia
con el entorno, su “existencia” se reduce las sensaciones de placer y displacer

del cuerpo (y sus necesidades) que poco a poco va relacionando con imagenes

208 Ibidem, p. 25.

Yannis Stravakakis, La izquierda lacaniana. Psicoandlisis, teoria, politica, [Traduccidn de Lilia
Mosconi], F.C.E., Argentina, 2010, p.98
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que le provocan dichos estados. La madre es una figura elemental para
entender como el sujeto va formandose una idea imaginaria de si mismo a
través de ella y de otros (imagenes también). Dentro de este momento, el nifio
es satisfecho en todas sus necesidades, se encuentra en un estado de goce
(figura 1 del esquema R) en el momento que toma leche del pecho, defeca,
llora, rie, etc. Nos encontramos con un estado pre-linguistico del goce en tanto
que el sujeto aun no se adecua al significante. Dicho estado es
interrumpido/desplazado por la presencia del padre (figura 3); en este punto,
encontramos cierta desestabilizacion del estado en el que se encuentra el
sujeto con la madre y su entorno, su goce le es arrebatado, o mas bien dicho,
tendra que modificarse e inscribirse dentro del orden simbdlico, es decir, darse

en lo lingdistico.

En un primer momento, la imagen en la que se reconocia y aquella

gue le satisfacia sus necesidades le dotaban de un jabilo (goce).

Encontramos al goce como equivalente al jubilo y al jubilo encontrando su
paradigma en el reconocimiento en el espejo de la imagen unificada de si
mismo, del moi (aha Erlebnis), y el goce en el advenimiento al simbolo que
permite un primer nivel de autonomia frente a los apremios de la vida.?*

Aqui podemos introducir el elemento del goce en la identificacion. El sujeto se
relaciona con las imagenes de si mismo y de los otros por medio de la
(in)satisfaccion que le provocan dichas imagenes. Por igual, el sujeto deberé,
de una manera u otra, y dado que siempre va a estar identificandose con
imagenes, desplazar dicho goce dentro de las nuevas relaciones
sociosimbdlicas que establece con los otros; tendra que erotizar sus relaciones
sociales. La relacion social, como también vimos, estard dada por los lazos
significativos que el sujeto entabla con los demas; la identificacion que procede
de dichas relaciones, se da por medio de una fantasia que promete al sujeto
devolverle el goce o colocarlo en el lugar en el que puede recuperarlo por
medio de un objeto de deseo. Dicha fantasia va construyendo una idea de lo
propio, es decir, una ideo-logia que narrara la pérdida del objeto. El sujeto, en
cada una de sus identificaciones, buscara la satisfaccién que le fue arrebatada:

en un primer momento el padre y en un segundo momento el otro. Aqui

1% Ngstor Braunstein, Goce, 52 ed., Siglo XXI, México, 2005, p. 14.
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encontramos la importancia del goce en las relaciones de inclusion/exclusion.

Por ello coincidimos cuando se dice que

La joussance emerge como hipotesis central de la teoria lacaniana. Por
ejemplo, ¢de qué modo podria explicarse mejor la indole constitutiva del
deseo (tanto en la vida personal como en las diversas identificaciones
politicas) si no se acepta la ausencia/castracion de la joussance como su
causa? Mas aun, la nocion de goce nos ayuda a responder de forma mas
concreta qué se juega en la identificacién sociopolitica y en la formacién de
la identidad, dado que sugiere que el soporte de los fantasmas sociales se
funda en la promesa de recapturar como plenitud una joussance
perdida/imposible...**

Las fantasias sociales son las que van configurando el espacio de identificacion
en el cual diversos sujetos se adecuan. Dicho espacio demarca un limite que
va formando la idea, de aquellos que lo habitan, de un “adentro” y un “afuera”.
Lo de “adentro” se vera como lo propio, como aquello que el sujeto debera
aspirar y cumplir (Ideal del Yo); por su parte, el “afuera” sera visto como el lugar
donde los otros sujetos habitan y gozan de los objetos que “fueron arrebatados”
al “nosotros”. Asi, la lucha de las identidades es efecto de la lucha por cémo
proteger, distribuir, recuperar y organizar los modos de goce que una sociedad

tiene en sus lazos sociales dentro de su espacio politico.

La identificacién tiene lugar por medio de la construccion de las
fronteras que nos separan y relacionan con el otro. Dichas fronteras tienen la
finalidad de posibilitar un “nosotros” y un “ellos”. Por medio de la dicotomia, el
otro sera visto como el diferente y asi pasar a su inclusién al “nosotros” o a la
demonizacion del “ellos”. En su identificacién, el sujeto asumira su participaciéon

dentro del “nosotros” en detrimento del “ellos”.

La presencia del otro, en los procesos de identificacion politica,
deviene en odio o amor. Surge en el sujeto la tendencia fundamental de
rechazar todo lo que no es él mismo. La manera en que procede la mente

(fantasia) del sujeto sera de la siguiente manera.

Soy (el) bien. (El) bien soy Yo. El no es yo. Por lo tanto él no es (el bien) (o
por lo menos, no tanto como Yyo). Soy francés (inglés, italiano,
norteamericano, etcétera). Ser francés (inglés, italiano, norteamericano,

> Yannis Stavrakakis, Op. Cit., la izquierda lacaniana..., p. 97.
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etcétera) es ser (el) bien. El no es francés (inglés, italiano, norteamericano,
etcétera), por lo tanto, no es (el) bien.??

Aquello que es colocado como lo bueno es lo que nos satisface, es decir, lo
que nos da cierto placer o goce. El sujeto asume una posicion identitaria
cuando ésta (in)cumple las promesas de recuperar el objeto perdido, esa cosa
que no sabemos muy bien que sea, pero que si sabemos que nos fue

arrebatada por alguien.

Coincidimos con las siguientes palabras: “Lo que ocultamos, al
culpar al Otro del robo de nuestro goce es el hecho traumatico de que nunca
poseimos lo que supuestamente nos ha sido robado”*3. Ese alguien es el no-
yo, es decir, aquel que no habita dentro de mi identidad, con el que no me
identifico o pretende estar dentro de ella y, sin embargo, no sabe habitar ni se

puede ubicar dentro de los parametros significativos del espacio del “nosotros”.

Cada una de las identificaciones, y mas las de rango politico,
tienden a construir una causa que, parafraseando a Zizek, no es mas que el
modo en que lo sujetos organizan su goce. Cuando algo ajeno a su
organizacién acontece, se desmoronan las seguridades del grupo y empieza a
verse el otro como lo que vuelve a interrumpir nuestro goce. Asi coincidimos
con Eduardo Foulkes cuando dice que “la identidad se goza. O también, ella
goza, o ella nos goza”®*. Cuando nos encontramos dentro de una identidad,
tendemos a organizar(nos) cada una de las (in)satisfacciones que se nos
presentan o pretendemos tener. Por ejemplo, cuando se canta un himno
nacional, el jubilo, la satisfaccion, el goce... en algunos sujetos (identificados
con la narrativa de dicho himno) es tal que tienden a llorar como forma de
(dis)placer. Cuando gritamos un gol de nuestro equipo de futbol, cuando
insultamos al extranjero, cuando sentimos ser reconocidos desde algo... ahi se
goza de nuestra identidad expresada en el orgullo del “nosotros” que, como
vimos con Martya, puede ser la manera en como nos afiliamos a unos y

violentamos a otros.

12 cornelius castoriadis, Figuras de lo pensable, F.C.E, Argentina, 2005, p. 188.

* slavoj Zizek, Op. Cit., El acoso de..., p. 48.

Eduardo Foulkes, Diferir y convivir. Identidad, goce y multiculturalidad, Letra Viva, Argentina, 2010,
p. 15.
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Tendemos a amar/odiar al otro dependiendo de la relacién que éste
tenga con el goce promovido desde la estructura del espacio. Aqui es donde
vemos surgir las diferencias: determinados sujetos se identifican con un
significante en su deseo de completud simbdlica. Dichos significantes estan
sostenidos por una fantasia que ofrece el objet petit a (objeto de deseo); ante el
constante fracaso y distanciamiento del objeto, que la misma fantasia
promueve, se tiene a culpabilizar al enemigo, es decir, se sefiala al ajeno a la
l6gica de la identidad construida como el causante de esa pérdida. La lucha
politica de cada identidad si fijara el fin de impedir que el otro organice el
espacio de convivencia y comunion, es decir, se evitara que tome el poder de

organizar o arrebatar el goce parcial o ideal que buscamos.
Podemos decir que:

La diferencia deviene en antagonismo y odio: la fuerza antagdnica
amenaza—o0 se construye como algo que amenaza—mi identidad, pero al
mismo tiempo deviene en una presencia cuya exclusion activa mantiene mi
consistencia.?*®

El espacio de lo politico se definirh como la lucha constante de las identidades
por su reconocimiento y los modos en que estos organizan su goce. Cuando
distintas identidades se encuentran, dentro de un mismo espacio, emerge la
confrontacién (violenta o no) de las diferentes posturas que intentan definir los
sentido de la realidad. La lucha politica sera una lucha de distintas ideologias
que intentardn establecerse dentro del centro de la esfera politica (Espacio
politico: Esquema 3) y presentarse como la reunificacion de cada una de
dichas diferencias al asignarle a cada uno una funcién dentro del espacio

intersubjetivo.

Para comprender y complementar mas lo que hemos desarrollado
hasta el momento, pasaremos a desarrollar (y distanciarnos) el concepto de
hegemonia ya que nos explicard mas a fondo las implicaciones de nuestra
categoria de identidad en el espacio politico. Veremos los distintos tipos de

identidades en pugna.

> Yannis Stavrakakis, Op. Cit., La izquierda lacaniana..., p. 221.
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3.3.2.-Hegemonia: Lucha entre las identidades por el centro politico

(¢dénde colocar nuestro acto pedagdgico?).

Hemos visto que dentro del espacio politico existen diversas formas de
identificacion en las cuales los sujetos van construyendo un sentido de
pertenencia dentro de un grupo. Por igual, pudimos apreciar que toda identidad
demarca los limites que separan al grupo de otros sujetos ajenos a su
pertenencia, es decir, cada identificacion va produciendo la diferencia entre el
“nosotros” (pertenecientes a la identidad) y el “ellos” (ajenos a la estructura de
la identidad). Estas distancias y limites ocasionan un campo de tension y lucha,
entre las diferentes identidades que se construyen, por la direccion de la

totalidad del espacio comun.

Ante la falta de cierre del espacio politico, cada una de las
identidades se conduce por ciertas fantasias que le prometen un “retorno al
estado en el que se encontraba el sujeto” antes de su entrada en lo simbdlico.
Cada sujeto busca en la identificacién un reconocimiento del otro dentro de una
estructura simbdlica; por igual, cada sujeto padece cierta (in)satisfaccion de la
recuperacion y constante pérdida de su goce. Una de las maneras en que el
sujeto percibe la pérdida de su goce se da mediante la construccion y
seflalamiento de otro(s) sujeto(s) como causante(s) y ladron(es) de nuestros
objetos de goce. Asi, las distancias entre las distintas identidades se agudizan
en una confrontacion por mantener el supuesto goce que cada de una de ellas

tienen.

Sin embargo, no se trata de que la politica, y menos lo politico, se
reduzca, como muchos lo han querido plantear, a que cada identidad respete,
tolere y sea indiferente a los goces de los otros o que toda relacion entre
identidades es negativa; por el contrario, dentro de la politica cada una de las
identidades, por medio de su discurso ideologico, intentara plantear sus

fantasias como las Unicas y verdaderamente posibles.

Dentro de la hegemonia nos encontramos con el lado optimista de
las estructuras politicas ya que es en ellas donde las identidades de los

sujetos, por muy diferentes que sean sus apuestas, podran articularse, y/o
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diferir, con otras identidades y actuar conjuntamente bajo el liderazgo de una

identidad particular.

El intento de cierta identidad por ocupar el lugar de la verdad
devendrd en una invitacion a ciertas identidades a que se sumen a la lucha
particular contra el “chivo expiatorio” que la niega. Es decir, si bien hay
diversidad de identidades en la lucha por su reconocimiento, habiendo
distancia entre ellas, no quiere decir que cada una de las identidades esta en
lucha contra todas; al contrario, puede darse la posibilidad de que una serie de
identidades se puedan articular bajo objetivos comunes. Para entender este
tipo de (des)articulaciones entre las identidades pasaremos a desarrollar el

concepto de hegemonia.

Para Ernesto Laclau “[La] hegemonia es mas que una categoria
atil: ella define el terreno mismo en el cual una relacion politica es, en realidad,
constituida”.?*® La légica que domina dentro del terreno hegeménico es una
posibilidad, para algunos, de que distintas identidades se articulen entre si.
Como hemos visto la solidez de las identidades es minima ya que siempre se
encuentran en ruptura y reconstruccion siendo este un terreno fértil en el cual

se produzcan las distancias y acercamientos de distintos grupos.

Entendemos como hegemonia la direccion estructural de una
entidad (identidad) sobre otras de igual tipo. Dicha identidad es sostenida por el
conjunto de “subidentidades” que configuran su cuerpo. La entidad puesta en el
centro hegemonico es la representante de las demandas de goce de las
demas. Pero ¢como una entidad puede llegar a dirigir a las otras?, ¢cémo se
coloca en el centro? Aqui volvemos con la misma dinamica vista en la
identificacion: Si el espacio politico se estructura significativamente, hay un
significante (y detras de éste una fantasia e ideologia) que se presenta como el
representante (point de capiton) y solucién de todo un camulo de equivalencias
(identidades). Dicha presentacion del significante causara que las otras

entidades significantes se articulen a ésta que se presenta como el centro. Asi

?* Erpesto Laclau, “ldentidad y Hegemonia”, en Judith Butler; Ernesto Laclau; Slavoj Zizek,

Contingencia, hegemonia, universalidad. Didlogos contempordneos en la izquierda, [Traduccion de
Cristina Sardoy y Graciela Homs], 22 ed., F.C.E., Argentina, 2011, p. 51.
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La hegemonia de un sector social particular depende, para su éxito, de que
pueda presentar sus objetivos propios como aquellos que hacen posible la
realizacion de los objetivos universales de la comunidad, queda claro que
esta identificacion no es la simple prolongacion de un sistema institucional
de dominacién sino que, por el contrario, toda expansion de esa
dominacién presupone el éxito de esta articulacion entre universalidad y
particularidad (es decir, una victoria hegemonica).**’
Cuando una identidad se presenta como aquella que posibilitara cada uno de
los objetivos de las otras, deberd desarrollarse desde una logica de
equivalencias, pues ésta sera la que le permitira tomar la fuerza necesaria en la
lucha contra sus opositores, es decir, contra aquellos que no pueden acceder a
su objetivo particular (presentado como universal). El significante con el que
diferentes identidades se articularan debera ser, en palabras de Laclau, un

significante vacio, es decir, un significante que pueda ser expresion de

una logica de equivalencias, es decir, una légica en la cual todas las
demandas, pese a su caracter diferencial, tienden a sumarse formando lo
que llamaremos una cadena equivalencias. Lo cual significa que cada
demanda individual esta constitutivamente escindido: por un lado, es ella
misma en su particularidad; por el otro, mediante vinculos equivalenciales,
hace la totalidad de las otras demandas.”*®

El significante vacio debera, dada su condicién, permitir que otros significantes
(presentados como points de capiton) puedan articularse a su discurso (a su
fantasia). La hegemonia tiende a unificar cada una de las partes que puedan
acceder a sus compromisos colectivos. Asi, la identidad hegemodnica
organizara los modos de goces parciales de un conjunto de identidades que
estdn en busqueda de su satisfaccion. Por igual, organizara, dirigird y
proyectara las acciones adecuadas para la erradicacion de aquellos sujetos
que impiden el cumplimiento del proyecto politico que se pretende establecer

desde el centro.

Para Chantal Mouffe la l6gica hegemodnica permite distanciarnos de
las lecturas politicas democraticas que tienden a reducir la politica a los

consensos que establecen las diferentes identidades en pugna. Para esta

v Ibidem, p. 57.

Ernesto Laclau, “Populismo: équé hay en el nombre?”, en Leonor Archuf (Comp.), Pensar este
tiempo. Espacios, afectos, pertenencias, Paidds, Argentina, 2005, p. 31.
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autora necesariamente, si hablamos de lo politico, estamos constantemente en

la lucha de la tension entre el “nosotros” y el “ellos”. En sus palabras:

Considero que concebir el objetivo de la politica democratica en término de
consenso y reconciliacion no sélo es conceptualmente erréneo, sino que
también implica riesgos politicos. La aspiraciéon a un mundo en el cual se
haya superado la discriminacion nosotros/ellos, se basa en premisas
erréneas, y aquellos que comparten tal visién estan destinados a perder de
vista la verdadera tarea que enfrenta la politica democratica.**®

Coincidimos con Mouffe en el sentido de que la/lo politico necesariamente tiene
que ver con el enfrentamiento de un “nosotros” contra un “ellos”; sin embargo,
nos distanciamos de ella, y de la légica hegemdnica como veremos adelante,
cuando no se lleva hasta sus Ultimas consecuencias la radical distancia entre
cada una de las identidades: la falla de toda estructura que media dicha pugna
y la confrontacion més alla de toda logica de equivalencias. Por ejemplo, para
esta autora se deberia positivar y optimizar las pugnas identitarias al
canalizarlas dentro de marcos “adecuados” que no impliquen una violencia o
negacion a alguna de las partes del conflicto; es decir, lo que se busca con la
lucha de las identidades es que éstas se adecuen a los marcos “adecuados”
(democracia) del sistema que las provoca para asi modificarlo, de ahi que diga
que “lo que requiere de democracia es trazar la distincion nosotros/ ellos de
modo que sea compatible con el reconocimiento del pluralismo, que es

constitutivo de la democracia moderna”?%°.

Para Mouffe todo esto se lograra si las identidades pasan del
conflicto antagoénico radical (marco de lo Real) a uno mas estructural

(simbdlico) que seria el agonistico.

Si queremos sostener, por un lado, la permanencia de la dimension
antagonica del conflicto, aceptando por el otro la posibilidad de su
“domesticacion”, debemos considerar un tercer tipo de relacién. Este es el
tipo de relacién que he propuesto denominar “agonismo”. Mientras que el
antagonismo constituye una relacion nosotros/ellos en la cual las dos
partes son enemigos que no comparten ninguna base comun, el agonismo
establece una relacion nosotros/ellos en la que las partes en conflicto si

¥ Chantal Mouffe, En torno a lo politico, [Traduccidn Soledad Laclau], 22reimp., F.C.E, Argentina, p.10.

220 Ibidem, p. 21.
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bien admitiendo que no existe una solucién racional a su conflicto,
reconocen sin embargo la legitimidad de sus oponentes.?*

Para Mouffe toda practica articulatoria, es decir, hegemonica tendera a unificar
a diversas identidades dentro de un marco comun; sin embargo, todo orden
hegemdnico es susceptible de tener resistencias y proyectos alternativos, es
decir, la confrontacion con otras practicas y ordenes “contrahegemonicos”. Asi,
la apuesta, de la mayoria de los tedricos de la hegemonia, consiste en que
toda identidad hegemonica respete y mire a los demas como competidores
legitimos y dignos de una participacion politica. La politica serd una lucha
agonistica donde no habrd consensos y acuerdos racionales (basados en el
sujeto de la modernidad que hemos estado criticando a lo largo de la
investigacién) sino “una lucha entre proyectos hegemonicos opuestos que
nunca pueden reconciliarse de un modo racional [sino pasional]’??? Canalizar el
antagonismo en luchas por el reconocimiento legitimo dentro del espacio

politico, pero ¢ qué pasa con los desbordes?.

Ahora bien, llega el momento de nuestro distanciamiento con estos
postulados de la hegemonia. Si bien la hegemonia muestra la cara positiva del
espacio bajo la légica de la inclusién/exclusion, deja muy superficial las
radicales diferencias que se pueden encontrar en cada una de las identidades
que se “articulan”; cada particularidad debera renunciar a cierta diferencia para
poder edificarse dentro de otra que la representara. También, bajo lo que
hemos desarrollado del goce en la politica, es dificil e ingenuo pensar que una
identidad hegemoénica, por mas democratica que sea, pueda percibir al “ellos” y
los “otros” como dignos competidores de una lucha por la hegemonia. Por
altimo, no toma muy en cuenta la via negativa con la que se presentan aquellos
gue no acceden a la logica de la equivalencia. La teoria hegemonica percibe,
hasta cierto punto, lo Real de la realidad del espacio politico al pensar que
ninguna representacion es definitiva y que el optimismo de esto consiste en la

constante (re)articulacion de los sujetos; sin embargo, queda muy superficial el

21 Ibidem, p.27.

222 Ibidem, p. 28.
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lado radical de lo Real, es decir, no toma en cuenta tanto aquello que no puede

acceder a dicha dinamica de la significacion politica.?*®

Si el espacio politico se constituye de limites entre lo que esta
“‘dentro” y “afuera” no permite hacer lectura de las irrupciones violentas de los
sujetos que no pueden acceder a esta lucha por la hegemonia; es decir,
hablamos de los marginados de aquellos sin lugar dentro del espacio. Tampoco
permite una critica al conjunto de instituciones sobre las que se basa esa
bdsqueda de lucha por el reconocimiento politico, éstas quedan intactas por
gue la mayoria de las identidades no quiere derrumbarlas, a lo que aspiran es a

un lugar en ellas.

Para una mayor aclaracion dividiremos las identidades, dentro de

224

la l6gica hegemonica, y apoyados en Manuel Castells““*, al mismo tiempo que

las relacionaremos con algunos tipos de pedagogias en cada identidad®®:

1. Identidad hegemonica/legitimadora.- Es aquella identidad que ocupa el
lugar hegemonico dentro del espacio politico. Este tipo de identidad
construye un conjunto de instituciones que tienden a legitimar las
posiciones y fines ideolégicos de las identidades colocadas como el
centro. Aqui es donde se organiza y distribuyen los objetos que tienden
parcialmente a permitir cierto goce de los individuos. Dentro de esta
identidad encontramos a las pedagogias, en nuestro presente, de tipo
técnico-empresarial, construccion de la ciudadania (legitimada), etc.??®

2. ldentidad proyecto.- Como aquella en que los sujetos, basandose en los

materiales culturales que disponen, construyen una nueva identidad que

223 . . sy s . o
Por otra parte, existen diversas criticas en las que se expresa que la légica hegemadnica no toma en

cuenta las relaciones econémicas dominantes de nuestro presente. Si nos reducimos a una lucha de
identidades, cualquier lucha particular es vélida mientras se deja intacto una critica al sistema
econdémico (campo donde se efectian los espacios politicos globales).

24 Cfr., Manuel Castells, La era de la informacion. Economia, sociedad y cultura. El poder de la
identidad. Vol. Il, [Traduccion de Carmen Martinez Gimeno], Siglo XXI, México, 1999.

2 Pedagogias hay muchas. En cada identidad, que desarrollaremos, se la relacionara con una pedagogia
que creemos se articula e identifica con sus caracteristica. Sin embargo, puede haber muchas mas
dentro de cada una de ellas. Me remito a las mas influyentes, desde mi perspectiva, dentro de cada una
de ellas.

26 Me gustaria aclarar que ésta es una lectura propia, por lo tanto, susceptible a criticas. No estoy
diciendo que en todo momento temporal las pedagogias de este orden sean las legitimas. Como vimos,
historicamente las identidades van variando, la organizacién del espacio politico también, es por ello
que planteo este tipo de pedagogias desde una lectura de mi presente (en otro momento éstas no eran
las hegemonicas).
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busca la transformacion de toda la estructura social bajo la direccidon de
un nuevo proyecto socio-politico. Este tipo de identidades plantean
‘reformas estructurales” al espacio politico de los sujetos. Podemos, en
este punto, encontrar a las pedagogias democraticas de izquierda o
aguellas cuyas demandas se enfoquen en un minimo cambio estructural
dentro de las relaciones politicas y/o sociales®’.

3. ldentidad de resistencia.- Es aquella generada por los sujetos que se
encuentran en posiciones y condiciones devaluadas o estigmatizadas
por la légica de lo que es legitimo. Aqui es donde encontramos el limite
de la légica hegemonica. Lo que la diferencia de la identidad proyecto es
que la resistencia no necesariamente construye nuevas posibilidades de
estructuras sociales. Pensemos en las pedagogias transgresoras, por
ejemplo, como la queer; o bien, en las pedagogias subversivas y de

lucha politica como es una pedagogia del oprimido postulada por Freire.

Cada una de estas identidades se encuentran dentro del espacio
politico: ya sea como dirigentes (1), en basqueda por ocupar un sitio dentro de
la legitimidad (2) o como lucha contra cualquier tipo de legitimidad (3). Sin
embargo, nos gustaria agregar un nuevo punto (aunque no la podamos
presentar como identidad si participa de la complejidad del espacio politico).
Hablamos de los sin-lugar (4): aquellos cuyos cuerpos, modos de vida,
situacién econdémica y forma de expresion no se encuentran significados dentro
de la estructura del espacio al que irrumpen (vagabundos, discapacitados,
personas en situacion de calle, locos, indocumentados, etc.). Este tipo de
“sujetos” no tienen una existencia politica ya que ésta “depende de la
representacion linguistica; [y] lo que no puede ser articulado en el lenguaje

[politico], estrictamente, no existe”??

. ¢, Existiran pedagogias enfocadas en este
punto? Me parece que, politicamente hablando, aqui le falta mucho a la

pedagogia por desarrollar, ya que la mayoria de los que presumen “intervenir”

7 Un ejemplo de este tipo de identidad se dio en las pasadas elecciones en México cuando surgié un
grupo de estudiantes, autodenominados “#yo soy 132", que planteaban reformas estructurales dentro
de la politica de este pais. Mas que una revolucion, revuelta o desestabilizacién de la estructura politica,
se aspiraba a una reforma.

*%% Yannis Stavrakakis, Op. Cit., Lacan y lo politico..., p. 92.
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en estas “poblaciones” tienden a incluirlos dentro de los proyectos

hegeménicos (1).?*°

Nuestro cuarto punto no tiene la posibilidad de una lucha por el
reconocimiento de alguna identidad hegemdnica ya que carece de los medios
simbdlicos y/o institucionales del reconocimiento y la presencia. En este punto
es donde nos distanciamos de la lI6gica hegemonica, ya que si bien muestra las
posibilidades de acceso de los sujetos a identidades que luchan por un
reconocimiento, deja muy por encima la légica implicita que permite el acceso a
la presencia dentro de espacio. Por igual, porque no creemos que el
pensamiento pedagdgico se reduzca a una lucha por la participacion activa de

todas las poblaciones dentro de la I6gica de la hegemonia.

Los sin-lugar son la presencia del vacio, en tanto expresion de la
multiplicidad inconsistente, de lo Real implicito en el espacio donde se
establecen las disputas por la hegemonia. Es por ello que coincidimos

nuevamente con Zizek cuando nos dice que

La hegemonia ideol6gica, por consiguiente, no es tanto el que un
contenido particular venga a colmar el vacio de lo universal, como que la
forma misma de la universalidad ideol6gica recoja el conflicto entre (al
menos) contenidos particulares: el “popular”, que expresa los anhelos
intimos de la mayoria dominada, y el especifico que expresa los intereses
de las fuerzas dominantes.?*°
Nos encontramos aun en la dicotomia dominantes/dominados que no permite
hacer una lectura de los levantamientos violentos que van mas alla de la légica
de la equivalencia y la hegemonia. Necesitamos otro tipo de lecturas que den
cuenta de que existen acontecimientos y desbordes que rompen cualquier
l6gica de la legitimidad y el conflicto agonistico; por igual, otro tipo de
pensamientos que asuman la imposibilidad y falla en el espacio social. La
identidad es un factor importante en la lucha politica, pero existen sujetos que

no tienen o no requieren de los medios para construirse una propia.

229 . .
Por falta de espacio no desarrollo este punto que me parece, sin embargo, fundamental para la

pedagogia. Aqui me tope con éste problema que en otras ocasiones me gustaria desarrollar; o bien, es
una invitacion a trabajar esta problematica.
230 Slavoj Zizek, En defensa de la Intolerancia, [Traduccién de Javier Eraso Ceballos y Antonio José Antén
Fernandez], Sequitur, Espafia, 2008, p. 19.
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Ahora bien, ¢qué tendria que ver la pedagogia en esto? En que
habria que repensar las afirmaciones y posicionamientos politicos de los
pedagogos y pedagogas en sus practicas y en la construccién de saberes.
Toda pedagogia habita dentro de un espacio politico, por ende, de una u otra
forma hay un compromiso con alguna postura o lectura, implicada directa o
indirectamente, que los guie en sus quehaceres pedagogicos. Coincidimos con
Maud Mannoni cuando dice que “la pedagogia esta obligada a definirse con
relacion a una sociedad dada: toda pedagogia depende de una eleccion
ideologica o politica”®! de ahi que intentemos comprender las diversas

identificaciones que los pedagogos hacen en su quehacer diario.

Dentro de las Identidades hegemdnicas nos encontramos con
pedagogias cuyas practicas se enfocan en que el sujeto intente someterse a
las determinantes de la estructura organizada desde la ideologia dominante.
Para poder conseguir dicho fin, este tipo de pedagogias mantienen una
racionalidad instrumental, es decir, se componen de un conjunto de procesos,
dispositivos e instituciones para mantener estable los planes de la relacién
medios-fines. Lo importante, aqui, es mantener o reactivar las estructuras del
espacio social a través del tiempo. Las pedagogias hegemonicas, la mayoria
de las veces, tienen preestablecido un modelo estandar para la mayoria de los
sujetos. Asi “a partir de un modelo de ser humano se inicia un proceso de
‘manipulacién” o de ‘represién’ para conseguir un nuevo ser humano, de
acuerdo con las finalidades que uno se habia propuesto al principio”?®. Aqui
ubicamos a los/las pedagogos obsesionados por la “intervencién” que intenta
incluir y normalizar al conjunto de sujetos que aun no habitan dentro del
supuesto orden establecido. Una caracteristica de este tipo de pedagogias es
negar el acontecimiento, la falla y lo imprevisto al mandarlo al rincén de lo que
no debe ser. Aqui, su ideologia promete mantener el estado de cosas (“dado
que siempre, se dice, se puede estar peor’) pues es imposible pensar otra
manera de sociedad y de politica. El pedagogo, que se identifica con la vision

hegemonica, aqui funge como funcionario en busqueda de otros funcionarios.

> Maud Mannoni, La educacion imposible, [Traduccion de Pilar Soto], Siglo XXI, México, 1979, p. 45.

Fernando Barcena; Joan-Carles Melich, La educacion como acontecimiento ético. Natalidad,
narracion y hospitalidad, Paidos, Espaia, 2000, p. 74.
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La identidad del funcionario esta completamente determinada por el
lugar—por la funcibn—que ocupa en la maquina burocratica [del espacio
politico]. El funcionario es el “sujeto” del proceso de fabricacion. Al mismo
tiempo, el objeto de este proceso es la creacidbn de nuevos devotos
funcionarios que se integren dentro del tejido social [preestablecido].?®

Ahora bien, dentro de las ldentidades proyecto encontramos las pedagogias
que buscan la participacion de sus lecturas politicas dentro de los planes a
futuro. Este tipo de pedagogias se vale de las fallas del espacio politico, es
decir, de sus imposibilidades, para replantear vias “alternativas” de
reestructuracion social. Estos proyectos se valen de las instituciones dadas,
como lo es la escuela, para poder edificar y contrarrestar las fallas emergentes
dentro del campo de la politica hegemodnica. Por ejemplo, una de las fallas que
existe en toda construccion del espacio politico, como lo vimos, es la negacion
de la diferencia, o bien, la dificultad de que diversas identidades compartan un

espacio comun. He aqui un argumento de esta postura:

Se hace, pues, necesario un proyecto de escuela que tampoco puede ser
unico para todo el pais, una zona o localidad (...) Desde mi punto de vista,
la accién de educar no puede ser otra que la de entregar al ser humano
que crece la posibilidad de un desarrollo personal. Ante ese objetivo, todas
las demas [pedagogias] son instrumentales®*

Este tipo de pedagogias lanza una apuesta, un proyecto, a la idea de que es
posible convivir sin ningan tipo de violencia o diferencia negativa que
desestabilice el marco social. Por igual, su apuesta es a que las estructuras
sociales deberan cambiar para poder edificar entornos donde el sujeto pueda
desarrollarse plenamente. Aqui, nos encontramos con el sitio donde diversas
ideologias nacen para procurarse el centro de la hegemonia. Una de las
caracteristicas de la ideologia, con su fantasia, es relatar las fallas existentes a
todo proyecto que se concretiza; ellas prometer recuperar la sociedad estable
en un futuro préximo. Las fantasias, dentro de este tipo de identidades, estan
empapadas de discursos que plantean que sus alternativas daran una sociedad

respetuosa y solidaria en el espacio politico. No hay una critica a las

233 Ibidem, p. 78.

Gonzalo Gutiérrez, “La educacidn de la educacién: ideas para refundar una escuela humanista”, en
Antonio Arellano Duque (coord.), La educacion en tiempos débiles e inciertos, ANTHROPOS, Espafia,
2005, p. 177.
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instituciones 0 modos de construir el espacio politico sélo a los contenidos

hegemaénicos.

Las identidades en resistencia alojan a un conjunto de pedagogias
cuyos planteamientos pueden ser diferentes y, sin embargo, aspiran a la
resistencia de la l6gica que se domina en las dos identidades anteriores. Lo
que se busca es la emancipacion estructural de los sujetos a través de la
construccion participante de éstos dentro de un espacio politico propio; o bien,
se busca la transgresion de las estructuras normalizadoras que pueden habitar
en cualquier hegemonia o proyecto politico. Dentro de las primeras se busca la
emancipacion de los sujetos a través de su concientizacion histérica. Para
conseguir dicho objetivo se pretende transmitir a los sujetos un conjunto de
contenidos culturales para la transformacion de éstos y del espacio donde
realizaran dichas practicas politicas. Cada uno de los saberes con los que se
pretende alimentar, es decir, educar al sujeto seran unidades propias de los
sujetos que se pretende emancipar, es decir, intentan escapar a la logica
hegemdnica, hasta cierto punto, en la cual otras identidades que los
representen (significante vacio) vean por su “liberacion” y/o “emancipacion”. Lo
que se intenta es construir una pedagogia propia de las poblaciones donde se
construye dicha préactica. ¢No es lo que planteaba Paulo Freire en su
Pedagogia del Oprimido?, ¢no se pretende, en este tipo de pedagogias,
construir saberes alternativos mas alla de los creados en los proyectos que se
les imponen?, ¢ no plantean que la finalidad de su propuesta, no proyecto ideal,
es que cada poblacién tome la riendas de su camino?, ¢no es esa la solucién

para tratar con la falla? Aqui su argumento:

El mundo se salva si todos, en términos politicos, peleamos por salvarlo.
[Hay algo que amenaza] Ese algo es la ideologia inmovilizadora, fatalista,
segun la cual no tenemos nada que hacer, segun la cual la realidad es
inmodificable.?®
Aqui no encontramos aun con una propuesta cuya fantasia promete la
recuperacion de un “mundo mejor”, politicamente hablando, sin acudir a la
sumision de leyes e instituciones legitimas dentro de la lucha por la hegemonia;

agui, no se trata de que una identidad u orden salve a los demas sino que cada

> paulo Freire, El grito manso, Siglo XXI, México, 2004, p. 28.
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identidad debe tener muy en cuenta su particularidad y sus necesidades dentro
del espacio politico o bien dentro de su propio espacio politico. No se trata de

liberar a los demas sino de liberar-se con los demas.

Aun asi, encontramos otra politica de identificacion que resiste a
las estructuras hegemonicas: la transgresora. Esta intenta romper con
cualquier tipo de normalizacion o estigmatizacion de la falla o acontecimiento.
Un ejemplo de pedagogia que podriamos ubicar aqui es la queer, ésta se
pregunta sobre la posibilidad que el proyecto educativo se convierta algin dia
en un punto deconstructivo de la estructuras para abrir el espacio a las
diferencias radicales. Para este tipo de pedagogias no apuesta a reformar las
practicas hegemonicas ni promover otro tipo de acciones “mas incluyentes”
sino que plantea que se necesitan acciones transgresoras que vuelvan mas
fragiles las fronteras de aquello que se conoce como la Realidad. Deborah P.

Britzman nos dice:

Mi interés por estas cuestiones forma parte de un intento de imaginar una
pedagogia transgresora (en lugar de un pedagogo subversivo), una
pedagogia que se preocupe de las exclusiones inmanentes de la
normalidad o, como también se dice ahora, de las pasiones de la
normalidad por la ignorancia y que las desestabilice. Es una pedagogia
que pretende provocar lo que Gary Wickham y William Harver denominan
“la propia proliferacion de zona alternativas de identificacion y de critica”
que son necesarias para que el pensamiento sea consciente de sus
estructuras conceptuales dominantes, y para que se creen nuevos
deseos®*®

Una de las principales apuestas que se tiene en este tipo de pedagogias es
retomar el cuerpo (algo excluido dentro del pensamiento politico) como punto
de apoyo para transgredir las formas culturales dominantes. La rareza, la
anormalidad, la sexualidad, entre otro tipo de practicas, son las posibilidades
gue acontecen en el sujeto para apartarse y desestabilizar las virtualidades que

lo sujetan de forma no condicionante sino dominante.

Hemos puesto a discusion tres tipos de identidades politicas y un resto, o

exceso, que marca la brecha de toda construccion del espacio politico. Cabe

>*® peborah P. Britzman, “VII. La pedagogia transgresora y sus extrafias técnicas”, en Rafael M. Mérida

Jiménes (ed.), Sexualidades transgresoras. Una antologia de estudios queer, Icaria, Espafia, 2002, p.
200.
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ahora hacernos la pregunta de donde colocar nuestras practicas y actos
pedagdgicos en nuestro presente. ¢Queremos una pedagogia que ocupe el
lugar de lo hegemodnico?, ¢una pedagogia que lo resista?, ¢necesitamos de
nuevos proyectos educativos de como construir el espacio politico?, ¢sera
necesaria una transgresion al status quo politico? Desde mi propia perspectiva,
y dado el contexto apolitico/pospolitico en el que vivimos, me parece que falta
mas transgresion y otro tipo de conceptos politicos que procuren una mayor
intervencidn politica en la pedagogia. Necesitamos nuevas formas de
espacializar nuestras relaciones a través de estructuras y contenidos que

asuman las grietas que se presentan.

Para concluir diremos que la identidad es una categoria importante,
para pensar las relaciones sociales y politicas, ya que es a través de ella que el
sujeto forma parte activa de los contenidos de las estructuras en las que habita.
Por otra parte, vimos que en la construccion de una identidad existen varios
factores estructurales y también de otros que van mas alld de dichas
estructuras, como lo fue el goce. A partir de ahi vimos, y como lo veniamos
percibiendo desde el primer capitulo (babel), que el espacio politico se va
(de)construyendo gracias a las tensiones que se dan entre las diversas
identidades politicas. El suefio de una politica del consenso, la racionalidad y el
acuerdo, a través de la inclusion, no son otra cosa que modos de “sellar’ la
grieta que se da en toda relacion politica. A través de estos desarrollos
partimos de la idea de que no existe una pedagogia apolitica o neutra dentro
de las tensiones que se desenvuelven en el espacio politico; al contrario, vimos
que por muy post-ideoldgicas, humanistas, o técnicas, no escapan a una

posicion politica de manera consciente o inconsciente.

Pasemos a las conclusiones finales de la investigacion.
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Conclusion.

Esta investigacion fue una propuesta para re-pensar las principales categorias
politicas que cualquier estudiante, pensador o profesional de pedagogia,
interesado en estos temas, deberia tomar en cuenta para realizar una lectura
compleja del quehacer y compromiso politico de las practicas pedagogicas.
Dentro de nuestra investigacion, las categorias fueron: sujeto, ética e
identidad. Cada una de ellas nos planted ciertas dificultades que nos
adentraron a problemas que exigian redefinir su sentido politico y pedagogico.

Las propuestas a discutir y que guiaron la investigacion fueron.

1. ¢Como es posible, desde la pedagogia, la construccion del
espacio politico

2. ¢Quién habita, se educa y actiua dentro y desde el espacio
politico?

3. ¢Cual es la dinamica de participacion del sujeto dentro del
espacio politico: identidad?

4. ¢Cbmo repercuten los puntos anteriores dentro de las practicas

pedagogicas?

A través de los puntos anteriores daremos ciertas afirmaciones
(marcadas en cursivas) que nos llevaran al planteamiento y discusiéon de los
aspectos pedagogicos, que creimos fundamentales en la investigacion, asi
como dar una posible apertura a una nueva manera de pensar la pedagogia en

lo politico.

Nuestra primera afirmacion seria: la pedagogia ha tenido
histéricamente una complicidad en la construccion y la dinamica de las
relaciones politicas pues coincide con ella desde su origen. El lenguaje es
aguello que posibilita (punto 1) las condiciones pedagdgicas en la construccién
de un espacio social y politico. De ahi que tengamos que volver a poner a
discusion las implicaciones politicas en cada uno de los campos en los que se
desenvuelve el pedagogo y ver como este se identifica histéricamente con
cierto compromiso ético-politico ya sea bajo la Iégica de la hegemonia 0 mas

alla de ésta (punto 4).
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Dado que la pedagogia se encuentra en relacion con lo politico, los
pedagogo/as deben pensar sus propias posibilidades y limitantes de los actos
que realicen dentro de este campo. La categoria de sujeto ayuda a que las y
los pedagogos piensen la participacion y la dinamica politica y, por igual, se
piensen a si mismos, en tanto que también son sujetos, como participantes de

la (de)construccion del espacio politico (punto 2 y 3).

Nuestra segunda afirmacion: la concepcion de sujeto que da un
mayor campo de lectura, a los problemas de nuestro presente, es el de sujeto
limitrofe tal como fue trabajado en esta investigacion. El sujeto limitrofe ayuda a
problematizar nuestras acciones y aspiraciones politicas: Por un lado, muestra
que las acciones del sujeto son necesariamente finitas y estan bajo condiciones
estructuradas desde los sentidos y significados histéricos en que emerge; sin
embargo, por otro lado, son posibilidad debido a que es en éstas donde surge
el acontecimiento que disloca e irrumpe cualquier estructura fija del espacio
politico (caracterizado por la interrelacion de los sujetos que lo habitan, la
multiplicidad y la apertura). La propuesta de esta investigacion fue colocar al
sujeto limitrofe como la posibilidad del cambio y la practica politica gracias a
que éste puede modificar las condiciones de su existencia, claro esta, y en eso
se intentd ser insistente, desde las mismas condiciones que modifica al
posibilitar el acontecimiento dentro de ellas. De ahi que coincidiéramos con

José Enrique Ema Lépez cuando dice:

Consideramos que la accién se produce en la emergencia de un
acontecimiento que incorpora novedad ante un trasfondo de
sedimentaciones que funcionan como su condicién de posibilidad. Asi, el
trasfondo permite la propia emergencia de la accién-acontecimiento
atravesada por la tension entre re-produccion de las constricciones que la
preceden y la introduccion de novedad y diferencias.?’

El sujeto limitrofe se encuentra entre las sedimentaciones de la estructura y el
vacio multiple que genera la inconsistencia de la cuenta-por-uno. Ante lo
anterior, podemos decir que el acto politico puede emerger de dos maneras:

1)siendo participante de la estructura, por medio de la identidad o 2) realizando

27 José Enrique Ema Lopez, “Del sujeto a la agencia (a través de lo politico)”, en Revista digital: Athenea

Digital, nim. 6, 2004, p.3.
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un acto que disloque las estructuras y modifique las condiciones mismas del

espacio politico?*®.

Nuestra tercera afirmacion plantea que la identidad es la
inscripcion del sujeto dentro del lenguaje histérico del espacio politico y social.
Es por medio de la identidad que el sujeto puede “satisfacer” las necesidades,
presentadas como puntos pedagoégicos dentro de la investigacion, tanto fisicas
como espirituales. Ahora bien, la identidad, al inscribirse en un sujeto limitrofe,
fracasa constantemente ocasionando todo un proceso de (des)identificacién en
el cual el sujeto va definiéendose en su relacién con los otros, es decir, la
identidad no es una escritura fija sino que ésta se va modificando en nuestras

relaciones sociales y politicas con los otros dentro del espacio politico y social

Si el sujeto construye una identidad (colectiva o individual)
necesariamente se da por un distanciamiento entre lo que uno siente, dentro de
la estructura, como propio (nosotros) y lo ajeno (ellos). Esto nos llevd a
plantear, cuarta afirmacién, que todo proceso de identificacion y construccion
de la identidad conlleva una pugna entre diversos sujetos interpelados por
diferentes discursos que conforman el espacio politico. Lo anterior nos ayuda a
comprender las diversas manifestaciones y reivindicaciones identitarias que
emergen en nuestro presente y, por igual, a releer las pugnas y actos de

violencia que se dan entre ellas.

Para comprender la emergencia de los actos de violencia y filiacion
que realizan los sujetos, por medio de su identidad, el concepto lacaniano de
jouissance fue de mucha ayuda. Este concepto nos llevo a entender (quinta
afirmacion) que las identificaciones politicas se deben a ambitos
(dis)placenteros mediados por fantasias ideoldgicas, en vez de racionales. La
constante pérdida y anhelo de posesion de la jouissance, entendida
politicamente como la supuesta estabilidad satisfactoria de los sujetos, hace
qgue los sujetos sefialen a los otros (ajenos a su identificaciébn) como los

causantes del mal politico que se vive dentro del espacio. A partir de ahi se

%% Si bien no trabajamos a fondo este segundo punto, si insistimos en su implicacién politica. Me parece
que aqui se abre un tema que exige un desarrollo detallado que se realizard en otra ocasion.
Recordemos que la palabra que nos guié en el desarrollo de la investigacidn, fue la de educacién como
educare; gracias a lo anterior, nos enfocamos principalmente en los procesos de inscripcién del sujeto,
por medio del alimento de los elementos simbdlico de una sociedad, dentro de las estructuras.
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genera una pugna, entre las identidades, por posicionarse en el centro del
espacio y ahi organizar las distintas demandas de los sujetos que habitan el
espacio. De ahi que afirmemos (sexta afirmacion) que en nuestro presente la
dindmica politica se basa en una lucha de las identidades por colocarse dentro
del lugar hegemaonico. Sin embargo, lo/la politico/a no se reduce a la lucha por
el centro hegemaonico, sino que hay que plantear que no todo es representable

en el espacio politico y sin embargo repercute en él.

De todas las afirmaciones anteriores podemos decir que existe un
compromiso ético-politico de los pedagogos por abrir nuevas
posibilidades de encuentro y relaciones politicas ante los
acontecimientos que vivimos en nuestro presente tales como son la
diversidad, la exclusion, la diferencia, el reconocimiento, etc. Este
compromiso no necesariamente lleva a un proyecto que nos salve de los
problemas actuales sino que podria plantear nuevas lecturas y maneras
de comprender y actuar dentro del contexto histérico del cual somos
herederos. Existe en la pedagogia la posibilidad de (de)construir el
espacio politico a través de acciones que modifiquen las condiciones de

existencia en las que nos desenvolvemos como sujetos politicos.
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