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Resumen

El lugar de la filosofia en la educaciéon se ha cuestionado duramente en nuestro mundo
moderno. Comtiinmente se califica su enseflanza de innecesaria y anacrdnica ¢ Es pertinente
la ensefanza de la filosofia en la sociedad actual? ;Debe socializarse este saber? ;Es
necesario en la formacion del joven estudiante de bachillerato?

Toda cultura es una concepcion del mundo y la vida; un modo de interpretarlo y
acercarse a ¢l. Como tal, constituye una perspectiva de la realidad y, por ello, también una
vision parcial de la misma. El camino para subsanar dicha parcialidad es el conocimiento
de otras culturas, que pueden complementar y enriquecer esa vision y relacion con el
mundo. Nuestro tiempo puede entenderse también como una cultura que sufre, tal vez
como ninguna otra, de este encierro en si mismo, que origina muchos de los problemas e
inquietudes de nuestro tiempo; requiere, por tanto, abrirse a otras formas de vivir y
relacionarse humanamente en el mundo.

Una via de acceso franca al conocimiento de otras culturas la constituye el
aprendizaje de la filosofia que ella ha creado, ya que una de las funciones que desempefia
este saber en un complejo social es la del autoconocimiento. De modo que, conocer la
filosofia de determinado tiempo o espacio humanos permite conocer su cultura y, a los
extrafios a ella, nos da otra perspectiva de la realidad, ampliando el horizonte de la nuestra.
Esto hace no so6lo pertinente la ensefanza de la filosofia en el contexto actual, sino, incluso,
necesaria.

Pero esta manera de insertar la ensefianza de la filosofia en el contexto actual es
pertinente, sobre todo, porque favorece el crecimiento de la persona del joven estudiante de
bachillerato, que en el conocimiento de las culturas de ayer y hoy encuentra un impulso

decisivo.



Abstract

The place of philosophy in education has been severely questioned in our modern world .
Commonly describes his teaching of unnecessary and anachronistic How relevant is the
teaching of philosophy in today's society ? Should socialize this knowledge ? Is it necessary
in the formation of young high school student ?

Every culture is a conception of the world and life , a way of interpreting and closer
to him. As such, it provides a perspective of reality and therefore also a partial view of it.
The way to rectify this bias is knowledge of other cultures , that can supplement and enrich
the vision and relationship with the world . Our time can also be understood as a culture
suffering , perhaps like no other, from this prison itself , which causes many of the
problems and concerns of our time requires , therefore, open to other ways of living
humanly in the world .

A straightforward path to knowledge of other cultures is learning the philosophy
that she has created , since one of the functions of this knowledge in a complex of self-
knowledge is social . So, determined to know the philosophy of human time and space ,
revealing its culture and , strangers to her , gives another perspective of reality , expanding
the horizon of our own. This makes not only relevant teaching philosophy in the current
context, but even necessary .

But it is not the primary interest of this work in what was said in the previous
paragraph, but in favor of the individual growth of the young high school student in the

knowledge of the cultures of yesterday and today is a decisive boost.



Introduccion

Vivimos el imperialismo de la eficacia. Hoy todas las cosas deben justificarse. No basta con
que sean. Deben ademés dar pruebas de su rendimiento. Estas son la garantia de su
respetabilidad e, incluso, de su derecho a la existencia. Si sobre algo caen sospechas de
inutilidad, se le abre de inmediato un proceso de ostracismo. “Rinde o perece”, parece ser el
clamor del tiempo.

De este modo, muchas actividades, incluso aquellas a las que el ser humano se
consagrd hace milenios, se ven hoy con recelo y, en el mejor de los casos, son objeto de
una tolerancia incomoda. Este es el caso de la filosofia que, mientras se mantiene en el
ambito personal y se reduce a la categoria de mero pasatiempo, se tolera. “jSiempre hay
gente que no sabe para qué sirve el tiempo!” Pero si se rebasa este limite y se pretende, por
decirlo asi, presentarla en sociedad, es objeto de duros cuestionamientos y su presencia en
los planes de estudio oficiales es considerada un gasto inutil de tiempo y recursos. Ejemplo
de ello en nuestro pais, es la reciente Reforma Integral para la Educaciéon Media Superior
(RIEMS), en la cual las asignaturas filosoficas desaparecieron del curriculum del
bachillerato de la Secretaria de Educacion Publica (SEP) o se disolvieron en la llamada
transversalidad de los contenidos de ensefianza.'

Pero, pongamos las cosas en claro. No es la filosofia misma la que es amenazada
con esto. Ya desde su mismo origen en la Grecia clésica, se demostro6 la independencia que
frente al Estado tiene la filosofia como tal. Y en distintos momentos de su devenir historico,
esta independencia permitio su desarrollo al margen de las instituciones que el Estado habia
creado para este proposito. Tanto Spinoza como Descartes, por ejemplo, realizaron su
actividad filosofica fuera de la Universidad y, para algunos autores, Kant lo hizo a pesar de
la que llevo a cabo como docente universitario.

No es la actividad filoséfica como tal la que se pone en tela de juicio, sino la
socializacion del saber filosofico. No se cuestiona que algunos hombres se dediquen a

filosofar, si lo desean y tienen los recursos para hacerlo, sino que individuos sin interés por

! Otro caso similar muy reciente se ha presentado en Espafia. En México, la decidida intervencion del
Observatorio Filosofico de México dio marcha atrds a esta intencion y, por lo menos en palabra de las
autoridades educativas, se reintegraran las asignaturas filosoficas al bachillerato oficial.
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la filosofia, y cuyo ambito de desempefio profesional aparece muy distante del filosofico,
empleen su tiempo estudiandola, cuando podrian emplearlo en su mas pronta capacitacion
para la labor profesional que desempefiaran. La creciente influencia de los empresarios en
la esfera educativa y el sometimiento deshonroso de los politicos a sus intereses es una de
las razones principales que ha conducido a semejantes ideas.

Por eso, en un contexto como éste, la pregunta que hacemos no es “;para qué la
filosofia?”; es mas bien “;para qué la socializacion del saber filos6fico?” Pregunta con
especial importancia en el ambito del bachillerato, pues implica indagar los aspectos
formativos de la filosofia. No los propios del especialista en esta esfera del saber, sino los
que atafien al ciudadano o ser humano en general. Atendiendo esto, podemos desglosar la
pregunta mencionada en estas dos: (En qué sentido forma el saber filoséfico? ;Esta
formacion es pertinente en el contexto actual? En ubicar la ensefianza de la filosofia en el
contexto de la sociedad contemporanea consiste, precisamente, el objetivo principal de este
trabajo. Mas esta cuestion no debe interpretarse de manera simple, entendiéndola sin mas
como preguntar por la forma en que la ensefianza de la filosofia puede insertarse en los
fines e intereses del capitalismo. Cabe interpretarla mas bien como la reflexion que plantee
la necesidad y el modo de limitar y encausar a su &mbito adecuado estos intereses.

Tales preguntas son resueltas en el primer capitulo. Su resoluciéon plantea, a su vez,
la cuestion del modo de ensefiar esta disciplina de acuerdo con los objetivos que en dicho
capitulo se plantean. De modo que se nos pone ante la necesidad de buscar las
caracteristicas generales de un método para la ensefianza de la filosofia, tomando en cuenta
algunas de las principales necesidades del contexto actual. Tarea que se lleva a cabo en el
segundo capitulo.

En el tercero y cuarto capitulos se concretan las reflexiones hechas en los dos
anteriores, mediante la consideracion acerca de la coherencia de la propuesta hecha en el
marco de este trabajo” para la tercera unidad del programa de la asignatura Historia de las
doctrinas filosoficas de la Escuela Nacional Preparatoria y el desarrollo de una secuencia
didéctica para el tema de la filosofia cristiano-medieval. El capitulo quinto recopila los

resultados que la practica docente mostrd. Finalmente, el capitulo sexto presenta una

? Que incluye una modificacion de los contenidos vigentes del programa de esta asignatura.

11



secuencia didactica para los contenidos actuales del programa, de acuerdo a los
lineamientos expuestos en los primeros capitulos.

En todos ellos esta como trasfondo una idea directriz que orienta las lineas de este
trabajo: la educacion no es solamente, ni debe serlo, un proceso de mera adaptacion de los
individuos a su entorno social. Asi como es justo censurar a Aristételes por no haber visto y
denunciado las monstruosidades del sistema esclavista, aun cuando haya puesto la medida
moral para ser amo tan alta que practicamente ninguno de sus conciudadanos podia
cumplirla, asi es necesario exigir de la educacion actual que asuma su papel de rectora y no
se acomode a la funcién simple de reproductora. Hay ideas que tienen el derecho de guiar
los destinos de la humanidad y la escuela debe ser su inmediata y entusiasta promotora,
aunque promuevan el cambio de las convenciones e intereses en boga mas aceptados. Ha de
esforzarse la institucion educativa por ver mas alla de los horizontes del mundo capitalista
de hoy, descubriendo el universo humano mas amplio que las culturas de antafio y hogafio
han ido tejiendo. Solo asi cobrara significado y sentido el capitalismo contemporaneo que
hasta ahora parece sufrir cada vez mas el vértigo y la asfixia del encierro en si mismo.

Pero esta exigencia no es resultado de un puro afan critico, por lo demas necesario
en una sociedad democratica o en vias de serlo. Se deriva sobre todo de la intencion de
reafirmar la vocacion de la educacidon como formadora de seres humanos, en la cual el
desenvolvimiento de la persona de quien se educa constituye el fin mas alto, al que debe
subordinarse cualquier otro que legitimamente pueda exigirse de la escuela. El saber no
puede concebirse tnicamente como un medio para garantizar la subsistencia del hombre y
su dominio sobre la naturaleza; es ademas, y fundamentalmente, un modo de relacionarse,
cada vez mas amplia y hondamente, el ser humano con el universo y la existencia. La
ensefianza de la filosofia y de su historia, puede ser el impulso que anime y haga crecer esta

relacion. A este esfuerzo desean contribuir un tanto las lineas que a continuacion vienen.
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Capitulo 1

El sentido de la ensenanza de la filosofia

Sentido y formacion

El especialista sin universo usa de la
dinamita para matar hombres.
Alfonso Reyes

Una de las razones por la cual se cuestiona el lugar de la filosofia dentro de los sistemas
educativos es la dificultad de ver la aplicacion del saber filosofico en algiin dmbito
determinado. Es facil encontrar la utilidad de la medicina, por ejemplo, o de la ingenieria.
Y, a su vez, la de las ciencias que se emplean para el desarrollo de estas profesiones, como
la biologia o la matematica. Pero con la filosofia no pasa igual. No se encuentra ni siquiera
un objeto concreto que, aunque no se le reconozca utilidad, se ve como fruto de
determinado saber, como si pasa, por ejemplo, con el arte. Una obra musical o pictérica
manifiesta la aplicacion de la destreza y saber que el artista ha alcanzado estudiando musica
o pintura. Pero esto no pasa con la filosofia o, por lo menos, no es tan facil de ver. Por eso
es hasta cierto punto natural preguntarse cudl es la pertinencia de las asignaturas filosoficas
en los planes de estudio. El problema se hace atin mas apremiante en un entorno dominado
por la idea de eficacia y productividad en todo, donde el rendimiento es la carta de
ciudadania para cualquier actividad.

No se resuelve adecuadamente este problema diciendo que algunos hombres sienten
vocacion filosofica y la comunidad humana debe procurar caminos para que la desarrollen,
como para cualquier otra, puesto que las asignaturas filoséficas no sélo se incluyen en los
planes de estudio de la licenciatura en filosofia, sino en otras carreras y en el bachillerato,
lo cual presupone que existe una razoén para que aquellos hombres que no sienten interés
vocacional por la filosofia tengan, sin embargo, cierta educacion y formacion filosofica.
(Cudl es esta razon? ;Qué ofrece la filosofia a un estudiante de derecho, por ejemplo, o a
un joven de bachillerato? ;En qué sentido forma el saber filosofico? ;Esta formacion sigue
siendo pertinente en el mundo actual? Estas son las cuestiones que quiero resolver en este

apartado.
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Comencemos, entonces, por considerar cuales son los principales objetivos que se
propone la educacion en una sociedad moderna y si en alguno de ellos puede insertarse la

filosofia. Estos objetivos son los siguientes:

1. La transmision y conservacion de los bienes culturales (conocimientos y
valores) del pasado perteneciente al contexto historico de la sociedad en
cuestion; en nuestro caso, el del México actual.

2. La preparacion para las profesiones y especialidades necesarias a la vida
moderna, tanto en la dimension publica como privada: abogados, médicos,
comerciantes, etc.

3. La formacion de especialistas para el desarrollo y perfeccionamiento de la
investigacion cientifica.

. - 3
4. La formacién y desarrollo de la persona misma.

Existen, quiza, otros objetivos que no considero aqui; pero, para los fines que persigue este
trabajo, son suficientes éstos. De entre ellos, cuales constituyen un ambito en el cual pueda
incorporarse la filosofia? A mi juicio, se ubica bien en el primero y en el cuarto. En el
primero, porque los bienes que ha creado la humanidad no son s6lo materiales, también las
ideas filosoficas pueden considerarse como bienes; cuando las apreciamos, enriquecemos
nuestra existencia y deben, por tanto, ser difundidas. Es una de las obligaciones de los
gobiernos distribuir entre la comunidad los bienes que ésta ha creado y entre ellos se
encuentra el saber filosofico. El medio mas adecuado para esta distribucion es el sistema
educativo y, por ello, debe incluirse en ¢l la filosofia.

Pero, mas importante que esto, es la relacion con la filosofia del cuarto objetivo.
(Como y en qué aspecto propicia la filosofia el desarrollo de la persona? Esta pregunta no
tiene una respuesta sencilla. Por lo pronto podemos decir que hay conocimientos que
promueven el desenvolvimiento del propio individuo y a esta clase pertenecen los
filosoficos. Mas, para dar una respuesta mds precisa, €s necesario tratar previamente

algunas cuestiones relacionadas con este tema.

* Cf. Max Scheler. Innere Wiederspriiche der deutsche Universitaten. Gesammelte Werke. Volumen 4. Bern.
Francke-Verlag. 1955. p. 475.
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Empecemos por abordar la idea vaga que comtinmente se tiene cuando se pregunta
por qué se incluyen en la escuela materias como filosofia. Normalmente se responde
diciendo que conviene que el alumno tenga una “cultura general”. Con esto quiere decirse
por lo comun que hay ciertos conocimientos ornamentales que el alumno debe poseer para
su distincidon, pero que no son indispensables para su desarrollo; conocer la poesia de
Quevedo o recordar el discurso que hizo Socrates para su defensa son conocimientos
lujosos, por no decir superficiales, que dan a sus poseedores “elegancia intelectual”, pero de
los cuales podria prescindirse. Esto es lo que cominmente se cree.

Esta opinion tiene razon en un aspecto: la filosofia forma parte de lo que conocemos
como cultura, pero se equivoca al considerar que la cultura es s6lo un conocimiento
ornamental. El saber cultural es necesario para el desarrollo individual, incluso, social. La
dificultad de ver la aplicacién de un conocimiento cultural estd en que es un conocimiento
general o sintético. Todo conocimiento técnico es especializado; en cambio, todo

A9

conocimiento cultural es global. El conocimiento técnico tiene un “para qué”, el cultural no.

LR ENT3

Cultura no es “educacion para algo”, “para” una profesion, una especialidad, un rendimiento
de cualquier género; ni se da la cultura en beneficio de tales adiestramientos, sino que tales
adiestramientos “para algo” existen en beneficio de la cultura —que carece de toda finalidad
externa- en beneficio del hombre perfecto.’

La cultura estd encargada de dar un contexto, un “universo” en el que aquel “para qué”
tenga un sentido, o incluso, resulte 1til o benéfico. Me explico:

En el Hipias menor Socrates propone a su interlocutor el siguiente problema:

Sécrates.- Veamos, ¢llamas ta falsos y engafiosos a los hombres privados de ciertos medios,
como son, por ejemplo, los enfermos, o, por el contrario, das este nombre a hombres dotados
de una determinada capacidad?

Hipias.- Ciertamente, a los hombres capaces de muchas cosas, y, sobre todo, de engafiar a los
demas.

Socrates.- Es decir, que a tu modo de ver ellos son capaces al mismo tiempo que astutos,
({no?

Hipias.- Si, seguramente.

*Max Scheler. El saber y la cultura. Tr. J. Gomez de la Serna y Favre. Buenos Aires. Ediciones Siglo

Veinte. 1975. p. 51.
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Socrates.- Ahora bien, ;son astutos y engafiosos a causa de una necesidad y falta de
inteligencia, o bien lo son en virtud de una inteligente perfidia?

Hipias.- jOh! En virtud de la mas inteligente de las perfidias y maldades [...]

Socrates.- Y, siendo inteligentes como son, jignoran lo que hacen o bien lo saben?

Hipias.- Con toda certeza que lo saben demasiado bien; a causa de eso son bribones.
Socrates.- Y sabiendo lo que saben, ;son ignorantes o bien gentes habiles y sabias?

Hipias.- Sabias y habiles, sin duda alguna, al menos en este arte, el de enganar [...]

Socrates.- Bien; asi, pues, segin t0, los falsos y engafiosos son capaces y habiles, ;quieres
decir exactamente que lo son precisamente en esto, en que puedan engafiar si asi lo quieren, o
bien dices que, cuando engafan, no hacen lo que quieren?

Hipias.- Quiero decir que pueden lo que quieren [...]

Socrates.- Por consiguiente, un hombre que no tiene el poder de engafiar y que es ignorante
no podria ser falso y engafioso.

Hipias.- Asi es.

Sécrates.- Un hombre es capaz de una cosa cuando puede hacer lo que quiere en el momento
en que quiere. No hablo yo aqui de impedimentos que provengan de enfermedades ni de otras
causas semejantes. Tu eres capaz de escribir mi nombre cuando lo deseas. Esto es lo que
quiero decir. /No es eso lo que también quieres decir th mismo cuando hablas de capacidad?
Hipias.- Ciertamente.

Socrates.- Dime, Hipias: /no eres ti experto en cuestiones de cuentas y de aritmética?
Hipias.- Mas que nadie, Socrates.

Socrates.- Por ejemplo, si alguien te preguntara cuanto hacian tres veces setecientos, ;podrias
dar, en caso de quererlo, mas rapidamente y mejor que nadie el producto exacto?

Hipias.- Enteramente.

Socrates.- Y no se debe ello a que, en esa materia, eres el mas capaz y el mas sabio?

Hipias.- Cierto [...]

Socrates.- [...] ti eres el mas capaz de decir la verdad en esa materia, ;no?

Hipias.- Asi lo creo, en efecto.

Sécrates.- (Y de engafiar sobre el mismo tema? Vamos, respondeme como lo has venido
haciendo hasta aqui, con valentia y audacia, Hipias. Si alguien te pregunta cuanto hacen tres
veces setecientos, /no eres acaso ti quien podria engafarlo y sostener invariablemente una
solucion falsa, en caso de que quisieras mentir y no responder nunca lo que seria la verdad?
(O bien, por el contrario, seria el ignorante en este asunto o tema el que mejor podria
engafiar, mejor que ta si ti quisieras? ;No crees ti que este ignorante, al querer mentir, iba a
decir a veces la verdad sin quererlo y por casualidad, por falta de saber, mientras que tu, el
hombre sabio y habil, caso de que quisieras mentir, mentirias sin variar?

Hipias.- Es verdad eso; tienes razon.’

El que mejor conoce las matematicas es el mas capaz de decir la verdad al respecto, pero, al
mismo tiempo, el mas capaz de engafiar y mentir en temas matematicos. El conocimiento
especializado que posee en este terreno lo hace capaz de lo uno y lo otro. Podemos nosotros
plantear la misma cuestion en torno a la medicina, por ejemplo, y percatarnos de que los
mismos conocimientos que hacen a un médico el mas capaz para hacer sanar, lo hacen el

mas capaz para hacer enfermar o hacer morir. Socrates nos hace ver la necesidad de otro

® Platon. Hipias menor, o de lo falso. Obras Completas. Tr. Francisco de P. Samaranch. Madrid. Aguilar
1990. 365d-366e. pp. 103-105.
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saber que ubique el conocimiento especializado del matematico y del médico en el contexto
del bien y el mal. Hace falta la prhonesis o sabiduria moral que hace benéfico el saber del
médico.

La sabiduria moral es un tipo de saber cultural; lo es también la historia, la filosofia,
el arte. Todos ellos son saberes sintéticos que dan un contexto, dentro de cuyos limites ha
de conducirse la actividad profesional de un individuo. La historia nacional, por ejemplo,
dara a un joven abogado el conocimiento de los derechos que nuestro pueblo ha alcanzado,
la posibilidad de vislumbrar nuevos vy, tal vez, la conviccion para defenderlos. Se trata de
saberes sintéticos, que no tienen un “para qué” especifico, sino que otorgan al individuo su
“universo”, es decir, una totalidad estructurada donde adquieren sentido su saber
especializado.

La formacién que estos conocimientos propician no es estrictamente la del
profesionista, sino la de la persona que estd detrds de ¢él. Son conocimientos
complementarios, pero no superficiales. Es decir, hacen plena la formacion del
profesionista, porque hacen referencia a la vida en que se desenvolvera el ser humano en
que habita aquél. Esto es, en efecto, lo primero que debe considerarse si quiere hacerse de
la educacion una “preparacion para la vida™: la vida no se reduce al trabajo, sino que éste es
solo una parte de aquélla. La educacion, por tanto, ha de atender al hombre integro, no solo
al profesionista. Y esto requiere no s6lo de conocimientos especializados, sino también de
conocimientos globales o sintéticos, culturales. Por eso restringir la educacion a la
especializacion significa truncarla y constituye, segun Alfonso Reyes, uno de los errores de

la civilizacidon contemporanea:

(Queréis una rapida caricatura de la enfermedad que hoy padecemos? Pues imaginad al
fisiologo que solo piensa y obra como fisidlogo, y abre las entrafias de su hijo para estudiar
sus palpitaciones secretas; imaginad -contemplad mejor- un Estado que mata a sus hijos para
solo alimentarse con ellos, porque solo piensa en fines abstractos, y ha olvidado que nacio
para servir al hombre. Estamos enfermos de una dolencia extrafia: se ha vuelto loco aquel
recondito pulso del alma en que reside el sentido de la orientacion. Estamos heridos en el
rumbo, estamos cercenados del norte.’

® Alfonso Reyes. La ltima Tule. Obras Completas. Volumen XI. México. Fondo de Cultura Econdmica.
1982. pp. 107-108.
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Orientar al ser humano; dar norte a sus actos y actividades, incluida la profesional,
insertandolos dentro de una totalidad con sentido, esto constituye la funcion de la
educacion cultural.

La formacion filosofica contribuye a alcanzar este objetivo; en el aprendizaje de la
profesion, cuando se incluye como asignatura en el curriculum de determinada carrera;
previamente, cuando se incluye en el bachillerato.” Pues no es sélo necesario este
conocimiento para el profesionista; es de desear que esté¢ presente en todo hombre. No
obstante, este objetivo engloba todas las disciplinas culturales: la historia, el arte, en cierto
sentido, la ciencia, etc. Mas ;cudl es la especificidad de la formacion filoséfica? ¢ Cual es el
universo que abre al alumno la filosofia? Para responder esta cuestion es necesario ahondar
un poco mas en el tema de la cultura y, sobre todo, definir con mas detalle lo que ella es,
destacando su relacion con la filosofia.

El término cultura tiene una multiplicidad de significados. Esto no necesariamente
es un defecto del término. Para algunos autores, refleja su vitalidad, es decir, la
expresividad que permite. Aqui nos interesa destacar uno de ellos, a saber, aquel que tiene
relacion con la filosofia y que nos darda pie para entender su cardcter formativo.

Consideremos, entonces, la siguiente definicion de cultura que nos da Ortega y Gasset:

Cultura es el sistema de ideas vivas que cada tiempo posee. Mejor: el sistema de ideas desde
las cuales el tiempo vive. “Ideas vivas o desde las que se vive” son el repertorio de nuestras
efectivas convicciones sobre lo que es el mundo y son los projimos, sobre la jerarquia de los
valores que tienen las cosas y las acciones: cudles son mas estimables, cuales son menos."

Ideas y convicciones desde las que se vive, esto entendemos cuando hablamos de cultura. Y
en este sentido, la cultura no es propiamente una categoria del saber o del pensar, sino del
ser. La cultura es un saber en el que Se estd, no que se tiene. No podemos hablar, por
ejemplo, de un ledn renacentista o moderno, pero si podemos hacerlo de un hombre
medieval o de uno del renacimiento, sin que esto signifique referirnos sélo al tiempo en que
vivieron, sino a una forma de ser distinta; podemos hablar de un hombre o pueblo mexica o

espafiol y entender con ello una diferencia cualitativa, diferencia que se debe a sus distintas

7 ;Cuales sean las caracteristicas especificas que presenta esto en el bachillerato? Es un tema que abordo un
poco mas adelante y en los capitulos siguientes.
®José Ortega y Gasset. Mision de la universidad. Madrid. Alianza Editorial. 2002. p. 62.
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convicciones y estimaciones respeto al mundo y la vida, en suma, a sus distintas culturas.
De aqui que se distinga, ya desde la antigiiedad,” entre el erudito y el culto, poniendo el
énfasis en la diferencia entre la mera acumulacion de informacion que representa el primero
y la asimilacion del saber en la propia vida y personalidad del segundo. “Saber plenamente
digerido y asimilado, hecho vida y funcion, no saber de experiencia, sino saber-
experiencia... sélo éste es el saber culto.”'”

Existe, entonces, un saber que se entrelaza con nuestro ser y que no solo es propio
de los individuos, sino también de los pueblos o de las etapas historicas. Tal saber es lo que
llamamos cultura.

Ahora bien, podria parecer a primera vista que esta forma de entender la cultura es
una confirmaciéon del relativismo; podria, tal vez, interpretarse esto diciendo que cada
pueblo o etapa histdrica crea o imagina lo que el mundo, el hombre, los valores, las cosas,
la vida son y, por tanto, que cada uno tiene su verdad o, lo que es lo mismo, que ninguno la
tiene. Lo que aqui se sostiene puede llamarse mas bien “perspectivismo cultural”. La
diferencia entre esta concepcion y la relativista estriba en que afirma el descubrimiento de
cierto aspecto de la realidad por parte de un pueblo o etapa historica; no se crea o imagina
la realidad; se tiene una perspectiva distinta de la misma, que solo se vuelve falsa cuando se

absolutiza. Joaquin Xirau nos aclara esta idea con el siguiente ejemplo:

El roble centenario que tengo ante mi puede dar lugar, en su aparente simplicidad, a las
interpretaciones mas diversas y correlativamente a los contenidos objetivos mas divergentes.
Su "realidad", en apariencia idéntica, sera esencialmente distinta a los ojos del cazador, del
carpintero, del excursionista o del enamorado... El cazador vera acaso en el arbol la afagaza
del acecho y el reclamo. El carpintero, tablas, listones, andamiajes... materiales de
construccion. Lo considerard el excursionista como elemento del paisaje o como sombra
acogedora y refrescante. Es posible que su corteza lleve "gravadas iniciales que son nombres
de enamorados, cifras que son fechas...". La misma mujer puede ser musa para el poeta,
compaifiera hacendosa para el buen burgués, pretexto de aventuras sin fin para el Don Juan,
animal de placer para el canalla... Segin el punto de vista y el valor que oriente la
interpretacion de las cosas, asi son.!

? Recuérdese el famoso fragmento de Heraclito “La mucha erudicion no ensefia a tener inteligencia...”.
Heraclito. Citado en Rodolfo Mondolfo. Heréclito. Textos y problemas de su interpretacion. México. Siglo
XXI Editores. 1998. p. 35.

' Max Scheler. Op. cit. pp. 62-63.

"Joaquin Xirau. Amor y mundo. Obras Completas I. Madrid. Anthropos. 1998. p. 206.
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En efecto, un arbol es fuente de materia prima; puede provocarnos una experiencia estética;
es un ser vivo; puede también ser causa de agrado y confort. Ninguna de estas perspectivas
es falsa. Todo esto conforma su realidad, s6lo descubierta por la mirada de distintos
hombres, cuyos intereses y entusiasmos diversos revelaron la complejidad de su ser. Lo
mismo, pero en un proceso varias veces mas complicado, sucede con las culturas; cada una
es una perspectiva, un modo distinto de acercarse a la realidad y aprehenderla. Esta
perspectiva, a su vez, determina lo que el pueblo o el individuo es, dado que los valores que
se viven y las ideas que se tienen definen a la persona: “La misma mujer puede ser musa
para el poeta, companera hacendosa para el buen burgués, pretexto de aventuras sin fin
para el Don Juan, animal de placer para el canalla...”

De esto se deriva una conclusion importante, a saber, que la verdad se descubre en
una perspectiva multicultural; no es el monopolio de un solo pueblo o civilizacion, sino que
se alcanza en la reunion y estructuracion armoniosa de las distintas perspectivas que cada
cultura aporta. Y esto no solamente en lo que respecta al ambito geografico, sino también al
historico. De modo que, por ejemplo, el pueblo griego de la antigiiedad clasica o la etapa
medieval en la historia de Occidente no son meros pasos 0 momentos de un proceso que
culmina con la sociedad actual; son también otras culturas, como lo son las de Asia o las de
la América prehispénica, las cuales es necesario recuperar para completar el cuadro de la
realidad. Y, como la vision de la realidad que se tiene define lo que se es, la realizacion del
espiritu humano sélo ha de lograrse en esta mirada de conjunto que construyan las culturas

de la humanidad:

Dentro del orden de valores, humanamente universal, se hallan asignadas ciertas cualidades
de valores a cada una de las formas particulares de lo humano; y solamente su armonia, su
justo acoplamiento en la construcciéon de un mundo cultural comiin, puede expresar toda la
grandeza y amplitud del espiritu humano."

No obstante, si destacamos el otro aspecto de esta conclusion, observamos que cada cultura
es una vision parcial y tiene, en consecuencia, también sus cegueras. Su perspectiva le
oculta el lado opuesto. El artista ve la belleza, pero no la utilidad. El griego ve el cosmos en
la naturaleza, mas no la materia prima que pueda aprovechar la industria. De modo que, el

conocimiento de otras culturas se requiere también para ensanchar la mirada, para evitar los

"Max Scheler. Ordo Amoris. Tr. Xavier Zubiri. Madrid. Caparrés Editores. 1998. p. 46.
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errores crasos en la interpretacion de la realidad y la orientacion de la vida que implican la
cultura en que se esta. El mundo contemporaneo es igualmente una vision parcial; requiere,
por tanto, del conocimiento de otras culturas para superar sus limitaciones.

Mas ;cual es la relacion de esto con la filosofia y su ensenanza? La filosofia puede
entenderse como la conciencia que una cultura tiene de si misma."”” Aquella maxima
socratica de conocerse a si mismo se realiza también en el &mbito mas grande de la historia
humana. La cultura empieza a conformarse con vagas intuiciones, expresadas en un
principio mediante mitos; son llevadas al centro mas hondo del hombre por el arte y
racionalizadas, finalmente, por la filosofia. Las intuiciones que se encuentran en los mitos
de Homero y Hesiodo, por ejemplo, mas tarde fueron trasladadas a conceptos por el genio
de los filosofos griegos. Al parecer, el espiritu humano empieza por poner bases firmes en
el corazoén que después lleva a la claridad del intelecto. Una de las funciones, quizé la
principal, que desempena la filosofia en la sociedad en que se inserta es la de entenderse a
si misma, lo cual significa también empezar a ver sus limitaciones.

El estudio de la filosofia de una época o sociedad determinada es, entonces, una de
las principales llaves que abren la puerta de esa cultura; nos permite, por tanto, acceder a
esas otras perspectivas; es un ejercicio de verdadero didlogo, el cual permite acceder a
aquello que de otro modo se nos negaria por completo: las vivencias del otro, desconocidas
e insospechadas para el que se encierra en si mismo. Solo el conocimiento de otras culturas
rompe los propios horizontes y los amplia con nuevas experiencias. Una de sus vias
principales estd en el estudio de la filosofia propia de esas culturas. “Sublime coloquio
entre los genios de todos los tiempos y pueblos por encima del espacio y el tiempo”, eso
esta llamada a ser la filosofia, segiin nos dice Schopenhauer. Es decir, el universo que
despliega el estudio de la filosofia es el universo humano, en el que no soélo el individuo,

sino nuestro tiempo debe integrarse.

Pertinencia de la filosofia en la sociedad actual

1 ; Significaria esto que aquellas culturas que no lograran desarrollar una filosofia serian incognoscibles para
las demas? No entendemos aqui por filosofia exclusivamente los sistemas doctrinales tal como se han creado
en Occidente. Ampliamos el concepto a “reflexion filosofica”, que si bien no necesariamente tiene que
alcanzar la expresion en un sistema, si esta presente en la religion y el arte de tales culturas. En este sentido, la
filosofia esta presente en todos los pueblos.
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La filosofia es, no un lujo, sino una
necesidad en un mundo alienante y caotico
Carlos Garcia Gual

Ahora bien, ;este objetivo es pertinente en el mundo contemporaneo? ;Le hace falta a la
sociedad en que vivimos ver las cosas bajo otra luz? En efecto, muchos de los problemas
que enfrenta la humanidad de hoy obedecen al modo como el hombre contemporaneo se
concibe a si mismo y al mundo en torno. La parcialidad de esta concepcion genera
problemas tales que, de no atenderse, amenazan incluso la supervivencia misma del ser
humano. Requiere nuestro tiempo, por tanto, de la sabiduria de otras culturas que le hagan
ver nitidamente sus limitaciones y enriquezcan su concepcion de la realidad y la vida. Aqui
es donde entra la ensefianza de la filosofia en el mundo de hoy. Pero, permitaseme
explicarlo con mas detalle.

El capitalismo contempordneo no es solamente un modo de produccion y
distribucion de bienes econdémicos; es mas bien un completo sistema de vida y cultura,
fundado en las convicciones y estimaciones de valor del tipo de hombre que domina en
nuestro tiempo, a saber, el bu1rgués.14 La cultura que ha construido este hombre tiene su
pilar fundamental en el valor de la utilidad y representa, en este sentido, una subversion de
la escala de valores que por lo comun ha adoptado la humanidad durante su historia. En tal
escala ha ocupado siempre la utilidad el lugar mas bajo. En la moderna sociedad capitalista,
en cambio, es colocada en la cuspide de lo valioso. La utilidad y sus virtudes (la eficacia, la
productividad, la competitividad, el rendimiento, etc.) son consideradas ahora como la
medida de todas las cosas, incluidas las humanas. Que esto es asi, es decir, que el modo
como se organiza la sociedad contemporanea se corresponde con las convicciones de un
determinado tipo de hombre, se manifiesta en diversos fendmenos que estan a la vista de
todos. Uno de ellos es la problemadtica relacion que guarda el hombre contemporaneo con la
naturaleza. Tomémoslo como ejemplo.

No se cuestiona aqui el valor de la prodigiosa civilizacién que este tipo de hombre

ha creado. Lo que se pone en tela de juicio es el caracter de “incondicionalmente valiosa”

'* Tomo la idea del capitalismo como ethos o cultura, y no solamente como un sistema econémico, de Max
Scheler. El lector interesado en ahondar en las razones que llevan a este pensador a concebirlo de tal manera
puede acudir a los siguientes obras: El resentimiento en la moral; Etica, nuevo ensayo de fundamentacion de
un personalismo ético y Vom Umsturz der Werte. Los datos completos de estas obras pueden consultarse en la
bibliografia.
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con que la mayoria de las veces se reviste. Es evidente que el crecimiento de la industria y,
en general, el de la propia economia tiene uno de sus limites en la conservacion de la
naturaleza. No solamente porque su destruccion significaria la cancelacion de todo posible
progreso econémico, sino fundamentalmente porque el mundo vivo ocupa en la esfera del
valor un lugar mas alto que cualquier objeto con valor econdmico. Pero lo importante aqui
es preguntarnos por qué el burgués antepone los fines de la industria a la conservacion de la
naturaleza, qué fin persigue con ello, pues tal vez pueda encontrarse una situacion en la
cual esto tenga sentido ;Cual es, entonces, la meta que desea alcanzar? La respuesta es ésta:
el enriquecimiento ilimitado. No busca simplemente satisfacer sus necesidades basicas, ni
siquiera sobradamente; no busca incluso una vida de lujo, dado que todo esto queda
cubierto con mucho menos trabajo y recursos de los que emplea y obtiene. La fortuna de
los grandes ricos de la actualidad, por ejemplo, es tan vasta que, si repentinamente
decidieran dedicarse solo a gastarla, se agotaria primero su existencia antes que su caudal.
El burgués busca mas bien el enriquecimiento por el enriquecimiento mismo, aun cuando
no exista la posibilidad de gastarlo."

Mas ;coémo puede justificarse esto? ;Por qué prefiere el burgués este fin, abstracto
practicamente, a costa de la naturaleza? M4és aun ;como puede explicarse? Soélo puede
entenderse si la naturaleza ha sido devaluada previamente y es considerada s6lo como
fuente de recursos y materias primas. Vista asi no cabe otra actitud hacia ella mas que su
dominio y aprovechamiento. El burgués antepone los intereses de la industria a la
conservacion de la naturaleza porque ve y juzga todo desde la utilidad, porque vive desde la
utilidad.

Evidentemente, una vision, vivencia, distinta de la naturaleza ayudaria a modificar
la relacion que guarda el hombre contemporaneo con ella. Como hemos dicho, esto puede
darlo el entendimiento de otras culturas y, en especial, el de su filosofia. Por ejemplo, para
este caso especifico, el estudio de las culturas prehispanicas o el de las indicas podria dar

buenos resultados, dada la concepcion de la naturaleza y su relacion con el hombre que

" Los motivos psicologicos que llevan a esto no son tema que sea conveniente desarrollar aqui. Remito al
lector interesado en ¢l al libro de Max Scheler El resentimiento en la moral.
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poseen.'® También el conocimiento de la cultura de la Grecia clasica o de la Edad Media
haria grandes contribuciones en este sentido, si consideramos el cardcter contemplativo que
daban a su conocimiento. La actitud del hombre contempordneo contrasta nitidamente con
la del hombre antiguo. Ante una naturaleza divinizada'’ o armoniosamente ordenada por la
razon, ante un COSMOS, sélo cabe veneracion; no dominio, sino contemplacion. No existe
solo una diferencia de grado entre las intenciones respecto a la naturaleza del hombre
antiguo y el contemporaneo; existe una relacion esencialmente distinta. No es que el
hombre antiguo quisiera dominar la naturaleza, pero su escasa capacidad técnica se lo
impidiera; ni los griegos ni los medievales eran especialmente estipidos como para no
haber podido desarrollarla de haberlo querido. Pero éste es, precisamente, el punto que los
distingue del hombre moderno: no querian dominar la naturaleza, porque no veian en ella
solo un banco de recursos. Pero ahora se hace necesario volver a ver la naturaleza como en
otros tiempos la miraron los griegos y otros pueblos.

La concepcion instrumental del hombre, el consumismo como forma de vida, la
ruptura de los lazos de la comunidad por el predominio de las formas de relacion propias de
la sociedad son algunas otras de las consecuencias derivadas de la cultura del hombre
contemporaneo que pueden traer serias repercusiones. Todas ellas pueden encontrar en la
filosofia el &mbito propicio para su reflexion y, por esta via, mitigar sus efectos nocivos o,
por lo menos, alertar a la conciencia sobre ellos.

Aliviar el encierro en si mismo que toda cultura, pero en especial nuestro tiempo,
padece, eso es lo que hace pertinente la ensefianza de la filosofia. El objetivo formativo
dentro del cual se enmarca consiste en ampliar el horizonte vital del joven estudiante o,
como mejor lo ha dicho Vasconcelos, en desplegar ante sus ojos la realidad en toda su
inquietante grandeza. Nosotros, al igual que los prisioneros platonicos, hemos nacido
también, hasta cierto punto, entre tinieblas. Hijos de un tiempo que no hemos elegido,
hemos crecido bajo la presion de su atmdsfera, a la cual adaptamos nuestra forma. Del
mismo modo que aquéllos, hemos de ascender a tientas por el pequeio rincon de nuestro

tiempo hasta toparnos, tal vez, con el luminoso medio dia de la plena humanidad.

16 . , g . .
“[...] la metafisica indica es una metafisica “de los bosques”... que supone un comercio totalmente

inmediato con la naturaleza, un sentirse uno con todo lo viviente y un sumergir el alma en todo ello [...]”.
Max Scheler. Sociologia del saber. Buenos Aires. Leviatan. 1991. p. 102.
' Todavia para Aristoteles las estrellas eran “divinidades visibles”.
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Culturay juventud

Alma mia, no aspires a la vida inmortal,
pero agota el campo de lo posible.
Pindaro

No obstante, debemos aclarar que la preocupacion principal en todo esto no estd en la
esfera econdmica o social, o en el desarrollo del saber cientifico o filosoéfico. Los esfuerzos
de lo aqui expuesto se encuentran fundamentalmente dirigidas hacia el joven estudiante. Si
se trata de que el alumno se interese en el saber filosofico y se abran ante ¢l nuevas
perspectivas, no es en aras del fomento de la filosofia misma, sino del desarrollo del joven
adolescente.

La filosofia en particular, y la cultura en general, constituye una dimension de la
vida humana que no es posible reemplazar. Ni la television, ni el internet —por lo menos tal
como se organizan actualmente-, ni el hedonismo barato del consumismo, ni la profesion
pueden sustituirla.

El ser humano no limita las dimensiones de su existencia a la vida biologica. Nacer,
crecer, reproducirse y morir son acciones que no agotan las posibilidades del devenir
humano. Existe en su ser un plus de vida, que sdlo se alcanza cuando las necesidades
organicas estan cubiertas y en paz. Esta es la vida espiritual, el reino del sentido que hemos
llamado cultura y que es el lugar donde crece la persona.

Asi como un organismo necesita un entorno, un ambiente, para sustentarse y crecer,
asi la persona requiere un mundo, donde su actuar se despliegue y su ser se enriquezca. El
mundo esta constituido por objetos de diversa indole, pero la persona no es ningin objeto
del mundo. Persona y mundo son conceptos correlativos. No hay mundo sin una persona
que lo conciba, ni persona sin un mundo en el cual se proyecte y reconozca. El mundo y sus
ideales dan sentido al actuar de una persona y la llenan de virtudes. Este mundo, espacio
propicio para el crecimiento personal, es la cultura, tal como la hemos delineado aqui, es
decir, es la estructura de sentido en la que existe y es el ser humano y puede ser tan pequeiia
como una nuez o tan amplia como el universo mismo.

La escuela puede ser el espacio propicio donde el mundo se ensanche. “El aula es un

espacio poético”, nos dice Maria Zambrano; es un espacio vacio que se llena con la historia
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y los ideales de la conciencia humana. Por eso la escuela no puede orientarse s6lo a los
fines de la economia o la sociedad. “No sélo se trata -nos dice Vasconcelos- de que el
hombre sea libre y que produzca riqueza y la consuma dichosamente, sino de que cada
hombre contribuya a la superacién de la vida misma en el universo.”'®

Joaquin Xirau define la educacion como una relacion activa, cuya actividad se
enmarca dentro de las propias de la “alimentacion”.'” Tal accion se hace en aras del
crecimiento de quien es alimentado. Y el ser de la persona crece en relacion al mundo
correspondiente. En tanto mas amplio es éste, tanto mas se enriquece aquélla. Por eso el
mejor alimento de la persona es la cultura que han creado los pueblos que conforman la
historia y el espacio humanos.

Y esta ampliacion del mundo es vida, porque no se trata principalmente de una
expansion fisica; tiene mas bien una dimension de profundidad. No es mas grande el mundo
del hombre moderno en comparacion al medieval porque aquél sabe de la existencia de la
galaxia IOK-1 y éste no. Crece el mundo mas bien debido a la profundidad de la mirada,
que descubre valores atn no vistos en realidades ya conocidas. Descubrir la belleza y la
vida en un arbol significa ampliar el horizonte del propio mundo y abre una gama de

experiencias posibles mas grande que aquella que se despliega si s6lo se percibe en ¢l la

utilidad.

Nada mas dificil, para el que lo ignora, que alcanzar a percibir las cosas donde estan. Las
cosas se hallan ahi presentes. El nifio y el hombre no educado pasa a su vera sin darse
cuenta de los tesoros que encierran. “Estan para ¢l muertas y hay que darles vida, le son
indiferentes y es necesario que le soliciten; mudas, y deben decirle algo; cerradas, y hay que
darle las llaves para abrirlas; porque ellas, que no son en si muertas, ni indiferentes, ni
mudas, que no conceden tampoco sus favores caprichosamente; que a todos llaman con el
mismo carifio, esperan siempre pacientes a que la venda le caiga de los ojos para revelarle
hasta su fondo intimo. Las mira y no le dicen nada, porque no sabe verlas”... Todo es
insigniﬁ%mte para el alma vulgar. Todo se hinche de maravillas para el alma selecta y
educada.

El bachillerato es quizé el momento mas apropiado para esta ampliacion. La busqueda de la

propia identidad que caracteriza al adolescente, su actitud cuestionadora e, incluso, rebelde,

' José Vasconcelos. José Vasconcelos y el espiritu de la Universidad. México. UNAM. 2001. p. 157.
' Joaquin Xirau. Manuel B. Cossio y la educacion en Espafia. Obras completas 11. Madrid. Athropos y
Fundacion Caja Madrid. 1999. p. 86.

*% Joaquin Xirau. op cit. pp. 125-126.
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su idealismo, favorecen esto y se corresponden con el caracter de formacion integral que
posee la educacion media superior.

Pero esto es posible si no se deja de lado una condicidon importante, a saber, que de
entre las finalidades de la educacion, por lo menos en los niveles correspondientes a la
media superior y anteriores, la principal es el alumno mismo, no la insercion en la vida
economica, no el avance del conocimiento, no el fomento de la civilidad, no el crecimiento
industrial, sino la persona del joven estudiante o, en otras palabras, que no se le eduque en
las competencias, sino en la virtud.

La competencia es, en lo fundamental, una habilidad “para algo”. La virtud, en
cambio, es una cualidad de la persona, que surge de su ser y lo manifiesta; es, en palabras
de Max Scheler, “la conciencia duradera, viva y dichosa del poder de la voluntad y el
obrar... la conciencia del poder que surge libremente de nuestro mismo ser”. !

La virtud es un fin en si misma; no se mide por su rendimiento, aunque es fecunda
como nada mas puede serlo; es mas bien “una joya libre del portador, algo como la pluma
sobre el sombrero™;** estd, por tanto, relacionada al ser de la persona y su plenitud; crece
también en relacion al mundo que corresponde a aquélla. Por eso, puede definirse como “el
poder o capacidad... de hacer algo debido”,® pues esto ultimo es determinado por los
valores, ideas y objetos del mundo en que se proyecta la persona. De ahi que, pertenezca a
la esfera del obrar y no a la del hacer.

A diferencia de ella, la competencia no se ordena a lo debido. Y, por eso, la
formaciéon meramente profesional no roza la dimension personal y puede dar lugar al
“especialista que usa de la dinamita para matar hombres™.

Mundo y virtud, entonces, estan en estrecha relacion. La ampliacion de aquél
propicia ésta. De modo que, adquirir una virtud nueva significa también ampliar libremente
la dimension de la propia responsabilidad, esto es, significa descubrir nuevas realidades
dignas de entrega o encontrar aspectos venerables en las ya conocidas. “El hombre debe

. - . 24 ’
erfeccionarse idealiter en el mundo”.”” Por eso no se actia, en este caso, por respeto a la
9

*'"Max Scheler. Zum Rehabilitierung der Tugend en Vom Umsturz der Werte. Gesammelte Werke. Bern.
Francke Verlag. 1955. p. 15. La traduccion es mia.

2 Op cit. p. 16.

* Max Scheler. Etica, nuevo ensayo de fundamentacion de un personalismo ético. Tr. Hilario Rodriguez
Sanz. Madrid. Caparros editores. 2001. p. 298. El subrayado es mio.

** Max Scheler. El saber y la cultura. p. 22.
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norma, sino por la admiracioén de la persona hacia las cosas que ama. “Aquel que la posee
[la virtud] en grado eminente se siente silenciosamente corresponsable de todo lo que
ocurre en el mundo.”® Pues, a fin de cuentas, en ¢l se despliega y crece su ser.

De esto se trata, en realidad, cuando se habla de educacion cultural: de crecer en el
ser, de hacer del individuo un universo, a través del amor y el conocimiento. “Aspirar a la
cultura significa buscar con clamoroso fervor una efectiva intervencion y participacion en
todo cuanto, en la naturaleza y la historia, es esencial al mundo [...] significa [...] querer
ser un microcosmos.”® Pues el saber cultural es, en realidad, una forma esencial de

relacionarse con el universo. Lo mismo la filosofia, que, como sabiduria, vincula honda y
personalmente al ser humano con el mundo. El germen de este saber encuentra sus

condiciones mas favorables en el bachillerato.

» Max Scheler. Zum Rehabilitierung der Tugend. p. 16.
*® Max Scheler. El saber y la cultura. p. 21.

28



Capitulo I1

La ensefianza de la filosofia: didlogo de las culturas y los tiempos

Todo lo que ha sido vive ahora [...]

en una lucida conciencia; es Platon

mismo quien renace cuando crecemos con el
Fedro, y Santo Tomas piensa de nuevo, con
nuestra cabeza, cuando descubrimos y
entendemos la Suma.

M. F. Sciacca

Las condiciones de la comprension

Poner nuestro tiempo dentro del devenir de la humanidad, hacerlo “parte del drama de la
historia humana” (Domingo Araya), ésta es la formula que, quizd, concentra mas
claramente el objetivo principal de esta propuesta. Esta es la meta; hace falta ahora tratar el
como, indagar cudles son los pasos a seguir para lograrla, es decir, disefiar las
caracteristicas generales de un método para la ensefanza de la filosofia orientada en el
objetivo descrito en el capitulo anterior.

Se trata, en efecto, de comunicarse con otras culturas, que, como tales, deben ser
consideradas como iguales en dignidad, esto es, no son cosas por aprehender, sino
realidades pertenecientes al &mbito de lo humano, a las cuales hay que acercarse con el
respeto y la admiracion debidos. Entre iguales, la comunicacion se llama didlogo y tiene
como finalidad comprender al otro. Por eso, el método de la ensefianza de la filosofia debe
ser el dialogo y tiene como finalidad gnoseologica la comprension.

En el aula, este didlogo se da en cuatro dimensiones: entre nuestra cultura y otras
culturas, tanto del ambito geografico como historico, entre el alumno y los autores, como
representantes de esas culturas, entre el alumno y el profesor, y entre el alumno y otros
alumnos. De estas cuatro dimensiones, las dos primeras tiene la prioridad en el aula, de

acuerdo con la intencion de esta propuesta. El didlogo entre el profesor y el alumno, y entre

29



los alumnos mismos, es una mediacion para que se den los otros; su funcion es tender
puentes entre el alumno y los grandes temas humanos.

Lo importante, entonces, es saber cudles son los elementos que deben satisfacerse
para que este dialogo sea posible y como concretarlo en el aula. Pero, para ello, es preciso
atender antes lo que hemos nombrado lineas atrds como el objetivo gnoseoldgico de la
ensefianza de la filosofia, a saber, la comprension. Nos atenemos, para esto, a la definicion
de Dilthey y a la distincion que hace entre explicar y comprender. De acuerdo con él,
explicar es propio de las ciencias naturales y consiste en reducir los hechos a sus causas y
relaciones. La vida espiritual, que se manifiesta en obras como las filosoficas, se resiste, por
ser total y cualitativa, a esa reduccion. Para entender las obras del espiritu, es necesario
atender el sentido que poseen y esto se logra reconstruyendo los actos o vivencias
originarias que dieron lugar a tales manifestaciones.”” Es decir, detras de toda gran obra
filosofica hay ciertas vivencias que son la clave de su significado; acceder a ellas es lo que
nos permite comprenderlas. Los pasos de este acceso son los que deben constituir el
método de la ensefianza de la filosofia.

La cuestion esta, en primer término, en saber si es posible acceder a ellas. Para esto,
debemos clarificar, aunque sea un poco, sus caracteristicas. De las vivencias mencionadas,
unas son hiléticas y otras intencionales, de acuerdo con la clasificacion que hace de ellas
Husserl. Las primeras no son comunicables, porque son enteramente subjetivas. Las
intencionales tienen un objeto al cual tienden, lo que permite su comunicacidon o, mejor, su
“coejecucion”.

Por ejemplo, un dolor sensible es una vivencia hilética, no tiene un objeto en el que
recae y, por ello, no puede comunicarse ella misma. Un dolor de muelas solo lo
experimenta el que lo padece. Podemos “interpretar” su gesto y, mediante una inferencia,
entender que le duele, pero el dolor mismo no podemos experimentarlo. Pasa distinto con el
pensamiento, que es una vivencia intencional; el pensamiento posee siempre un objeto en el

cual recae. Siempre se piensa algo y, si no esta presente este algo, no hay pensamiento. Esto

T El concepto de acto fue usado por Bretano y el mismo Dilthey para distinguir la realidad interior, la
realidad psiquica, de la “realidad externa” o el mundo entorno a un sujeto. El mundo externo se conforma de
objetos; el mundo interno, lo psiquico, se compone de actos. Husserl, tratando de dar claridad en esto,
introdujo el término “vivencia”. Un acto es una vivencia. Lo psiquico o espiritual se conforma por vivencias.
Sentir, percibir, valorar, pensar, fenomenos que suceden todos en la interioridad de un ser psiquico, son
ejemplos de estas vivencias.
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permite que el pensamiento de una persona pueda reconstruirse en otra. Trata alguien de
explicar a otro un concepto que no acaba de entender. Después de varios ejemplos, de
pronto se iluminan sus ojos y exclama: “jEntiendo!” En ese momento, es el pensamiento
mismo lo que ha experimentado; ha logrado captar su objeto y reconstruir o coejecutar la
misma vivencia. El pensamiento se ha comunicado. Mejor, se ha revivido. Precisamente, ha
ocurrido lo contrario que con el dolor sensible.

En el ambito de las vivencias intencionales es donde puede realizarse la
comprension y, por ende, la ensefianza y el aprendizaje de la filosofia. Pero, y esto es una
acotacion importante, la comprension ha de llevarla a cabo el alumno y la labor del profesor
consiste en preparar la disposicion de las capacidades cognitivas de aquél para captar el
objeto de aquellas vivencias, para coejecutar las mismas vivencias.

Son, entonces, las vivencias intencionales las que nos abren el sentido de las obras
espirituales. Mas no son de un solo tipo o especie. Existen, por lo menos, dos clases
distintas, a saber, vivencias inteligibles y emocionales. De modo que, para lograr la
comprension, debe accederse a todas ellas. Es decir, el saber filoséfico interpela la
integridad del ser humano; tanto a la inteligencia como a la sensibilidad y, en su
enseflanza, hemos de buscar medios que permitan hablar tanto a una como a la otra.

En resumen, el método de la ensefianza de la filosofia aqui propuesto consiste en
reconstruir las vivencias intencionales, tanto inteligibles como emocionales, que han dado
lugar a las obras filoséficas. ;Como es posible hacer esto?

Para lograr esta reconstruccion son, sin duda, de gran utilidad los principios del
constructivismo. Pues supone lo dicho anteriormente que el profesor no debe ir
directamente a las ideas y explicarlas, sino mas bien edificar vias para alcanzarlas, es decir,
disefiar actividades que lleven paulatinamente al alumno al descubrimiento de la vivencia
fundamental; supone también que el aprendizaje se realiza al involucrar la totalidad de su
persona, asi como la importancia de situar la tematica abordada. Pero, siendo, como hemos
afirmado, el método de la ensefianza de la filosofia primordialmente un didlogo, vemos en
la pedagogia problematizadora y dialdgica de Paulo Freire la base didactica mas apropiada
para lo que aqui se propone.

Lo pensamos asi, porque existe una coincidencia fundamental entre las ideas de

Paulo Freire y lo que planteamos, a saber, la concepcion de la conciencia como
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intencionalidad.”® Es decir, en su critica de lo que ¢l llama “la concepcion bancaria de la
educacion”, dice categdricamente que para ésta la conciencia es un recipiente vacio que
debe llenarse y, por ello, concibe la educacion como un “acto de deposito”. Mas la
educacion problematizadora “se identifica con lo propio de la conciencia que es ser,
siempre, conciencia de [...]”.*> Para Paulo Freire, “existir humanamente es pronunciar el
mundo [...]"*, pues eso es lo propio de la conciencia, es decir, trascenderse a si misma
para proyectarse sobre un objeto, sobre el mundo, o, incluso, sobre si misma. De modo que,
el centro del proceso de ensefianza-aprendizaje estd en la realizacion de un “acto
cognoscitivo”, propio de la conciencia intencional. En la base de la idea de vivencia
intencional que hemos expuesto estd precisamente este concepto de la conciencia.

Ahora bien, de acuerdo con Freire, el didlogo “es el encuentro de los hombres que
pronuncian el mundo”, mediante el cual “ganan significacién en cuanto tales”.”’ Lo que
proponemos aqui consiste, precisamente, en que el hombre contemporaneo enriquezca su
vision del mundo y la vida, comprendiendo los ideales de otros pueblos y otros tiempos, es
decir, de otras culturas, incorporandose asi en el devenir de la realidad humana. Lo cual, a
nuestro entender, es lo mismo que dice Freire en las palabras citadas.

Estas coincidencias fundamentales nos permiten hacer uso de los principios
didacticos de la pedagogia problematizadora y, de este modo, plantear la cuestion acerca de
la reconstruccion de las vivencias intencionales en los siguientes términos ;cuales son las
condiciones para la comprension del otro? O bien jcuales son las condiciones
indispensables para que se dé el didlogo en el aula? Recordando que, cuando hablamos de
didlogo, no solo pensamos en el que se establece entre el alumno y el profesor, o entre los
alumnos, sino, sobre todo, en las otras dos dimensiones mencionadas al principio de este
apartado, para las cuales el didlogo entre alumnos y profesor es una mediacion.

Segtn Freire, el didlogo se da cuando hay 1) palabra auténtica, 2) amor al mundo y

a los hombres, 3) humildad, 4) fe en los hombres y en su vocacion de ser mas, 5) esperanza

*® Hemos tomado este concepto de la fenomenologia. En nuestro caso, primordialmente a través de Scheler.
En Paulo Freire notamos la influencia de Husserl y Sartre a este respecto.
* Paulo Freire. Pedagogia del oprimido. México. Siglo XXI Editores. 2010. p. 90.
30 H
Op. cit. p. 106.
*! Ibid. p. 107.
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y 6) pensar verdadero.’’ Destaquemos de estas condiciones las que nos parecen
indispensables para lo que aqui nos proponemos.

Para dialogar con otras culturas es indispensable, en primer lugar, que los hombres
pertenecientes a la sociedad capitalista contemporanea no vean su propia civilizaciéon como
la ctispide de la historia humana, como el fin de la historia. Por el contrario, es necesario
entender que es s6lo una etapa en el devenir humano, al que aportara algo importante en la
medida en que sepa reconocer el legado de las otras y su propia transitoriedad. Esto es lo
que aporta el pensar verdadero de que nos habla Freire y que conduce a la constante critica
y transformacion de la realidad en aras de la permanente humanizacion de los hombres.™
Hay, entonces, una primera condicion para que se dé el didlogo en el aula, a saber, que se
evidencien los problemas propios de la realidad en que vivimos.

Otra condicidn indispensable del didlogo es la fe en los hombres; fe en su vocacion
de ser mas. Segin Freire, surge esta vocacion de la incompletud consustancial al ser
humano. La conciencia de esta incompletud es lo que invita al didlogo y lo que reconoce en
el otro, y en si mismo, esa vocacion de ser mas. Tal fe debe estar siempre presente entre el
profesor y el alumno. Pero, primordialmente, entre el alumno y el pensamiento filosofico
que se estudie, dado que, como hemos dicho, tiene éste el rango de lo humano y es un
dialogante mas que un objeto de conocimiento. El profesor ha de propiciar que el alumno
vea en ¢l, usando la terminologia de Freire, uno de los pronunciamientos ante el mundo que
el hombre ha realizado y que es, a un tiempo, la posibilidad de hacer crecer la propia
conciencia. Es decir, el profesor ha de partir del hecho de que el joven estudiante estd, al
igual que todos nosotros, en busqueda de si mismo y hacerle ver que esta inquietud forma
parte de la humanidad entera, que el saber filosofico tratado constituye una respuesta a
dicha inquietud.

En resumen, hay dos primeras condiciones para poder comprender al otro: 1)
empezar por problematizar la propia realidad y 2) saber que los otros participan en la

construccion de salidas a tales problemas.

32 Ibid. pp. 106-112.
3« _no hay dialogo verdadero si no existe en sus sujetos un pensar verdadero. Pensar critico que, no
aceptando la dicotomia mundo-hombre, reconoce entre ellos una inquebrantable solidaridad. Este es un pensar

que percibe la realidad como un proceso, que la capta en constante devenir y no como algo estatico”. Ibid. p.
112.
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Estos dos primeros pasos son apenas una preparacion para la reconstruccion de las
vivencias. Pretenden preparar para lo que Beuchot llama “el silencio de la escucha”, es
decir, la actitud de respeto y reverencia en la espera de la palabra del otro. Mas la esencia
del didlogo esta en la palabra; ella es el didlogo y no s6lo un medio para que se produzca.
La palabra constituye el pronunciamiento mismo, es decir, manifiesta la postura, el modo
de existir del hombre concreto ante el mundo. Pero la palabra de otros tiempos o pueblos se
presenta muchas veces “cifrada”, no siempre es facil reconocer su mensaje o descubrir el
modo como se dirige hacia nuestra circunstancia. Se requiere un esfuerzo de “traduccion”
para comprenderla. El alumno es quien debe realizar este esfuerzo. Sin embargo, no puede
llevarlo a cabo sin guia o, por lo menos, resulta significativamente mas dificil sin ella. Es
aqui donde se requiere la mediacién del profesor; ¢l puede guiar al alumno, porque en si
mismo ha llevado a cabo dicha reconstruccion; su labor fundamental es tender puentes de
comunicacion entre los dialogantes.

Esto es lo que Vasconcelos ha llamado la pedagogia de Dante y que describe en los

siguientes términos:

En todo momento ha de tenerse presente que el papel del maestro es el de guia [...] Uno que
ha recorrido antes los mismos caminos [...] El ejemplo mas excelso es el de Virgilio en el
poema del Dante. A cada paso Virgilio se adelanta, porque sabe la ruta, y lo sigue el
discipulo, porque confia en su maestro. Al mismo tiempo, ya que estan ambos frente al
prodigio, es el Dante quien habla y expresa el estupor, el pensamiento de la nueva
experiencia. De esta manera el discipulo afiade el valor de su sorpresa a la aventura comuin y
el saber de ambos se ensancha.”

Es decir, en la ensefianza de la filosofia, quiz4d también en las artes y las humanidades
todas, es indispensable la mediacion viva del profesor. Las obras del espiritu son vida, pero
vida latente, objetivada; hace falta también la sangre y el latir del profesor para
manifestarla. “La plenitud de la idea solo se alcanza en la presencia de la persona”.> El
instrumento de la mediacién que hace el profesor entre el tema filosofico y el alumno no es

otro que su propia persona, donde conocimiento y vida deben reunirse.

Metéafora y aprendizaje

** José Vasconcelos. op. Cit. p. 191.
% Xirau, Joaquin. op. cit. p. 77.
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Siendo la palabra la esencia misma del dialogo, tiene, sin duda, gran importancia en la
ensefianza. Por eso quiero hablar en esta oportunidad de un instrumento didactico, que
puede ser de gran ayuda en la ensefianza de la filosofia, en especial para la reconstruccion
de las vivencias emocionales, descuidadas actualmente en la ensefianza y, ciertamente, de
mas dificil acceso que las inteligibles. Tal instrumento son las obras literarias, entendidas
como iconos o simbolos.

Seguimos aqui la exposicion del tema que hace Mauricio Beuchot en su Tratado de
hermenéutica analdgica; en particular, la que lleva a cabo en el apéndice 1 titulado Hacia
una hermenéutica analdgico-iconica del simbolo. En él nos habla el autor de la relacion
entre la analogia y el icono. Aqui nos interesa destacar las posibilidades didacticas que
vemos en ¢él.

Un icono es una de las tres especies de signos que distingue Charles S. Peirce.
Ademas de ella existen, de acuerdo con ¢él, el indice y el simbolo.*® El indice es un signo
univoco, cuya relacion con el significado es casi por completo natural; en €1, significado y
signo se relacionan practicamente del mismo modo que la causa y el efecto. Asi, por
ejemplo, el humo es signo, o indice, del fuego; el gemido, del dolor, etc. El simbolo, por el
contrario, se relaciona con su significado artificial o convencionalmente. Por ejemplo,
cuando “leén” y “Lowe” designan al rey de la selva. Esta relacion es impuesta por lo
hombres, segun el idioma que hablen; no es natural. Entre ambos esté el icono; es un signo
mixto: ni enteramente convencional ni por completo natural, es decir, es un signo analogo.
Un ejemplo es el que hemos usado al referirnos al leébn como “rey de la selva”. Con esta
designacién hacemos una analogia entre el dominio y gobierno que ejercen los reyes sobre
los hombres con los que ejerce el ledn sobre los animales. Hay algo de natural en este
signo, a saber, que el ledn es un depredador en la cima de la cadena alimentaria, y algo de
convencion, pues propiamente no €s un rey ni ejerce un gobierno.

Peirce divide el icono, a su vez, en imagen, diagrama y metafora. La imagen es una
reproduccion fisica de lo significado: una foto, una estatua, etc. Como icono, la imagen no

se reduce a los meros “trazos” que la constituyen, sino que nos remite siempre a algo mas.

%% Beuchot nos advierte sobre la diferencia terminologica que hay entre este autor norteamericano y la
tradicion europea (Cassirer, Ricoeur). Lo que Peirce llama icono, es el simbolo para ésta. Aqui seguiremos la
terminologia de Peirce. Véase. Mauricio Beuchot. Tratado de hermenéutica analégica. Hacia un nuevo
modelo de interpretacion. México. UNAM y Editorial ftaca. 2009. pp. 185 y sigs.
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Si es la foto de un ser querido, contiene también las referencias emotivas que a ¢l nos unen
0 nos remite a rasgos de su personalidad; si es la foto de alguien famoso, se nos presenta
también como modelo o paradigma en algin sentido, no necesariamente positivo.’’” Incluso
la imagen de alguien desconocido nos interpela mediante la presentacion del misterio en
que esta envuelta su existencia para nosotros, como pasa con las fotografias antiguas o los
murales que se han conservado de civilizaciones pasadas.

El diagrama es, en general, una representaciéon esquematica de lo significado;
representa solo las partes principales; es la parte metonimica del icono. Un diagrama podria
ser el mapa de una ciudad.

Finalmente, una metafora es una comparacion tacita, en la que lo significado se
expresa mediante los signos propios de otra cosa con la cual tiene una relacion de analogia.
Por ejemplo, cuando los antiguos nahuas describian al sabio como “una tea que no ahtima”,
hacian una metafora, al comparar tacitamente su saber con una luz o lumbrera, porque guia
e ilumina, pero que no ahiima, porque su saber no tiene residuos, es solo luz.

El texto literario (poemas, cuentos, fragmentos de novelas) queremos usarlo como
metafora que colabore en la comprension de ideas filosoficas. Las ventajas didacticas que

apreciamos en este instrumento son las siguientes:

1. Complementa emocionalmente la aprehension de una idea filosofica.
2. Muestra lo que no puede decirse.

3. Llama y exige una respuesta del alumno.

Expliquemos brevemente cada uno de ellas.

Hemos mencionado lineas atrds que la filosofia es un saber que interpela a la
integridad del ser humano, que no habla Unicamente a la inteligencia, sino también a la
sensibilidad, tanto moral como estética. La verdad filosofica solo se ve, como decia Platon,
“con toda el alma”. Un caso de esto, que nos viene muy bien como ejemplo, lo
encontramos en la idea del eterno retorno de Nietzsche. Esta idea no dice simplemente que

todo se repetira como ha sido; dice también que cada uno de nosotros debe preguntarse, si

37 Por ejemplo, para algunos la imagen de Paulina Rubio representaré el éxito y la riqueza; para otros, la
ignorancia y el mal gusto.
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esto que vivimos en este instante queremos que Se repita eternamente. La eternidad, para
Nietzsche, es una vivencia, no un estado postmortem. Para entender su idea es necesario
llegar hasta esa parte emotiva, de angustia o valentia existencial que implica. Por eso ¢l
mismo termina el aforismo 341 de La Gaya ciencia, titulado Peso formidable, donde
expone sucintamente la idea del eterno retorno, del siguiente modo: “[...] la pregunta «
Jquieres que esto se repita una e innumerables veces?» jpesaria con formidable peso sobre
tus actos, en todo y por todo! jCuanto necesitarias amar entonces la vida y amarte a ti
mismo para no desear otra cosa que esta suprema y eterna confirmacién!”®

Aqui se ve que el entendimiento de una idea filoséfica implica mas que su
representacion mental. Se trata en el fondo de propuestas de vida y se requiere ir hasta el
fondo de ese vivir para aprehenderla realmente.

(Como puede el docente en filosofia hacer llegar a sus estudiantes este aspecto
emotivo que tiene la idea filosofica? Mediante textos literarios, utilizados como iconos o
metaforas de aquéllas. Pero, aclaremos la idea con un ejemplo.

Pongamos que el profesor quiere explicar la idea de la enajenacion que implica el
consumismo moderno. Puede, en este caso, usar un texto proveniente de la misma tradicion
filosofica: la alegoria de la caverna de Platon. Puede llamar la atencion del estudiante sobre
el modo como Platon presenta la aceptacion de su situacion de los prisioneros. No los
describe tristes o desesperados, sino entretenidos en adivinar qué proxima sombra aparecera
en el fondo de la caverna. Parecen sentirse comodos encadenados entre la sombras; parece
que el deseo de las sombras se ha interiorizado en ellos.*

Si el profesor empieza por presentar la alegoria y le pide al alumno una
interpretacion del pasaje mencionado y luego pasa a la inteleccion de los conceptos de
enajenacion y consumismo, o si lo hace al revés, la comprension del alumno sera mayor,
porque se complementd emocionalmente, porque se lograron percibir algunos de los
valores que estos conceptos implican. Aqui, la metafora da el revestimiento de drama
existencial que implica la idea de enajenacion, drama en el que estdn inmersas

practicamente todas las ideas en filosofia.

* Friedrich Nietzsche. La Gaya Ciencia. Madrid. Sarpe. 1984. p. 166.

** Naturalmente que este pasaje de la alegoria no es interpretado de acuerdo al pensamiento platénico. No se
usa la alegoria, en este caso, ese sentido, sino como medio para acercar al alumno a un concepto que esta mas
alla del horizonte platonico. Y, atin fuera de ¢€l, ésta es una de las interpretaciones posibles y es susceptible de
otras.
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Otro aspecto de las ideas filosoficas, que dificulta su ensefianza, es que muchas de
ellas son, en realidad, intuiciones de los primeros principios; entran en el terreno de lo
noético y no de lo discursivo, es decir, no pueden decirse, s6lo mostrarse. El alumno tendra,
entonces, que verlas por €l mismo y el profesor debera buscar técnicas del mostrar. Una de
ellas es, precisamente, la metafora que, por analogia, muestra lo que no puede decirse.

Nuevamente podemos traer como ejemplo a Platén, filésofo que, cuando se veia en
los limites de lo expresable, se transformaba en poeta, para mostrar lo inefable. Es el caso
de la alegoria del Sol en la RepUblica, mediante la cual nos comunica la concepcion mas
alta de su metafisica: la Idea del bien. El Socrates del didlogo reconoce su incapacidad para
decir lo que es el bien y, por eso, prefiere hablar de su hijo, a saber, el Sol, en todo

semejante a su padre. Dice Socrates en la Republica:

-A ¢l deseaba referirme -prosegui- cuando hablaba de ese descendiente del bien, anadlogo en
todo a su padre. El uno se comporta en la esfera de lo visible, con referencia a la visiéon y a lo
visto, no de otro modo que el otro, en la esfera de lo inteligible, con relacion a la inteligencia
y a lo pensado por ella.

- Como?-preguntd-. Acldramelo un poco mas.

-¢No sabes, acaso-dije yo-, que cuando no se dirige la vista a los objetos iluminados por la
luz del sol, sino a los dominados por las sombras de la noche, los ojos reducen su poder y
parecen casi ciegos, como si su vision no fuese realmente pura?

-Si que lo sé-dijo.

-Pero cuando el sol ilumina esos mismos objetos, ven, a mi juicio, con toda perfeccion, y la
vision de los ojos parece clara.

-¢Como no ha de serlo?

-Puedes pensar que lo mismo ocurre con respecto al alma. Cuando detiene su atencioén en
algo iluminado por la verdad y el ser, lo comprende, lo conoce y prueba que es inteligente.
Pero cuando se fija en algo envuelto en la oscuridad, que nace y que perece, el alma acorta su
vista y muda y cambia de opinioén a cada momento, hasta el punto de parecer completamente
irracional.

-Eso parece.

-Pues otro tanto diras de la idea del bien, como causa del conocimiento y de la verdad. Es ella
misma la que procura la verdad a los objetos de la ciencia y la facultad de conocer al que
conoce. Aun siendo muy hermosas ambas cosas, esto es la ciencia y la verdad, pensaras con
razon si juzgas aquella idea como algo distinto y mucho mas bello.

Y mas adelante, continta:

-A mi entender, diras del sol que no sélo procura la facultad de ver los objetos, sino también
la generacion, el crecimiento y el alimento. Y eso sin que podamos identificarle con la
generacion.

-Naturalmente.
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- Y, asi mismo, el bien no solo proporciona a los objetos inteligibles esa cualidad, sino

incluso el ser y la esencia. Pero en este caso tampoco el bien es la esencia, sino algo que esta
. . . 40

por encima de ella en cuanto a preminencia y poder.

En verdad, incluso cuando tratamos de clarificar con nuestras propias palabras el
significado de esta alegoria, no podemos dejar de usar metaforas. Decimos, por ejemplo:
“Entonces la Idea del bien es una fuente del ser, de la que todo mana, incluso el conocer”.
Lo cual nos da una idea de la inefabilidad de este aspecto del pensamiento platdnico y que,
sin embargo, la metafora nos acerca y nos hace palpable, aunque no revele todo su misterio.

Y esto ultimo, aunque tal vez pudiera parecer una carencia en un signo, es decir, el
hecho de no ser transparente, de no entregar su significado plenamente, es no obstante una
virtud si se ve desde la perspectiva de la ensefianza. Pues el icono no impone su significado
y, por eso, exige atencidon, mdas aun, exige una interpretacion. Lo cual significa que
despierta las capacidades cognitivas de quien lo atiende, para hacerlo participar de su

verdad:

Si fuera impositivo, con su sola presencia nos daria su significado; su significado se nos
impondria a primera vista. Seria ésta abierta o explicitamente universal. Pero no lo es. Lo es
por la mediacion de la interpretacion cuando se sabe hacer explicito lo que contiene de modo
implicito.*'

Ocultando su significado, el icono nos inquieta. Nos atrae su misterio; reta nuestra
inteligencia y nos invita a participar de su secreto. Esto en el proceso de ensefianza-
aprendizaje es fundamental.

Tal vez no haya un tema mas emblematico en la ensefianza de la filosofia que el que
versa sobre su propio origen: el asombro. Y nos sirve ahora como ejemplo de lo
inmediatamente dicho. Pues ;Como se trasmite este conocimiento sin que pierda su
sustancia? Dado que si simplemente se dice: “El origen de la filosofia es el asombro”, no se
comunica nada y la bella experiencia del asombro queda sepultada. Quizé una forma sea
presentar al estudiante estas estrofas del poema Acto de fe de Efrén Hernandez y pedirle

que las interprete:

%0 Platon. RepUblica. Obras Completas. Tr. José Antonio Miguez. Madrid. Aguilar. 1990. 508b-510a. pp.
775-776.
* Mauricio Beuchot. op cit. p. 191.
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CUANDO la luz se busque en nuestros ojos,
sin saberlo.

Y no se halle ya en ellos,

sin saberlo.

Y las manos en agua,

sin peso,

como en agua.

Y como aves llamadas ya del arbol

y el viento,

al abandono sean,

de un agua abandonada, abandonadas.

koksk

Cuando un viento ya calvo

busque nuestros cabellos,

y ellos cuelguen a oscuras [...]

Cuando el tiempo, su frente de cansancio,
sus alas doloridas

y sus pies sin reposo,

vuelva, al fin, a la casa de sus padres.

koksk

Pues en verdad venimos

de lejos,

y en verdad vamos lejos.

Tan lejos, que no puede

llegar el pensamiento

tan lejos [...]

Mas lejos, aun mas lejos que aquel monte,
casi fuera del mundo [...] **

“;Qué quiere decir el poeta con imagenes como esta: cuando la luz se busque en nuestros
ojos... y no se halle ya en ellos; o esta otra: cuando el viento ya calvo busque nuestros
cabellos y ellos cuelguen a oscuras? ;Por qué dice que venimos de lejos y, en verdad,
vamos lejos?”, podemos preguntar al estudiante, por ejemplo, y luego vincular su
interpretacion con el tema del asombro, ya que esta experiencia consiste realmente en tener
conciencia de la situacion particularisima de nuestra existencia: el estar situada entre dos
infinitos, a saber, entre el tiempo inconmensurable en que no hemos existido y en el que no

habremos de existir, a lo que se suma la certeza de las inmensas posibilidades que hubo de

* Efrén Hernandez. Obras. México. Fondo de Cultura Econémica. 1987. pp. 52-54.
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nunca haber existido, porque el asombro se da no tanto ante la propia existencia, sino ante
la no realizacion de la enorme posibilidad de no existir. Por eso el asombro no es de ser,
sino de no no-ser. S6lo cuando nos hayamos sorprendido de que nosotros mismos N0 No-
somos podremos recibir plenamente la experiencia de la filosofia, y ver nuestra existencia
bajo otra luz. Pero para ello, dentro del ambito de la ensefianza, hacen falta instrumentos
que a ella nos conduzcan, involucrando en el tema nuestra propia persona. Facultad que
como ninguna otra cosa posee la poesia.

En resumen, la metafora tiene enormes potencialidades didacticas en la ensefnanza
de la filosofia, ya que involucra nuestras emociones en el aprendizaje, nos muestra lo que
no es posible decir y es un medio que nos involucra en el tema. Pero, fundamentalmente,
todas estas caracteristicas la hacen un instrumento harto valioso para la reconstruccion de
las vivencias intencionales mediantes las cuales alcanzamos la comprension de las ideas

filosoficas.
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Capitulo I1I

Viabilidad de la propuesta en la Escuela Nacional Preparatoria

Dialogo entre el Socio y el Mistico

Les pido que nos detengamos a pensar

en la grandeza a la que todavia podemos
aspirar si nos atrevemos a valorar la vida de
otra manera. Nos pido ese coraje que nos sitla
en la verdadera dimension del hombre.
Ernesto Sabato

Tal vez la descripcion en términos generales que hemos hecho de la metodologia propuesta
para la ensefianza de la filosofia, ha dejado huecos que es necesario llenar. Para subsanar
esta posible falta, es oportuno aplicarla en un caso concreto, que sirva, a su vez, de ejemplo
de lo dicho en el apartado anterior y esclarezca asi los puntos oscuros que hayan podido
presentarse.

Siendo yo un profesor de la Escuela Nacional Preparatoria, miembro del colegio de
filosofia, me parece de sobra pertinente abordar uno de los programas de esta institucion y
concretar la propuesta en una de sus unidades tematicas, a saber, la unidad III del programa
de Historia de las Doctrinas Filoséficas, que lleva por titulo Problemas centrales de la
filosofia medieval y que se imparte en el area cuatro del sexto afio, de acuerdo al plan de
estudios de este bachillerato de la UNAM.

La eleccion de este programa ubica la propuesta, entonces, en la educacion media
superior, y deja de lado las consideraciones que pudieran hacerse en relacion a las
condiciones que deberia cumplir si se ubicara dentro del nivel de la licenciatura.

Ahora bien, como uno de los elementos indispensables para establecer el didlogo en
el aula estriba en problematizar la realidad vivida (suscitandose de este modo el pensar

auténtico), se nos presenta en primer término la cuestion siguiente: ;qué grado de
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generalidad de la realidad abordada es el apropiado para el nivel de estudios tratado?
Tratémosla en primer lugar.

El bachillerato es una etapa de formacion integral, previa a la especializacion
profesional. Los problemas considerados en este nivel deben, por tanto, tener mayor
amplitud que los propios de la preparacion para la Gltima. Siendo asi, el contexto apropiado
estd, segun pensamos, en la realidad nacional actual, la cual implica evidentemente una
serie de temas propios del mundo global que hoy vivimos. No obstante, debe tenerse el
cuidado de que los problemas tratados no requieran el manejo de categorias demasiado
complejas.

En el caso del México contemporaneo, sobran problemas que representan un reto
para la inteligencia del joven estudiante y la gravedad de algunos de ellos es tal que urge
abordarlos lo antes posible, si bien no para resolverlos, pues esto estd por completo fuera
del alcance del bachillerato, si para, por lo menos, sensibilizar a nuestros jovenes frente a
ellos.”

Sin embargo, no se piense que los problemas deben ser de mera circunstancia. Ha
de buscarse que sean la manifestacion de una problematica més honda, cuyo origen se
rastree incluso hasta las bases mismas de nuestra organizacion social. Es decir, el profesor,
antes de plantear el problema, debe hacer un “diagndstico” previo e ir -para seguir usando
la metifora médica- de los sintomas a la enfermedad. El problema elegido es la
manifestacion de una contradiccion mas profunda. El profesor tiene la tarea de rastrear tal
contradiccion y entrever una resolucion de la misma. Para ello debe hacer uso de todo el
aparato critico de que le ha dotado su disciplina, en este caso la filosofia. Pero dejemos el

ambito de lo general y veamos un ejemplo.

La sociedad, la comunidad y los nifios sicarios

En el México de hoy sobresale el problema del narcotrafico y su violencia. Pero un rasgo
de este problema sobrecoge especialmente, sobre todo a aquellos que estamos inmersos en
el &mbito educativo y la formacion de la nifiez y juventud mexicana se nos presenta como

un deber. Me refiero a la cooptacion de jovenes, incluso nifios, que ha hecho el

* Esto también implica una intencién formativa, dado que se trata de introducir a los jovenes en un ejercicio
de ciudadania, por lo menos tal como la entendia Aristoteles, para quien el ciudadano era aquel que
participaba en la salvaguarda de su comunidad.
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narcotrafico, reclutdindolos como sicarios. Tal realidad nos deja aténitos y nos hace
preguntarnos qué necesita pasar en un pais para que un nifilo vea como una opcion de vida
ser sicario.

Este fendémeno puede ser tratado por la filosofia; ella puede develarnos algunas de
sus causas y, por ende, orientarnos en su comprension. Las categorias que crea esta
disciplina tienen precisamente esa utilidad, a saber, la de entender mediante su auxilio la
realidad y organizar su modificacion, si es necesario. Las categorias que pensamos tienen
posibilidades de clarificarnos este problema son las de sociedad y comunidad, tal como las
ha delineado el filésofo aleman Max Scheler. Sociedad y comunidad son dos maneras de
asociacion humana. Aparte de ellas, Scheler considera la masa y la persona colectiva.
Nosotros queremos centrarnos en las dos primeras, para clarificar el problema mencionado.
Mas ;en qué se distinguen sociedad y comunidad?

De acuerdo con Scheler, la sociedad “es una unidad artificial donde no hay un
convivir auténtico; lo vivido en primer lugar es el yo; no hay solidaridad, s6lo igualdad de

intereses.”**

El ejemplo maés claro de este tipo de asociacion es la empresa. Aunque puede
incluir entre sus miembros incluso multitudes de seres humanos, no se persiguen en ella
mas que fines individuales: los empleados persiguen su salario, mientras los duefos sus
ganancias. Son los intereses egoistas los que llevan a la asociacion con otros. El vinculo
entre los individuos es un medio para que cada uno por su parte alcance sus fines. El
acercamiento al otro se da porque conviene a los propios intereses; el otro es un medio para
alcanzarlos y uno acepta serlo para el otro.

Como en la sociedad son los intereses particulares los que llevan a la asociacidon con
otros, la natural actitud entre los asociados es la desconfianza, que pide ser resuelta
mediante un contrato. En €l se establecen las responsabilidades individuales que cada uno
se compromete a cumplir. El mérito y la culpa son atribuidos exclusivamente al individuo.

Esta forma de asociacion humana se funda en una experiencia del otro que Scheler describe

en los siguientes términos:

En la “sociedad” el otro es visto desde fuera, es un cuerpo cambiante, detras del cual habitan
pensamientos, sentimientos, decisiones, a las que solo dificilmente se accede. El

* Max Scheler. Etica Nuevo ensayo de fundamentacion de un personalismo ético. pp. 678 y sigs.
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“pensamiento oculto” es aqui la forma del pensamiento en general. Y esto es quiza la formula
universal para la conformacion de la mentalidad econémica.*

La comunidad, a diferencia de la sociedad, se basa en un auténtico convivir. “Estar ahi,
existir para los demas y significar algo para ellos [..] compartiendo creencias y
esperanzas”,*® ésta es la vivencia fundamental que da origen a una comunidad. Un ejemplo
claro de ella es la amistad.

En la comunidad, a diferencia de la sociedad, “esta el otro con su vida interior en el
gesto y la expresion, todo su hacer y expresarse es inmediatamente entendido™.?’ La
solidaridad entre sus miembros colorea practicamente toda experiencia. El honor, la ofensa,
el mérito y la culpa se distribuyen en el todo. La experiencia moral fundamental en la
comunidad es la corresponsabilidad.

Ahora bien, ;por qué puede ayudarnos esta distincion a entender el fendmeno de los
nifios sicarios? Sucede que en el capitalismo el ethos social ha desbordado los limites de su
entorno propicio (el de la negociacion de los bienes divisibles) y se ha impuesto en todos
los ordenes. El capitalismo descarnado que se vive en México impone los vinculos propios
de la sociedad y, en el proceso, disuelve los lazos de la comunidad.*® Que los lazos de la
comunidad son rotos por las formas de relacionarse propios de la sociedad, significa que la
unidad humana se vuelve un amasijo de individuos, d&tomos, cada uno con sus propios fines
e intereses, que so6lo va a los otros para encontrar garantias para realizarlos; es, en realidad,
una de las expresiones del narcisismo contemporaneo.

Esto significa también dar marcha al proceso, todo lo paulatino y lento que se
quiera, pero seguro, de la disolucion de las unidades nacionales, ya que éstas son
comunidades, fundadas en historia, lengua, tradicion e ideales comunes; entendida tan

s6lo como una sociedad, una unidad nacional no es mas que un mercado apetecido por las

* Max Scheler. Der Bourgeois en Vom Umsturz der Werte. p. 346. La traduccion es mia.

* Max Scheler. Ordo Amoris. p. 34.

" Max Scheler. Der Bourgeois. p. 229.

* Podria tal vez objetarse por qué en paises abiertamente capitalista, como E. U. por ejemplo, no se da el
mismo problema que en México. La respuesta estd en que en aquel pais los vinculos comunitarios se ven
protegidos por la seguridad social, que estd todavia en muchos aspectos mas extendida que en México. Pero,
por otra parte, la misma causa origina otras manifestaciones, como el uso de la guerra para perseguir fines
estrictamente individuales, como los intereses de las empresas de la familia Bush. Ademas, no identificamos
el ethos social como una causa suficiente para que se presente este problema, sino s6lo como necesaria. A
parte de ella han de darse otras causas coyunturales, como la situacion geografica, la progresiva informalidad
en el sector laboral, la corrupcion, etc.

45



grandes trasnacionales, un territorio poseedor de materias primas y mano de obra baratos.
En verdad, vista asi, no es mas que un cumulo de recursos dispuestos para que alguien los
aproveche. Por eso, sobreponer los principios y relaciones de la sociedad a los vinculos de

la comunidad significa poner las bases de la disolucién de la unidad nacional.

Para citar a Attali una vez mas —nos dice Zygmunt Bauman-, las naciones organizadas en
estados “pierden influencia en la marcha general de los acontecimientos y abandonan en
manos de la globalizacion todos los medios para orientar su destino [...]”

La sociedad® [...] se halla expuesta a la voracidad de fuerzas que el Estado no controla y
que ya no espera ni pretende recuperar y subyugar.”

Precisamente, la politica econdmica que ha seguido el gobierno mexicano desde hace
aproximadamente veinticinco afios fomenta los vinculos propios de la sociedad, en
detrimento de los lazos comunitarios. Un ejemplo claro de esto se encuentra en la reciente
aprobacion de la reforma de ley laboral (2012), que muestra como el gobierno mexicano no
encuentra otra forma de participar en la competencia global mas que pauperizando la mano
de obra mexicana.

Y el terrible hecho de los nifios sicarios mexicanos ;no manifiesta acaso esta
disolucion? ;Podria el crimen organizado cooptar a nuestros jovenes y nifios si estuvieran
al amparo de la comunidad? El desamparo de los mas vulnerables es el sintoma mas claro

de la descomposicion de una comunidad.

Responsabilidad y corresponsabilidad

Hecho esto, el profesor ha alcanzado el primer paso de la problematizacion, el cual
consiste, entonces, en “diagnosticar”’; ha utilizado su saber para abordar un problema y
entenderlo. Mas la problematizacion no concluye ahi. Se requiere que el alumno cuestione
la realidad entorno, que la vea como problematica. Pero ha estado inmerso en ella y se ha
acostumbrado a ver como natural muchas de sus relaciones. No quiero decir que el alumno
no sea capaz de ver como problematico el tema de los nifios sicarios. Por supuesto que lo
ve. Pero en el fondo de este problema hay ciertas categorias que se dan como naturales y

mediante las cuales se interpreta el fenomeno. Esas categorias son algunas de las que

* Que en el contexto en que habla Bauman corresponde a lo que nosotros hemos llamado comunidad.
>0 Zygmunt Bauman. Tiempos liquidos. Vivir en una época de incertidumbre. Tr. Carmen del Corral. México.
Tusquets. 2008. p. 40.
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conforman la cultura de nuestro tiempo, “las ideas desde las que vive”, como ha dicho
Ortega y Gasset, ideas que constituyen también los obstaculos para ver otros aspectos de la
realidad, para entenderla desde una Optica distinta a la de la sociedad contemporanea.

El profesor tiene entonces otra tarea: indagar en el problema las categorias propias
del ethos contemporaneo, las que constituyen la cosmovision particular de nuestro tiempo.
Y es ahi donde ha de poner el centro del proceso de ensefianza-aprendizaje. Es decir, no se
crea que el alumno debe aprender todo el anélisis del problema hecho por el profesor. No.
Lo importante es tratar de despejar los puntos ciegos que la perspectiva contemporanea
posee. Se trata de alcanzar nuevas experiencias, lo cual se logra al cuestionar esas
categorias basicas, las cuales delimitan la experiencia posible para alguien inmerso en ellas.
En el caso que hemos expuesto se trata de la idea que ve en la responsabilidad un fenémeno
estrictamente individual y al que esta intrinsecamente unido el concepto de sociedad. En
este punto es donde el profesor debe incidir primordialmente, tratando de cuestionar este

concepto y reconstruir una vivencia de la corresponsabilidad propia de la comunidad.

En busca del dialogante
De este modo, se deja ver ya el siguiente paso que ha de llevar a cabo el profesor: buscar al
dialogante en este tema; alguien que desde su “pronunciamiento ante el mundo” nos hable
de otro modo acerca del problema planteado. En el caso del programa de Historia de las
Doctrinas Filosoficas ;cual de sus contenidos nos permitira abordar desde una perspectiva
distinta al ethos contemporaneo el problema de los nifios sicarios? O mejor, ;cual nos
permitira destacar en el problema una experiencia distinta a la de la responsabilidad
individualista, reinante en la sociedad contemporanea?

Aqui es donde se presenta la filosofia cristiano-medieval.”' Segun nuestro juicio, sus

principios nos permiten dar una interpretacion al fendmeno casi opuesta a la del capitalismo

> Los autores abordados en la tercera unidad del programa de Historia de las Doctrinas Filoséficas, aunque
se incluyen todos bajo el rubro de Filosofia Medieval, no son todos medievales. Es el caso especifico de San
Agustin de Hipona, que pertenece a una etapa anterior de la historia de Occidente, la llamada helenistica. El
programa incluye, no obstante, a este autor dentro de la etapa medieval por la afinidad tematica dada entre ¢l
y los autores propiamente medievales. Aqui queremos seguir este Ultimo criterio, con la salvedad de que
introducimos el término de “filosofia cristiano-medieval” para tratar de subsanar un poco este equivoco,
ademas de traer a la discusion otros autores que caen en el mismo caso de San Agustin, como, por ejemplo,
San Pablo.
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contemporaneo. Pues ellos fundan la idea del otro como un fin en si mismo y el principio
de solidaridad moral entre los individuos. Mas ;como es esto?

El concepto de Dios como amor, la creacion ex nihilo, la providencia divina en el
devenir humano y la idea del hombre como imagen de Dios son los puntos cardinales que
trazan la cosmovision cristiana. No olvidemos que el cristianismo es primordialmente una
religion y se concibié a si mismo en lo fundamental como un método de salvacion. Tal
método es una ética que tiene su intuicion mas alta en el principio del amore mundi in Deo,
del amor al mundo en Dios.

Este principio se deduce primordialmente de la concepcion de Dios como amor y de
la idea del hombre como imagen divina. La salvacion se logra mediante la participacion en
la esencia y fundamento del cosmos. Pero esta participacion no se da en la contemplacion y
conocimiento del Ser, como pensaban los antiguos griegos, sino por el amor, ya que, para
ser plena imagen de Dios, es necesario amar como El ama. E1 Summum Bonum no es mas
un objeto por aprehender o poseer, sino un acto por realizar: “no se llama justamente varon
bueno al que sabe lo que es bueno, sino al que ama.”* Asi nos habla San Agustin. Y San
Pablo predica el amor como la més alta realizacion y el mas alto provecho para el ser

humano en las siguientes palabras:

Aunque yo hable la lengua de los hombres y de los angeles, si no tengo amor, soy como
bronce que suena o cimbalo que retifie. Y aunque tenga [don de] profecia, y sepa todos los
misterios, y toda la ciencia, y tenga toda la fe en forma que traslade montafas, si no tengo
amor, nada soy. Y si repartiese mi hacienda toda, y si entregase mi cuerpo para ser quemado,
mas no tengo caridad, nada me aprovecha.”

Amar al mundo, a los otros y a si mismo como Dios los ama, éste es el modo de participar

del fundamento y esencia del universo. Porque El mismo es amor. Amar “al cielo y a la

. . . , 4
tierra, porque son de Dios, porque el amor eterno brilla a través de ellos.”

52 San Agustin de Hipona. La ciudad de Dios. Obras completas XVI. Tr. Santos Santamarta del Rio y Miguel
Fuertes Landeros. Madrid. Biblioteca de autores cristianos. 1987. p. 737.

>3 San Pablo. Primera Carta a los Corintios. Nuevo Testamento. Version directa de los textos primitivos por
Mons. Dr. Juan Straubinger. México. Prensa Catodlica. 1958, p, 138.

>* Max Scheler. El Resentimiento en la Moral. Tr. José¢ Gaos. Madrid. Caparrés Editores. 1998. p. 72.
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En el ambito humano, este amor se traduce en el principio de solidaridad con el
destino del otro; solidaridad tanto con sus culpas como con sus méritos. Para los hombres
medievales, el fin mas alto de este destino estaba en la salvacion. El camino hacia ella lo
encontraban en el descubrimiento del ideal de uno mismo que el amor de Dios plasma, es
decir, en la realizacion y plenitud de la persona singularisima que cada uno somos o, mejor,
podemos ser, y que el amor de Dios manifiesta. Pero que el amor de otros seres humanos
podia ayudar a descubrir y lograr. E1 amore mundi in Deo implica, por ello, la solidaridad
con el destino del otro, con su plenitud; mas, también, la corresponsabilidad por su fracaso,
por su declinacion.

Este ideal, aunque no pudiera ser compartido en todos sus pormenores por el
hombre contemporaneo, le revela por lo menos el hecho de que no siempre quien ejecuta un
acto es el principal responsable del mismo. En el caso de los nifios sicarios mexicanos, {no
son ellos los menos responsables? ;No se manifiesta claramente el alto grado de
responsabilidad de otros actores? Pero fundamentalmente ;no se manifiesta el error de
concebir toda responsabilidad como un fenémeno individual? Hay responsabilidades
colectivas. Y ésta es una de las cosas que puede ensefiar el pensamiento medieval al
hombre contempordneo y que nos permite cuestionar nuestra realidad y ampliar nuestro
horizonte vital. Dialogar con ¢él, nos abre las puertas a esta experiencia e ilumina los puntos
oscuros de la nuestra.

Algo similar puede hacerse con el consumismo contemporaneo, la destruccion de la
naturaleza por la industrializaciéon desmedida, la negacion sistematica de la muerte, la
concepcion del progreso como mera acumulacion, la de la utilidad como fin en si misma, la
reduccion del hombre a mero instrumento. Problemas todos que delinean algunos de los
rasgos fundamentales de la era capitalista y ante los cuales se instala el hombre

contemporaneo en una actitud de comoda ignorancia o naturalidad.

Coherencia de la propuesta con el programa de la asignatura Historia de las Doctrinas
Filosoficas

Con esto se establecen las bases del dialogo entre culturas en el aula. Falta atn el dificil

problema de encontrar el modo concreto de trasmitir estas ideas y vivencias al alumno. En
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este tema juega sin duda un papel fundamental la imaginacion del profesor. Reservamos
este asunto para el capitulo en que se desarrollan las planeaciones didacticas. Aqui
queremos abordar brevemente la cuestion de si la propuesta descrita es compatible con el
programa de Historia de las Doctrinas Filosoficas de la Escuela Nacional Preparatoria.

Se presenta estd cuestion dado que lo dicho arriba introduce una propuesta de
cambio en los contenidos de la unidad III del programa. Surge, entonces, la pregunta obvia
de si este contenido es coherente con los objetivos que persigue la Escuela Nacional
Preparatoria. Pensamos que si. Pero, antes de abordar las razones que vemos para ello,
permitase una digresion en torno a la justificacion que existe para proponer tal cambio,
dado que, si bien los lineamientos generales para la ensefianza de la filosofia que hemos
descrito en capitulos anteriores, pueden aplicarse a los temas que el programa vigente
consigna para la citada unidad, nosotros hemos decidido proponer la citada modificacion
del contenido, lo cual requiere una justificacion.

En primer lugar, la modificacién, como creemos mostrar en las lineas siguientes de
este mismo apartado, no violenta ninguno de los principios generales que rigen la actividad
docente en la Universidad Nacional y la Escuela Nacional Preparatoria. Por el contrario, es
coherente con ellos y con los objetivos que estas instituciones se proponen. En segundo,
nos parece que la tematica aqui propuesta responde mejor que la vigente a la intencion de
formacion integral que dirige los esfuerzos de la Escuela Nacional Preparatoria, al presentar
una vision sintética del pensamiento medieval y no centrarse en problemas especificos
presentes en é1.”> En tercero, la eleccion de este contenido se corresponde con el analisis en
torno a la pertinencia de la ensefianza de la filosofia en el contexto actual que hemos hecho
en los primeros capitulos y en los apartados anteriores.

Por otra parte, hacemos esta propuesta en una atmosfera de renovacion institucional
de los planes y programas del bachillerato de la Universidad Nacional, que para el siguiente
afio (2014) debera ser culminada, y en la cual, como miembro de la comunidad
preparatoriana, participaré con estas reflexiones que, por lo demas, caben perfectamente en

una tesis propia de la Maestria en Docencia para le Educacion Media Superior, donde todas

>> El problema del conocimiento, razon y fe, y el de los universales en San Agustin, Tomas de Aquino y
Guillermo de Ockham, constituyen los temas de la unidad III del programa vigente. Véase el Anexo IV.
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las cuestiones que inciden en el proceso de ensefianza-aprendizaje en el bachillerato pueden
ser tratadas libremente.

Ahora bien, como hemos dicho arriba, los lineamientos generales expuestos en los
capitulos anteriores no dependen de la tematica aqui propuesta; pueden orientar la
exposicion didactica de otros temas y, por eso, se incluye en el capitulo VI una secuencia
didactica fundamentada en ellos del problema de los universales en San Agustin de Hipona,
Santo Tomas de Aquino y Guillermo de Ockham, correspondiente al contenido central de la
unidad III del programa vigente.

Asi, para la evaluacion de los resultados de las tesis planteadas aqui, en la practica
docente a que me obligan los lineamientos de los trabajos para la obtencion del grado de
esta maestria, he realizado la secuencia didactica hecha para los temas aqui propuestos.

Antes de regresar a la cuestion planteada lineas arriba, a saber, la de si este contenido
es coherente con los objetivos que persigue la Escuela Nacional Preparatoria, permitasenos
enlistar los temas descritos y hacer algunas aclaraciones al respecto de ellos, para la mejor

inteligencia de lo que aqui se dird. Los temas pueden enlistarse del siguiente modo:

La cosmovision cristiano-medieval

El concepto del Dios de amor

El hombre como imagen de Dios

El amor al mundo en Dios

El problema del mal

La corresponsabilidad en la comunidad cristiana

Nk v -

Aunque las lineas anteriores se han descrito suficientemente los temas, asi como la
intencion de introducirlos en un curso de historia de la filosofia en el bachillerato, damos la

siguiente caracterizacion de los mismos:

1. Con este tema, se trata de destacar la originalidad del pensamiento cristiano-
medieval, que se da sobre todo en la concepcion de Dios como amor, extrafia al
pensamiento griego clasico.

2. Mediante este contenido se pretende exponer la idea del hombre que se deriva de la
concepcion anterior, destacando la dignidad que se da a la existencia humana
concreta al entenderla como imagen de Dios.

3. Este es el ideal de vida cristiano, con cuya exposicion se pretende mostrar el
peculiar modo de entender la existencia y su sentido dentro de la cosmovision
cristiana.

4. Aqui se trata de problematizar las ideas anteriores, confrontindolas con el
problema del mal en la realidad que nos rodea, problema que fue planteado a los
filésofos medievales y al que dieron respuesta concreta. Al introducirlo en este
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contenido tematico, se tiene la intencion de que sirva de base para introducir el
fenomeno de los nifios sicarios.

5. El tema anterior da pie a tratar el tema de la corresponsabilidad que implica el
ideal moral cristiano. Con la introduccion de este concepto se pretende dirigir la
reflexion del alumno a la posibilidad de cuestionar la concepcidn individualista de
la responsabilidad, dominante en la sociedad contemporanea.

Quiza llamaron la atencion del lector dos aspectos en este ultimo listado que ameritan una
observacion. El primero tiene que ver con la omision en él, como parte de los temas a tratar,
del problema de los nifios sicarios. ¢Por qué no se enunci6 junto al tema de La concepcion
de Dios como amor, La idea del hombre como imagen de Dios, etc.? La respuesta es ésta:
no pienso que el programa de una asignatura deje fuera toda la inventiva e iniciativa del
profesor; es mas bien una guia, que puede ser todo lo concreta que se quiera, pero no puede
sustituir el conocimiento, experiencia e imaginacion que el profesor posee para concretarlo
en una buena clase. En este sentido, no se pretende que el profesor, para llevar a cabo la
fase de problematizacion, aborde un problema que alguien mas le imponga y que lo trate a
través de determinada escuela filosofica. La intencion, por el contrario, es que ¢l encuentre
el problema y la escuela filosofica adecuada para tratarlo. Es perfectamente posible que los
principios fundamentales de la filosofia cristiana permitan considerar otros problemas de
nuestra realidad nacional, distintos al de los nifios sicarios.’® El profesor debe problematizar
la realidad; cudl sea el problema que elija y como y desde donde abordarlo, es una labor
que solo ¢l puede y debe realizar, limitada solamente por los contenidos generales del curso
que va a impartir. En este caso, por la historia de la filosofia occidental.

Asi que, no se incluye como tema el problema de los nifios sicarios, porque no es el
unico que puede tratarse desde la cosmovision cristiano-medieval que nos permita
cuestionar alguna de las categorias dominantes en el mundo actual. A nosotros, y desde
nuestro contexto, nos parece importantisimo. Pero el profesor tiene la libertad de abordar
otro que encuentre tanto o mas importante que éste. Para posibilitar esta libertad, hemos
incluido en el temario que proponemos el problema del mal que abre una amplia gama de
cuestiones. Y, de acuerdo con esto, el ultimo punto debe modificarse en relacion con el

problema elegido.

*% Otro tema interesante en este sentido puede ser, por ejemplo, la regulacion moral de la economia que
presupone la prohibicion de la usura presente en el pensamiento de Santo Tomas de Aquino y otros filésofos
escolasticos.
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El otro aspecto que quiza no paso desapercibido al lector, es que en el listado de los
temas, a diferencia del programa actual, no se menciona ningun autor medieval. Se debe
esto a que se han querido abordar temas que son comunes a practicamente cualquier autor
cristiano-medieval. De modo que, pueden ser tratados todos mediante el pensamiento de
San Agustin, Santo Tomas de Aquino, San Buenaventura, etcétera, por separado. O bien
pueden combinarse los autores. Queremos partir del nucleo de vivencias que constituyen la
cosmovision cristiano-medieval, antes que de las diferencias entre los pensadores. Es en el
nucleo del peculiar “pronunciamiento ante el mundo” de la cultura medieval donde
encontramos una fuente de temas y cuestiones que interpelan nuestra realidad.

Con esto intentamos contribuir también a evitar el exceso de contenidos que tiene
actualmente el programa de Historia de las Doctrinas Filoséficas (30 temas en los que se
tratan, por lo menos, 35 autores) y que hace practicamente imposible tratarlo todo en las
noventa horas que el plan de la Escuela Nacional Preparatoria le asigna, a menos que se
aborden desde una perspectiva meramente informativa.

Ambas consideraciones quieren aportar el minimo de flexibilidad que el contenido
de una asignatura debe tener para alcanzar los objetivos que se propone.

Mas volvamos a la cuestion que se habia planteado antes de esta digresion. (Es
compatible esta propuesta de contenido con los objetivos que la Escuela Nacional
Preparatoria persigue? Veamos si es asi, empezando por los mas generales.

La Escuela Nacional Preparatoria, como todas las facultades y escuelas que forman
parte de la Universidad Nacional Auténoma de México, se rige, en lo que concierne a la
conformacion y puesta en practica de sus planes de estudio, por el Marco institucional de
docencia. En él se establecen los principios generales que orientan la funcion docente. De

acuerdo con este documento

[...] las tareas fundamentales de docencia, investigacion y difusion de la cultura no pueden
concebirse acertadamente, ni cumplirse en forma correcta Si no buscan su objeto en las
necesidades nacionales y si no repercuten favorablemente en el desarrollo de México.

Asi, la funcion docente debe estar vinculada con las inquietudes y problemas de su tiempo
y de la sociedad donde se desarrolla[...].”’

> Marco institucional de docencia en Legislacion Universitaria de la UNAM. México. UNAM. 2000. p. 591.
El subrayado es mio.
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Todavia un poco mas adelante nos dice:

Pretendemos preparar alumnos competentes e informados, dotados de sentido social y
conciencia nacional, que actiien con conviccion y sin egoismo, que pretendan un futuro mejor
en lo individual y en lo colectivo.”®
(La tematica propuesta es congruente con estos principios? El tratamiento del fenomeno de
los nifios sicarios, o el de otro problema de la realidad nacional, obedece a la intencion de
vincular los estudios de la asignatura con “las inquietudes y problemas del tiempo y de la
sociedad donde se desarrolla”; la eleccion especifica de los conceptos cardinales de la
filosofia cristiano-medieval, a la de coadyuvar a formar en el alumno el sentido social y la
conciencia nacional de que la Universidad Nacional pretende dotarlo, inculcando en ¢l la
concepcion de corresponsabilidad implicada en los principios del pensamiento cristiano.
Dado esto, la coherencia de la tematica propuesta, y el modo de abordarla, con el Marco
institucional de docencia me parece clara.
Sin embargo, esta asignatura debe ordenarse también por los objetivos que la
Escuela Nacional Preparatoria se propone. La mision de esta institucion, segiin lo expresa

en su pagina web, es la siguiente:

Brindar a sus alumnos una educacion de calidad que les permita incorporarse con éxito a los
estudios superiores y asi aprovechar las oportunidades y enfrentar los retos del mundo actual,
mediante la adquisicion de una formacion integral que les proporcione:

e Una amplia cultura, de aprecio por su entorno y la conservacion y cuidado de sus
valores.

e Una mentalidad analitica, dinamica y critica que les permita ser conscientes de su
realidad y comprometerse con la sociedad.

e La capacidad de obtener por si mismos nuevos conocimientos, destrezas y
habilidades, que les posibilite enfrentar los retos de la vida de manera positiva y
responsable.”

(Existe en algunos de estos principios alguna incompatibilidad con los temas y la intencion
de abordarlos que aqui se proponen? No logro ver ninguna. Tratar la filosofia cristiano-

medieval de acuerdo al modo como proponemos y por lo ya dicho arriba, ayuda a que el

alumno logre una amplia cultura, a tener una mentalidad critica, a desarrollar un sentido de

58 i
Ibidem.

>* Informacion tomada de: http://dgenp.unam.mx/acercaenp/mision.htlm [Fecha de acceso: 30 de abril de

2013]
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compromiso social; seria, incluso, una introduccion adecuada al pensamiento medieval,
muy util como antecedente para los estudios de la licenciatura en filosofia. Y en cuanto al
ultimo de los puntos, solo puede atenderse en el modo concreto como se desarrolle el
proceso de ensefianza-aprendizaje.

A esta mision deben agregarse las caracteristicas del egresado que desea formar esta

institucion, las cuales son las siguientes:

[...] al terminar sus estudios en la Escuela Nacional Preparatoria, el egresado:

e Poseera conocimientos, lenguajes y métodos y técnicas basicas inherentes a las
materias en estudio, asi como reglas basicas de investigacion, imprescindibles en la
educacion superior.

Reconocerd los valores y comportamientos de su contexto socio-historico.
Desarrollara su capacidad de interaccion y didlogo.

Tendra una formacion social y humanistica (econdmica, social, politica y juridica)
Sera capaz de construir saberes.

Desarrollara una cultura cientifica.

Desarrollara una educacion ambiental.

Traducira su cultura en practicas cotidianas.

Desarrollara y pondra en préctica un codigo ético.

Desarrollara una autovaloracion cultural y personal.

Fomentar4 su iniciativa, su creatividad y su participacion en el proceso social.
Desarrollara valores de legalidad, respeto, tolerancia, lealtad, solidaridad, patriotismo
y conciencia de Estado.

Debe verse a este perfil como un modelo congruente con los propositos educativos de nuestra
institucion que no busca solamente la preparacion cognoscitiva del estudiante en la
perspectiva de seguir una carrera profesional sino, de manera muy espacial, la preparacion
para la vida, implicita en tal perfil y a la cual responde la estructura y organizacion curricular
de la Escuela Nacional Preparatoria.”

Al logro de estas caracteristicas contribuyen todas las asignaturas que conforman el plan de
estudios de la Escuela Nacional Preparatoria ;a cuales de ellas puede contribuir el
contenido y el modo de abordarlo que proponemos? Nos parece que propicia el
reconocimiento de valores y comportamientos de contexto socio-historico del alumno, al
tratar los temas de la responsabilidad y corresponsabilidad a través del pensamiento
medieval; desarrolla su capacidad de dialogo, al promover la busqueda de la comprension
del otro; contribuye a la formacion humanistica del joven estudiante, al promover el

conocimiento de la cultura medieval; promueve el desarrollo y puesta en practica de un

80 Texto consultado en: https://3b3e1{09-a-5943f56¢-s-

sites.goolegroups.com/a/dgenp.unam.mx/modificacioncurricular/documentos-de-
consulta/bachilleratounam/Plan%20de%20Estudios1996-1.pdf? [Fecha de acceso: 4 de octubre de 2013]
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codigo ético, puesto que despierta la reflexion y valoracidon de problemas concretos a la luz
de cuestiones de filosofia moral, implicadas en el contenido tratado; fomenta las virtudes
del respeto, la tolerancia y solidaridad, al considerar, como una de sus principales
intenciones, la empatia y comprension de otras culturas y entablar con ellas un dialogo
acerca de nuestros problemas; y, sobre todo, pretende nuestra propuesta ser una preparacion
para la vida, en tanto no ve en la profesion el fin exclusivo de la educacion y concibe el
saber como una relacion, cada vez mas honda y cada vez mas viva, con el mundo.

No obstante, tal vez en los objetivos del programa de la asignatura Historia de las
doctrinas filosoficas encontremos alguna consideracion que contradiga la propuesta que

aqui hacemos; sus objetivos generales son los siguientes:

Que el alumno:

1. Incremente su capacidad de reflexion critica, para discernir los planteamientos

carentes de fundamento (dogmaticos) de aquellos que se plantean solidamente

fundamentados.

2. Sea capaz de caracterizar los problemas de la filosofia, distinguiéndolos de los

problemas que abordan otras ciencias.

3. Se percate de la vigencia de algunos problemas planteados en la historia de la

filosofia.

4. Considere que los problemas filoséficos no son ajenos a la realidad en que se

generan y, al mismo tiempo, la transforman.

5. Adquiera las capacidades y habilidades que se requieren para el desarrollo del

trabajo intelectual.
La propuesta aqui expuesta ;puede incrementar la reflexion critica? Al cuestionar algunas
categorias que se dan como “naturales” en el contexto contemporaneo, lo hace; ;permite
caracterizar los problemas propios de la filosofia? Tratar un problema concreto de nuestra
realidad nacional desde las categorias de la filosofia, es un ejemplo de como se aborda
filos6ficamente la realidad; ;muestra la vigencia del pensamiento filos6fico? Al plantear la
posibilidad de dialogar con los pensadores del pasado, estd implicando la actualidad de sus
planteamientos; ;manifiesta que la reflexion filosofica no es ajena a la realidad en que se
genera y promueve su transformacion? La sensibilizacion ante los problemas de nuestro
entorno y su comprension desde una optica distinta a la dominante en la sociedad actual,
colabora, aunque sea minimamente, en este objetivo. Y, al ayudar al logro de estos

objetivos, coadyuva a desarrollar las facultades que se requieren para el trabajo intelectual.
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En conclusién, no veo incompatibilidad ni en la tematica, ni en el modo de
abordarla, ni en la intencién de esta propuesta con los objetivos que persigue la Escuela
Nacional Preparatoria. Por el contrario, pienso que manifiesta de modo fidedigno el espiritu

de esta institucion.
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Capitulo IV

Secuencia didactica

Introduccion

Las siguientes planeaciones estan pensadas para el contexto temporal, espacial,
demografico e institucional que se presenta en la Escuela Nacional Preparatoria. Esto es,
clases de 50 minutos de duracion ante grupos muy grandes (de 50 alumnos en promedio por
grupo), para una asignatura con una asignacion horaria de tres horas semanales y ubicada
en el area cuatro del sexto afio de este subsistema del bachillerato de la UNAM, de acuerdo
al plan de estudios vigente (octubre de 2013) La tematica abordada corresponde a la tercera
unidad del programa de la asignatura Historia de las Doctrinas Filostficas, es decir, a la
filosofia medieval. Pero se propone un cambio en los temas especificos, de acuerdo a lo
dicho en el apartado anterior.

En este contexto es donde pretendo introducir la intencion de la propuesta, a saber,
comprender el pensamiento medieval, dialogando con ¢€l. Se trata, entonces, de reconstruir
las vivencias centrales presentes en la filosofia cristiano-medieval, de modo que se abra la
posibilidad de ver nuestro entorno desde otra perspectiva, tal como he expresado en
apartados anteriores.

De esta manera, la preocupacion central de la siguiente secuencia didactica consiste
en encontrar la forma de acceder a las principales vivencias de esta cosmovision y descubrir
algiin modo de vincularlas con nuestra realidad. Para lo primero, he encontrado en la poesia
y en los textos literarios un vehiculo de gran ayuda, sobre todo por conjugarse en ellos la
inteleccion y la emocion. Para lo segundo, los textos periodisticos —ensayos y noticias-, asi
como las obras cinematograficas, me han permitido establecer ese vinculo. Por eso el uso
de estos materiales es recurrente en las planeaciones. Este busca crear la experiencia de
dichas ideas y emociones, antes que simplemente enunciarlas.

De ningin modo pienso que la forma en que las presento esté completa
definitivamente. Sin duda, su concrecion en el aula hara ver algunas de las correcciones que
son necesario hacerles. No obstante, las circunstancias a que debe ajustarse la practica
docente que se nos pide para completar este trabajo me permiten hacer, ya desde antes de
llevarla a cabo, algunas consideraciones, sobre todo en lo referente a la evaluacion.

En este sentido la propuesta es ambiciosa; pretende alcanzar la dimension que las
actuales corrientes pedagdgicas en boga (por lo menos en México) han Ilamado
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actitudinal.®* Pero, lograr esto requiere ciertas condiciones, sobre todo de tiempo y espacio,
que no estan presentes en el modo en que se lleva a cabo la practica docente.

Me parece que la evaluacion mediante proyectos es la mas apropiada para la
propuesta planteada. En un principio, habia planeado que los alumnos realizaran una serie
de actividades que, ademas de incidir en el proceso de aprendizaje, permitieran evaluarlo.
La complejidad de las mismas y el dominio de habilidades y conocimientos para realizarlas
debian ser progresivos. Asi, proyectaba organizar a los alumnos en equipos de seis
integrantes. Cada equipo deberia escoger un filésofo o escuela filosofica y llevar a cabo las
siguientes actividades:

1. Exposicion oral ante el grupo del tema elegido.

2. Elaboracion de un triptico o breve escrito donde se recogiera la exposicion del tema.

3. Realizaciéon de una conferencia acerca de un tema que relacione la filosofia elegida
con alguna problemadtica contemporanea y

4. La participacion en un debate o mesa redonda, cuya teméatica implique algunos
topicos relacionados con el tema elegido.

Asi, por ejemplo, respecto al tema de la filosofia medieval, se hubiera iniciado su
tratamiento con la exposicion de un equipo y, en esa misma sesion, éste debia entregar el
triptico (uno por cada uno de sus companeros de grupo) en el que se resumieran las ideas
principales de la exposicion. La conferencia y el debate o mesa redonda se dejarian para el
segundo y tercer parcial, de acuerdo al modo en que se divide el afio escolar en la ENP. En
el caso de la conferencia, el titulo podria ser: La corresponsabilidad en el pensamiento
cristiano, y el equipo deberian desarrollar y exponer este tema en un evento escolar, es
decir, no sélo ante sus compafieros de grupo, sino en una ocasioén en que fueran invitados
otros grupos y maestros. Respecto a la ultima de las tareas, el equipo deberia participar, por
poner un caso, en la mesa redonda Delincuencia Juvenil y Disolucion Social y la intencion
del ejercicio seria que los alumnos encontraran en las concepciones del tema abordado
alguna explicacion o forma de entender el fendmeno tratado. En estas discusiones también
participarian miembros de otros equipos, que aportaran las perspectivas de otras escuelas y
autores.

En las ocho sesiones proyectadas para la practica docente no es factible desarrollar
todas estas tareas. Por lo que ideé, para evaluar el aprendizaje alcanzado en ellas, ademas
de las pequenas tareas que se desarrollan en cada sesion, la actividad que se describe en la
octava sesion. La intencioén de la misma es presentar al alumno una situacion concreta con
la cual pudieran relacionar lo aprendido. Dadas las circunstancias de la practica, me parecio
lo més apropiado, pues, independientemente de las habilidades que éstas u otras actividades
pudieran fomentar, se ordena aquélla al objetivo principal que yo veo en la ensefianza de la

6! Las otras dos son la informativa y procedimental.
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filosofia: dirigir la inteligencia y sensibilidad de los jovenes estudiantes hacia otras
experiencias humanas, que le permitan ampliar su horizonte vital.

Secuencias Didacticas

Contexto institucional y objetivo general
Institucidn: Escuela Nacional Preparatoria
Ubicacion: Sexto afio

Asignatura: Historia de las Doctrinas Filosoficas
Unidad: III

Tema: Filosofia Medieval

Objetivo General: Que el alumno conozca el ideal filosofico central de la filosofia
medieval cristiana, a saber, el Amore Mundi in Deo (El amor al mundo en Dios), para que
pueda mirar desde esta Optica el concepto de responsabilidad.

Primera Sesion
Tema: Concepto cristiano de Dios: “Dios es amor”

Objetivo: Que el alumno tenga un primer acercamiento a la concepcion peculiar de Dios de
la filosofia medieval cristiana: “Dios es amor”, para introducirse en la cosmovision
cristiano-medieval.

Estrategias didacticas:

e Discusién grupal.

e Uso de medios audiovisuales para su discusion y analisis.
e Trabajo grupal.

e Exposicion oral

Recursos didacticos:

v’ Texto cifrado
v" Fragmento del video: Capitalismo. Una historia de Amor
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v Cuento de Oscar Wilde: El maestro de Sabiduria®
v Cuestionario 1

v Reproductor de DVD

v Cafion

Actividades de aprendizaje:

1.

Se empezara por dar a los alumnos el texto cifrado que aparece en primer lugar en el
Anexo | Textos, con el fin de producir una actitud de apertura en los muchachos
hacia el pensamiento medieval. La intencion es hacer una metafora entre el texto
mencionado y la filosofia cristiano-medieval: se pueden reconocer en ella los rasgos
de un mensaje, que no alcanzamos a interpretar del todo, pero que quiere decirnos
algo. Para entenderlo es necesario abrirse a él.

A continuacion se discutiran dos de las preguntas del Cuestionario 1%, a saber, ¢El
cristianismo es fundamentalmente un dogma religioso o puede decirse que hay en él
ideas coherentes y racionales respecto al mundo y la vida? y ¢ Aporta la concepcion
cristiana algo valioso al modo de vida de ser humano actual o, por el contrario, es
un estorbo para vivir bien y dichosamente?, con el fin de indagar las actitudes que
entorno al pensamiento cristiano tengan los jovenes e iniciar una discusion que
propicie una actitud de apertura hacia el mismo (15 minutos)

Se vera, a continuacion, un fragmento de la pelicula Capitalismo, una historia de
amor, donde se habla precisamente de la tergiversacion y ocultamiento de los
ideales cristiano llevados a cabo en la sociedad actual (10 minutos)

Posteriormente, se realizara la lectura del cuento de Wilde. Se pedira a los alumnos
que pongan atencion en la informacion que responda las preguntas del recuadro vy,
organizados en equipos de

¢Por qué decide el maestro de sabiduria no : _
4 integrantes, escriban en

hablar méas acerca de Dios?

¢ Por qué decide dar sus Gltimos conocimientos al una hoja sus respectivas
joven ladrén? respuestas (15 minutos)

¢ Como titularias el cuento si quisieras reflejar el 5. Las respuestas se
final del mismo? leerdan con el grupo en
pleno y se reflexionara
brevemente en torno a
ellas, para dar paso al cierre del profesor, donde se recuperardn y orientard el
sentido de la lectura hacia la idea principal de la filosofia medieval cristiana: la
concepcion de Dios como amor (10 minutos)

Evaluacion: Mediante el cuestionario del texto leido, el profesor evaluara la comprension
del mismo y, mediante el planteamiento de estas dos cuestiones: ¢Cual es el fundamento

%2 Los textos y ejercicios usados en clase pueden verse en los anexos I y II respectivamente.
% El cual les habra sido entregado unos dias antes de la sesion, para que lo resuelvan en casa y pueda ser
discutido en clase.
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del mundo, segun la cosmovision cristiana? Y ¢CAmo se participa de él?, estimara si los
alumnos comprendieron la idea central de la leccion.

La valoracion de las respuestas al texto se hard de acuerdo a la siguiente tabla.

Deficiente Regular Bueno
EI equipo: EI equipo: EI equipo:

Cop1a simplemente 10 Expresa con sus propias palabras la
escrlto en el texto. respuesta a la pregunta.

Comete muchos Comete algunos Usa correctamente los signos de
errores al usar los errores al usar los puntuacion.
signos de puntuacion. signos de

puntuacion.

Bibliografia

% Wilde, Oscar. El fantasma de Canterville y otras narraciones. Tr. Rosa S. de
Naveira. Barcelona. Editorial Juventud. 1998.

% Xirau, Joaquin. Amor y mundo. Obras Completas I. Madrid. Anthropos y Caja
Madrid. 1998.

Sinopsis de la pelicula Capitalismo: una historia de amor.

Dirigida por Michael Moore, es un reportaje de acontecimientos recientes en la Unidn
Americana, que tuvieron lugar un poco antes de las elecciones en que resultd vencedor
Obama. Todos estos acontecimientos se vinculan entre si por ser muestra del predominio de
los intereses econdmicos de las grandes corporaciones en detrimento de otros fines, ya sean
comunes o individuales. El fragmento que se proyecta en clase muestra la tergiversacion de
los principios del cristianismo que ha hecho la sociedad capitalista y su uso para
legitimarse. En ¢l también puede verse la franca oposicion que existe entre los primeros y la
ultima.
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Segunda Sesion
Tema: Polémica del Dios de amor

Objetivo: Que el alumno entienda la razoén principal que lleva a concebir a Dios como
amor, para que alcance un conocimiento mas preciso de este tema (apenas introducido en la
sesion anterior), percibiendo el problema tedrico al que esta concepcion da respuesta.

Estrategia didactica:

e Exposicion oral
e Discusion grupal
e Trabajo en equipo

Recursos didacticos:
v" Narracion del Mito de Narciso
Actividades de aprendizaje

1. El profesor hard una presentacion del tema, exponiendo la situacion critica y de
franca animadversion que se dio durante los primeros afios del cristianismo contra
esta religion. Sobre todo se expondran la contradiccion que la filosofia helénica veia
en predicar el amor de Dios y que llevo a llamar al cristianismo la Isania Crusis, la
locura de la cruz (10 minutos)

2. Después se pedird a los alumnos que, poniéndose en los zapatos del cristiano y
organizados en equipos de cuatro integrantes, traten de dar una respuesta a estas
criticas e intenten conciliar el concepto de amor con el de Dios (10 minutos)

3. Se recuperaran estas reflexiones y se orientaran hacia la respuesta dada por los

o~ pensadores cristianos. Se expondra oralmente
1. ¢Por qué Dios creo el

mundo?

2. Si Dios es perfecto, ¢Le . .
hace falta algo? pasos del mismo. Se pedird, entonces, a los

3. SRR e alumnos que, colocandose en el contexto
¢necesita al mundo? cristiano, esto es, en el supuesto de que Dios
4. ST R TN | RVl cxiste y ha creado el mundo, se planteen las
UG (AF I Qe IR IRV CETA ok cucstiones que estdn en el recuadro (10
minutos)

4. El profesor expondra la conclusion a la que llevan las cuestiones anteriores y que se

el principal razonamiento que llevan a
postular el amor de Dios, reconstruyendo los

puede expresar en términos similares a los siguientes (5 minutos):
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Si Dios esta encerrado en si mismo, si es un pensamiento que se piensa a si mismo,
entonces no es causa del mundo, no produce el mundo ni el mundo es efecto de su
accion. Si Dios es perfecto, en el sentido en que lo entendian los griegos, entonces no
es creador. Para crear el mundo es necesario que Dios salga de si, que se entregue, que
ame. Pero, en tal caso, el amor ya no surge de la carencia, sino de la sobre plenitud; ya
no es eros, sino caridad.

5. Para dar otra via de acceso a la comprension de la misma idea, se hablara del mito
de Narciso y se comparard la concepcion de Dios helénica con un “Narciso
metafisico”, que lo Gnico que hace es contemplarse a si mismo (10 min.)

6. Finalmente, los alumnos realizaran el ejercicio descrito en la evaluacion (5 minutos)

Evaluacion: Organizados en equipos de cuatro integrantes, los alumnos redactaran la
respuesta a esta pregunta: ;Por qué es necesario que Dios ame? Y la entregaran al finalizar

la sesion y se evaluara de acuerdo a los siguientes criterios.

Deficiente Regular Bueno
El equipo: El equipo: El equipo:
Confunde la secuencia Reconoce la secuencia
logica de las ideas. logica de las ideas.
Comete muchos errores en Comete algunos errores Hace un uso correcto de
el uso de los signos de en el uso de los signos los signos de
puntuacion. de puntuacion. puntuacion.

Tarea: Se pedira a los alumnos que realicen la lectura del texto Charitas de Joaquin Xirau
y que resuelvan el Ejercicio 2 “Charitas”, con el fin de calificar la comprension del
mismo. Dicho ejercicio serd entregado al inicio de la siguiente sesion. Esta lectura y
ejercicio tienen la funcion primordial de reforzar lo visto en esta clase y vincularlo con el
tema de la siguiente sesion.

Bibliografia

% Xirau, Joaquin. Amor y mundo. Obras Completas I. Madrid. Anthropos. 1998.
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Tercera Sesion

Tema: Amor al mundo en Dios

Objetivo: Que el alumno comprenda el ideal de la filosofia medieval cristiana, a saber, el

Amore Mundi in Deo, sensibilizandolo entorno a la experiencia del otro y de si mismo que

implica este ideal, para acercarlo a la vivencia central de la cosmovision cristiana.

Estrategia didactica:

Uso de textos para su analisis, interpretacion y discusion
Exposicion oral

Trabajo grupal

Recursos didacticos:

v" Fragmento del poema de Ernesto Cardenal Cantico Cosmico.

v Verso del Otro poema de los dones de Borges.

Actividades de aprendizaje:

1.

El profesor introducira la clase haciendo una lectura del fragmento del poema
Cantico cdsmico de Ernesto Cardenal y una breve reflexion acerca del inicio del
Evangelio de San Juan “En el principio era el Verbo” y acerca de la palabra: “;Por
qué en el principio la palabra? ;Qué hay de especial en la palabra?”; orientara dicha

reflexion hacia la conclusion siguiente (10 minutos):

Lo importante de la palabra es que significa, que sefiala, que posee un sentido y lo

revela.

Para llegar a esa conclusion, se les preguntard a los alumnos si esta frese de Goethe
Wer im stille um sich schaut, lernet wie die Lieb’ erbaut estd formada, para
nosotros, por palabras. Después se les dara la traduccion y se les preguntara si en

ese caso son palabras para nosotros y por qué.
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A continuacioén, se explicitara el ideal cristiano que hay en el poema mencionado

(25 min.) Para ello, se dividira el grupo en equipos de cuatro integrantes y se les

pedird que escojan uno de los papelitos que contienen los versos del poema (Véase

Al cosmos él lo cre6 cantando. Y por eso todas
las cosas cantan.

Y la tierra es Nicarani, “lo sofiado”, o “la
vision sofiada”: lo nacido de la nada como un
suerio del Padre...

Y toda cosa es palabra. Palabra de amor.

Solo el amor revela... Y toda cosa es secreto.

Oye el susurro de las cosas...a solas se revela...

Toda cosa canta.

Con palabras finitas un sentido infinito. Las

cosas son palabras para quien las entienda...
Palabras a un oido.
¢Ois esas ranas? ¢y sabés qué quieren

decirnos?

recuadro) y den una interpretacion
del que les haya tocado y la
entreguen por escrito.
4. Finalmente, el profesor
dard una interpretacion del verso
del poema Otro poema de los
dones de Borges que dice:
“Gracias por el amor que nos
permite ver a los otros como los
ve la divinidad”, en la cual
destacara el aspecto “revelador”
del amor, utilizando la analogia,
que se ha ido construyendo en los

pasos previos, entre el oido, la

palabra y su sentido, y el amor, el ser que se ama y su ser ideal. Asimismo

explicitara la relacion de esto con el ideal de vida cristiano de amar el mundo, a los

otros y a si mismo como Dios los ama.

Evaluacion: Se avaluara la participacion de esta sesion con la entrega de la interpretacion

de los versos abordados (Ejercicio 3 “Versos”) y se pedira, de tarea, que el alumno entregue

resuelto, para la siguiente clase, el ejercicio cuatro “Ciencia diurna y ciencia vespertina”.

Para evaluar la comprension de la idea principal de esta sesion, se pedira a los alumnos, una

vez completados los textos del ejercicio cuatro, busquen o elaboren un esquema en el que

se manifieste el aspecto “revelador” del amor y el “encubridor” del odio.

Bibliografia:

X/

*0

*

Cardenal, Ernesto. Cantico Césmico. Madrid. Trotta. 1999.
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% Scheler, Max. Ordo Amoris. Traduccion de Xavier Zubiri. Madrid. Caparrds
Editores. 1998.

¢ Scheler, Max. Esencia y formas de la simpatia. Traduccion de José Gaos.
Salamanca. Ediciones Sigueme. 2005.

¢ Xirau, Joaquin. Amor y mundo. Obras Completas I. Madrid. Anthropos y Caja
Madrid. 1998.

Cuarta Sesion
Tema: El problema del mal I

Objetivo: Que el alumno entienda el planteamiento del problema del mal dentro de la
cosmovision cristiana, asi como la respuesta que dieron a dicho problema los pensadores
medievales, problematizando las ideas vistas en las clases anteriores y, de este modo, poder
orientar la discusion hacia los conceptos de responsabilidad y corresponsabilidad, que se
desarrollaran en la sesion siguiente.

Estrategia did4ctica:

% Uso de textos periodisticos y literarios para su discusion.
% Trabajo grupal.
¢ Exposicion oral.

Recursos didéacticos:

v" Noticia de El Universal sobre nifia integrante de los zetas
v" Frase de San Buenaventura sobre el mal

v Fragmento de Los Hermanos Karamasov de Dostoyevsky.
v" Fragmento de Gilson La defeccion de la creacion.

Actividades de aprendizaje:

1. El profesor leera ante el pleno del grupo la noticia de El Universal y planteara la
pregunta de si es asi como ve el amor de Dios a esta nifia, haciendo referencia a la
conclusion alcanzada en la clase anterior; dirigiré la reflexion de esta pregunta hacia
el problema del mal y se terminard esta introduccion leyendo el fragmento de Los
Hermanos Karamasov (15 minutos)

2. Después de esto, los alumnos explicaran oralmente cudl es la solucion que se
entrevé en la siguiente frase de San Buenaventura:
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El mal es mas bien la privacion en la criatura de aquello que deberia tener segiun su
idea en Dios.

3. El profesor expondra entonces el argumento de San Agustin al problema del mal.
4. Finalmente, los alumnos, organizados en equipos de cuatro integrantes, leeran el
fragmento de Gilson La defeccion de la creacion y haran una glosa del mismo.

Evaluacion:

Mediante la glosa, se evaluara la comprension de esta sesion. Los criterios para evaluarla
seran los siguientes:

Tiene algunos errores
ortograficos.

Bibliografia

% Gilson, Etienne. El espiritu de la filosofia medieval. Madrid. Ediciones Rialp. 2004.
% Dostoyevsky, Fiodor. Obras Completas Ill. Tr. Rafael Cansinos Asséns. Madrid.
Aguilar. 1966.

Quinta Sesion
Tema: El problema del mal II. El hombre como colaborador de Dios.

Objetivo: Que el alumno comprenda la necesaria colaboracion humana con la
conservacion y logro pleno de la creacion divina, implicada en la concepcion del hombre
como imagen de Dios, para que vaya entreviendo el concepto de la corresponsabilidad y
relacionando las ideas vistas con el contexto actual.



Estrategias didacticas:

e Uso de medios audiovisuales para su discusion y analisis.
e Trabajo grupal
e Exposicion oral

Recursos didacticos:

Fragmento de la pelicula El Pianista.

Texto Banhoeffer, el cristiano de Javier Sicilia.
Fragmentos de Etienne Gilson Dei sumus adjuntores.
Proyector de DVD

Cafion

AN NENEN

Actividades de aprendizaje:

1. Se proyectara el fragmento de la pelicula El Pianista y, una vez visto, el profesor
e N CE STl Planteara las preguntas del recuadro (15
Alemania nazi? minutos).

2. ¢Convenia ser cristiano? 2. Después de una breve discusion
plenaria sobre las preguntas mencionadas, se
leerd el texto de Sicilia y se volverd a la discusion que habian originado las

preguntas (20 minutos)

3. Finalmente, se leeran los textos de Gilson y el profesor concluird con la exposicion
de la idea del hombre como colaborador de Dios (10 minutos)

4. Los alumnos, organizados en equipos de 4 personas, elaboren un aforismo en el que
se exprese la idea central de los textos de Gilson, usando la informacion expuesta
por el profesor.

Evaluacion:

Mediante la entrega del aforismo, se realizard la evaluacion de esta sesion y se hara
conforme a la siguiente tabla.

Deficiente Regular Bueno

El Equipo: El Equipo: El Equipo:




Expresa la idea principal
en una frase corta 'y
categorica.

Expresa la idea
principal en mas de
una frase y ésta es
muy larga e
imprecisa.

Hace un uso correcto de
los signos de puntuacion.

Comete muchos
errores en ¢l uso de
los signos de

puntuacion.

Comete algunos errores
en el uso de los signos de
puntuacion.

Bibliografia

¢ Gilson, Etienne. El espiritu de la filosofia medieval. Madrid. Ediciones Rialp. 2004.

Sinopsis de la pelicula El Pianista.

Cuenta la historia del pianista y compositor Wladyslaw Szpilman durante la ocupacion nazi
en Polonia. Durante la secuencia, se observan la violencia atroz e inhumana que sufrio la
poblacion judia en Polonia bajo el dominio nazi en ese pais.

El fragmento que se ve en la clase nos muestra el momento en que los soldados
nazis arrojan desde un cuarto piso a un hombre discapacitado por no levantarse cuando se
lo ordena el oficial a cargo.

El director Roman Polansky tomo, para la direccion de este film, algunos de los
recuerdos de su estancia en el gueto de Varsovia durante su nifiez.

Sexta Sesion
Tema: El principio de solidaridad

Objetivo: Que el alumno comprenda el principio de solidaridad cristiano y contraponga el
concepto de corresponsabilidad, que implica dicho principio, a la concepcion individualista
de la responsabilidad dominante en la sociedad actual, para que, de este modo, pueda



acercarse desde una Optica distinta a la que domina en la época contemporanea a algunos de
los problemas sociales del México actual.

Estrategia didactica:

e Uso de textos para su discusion y analisis.
e Discusion plenaria

e Trabajo grupal

e Exposicion oral

Recursos didacticos:

v" Texto de Max Scheler sobre el principio de solidaridad
v Ejercicio de Concordar-discordar La Responsabilidad

Actividades de aprendizaje:

1. El profesor leera ante el pleno del grupo el texto de Scheler Principio de
Solidaridad y pedira opiniones respecto al mismo: “;Se esta de acuerdo con lo que
dice? ;Es falso lo que se afirma?”’(5 minutos)

2. Después de esto, se realizard el ejercicio “La responsabilidad” (15 minutos)

3. La discusion que genere el ejercicio, serd orientada por el profesor hacia el
reconocimiento de que, por lo menos en algunos casos, la responsabilidad no recae
directamente en el ejecutor de un acto, sino en otros actores en distinto grado (15
minutos)

4. Finalmente, se pedira a los alumnos que analicen el caso de la nifia zeta desde esta
perspectiva (10 minutos)

Evaluacion: La entrega del andlisis del caso de la nifia zeta servira para la evaluacion de
esta sesion y se realizard de acuerdo a los siguientes criterios.

Deficiente Regular Bueno
El Equipo: El equipo: El Equipo:

Expresa confusamente Expresa esta relacion en
la relacion entre el términos claros.
tema y el caso tratado.




Comete muchos Comete algunos errores No comete errores
errores ortograficos. ortograficos ortograficos.

Bibliografia:

Scheler, Max. El resentimiento en la moral. Traduccion de José Gaos. Madrid. Caparrds
Editores. 1998.

Séptima Sesion
Tema: Recapitulacion de los conceptos principales

Objetivo: Que el alumno reconstruya una breve sintesis de las ideas principales de la
cosmovision cristiano-medieval, para reafirmar los conocimientos alcanzados en las
sesiones anteriores.

Estrategias didacticas:

e Cuestionario de recuperacion de informacion.
e Uso de textos para su discusion, analisis e interpretacion.
e Exposicion oral

Recursos didacticos:

v Ejercicio 6 Cuestionario Final
v Fragmento del poema de Fernando Pessoa Poemas de Alberto Caeiros.
v Texto ldeas Centrales de la Cosmovision Cristiano-medieval.

Actividades de aprendizaje:

1. En primer lugar, se realizara el cuestionario final, que los alumnos llevaran a cabo
sin auxiliarse de apuntes u otra fuente de informacion sobre el tema (10 minutos)



2. El profesor entregara una copia del texto que lleva por titulo Ideas Centrales de la
Cosmovision Cristiano-medieval y expondra oralmente el contenido del mismo,
ampliando la explicacion y profundizando en el tema (15 minutos)

3. Finalmente, el profesor leerd e interpretara el poema de Pessoa, orientando dicha
interpretacion hacia la presencia del amor divino en todas las cosas y en la exigencia
de divinizarlas, cuando son reveladas por la vision del amor, caracteristica de la
cosmovision cristiana, de la cual se deriva su ideal de vida, a saber, el Amore Mundi
in Deo (15 minutos)

Evaluacion:

Como ejercicio de evaluacion, el alumno hara un mapa conceptual donde se manifiesten las
principales ideas del pensamiento cristiano.

Octava Sesion

Tema: Evaluacion.

Objetivo: Evaluar el grado de asimilacion de las ideas expuestas en la secuencia didactica,
mediante la estrategia de poner a los alumnos ante una situacion concreta (en este caso las
escenas de una pelicula), donde tengan que aplicar los conceptos aprendidos.

Estrategias didacticas:
e Uso de medios audiovisuales para su discusion y analisis.
Recursos didacticos:

v" Fragmento de la Pelicula La Ultima mirada.
v Reproductor de DVD.
v' Caidn

Actividades de aprendizaje:

1. Se vera la ultima media hora de la pelicula La Ultima Mirada

2. Se pedird a los alumnos que hagan una analogia entre la historia vista y los temas
abordados en clase, ilustrando mediante la narracion por lo menos dos de los
conceptos tratados.
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3. Los alumnos tendran de dos a tres dias para realizar este ejercicio, que llevaran a
cabo en equipos de cuatro integrantes.

La evaluacion general se llevard a cabo mediante los siguientes criterios.

Def|C|ente

Se describe la relacion entre
las escenas y las ideas vistas.

No se describe la relacion
entre las escenas y las
ideas vistas.

Se utilizan las propias palabras
en la descripcion.

Se copian sin mas las
expresiones de los textos o
las escenas.

J
|

J
o

Se cometen muchos Se cometen algunos Hace un uso correcto de los
errores en el uso de los errores en el uso de los signos de puntuacion.
signos de puntuacion. signos de puntuacion.

Sinopsis de la pelicula La Ultima Mirada.

Es una pelicula mexicana escrita, producida y dirigida por Patricia Arriaga Jordan. En ella
se cuentan dos historias paralelas, la de Mei y la de Homero, que al final de la trama se
unen para dar lugar a un encuentro humano y fraternal.

Mei es una joven de 17 afios hija de una prostituta que es abandonada por ésta y
dejada a cargo de sus abuelos en un prostibulo para camioneros llamado la Nao de China,
donde trabaja, por comida y alojamiento para ella y sus abuelos, como sirvienta.

Homero es un pintor que ha heredado de su padre una extrafia ceguera, caracterizada
por un exceso de sensibilidad de las células oculares a la luz. Paulatinamente, esta
condicion va impidiendo ver los colores fundamentales de la luz. Primero el verde, luego el
azul y, finalmente, el rojo. En el momento en que se encuentra con Mei, ya solo puede ver
el rojo.



El fragmento para ver en la clase corresponde a la ultima media hora de la pelicula.
Homero, mediante la intervencion del taxista que comunmente lo transporta, ha contratado
los servicios de una prostituta “china”. Sin embargo, al momento de presentarse en la Nao
de China, la prostituta no aparece. Entonces la duefia de lugar exige a Mei que ella ocupe el
lugar de la desaparecida, con la amenaza de echar a la calle tanto a ella como a sus abuelos.
Después de algunas protestas, finalmente Mei acede y es puesta en un cuarto donde espera
a su cliente. Homero entra al cuarto y le pide que se ponga una ropa interior de color rojo
que ¢l ha traido. Posteriormente, unta el cuerpo de Mei con pintura roja. Finalmente
termina la escena con estas palabras:

-Ni usted es china, ni prostituta ni yo he venido aqui por sexo. Sélo he querido ver por tltima
vez el cuerpo de una mujer hermosa.
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Capitulo V

Informe de la practica docente

_—

Grupo 616

La practica docente se llevd a cabo en el Plantel 7 “Ezequiel A. Chavez” de la Escuela
Nacional Preparatoria, con el grupo 616, perteneciente al area cuatro del sexto afio de este
sistema de bachillerato. La practica tuvo lugar del 1° al 21° de febrero de 2013 en el
siguiente horario:

En total se emplearon ocho sesiones para exponer las planeaciones. El desarrollo de las
mismas permitié en general exponerlas de acuerdo a lo planeado. Sé6lo en la primera sesioén
se presentaron un par de inconvenientes. Por una parte, se habia solicitado el espacio

adecuado para proyectar el fragmento de la pelicula Capitalismo una Historia de Amor. Se



nos permitié usar el espacio conocido como “Videoteca”, pero el técnico encargado de la
misma llegd 10 minutos tarde. Por otra parte, el reproductor de DVD tenia algunas fallas
que no permitian la reproducciéon del mencionado fragmento. De este modo, solo fue
posible discutir el Cuestionario 1 y ver y comentar el fragmento de la pelicula. La lectura
del texto de Wilde y la exposicion del concepto del Dios de amor quedaron para la sesion
siguiente.

Este inconveniente permitid, no obstante, centrar la sesion en el objetivo de
sensibilizar al alumno entorno a la filosofia cristiano-medieval, con el fin de motivar una
actitud de apertura en los muchachos, necesaria para establecer un didlogo con ella. La
divisioén en dos sesiones de la primera planeacion seria conveniente. Por lo demaés, todo se
desarroll6 sin contratiempos y, en términos generales, de acuerdo a lo planeado.

Los materiales utilizados (los textos, poemas, peliculas y ejercicios), en general,
despertaron el interés de los jovenes estudiantes y motivaron su participacion. Sobre todo
hubo aceptacion especial del poema de Fernando Pessoa, que se utilizd para la
recapitulacion final de las ideas principales. El Ejercicio 5, aunque cumplié su funcion,
resulté un tanto extenso y, discutir todas sus cuestiones, limitd el tiempo para abordar la
cuestion principal (la corresponsabilidad). Creo conveniente eliminar algunos de sus puntos
para orientar la discusion mas directamente a la cuestion principal. El ejercicio puede

. . . . 4
funcionar mejor si se estructura del siguiente modo®*:

Ejercicio 5 La Responsabilidad

Lee los siguientes juicios y marca con un V, si los consideras verdaderos o con una F, si los
consideras falsos. En el caso en que no los consideres ni verdaderos ni falsos, marcalos con
una X y explica que modificacion en la redaccion o en las palabras usadas harias para
considerarlos como verdaderos o falsos.

1. Ser responsable de un acto significa asumir las consecuencias que se derivan de él.
2. El individuo que realiza un acto es siempre el unico responsable por él.

3. La mayoria de edad deberia descender a los 16 afios, para combatir la delincuencia
juvenil.

4, Existe una importante responsabilidad del gobierno mexicano por el problema del

narcotrafico en el pais.

% En el Anexo Il Ejercicios se puede encontrar el mencionado ejercicio tal como estaba originalmente.
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Eliminando, entonces, tres puntos de los que lo constituian originalmente, el ejercicio
cumplird mejor su funcion.

Respecto al objetivo principal de la secuencia didactica, podemos decir que se
cumplidé en gran medida, pues la mayoria de los estudiantes pudo encontrar cuestiones de
interés en una tematica que a primera vista resultaba ajena a ellos. Esto es, se logré un
dialogo con el pensamiento medieval.

De suma importancia resulta que en su mayoria los estudiantes hayan destacado el
Principio de Solidaridad como uno de los elementos primordiales de la cosmovision
cristiano-medieval, porque este principio es un elemento con el cual puede cuestionarse la
idea individualista de la responsabilidad que impera en la sociedad actual o, por lo menos,
ver que es posible concebir de otro modo dicho concepto. Es decir, posibilita la ampliacién
del horizonte vital del alumno, principal objetivo formativo de esta propuesta.

La comparacion de los cuestionarios diagnostico y final que se aplicaron a los
alumnos nos permite afirmar lo anterior. Obsérvense esto en los resultados de ambos en las
graficas 1 y 2, correspondientes a la pregunta sobre las ideas centrales de la cosmovision
cristiano-medieval en los cuestionarios diagndstico y final.

Antes de ver las graficas, es necesario comentar que contienen, ademas de los
tratados en la secuencia didactica, el concepto “Ideas relacionadas” porque, sobre todo en el
cuestionario diagnostico, los alumnos expresaron algunas ideas que no estan dentro de las
que hemos considerado centrales dentro de la cosmovision cristiana pero que se relacionan
con ella. Ejemplo de algunas de ellas son: “La creencia en un Dios unico y omnipotente”,
“La creacion del mundo en 7 dias por Dios”, “La ganancia o pérdida de la vida eterna de
acuerdo al modo de comportarse en esta vida”, “La creencia en un mas alld”, etc. Un
razonamiento parecido se puede aplicar al caso del otro concepto presente en las graficas, a
saber, “Ideas sin relacion”, pero en €l se quieren incluir las ideas expresadas por los
alumnos en las cuales no encontramos relacion con la cosmovision cristiano-medieval. De
este tipo hubo en realidad pocas menciones. Un ejemplo de ellas fue “Las ideas centrales

del cristianismo se basan en la mitologia griega”. Las graficas son las siguientes:
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Respuestas de los Alumnos
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Respuestas de los Alumnos
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4. ;Crees que la sociedad en que vivimos seria mejor sin las ideas de origen cristiana
que todavia hay en ella o, por el contrario, seria peor?
5. (Puede el ser humano contemporineo seguir ¢l ideal de vida del cristianismo?
- 6. ¢Aporta la concepcion cristiana de la vida algo valioso al modo de vida de ser

humano actual o, por el contrario, es un estorbo para vivir bien y dichosamente?
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Anexo Il Ejercicios

Cuestionario |

Responde las siguientes preguntas de acuerdo a tu opinion.

I (Cuiles son las ideas centrales del pensamiento eristiano?
2. ;El eristianismo es fundamentalmente un dogma religioso o pucde décirse que hay
en €l ideas coherentes ¥ racionales respecto al mundo y la vida?

3. ¢El pensamiento cristiano s¢ ha anquilosado ¥ yano dice ni propone nada a los
hombres contempordneos?
4. (Crees que la sociedad en QuE Vivimos seria mejor sin fas ideas de ongen crisiano
que todavia hay en ella o, por ¢l contrario, seria peor?

¢ Puede el ser humano contemporaneo seguir el ideal de
4Apora |a concepeidn cristiana de la vida algo valioso al modo de vida de ser

humano actual o, por el contrario, es un estorbo para vivir b

vida del cristianismo?

en vy dichosamente?
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En las graficas podemos observar que conceptos como el ideal del Amore Mundi in Deo o
el Principio de Solidaridad no tienen mencion alguna en el cuestionario diagnostico y, en
contraste, en el final aumenta considerablemente, sobre todo en el caso del Gltimo. Claro
estd que estas graficas no pueden reflejar mas que la asimilacion del contenido por los
alumnos que se queda en el mero nivel informativo. En el cuestionario final, sin embargo,
se les pide que expliquen brevemente los conceptos que mencionan. Transcribo a
continuacion algunas de las explicaciones ofrecidas por los jovenes.

Principio de Solidaridad

Todos somos corresponsables de 1o que hacemos. Somos mutuamente responsables de como
nos desarrollaremos.

Garcia Alonso Lucero

Todos somos corresponsables de los demas, (en todos recae esto)

Cérdenas Hernandez Héctor Alejandro

Este significa que todo influye en las acciones de otros, que de cierta forma es una
solidaridad entre quien nos rodea por buenas o malas acciones y todos somos corresponsables
de acciones de otros.

Solis Juarez Diana

Todos somos corresponsables de los demas y por lo tanto nuestras acciones y las de los
demas estan relacionadas y se ven influidas mutuamente.

Aguilar Matuk Milede

Una persona no es responsable de todos sus actos, y tampoco puede ser juzgada por ellos ya
que el entorno la influye. Todos somos corresponsables de los demas.

Mojica y Pefia Ximena Susana
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Amore Mundi in Deo

Ver al mundo como Dios lo ve.

Santos Dominguez Miriam Fernanda

Esto se refiere al amor al prdjimo, al mundo como Dios lo ama.

Cornejo Martinez Betsy Pamela

El amor nos refleja al mundo tal y como es y ver al mundo como Dios lo ve.

Esparza Nunez Eric Eduardo

El amor al mundo en Dios que consiste en amar a todos y todo lo que nos rodea como Dios lo
hace, sin prejuicios y de forma plena.

Solis Juarez Diana

La mejor forma es imitandolo y ofreciendo amor al projimo.

Ramirez Loaiza Jesus
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Estas formulaciones de los conceptos mencionados reflejan una aprehension de los mismos
mayor al mero nivel informativo. La expresion del concepto en las propias palabras
manifiesta esto.

Con todo, esto no revela todavia una asimilacion mas profunda que permitiera
aplicar los conceptos a una situacion mas concreta. Dadas las dificultades para la
evaluacion que expusimos al principio de la seccion anterior, se nos ocurrié, como dijimos,
emplear el fragmento de la pelicula mencionada (La Ultima Mirada) y ver si era posible
para los alumnos identificar alguna escena en la que se pudiera aplicar alguno de los
conceptos abordados. Los resultados fueron en este caso menos favorables, aunque en
general positivos, una mayoria de los alumnos fueron capaces de identificar la escena y
explicar la relacion con el concepto adecuadamente; otros identificaron el concepto pero no
explicaron la relacion con la escena adecuadamente. Una minoria no pudo ni identificar una
escena apropiada ni relacionarla con algiin concepto. A continuacion trascribo algunos de
sus escritos y posteriormente doy una estadistica de los resultados obtenidos. Téngase en

cuenta que este ejercicio se llevo a cabo por equipos.

&t los minutos vistos en el largomelrage se pucden apreciar deos

principios fundamenteles del cristianismo.

G primero p el mds nolorio ¢s el de solidaridid, lx protagonisia
s¢ ve obligadia a redlizar dlgo que le incomodia con dl fin de |
ayudar a olros p asi misma. st principio relaciona le
culpabilidid como a los méritos con el conpunto o li persona que
nos leva a comeler alguno de éstos, es decir, lodos estamas
relicioncdas con lodos por lo que une por si mismo no podria
Hegzr a comeler algo bucno o dalgo mals si no estuviera
influenciado por otros. Gomo vemoas en la peliculs lx muer
PIrolagonista liene que convertirse on prostitule debido al entorno
v las carencias que la rodean p con éllo el principio de

solidaridad liene gran importanciz en la lram..

Equipo “Tlapehues”
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Andlizands lr peliculz, de acuerde con ¢l principio de
solidridid, pucds ver que si en él dmbito humano este amor se
traduce en él principio con ¢l destine del otro, lanto en las culpas
como en los mérites, b chave estaba ligada al sertor imvidente, su

destine lanlo de una se unia con olro.

QP lr chava hubicra matads al sevior por ¢l rechaso a lener
reliciones con & ella no hublera lenido lr culpa solamente, sino
también su abuela y i padrola p lodes las personas que le
obligaron & hicerle, porque no todos los adtes que hacemos son
culpa de una persond; lodo viene relaciondds, entrelasado entre las

personas que hacen, ven y cometen él aclo..

Equipo: “La Rosita”

&n asta pelicul se rotome el principio de solidaridad ya que se
enpeac a notar desde ol momento cuando lx joven que se hizo
pasar por chin para prostituirse, aungue clla fue obligadz por le
duerta del lugar p por su abucla a venderse, y b joven lo hace solo
porgue su abuelia s¢ lo pide yi que si no las correrian del lugar
donde vivian y aungue éllx no queria lo hizo por Solidaridd

hacia su abuels”

Equipo: “Las Duelistas”
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Numero de Equipos

10

Relacién de los conceptos con "La Ultima Mirada"
Criterios de Valoracién

M |dentificaron el concepto y
explicaron correctamente la
relacion con alguna escena

M Identificaron el concepto pero
no lo relacionaron
correctamente con la escena.

i No identificaron ningun
concepto ni lo relacionaron
adecuadamente con alguna
escena.

Respuestas a "La Ultima Mirada"
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(Qué razones pueden explicar este resultado, ciertamente menos favorable que los de los
ejercicios anteriores? En primer lugar, la naturaleza misma del ejercicio, que tiene un grado
de dificultad mayor a los anteriores y exige del alumno capacidades cognitivas mas
complejas para resolverlo. Otra razén es que este tipo de ejercicio no se les aplica
comunmente y estdn acostumbrados a una evaluacion de otro estilo, tradicional
normalmente. De nuestra parte, podemos atribuir este resultado a la cantidad insuficiente de
ejercicios de recuperacion de informacion que debieran haber realizado los jovenes antes
del ejercicio mencionado. Hemos agregado algunos de ellos a las planeaciones originales.
Los ejercicios de evaluacion de las sesiones cuarta, quinta y séptima no aparecian
originalmente y los hemos afiadido con este propdsito. No obstante, la resolucion a esta
dificultad pensamos que puede subsanarse aplicando las tareas de evaluacion que
describimos en la introduccion del apartado correspondiente a la secuencia didactica. Como
hemos dicho ahi también, aplicarlas en esta practica implicaba disponer de muchas mas
sesiones de las que amablemente el profesor titular nos habia cedido.

Con todo, si tomamos en cuenta que nueve equipos, conformados cada uno por
cuatro integrantes, lograron realizar satisfactoriamente la tarea y so6lo de dos puede
calificarse su desempefio como deficiente, el resultado no me parece negativo.

Por otra parte, se aplico también a la clase un cuestionario de desempefio docente,
no elaborado por mi, sino por el consejo de la Maestria en Docencia para la Educacion
Media Superior, que me hizo llegar la Doctora Maria del Carmen Calderon Nava y que es
el siguiente:
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Opinion de los Alumnos de Bachillerato CCH o ENP
Fecha Numero de Sesion

Escribe el nombre del profesor, el tema de la clase y el grupo al que perteneces.

Segun tu

Profesor
Tema:

opinion, contesta Si, “mads o menos” o No, poniendo una X en cada pregunta.

practicante:

Grupo:

El inicio Si

I+

No

1.

(El profesor motivo al inicio de la clase?

(Consideras que el profesor sefial6 los objetivos de clase?

(El profesor tom6 en cuenta tus expectativas?

(El profesor mencion6 como iba a desarrollar la clase?

2
3.
4,
5

(El profesor te pidid que participaras en clase?

6.

(El profesor relacion6 el contenido con temas que ya habias visto?

Durante el desarrollo de la clase

7.

(El profesor se expreso con claridad?

8.

(La voz del maestro te permitio estar atento a toda la clase?

9.

(La velocidad del desarrollo de la clase fue de acuerdo a tu ritmo de
aprendizaje?

10.

LEl profesor te atendi6 de acuerdo a tus necesidades?

11.

(El profesor dio ejemplos?

12.

Si tu respuesta anterior fue si, jte quedaron claros los ejemplos?

13.

(El profesor te preguntd?

14.

(El profesor promovid para que ta le hicieras preguntas?

15.

Si tuviste dudas, ¢le preguntaste al profesor y te aclaro las dudas? Si no
preguntaste, no contestes esta pregunta.

16.

(Consideras que el profesor domina los contenidos?

17.

(El profesor favorecio el respeto y la tolerancia?

Al final

18.

(El profesor presentd un resumen final del tema?

19.

(La exposicion fue interesante?

20.

(El profesor supo controlar adecuadamente la disciplina del grupo?

21.

(El profesor cumplié con lo que dijo que iba a ensefiar?

Por favor, contesta las siguientes preguntas:

22.

23.

24.

25.

Menciona al menos dos conceptos que para ti fueron los mas importantes:
Menciona al menos una duda que te haya quedado del tema
(Por qué consideras que el profesor ayudo a que construyeras tu aprendizaje?

(Qué sugieres para que el profesor te ayude a que aprendas lo que te ensefia?
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Muestro las estadisticas arrojadas por este cuestionario en tres partes, correspondientes a las
categorias temporales que introduce el cuestionario. Esto es “El inicio” (Preguntas de la 1 a
la 6), “Durante el desarrollo de la clase” (Preguntas de la 7 a la 17) y “Al final” (Preguntas
de la 18 a la 21), para su mas facil lectura. El titulo del grafico lleva entre paréntesis la
palabra “Alumnos” porque existe otro cuestionario que resolvio el profesor titular del
grupo, el cual presentaremos mdas adelante. El eje horizontal corresponde al numero de
pregunta; el vertical, al nimero de respuestas. Los resultados son los siguientes:

El Inicio

ESi ®Masomenos iNo

58
54

P1

Cuestionario de Desempeiio Docente (Alumnos)



Durante el Desarrollo de la Clase

MSi ™ Masomenos iNo

59

56
54

53
51 51
> 49 =
45
43 v 4
41
16 16
10
3 _
6 6 v 5
3 — 4 _
1 1 2 2
0 0 0 , , 0 | g 0 00 0
P7 P8 P9

P10 P11 P12 P13 P14 P15 P16 P17

Cuestionario de Desempeiio Docente (Alumnos)




Al Final

MSi ™ Masomenos iNo

59

P18 P19 P20 P21

Cuestionario de Desempefio Docente (Alumnos)




El cuestionario de desempefio docente que resolvid el profesor titular es el siguiente:

Opinidn del Profesor Experto

Fecha: Numero de sesion:
Profesor practicante:
Tema:
Profesor experto:
Al inicio Si No
1. (Motivo a los estudiantes al inicio de la practica?
2 (Establecid los propositos de la sesion considerada?
3 (El profesor tomo6 en cuenta las expectativas de los alumnos?
4. (Present6 la forma como se desarrollaria la sesion?
5 (El profesor consider6é como participarian los estudiantes?
6. (Relaciono el tema presentado con conocimientos previos de los alumnos?
Durante el desarrollo, el profesor
7. (Se expreso6 con claridad?
8. El manejo de voz, ;favorecid que los alumnos estuvieran atentos?
9. (El discurso se apoyd con el lenguaje corporal para favorecer la
comunicacion?
10. (La velocidad de la clase fue de acuerdo a los ritmos y estilos de
aprendizaje de los alumnos?
11. (Acudio al lugar de los alumnos para ayudarlos personalmente?
12. (Ofrecid ayuda ajustada para que los alumnos construyeran el aprendizaje?
13. (Us6 conceptos que los alumnos pudieran comprender?
14. (Ejemplifico los conceptos importantes?
15. (Favoreci6 el aprendizaje mediante preguntas a los estudiantes?
16. (Los alumnos hicieron preguntas al profesor?
17. (Resolvié de manera adecuada las dudas de los alumnos?
18. (Domina los contenidos?
19. (Presento los contenidos de manera congruente?
20. Los métodos (Trabajo grupal e individual), jfueron adecuados y
pertinentes?
21. (Utilizé material didactico favorable al aprendizaje?
22. (Resolvié adecuadamente imprevistos durante la PD?
23. (Empleo durante la sesion una evaluacion formativa?
24. (Favoreci6 una interaccion de respeto y tolerancia?
Al final
25. (Hizo un resumen o conclusion del tema?
26. (Mantuvo el interés de los estudiantes durante el desarrollo de la PD?
27. ({Manejo adecuadamente situaciones disciplinarias?
28. (Cumpliod con los objetivos, métodos y formas de evaluar?

(Qué sugiere para que el profesor practicante mejore su practica docente?
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El profesor Reymundo Salas Morales, titular del grupo 616, que amablemente me permitio
realizar mi practica docente, estuvo presente en siete de las ocho sesiones. A continuacion
presentd la estadistica de las respuestas al cuestionario, correspondientes a esas siete
sesiones:

Cuestionario de Desempeiio Docente
(Profesor)

P1 PP3P4P5P6P7P8P9P P P P P P
2 10 11 12 13 14 15 16 17 18 19 20 21 22 23 24 25 26 27 28

ESi HMasomenos No

Estos resultados, y los mostrados en las graficas anteriores, dejan ver en general resultados
positivos. El aspecto més negativo que reflejan es el correspondiente a la disciplina, que
alcanzo rangos iguales entre la opcion “Si” y “Mas o menos” (Pregunta 20 del cuestionario
para alumnos). Ciertamente, me extrafia un poco dicho resultado, pues en todo el transcurso
de la secuencia didactica no percibi ninguna situacion en la que hubiera sido necesario
tomar medidas disciplinarias. Por el contrario, el grupo se comportd respetuosamente. Tal
vez estén acostumbrados a una disciplina mas estricta y eso explique su apreciacion. De
cualquier modo, tomaré en cuenta esta observacion.
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En el aspecto positivo, quiza vale la pena destacar las estadisticas de las preguntas 1
y 19 del cuestionario dirigido a los alumnos (¢,EIl profesor te motivé al inicid de la clase? y
¢La exposicion fue interesante?, respectivamente), cuyos resultados para la opcion “Si”
fueron muy altos. Una de las intenciones fundamentales de lo que este trabajo propone es
tender puentes entre las inquietudes y expectativas de los jovenes estudiantes y los grandes
temas del pensar humano. Me parece que lo que muestran estos resultados es que en algin
grado se alcanzo6 esta intencion.
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Capitulo VI

Secuencia didéctica para el tema “Problemas de los
universales”

Introduccion

La siguiente secuencia didactica presenta uno de los temas de la unidad III del programa
vigente de la asignatura Historia de las doctrinas filosoficas, a saber, el problema de los
universales en San Agustin de Hipona, Santo Tomdas de Aquino y Guillermo de Ockham.
En ella he intentado reconstruir la vivencia intencional que da lugar a tal problema,
siguiendo los lineamientos que he descrito en capitulos anteriores. La vivencia que subyace
al mencionado problema es de caracter inteligible. Por eso, el planteamiento del mismo
constituye la parte medular de la reconstruccion de la vivencia y es lo que he intentado en
la primera sesion. En las siguientes sesiones he tratado de dirigir la atencion del joven
estudiante hacia las razones que han llevado a cada una de las posturas que en torno a los

universales se adoptan.

Secuencia Didactica

Contexto institucional y objetivo general

Institucion: Escuela Nacional Preparatoria

Ubicacion: Sexto afio

Asignatura: Historia de las doctrinas filosoficas

Unidad: III

Tema: Filosofia medieval

Objetivo general: Caracterizar las posturas que defendieron algunos filosofos medievales

en torno al problema de los universales.

Primera Sesion
Tema: El problema de los universales

Objetivo: Plantear el problema de los universales.
Estrategia didactica:

e Discusion grupal
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Exposicion oral
Trabajo grupal

Uso de textos para actividad de recuperacion.

Recursos didacticos:

v Preguntas para discusion.

v Fragmento de texto El problema de los universales de Bertrand Russell.

Actividades de aprendizaje:

1.

El profesor hace una breve introduccion de la filosofia medieval, con la intencion de
motivar el interés del alumno hacia el pensamiento de la Edad Media. Para ello, la
introduccion gira en torno a la frase de Borges “En la Edad Media todo se ha
pensado”, buscando con esto crear una atmoésfera favorable para presentar el
problema de los universales (5 minutos)

Se organiza el grupo en equipos de

5 0 6 integrantes y se les reparten (Puede existir una entidad en varios

lugares a la vez?

las preguntas del recuadro (una por o
preg (una p ¢Si existen las cosas bellas, entonces

equipo, no importando que toque la existe la belleza?

misma pregunta a mas de un . ¢Sino existen los actos justos,

entonces no existe la justicia?

equipo) y se les pide que mediten y

. . (Podemos conocer lo que no existe?
discutan la posible respuesta a la

misma (10 minutos)

Se pide a los equipos que expongan la discusion que establecieron en torno a la
pregunta y la respuesta que le dieron.

Después de cada intervencion, el profesor participa para hacer patente lo
problemdtico de conceptualizar el estatuto ontologico de los universales. En
relacion con la primera pregunta hace esto, planteando la posibilidad de que las
cualidades puedan ser un caso que permita la respuesta afirmativa a esta pregunta y
planteando a su vez la cuestion de qué clase de existencia tendrian las cualidades a
diferencia de las cosas. Con respecto a la segunda y tercera, planteando la cuestién
de la diferencia entre la cualidad y el objeto que la posee, asi como la dependencia o

independencia de aquéllas respecto a éstos. En relacion con la cuarta, planteando la
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posibilidad de que el saber humano no se limite a los objetos singulares y concretos
(15 minutos)

5. Finalmente se pide a los alumnos que lean el fragmento del texto de Russell y que
con lo leido y lo expuesto en clase contesten la pregunta “;en qué consiste el
problema de los universales?”

Evaluacion: La comprension de esta cuestion se evaluara mediante la respuesta a la Gltima
pregunta que cada equipo entregara por escrito.
Bibliografia
José Antonio Robledo. El problema de los universales. El realismo y sus criticos.
Meéxico. UNAM. 1980.
Segunda Sesion
Tema: El problema de los universales
Objetivo: Caracterizar la postura realista extrema en torno a los universales de San Agustin
de Hipona.
Estrategia did4ctica:

e Exposicion oral

e Trabajo grupal

e Uso de textos para su discusion y analisis

Recursos didacticos:

v Fragmento de San Agustin citado por Copleston.

v' Texto de Copleston.

v' Texto de Ortega y Gasset

v' Texto de Russell.

Actividades de aprendizaje:

1. El equipo, designado previamente para realizar una investigacion documental en
torno a la postura de San Agustin respecto a los universales, expone sus resultados
(15 minutos)

2. Se lee ante el pleno del grupo el texto de San Agustin incluido en el anexo III bajo
el titulo de La postura del realismo extremo. El profesor orienta la atencion del

grupo hacia los porqués de esta postura (3 minutos)
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3. Se organiza el grupo en equipos de cuatro o cinco personas y se les reparten los
textos de Copleston, Ortega y Russell uno por equipo, no importando que a mas de
uno le toque el mismo texto (3 minutos)

4. Se les pide, entonces, que lean el texto correspondiente, hagan una glosa del mismo
y la expongan oralmente ante el grupo. El profesor interviene para orientar la
atencion del grupo hacia las razones expresadas en los textos que llevan a postular
la independencia de los universales en relacion con las cosas (15 minutos)

5. Finalmente se pode a los alumnos que redacten un pequefio parrafo en el que
expresen las razones para postular la existencia de los universales antes y fuera de
las cosas (5 minutos)

Evaluacion: Se evalua la comprension del tema mediante el parrafo descrito en el punto

anterior.

Tercera Sesion
Tema: El problema de los universales
Objetivo: Caracterizar la postura realista moderada en torno a los universales de Santo
Tomas de Aquino.
Estrategia didactica:
e Exposicion oral
e Trabajo grupal
e Uso de textos para su discusion y analisis
Recursos didacticos:
v' Texto de Mauricio Beuchot
v' Texto de Edith Stein
Actividades de aprendizaje:
1. Se designa, desde una sesion previa, un equipo de ocho alumnos para investigar los
conceptos de intuicion, deduccion, induccion y reduccion eidética.
2. El profesor lee ante el grupo el texto de Beuchot (incluido en el Anexo III, bajo el
titulo La postura del realismo moderado) y destaca las dificultades interpretativas

del texto (3 minutos)
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3. Divide al grupo en ocho equipos y se integran a cada uno de ellos los ocho jovenes
que realizaron la investigacion (5 minutos)

4. Estos jovenes exponen a sus compaiieros de equipo respectivamente los resultados
de su exposicion (10 minutos)

5. El profesor pide a otros miembros del equipo, distinto del que realizo la
investigacion, que expongan oralmente los conceptos mencionados y aclara los
puntos oscuros que pudieran presentarse (10 minutos)

6. Se lee ante el pleno del grupo el texto de Edith Stein (incluido en el Anexo III, bajo
el titulo de La postura del realismo moderado) y el profesor dirige la atencion hacia
la formula into-legere, que expresa sucintamente la postura de Santo Tomas en

torno a los universales y razones expuestas anteriormente.

Cuarta Sesion
Tema: El problema de los universales
Objetivo: Caracterizar la postura nominalista en torno a los universales de Guillermo de
Ockham.
Estrategia didactica:

e Exposicion oral

e Uso de textos para su analisis y comprension

e Trabajo grupal

Recursos didacticos:
v Texto de Ockham
Actividades de aprendizaje:

1. Un equipo de alumnos, conformado por tres estudiantes y designado para esta tarea
previamente, expone la investigacion que realizé en torno a la postura de Ockham
frente al grupo en pleno (15 minutos)

2. El grupo en pleno realiza la lectura del texto Ockham, contenido en el Anexo III
bajo el titulo de La postura nominalista (5 minutos)

3. Se divide el grupo en equipos de cuatro o cinco integrantes y se les pide que la
respuesta que Ockham da en el texto y respondan a la pregunta “;Doénde y como

existen los universales, segin Ockham?” (10 minutos)
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4. Cada equipo expone oralmente la respuesta que encontraron a la pregunta y el

profesor aclara y recapitula los puntos centrales de la postura nominalista.

Evaluacion: La comprension del tema se evalia mediante la respuesta a la pregunta

mencionada, que los equipos deben entregar por escrito.

Tema: Evaluacion.

Quinta Sesion

Objetivo: Ponderar ¢l grado de asimilacion de los temas abordados por parte del alumno.

Recursos didacticos:

e Mapa mental

Actividades para evaluacion:

1. Se divide el grupo en equipos de tres integrantes.

2. Cada equipo debe elaborar un mapa mental acerca de los temas tratados.

3. Cada equipo debe exponer oralmente los temas abordados. El tnico apoyo para

realizar la exposicion sera el mapa mental mencionado.

La evaluacion de esta actividad de se hara de acuerdo con la siguiente tabla:

Desempefio

Deficiente

Bueno

Muy bueno

El equipo no identifica
ni expresa los rasgos
constituyentes del
problema de los
universales.

El equipo identifica los rasgos
constituyentes del problema de
los universales, pero no los
expresa claramente.

El equipo identifica y expresa
con claridad el problema de los
universales.

El equipo no expone
las caracteristicas de
cada una de las
posturas en torno a los
universales ni las
relaciona con el autor
que la sostiene.

El equipo expone las
caracteristicas de cada una de las
posturas en torno a los
universales, pero no las
relaciona con el autor que la
sostiene.

El equipo expone las
caracteristicas de cada una de
las posturas en torno a los
universales y las relaciona con
el autor que la sostiene.
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El equipo usa el mapa mental
para su exposicion e introduce
otros elementos de apoyo.




Anexos



Anexo [:

Lecturas

cakvvu cou ArePe

Ate eryeviiiyne H ke, 8o 10T 8ep Nuyntpeottl de
p Aefe. Yvo diecep cakvovu dep Atefe Cu Pemeyt o
1M OEP 00LG IyM LUUEP EVYEP LVO EVYEP ELVKPELCEV

og, oa.c QeptPewv®roely 1upep ot™pkep LVO oT™

pkep avd oev PLo®ev [TuvkT dec IyMn etvemavvevo
e Ttor evryeyev.”

% La trascripcion del texto y su traduccién pueden verse al final de este apartado.
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&f MNlaestro de Oabiduria

esde su infancia se le habia inculcado el perfecto conocimiento
de Dios, y aun mientras no fue sino un chiquillo, varios santos,
asi como ciertas mujeres de vida santa que habitaban en la
ciudad libre donde €l nacid, se habian asombrado por la grave
prudencia y sabiduria de sus respuestas.

Y cuando sus padres le entregaron la tinica y el anillo de la virilidad, los
beso y, abandonandolos, recorrié el mundo porque queria hablar de Dios a toda la
tierra. Porque he aqui que por aquel tiempo habia muchos en el mundo que no
conocian a Dios o bien tenfan de El un conocimiento incompleto o adoraban a los
falsos dioses que habitaban los bosques sin preocuparse de sus adoradores.

Y poniéndose cara al sol, emprendi6 el viaje, caminando sin sandalias, como
habia visto caminar a los santos, llevando colgadas de su cinturén una bolsa de
cuero y una botella de arcilla cocida llena de agua.

Y mientras andaba a lo largo del camino lo embargaba ese gozo que nace del
perfecto conocimiento de Dios y le cantaba alabanzas sin cesar. Y al cabo de algtin
tiempo llegd a un pais extrano en el que habia muchas ciudades.

Y atraveso once ciudades. Y algunas de ellas se hallaban en los valles, y
otras en las orillas de los grandes rios, y otras en lo alto de las colinas. Y en cada
ciudad encontré un discipulo que lo am¢ y lo siguid, y de cada ciudad lo siguid
también una gran multitud, y el conocimiento de Dios se extendio por toda la
tierra, y muchos de sus gobernantes se convirtieron y los sacerdotes de los templos

en que habia idolos vieron como se perdia la mitad de sus ganancias y que cuando
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al mediodia golpeaban sus tambores nadie o muy pocos acudian con pavos reales
y con ofrendas de carne, como habia sido costumbre en aquella tierra antes de su
llegada.

Sin embargo, cuanta mas gente lo seguia y mayor era el nimero de sus
discipulos, mas aumentaba su aflicciéon. E ignoraba por qué era tan grande su
pesar, ya que, en verdad, hablaba siempre de Dios y de la plenitud del perfecto
conocimiento de Dios, que Dios mismo le habia dado.

Y una noche, al salir de la undécima ciudad, que era una de Armenia,
seguido de sus discipulos y una gran multitud, subié a una montaha y sus
discipulos lo rodearon y la multitud se arrodill6 en el valle.

Y he aqui que hundio la cabeza en sus manos y lloro y dijo a su alma:

-iPor qué estoy tan afligido y siento tanto temor, y por qué cada uno de mis
discipulos es como un enemigo que camina a plena luz?

Y su alma le contestd diciendo:

-Dios te ha llenado del perfecto conocimiento de El mismo y ti has dado
este conocimiento a los demas. Has dividido la perla de gran valor, y la tinica sin
costuras la has cortado por en medio. El que difunde la sabiduria se roba a si
mismo. Es como el que da el tesoro a un ladron. ;No es Dios mds sabio que ta?
(Quién eres tu para revelar el secreto que Dios te ha confiado? En tiempos fui rica,
y me has empobrecido. En tiempos vi a Dios, y ahora lo has ocultado a mi vista.

Y volvio a llorar, porque sabia que su alma le decia la verdad, y que habia
entregado a los demas el perfecto conocimiento de Dios, y que ahora €l era como
aquel que se agarra a una saliente, y que su fe lo iba abandonando en relacion al
numero de los que crecian en él.

Y se dijo:

“No volveré a hablar de Dios. El que difunde la sabiduria se roba a si

mismo”
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Y unas horas mas tarde, sus discipulos se le acercaron e, inclindndose hasta
el suelo:

-Maestro, hablanos de Dios, porque ta posees el perfecto conocimiento de
Dios, y ningtin otro hombre excepto tu lo posee.

Y él les contesto diciendo:

-Os hablaré de todas las otras cosas que estan en el cielo y en la tierra, pero
no os hablaré de Dios. Ni ahora ni en ningiin momento os hablaré de Dios.

Y ellos fueron presa de la ira y le dijeron:

-Nos has conducido al desierto para que te oyéramos. ;Vas a despedirnos
hambrientos, asi como a la gran muchedumbre que te ha seguido?

Y él les contesto diciendo:

-No os volveré a hablar de Dios.

Y la muchedumbre murmuro contra él, increpandole:

-Nos has conducido al desierto y no nos has dado alimento para comer.
Hablanos de Dios y nos bastara.

Pero no les contest6 ni una sola palabra, porque sabia que si les hablaba de
Dios se despediria de su tesoro.

Y sus discipulos se alejaron entristecidos y la multitud regresé a sus
hogares. Y muchos perdieron la vida en el camino.

Y cuando se quedo solo se levantd y, volviéndose cara a la Luna, emprendio
el viaje, y viajo durante siete lunas, sin hablar a ningtin hombre y sin contestar a
ninguna pregunta. Y cuando la séptima luna se hubo desvanecido, llegd al
desierto, que es el desierto del gran rio. Y habiendo encontrado una caverna que en
tiempos ocupd un centauro, la tomo por morada, y se trenzd una estera de juncos
para acostarse, y se transformd en ermitafio. Y a cada hora el ermitafio ensalzaba a
Dios, que le habia permitido conservar algtin conocimiento de El y de su inmensa

grandeza.
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Pero una noche, estando el ermitafio sentado ante la caverna que habia
tomado por morada, vio a un joven de rostro hermoso y perverso pasar ante €l mal
vestido y con las manos vacias. Todas las noches pasaba el joven con las manos
vacias, y todas las mananas regresaba con las manos llenas de purpura y perlas,
porque era un ladron que desvalijaba las caravanas de mercaderes.

Y el ermitafio lo miro y lo compadecio. Pero no le dijo una palabra, porque
sabia que aquel que habla pierde su fe.

Y una manana, cuando regresaba con las manos llenas de purpura y perlas,
el joven se detuvo, cefiudo, golped la arena con el pie y le dijo al ermitafio:

-¢Por qué me miras siempre de este modo cuando paso? ;Qué es lo que veo
en tus ojos? Porque hasta ahora ningtin hombre me ha mirado asi. Y eso es para mi
como una espina dolorosa.

Y el ermitafio le contestd diciendo:

-Lo que ves en mis 0jos es piedad. La compasién es lo que te mira desde mis

Y el joven ri6 despectivo e increpd al ermitafio diciéndole con acritud:

-Tengo purpura y perlas en mis manos, y ta solo tienes una estera de juncos
para acostarte. ;Como puedes compadecerme? ;Y por qué sientes esta compasion?

-Te compadezco —explico el ermitafio- porque no tienes conocimiento de
Dios.

-¢Es acoso una cosa preciosa ese conocimiento de Dios? —pregunto el joven
acercandose a la boca de la caverna.

-Es mucho mas precioso que toda la purpura y las perlas del mundo —
contestd el ermitafio.

-.Y lo tienes ta? —dijo el ladron acercandose un poco mas.
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-En otro tiempo poseia en verdad el perfecto conocimiento de Dios, pero, en
mi locura, me desprendi de él y lo reparti con otros. No obstante, ain ahora lo
poco que me queda es para mi mas precioso que la purpura y las perlas.

Y cuando el joven ladron oyo esto, tird la purpura y las perlas que llevaba en
sus manos y, desenvainando su afilada espada de curvo acero, dijo al Ermitafio:

-Entrégame al instante ese conocimiento de Dios que ti posees o te mataré.
¢(Por qué no mataria yo al que posee un tesoro mucho mayor que mi tesoro?

Y el ermitafio extendio los brazos, diciendo:

-¢No seria mucho mejor para mi llegar hasta lo mas profundo de los
tribunales de Dios y ensalzarlo, antes que vivir en el mundo sin su conocimiento?
Matame, si ése es tu deseo, pero no te cederé mi conocimiento de Dios.

Y el joven ladron cayo de rodillas y le suplico, pero el ermitafio no quiso
hablarle de Dios ni cederle su tesoro, y el ladrén se puso en pie y dijo al ermitafio:

-Sea como tu quieras. Por mi parte, iré a la ciudad de los Siete Pecados, que
estd solo a tres dias de marcha de este lugar, y me daran placer a cambio de mi
purpura y me venderan alegria por mis perlas.

Y recogiendo perlas y purpura, se alejo rapidamente.

Y el ermitafio lo llamd a voces, y lo siguio, y le suplicd. Por espacio de tres
dias siguid al joven ladrén por los caminos, suplicaAndole que volviera sobre sus
pasos y no entrara en la ciudad de los Siete Pecados.

Y de tanto en tanto, el joven ladron se volvia a mirar al ermitafio y lo
llamaba, diciéndole:

-¢Vas a darme ese conocimiento de Dios que es mas precioso que la purpura
y las perlas? Si me lo das, no entraré en la ciudad.

Y el ermitafio contestaba invariablemente:

-Te daré todo lo que tengo, excepto una sola cosa. Esa cosa no me es licito

dartela.
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Y al amanecer del tercer dia llegaron cerca de las grandes puertas rojas de la
ciudad de los Siete Pecados. Y de la ciudad les lleg6 el eco de muchas risas.

Y el joven ladrdn rid en respuesta y trato de llamar a la puerta. Al darse
cuenta, el ermitano se adelantd corriendo y lo retuvo por los faldones de sus
vestiduras, diciéndole:

-Abre tus manos, rodea mi cuello con tus brazos y acerca tu oido a mis
labios, y te diré lo que me queda del conocimiento de Dios.

Y el joven ladron se detuvo.

Y cuando el ermitafio le hubo dado su conocimiento de Dios, cay¢ al suelo
llorando, y una gran oscuridad oculto a su vista la ciudad y el ladron de tal modo
que no los volvid a ver mas.

Y estando alli echado y llorando, not6 que El estaba de pie a su lado; Aquel
que estaba a su lado tenia los pies de bronce y el cabello fino como la lana, y
levanto al ermitano, diciéndole:

-Antes de ahora has tenido el perfecto conocimiento de Dios. De ahora en
adelante poseeras el perfecto amor de Dios. ;Por qué lloras, pues?

Y lo beso.

Oscar Wilde.
El fantasma de Canterville y otras narraciones. pp. 195-201

Editorial Juventud.
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Joaquin Xirau

CHARITAS

(Fragmento)

Desde el surgimiento del cristianismo, el mundo occidental encuentra, en los momentos
culminantes de su evoluciéon y en las crisis supremas en las cuales aparecen desnudas las
raices, un conflicto no resuelto que revela dos almas.

En principio fue el Verbo, dice el Evangelio de San Juan; es el logos de la tradicion
helénica. En las paginas del mismo libro se afirma que Dios es amor, y quien esta en el
amor esta en Dios y Dios en ¢él. El amor y el logos son afirmados conjuntamente de Aquel
que es la verdad, el camino y la vida; la suma sapienza e il primo amore.

Esta serie de afirmaciones superpuestas son una escandalosa perturbacion para el alma
griega que palpita todavia en el corazon de nuestra cultura. Hecha de claridad, precision y
armonia, no le es facil ver yuxtapuestas nociones en apariencia tan contradictorias. Todos
los esfuerzos metafisicos para hacerlas posibles fracasan. El espiritu del cristianismo hace
crujir los andamios mediante los cuales se intenta una incorporacién armonica.

La vitalidad desbordada de un nuevo espiritu tropieza violentamente con la vieja

estructura escultural, contra la arquitectura perfecta del mundo helénico.

* %k ok

El eros helénico [...] deviene una pieza esencial en la constitucion de la realidad. La
metafisica platonica y aristotélica se basan en ella.

Una primera condicion es indispensable para hacerlo posible: el afan insaciable supone
un término al cual aspira. En Platon es la forma suprema de la belleza. En Aristoteles, el
pensamiento puro—Nnoesis noeseos. En ambos, la absoluta perfeccion de la absoluta
eternidad.

Entre la unidad suprema del ser y su negacion en el puro no ser es necesaria una tercera
region para el amor, en la cual el no ser pasa constantemente al ser. Es el reino de la

movilidad y el cambio.
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Solo en la multiplicidad que deviene es posible el amor. Sin el movimiento que lleva
constantemente del no ser al ser no es posible ningun deseo, ningun afan, ninguna
aspiracion. Sélo serd capaz de amor un ser que sea la constante negacion de aquello mismo
que ¢l es, que aspire a modificar su ser y a devenir otra forma superior.

Afirma Diotima que el amor no es Dios, como suponen los interlocutores del Banquete.
No es un Dios ni es un hombre. Hijo de la riqueza y de la pobreza, no se encuentra ni en la
perfecta eternidad ni en la pura movilidad. Es justamente la movilidad que aspira a la
eternidad. No es un Dios ni es un hombre: es un Daimon que pone a los hombres en
contacto con los dioses.

El amor y la fuerza dialéctica: en su base hay una contradiccion intrinseca que aspira
constantemente a superar. Es el no ser que aspira a ser, la multiplicidad caotica que aspira a
la unidad. Eleva las cosas de las formas inferiores a las formas superiores de la existencia,
de aquello que tiene menos ser y valor a aquello que en la plenitud del ser encuentra la
plena perfeccion.

[...] En una ordenacion jerarquica, el logos es lo primero. El delirio erotico es
eternamente un medio. La esencia 16gica es fin supremo. Eros un daimon. El logos se
identifica con la divinidad.

El amor queda excluido de Dios. Dios no es erdtico ni filosofico. El mundo no puede
ser obra del amor de Dios ni calculo de la mente divina. Dios lo tiene todo. No puede
aspirar a nada. No es posible pensar sin contradiccion un amor de Dios hacia las criaturas.
Dios provoca el amor. Pero no es ni es posible que sea amor. No ama ni puede amar. Se

limita a enamorar.

k %k %k

En las formulas del amor cristiano se invierten literalmente los términos de esta relacion
tradicional. Precedidas por la jerarquia suprema de la Charitas, son lo mas opuesto que hay
a la dialéctica erotica. La inversion tiene antecedentes en la cultura antigua [...] pero no
alcanza su plena realizacion hasta la aparicion del cristianismo.

El amor cristiano y el amor helénico tienen un punto inicial de coincidencia: uno y otro

representan en el mundo y en la vida aquello que hace que la vida sea digna de ser vivida.
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Soélo a través del amor es posible llegar a la conciencia clara de un destino humano... pero
esta funcion dignificadora la realizan en formas fundamentalmente diversas.

Dios contintia siendo logos. “En el principio era el L0ogos”. Pero asi como antes el amor
era funcion del logos, ahora el sentido del logos es funcion del sentido del amor... Por eso
afirma el Evangelio de san Juan que Dios es amor. No que tiene amor, sino que esta
constituido por €.

Dificilmente se podria encontrar una afirmacion mas diametralmente opuesta a la
concepcion platonica-aristotélica.

El amor cristiano no es hijo de la pobreza y de la riqueza. No tiene nada que ver con la
pobreza. Es plena riqueza. La unica auténtica riqueza. No es un demonio, sino la esencia de
Dios. Hijo exclusivo de la plenitud y de la abundancia, se identifica con la plenitud
suprema que se encuentra en la divinidad.

Es mas: el amor cristiano, en su forma mas estricta, s6lo se puede predicar de Dios. El
amor de Dios es el amor fundamental. Por ello son las cosas lo que son y participan del
amor. La creacion es obra del amor. La plenitud suprema extrae de su abundancia la
realidad integra. “Por el amor de Dios soy lo que soy”, dice san Agustin. Sin ¢l me
desplomo en la nada.

Dios no es, por tanto, motor inmoévil, sino plenitud amorosa, fuerza vital y personal.
Amor es vida —‘el camino y la vida”-, vida suprema y creadora.

El amor de los hombres [...] solo es posible mediante la gracia que le otorga el amor de
Dios. La dignidad que el amor asume no es producto de una aspiracion, sino fruto de la
plegaria [...] No es capacidad de conquista, sino aptitud de recepcion y de reconocimiento.
La gracia nos es dada, todo consiste en saberla recibir.

[...] El amor deja de ser una fuerza ascensional. En una u otra forma es casi siempre
descenso. Tiene el punto de partida en la plenitud. De la abundancia del corazon habla la
boca. Por amor Dios se hace Creador. Por amor baja a la tierra y se hace hombre entre los
hombres, miserable entre los miserables y se somete a la cruz.

Este nuevo concepto del amor presupone el descubrimiento de un nuevo reino antes
insospechado. Para darle pleno sentido es necesario tener en cuenta, por un lado, la

aparicion de la vida espiritual concebida como un reino interior pleno de compartimientos y

120



guaridas. Por otro lado y en intima conexion con ella, la presencia primordial de un mundo
sobrenatural en el cual el mundo de la naturaleza flota como un buque a la deriva.

El amor es fuerza espiritual que se ejerce en virtud de una expansion de la vida interior.
Es abundancia espiritual que se desborda y, al salir del recinto pletorico, crea.

Por esta razon el amor platonico iba de abajo a arriba. La plenitud espiritual que el amor
cristiano supone, al desbordarse, desciende y se dirige de arriba abajo.

Asi, la compasion y la misericordia devienen posibles y necesarias como un aspecto
esencial de la actitud amorosa. No es amor exclusivo de las cosas bajas ni tampoco lo es
nunca de las cosas bajas como tales. Ni se libera ni aspira a ellas. Se desborda sobre ellas y
las impregna. No es degradacion ni destruccion de valores. El valor supremo y la plenitud
del ser se encuentra en el amor [...] Por el amor se salvan las cosas -altas o bajas-. Conduce
a plenitud la escasez, la degradacion a redencion.

El logos desciende sobre las tinieblas y las ilumina en virtud de la fuerza sobrenatural
que encarna el amor. Toda la dignidad y todo el sentido de la naturaleza le viene por la
gracia de una esfera que es superior a ella. El ser y el sentido de las cosas naturales es
simple reflejo de las esferas sobrenaturales.

Este sentido salvador y redentor del amor tiene su manifestacion mas sublime en la
tragedia del hijo de Dios hecho hombre por la carne y la sangre. Dios se hace hombre y es
escandalo para los hombres, porque vierte su amor redentor precisamente sobre aquello que
para los hombres es lo mas bajo. El amor de Dios encarnado en la persona de su hijo
desciende sobre aquello que estd mas cerca de la perdicion y lo salva por su sola presencia.

Y, al hacerlo asi, el amor obedece a una necesidad ineludible de su propia esencia. No
se propone nada ni quiere nada. Se hace simplemente presente. Todo lo da. Liberarse
simplemente, sin calculo ni reserva es para ¢l consecuencia de la plenitud. Cualquier
calculo, para bien o para mal, atentaria a la plétora de la cual brota, y lo desharia. La fuerza
espiritual es libre espontaneidad. Opera en una magnifica ignorancia de los fines, sin
considerar los efectos, sin saber incluso si salva o no. “Busca el reino de Dios y su justicia”.
El acto de amor nos acerca a Dios y nos hace participar de su esencia.

Por consiguiente, la salvacion es siempre rigurosamente personal y depende, en ultima
instancia, de la actitud para la misericordia y para la reverencia, de la experiencia intima y

del contacto espiritual... El amor cristiano se dirige directamente al centro de la persona

121



concreta y lo pone todo a su servicio [...] Nada tiene sentido fuera del contacto con la
experiencia personal.

El mundo como aspiracion incesante hacia esferas cada vez mas puras se sustituye por
un mundo en el cual los seres se inclinan amorosamente los unos sobre los otros y

convergen en una comunion suprema.

% %k ok

Y es que la nueva vida que el cristianismo introduce en Occidente habla “de cosas que no
ven los ojos naturales del hombre ni oyen los oidos naturales, de las cosas misteriosas
reservadas a aquellos que aman a Dios” (san Pablo).

Ha aparecido un gran misterio que provoca una profunda perturbacion. La intimidad
personal deviene sagrario, vida nueva o renovada y da nuevo sentido al l0gos y cambia de
una manera radical la significacion del amor. “T1 estabas en mi interior, y yo estaba fuera.
Alli te buscaba y en mi deforme fealdad me apoyaba en las cosas mas bellas que Tu has
creado. Tu estabas en mi, y yo no estaba en ti. Las cosas me mantenian fuera de ti, las
cuales no existirian si no existieran en ti” (San Agustin). Dios estd en mi. Todo estd en
Dios. Todo esta, por lo tanto en mi. S6lo yo estoy fuera de mi si me entrego directamente a
las cosas fuera de Dios. Por eso, “todos los cuerpos, el firmamento, las estrellas, la tierra y
sus reinos no valen el mas pequefio de los espiritus, ya que éste conoce todo eso y a si
mismo. Y los cuerpos nada. Todos los cuerpos juntos y todos los espiritus juntos y todas
sus producciones no valen el menor movimiento de caridad. Esto es de un orden
infinitamente mas elevado” (Pascal)

La nueva vida tarda en encontrar una formulacion adecuada. Quizas podriamos decir
que en rigor no la ha encontrado... No resulta facil mantener el principio del Dios-amor sin
modificar esencialmente el sentido del logos helénico...

[...] Podriamos decir en una férmula esquematica que los antiguos miraban las cosas
desde fuera. Los modernos, es decir, los cristianos, las miran desde dentro. Para los
antiguos se trata de “cosas” y de relaciones entre “cosas”. Para los modernos se trata de
“personas” y de relaciones entre “personas”. Desde fuera las cosas aparecen claras,

delimitadas, radiantes; desde dentro, misteriosas, implicadas, oscuras y a la vez
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enceguecedoras [...] El mundo antiguo estd hecho de planos, superficies y cuerpos. El

mundo moderno es una comunion de espiritus personales.

Joaquin Xirau
Obras Completas I. Escritos Fundamentales. pp. 337-346
Editorial Anthropos y Caja Madrid
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Guntice Gidsmico

Lo Palabra
(Fragmento)

Al principio...

Antes del espacio tiempo,
antes que hubiera antes,
al principio, cuando ni siquiera habia principio,
al principio,

era la realidad de la palabra.

Cuando todo era noche, cuando
todos los seres estaban atin oscuros, antes de ser seres,
existia una voz, una palabra clara,

un canto en la noche.

En el principio era el Canto.
Al cosmos él lo cred cantando.
Y por eso todas las cosas cantan.
No danzan sino por las palabras [...]
Y la lluvia una palabra de su boca.

El cre6 el mundo mediante un sueno.
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Y él mismo es algo asi como un suefio. Un suefio que suena [...]
O como un suefio que se hizo real sin perder su misterio de sueno.
Y la tierra es Nicarani, “lo sonado”, o “la vision sofiada”:
lo nacido de la nada como un sueno del Padre |[...]
La Creacidén es poema.
Poema, que es “creacion” en griego y asi
Llama S. Pablo a la Creacion de Dios, POIEMA,
Como un poema de Homero decia el Padre Angel.
Cada cosa es como un “como”.
Como un “como” en un poema de Huidobro.
Y toda cosa es palabra,
Palabra de amor.
Solo el amor revela [...]
Y toda cosa es secreto.

Oye el susurro de las cosas [...]
[...] asolas se revela [...]
Toda cosa canta.

Las cosas, no creadas por célculo

sino por la poesia.
Por el Poeta (“Creador”= POIETES)
Creador del POIEMA.
Con palabras finitas un sentido infinito.

Las cosas son palabras para quien las entienda [...]
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Palabras a un oido.
(Ofs esas ranas?

¢y sabés qué quieren decirnos?

{Ois esas estrellas? Algo tienen que decirnos.

El coro de las cosas.
Melodia secreta de la noche [...]
El cosmos canta [...]
¢ Ois esas estrellas? Es el amor que canta
La musica callada.
La soledad sonora.

“La musica en silencio de la luna” [...]
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El Universal
Guadalajara, Jal.- | Domingo 07 de agosto de 2011

Ulises Zamarroni Martinez

Detienen en Jalisco a presunta zeta de 13 afios

La detencién se logré después de que policias federales y locales se enfrentaron a balazos con una
célula del grupo delictivo

En Lagos de Moreno, zona de Los Altos de Jalisco,
policias federales y estatales se enfrentaron a
balazos contra presuntos integrantes del grupo
delictivo de Los Zetas. Tras la refriega que derivé en
una prosecucion, arrestaron a dos hombres y una
adolescente de 13 afios, parte de la célula criminal.

El comisario general de seguridad publica del estado,
Francisco Alejandro Solorio Aréchiga, informé que los
hechos sucedieron en un cerro del rancho San
Francisco en este municipio colindante con
Guanajuato.

"Encontramos que habia apostados en la parte el
cerro entre ocho y 10 personas en lo que parecia un
campamento. Al acudir las unidades son recibidos
con disparos de arma de fuego y los mismos se dan
a la huida al momento de repeler la agresion y en
una barranca se logra el aseguramiento de dos A |
personas, una de ellas una menor y otro sujeto que le apodan "El Vaquero", al parecer jefe de célula. Otras
personas arrojan las armas al momento de correr”, explico.

Minutos después, fue arrestado otro hombre que se acercaba al lugar en un vehiculo.

A los detenidos les fueron aseguradas nueve armas, seis fusiles AK47, conocidos como cuernos de chivo, dos
rifles AR15, una pistola, 18 cargadores y 316 cartuchos de diferentes calibres. También les confiscaron 820
dosis de cocaina, tres camionetas, una motocicleta y equipo tactico.

Para el titular de la policia estatal, es notable que la delincuencia organizada suma a sus filas personas mas
jovenes.

"Nos damos cuenta de que cada vez estan reclutando mas menores y también tenemos detenidos mas
menores, desde Veracruz, de Zacatecas y siguen apareciendo menores de edad", asevero.
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Rebeldia

(Fragmento)

Este fragmento de la novela Los Hermanos Karamasov de Fiodor Dostoyevsky es un
dialogo entre lvan y Alioscha Karamasov. Recogemos aqui los momentos en que habla

Ivan solamente.

[...] basta de esto. Yo solo quiero traerte a mi punto de vista. Yo queria hablar de los
sufrimientos humanos en general; pero mejor es que nos detengamos en los sufrimientos de
los nifios solamente [...] en primer lugar, al nifio es posible amarlo hasta de cerca, hasta con
su cara sucia y fea (a mi me parece, no obstante, que los nifios no tienen nunca caras feas).
En segundo lugar, de los mayores no hablaré [...] porque, ademas de que son repulsivos y
no merecen amor, tienen una compensacion: han comido la manzana, y conocen el bien y el
mal [...] Pero los nifios no han comido nada y, por lo pronto, son del todo inocentes.
(Amas a los nifos Alioscha? Ya sé que los amas y comprendes por qué yo ahora solo de
ellos quiero hablar. Si también ellos padecen horriblemente en la Tierra, es, desde luego
[...] por culpa de sus padres [...] que comieron la manzana [...] has de tener presente que
éste es un juicio de otro mundo, para el corazén humano, aqui en la Tierra, incomprensible.

No es posible que sufra el inocente por el otro, y, ademas, un inocente asi |...]

[...] no hace mucho me conté un bulgaro en Moscu [...] que alli, en Bulgaria, turcos y
cherqueses se conchaban para cometer fechorias, temerosos de una sublevacion general de
los eslavos; es decir, que incendian, degiiellan, fuerzan a las mujeres y nifios, clavan a los
prisioneros por las orejas a las tapias, y alli los dejan todo el dia [...] suele hablarse de la
bestial crueldad del hombre, pero eso es horriblemente injusto y ofensivo para las fieras: la
fiera nunca puede ser tan cruel como el hombre, tan artisticamente cruel [...] Esos turcos,
entre otras cosas, martirizan con fruicion a los nifios [...] Pero mira: a mi hubo de
interesarme grandemente un cuadrito. Figarate: un nifio de pecho en los brazos de la

trémula madre; alrededor, turcos que llegan. Se les ocurre una alegre broma: acarician al
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nene, se rien para hacerlo reir, y consiguen que ria. En aquel momento un turco va; le
apunta con su pistola a tres centimetros de distancia de su carita. El chico, alegremente, rie,
extiende las manecitas para tomar la pistola, y de pronto el artista oprime el gatillo [...]

Artistico, ;verdad? [...]

Pienso que si el diablo no existe, y, por tanto, es creacion del hombre, éste lo ha creado a su

imagen y semejanza [...]

A una nifiita pequefia, de unos cinco afos, le habian tomado tirria sus padres,
respetabilisimas personas, de rango, cultas y finas [...] A esa pobre chica [...] sus
ilustrados padres hacian objeto de todos los martirios posibles. La azotaban, le pegaban, le
daban de puntapiés, sin saber ellos mismos por qué [...] llegaron al mas fino refinamiento:
al frio, a la helada, la encerraron en el excusado, y s6lo porque no avisaba a tiempo [...] por
esa causa, le embadurnan toda la cara con su propia caca y la obligan a comerse esa caca, |y
esa madre, su madre a ello la obliga! ;Y aquella madre podia dormir, oyendo por las noches
los lamentos de la pobre criatura, encerrada en semejante sitio! ;Comprendes ti eso de que
una criatura asi, que todavia no sabe lo que le hacen, se golpee a si misma, encerrada en un
lugar indecente, en la oscuridad y muertecita de frio, con sus puiiitos desgarrando el pecho
y lloré lagrimas de sangre, inocentes, mansas, implorando a Dios para que acuda en su
auxilio [...] comprendes ti ese absurdo, amigo y hermano mio, novicio mio de Dios y
humilde; para qué hace falta ese absurdo y para qué se le crea? Sin eso —dicen- no podria
vivir el hombre en la Tierra, pues no sabria distinguir entre el bien y el mal. ;Para qué
distinguir entre esos endiablados bien y mal, cuando tanto cuesta? [...] Porque toda la

ciencia del mundo no vale lo que las lagrimas de esa pobre nifia implorando a Dios [...]

Fiodor Dostoyevsky
Los Hermanos Karamasov. pp. 1058-1062
Aguilar. 1991
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La Defeccion de la Creacion

[...] todo aquello que, para ser, necesita ser hecho, esta siempre expuesto a deshacerse, de
modo que [...] la obra de la creacion es en todo rigor y a la letra la posibilidad de su
defeccion [...] Posibilidad sin peligro mientras nos mantenemos en el plano fisico sobre el
cual la naturaleza no tiene cargo de si misma, pero cuyo peligro serd [...] real en el plano
moral, es decir, con [...] el hombre, puesto que, al asociarlo al gobierno divino, el creador

lo invita a velar con ¢l contra esa defeccion.

Etienne Gilson.
El espiritu de la filosofia medieval. p. 122.

Ediciones Rialp.
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Javier Sicilia
BONHOEFFER, EL CRISTIANO

Estamos a punto de celebrar la Navidad, el misterio de la Encarnacion. Para
celebrarla quiero reflexionar sobre ese gran tedlogo y pastor protestante alemdn
que fue Dietrich Bonhoeffer (1906~1942).

Si algo lo caracteriza no fue soélo su oposicion al nazismo que lo llevd, después
del atentado que intentd eliminar a Hitler en 1944, a la horca, sino los profundos
vinculos que tejio entre su experiencia de la Encarnacidn, su resistencia y el
patibulo.

Cercano a Karl Barth, pero mas radical en su teologia, Bonhoeffer pensaba que
habian llegado los tiempos de vivir la experiencia de Cristo sin la necesidad de la
religion. Para él -como lo testimonian los ultimos escritos redactados en prision,
Cristiandad sin religidn, que contintan la teologia que habia desarrollado en
Sanctorum communio y en Habilitationsschrift-, la modernidad habia fracturado la
forma religiosa en que la revelacion se expresaba en el mundo, por lo que ahora
estabamos invitados a vivirla en el servicio al otro, rostro encarnado de Cristo. “El
mundo -escribid- estd ya sin Dios, y quizd por esa misma razdn, estd mas que
nunca cerca de Dios." En este sentido, lo que ya no puede decirse de Dios, y que
era el decir de la religion, hay que actuarlo.

Esa fe en la accion como experiencia y decir de la encarnacion de Cristo, fue
precisamente lo que lo condujo al martirio, cuyo sentido etimoldgico es testimonio.

En 1939, después de que el régimen nazi, a causa de su oposicion, le retir6
sucesivamente el derecho a ensefar, predicar, publicar y escribir, Bonhoeffer entrd
en la clandestinidad. Preocupados, sus amigos de la Iglesia Confesante lo enviaron
a EU, a la Union Theological Seminary de Nueva York. No duré mucho. A las tres
semanas volvio. Sus razones estan en una carta de principios de julio de ese mismo
'39: "Debo vivir ese periodo dificil de nuestra historia nacional con el pueblo
cristiano de Alemania [Ellos] enfrentaran la terrible alternativa de desear la derrota
de su nacién para que pueda sobrevivir la civilizacion cristiana o desear la victoria

de su nacién, destruyendo con ello nuestra civilizacion. Sé cudl de estas
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alternativas tengo que escoger."

De regreso a Berlin, su cufiado Hans von Dohuenanyi, asistente del general
Osten, jefe de los Servicios de Inteligencia del Tercer Reich, lo protege y lo enrola
en su movimiento de resistencia -Hans, Osten y el general Canaris usaban sus
puestos para encubrir sus actividades contra el régimen. En 1942, La Gestapo
arresta a uno de sus miembros. Delatado, se le detiene, junto con otros, y se le
encarcela en la prision de Tegel. El movimiento, sin embargo, no quedd
desmantelado. Lo que quedaba de la organizacion realiza el fallido atentado de
junio de 1944. Acusado de conspiracion, se le traslada a Flossenbiirg y, al lado de
Canaris, se le ejecuta el 9 de abril de 1945, dos afios después de la decapitacion de
los muchachos de La Rosa Blanca y pocas semanas antes de la derrota del Tercer
Reich.

Fiel a su experiencia de Cristo y a su teologia, Bonhoeffer habia decidido hablar
actuando como un rebelde. Para él, Cristo estaba encarnado en cada hombre, en
cada mujer, en cada nifio de esa larga civilizacion cristiana, que las abstracciones
demenciales del hitlerismo destruian sistematicamente. Defenderlos, al precio
mismo de su vida, no era sélo defender lo mejor de esa civilizacidn; era, antes que
nada, defender a Cristo mismo en hombres reales y concretos. Para él, como lo
habia expresado en sus profundas reflexiones teoldgicas, la trascendencia estaba en
la "projimidad" del préjimo y no en la lejania del discurso religioso y mucho menos
en las abstracciones que, como el hitlerismo, mataban esa "projimidad" en nombre
de principios nacionales.

Su accion fue un decir cuyo ultimo acto, su captura, su juicio y su ejecucion, era
un testimonio de Cristo en el centro de los totalitarismos.

Hoy, en que nos disponemos a celebrar la Navidad y en que los totalitarismos
han mudado su rostro por uno mas atroz en su mimetismo ideoldgico: la
globalizacion, ;cudl es -de cara a Bonhoeffer-, la respuesta que, mas alla de la
religion, el hombre en Cristo debe dar frente al mas helado de los monstruos?

Ademas opino que hay que respetar los Acuerdos de San Andrés, liberar a todos
los zapatistas presos, derruir el Costeo-CM del Casino de la Selva; esclarecer los
crimenes de las asesinadas de Juarez, sacar a la Minera San Xavier del Cerro de San

Pedro y liberar a los presos de Atenco.
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Dei Sumus Adjuntores

[...] lo mas divino del mundo es llegar a ser el cooperador de Dios [...] si lo somos, si
cooperamos verdaderamente en la obra creadora, es distribuyendo el ser a nuestro alrededor
y enriqueciendo el nuestro por la fecundidad de nuestra actividad causal. Ser causa [...] es
cumplir las posibilidades del universo [...] conferir a lo que ya es toda la extension de que
es capaz y que le es posible; en una palabra: es servir de instrumento a la obra creadora: Dei

coperatorem fieri, y es ayudar a que se realice el universo del devenir que de ello resulta:

Dei sumus adjuntores.

Etienne Gilson.

El espiritu de la filosofia medieval. pp. 152-153.
Ediciones Rialp.
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Principio de Solidaridad

[...] todo amor genera un amor reciproco (en cuanto es experimentado de alguna manera) y
por consiguiente [...] se infiere un principio que vamos a llamar el “principio de la
solidaridad de todos los entes morales”. Este principio dice que todos son corresponsables
de lo que valen moralmente todos [...] todos son “co-reos” de las “culpas” de los demas y
todos tienen originalmente parte en los valores morales positivos de todos los demas. [Por
lo que] toda existencia de alguien malo esta necesariamente condicionada también por la
falta de amor reciproco [...] hay una culpa total y un mérito total [...] en los que todo
individuo participa de un modo determinado y diferente; por lo mismo, cada individuo
personal no es solo responsable de sus propios actos individuales, sino que es también
originariamente “corresponsable” de todos los de los demas |[...]
Max Scheler
Esencia y formas de la simpatia. pp. 229-230.

Editorial Sigueme.
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Ideas Centrales de la Cosmovision Cristiano-medieval

El concepto de Dios como amor, la creacion ex nihilo, la providencia divina en el devenir
humano y la idea del hombre como imagen de Dios son los puntos cardinales que trazan la
cosmovision cristiana. No olvidemos que el cristianismo es primordialmente una religion y
se concibid a si mismo en lo fundamental como un método de salvacion. Tal método es una
ética que tiene su intuicidon mas alta en el principio del amore mundi in Deo, del amor al
mundo en Dios.

Este principio se deduce primordialmente de la concepcion de Dios como amor y
de la idea del hombre como imagen divina. La salvacion se logra mediante la participacion
en la esencia y fundamento del cosmos. Pero esta participacion no se da en la
contemplacion y conocimiento del Ser, como pensaban los antiguos griegos, sino por el
amor, ya que, para ser plena imagen de Dios, es necesario amar como El ama. E1 Summum
Bonum no es mas un objeto por aprehender o poseer, sino un acto por realizar: “no se
llama justamente varon bueno al que sabe lo que es bueno, sino al que ama.”®® Asi nos
habla San Agustin. Y San Pablo predica el amor como la mas alta realizacion y el més alto
provecho para el ser humano en las siguientes palabras:

Aunque yo hable la lengua de los hombres y de los angeles, si no tengo amor, soy como
bronce que suena o cimbalo que retifie. Y aunque tenga [don de] profecia, y sepa todos los
misterios, y toda la ciencia, y tenga toda la fe en forma que traslade montafas, si no tengo
amor, nada soy. Y si repartiese mi hacienda toda, y si entregase mi cuerpo para ser quemado,
mas no tengo caridad, nada me aprovecha.”’

Amar al mundo, a los otros y a si mismo como Dios los ama, este es el modo de participar
del fundamento y esencia del universo. Porque El mismo es amor. Amar “al cielo y a la
tierra, porque son de Dios, porque el amor eterno brilla a través de ellos.”®®

En el ambito humano, este amor se traduce en el principio de solidaridad con el
destino del otro; solidaridad tanto con sus culpas como con sus méritos. Para los hombres
medievales, el fin mas alto de este destino estaba en la salvacion. El camino hacia ella lo
encontraban en el descubrimiento del ideal de uno mismo que el amor de Dios plasma, es
decir, en la realizacion y plenitud de la persona singularisima que cada uno somos o, mejor,
podemos ser, y que el amor de Dios manifiesta. Pero que el amor de otros seres humanos

% San Agustin de Hipona. La ciudad de Dios. Obras completas XVI. Biblioteca de autores cristianos. Tr.
Santos Santamarta del Rio y Miguel Fuertes Landeros. Madrid. 1987. P. 737.

57 San Pablo. Primera Carta a los Corintios. Sagrada Biblia. Nuevo Testamento. Versién directa de los textos
primitivos por Mons. Dr. Juan Straubinger. Prensa Catolica. México. 1958. P. 138

®8 Scheler, Max. El Resentimiento en la Moral. Caparrés Editores. Traduccion de José Gaos. Madrid. 1998. P.

72.
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podia ayudar a descubrir y lograr. E1 amore mundi in Deo implica, por ello, la solidaridad
con el destino del otro, con su plenitud; mas, también, la corresponsabilidad por su fracaso,
por su declinacioén. Segun los principios cristianos, la responsabilidad es colectiva. “Todos
somos responsables por todos ante todos” y no siempre quien ejecuta un acto es el principal
responsable del mismo.
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Poemas de Alberto Caeiros |

[...]

No creo en Dios porque nunca lo he visto.
Si €l quisiera que yo creyese en €l
Sin duda que vendria a hablar conmigo,
Empujaria la puerta y entraria
Diciéndome: jAqui estoy!

[...]

Si Dios es las flores y los arboles,
Los montes, el sol y el claro de luna,
Entonces creo en é€l,

Creo en €l a todas horas,

Toda mi vida es oracion y misa,
Una comunion con los ojos y los oidos.

Pero si Dios es los arboles y las flores,
Los montes, la luna y el sol
(Para qué lo llamo Dios?
Lo llamo flores, arboles, montes, luna, sol.

Si €l se ha hecho, para que yo lo vea,
Sol y luna y flores y arboles y montes,
Si ¢l se me presenta como arbol y monte
Y claro de luna y sol y flor,
Es porque quiere que lo conozca
Como arbol, monte, luna, sol, flor.
Y yo lo obedezco
(¢,S€ yo mas de Dios que Dios de si mismo?)
Lo obedezco viviendo espontdneamente,
Como uno que abre los 0jos y ve,
Lo llamo luna y sol y flores y arboles y montes
Y lo amo sin pensar en €l
Y lo pienso con los ojos y los oidos
Y ando con ¢l a todas horas.

Fernando Pessoa

El desconocido de si mismo (Antologia)
UNAM. pp. 50-52
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El Vacio de Amor

El auténtico infierno es la carencia de amor. A este
vacio de amor conduce el orgullo que cerca cada vez
mas estrechamente el yo, que atrapa, cada vez mas
fuertemente, la conciencia del valor al centro del yo.

Max Scheler.
Zum Reabilitierung der Tugen en
Vom Umstursz der Werte. pp. 18-19.
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Anexo 11

Ejercicios

Ejercicio 1.
Cuestionario Diagnoéstico

Responde las siguientes preguntas de acuerdo a tu opinion.

1. ¢Cuales son las ideas centrales del pensamiento cristiano?

2. (El cristianismo es fundamentalmente un dogma religioso o puede decirse que hay
en ¢l ideas coherentes y racionales respecto al mundo y la vida?

3. (El pensamiento cristiano se ha anquilosado y ya no dice ni propone nada a los
hombres contemporaneos?

4. (Crees que la sociedad en que vivimos seria mejor sin las ideas de origen cristiano
que todavia hay en ella o, por el contrario, seria peor?

5. ¢Puede el ser humano contemporaneo seguir el ideal de vida del cristianismo?

6. (Aporta la concepcion cristiana de la vida algo valioso al modo de vida de ser
humano actual o, por el contrario, es un estorbo para vivir bien y dichosamente?
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Ejercicio 2 “Charitas”

De acuerdo a la informacion del texto Charitas de Joaquin Xirau, de las
afirmaciones hechas en la columna de la derecha ;cudles corresponden a la
filosofia helénica (1) y cuales a la filosofia cristiana (2)?

1. Filosofia Helénica

2. Filosofia cristiano-medieval
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( ) Dios no puede amar, se
limita a enamorar

() El amor esta en funcién del
logos.

( ) Dios es amor

( ) Charitas

( ) Elamor es un daimon
( )Eros

() El amor es un movimiento
ascendente que va de lo menos
perfecto a los mas acabado y
pleno

() El amor es aspiracion

() El'logos esta en funcién del
amor

( ) El amor es una divinidad

( ) El amor es un movimiento
descendente

( ) El amor es abundancia
espiritual que se desborda

() Elamor surge de la carencia



Ejercicio 3 “Versos”

Al cosmos él lo cred cantando. Y por eso todas las cosas cantan.

Y la tierra es Nicarani, “lo sonado”, o “la vision sofiada”: lo nacido
de la nada como un suefio del Padre...

Y toda cosa es palabra. Palabra de amor.

Solo el amor revela... Y toda cosa es secreto.

Oye el susurro de las cosas...a solas se revela... Toda cosa canta.

Con palabras finitas un sentido infinito. Las cosas son
palabras para quien las entienda... Palabras a un oido.

¢Ois esas ranas? ¢y sabés qué quieren decirnos?

¢Ois esas estrellas? Algo tienen que decirnos.

141



Ejercicio 4
Ciencia Diurna y Ciencia Vespertina

Completa los espacios vacios de los siguientes textos con las palabras que aparecen debajo
de ellos.

...el agape contiene la idea del balor
p de la berdadera gustancialidad de  alma.
El amor deviene fiqura de la egpiritualidad
que permite al pombre = de manera
intuitiva el _ del ser separado de @l
mismo.

Monique Canto-Serber

captar
balor cada

infinito
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Ciencia Diurna y Ciencia Vespertina

Fa mivada be en [ag P en
l[ag cogas p bvaloreg que
permanecen ocultas a la mirada
0 rencorosa.

Joaquin Xirau

indiferente cualidades
amorosa

pPersonas
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Ciencia Diurna y Ciencia Vespertina

La ciencia de la , comparada con la
ciencia del Creador, biene a ser como la
p a su be3 comiensa como a amanecer, a ser
manana, cuando ge refiere a la alabansa p al
____bvel Creador...

El conocimiento de [a criatura en st es mds
veshiado, por decirlo asi, que cuando se la
conoce en la be Diog, como en el
arte en que ha gido hecha. Por eso ge puede
[lamar mag bien tarde que noche; p [...] cuando
se refiere a [a alabansa p al amor del Creador,
pasa mds bien a ser mafiana.

San Agustin

amor tarde

criatura Sabiduria
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Ejercicio 5 La Responsabilidad

Lee los siguientes juicios y marca con un V, si los consideras verdaderos o con una F, si
los consideras falsos. En el caso en que no los consideres ni verdaderos ni falsos, marcalos
con una X y explica que modificacién en la redaccion o en las palabras usadas harias para
considerarlos como verdaderos o falsos.

5.

10.

11.

Ser responsable de un acto significa asumir las consecuencias que se derivan de ¢él.
El individuo que realiza un acto es siempre el Uinico responsable por él.

Hay casos en que el realizador de un acto no es responsable por él en ningln
sentido.

Existe una culpa inocente.

Los menores de edad no debian ser castigados penalmente por los delitos
cometidos, sino sus padres.

La mayoria de edad deberia descender a los 16 afos, para combatir la delincuencia
juvenil.

Existe una importante responsabilidad del gobierno mexicano por el problema del
narcotrafico en el pais.
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Ejercicio 6
Cuestionario Final

(Cuales son las ideas principales de la cosmovision cristiana? Menciona por lo menos tres y
explicalas brevemente.

R:
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Anexo II1

Lectura

EL PROBLEMA DE LOS UNIVERSALES

Bertrand Russell
(Fragmento)

[...] Supongamos, por ejemplo, que estoy en mi habitaciéon. Yo existo y mi habitacion
existe; pero /existe “en”? Sin embargo es evidente que la palabra “en” tiene un significado;
denota una relacion que se mantiene entre yo y mi habitacion. Esta relacion es algo, aunque
no podamos decir que existe, en el mismo sentido en que existimos yo y mi habitacion. La
relaciéon en es algo sobre lo cual podemos pensar y podemos comprender, pues si no
pudiéramos comprenderla, no podriamos entender la oracion: “Estoy en mi habitacion”.

[...] Consideremos, por ejemplo, la nocion de justicia. Si nos preguntamos qué es la
justicia, es natural proceder considerando uno, dos, tres... actos justos para descubrir lo que
tienen en comun. En cierto modo, todos deben participar de una naturaleza comun, que
hallaremos en todo lo justo y no en otra cosa. Esta naturaleza comun, en virtud de la cual
todos son justos, sera la justicia misma [...] Lo mismo sucede con cualquier otra palabra
que pueda aplicarse a hechos comunes, como por ejemplo, blancura. La palabra sera
aplicable a diversos objetos particulares [...] La justicia no es idéntica con nada que sea
justo; es algo distinto de las cosas particulares.

[...] La esencia de esta especie de entidades [...] consiste en ser opuesta a las cosas
particulares que se dan en la sensacion. Hablamos de lo que se da en la sensacion o es de la
misma naturaleza que se da en la sensacion, como de un particular; por oposicion, un
universal sera algo que puedan compartir varios particulares.

José Antonio Robles.
El problema de los universales. pp. 21-22.
UNAM
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LA POSTURA DEL REALISMO EXTREMO

Las ideas son ciertas formas arquetipicas, o esencias estables e inmutables de
las cosas, que no han sido a su vez formadas, sino que, existiendo eternamente

y sin cambios, estdn contenidas en la inteligencia divina.

San Agustin®

Las cosas tienen cualidades propias, esto es, cualidades que poseen por si
mismas, independientemente de su relacion con otras cosas. Asi, el color y
forma de la naranja son cualidades que ésta tiene, aunque estuviese sola en el
mundo. Pero si esa naranja es igual a otra, esta igualdad es una nueva cualidad
tan suya como el color o la forma. Solo que la igualdad no la tiene la naranja
cuando esta sola, sino cuando es comparada con otra, puesta en relaciéon con
otra. Es, pues, no una cualidad propia, sino una cualidad relativa. De este tipo
son la identidad, la semejanza, el ser mayor o menor, etc., etc. Ahora bien: es
caracteristico de estas cualidades relativas no ser visibles a los ojos de la cara.
Cuando vemos dos naranjas iguales, vemos dos naranjas, pero no su igualdad.
La igualdad supone una comparacion, y la comparacion no es faena de los
ojos, sino del intelecto. No obstante, después de la comparacion la igualdad se
nos hace patente con una evidencia pareja a la visual. Podemos decir que
“vemos” la igualdad con un ver no ocular, sino intelectual. Esta inteleccion,
este entender es una percepcion del mismo género que la visual, pero de otra

especie. Sin ella no podriamos decir que 2+2 son igual a 4.

% Citado en: Frederick Copleston. Historia de la filosofia. Volumen II. Tr. Juan Carlos Garcia Barrén.
Barcelona. Ariel. p. 66.
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[...] El nimero no se ve, se entiende.

José Ortega y Gasset
Introduccidn a una estimativa. p. 31.

Encuentro Ediciones.

[...] yo veo una obra de arte y juzgo que es mas o menos bella, un juicio que

implica no solamente la existencia de un modelo de belleza, un modelo

objetivo, sino también mi conocimiento de ese modelo, porque ;como podria

juzgar yo que [...] esa pintura es imperfecta, deficiente en belleza, a menos

que tenga algun conocimiento del modelo de la belleza, de la belleza en si
misma o idea de la belleza?

Frederick Copleston

Historia de la filosofia. Vol. II. p. 67.

Ariel.

Consideremos una proposicion como “Edimburgo estd al norte de Londres”
[...] la relacion “al norte de” es un universal [...] Si preguntamos: “;Donde y
cuando existe esta relacion?” No hay lugar y tiempo en los cuales podamos
hallar la relacion “al norte de”. No existe en Edimburgo mas bien que en
Londres, pues relaciona a ambas y es neutral entre ellas. No se puede decir
tampoco que exista en un tiempo particular. Ahora bien; todo lo que puede ser
aprehendido por los sentidos [...] existe en algiin tiempo particular; la relacion
“al norte de” difiere radicalmente de esas cosas. No esta en el espacio ni en el

tiempo, ni es material ni mental. No obstante, es algo.

149



Bertrand Russell
El problema de los universales. pp. 26-27.
UNAM"

7 Incluido en: José Antonio Robles. EI problema de los universales. El realismo y sus criticos. pp. 26-27.
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LA POSTURA DEL REALISMO MODERADO

El estatuto ontologica del universal es el siguiente:[...] no se encuentra en las cosas, sino

solo en el alma; pero hay algo que se corresponde con ella en la cosa; esto que tiene de

correspondencia con ella es la naturaleza, a la cual el intelecto le atribuye las diferentes

intenciones, como la intencion es género, no esta en el asno, sino en la naturaleza animal, a

la que por el intelecto se le atribuye esta intencion de género[...] Asi, pues, lo abstracto

conserva su fundamento en lo concreto; lo universal, en lo individual, porque es relativo a
una naturaleza que conserva la inclusion de una materia |...]

Mauricio Beuchot.

El problema de los universales.

UNAM.”!

TOMAS DE AQUINO:”* Todo conocimiento intelectual es adquirido mediante la
elaboracion intelectual del material sensible [...] el conocimiento filoséfico no se adquiere
a través de la induccion [...] cuando se trata de esclarecer la esencia de la cosa material, la
tarea del filosofo no es la de examinar y comparar una serie de objetos materiales y sefialar
sus propiedades comunes. A la esencia no se llega a través de una comparacion y
abstraccion tales. No se requiere, por otra parte, una pluralidad de cosas; puede ser
suficiente una Unica intuicion ejemplar para llevar a cabo, a partir de ella, una “abstraccion”
de muy distinta clase, que es el verdadero camino a la esencia. Esta abstraccion consiste en
un “dejar de ver” lo que pertenece a la cosa s6lo “accidentalmente”, es decir, lo que
también podria ser distinto sin que la cosa dejara de ser una cosa material, y, positivamente,
consiste en una orientacion de la mirada hacia lo que corresponde a la cosa material como
tal, hacia lo que pertenece a la ratio (como me gusta decir) de la cosa material, o a su idea

[...] Esta es tarea del intellectus dividens et componens; dividere es analizar, y en la

! Texto tomado de: S. Alejandra Veldzquez Zaragoza y otros. Textos selectos de filosofia y cuestiones para
su debate. México. Ed. Torres y asociados. 2009. p. 94.

72 El siguiente texto es un dialogo, imaginado por la filésofa Edith Stein, entre Edmund Husserl y Tomés de
Aquino. En el fragmento habla este ultimo.
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separacion abstractiva de los momentos esenciales y accidentales consiste semejante
analisis [...]

Por otro lado, mediante la acentuacion del caracter intuitivo del conocimiento
esencial, no queda absolutamente descartado todo producto del pensar. No se alude a un
simple “mirar”’; con “intuitivo” solo se sefiala la oposicion con los procesos con de
inferencia logica: no se trata de derivar unas proposiciones de otras, sino de penetrar en los
objetos y en las relaciones entre objetos [...] Lo que he calificado como tarea propia del
intelecto: intus legere = leer en el interior de la cosa sera [...] para usted una expresion
ajustada a lo que entiende por intuicion. Podriamos por tanto estar de acuerdo en que la
intuicién de esencias no se opone al pensar.

Edith Stein
¢ Que es filosofia? pp. 33-35.

Ediciones Encuentro.
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LA POSTURA NOMINALISTA

[...] no hay ninguna quiddidad de la cosa material que no sea singular que sea objeto de
nuestro entendimiento, porque toda quiddidad y toda cosa es singular [...] y toda cosa es su

quiddidad y ninguna otra cosa.
Guillermo de Ockham.

Tratado sobre los principios de la teologia.

Aguilar.

[...] todo lo que es, es singular y todo lo universal es singular; pero algunos entes, a mas de
su entidad propia, son signos de otras cosas y esto naturalmente o por imposicion [...] los
signos, al mismo tiempo que son singulares, son universales, singulares en su ser,

universales por el significado, esto es, son aquellos que son signos de muchos |[...]

Guillermo de Ockham.
Tratado sobre los principios de la teologia.

Aguilar.”

7 Textos tomado de: Op cit. p. 95-96.
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Anexo IV

Tercera unidad del programa de la asignatura

Historia de las Doctrinas Filosoficas

a) Tercera Unidad: Problemas centrales de la Filosofia medieval.
Epoca: Edad Media.
Problemas: Conocimiento, razén y fe y los universales.

Areas: Metafisica, Teoria del conocimiento y filosofia del lenguaje.

b) Proposito:
Caracterizar las posturas que defendieron algunos filésofos medievales en torno a los
problemas del conocimiento, razén y fe y los universales.

3.4. Guillermo
de Ockham

3.3.El
aristotelismo en
Santo Tomas.
Realismo
moderado y
razén y fe.

3.4.El

3.2. Selecciones de
fragmentos del
Proslogium de San
Anselmo.

3.3. Fragmento de La
summa teologica en el
De veritate.

HORAS| CONTENIDO |DESCRIPCION| ESTRATEGIAS |BIBLIOGRAFIA
DE DIDACTICAS
CONTENIDO
10 Conocimiento, |3.1. El Actividades que se 3.1
rezén y fe, platonismo en sugieren para el
problema de los | San Agustin. desarrollo de 3.2
universales en: | Realismo habilidades inherentes 33
extremo y a la lectura filosoéfica: '
3.1. San conocimiento 3.4
Agustin.
3.1. Lectura dirigida
irzlsiirrllo 3.2.El d_e fragment(_)s de La
: argumento ciudad de Dios.
33, Santo gntolégico de
. an Anselmo.
Tomas.
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nominalismo de 3.4. Seleccion de
Ockham. fragmentos
de Guillermo
de Ockham.

¢) Bibliografia:

3.1 San Agustin, La ciudad de Dios, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1964, Tomo
XVL (V.9 aV, 11, pags. 262 a 272)

3.2. San Anselmo, Proslogion, Buenos Aires, Aguilar, 1957. (pags. 32 a 42).

3.3. Santo Tomas, “de la Verdad” en Summa Teoldgica, Madrid, Biblioteca de Autores
Cristianos, 1955, Tomo IX. (Cuestion 109, 2-2 q 109%. 1-a. 4, pags. 491-501)

3.4. Ockham, Guillermo, Principios de Teologia, Madrid, Sarpe, 1985. (pags. 41 a 49)
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Conclusion

LEs pertinente socializar el saber filoséfico en la sociedad actual? ;La formacion que este
saber propicia estd descontextualizada en las circunstancias del mundo moderno? Por el
contrario, de acuerdo a lo visto en el cuerpo del trabajo, esta socializacion resulta incluso
necesaria.

Esto es asi, porque, en primer lugar, es un saber sintético que orienta integramente
el actuar del individuo. A diferencia del saber especializado que es propio de una profesion,
el saber cultural, y la filosofia incluida en €I, nos habla del sentido, los fines y el porqué de
las cosas y nuestras acciones; no se ocupa del como, pero, sin ¢€l, este como no
necesariamente resulta fructifero, sino dafino e, incluso, destructivo.

Lo es, en segundo lugar, porque la filosofia es también un ejercicio de
autoconocimiento, el cual no se queda en los limites del individuo, sino que alcanza el
ambito social e historico. En relacion a la sociedad contemporanea, puede propiciar la
conciencia en nuestro tiempo de sus propias limitaciones y de su posibilidad de integracion
a una cultura humana universal.

Mas esto quiere decir también que este saber contribuye a crear la conciencia de si
mismo que tenga nuestro tiempo, incluida en ella el descubrimiento de los ideales que esta
civilizacién hace asequibles, asi como evitar los derroteros equivocados que puede tomar.
Pues el significado y sentido definitivos que la civilizacion contemporanea ha de tener para
la historia y el hombre no estan atn definidos. Puede todavia poner las bases que permitan
un paso adelante en la construccion de una integracion de las culturas humanas, toda vez
que ha llegado el momento en que el conocimiento de las distintas culturas se ha hecho
mutuo, debido en gran parte al avance de la tecnologia de la comunicacion que esta misma
civilizacion ha creado. Pero, a la par, también es posible que destruya incluso las
condiciones que permiten el despliegue libre de la existencia humana. Mas, como toda
realidad del orden de lo humano, su sentido definitivo no esta en el ahora, sino en el futuro

en el que pueda devenir.

Todavia no estamos del todo libres para poder entender el “espiritu del capitalismo” por
completo. Todavia tenemos que odiarlo mas o menos —y esto significa malentenderlo. Pero el
tiempo en que podamos también amarlo, vendra. Quizds adoptara una forma mas
conciliadora [...] Quizas sea la imagen de un gigante miserable y monomaniatico que tuvo
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que hurgar sin sentido en la tierra oscura, negandose a si mismo todo lo que las delicias de la
luz mundana y celestial iluminan; cre6 —en virtud de una especie de division del trabajo
histérico- mundial- el lugar de danza y recreo para un nuevo hombre, inconsciente de lo que
¢l mismo hacia y, por ello, no sin el caracter tragico de un héroe ciego. Pero su definitiva
realidad histérica y su imagen correcta en nuestro espiritu, dependeran por completo de lo
que nosotros y nuestros niflos hagamos.74

En esta encrucijada le corresponde a la educacion un papel crucial. La socializacion del
saber filosofico puede contribuir, sin duda, en mucho a este entendimiento, tanto al que se
dé entre las culturas, como el que propicie la conciencia del momento decisivo que pasa la
humanidad. Esto, siempre y cuando, las reflexiones que produzca su ensefianza se conecten
con esta realidad. Pues ciertamente existe el riesgo de desconectar el pensar filosofico del
contexto en el que puede ser fecundo, lo cual termina por matar la libertad y espontaneidad
indispensables para su ejercicio. Riesgo que las circunstancias escolares favorecen en
muchas ocasiones. En la conexién entre la vivencia original que dio lugar a determinada
filosofia y los problemas e inquietudes que apremian al ser humano contemporaneo se da la
oportunidad de experimentar el filosofar.

Y, en tercer lugar (en orden de exposicion, aunque el primero en importancia), es
pertinente y necesaria la socializacion de este saber porque promueve el libre despliegue de
la persona del joven estudiante. El saber, por lo menos el saber cultural de que hemos
hablado aqui, es fundamentalmente una forma de relacion, que puede ser cada vez mas
amplia y profunda, con todo lo que en el universo hay de esencial. El que sabe participa de
la realidad de lo conocido y, en cierto sentido, lo hace suyo. En el conocimiento de las
culturas del espacio y tiempo humanos, relacionandolos con las circunstancias del entorno
actual, puede darse esta ampliacion del horizonte vital del alumno y, como consecuencia, el
crecimiento y nutricion de su persona.

A mi juicio, en la practica realizada, y de acuerdo a los resultados alcanzados y a las
condiciones en que se llevd a cabo la practica, el logro de este objetivo fue en términos
generales positivo. Lo refleja asi el conocimiento que la mayoria de los alumnos del grupo
en que se llevd a cabo la practica alcanzo acerca de los principios de la filosofia cristiano-

medieval, sobre todo el que obtuvo acerca del principio de solidaridad.

™ Max Scheler. Der Bourgeois. p. 361.
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