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INTRODUCCION

A través del amplio parabrisas de su auto observamos lo que
Phillip Winter observa: imagenes nitidas y brillantes de las
ciudades y el campo europeo. Escuchamos también la musi-
ca, las estaciones de radio y su voz: “la musica y los idiomas
—dice— seran distintos; el paisaje siempre ha sido el mis-
mo”. De entre su copiosa correspondencia Winter rescato
una postal. En el reverso, se hallaba inscrito un llamado
para acudir a Lisboa en auxilio de su amigo Fritz, un cineas-
ta aleman, que le comunica no poder continuar con su tra-
bajo sin su ayuda. Winter, técnico de sonido, decide enton-
ces no responder por escrito sino “en persona”, e ir en su
busqueda. A pesar de dar con la morada de Fritz, éste no
aparece, entonces, decide consagrarse a la labor para la que
ha sido llamado: “cazar” sonidos y acoplarlos con las iméa-
genes que el cineasta ha capturado. En tanto éste se encuen-
tra inmerso en una crisis: las imagenes no son lo que antes
eran, no se puede confiar mas en ellas. No muestran ya las
cosas ni cuentan historias, sélo buscan “vender”. Ha inten-
tado resolver el problema pero sin obtener resultado. Las
iméagenes se desvanecen, se pierden. Sin embargo, épuede el
sonido rescatarlas? Fritz atin lo pone en duda, todavia pien-
sa que la imagen por ella misma, una imagen nunca vista,
una imagen pura, es la Gnica verdadera y corresponde con

su objeto.



De este modo un cineasta como Wenders se plantea,
en su Historia de Lisboa, desde el campo propicio de la
imagen en nuestros dias, el cine, un problema debatido
ampliamente desde la filosofia, concretamente la filosofia
del lenguaje: ¢la palabra designa al objeto que nombra?, de
otro modo planteado, ¢es el sonido articulado acorde con el
objeto que se mira?, ées la imagen o el sonido el que corres-
ponde al objeto? Wenders, aun se cuestiona algo mas: ées
posible la separacion de la imagen y el sonido? Desde el
ambito de los estudios del lenguaje esta cuestion ha sido
ampliamente debatida y obtenido diversas respuestas, pero
a partir de los estudios lingiiisticos instaurados por Saussu-
re se plantea su indisolubilidad.

Como se sabe, al inicio del siglo XX, como resultado
del trabajo de Saussure el lenguaje y los estudios derivados
de él, se asumen como un sistema. Se dejan atras los anali-
sis que no vinculaban entre si cada uno de los aspectos que
el lenguaje involucra, tales como la evolucion histérica de
una lengua, la relacion entre dos de ellas (gramatica compa-
rada) o, el aspecto fisiologico de la emision de sonido (foné-
tica). En cambio a partir de la lingiiistica que inaugura
Saussure, los elementos de la lengua y el habla se estudian
como una estructura, en la que cada elemento halla una
relacion solidaria con los demas. De entre todos esos ele-
mentos comprendidos en el circuito del habla destaca uno:
el signo que, para el lingiiista, comprende dos aspectos un
concepto o representacion (significado) y lo que apunta o
designa a éste, el significante, “imagen acustica”. El signo es

formado a partir de nuestras sensaciones y “si se nos ocurre
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llamarla ‘material’ es s6lo en ese sentido”, asegura Saussure,
pues se trata de una construccion del todo psiquica.

Pues bien, dicha afirmacién podria haber sido suscri-
ta, sin modificaciéon alguna, muchos siglos antes por los
filosofos estoicos (s. III a.C.-s. IT d.C.), quienes ademés de
elaborar el primer sistema filosofico, lo hicieron sustentan-
dolo en una idea del l6gos que, asi como remite la etimolog-
ia de este término griego, no dejaba fuera su estudio en tan-
to lenguaje. De tal modo, por una parte, la teoria sobre el
lenguaje estoica responde asimismo a una construccion
sistematica rigurosa, cuyos alcances en esta materia no se
han logrado establecer del todo debido a su principal dolen-
cia: el caracter fragmentario de los escritos que la preser-
van. Por otra parte, aun con los textos con que se cuenta,
sorprende su actualidad y vigor frente a los estudios lingiiis-
ticos contemporaneos. En ese sentido, los estoicos contem-
plaban no dos sino tres elementos en el evento signico: el
significante (semainon), el significado (lektén), y el objeto
(tynjanon), mismos que, por ejemplo, Peirce, fundador de
la semidtica, estableciera como sus componentes. De hecho,
pese a la ausencia de obras integras sobre del estoicismo en
general y de su teoria del lenguaje en particular, justamente,
la construccion sistematica de su filosofia permite recons-
truir de manera coherente las relaciones entre los conteni-
dos fragmentarios. Si bien la teoria del lenguaje estoica es
en ese sentido limitada, y no se encuentra expuesta en una
sistematizacion manifiesta por los comentaristas que la
recogen, la proyeccion historica de su desarrollo desde el
trasfondo teorico de la doctrina, devela una indagacion pro-



funda sobre el tema. Asi, por ejemplo, el anélisis llevado a
cabo por filosofos e historiadores como Foucault y Pierre
Hadot, acerca de los llamados ejercicios espirituales en las
escuelas helenisticas, hacen manifiesta ademas la cualidad
pragmatica del lenguaje que, sblo hasta el siglo XIX, tanto
Peirce como Wittgenstein abordaran. En todo ello se advier-
te que los estoicos, inmersos dentro de una tradicion sofisti-
ca, eran enteramente conscientes de la naturaleza simbolica
del lenguaje y, por tanto, de la potencialidad que la repre-
sentacion, tanto psiquica como material, es decir, externa al
individuo, tiene en la conducta de éste y en su transforma-
cion. El conocimiento y las repercusiones que de la imagen
tienen y extraen los estoicos, va desde la naturaleza virtual
de todas ellas (aspecto que les aporté gran nimero de des-
calificaciones, trataindose de una filosofia materialista, y que
sin embargo nunca dejaron de proclamar); hasta su cuali-
dad inherente a la naturaleza humana, asi como su diferen-
ciacion. Lo que hace al estoicismo un terreno sumamente
fecundo para su estudio, que encuentra amplia vigencia en
nuestros dias.

Teniendo en cuenta lo anterior, este trabajo comienza
por llevar a cabo un analisis de los rasgos que definen a las
escuelas filosoficas surgidas durante el periodo helenistico.
Escuelas reconocidas por sus filosofias practicas, que bus-
can otorgar a su discurso una consecuencia en todo momen-
to practica, reflejada en un modo de vida. Para el estoicismo
en particular este modo de vida se halla precisamente en
acordar la razon con los actos. En ese sentido, se le ubica

como heredero tanto de la tradicion sofistica prevaleciente
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desde la época clasica, como de las ensenanzas de Socrates y
de su maés caro hallazgo: el concepto o definicion universal.
Dada la confluencia de estas corrientes, que la tradici6on
instaurada por Platén contrapone, y que sin embargo histo-
ricamente es dificil diferenciar, se hace necesario problema-
tizar en torno a las fuerzas que le conforman. Pues en prin-
cipio, en época clasica, el concepto sera visto como el punto
terminante de la actividad racional que capta la esencia de
las cosas, sustraido de la intervencion de las sensaciones y
de su mutabilidad. En el estoicismo en cambio se destacara
la funciéon que tiene como parte de un proceso cognitivo,
psiquico-fisiologico, desarrollado a la par de su teoria del
lenguaje. Ahora bien, con el proposito de entender la fun-
cion de este universal dentro de ese proceso (a través de la
cual se alcanza a explicar también su naturaleza), se hace
necesario exponer los principios y dogmas que componen al
estoicismo en tanto sistema. Principios que, tratandose de
una construccion coherente y unitaria, prefiguran la propia
naturaleza del hombre y que en consecuencia rigen también
la construccion teoérica del lenguaje estoica. Lo anterior se
lleva a cabo en el segundo capitulo, donde se resaltan los
postulados que sustentan a la razén universal (Ldgos), co-
hesionadora de todo lo existente: tiempo, movimiento, uni-
dad del todo y de cada cuerpo, y el caracter “contemplativo”,
especie de vision, que equipara la razéon del hombre con la
de Dios. Asimismo, se plantea la intrincada dinAmica senso-
rial elaborada por los estoicos, a través de la cual se explica
la generacion fisiolégica de dicha vision, en los animales y

en el hombre, como facultad sustancial y decisiva que da pie
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a su comportamiento y al lenguaje. La diferenciacion entre
las distintas clases o grados que adquiere ese atributo de la
razon, representacion (phantasia) en materia cognitiva;
signo (lektén), en el aspecto lingliistico, son materia del
tercer capitulo. Por tltimo, a fin de mostrar que en la escri-
tura los estoicos hallan el elemento y ejercicio idoneo que
sintetiza el componente representativo y poiético constitu-
tivos del lenguaje, se realiza un somero analisis de la com-
posicion de las obras del tercer periodo estoico. Obras ca-
racterizadas, no por su contendido teoérico, sino por su
construccion retdrica, que privilegia la imagen e induce

directamente a transformar las acciones de cada individuo.

A mitad del siglo XX, precisamente derivado de los trabajos
lingiiisticos de Saussure, cobra dominancia el movimiento
de pensamiento conocido como estructuralismo, con amplia
repercusion en el desarrollo de las ciencias humanas, tales
como la antropologia, el psicoanalisis, la historia y la filosof-
ia. Estas se caracterizan por aplicar un analisis estructural a
su campo de estudio, que si bien adquiria matices propios
en cada autor, partian en general de considerar a la realidad
como un sistema cuyos elementos se relacionan entre si.
Mas que llamar la atencion acerca de que, a través de este
andlisis el individuo queda desplazado como su objeto; en
cuanto que todos esos campos del saber parten de una nue-
va concepcion del lenguaje, conviene sefialar el supuesto de
unidad entre la imagen y el sonido en él, concepto e imagen

sonora. Supuesto que sin embargo, si no eliminado, en la
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mayoria de los casos, qued6é rebasado por la fundamenta-
cién del lenguaje en su nivel exclusivamente fonologico.

Asi, a través de esta concepcion del lenguaje que per-
mea al estructuralismo se ha dado paso al predominio, con
claras excepciones, del sonido sobre la imagen en sus multi-
ples desdobles. En el ambito filosofico existe atin una arrai-
gada reticencia por abordar su anélisis en relacion no so6lo
con el lenguaje sino de forma inmediata con la episteme a la
que se refiere el propio Foucault. Es decir, aquello que de-
termina la estructura de pensamiento de una época. Anali-
sis, en ese sentido, que se hacen imperantes dada la con-
formacion de la sociedades actuales, basadas en la
innovacion tecnologica que propaga una cantidad incuanti-
ficable e incesante de ellas. El temor y llamado de auxilio de
Wenders, a través del protagonista de su pelicula, sobre la
pérdida del vinculo genuino de una imagen en favor de su
mera comercializacion, parece haberse olvidado, ante el
dominio probado que ellas ejercen en el modelo de vida en
curso. Las imagenes que se forman a partir de nuestras sen-
saciones, que los estoicos identificaron como parte del fun-
cionamiento del lenguaje, y que ensefaron a “manipular”
para acordar nuestra conducta a la razén, son ahora im-
puestas desde fuera. La capacidad de transformarlas por
nosotros mismos, ha encontrado desde hace tiempo un
suceddneo idéneo en el control a distancia del televisor, que
fabrica la ilusion de ser un “auto-control”, pero que no lo es,
y antes bien atrofia esa caracteristica distintiva del hombre.
Los antiguos estoicos, sabedores de que nuestras emociones

se forman por el contexto donde vivimos, por representa-
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ciones narradas que interiorizamos y a su vez actualizamos,
no dudaron en, al tiempo de teorizar, valerse de ellas para

educar y transformar a los individuos.
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I. ANALISIS GENEALOGICO

EL PROBLEMA DEL LENGUAJE EN LA FILOSOFIA ESTOICA

Tres rasgos de la filosofia helenistica

MATERIALISMO. Todas las filosofias generadas en el periodo
helenistico, aun llegando a ser algunas de ellas tan dispares
doctrinalmente, poseen tres caracteristicas comunes.! En
primer lugar, ya se trate del estoicismo o del epicureismo, la
filosofia helenistica en general propugna por una concep-
cion material del mundo. Es decir, deja atras muy temprano
y muy a pesar de la tradicion predominante que se formara
en ese sentido, la nocién de una realidad trascendental co-
mo lo pretendia Platon. A partir de ello se anula la idea de

un mundo escindido en sus multiples despliegues, que toca

1 Segiin refiere Varron, Ciceron hubo de contabilizar doscientas
ochenta y ocho doctrinas formadas a partir del declive, y en derredor
de las principales propuestas de las escuelas clasicas de Platon y
Aristételes, citado por Reyes, A., La filosofia helenistica, en Obras
completas XX, México, FCE, 1979, p. 194. Aqui, sin embargo, al hacer
mencién de las filosofias propias o generadas en el periodo helenisti-
co, conviene mantener la distincién que lleva a cabo Reyes entre las
escuelas que prolongan la tradicion fundada por los filésofos clasicos,
como lo son los académicos, los peripatéticos, los atomistas (proce-
dente de las ensefianzas de Demdcrito y Leucipo), megarenses, cini-
cos y cirenaicos (estas tres derivadas de las ensehanzas socraticas), y
las escuelas nuevas, en que se cuentan los escépticos, los estoicos y los
epicureos, op. cit., p. 193. Tanto atomistas como cinicos, comparten el
materialismo propio de las nuevas escuelas helenisticas, incluso aqué-
llas influyen decisivamente en estas altimas.
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a la constituciéon del hombre, y se opta, con sus ventajas y
desventajas —éstas mas amplias que las primeras se dira
casi al unisono— por un mundo en efecto material y a la vez
unitario. Pero esta postura al tiempo que socava ese ideal
trascendental, contraviene cualquier proclama de divinidad,
a no ser que, como bien lo mira Onfray, sea en favor de la
propia Naturaleza.2 E identificar a ésta con Dios es un ex-
horto reconocidamente estoico. Es asi que la actitud que
guardaran los filésofos helenisticos prefigura un animo
pesimista respecto de los asuntos humanos, que sera refle-
jado no s6lo en un completo descreimiento del progreso del
hombre, sino que tocara puntos determinantes para la filo-

sofia como lo es el lenguaje.

BUSQUEDA DE LA AUTONOMIA. Ahora bien, lejos de abando-
nar la consecucion de la felicidad planteada por las escuelas
clasicas, la conviccion de habitar un mundo material y finito
conduce a las filosofias helenisticas a orientar esa bisqueda
en un sentido diverso. De ese modo, si bien cada una expre-
sara una actitud distinta para relacionarse en el mundo,
todas ellas llaman a realizar un ejercicio de introspeccion,
que si no es innovador, si lo hacen con un énfasis que les
identificara en adelante. Mas puntualmente, Pierre Hadot
trae a cuenta varios tipos, que citan textos antiguos, entre
los que se encuentran la atencion, la meditacion, la reme-
moracion de lo beneficioso; la lectura, el estudio, la escucha,

el examen a profundidad, asi como el dominio de si mismo,

2 Onfray, M., Cinismos. Retrato de los filésofos llamados perros, tr.
Alcira Bixio, Bs. As., Paidos, 2002, p. 125.
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el cumplimiento de los deberes y la indiferencia.3 En gene-
ral los denomina como “ejercicios espirituales”, pues son un
“producto no soélo del pensamiento, sino de una totalidad
psiquica del individuo”.# Pero la naturaleza de estos ejerci-
cios no es del todo innovadora como deciamos, pues res-
ponde a una antigua linea de ascesis que alcanza las tradi-
ciones mistéricas,5 y que en época clasica encuentra en
Socrates a la figura que, ademéas de concentrar su modo
ejemplar, se identifica con la “labor” o “actividad” propia del
filosofo. En ese sentido, basta remitirnos al Socrates que
dibujan Platon (Banquete, 174 d - 175 ¢; 220 c-d) y Aristofa-
nes (Las nubes, 634), para empatar la idea del sabio con el
gjercicio intelectual que le caracteriza. Sin dar importancia a
los asuntos que al comun de los hombres ocupa, Socrates,
narra Platén, tenia por costumbre “concentrar su pensa-
miento en si mismo” (EQVLTA TMOG TPOGEYOVTA TOV
vouV), pudiéndose quedar largo tiempo asi en cualquier
sitio.

En torno al objeto de la meditacion socratica se ha
debatido mucho. Si en ella Socrates reflexiona o no alrede-
dor de la idea de Belleza, por ejemplo, cuando se dirige al
convite en casa de Agaton (Banquete, 174 d); o, también, si

se trata de un suceso de sonambulismo o catalepsia. Sin

3 Hadot, P., Ejercicios espirituales y filosofia antigua, Madrid, Sirue-
la, 2006, p. 27.

4 Op. cit., p. 24.

5 Asi lo afirman, entre otros, helenistas como F.M. Cornford (Antes y
después de Socrates); J.-P., Vernant (Mito y pensamiento en la Grecia
Antigua); George Thomson (Los primeros filosofos); Marcel Detienne
(Maestros de verdad en la Grecia arcaica).
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embargo, ha sido Hadot, quien ha puesto la atencién no en
el contenido sino en el mismo procedimiento o técnica “es-
piritual”, que no fue privativa de Socrates sino comun para
la filosofia antigua, a través del cual se llega a la conciencia
de si. Ha mostrado asimismo que esta tactica ante todo su-
pone una conversion y la adopcion de un hébito (ethis-
mos).® Supone, en otras palabras, adaptar o, mejor, concor-
dar aquello que se ha logrado “ver” por medio de la
meditacién, con la conducta diaria de quien lo experimenta
y con su propio discurso. De esta manera, quien hace suyo
este ejercicio cotidiano y alcanza dicha conciencia logra, a la
vez de autentificar la naturaleza del hombre, pues con ello
no hace méas que confirmar su racionalidad, adquirir una
perspectiva total de su situacion en el mundo. Esa perspec-
tiva, es identificada la mayor de las veces, o al menos es
presupuesta, con la suspension del juicio (epoché). Es ésta
la que persiguen cada una de las filosofias helenisticas, pues
a través de ella se hace posible ejercer el auto dominio, es
decir, regirse bajo sus propias reglas.

Escépticos, estoicos y epicureos, y antes los cinicos,
fueron participes de practicar esa clase de recogimiento. Y
seran los escépticos quienes lleven a su grado mas extremo

las consecuencias de su ejercicio espiritual (la misma etimo-

logia del término de donde toman su nombre, ckEW1C, “in-

» <«

dagacion”, “reflexion”, remite a esa actividad). Pues el pos-
tulado que define al escepticismo, en su ténica pirroniana,

habra de concluir que tanto la razon como las percepciones

6 Hadot, op. cit., p. 30, n. 68.

~ 920 ~



no son de ningtin modo fiables. Siendo asi, se hace imposi-
ble afirmar o negar algo de una cosa, por lo que se opta por
suspender el asentimiento, no juzgar ni preferir nada. El
sabio logra de esa manera ser impasible. Este se encuentra
convencido de la incapacidad de la filosofia, y con ella del
discurso y del lenguaje, para alcanzar la felicidad (Pirron,
fundador de la secta, no dejo obra escrita), asi como de de-
terminar la verdad. Sin embargo, esa impasibilidad no se
traduce, como podria esperarse, en una no-accion, el escép-
tico aunque no le interesa cambiarlo, no se desvincula de su
entorno, ni permanece estatico, pues admite que nuestras
percepciones son aparentes y so6lo nos queda guiarnos por
ellas.

El caso del escepticismo es clave, paradigmatico, para
la filosofia helenistica en varios sentidos. En determinado
momento lo que se ejemplifique con €l servira para enten-
der la postura de las demés sectas helenisticas, en especial,
la de los estoicos que aqui interesa. En primer lugar, a
través de la construccion teoérica del escepticismo para in-
dagar si el conocimiento es posible, se da cuenta de la in-
quietud continua que se presenta en las tres escuelas alre-
dedor de la posibilidad de conocer. E incluso més. Con ello,
como fue destacado por Foucault, especialmente en las
obras de los filo6sofos estoicos latinos, por la adquisicion de
la conciencia de si. Esta indagacion es reflexionante, esto es,
se vale de un didlogo personal e intimo, que evidencia el
“ejercicio espiritual” llevado a cabo por quienes profesan
alguna de estas tres filosofias: Pirr6n, cuenta Laercio, “ca-

minaba sin mirar ni esquivar nada ni si corrian carros, pre-



cipicios, perros” (D.L., IX, 62). A partir de la conclusion a la
que cada una de las escuelas llegan (los escépticos, anularan
justamente por medio del propio discurso filosofico esa
posibilidad), habran de re-accionar conforme a ella, lo que
se traducira en un particular modo de vida.

Por tltimo, es importante para la investigacion subse-
cuente asentar en este momento que, entre uno y otro pro-
ceder, entre la bisqueda de autonomia y la acciéon generada
a partir de ella, el lenguaje se convierte en un factor vincu-
lante. Pareciera, sin embargo, por lo que se vera, que en
todas las escuelas helenisticas éste tiene una eficacia mayor
como reflexion del individuo, con capacidad de transforma-
cion, que como forma de comunicaciéon con los otros. Al
menos eso es lo que de cierto pensaran los escépticos. No
obstante la ensefianza dialéctica practicada y heredada por
Socrates a estas escuelas, la postura de las escuelas cinica,
epicdrea y estoica, sera muy distinta de la guardada por los
escépticos. Pues ademas de su propia conducta, con la que
cobrara vida su particular visiéon del mundo, su filosofia; se
valdran de muiltiples recursos, dialécticos y retéricos, para
tratar de comunicarla también por medio del discurso. In-
cluso asumiendo que seran los menos quienes atiendan a su

verdad.

FILOSOFIA PRACTICA. Maés alla de tratarse de grupos organi-
zados, las escuelas filosoficas helenisticas formaban sectas.
Ellas se integraban por individuos que a la par de profesar

en su fuero interno el dogma epictreo o estoico, les distin-



guia su comportamiento.” De hecho, los miembros de cada
una, no sin algan recelo y hasta el escarnio del comin de los
ciudadanos, se ostentaban e incluso hacian alarde de sus
acciones y modo de vida, acorde con esa intima conviccion
que les unia. Asi, al cinico se le reconoce, sin mucha dificul-
tad por cierto, por su aspecto sucio y descuidado, y su barba
larga.® Un palio, un baculo y una alforja son lo tnico que
porta. Su conducta no solamente es impudica sino altanera:
comen y copulan en la plaza publica, alegando que de esa
forma se cifien a la naturaleza. Epicuro, por su parte, acé-
rrimo materialista, insta a no tener hambre, no tener sed ni
frio. Tiene como eleccion de vida la supresion del sufrimien-
to, por tanto, se desprende de lo que no le es indispensable,
haciendo del conocimiento, de la amistad, de la conversa-
cion; en ultima instancia, de su simple existencia, un gozo.?
Acordes con su conviccién sobre la imposibilidad de cono-
cer, los escépticos guardan una conducta en apariencia igual
al del comun de la gente. Pirron, cuenta Didgenes Laercio,

vivia con su hermana; en ocasiones iba al mercado a vender

7Veyne, P., Séneca y el estoicismo, México, FCE, 1995, p. 22.

8 El uso de la barba en la antigiiedad greco-romana, sobre todo a
partir del 155 a. C., cuando una delegacion diploméatica compuesta
por tres representantes de las escuelas filosoficas griegas visitan Ro-
ma, se convirtié en el distintivo de todo fil6sofo. Pero sélo de aquél
dispuesto a no seguir las convenciones sociales, y a consagrarse a la
filosofia, haciendo de ella un modo de vida. De hecho, las diversas
sectas eran reconocidas por el modo en que portaban su barba, Se-
llars, J., The Art of Living. The Stoics on the Nature and Function of
Philosophy, Aldershot, Ashgate, 2003, pp. 15-19.

9 Hadot, P., éQué es la filosofia antigua?, México, FCE, 1998, p. 140.
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pollos y cerdos, y se ocupaba indiferentemente de la casa y
de la limpieza de ellos (D.L., IX, 66).

Antes que por su fortaleza frente a las pasiones o el
dolor, e incluso por su ecuanimidad, como ha devenido la
sintesis que describe a una persona “estoica” hasta nuestros
dias, los estoicos antiguos tendrian que haber sido caracte-

rizados por conducirse con virtud. En sus antiguas acepcio-

nes la palabra virtud (&petn, virtus), en efecto, remitia a

”» » o«

“energia”, “valentia”, “esfuerzo”, hacia referencia al conjun-
to de cualidades propias del hombre.1© Para los estoicos, la
virtud no era otra cosa que conducirse rigiéndose por la
razon, es poner en obra la razon: “y eso mismo constituye la
virtud del hombre feliz y el fluido curso de la vida, a saber:
cuando todas sus acciones las lleva a cabo segtin la armonia
establecida entre el espiritu que mora en cada uno indivi-
dualmente y la voluntad del administrador del universo”
(D.L., VII, 88). Sin embargo esa caracterizaciéon no se dio,
quiza porque desde muy temprano fueron tachados de con-
tradecirse a si mismos, principalmente por criticos como
Plutarco, Galeno y Alejandro de Afrodisia. Pero también, si
nos alejamos de los presupuestos bésicos de la tradicion

platonico-aristotélica con que éstos realizaban sus criticas,!!

10 E] significado que hoy adquiere la palabra “estoico” es un remanen-
te de la acepcién que estos filosofos dieron a la palabra “virtud”, en
franca relacién con la nocién de Destino que introducen a través de su
doctrina. Pues, de acuerdo con ésta, cuando se comprendia que los
hechos del destino no podian cambiarse, no quedaba al hombre mas
que aceptarlos.

11V, Boeri, Marcelo, D., “Causa sinéctica y actividad neumaética en los
estoicos”, en Revista Latinoamericana de Filosofia, vol. XXX, N° 1
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porque la razén resulta algo dificil de encuadrar en uno o
pocos esquemas.

Las figuras que integran la secta estoica son variadas y
no hay un emblema que se desprenda de una actitud comin
a todos a los integrantes de ella que no sea la de aceptar
como guia a la razon. Si bien Zenén de Citio era conocido
por su sencillez y frugalidad, y se le satirizaba por ello'2; la
indiferencia hacia la opulencia y liberacion del dolor eran
conductas comunes a las doctrinas que se ejercitaban en el
auto-dominio. Por lo demas, los individuos desempefiaban
toda clase de actividades que iban desde el laborioso Clean-
tes, sucesor de Zenodn, quien extraia agua de los jardines
para vivir (D.L., VII, 168); el ingenioso y arrogante atleta,
Crisipo (D.L. VII, 179-183); el polimata Posidonio (embaja-
dor, historiador, geografo) de la stoa media, hasta el acau-
dalado, y por ello polémico, Séneca, preceptor del empera-
dor Ner6n'3 o un emperador como Marco Aurelio.

Frecuentemente el estoico se asocia al sabio, pero ésta
es una figura que surge en la exposicion de su doctrina, y
que la mayoria de ellos es renuente a representar. Ademas,
como veremos, el sabio ejemplifica a quien ha alcanzado el

estado contemplativo (ataraxia), que no so6lo define la acti-

(Otofio 2009), p. 6.

12D.L., VII, 26-27.

13 Se sabe que Séneca acumul6 una de las més grandes fortunas de su
siglo (75 millones de denarios) que, entre otras cosas, empled para
crear una banca de crédito, Veyne, P., op. cit., pp. 11, 26 y 27. La rela-
cién que establece Séneca con los negocios y el dinero no es excepcio-
nal para un estoico. Al llegar a Grecia Zen6n de Citio contaba con mil

talentos, mismos que prestaba a interés en transacciones maritimas,
D.L., VII, 13.
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tud estoica, llamémosle “interior”, sino también a todas las
filosofias de este periodo.!4 Para diversos estoicos resulta
controvertido que este hecho haga apto al sabio para reali-
zar cualquier actividad de forma 6ptima en todo momento:
“También disiento de Posidonio —comenta Séneca —en lo de
creer que los utensilios fueron inventados por los sabios”
(Ep., 90, 11), una y otra actividad da pie para que Séneca
distinga entre la sabiduria y la sagacidad, entre la razon y
una recta razéon (Ep., 90, 24). Con una concepcidon menos
ideal, Ariston de Quios, alumno de Zenén, en cambio, afir-
maba que el sabio estaba igualmente dispuesto hacia todas
las cosas gracias a su indiferencia, siendo “semejante al
buen actor que encarna los personajes de Tersites y Aga-
menon y desempefla ambos papeles convenientemente.”15
(D.L., VII, 160)

Junto con el ideal del sabio, los estoicos, como los
cinicos, hacen suyo y erigen a Heracles, héroe mitologico de
las grandes proezas caracterizado por superar cualquier
resistencia, interna o externa, como ejemplo de virtud.

Séneca, tan reacio a considerar la actividad “manual” fuera

14 Cfr. Onfray, op. cit., p. 64.

15 Es sintomaético el contraste tan amplio que plasma Ariston al refe-
rirse a estos dos personajes. Tersites es descrito por Homero como el
maés feo de los griegos que acudieron a la guerra de Troya, IL, II, 215.
Ademés de sus caracteristicas fisicas, cojo, jorobado y con pocos me-
chones de pelo, se le tiene por vulgar, cobarde y charlatan, pues inten-
ta persuadir a los aqueos de retirarse de la guerra y volver a su patria.
Es inevitable asociar estas caracteristicas de Tersites, que se manifies-
ta en contra de Agamenon y los aqueos, con la de Socrates. Nada mas
resta imaginar al “divino” Agamendn, “soberano de hombres”, con
tiendas llenas de bronce y mujeres, y por cuya causa estan dispuestos
a pelear varios reyes.
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de las actividades propias del sophos, no duda en ejemplifi-
car en el héroe las cualidades del sabio en dos de sus trage-
dias.'® Si habria que adoptar algiin emblema del sabio estoi-
co, seria precisamente éste, el de Heracles (Hércules para
los latinos), que es a la vez habil y prudente para adaptarse
a las situaciones en que le coloca el destino. Y ello es revela-
dor de los rasgos de la actuacion estoica; tanto en su forma
—pues téngase en cuenta que es un uso metaférico—, como
por su contenido, esto es, lo que quieren representar a
través de él. No obstante, en la ambigiiedad que se crea
hacia el interior de la doctrina respecto de la actividad pro-
totipica del sabio: si éste lleva una vida en retiro dedicada a
la contemplacion o si es competente para actividades mas
ordinarias, se prevé un problema que no es simple. Este
problema toca el tema nodal para el estoicismo: adecuar la
razon a nuestras acciones, que en ultima instancia es lo que
define el modo de ser de los de la secta del Portico. Y que en
diversos sentidos es por completo una cuestion lingtiistica.
No en vano, son los primeros en elaborar una teoria sobre el

lenguaje.

MODO DE SER ESTOICO. EL CUIDADO DE SI

Asi pues, mientras que los epicuareos llegan, sustentados en

esos tres rasgos que definen a la filosofia helenistica, a la

16 Hércules loco (Hercules furens) y Hércules en el Eta (Hercules
Oetaeus), ésta tltima de autenticidad dudosa. Otro héroe de similares
caracteristicas apreciado por Séneca es Ulises, v. Ep. 88, 7.
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conviccion de suprimir el dolor, el cinico a conducirse de
acuerdo con la naturaleza, el escéptico a permanecer indife-
rente; el estoico halla que debe concordar todas sus accio-
nes con la razoén. De cierto modo, todas las demés sectas
encuentran un sustento mas firme o concreto a su dogma
que el estoicismo. Pues, é¢no acaso acuerdan las otras escue-
las también su razén con sus actos; no parten ellas mismas
de la razon para manifestarse de la manera en que lo hacen?
Si se mira bien, cada una de estas filosofias posee algo de
otra en mayor o menor medida. Pues como lo ha sefialado
Jaspers respecto del epicureismo y estoicismo, sus presu-
puestos aun contraponiéndose, incumben a la vida interior
del hombre.'7 Y perfeccionarse en esa vida interior es la
propuesta principal que ellas en general hacen. Por lo que
no es extraio que hallemos rasgos escépticos, epictireos o
cinicos en el estoicismo (y de ahi que a éste se le conozca
por su postura ecléctica), como tampoco la actitud de ade-
cuar la razon a los actos sea un topico ajeno a cualquiera de
ellas.’8 No obstante, la adopciéon de la actitud estoica se
diferencia de las otras escuelas, pues al referirse al acuerdo
de la razén, deja abierta la infinidad de posibilidades a que
el hombre se enfrenta. No se trata de adoptar una conducta

exterior tipica, bien conocida, como la tinica para afrontar el

17 Citado por Hadot, Ejercicios espirituales y..., op. cit., p. 246.

18 Sobre la influencia cinica en el estoicismo, véase Schopenhauer, A.,
“Sobre el uso practico de la razén y del estoicismo” en El mundo como
voluntad y representacién, vol. I, Madrid, Circulo de Lectores-FCE,
2003, pp. 148-157; Rist, J.M., La filosofia estoica, Barcelona, Critica,
1995, pp. 64-90; asi como Goulet-Cazé, M.-O., Lascése cynique,
Paris, Vrin, 1986, pp. 159-191.
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devenir de los acontecimientos: de acuerdo a la simplicidad
o desfachatez cinica, o a la indiferencia escéptica, por ejem-
plo. Se trata en todo caso de actualizar la libertad que se ha
alcanzado a través del ejercicio interior o de conversion. De
desdoblar esa libertad interior hacia el exterior o, en otras
palabras, de ejercer el libre arbitrio, entendiendo por esto,
no una voluntad gobernada por el apetito o la pasién, sino
justo por una deliberacion racional. Y esto, como se ha visto,
aparece como un agregado estoico sobre las demas carac-
teristicas que comparten las filosofias helenisticas.

Esta caracteristica a que nos referimos, ha palidecido
frente a la imagen tradicional o arquetipica del estoico im-
pertérrito ante los designios del Destino, e incluso, bajo
cierta perspectiva, resulta paradojica. Pues a través de ella
se piensa que el estoico, frente a un sino ya establecido,
deberia guardar una actitud de reserva o retiro.!9 O, en todo
caso, como el escéptico, mantenerse siempre indiferente a
los acontecimientos. Pero, por una parte, la concepcion del
Destino, equiparado con Dios y por ende con la Naturaleza,

para los estoicos no implica una absoluta pasividad. Y, por

19 La filosofa espanola, Maria Zambrano, llega a calificar la actitud
estoica como de “resignaciéon”, Séneca, 22 ed., Madrid, Siruela, 2002,
PP- 42-44. Dos cosas nos hacen rechazar dicha descripcién: 1) el reco-
nocimiento de varios especialistas de que el estoicismo es una doctri-
na mayormente epistemologica, que parte de entender y conocer el
mecanismo del mundo. Con ello los estoicos se explican la imposibili-
dad de cambiar los acontecimientos que sobrepasan la capacidad del
hombre. Anteponen la razén a esta concepcién, y no, como lo piensa
Zambrano, que es a través de la resignacion como se llega a la razén.
2) Los estoicos, Séneca incluido, experimentan un pesimismo respec-
to de la mejora del hombre y de su evolucién social, pero de ningin
modo éste se traduce en una resignacion, es decir, en una conformi-
dad hacia esos hechos. Su préctica diaria da ejemplo de lo contrario.
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otra, desde Zen6n (D.L., VII, 102-106) en el estoicismo se
contemplan en efecto cosas indiferentes, adidphora. Sin
embargo, éstas no hacen mas que reforzar la idea de interés,
de acci6on y movimiento, pues todas ellas son susceptibles
de ser usadas para un bien o como perjuicio, seglin sea el
caso: por la virtud o por el vicio (D.L., VII, 104).

Dicho caracter “activo” contrasta con el aspecto que
Foucault, en sus ultimos trabajos acerca del cuidado de si,
siguiendo la linea implantada por el epiméleia heautou
socratico, ha destacado del estoicismo. Esto es, como una
filosofia concentrada en el cultivo del yo, por medio de un
ejercicio enfocado a constituir una ética del placer.2° Esta
interpretacion, que profundiza en el dominio y posesiéon de
uno mismo como el objetivo privilegiado del estoicismo,
asume un alto grado de indiferencia hacia los acontecimien-
tos exteriores. No so6lo hacia los sucesos fisicos que compo-
nen la Naturaleza, pues como se vera, el estudio u observa-
cién de ésta, es indispensable para llevar a cabo el ejercicio
de introspeccion; sino sobre todo hacia los actos que ese
sujeto, consciente de si, es capaz de trascender con sus ac-
ciones justas. Y éste es, indudablemente, un componente
del individuo que pretende formar la escuela del Portico:
“La mejor parte’ de uno mismo es, pues, finalmente, —
replicara Hadot— el yo trascendente. Séneca no encuentra
su alegria en “Séneca”, sino en el trascender de Séneca,

descubriendo en si mismo una razén que forma parte de la

20 Foucault, M., Historia de la sexualidad 3: La inquietud de st, 72
ed., México, Siglo XXI, 1996, p. 65-67.



Razén universal y que yace tanto en el interior de los seres
humanos como del propio cosmos”.2!

Si bien la interpretaciéon de Foucault no ignora o des-
carta, que estos ejercicios deriven en la modificaciéon de
ciertas practicas, se le reprocha no haber reparado lo sufi-
ciente ante ello.22 Aun cuando identifica la modificacion de
las pautas del comportamiento, no en un agente coercitivo,
sino en la “intensificacion de las relaciones sociales” pre-
existentes; dado el auge individualista propiciado por el
decaimiento de la estructura politica y social helenistica. Lo
que presupone ya una intencion muy definida por el cuida-
do del otro.23 Foucault lo intuye correctamente: “alrededor
del cuidado de uno mismo se ha desarrollado toda una acti-
vidad de palabra y de escritura donde se enlazan el trabajo
de uno sobre si mismo y la comunicacién con el prgjimo.”24
E inclusive da cuenta de las formas que este interés toma:
en la estructura y organizaciéon de sectas, en la figura del
director de conciencia, consultor o consejero politico; a
través de recursos como la escenificacion.?5 Sin embargo,
todas sus apreciaciones estan enfocadas en evidenciar la

conversion interior del individuo, relegando de este modo,

21 Hadot, P., “Reflexiones sobre el concepto ‘cultivo del yo™”, en Ejer-
cicios espirituales y..., op. cit., pp. 267. Cursivas mias.

22 Cfr. loc. cit. Acerca de la dificultad de Foucault para superar la
alternativa entre una subjetividad autonoma y una heter6noma, véase
Ponte-Bonneville, M., Michel Foucault, la inquietud de la historia, tr.
Hilda H. Garcia, Bs. As., Manantial, 2007, pp. 141y ss.

23 Foucault, op. cit., p. 52.
24 Op. cit., p. 51.
25 Loc. cit.
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un analisis por lo demas indispensable para entender la
formacion del sujeto como principio determinante de inicia-
tiva y accion en el mundo. Tal y como posteriormente fue
entendido, y que no es un tema ausente dentro de la filoso-
fia estoica. Analisis echado en falta en varios sentidos. Sobre
todo, si se toma en cuenta que la interpretacion foucaultia-
na se dirige a proponer una estética de la existencia, un
modo de vida que el sujeto tiene la libertad de crearse, como
respuesta ante los poderes que se le imponen desde el exte-
rior.26 O mirado por el hecho simple de que Foucault conci-
be los textos antiguos, especialmente referentes al estoicis-
mo, asi como los propios que recurren a él, como
herramientas utiles, susceptibles de llevarse a la practica.2”
Ahora bien, el mismo significado del cuidado (epimé-
leia ), no remite originalmente tan sélo a un examen inter-
ior de la persona con el fin de experimentar una conversion.
De las multiples acepciones que este concepto tiene en la
antigiiedad, se encuentran antes los de “solicitud”, “aten-
ciéon”, “direccion”, “préctica”, “gobierno”. Tiene que ver
también con una preocupacion o ansiedad que se experi-
menta por la dureza de la vida, en Hesiodo, los poetas tragi-
cos o los sofistas.28 En suma, esta relacionado con una pre-
ocupacién e interés por los asuntos comunes que se viven

en la ciudad. Y no es otra la motivacion que lleva a Socrates

26 Foucault, M., op. cit., p. 83.
27 Cfr. Ponte-Bonneville, M., op. cit., p. 143.

28 Hadot, P., “Pierre Hadot: historia del souci”, en Gagin, F., ¢Una
ética en tiempos de crisis? Ensayos sobre el estoicismo, Santiago de
Cali, Universidad del Valle, 2003, p. 192.
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a otorgarle el sentido de cuidado de si (heautou). Pues su
arenga por atender lo que nos es méis proximo —nosotros
mismos—, parte de invertir el valor que profesamos por las
cosas exteriores que se poseen: “En efecto, voy por todas
partes sin hacer otra cosa que intentar persuadiros, a jove-
nes y a viejos, a no ocuparos ni de los cuerpos ni de los bie-
nes antes que del alma ni con tanto afan, a fin de que ésta
sea lo mejor posible”. (Ap. Soc. 30 a-b) Por lo que el epimé-
leia socratico nunca ha estado despojado de un interés por
el otro y de una voluntad consciente de transformarlo, sea a
través del dialogo, sea, quiza preferentemente, por medio de
una actitud irénica. Con todo lo que ese trabajo de “escenifi-

cacion” lleva consigo.

PREDICA Y PRACTICA

Dadas sus caracteristicas, a todas las filosofias helenisticas
concierne, de un modo u otro, y se enfrentan en algiin mo-
mento, al tema del lenguaje. Cinicos y escépticos, acordes
con sus posturas, consideraron que el lenguaje era incapaz
de comunicar algo. En consecuencia, como sucede con su
filosofia en general, ni los cinicos ni Pirrén, fundador de la
escuela escéptica, cuentan con un pronunciamiento tedrico
escrito respecto de él. Las ensefianzas de Pirron, sin embar-
g0, se conocen gracias a las obras que elaboraron escépticos
posteriores, entre los que se encuentran su discipulo Timén

y, en una segunda etapa, Sexto Empirico. Es sobre todo a



través de éste, que se exponen ejemplos sobre la circulari-
dad del silogismo y se conoce su nominalismo.

Epictreos como estoicos, en cambio, si abordaron
tedricamente el tema. En este sentido, las posturas de éstos
suelen confrontarse en cuanto Epicuro, cinéndose a su
acendrado materialismo, consideraba que el significado no
poseia una naturaleza inmaterial, como de manera excep-
cional,?9 y por demaés sugestiva, afirmaban los del Portico.

Son los estoicos, no obstante, quienes elaboraron por
primera vez una teoria del lenguaje como tal. Una materia
insoslayable para ellos, si se toma en cuenta su vision del
mundo, la cual concibe al Légos como generador de todo lo
que existe, y tiene como premisa primordial a seguir ade-
cuar la razon a los actos.

Ahora bien, aun cuando para la historia de la filosofia,
como para la historia de la lingiiistica o la gramatica, la teor-
ia del lenguaje estoica sienta un referente obligado, lo es
desde un punto de vista meramente académico. Restringido
al 4mbito doctrinal que, por lo demés, reconstruyen los
fragmentos que hacen las obras del estoicismo antiguo.
Pero, la naturaleza de las filosofias helenisticas —filosofias
practicas—, como se ha mostrado a partir de Pierre Hadot,
no responden Unicamente a un tratamiento semejante. De
hecho, ese empefio corrompe su propdsito mas genuino,
como lo es el de transformar al individuo y convertirse en

una forma de vida.

29 Ademas del significado (lekton), los estoicos admitian como inma-
teriales tres elementos mas: el vacio (kendn), el lugar (topos) y el
tiempo (chronos), Sexto Empirico, Adv. Math., X, 218.



Asi, a partir de las tres caracteristicas de las filosofias
helenisticas delineadas anteriormente: materialismo,
bisqueda de autonomia y practicidad, que atienden a la
constitucion fundamental del estoicismo, se desprenden
diversos cuestionamientos sobre el lenguaje. No sblo acerca
de su efectividad sino, asimismo, tocantes a su naturaleza.

Las corrientes filosoficas de este periodo poseen una
vocacion pedagobgica publica. Contrario a la tendencia de las
escuelas de Platon y Aristoteles que se conforman de una
manera restringida, en un circulo muy cerrado, éstas pre-
tenden ganar todo tipo de adeptos. A Zeno6n de Citio “ro-
deabanlo asimismo algunos hombres desnudos y mugrien-
tos” (SVF, 1, 4). Hay un ejercicio de predicacion de su forma
de ver el mundo, a través de la cual pretenden liberar al
hombre de sus miedos y preocupaciones.3° Pero esta clase
de prédica, los casos de cinicos y escépticos son para ello los
maés contundentes, no se lleva a cabo por medio del adoctri-
namiento teorico, pues ni siquiera cuentan con una estruc-
tura propiamente escolar,3! sino que se realiza preferente-
mente a través de sus actos. Con el ejemplo de vida que
ofrecen a sus conciudadanos. No es otro el sentido por el

que los atenienses reconocieron a Zenon:

30 Gagin, F., op. cit., p. 195.

31 Cfr. SVF, 1, 27. Hay que recordar que el nombre de la escuela, stod,
hace referencia al lugar donde Zendn solia impartir sus ensefianzas. Y
aun cuando alega haber escogido ese sitio “porque queria ademaés
estar expedito de circundantes” (D.L., VI, 5), se trataba de un espacio
abierto, a un costado del 4gora.



Puesto que [...] se dedic6 durante veinte afios a la fi-
losofia en la ciudad, se comporté en lo demas como
un hombre bueno y exhort6 a los jovenes que busca-
ban su compaiiia, invitandolos a la virtud y la tem-
planza, se volco hacia lo mejor proponiendo a todos
su propia vida, concorde con las palabras que pro-
nunciaba, como modelo de excelencia. (SVF, 1, 7)

La actitud de vida que exhiben deliberadamente los
miembros de todas estas escuelas o corrientes, incluyendo
estoicos y epiciireos, como parte de su interés por transfor-
mar al otro y a su entorno social, es una parte que integra su
ensenanza. En ese sentido, cabe preguntarse si como los
cinicos, los filésofos estoicos, exhiben su comportamiento
porque, después de todo, mantienen una desconfianza hacia
la capacidad del lenguaje para comunicar a otros el conoci-
miento. La distincion insalvable entre el sophds y el phati-
los, tan cara para los primeros estoicos, da ya indicio de esta
postura.32 Especificamente, cuando un joven le preguntd
sobre la validez de emplear cierta expresion de manera si-
milar a como se empleaba otra, Cleantes le respondio: “las
voces semejantes no siempre designan voces semejantes”.
Este mismo estoico, por su parte, también se preguntaba
por qué él no percibia lo que otro le habia dicho que si lo
hacia (D.L., VII, 172). Sin embargo, habra que esclarecerla y
definir los términos de esta “desconfianza”, tomando en
cuenta las caracteristicas de esta filosofia resaltadas aqui, y

no solo aislando la exégesis del contenido teorico con que se

32 Daraki, M.,“Les deux races d’hommes dans le stoicisme
d’Athénes”; en Gourinat, Jean-Baptiste (ed.), Les stoiciens, Paris, J.
Vrin, 2005, pp. 381-392.

~36~



cuenta. El cuestionamiento por si mismo sienta un prece-
dente muy relevante para la teoria del lenguaje, con diversas
consecuencias para la doctrina estoica. Pues por un lado,
todo indica33 que hasta antes de la filosofia helenistica, la
correspondencia entre la palabra y la cosa, entre el signifi-
cado y el significante no se puso en duda. Ademas, ello es
una cuestion que sera expuesta enteramente a partir del
siglo XIX, con Nietzsche y Wittgenstein. Por otro, cada uno
de los elementos que constituyen la teoria del lenguaje es-
toica, especialmente, la controvertida naturaleza de la re-
presentacion, y con ella del significado (lekton)34, en la co-
yuntura que lleva consigo la puesta en cuestion sobre la
efectividad del lenguaje, habra de cobrar un sentido muy
distinto al que la tradicién le otorgo6 por largo tiempo. Pues,
¢no sera esa materialidad, esa equiparacion con la realidad,
la critica que dirigira Foucault a la hegemonia de la repre-
sentacion como modo para acceder a la verdad?35

Hasta aqui, se ha planteado el cuestionamiento sobre
la efectividad del lenguaje ante la actitud externa o mani-

fiesta del estoicismo que, hemos dicho, forma parte de la

33 Aristoteles introduce por primera vez entre lo que se nombra y lo
que se designa, la imagen mental o concepto, que denomina como
afeccién en el alma (WoyT) ToONUATOV). No obstante, aun cuando
reconoce la arbitrariedad de la “voz” o la letra escrita, concibe a dicha
afeccién como inmutable e igual para todos, Sobre la interpretacion,
16a.

34 D.L., VII, 63: “lo decible es lo que subsiste en virtud de una repre-
sentacibn  racional”  ([t0] AeKTOV £lval TO kaTd QovIaciav
AOYIKTV LOLOTE PEVOV.)

35 Cfr., Foucault, M., Las palabras y las cosas, México, Siglo XXI, pp.
53-82.



tarea de predicacion de su doctrina. Destacindola de la
actitud o ejercicio de reserva que enfatiza Foucault, en lo
que denomina cuidado de si. Ejercicio que implica una revi-
sion de si mismo y, con ella, una transformacion del indivi-
duo que la practica. Este empeno se compone de diferentes
estrategias lingiiisticas y de memoria que, dadas sus carac-
teristicas (y a la luz del comportamiento que logran adoptar
los miembros de alguna secta), cumple en gran parte con el
objetivo propuesto. Decimos que en gran parte, pues se
trata de una actividad rigurosa y paulatina que, entre otras
cosas, debera contar con un director de conciencia,3® esto
es, de un dialogo externo, para ser idéonea. Asimismo por-
que, al menos para los estoicos, la mayoria de los hombres
no alcanza el ideal contemplativo del sabio, Gnico estado
que asegura la apatheia. Ellos mismos son reacios a consi-
derarse sabios: “tanto Zendn, como Cleantes, Crisipo y el
resto de los de la escuela se cuentan entre los hombres viles,
y todo hombre vil estd dominado por la ignorancia” (SVF,
III, 657; v. también, I, 207, 215). Y es éste, un punto de in-
flexion acremente criticado del estoicismo desde un inicio

ya que, como sefiala Sexto Empirico:

...si toda opini6n del hombre vil es ignorancia y so6lo
el sabio dice la verdad y tiene la ciencia y la firmeza
de lo verdadero es inhallable y que, por ello también,
todo es incomprensible, puesto que, todos nosotros,
viles como somos, no tenemos comprension firme de
las cosas (SVF, 111, 657).

36 Hadot, P., ¢Qué es la filosofia antigua?.., op. cit., p. 207.
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Junto a lo controvertible de comunicar la verdad, se
afiade, la duda acerca de si es posible conocerla. Pero a los
estoicos no se les puede calificar, contrario a lo que les im-
puta Sexto, como escépticos en ese sentido. El cuidado de si,
y los ejercicios que conlleva, se refieren sobre todo a un
conocimiento de si, de los limites del individuo, para que
éste sea consciente de hasta donde los sucesos le son impu-
tables a él o al régimen del Destino. Dicho cuidado, es mas
bien un constante ejercicio para intentar dominar nuestras
pasiones y, en algin momento, quedar libre de ellas. Lo que
permitira acceder a una vision “universal, racional y objeti-
va”.37 En su totalidad —lo advierten muy bien— es imposible
que esto se logre, pues ésa es nuestra naturaleza. En efecto,
“la pasion no es otra cosa que la razén”; forma parte del
alma o principio rector (hegemonikén) (SVF, 111, 459). Con
lo que, de hecho, estan siendo fieles a su concepcion del
mundo como un todo racional. De ese modo, a través de la
razon (l6gos), se lleva a cabo una terapia para “sanar” aque-
lla parte de la misma que posee un impulso desmedido
(SVF, 1, 205). De lo anterior se desprende que la verdad
revelada por el l6gos, no se establece a través de un proce-
dimiento cognitivo exclusivamente mental, simbdlico o
lingiiistico, si no que lo hace a partir del estado “sensorial”
del individuo que lo experimenta.

El papel que esta clase de ldgos juega para contener
dicho impulso, se evidencia, al decir de Marco Aurelio,

cuando la razon se hace nuestra, esto es, si apartamos de

37 Gagin, F., op. cit., p. 194.



nuestro pensamiento lo que otros hacen o dicen, o lo que
nosotros mismos hacemos o decimos; si apartamos todo lo
que nos perturba del exterior, “de manera que tu fuerza
intelectiva, liberada del destino, pura, sin ataduras pueda
vivir practicando por si misma la justicia, aceptando los
acontecimientos y profesando la verdad” (Med., XII, 3).

En dicho proceso, la naturaleza y objetivo de este
l6gos se tornan a primera vista distintos del l6gos manifes-
tado como lenguaje. Mientras éste se exterioriza; el primero
pretende la autoconciencia, por medio de su formulacion y
repeticion personal, la mayor de las veces silente. Aunque
hay que advertir, que en el intento por controlar las pasio-
nes, no son otras las palabras que las empleadas comun-
mente; las de nuestra lengua. Misma lengua utilizada por el
resto de los hombres considerados phatilos, y que se pre-
senta asimismo como fuente y conducto de turbacion.
¢Puede decirse, entonces, que su particularidad se encuen-
tra en la pronunciacion personal de esas palabras o, con
mayor seguridad, en el fin que persigue y le distingue como
razén; como aquélla visién privilegiada del sabio?

Con todo, en este ejercicio interior, al lenguaje no se le
discute su efectividad para poder lograr, paso a paso (SVF,
III, 481), la transformacion del individuo, a fin de conseguir
la serenidad de su 4nimo. No serd un cambio absoluto y
repentino como, podria pensarse que experimenta el sabio,
quien es el tinico en poseer siempre todas las virtudes inte-
riores y exteriores. Entonces, en este caso, habria que inda-

gar en qué consiste su acento, ¢cual es la naturaleza de la



razon que el sabio ejemplifica? Y antes que eso, équé hace
diferente la razon del phatilos y la del sophds?

DESCONFIANZA POR EL LENGUAJE

Se ha dicho ya que la actitud caracteristica del comporta-
miento exhibido por los fil6sofos estoicos, su modo o estilo
de vida, es una forma deliberada para llamar adeptos y lo-
grar, a su vez, que éstos se transformen. No se trata, pues,
de una simple o inadvertida consecuencia que resulta de
acordar la doctrina con los actos, sino de una caracteristica
que es comun a todas las filosofias helenisticas. Filosofias
que abrevan de las ensefianzas socraticas y que, a través de
ello revelan, explicita (en el caso de cinicos38 y escépticos) o
implicitamente, su desconfianza de que el lenguaje sea el
vehiculo idoneo para llevar a cabo dicha tarea. Desde esa
perspectiva, cabe bien la afirmacion acerca de que no existe
un texto definitivo sobre el origen del lenguaje en los estoi-
cos, dado que éstos prestaron poca atencion a ese tema.39

El estudio y cuestionamiento por el lenguaje en filo-

sofia nace como un interés por determinar si éste es un

38 De Antistenes, fundador de la secta cinica, se dice, sin embargo,
que al definir el enunciado como “algo que dice lo que es o era” (D.L.,
VI, 3), hace coincidir las palabras con los objetos. Su posicion al res-
pecto no es clara ni deducible a partir de ello. Pues de él refiere Platén
haber afirmado también que de ningtn predicado deberia atribuirse a
ningudn sujeto, sino s6lo al mismo sujeto, Sof., 251, b.

39 Cfr. Dirk Schenkeveld, “Language”, en VV AA, The Cambridge
History of Hellenistic Philosophy, Cambridge, Cambridge University
Press, 1999, p. 180.
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conducto apto para conocer la realidad. Es visto como un
problema de caracter epistemologico, o incluso ontolégico,
méas que lingliistico. En ese sentido, filosofos tanto pre-
socraticos como clasicos, orientaron sus reflexiones a esta-
blecer su naturaleza. Como se sabe, éstas adoptaron pronto
dos posiciones distintas y extremas: naturalismo o conven-
cionalismo. La primera, establece el vinculo “natural” entre
las cosas y las palabras, es decir, su coincidencia plena (a los
pitagoricos, Heraclito y, sobre todo Platon les es adjudicada
esta postura). Mientras que el convencionalismo, por el
contrario, niega la uni6on de la palabra, su significado y la
“realidad”, y afirma su arbitrariedad o convencion (Parmé-
nides, Democrito, y algunos sofistas se habrian pronunciado
en ese sentido). Ahora bien, la arbitrariedad entre el signifi-
cado y el significante defendida por el enfoque convencio-
nalista se refiere, en la antigliedad, principalmente al origen
o formacién de las palabras. A la gestacién de lo que hoy
denominariamos lengua, y no a la arbitrariedad del sentido
que cada sujeto interpreta a partir de ella. Por lo que, siendo
asi, aun cuando para el convencionalismo el significado de
las palabras se origina por acuerdo o arbitrio, en el uso o
trasiego de ellas, no necesariamente se pondria en cuestion
el empalme entre ambos.4° El sentido que ésas tengan para
cada individuo en particular, la sospecha de que las pala-

bras, aun siendo parte de una topografia lingiiistica, no re-

40 Como apunta Schenkeveld, la pregunta acerca del como se origina
el lenguaje es distinta de la que se hace acerca del vinculo, original o
posterior, entre la forma y el significado de una palabra. Aunque —
continda—, en cierta medida una consideracién del origen implica una
de la relacion original pero no al revés, op. cit., p. 179.

~42 ~



fieran lo mismo para todos, serd en tultimo caso, lo que
Nietzsche y la zaga posmoderna aduciran sobre el lenguaje y
su ambigiiedad. Pero, ademéas de la intuicion de Socrates
por esa “duda”, reflejada en cada momento a través de su
mayéutica; ¢no es acaso aquélla, en cambio, la certeza que
poseen algunos de los sabios antiguos denominados sofis-
tas? En la manipulacion que ellos hacen del lenguaje para
demostrar su naturaleza equivoca, se revelara central el

papel que juega la representacion.

SOCRATES Y LA SOFIiSTICA

Platén, Aristoteles y toda la pléyade de sabios que
habia de tomar rumbos opuestos, aprovecharon mas de la
conducta que de las ensefianzas de Socrates

Séneca

Mas que una doctrina Socrates inaugura un estilo de vida;
mas que un personaje histérico, Socrates construye una
figura. Dicha figura y estilo de vida presuponen, como en el
caso de las filosofias helenisticas, en primer lugar, la trans-
formacion del individuo y, posteriormente, un constante
ejercicio espiritual. De igual modo, de este ejercicio resulta
una tarea de predicacion, para que una conversion semejan-
te sea experimentada por sus conciudadanos.4! No obstante

para alcanzar estos objetivos, al ser la de Socrates una filo-

41 Cfr. Hadot, P., ¢Qué es la filosofia ...?, op. cit., p. 50.



sofia vivencial, al carecer de sistema, el lenguaje se torna
claramente un vehiculo insuficiente para ambos propositos.
De ahi que el ateniense opte por cierta clase de dialogo, que
merecera llamarsele “socratico”, para relacionarse con los
demas. En este didlogo se reconocera una actitud iroénica,
que sera ante todo una forma de “representacion” (lo es
para el personaje “vivo”; como para el de “ficcion” en los
Didlogos de Platon). Pues lejos de concluir, a través de sus
incesantes preguntas, con una definicion propia, Socrates,
dira siempre cosas distintas de lo que piensa. Ante la inter-
pelacion de Hipias de que dejara ya de interrogar y ofreciera
él su propia definicion de justicia, Socrates respondera “A
falta de palabras, mis actos lo descubren con evidencia; y
¢no te parece que la accion es méas convincente que las pala-
bras?” (Recuerdos de Socrates, IV, 4, 9-10).

Anclar en la figura de Socrates, en la performatividad
de su filosofia, la desconfianza hacia la capacidad del len-
guaje por lograr esos objetivos, no resulta un caso aislado,
ni aun el primero. Mucho se ha discutido acerca de si Socra-
tes fue uno mas de aquellos sofistas que proliferaron en la
Atenas del s. V a. C., y en qué radicarian sus diferencias.42
La escena que presenta Arist6fanes en su célebre comedia
Las nubes, lo dibuja con las caracteristicas con que los sofis-
tas fueron estigmatizados, esto es, como un rhétor errante,
que ofrecia clases por las que jévenes ricos le retribuian. No
obstante, fuera de esta equiparacion satirica, que la tradi-

ciéon deseché de inmediato, existe un punto en comun entre

42 Cfr. Platén, Sofista, 231a; Cratilo, 397a.



el filosofo ateniense y aquellos maestros extranjeros: la pa-
labra como técnica (tejné). Arte y dominio de la palabra que
se habian desarrollado a la par que el auge democratico de
la pdlis. En la dindmica de ese nuevo régimen politico, ella
cobra una importancia inusitada y se hace imprescindible
dominarla. De entre las distintas técnicas que surgen y se
desarrollan dentro de la actividad civica que involucra la
democracia, destacan tanto la retorica como la dialéctica.

Historicamente la distincion entre Socrates y los sofis-
tas vendra dada justo a partir de la aplicacion de estas dos
técnicas en particular, y sera conferida por el mas devoto
discipulo del primero: Platon. Con ello, éste no solamente
interpondré la distancia entre las ensefianzas de su maestro
y la de los sofistas; sino que sentara el paradigma que, por
siglos, habria de regir a la filosofia entera. En efecto, Platén
denostara, a través de sus criticas, a la técnica retérica de
que se valen los sofistas, es decir, de aquellos maestros que
comercian con el conocimiento, y que recurren a la persua-
sion para convencer a la mayoria de tal o cual tema; de
adoptar tal o cual postura. Sin que para ello, cada uno haya
experimentado un proceso de purificaciéon (Ka0ApGlLOV)
derivado de la refutacién (EAeyy0g) que, segin él, solo
permite el didlogo (Sof., 230b-e). Entiéndase por ello, el
dialogo socrdtico.

Al contraponer estas dos técnicas lingiiisticas se deli-
mitara, como deciamos, lo que en lo sucesivo tendra que
entenderse o no por filosofia. Pero énecesariamente ambas

posturas tendrian que contraponerse?, y antes que eso,



¢conviene a la naturaleza del lenguaje dichos deslindes?
Retorica y dialéctica responden a una misma y larga tradi-
cion sofistica (el proceso de democratizacion de Atenas
abarco los siglos VI y V).43 Los resultados de cada una al-
canzaron expresiones excelsas (Gorgias y su Encomio a
Helena; Socrates y sus didlogos, son ejemplos); sus procesos
de tecnologizacién dan cuenta ya del fino estudio que los
griegos hacian del lenguaje. Ambas se muestran como facul-
tades del mismo. Entonces, a qué atribuir el gesto autorita-
rio de Platon, sino es que a una razon extra-filoséfica como
lo apunta el hecho de describir al dialogo como una “sofisti-
ca de noble estirpe” (Sof., 231b). Es probable que, a través
de ella el aristocrata noble, destinado a los mas altos pues-
tos en la jerarquia politica de la ciudad, como él mismo
afirma de si en su famosa Carta VII, deslizara el rencor que
le causaba la condena a muerte de su amado maestro.

La practica retoérica involucraba la confrontacion, de
hecho, poseia “profundas raices agonisticas”#4, pues el

rhétor se enfrentaba a adversarios con el fin de refutarles,

43 Vianello, Paola, “Oratoria, vida politica y ambiente cultural en
Atenas”, en VV AA, Oratoria griega y oradores dGticos del primer
periodo, México, UNAM, 2004, p. 17. Al respecto, Walter Ong, afir-
ma: “En sus albores, el estudio de la retérica, que dominaba en todas
las culturas occidentales, hasta esa época [el Romanticismo], consti-
tuy6 la parte medular de la educacién y la cultura de la Antigua Gre-
cia, donde el estudio de la “filosofia”, representada por Socrates,
Platon y Aristételes —y pese a toda su fecundidad subsiguiente— era
un elemento relativamente menor en el conjunto de la cultura, que
nunca pudo competir con la retérica ni en el namero de sus adeptos
ni en sus efectos sociales inmediatos, como indica la infortunada
muerte de Socrates.”, Oralidad y escritura. Tecnologias de la pala-
bra, México, FCE, 1987, p. 109.

44 Ong, op. cit., p.111.
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como Socrates, una opinién contraria. Buscaba transformar
sus convicciones. Por su parte la filosofia, fundada en el
didlogo, nunca ha dejado de estar exenta de un caracter
persuasivo, y de demostrar asimismo la efectividad del len-
guaje. Prueba de ello la da el mismo poema ontologico de
Parménides, con el que arranca, al menos a partir de los
corpus mas depurados de que se disponen y para cierta
tradicion interpretativa, la linea de exclusion entre sofistica
y filosofia. Este poema, como afirma Cassin, “ya es en si un
discurso sofistico, e incluso, como puede testimoniarlo la
totalidad de la philosophia perennis, el mas eficaz de todos
los discursos sofisticos posibles.”45

Llegados a este punto, las distinciones y similitudes
entre Socrates y los sofistas parecieran ser de indole mas
bien formal. En primer término, mientras que, a pesar del
retrato hecho por Aristéfanes, aquél no comercia con su
conocimiento, los segundos si.4® Mientras que, segin
Platén, uno se vale del “noble” ejercicio del didlogo; los
otros de las artimanas persuasivas de la retorica. Por otro
lado, lo que asimilaria a todos ellos seria esa vocacion de
enseflanza publica e itinerante, que persigue la confronta-
cién con sus conciudadanos, y que pretende, de una u otra
manera, “transformarlos”. Ensenanza que se hace, una vez
abstraidas sus reglas, a través del dominio de técnicas lin-
giiisticas. Sin olvidar, dentro de ello, la condicién “teatral”

que ambos ejercicios demandan: el de los sofistas ante mul-

45 Cassin, Barbara., El efecto sofistico, Bs. As., FCE, 2008, p. 28.

46 Se dice “a pesar”, pues muy probablemente la escuela fundada por
Platon, la Academia, era una institucion que cobraba a sus alumnos.



titudes en el espacio publico del agora; Socrates, de una
manera mas personal, acometiendo a sus conciudadanos
con un sin fin de preguntas. Pues no sera solo hasta los
l6goi sokratikoi, no sera hasta Platon, que Socrates se con-
vierta en prosopon.47

Desde el enfoque anterior, las disparidades entre
Socrates y los sofistas envuelven con certeza un elemento
moral, incrustado en una dinamica e interés preeminente-
mente politico, de quienes llevan a cabo cada una de esas
tareas. Interés de hecho detectado y abordado con amplitud
por los especialistas en el tema.48 No obstante, los puntos
discrepantes o no entre ambas tendencias, que concernirian
a la naturaleza del lenguaje, habran de buscarse y recono-
cerse a partir de la insuficiencia de éste por transmitir el
conocimiento.

La sofistica fue un movimiento de pensamiento con
matices diversos, que llamo la atencion de la clase conser-
vadora ateniense, deciamos ya, por la capacidad que tenian

los rhétores para convencer al pueblo. A ellos se les atribuye

47 Cfr. Hadot, P., Elogio de Socrates, México, me cayo el veinte, 2006,
pp. 28-31. Segliin un fragmento de Aristoteles, fue Alexdmenes de
Teos, de quien no queda texto alguno, el primero en utilizar en sus
obras a Sécrates como un personaje. Por otra parte, como se sabe los
griegos eran parte de una arraigada cultura teatral. Al respecto, Garc-
ia Bacca identifica, ademés del 4gora y el teatro, a la filosofia como los
tres lugares (a ésta la denomina “teatro ideologico”) en que el indivi-
duo comprobaba su existencia y personalidad, Garcia Bacca, Juan
David, Introduccién literaria a la filosofia, Anthropos-UNAM-UPN,
Barcelona, 2003, p. 36 y 37.

48 Un abordaje sobre el tema, que proporciona una bibliografia actua-
lizada, se obtiene en Ramirez Vidal, G., “La dimension politica de la
retdrica griega”, en Rétor, 1 (1), pp. 85-104, 2011.
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ser creadores del arte retorica, el “arte de persuadir a través
de las palabras”, segin reza la célebre definicion platonica
(Gorg., 452 €).49 A través de este ejercicio, se hace evidente
que a ellos no les preocupaba determinar cuél era la natura-
leza o el origen del lenguaje, a la manera en que los filésofos
lo haran. Poco indica su interés por averiguar la correcta
designacion de las palabras a las cosas,5° o de si aquéllas se
han dado por convencién o naturaleza. Distincién ésta que,
por lo demaés, hacen de un modo mas general refiriéndose al
caracter de la ley,5! y que Platon restringira, en el Cratilo, al
conocimiento etimologico de las palabras.52

Aun cuando entre estos “maestros de sabiduria” se
sostuvieran opiniones opuestas, su ensefianza demostraba

ante todo que el lenguaje poseia una naturaleza practica;

49 No existen registros de que el término pntopikm t€xvn (arte re-
torica) fuera empleado en el s. V. Los nombres de pftwp y A&YOV eran
usados para referirse a toda persona que hablaba en publico, sin que
para ello se valiesen de una técnica, v. Vianello, op. cit., pp. 14-15.

50 Por lo menos esto no se desprende de los fragmentos conocidos,
aunque en los de Protagoras o Democrito aparece una preocupaciéon
por la correcta aplicacion de las palabras en sentido pragmaético, cfr.
Calvo, J.L., “Introducciéon” en Platon, Crdtilo, Biblioteca Basica Gre-
dos, Madrid, Gredos, 2000, p. 346, n. 8.

51 Habra que reparar en que ambos temas, la naturaleza de la ley y del
lenguaje, se encuentran relacionados intimamente. Pues, al abrirse el
periodo democratico de la pdlis, el proceso de creacion de las leyes va
aparejado de su discusién y aprobacién por parte, primero del Conse-
jo (BouAt)), y més tarde por la Asamblea (ExxAncia). Por lo que no
resulta dificil que a la pregunta por la naturaleza de éstas, se siga la de
la naturaleza del conducto y materia (escritura) que las forman.

52 Es impreciso si Demdcrito y Antifonte habrian planteado dicha
dicotomia antes que Platon, cfr.: Guthrie, W. K. C., Historia de la
filosofia griega, III. Siglo V. Ilustracién, Madrid, Gredos, 1988, pp.
207y 208; Calvo, J.L., op. cit., p. 347.



que injeria en la vida de las personas y, todavia mas, que era
capaz de transformarlas y transformar su entorno, infun-
diendo a través de él, areté, o sea, virtud.53 De este ejercicio
llevado a cabo por los sofistas deben resaltarse dos cosas,
que delinearan la brecha entre éstos y el maestro de Platon.
La primera de ellas es la conciencia patente que ellos tenian
acerca de que la relacion entre el habla y el mundo es una
representacion (l6gos), a la cual, dado el caso, se puede
superponer otra.54 Lo que reafirmaba su conviccion de que
las palabras tenian un significado distinto para cada indivi-
duo en particular. La segunda, es la desunion de esta repre-
sentacion, en tanto conocimiento o razonamiento, y la vir-
tud.55 Pues, mientras que el conocimiento absoluto, y
mucho menos su comunicaciéon o transmision, era imposi-
ble; de acuerdo con los sofistas, la virtud si era algo suscep-
tible de ensefarse.

En su acepcion mas arcaica este término, areté, vir-
tud, remitia al talento, la pericia de alguien o la excelencia
de algo, sin embargo, para sofistas como Antifonte, e inclu-
so desde Heraclito (fr. 112), era concebida como mas tarde
lo harén los fil6sofos helenisticos, esto es, como un autocon-

trol. Como la capacidad del hombre para dominarse a si

53 Cfr. Guthrie, W.K.C., Los fil6sofos griegos, México, FCE, 2005, p.
77-

54 Cfr. Kerferd, G. B., The sophistic movement, Cambridge, Cam-
bridge University Press, 1981, pp. 73, 78-82; Guthrie, Historia de la
filosofia...op. cit., pp. 211-213. En esa clara conciencia de los sofistas
se dibuja ya la composicién tripartita que se le adjudicara en tanto
signo lingiiistico: significante — objeto — significado.

55 Guthrie, loc. cit.



mismo, para someter a sus pasiones y tomar la razon justa
en cada momento (sophrosyne).5® De esta manera, la areté,
puede ensenarse mediante la actitud y las acciones de quien
aplica y muestra a los demés ese justo dominio, mediante su
ejemplo de vida: “Un hombre —afirma Antifonte— necesa-
riamente tiende a parecerse en sus maneras a aquél con
quien se junta la mayor parte del dia.” (fr. 62)57 Ensenar
mediante el ejemplo, tal y como lo hacian quienes domina-
ban un arte o profesion: el herrero o el carpintero; el corre-
dor o el luchador, y buscaban que otros la aprendieran.58
Habra que decir, sin embargo, que toda esta discusion
en torno a la naturaleza y adquisiciéon de la virtud no era en
absoluto aislada, o localizada en el Ambito filos6fico. En el
entorno cultural de la pélis, era factible admitir que tanto la
disposicion natural de cada quien, la ensefianza, asi como el
ejercicio metddico de un oficio o disciplina, podian hacer de

un hombre alguien virtuoso.59 La diferencia la marcaba,

56 Guthrie, op. cit., pp. 254 V 255.
57 Citado en Guthrie, op. cit. p. 247.

58 En este sentido, es sintomatico que en su tragedia Antigona (442
a.C.), Sofocles, después de enumerar ciertas hazafas alcanzadas por
el hombre, como el atravesar el mar con sus naves o cultivar la tierra,
y las actividades que ejerce como la caza, la pesca y la doma de anima-
les; vincula también al lenguaje con el pensamiento y el comporta-
miento social: “Se ensefi6 a si mismo el lenguaje y el alado pensa-
miento asi como las civilizadas maneras de comportarse”, canta el
coro, 350-355. De acuerdo con P. Vianello, esta asociacién es carac-
teristica de la oratoria del siglo V a.C., op. cit, p. 16.

59 Guthrie, op. cit., p. 250.
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como lo apunta Guthrie, el énfasis que se hacia en alguno de
esos tres aspectos.6°

En efecto, desde la 6ptica laxa que hemos descrito en
principio, la actitud adoptada por Socrates al no querer
ofrecer su propia definicion de los temas que cuestiona, no
dista mucho de la mostrada por los sofistas que ponian en
duda el conocimiento. Pero al estrechar nuestro enfoque, se
habra de observar que Socrates rebasa el escepticismo en
que aquéllos se sustentan. Sin que por esto deje de funda-
mentarse en él el tono ir6nico que imprime a sus dialogos,
por el contrario, lo confirmaria. Al determinar o delinear en
qué consiste esta diferenciacion, nos enfrentaremos por
fuerza en el punto mas ampliamente debatido acerca de la
filosofia socratica: ¢hasta donde es Socrates y no Platon
quién la detenta?

El movimiento sofistico sostuvo, respecto de la filosof-
ia precedente, un desdefio por el estudio tedrico de la natu-
raleza dada su “inutilidad” para la vida del hombre. Mismo
desdén compartido por Socrates: “Nunca discuti6 acerca de

la naturaleza de todas las cosas —como tantos otros—; ni

como surgio el Cosmos, asi llamado por los sofistas (co-

ooV, entiéndase, “sabios”), ni qué necesidades originan
cada una de las cosas celestiales; y demostraba que son lo-
cos los que sobre tales asuntos se preocupan”, narra Jeno-
fonte (Mem., 1, 1, 11).6! Alfonso Reyes ha registrado con

nitidez ese empalme escéptico entre Socrates y los sofistas;

60 L oc. cit.
61Véase también, Platén, Fedén, 96e-97a-c; Apol., 19b-d.
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mismo que les conduce a centrar sus especulaciones en la
vida del hombre. A diferencia de los fil6sofos “naturales”,
“que fueron osados —dice— para concebir el universo, éstos
lo son para verificar en el alma humana las consecuencias
de las grandes concepciones universales. Y las consecuen-
cias, en sus manos, acabaron en desencanto”. A pesar de
ello, inscribiéndose en la opini6on preponderante, Reyes
atribuye el deslinde socratico a la emancipacion de la “su-
persticion verbal” en los sofistas.62

Sin embargo, antes que divergir en ironia (dialéctica)
y relativismo (retorica), que seran las formas que adopte;
ese desengano compartido habra de decantarse en dos con-
cepciones diferentes de logoi. Y en ello radicara el distingo
que determine, en tultima instancia, las clases de virtud que

propugnaran cada una de esas tendencias.

VIRTUD Y REPRESENTACION EN LA TRADICION
PLATONICO-ARISTOTELICA

Hemos dicho que al diferenciar las vertientes que funda-
mentan los rasgos adoptados, de una parte, por un presunto
modelo sofistico y, de otra, por la escuela inaugurada por
Sécrates, habriamos inevitablemente de introducirnos en el

sempiterno debate acerca de la filiacion filoséfica de esta

62 Reyes, A., “La critica en la edad ateniense” en Obras Completas
X111, México, FCE, 1997, p. 90. Cfr. Hussey, E., “La época de los sofis-
tas”, en Los sofistas y Socrates, México, UAM, 1991, pp. 13-14.



ultima.%3 Es asi, en tanto ha quedado establecido que antes
de una disociacibn meramente formal, como tiende a ser
incluso hasta hoy la impuesta entre filosofia y retérica o
sofistica, como entre la “razén” y la mera “palabreria”, la
distinciéon primigenia entre ellas habra de encontrarse en
dos clases de logoi.

El tema es relevante para el proposito de este trabajo
sobre todo al vincularse el l6gos con la representacion
(idea), es decir, con la concepcion de conocimiento en tanto
“similitud” del objeto. La representacion o lekton, se con-
vertira en elemento principal de la teoria del conocimiento y
del lenguaje para la filosofia estoica. Sin embargo, dentro
del sistema corporeista estoico la existencia del lekton, ha
sido muy debatida y puesta en duda incluso por los mismos
integrantes de la escuela, pues se le considera una entidad

sin cuerpo (&owpoatov). La funcién y el caracter que ésta

adquiera deberan, en cualquier caso, determinarse y com-
prenderse mejor a partir de las dos posturas antiguas que la
fundamentan. Sea como retoérica; sea como filosofia (dialéc-
tica): qué es lo que cada una de éstas aporta al valor de la
representacion.

Ahora bien, sobre esta primera bifurcacion prevalece
ademas, el hecho de que la propuesta socratica es dificil-
mente discernible de la que Platén expone en su obra pro-
pia. En este caso, se abre una nueva disyuntiva acerca de si
la exploracion socratica a través del método inductivo, tiene

0 no un caracter “universal” y en qué sentido. La tarea de

63 Supra p. 103.



confrontaciéon y desapego ante cualquier razonamiento al-
canzado, llevada a cabo por Socrates a través de su dialécti-
ca, conduce con firmeza a pensar que el jactancioso hijo de
Fenarete no “militaba” (como diria cierto clérigo ortodoxo)
con un concepto en especifico. Las noticias histéricas que
nos llegan fuera de Platon coinciden en referir su disposi-
cion dialogica, errabunda y de ensimismamiento que, a lo
mas, pretendia sembrar en los otros una reflexién propia.
Lo que suscitaba con frecuencia era una gran exasperacion e
incomodidad, ante el hecho de que esa practica modificara
las convicciones mas ampliamente aceptadas. Si bien justo
por esa propension, y en ello concuerdan Jenofonte (Mem.,
IV, 6, 1) y Aristoteles (Met., X111, 4, 1079b), se le considera
el artifice del razonamiento inductivo que lleva a la defini-
cion universal, es decir, al concepto (l6gos). Y aqui cabe la
pregunta, ¢por qué entonces Socrates habria de empefarse
en predicar la unicidad e inmutabilidad de uno solo de estos
razonamientos? En todo caso, en qué sentido se entenderia,
teniendo en cuenta que el conocimiento buscara para él
repercutir en una accion ética.

Se sabe bien que el término l6gos poseia en la anti-
giiedad mé4s de una acepcion. Este podia remitir a “palabra”,
“dicho”; “proposicion”, “definicion”; “razén”, “juicio”; “con-
versacion”, “discurso”, entre otras acepciones en pautas
semejantes que recogen textos de diversa indole. La apro-
piacion del término por parte de la filosofia vendra apareja-
da por el uso que hace de él Heraclito como Razén o sustan-
cia del mundo (fr. 1). En este sentido, su significado se

entrevera con el de psiqué (alma), en tanto en la antigliedad



ésta representaba el principio o energia vital. Hasta Anaxi-
menes (c. 585 a. C.), a este soplo, o aire, se le pensaba como
algo “externo”, que se inhalaba y exhalaba a través de la
respiraciéon.®4 Sin embargo, acogiéndonos en este punto a
las conclusiones de Burnet,%5 con Socrates el alma sera con-
cebida ya como algo propio (segin Platon, presa del cuer-
po), inmaterial, pero susceptible de cuidado y cultivo por
medio de la dialéctica.

Pues bien, el resultado de esa actividad es el logos
como concepto, esto es, aquello que precisamente refiere la
“sustancia”, “naturaleza” o “esencia” de las cosas.®® Estas
“sustancias” o “formas” seran las que Platon sentencie como
“realidades” contenidas en la mente como suyas. Y que
Aristoteles mas tarde, reproduciendo esa idea, calificara
como independientes e incorruptibles. Es decir, ajenas a
cualquier proceso de generacion sensitiva (Met., VII, 15,
1039b, 20-30). No obstante, el propio Estagirita afirma que
Socrates fue del todo ajeno a la teoria de las formas, adjudi-
cando la autoria de ésta a sus sucesores —entiéndase,
Platén— (Met., X1II, 3, 1078b, 30-35). Junto con ello, con-

64 Continuando con esta antigua nocién de psiqué, los estoicos sos-
tendran que el recién nacido la adquiere con la accién de enfriamien-
to de la composicion célida del feto, que supone su primera aspira-
cion, Plutarco, Sobre las contradicciones de los estoicos, 105F/SVF,
II, 806.

65 Burnet, J., “Doctrina socratica del alma”, en Varia socrdtica,
UNAM, 1990, pp. 11-50.

66 Para este punto, conviene recordar que segin cuenta Platon,
Sécrates se sinti6 entusiasmado al leer un pasaje de Anaxagoras en
que se hablaba de la Inteligencia (notis) como causa y orden de todo,
Fed., 97c.
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viene considerar la presumible disidencia del maestro a las
generalizaciones tedricas de los fisicos,®7 asi como su perte-
nencia histoérica al &mbito cultural sofistico,®8 inmerso en el
complejo y basto estudio del hombre. Para los sofistas todo
lo que es dable conocer se hace a partir de los sentidos; sin
ningin recelo admitirian ser llamados “empiristas”. Asi-
mismo, la virtud de auto-dominio (sophrosyne) mostrada
por el dialéctico, no tendria por qué no ser entendida como
la capacidad de reconocer y someter las afecciones que nos
proporcionan nuestros sentidos.

La tradicion interpretativa que prevalece sobre los
textos platonicos, ha tendido a homologar esta distincion
que, aun superficial ha quedado planteada hasta aqui, entre
la universalidad del concepto socratico y su “existencia”
apartada, unitaria e inmutable. Dichas cualidades, para
ciertos especialistas, no hacen mas que concluir la direccién
natural de la universalidad del concepto.®9 Sin embargo,
aun cuando la esencia implique su universalizacion,”® no
necesariamente ésta redunda en una teoria metafisica de las
ideas. Y asi sera visto por otras escuelas derivadas de la
misma ensefianza socratica que, por supuesto, no compar-
tiran la version platonica. En todo caso éstas pretenderan

derivar de ella una accidn consecuente.

67 Platon, Fed., 98b.

68 Ver Jankélévitch, L Tronie, Bourges, Flammarion, 1964, p. 10.

69 Esta es la debatida y en méas de un sentido rebasada interpretacién
llevada a cabo por J. Burnet y A. E. Taylor a inicios del siglo pasado.
70 Ya desde Aristételes se plantea a la universalidad como inherente
a la esencia (concepto) de las cosas, An. Post., 1, 4, 73b.



La universalidad socratica esta referida a la determi-
naciéon del propio concepto. Es decir, se trata mas bien de
un tipo de generalizacion con el fin de obtener la definicion
de un término, y no a una abstracciéon de hechos experimen-
tados;7! como parece ser la intenci6on de Platon al declarar a
cada una de esas universalidades como realidades absolu-
tas. Considerada dentro de un proceso organico (pues, no
olvidemos que el ambiente cultural a que Socrates pertene-
ce, vuelto hacia el estudio del hombre, involucraba al cuerpo
humano y, en especial, al lenguaje72), el producto dialéctico
se presenta, ciertamente, como algo no-material, en tanto
se concibe como una imagen incorporea, signo o procedi-
miento semantico, en el individuo.”3 Caracteristica que res-
ponde a una antigua e intrincada historia de la psiqué y el
l6gos. Lo que en este sentido estaria presuponiendo dicha
concepcion seria una actividad ya de lleno psiquica o, pues-
to en términos contemporaneos, mental.74 Pero que aun no

encuentra o se halla en la bisqueda de su s6lida concrecién

71 Cfr. Reyes, op. cit., p. 96. Una interpretaciéon en el mismo sentido,
es decir, que niega el caracter universal de la idea en el propio Platén,
pero que la distingue en el &mbito lingiiistico, en lo que nombra y
define a las cosas, la ofrece Eggers Lan, C., El sol, la linea y la caver-
na, Bs. As., Colihue, 2000, pp. 73-74.

72 Hussey, E., “La época de los sofistas”, op. cit., pp. 10-35.

73 Cfr. Padilla Longoria, M. T., “Cazando al sofista: aproximaciones a
la dialéctica en el Sofista de Platon”, en Jornadas Filolégicas 2002.
Memoria, México, UNAM, 2004, p. 425.

74 En ese sentido, se sabe que el célebre rétor Antifonte elabord una
ciencia, paralela a la medicina, para tratar enfermedades de la mente
(técnhen alupias) a través de discursos. En una especie de consulto-
rio, inquiria a sus “pacientes” para saber qué discurso convenia apli-
car para su cura, D-K, 87, A, 6, citado por Hussey, E., op. cit., p. 26.
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sistemética, tal como por vez primera se expondra, de ma-
nera por demas exhaustiva, por la filosofia estoica. Pues,
¢acaso no es el reiterado empefio de Socrates por definir la
esencia de algo, la interrogacion acerca de su significado, y

en ultima instancia del significado?

INFLUENCIA SOCRATICA

En nuestros dias, el influjo determinante para el estoicismo
de la figura y pensamiento socraticos han sido inicialmente
senalados por Antony Long. Asimismo €l es quien, especifi-
camente, ha desarrollado la relacién de continuidad entre la
dialéctica, en tanto captacion de lo que una cosa es, asi co-
mo de su correcta denominacion, plasmada en los didlogos
platénicos, y la dialéctica estoica, entendida como el cono-
cimiento de lo verdadero y lo falso, y de lo que no es ni ver-
dadero ni falso (D.L. VII, 42).75 Al ser ante todo una figura,
0, en palabras de Nietzsche, una “semi6tica”, Socrates ha
sido y continda siendo susceptible de multiples interpreta-
ciones, como lo prueban las distintas escuelas que se dicen
haber captado sus ensefianzas.”® Las referencias apuntan a

que la mas estable o més propia de éstas, despojada de una

75 Véase Long, A. A., “Socrates in Hellenistic philosophy” y “Dialectic
and the Stoic Sage”, en Long, A. A., Stoic Studies, Cambridge, Cam-
bridge University Press, 1996, pp. 1-34; 86-106.

76 Una de las cuales fue la secta estoica, cuyos integrantes, de acuerdo
con Filodemo, gustaban de ser llamados socrdticos. Por otra parte, los
textos de Epicteto dan cuenta de Socrates como una figura tutelar,
Long, A. A., “Socrates in Hellenistic ...”, op. cit., pp. 2 y 3. Véase asi-
mismo, Sellars, op. cit., p. 8.



interpretacion inmediata, radicaria justo en la concepcion
del alma y de su cuidado (epiméleia).”” En esta cualidad y
ejercicio que conlleva (lOKNO1S) estaran ya concentradas
las diversas correlaciones previstas o que se han abierto a
partir de Long, entre el socratismo y las escuelas helenisti-
cas.”8

Para la historia de la filosofia Sécrates ha marcado, a
través del epiméleia heautou, el inicio de la reflexion ética.
Esta ha sido asimismo la relaciéon directa mas sefialada en-
tre la herencia socratica y las escuelas helenisticas —estoica,
escéptica, epicirea—, caracterizadas por la concordancia de
su pensamiento con el actuar. Pero antes que ello, en torno
a este precepto bajo el cual sera entendida “cualquier con-
ducta racional”,79 se concentrara también la mas estricta
distincion epistemolodgica entre la concepcion del logos o
representacion sofistica y socratica. Lejos de ser ambas aje-
nas al estoicismo (baste recordar que la ensefianza y estudio
de la retérica alcanz6é a Roma) o, contraponerse, como lo
hizo Platon, tanto la vieja como la nueva tradicion se daran

cita en la tarea sistematizadora de la filosofia del lenguaje,

77 V. n. 59. Si bien la idea del alma socratica se encuentra referida en
diversos textos, s6lo en Platon se muestra como novedosa la practica
del épiméleia, “Pierre Hadot: historia del souci” en Gagin, op. cit., pp.
192 y 193. Por otra parte, segin Plutarco, Aristételes considera a este
principio délfico como el punto de partida de la filosofia socratica,
Moral, 1118c.

78 Cfr. Sellars, op. cit., p. 7. Para otros autores que asimismo han
sehalado tempranamente la conexion entre Socrates y el estoicismo,
véase Boeri, M. Apariencia y realidad en el pensamiento griego, Bs.
As., Colihue, 2007, p. 286, n.9.

79 Foucault, M., Hermenéutica del sujeto, Madrid, La Piqueta, 1994,

p. 34.
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llevada a cabo por los maestros del Portico. Exponer en qué
consisten los principales puntos de inflexién de ambas co-
rrientes atafe, sobre todo, para estimar el alcance que
tendran, precisamente, en la constitucion y las diversas
funciones de la dialéctica estoica.

Hasta aqui hemos dejado expuesto que para la tradi-
cion sofistica, de la cual Socrates forma parte, es claro el
vinculo establecido por una representacion, entre la reali-
dad y lo que se dice de ella. En uno u otro caso, y atenién-
donos a la ensenianza nuclear del filsofo, permea la convic-
cion acerca de la imposibilidad de que toda representacion
sea de orden categorico. Es decir, ambas posturas se asien-
tan en el escepticismo que define este periodo. Sea esto
manifestado en propuestas antagonicas defendidas con
igual fuerza; sea por el suspenso en que queda el individuo
que interroga y elabora una definicién. Ello aun cuando el
concepto socratico se considere universal, es decir, sustrai-
do al cambio o a la diversidad de significaciones. Esta cuali-
dad sera mejor entendida, ya hemos dicho, como la genera-
lizacion de cierto término.8° Y es en este punto donde se
interpola lo que tiene de propio la filosofia socratica. Pues
antes que presentarse de un modo perentorio, a la manera
en que lo es, por ejemplo la ley (con seguridad, mas de un
ateniense la tenia presente a la hora de enfrentarse con las

preguntas de Socrates),8! el concepto necesariamente es

80V, supra, p. 58.
81 Cfr. Flores Farfan, Leticia, Atenas, ciudad de atenea. Mito y politi-

ca en la democracia ateniense antigua, México, UNAM-UAEM,
2006, pp. 215-241.
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presidido por una btisqueda. Es ésta la que en la antigiiedad
hara del hombre un animal racional. Es la razon (légos)
misma en su ejercicio. De acuerdo con ello, el resultado de
esa busqueda, no denominado de otra manera sino como
l6gos, concepto, tendra que ser conclusivo entonces so6lo
para el individuo que la lleva a cabo. Asi es como habra de
entenderse el vinculo entre la virtud y el conocimiento de-
fendido por Socrates, su tnico compromiso. La exigencia
del cuidado de si, presupone el convencimiento del sujeto
de esa verdad. Esto es, que ella al mismo tiempo resulte
efectiva, que corresponda con su propio comportamiento y
forma de vida: “Si yo muriera antes de tiempo, en medio de
afluencia de bienes, fuera ello seguramente motivo de aflic-
cién para miy para los que me aman; pero si pongo fin a mi
carrera, cuando no me esperan ya sino males, s6lo habéis de
ver en ello, es mi opinion, motivo de gozo para todos voso-
tros”, argumenta Socrates convencido ya de darse muerte,
frente a la resistencia de sus amigos (Jenofonte, Ap. Séc.,
27). En esa concordancia, asi como mas tarde para los estoi-
cos, radicara la unidad de la virtud.

Ahora bien, con lo anterior se entiende asimismo que
ya para Socrates el conocimiento es parte de un proceso
psiquico, es decir, concerniente por completo al alma. En
Platon, este proceso estara definido preferentemente como
una actividad introspectiva e intelectiva, con el consabido
desdén por los factores sensitivos. Si bien en el Teeteto se
hace mencion a la intervencion de los datos sensoriales,
esquematizados en una figura recurrente en la antigiiedad

que compara al alma con una tablilla de cera, donde se im-
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primen las imagenes de nuestras percepciones y pensa-
mientos (Teet., 191c-d). Desde antiguo el alma se hallaba
vinculada, ademas de a una composicién aérea o ignea, con
una naturaleza “visual”. Pindaro (c. 518 a.C.) la llama “ima-
gen de la vida” (01®VOG €18wA0V).82 Y ella se preservara
en la idea del alma reflejada en esta metafora de la que se
valen también Aristoteles (Acerca del alma, 11, 12, 424a17-
24) y los estoicos, quienes llamaran a esta impresion phan-
tasia (D.L., VII, 45). Sin embargo, es justamente dicha ca-
racteristica del alma, reconocida en la actividad dialéctica
de Socrates, la que objetara Platon en el saber o conoci-
miento detentado por los sofistas. Pues ¢no acaso son éstos
acusados de crear e infundir en los demas imégenes y opi-
niones falsas?: “La imitacion propia de la técnica de la dis-
cusion [...] de hacer imagenes, dentro de la produccion, en
la parte limitada a fabricar ilusiones en los discursos: quien
dijera que ésta es realmente ‘la estirpe y la sangre’ del sofis-
ta, diria, segtin parece, la verdad méaxima”.83 Lo que se im-
pone en este punto ya no es deslindar el alcance ético u on-
tologico (opcion platénica) entre quien elabora

conscientemente su propia imagen y el que simplemente se

82 Citado por Burnet, op, cit., 36.

83 Platon, Sofista, 268c-d:

To o1 11¢ ’svavnonmokoyu(ﬁg sipo)vucoi) uépoug‘ tﬁg
Soéam’ucng ulpnmcov TOL QPOVTAGTIKOD YEVOUG amod
s SLSOJXOROLLKng oL Ogiov aAr’ owepomucov TS
TOINCEMG APOPIGUEVOV EV AOYOIS TO BALULATOTOUKOV
noplov, "tadtng T yeveds te Kol oipatog” 0g av ofy
TOV OVIMG GOPLOTNV €lval, TaANdEoTATA, (O EOIKEV,
gpel.
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fia de dibujos distantes, elaborados por otros, (Sofista, 234).
Se trata mas bien de considerar esas imagenes “externas”,
como perceptibles, del modo que lo es cualquier objeto. Y
no es otra la postura guardada por las corrientes empiristas
previas y derivadas de la ensefianza socratica ambas, re-
cordémoslo, cultivadas en el ambiente cultural de la sofisti-
ca. De cierta manera, este presupuesto estara implicito en el
propio Platon al considerar el riesgo que ellas comportan a
quien las elabora como un mago o hechicero: “¢ha quedado
en claro que es un mago, imitador de las cosas...?” (Sofista.,
235a). De hecho, sobre la base ontologica y epistemologica
que el filosofo elabora, se prevén, a través de los desdobles
de mimesis enunciados en el Sofista, las distintas clases de
representacion referidas mas tarde por los filosofos del
Pértico (cfr. D.L., VII, 46-51).

RETORICA Y ESTOICISMO

Ademas de relacionarse con la consecucion del poder desde
su gestacion, la retorica estuvo muy temprano ligada con la
manipulaciéon de las afecciones del alma. El célebre sofista
Gorgias de Leontini, quien le otorga el caracter utilitario que
tanto perturbara a Platon, fue también quien doté a esta
disciplina de una ordenanza filosofica. Contrario a éste,
pensaba que el Ser no existia o que en tal caso, “no comuni-

camos a los demas las cosas reales, sino discursos, que son
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una realidad distinta de las cosas de que se habla”.84 Pero
sobre todo Gorgias destaca por ser el descubridor del efecto
psicagogico del discurso, es decir, de la facultad de seducir
o encantar al alma y conducir la voluntad de quien lo escu-
cha. Dada la interaccion de diversas disciplinas de aquélla
época, la retorica se vio influenciada sobre todo por el arte
de la medicina, en auge en la misma época (tanto Empédo-
cles, maestro de Gorgias como Herodico, hermano de éste,
practicaban la medicina). Por ello el poder del discurso es
comparado con un farmaco, es decir, como un medio de
sanacion para el alma, con la capacidad de purgar los
humores, evacuar las penas, contagiar emocion, deleite o
terror (D-K B 11, 14).85

La idea de que el lenguaje posee la capacidad de puri-
ficar y curar al alma sera compartida asimismo por las es-
cuelas helenisticas, que tendran entre sus objetivos princi-
pales precisamente el control y dominio de las pasiones.
Estas, de un modo similar al planteado por Gorgias, eran
tenidas como afecciones del alma. Pero los filosofos a dife-
rencia de los sofistas, antes que perseguir un poder politico
en el gobierno democréatico de la pélis e intentar conmover y
transformar las percepciones del pueblo, por el contrario,
privilegiaran la purificaciéon del alma y la transformacion de
un individuo o un grupo de ellos. Tal ejercicio se hallara

identificado a partir de la ensefianza socratica en el cuidado

84 D-K B 3, 84, citado en Lopez Eire, A., Esencia y objeto de la retéri-
ca, México, UNAM, 1996, p. 14, n. 18.

85V. Beristain, H., Diccionario de retérica y poética, México, Porria,
1998, p. 431; asi como Lopez Eire, op. cit., pp. 15-27.
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de si, en el que, para el estoicismo, jugara un lugar funda-
mental el concepto de “representacion” (phantasia).

En gran medida ese objetivo de la filosofia es condi-
cionado por el desarrollo historico y la formacién de entor-
nos politicos nuevos, en donde la lucha sofistica por orien-
tar en uno u otro sentido a la voluntad del pueblo, ve
diezmada su vigencia. Y el proceso judicial a que es someti-
do Socrates es incluso ejemplo de ello. El gobierno de Peri-
cles, aun cuando significo el florecimiento cultural de Ate-
nas, fue ya acusado por Platon de introducir los gérmenes
de la “demagogia”, pues su politica se caracterizaba por un
intercambio de salarios y prebendas (v. Gorgias, 515¢). Con
Pericles, el gobierno de un solo hombre se habia prolongado
a través de multiples elecciones. Lo que en regimenes pre-
vios era algo ciertamente impensable. Asimismo develaba la
pretension imperialista de Atenas, a través de sus frecuentes
guerras. Finalmente, la derrota ante Esparta condujo a la
conformacion de un régimen tiranico (404-403 a. C.), en el
que hallaban poca cabida los intereses de la antigua retori-
ca. No es extrafio entonces que uno de los treinta tiranos,
Critias, célebre sofista de una segunda generacion y asi-
mismo alumno de Socrates, se haya cenido a un “feroz indi-
vidualismo que muy pronto enfrentara al ciudadano contra

el Estado.”86

86 Chatelet, F., EIl pensamiento de Platén, Barcelona, Labor, 1995, p.
41. Cfr. Worthington, I., “Rhetoric and Politics in Classical Greek:
Rise of the Rhetores” en Worthington, 1. (ed.), A Companion to Greek
Rhetoric, Singapur, Blackwell, 2008, p. 255-257.

~ 66 ~



Participes de ese movimiento cultural en que se ges-
tan, los intereses de las escuelas posteriores a Socrates no
estaban dirigidos ya al poder democratico. Estas doctrinas
ademas de concebir al alma como elemento constituyente y
rector del individuo, predicaban la ensefianza para el con-
trol de sus afecciones. La dialéctica se erige asi como el
meétodo privilegiado para llevar a cabo dicha tarea. Sin em-
bargo el afan no se limitaba a ello pues, como se ha expues-
to, su actitud de vida buscaba evidenciar su particular con-
cepcidon del mundo. El comportamiento que externaban era
en si mismo una forma principal de su ensefianza (¢semi-
oOtica socréatica?), y en gran medida reflejaba el escepticismo
preponderante. Cada una de ellas adoptaba formas retoricas
distintas para alcanzar sus objetivos propios, pues pretend-
ian ganar adeptos y crear un efecto en sus audiencias. En
ese sentido, el ejemplo mas llamativo lo daban, como siem-
pre, los cinicos. Asi, en lo referente al discurso libre o franco

(parrhesia):

On one hand, Cynic philosophers might be said to
have been the true possessors of parrhesia because
of their unwillingness to be influenced by external
factors; on the other, they exercised not so much an
independence of thought as a deliberate desire to
create an effect on their audiences, a perspective that
goes a little beyond what parrhesia was intended to

signify.87

87 Vanderspoel, J., “Hellenistic Rhetoric in Theory and Practice”, en
Worthington, 1. (ed.), A Companion to...op. cit., p. 135. La parresia,
en su antigua acepcibn, es una figura retorica cuya cualidad de fran-
queza implica un hablar frente al ptblico y con atrevimiento o exage-

~67~



Por su parte, los estoicos eran también conscientes del
simbolismo o caracter retorico de su actitud, ya que el pro-
pio Zendn calificaba de solecismo no nada més al error en el
hablar, sino también al desalifio en el comer, vestir y andar
(SVF., 1, 82). No es otro el sentido que Cleantes de Assos,
del que a través de Ciceron sabemos que escribi6 un arte
retorica (Sobre el supremo bien y supremo mal, 1V, 3, 7/
SVF, 1, 491), da a esta disciplina al referirla como “la ciencia
del bien decir”. Pues ésta —afiade Quintiliano— “no sélo
abarca de una vez todas las perfecciones del discurso, sino
también directamente las costumbres del orador, ya que no
puede hablar bien sino quien es bueno” (Inst. Or., 11, 15, 34-
35; SVF, 1, 491).

Al iniciarse el periodo helenistico en 323 a.C. la re-
torica habia alcanzado su mayor auge. La muerte de Demos-
tenes, un ano mas tarde (322), marcara simbolicamente el
fin de la época de los grandes oradores dentro de la pdlis
democréatica ateniense. No obstante, poco a poco la retérica
se ira conformando en una técnica organizada y sistematica
(va desde Aristoteles y Teofrasto), susceptible de ensefianza
fuera del contexto politico en que se origina.88 Su ensefian-

za hara parte esencial de la formacion de todo hijo de fami-

racion, en lo que se asume cierto “fingimiento”, cfr. Beristain, op. cit.,
pp- 302y 303. Difiere del concepto que Michel Foucault elabora, y en
el que destaca tan s6lo el vinculo entre el sujeto y la verdad, sin aten-
der el papel “representativo” a cargo del emisor. Lo que es indepen-
diente de la carga de verdad contendida en su discurso, v. Foucault,
M., Discurso y verdad en la antigua Grecia, Barcelona, Paidos, 2004.

88 Erskine, A., “Rhetoric and Persuasion in the Hellenistic World:
Speaking up for the Polis”, en Worthington, I. (ed.), A Companion to
Greek Rhetoric, Singapur, Blackwell, 2008, p. 272.
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lias nobles, y por supuesto de todo aquél interesado en ocu-
par un cargo publico. Si bien la época helenistica significo
un periodo de teorizacion sobre ella, su practica prevalecio,
adecuandose a los distintos modos de organizacién politica,
tanto dentro de la expansiéon macedobnica, como con el im-
perio de Roma. Baste recordar, para éste altimo caso, que el
padre del estoico Séneca, se distingue con el mote de “el
Rétor”, y que el mismo filésofo (c. 4 a. C.- 64 d. C.) fue for-
mado en dicha tradicion. De acuerdo con los distintos &mbi-
tos e intereses, las estrategias retoricas también fueron di-
versificandose. Tenian especial relevancia en las relaciones
diplomaticas y en la comunicacion con el soberano. Un
fendbmeno que pocas veces se toma en cuenta, pues se da
por sentado, es la influencia que la escritura tuvo en este
desarrollo y diversificacion.89 En tanto, la distincion entre
rétores, sofistas y filésofos cobraba cada vez mayor defini-
cion, aun con el veto platonico, la actividad de sofistas y
filosofos muchas veces se hallaba imbricada. Con el tiempo
sin embargo estas categorias fueron diferencidndose. Al
rétor se le consider6 entonces so6lo un técnico, mientras que
al sofista se le tenia por alguien muy competente o como un
orador con tintes filoso6ficos.9°

A pesar que en su teoria sobre el lenguaje los estoicos
contemplan a la retérica como una de las dos partes que le
componen, es poco el aporte tedrico, al menos conocido,

que hacen a ella. Los fragmentos disponibles, a partir de

89 Cfr. Vanderspoel, op. cit., p. 131.
90 Op. cit. p. 135.
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Crisipo, no dejan claro cuéles eran los limites o diferencias
que se establecian entre retorica y dialéctica, entendida ésta
ultima en los términos corrientes de hacer preguntas y res-
puestas. Mientras que “la retorica —nos transmite Di6genes
Laercio— entienden que es la ciencia de hablar bien acerca
de las cuestiones sometidas a exposiciéon ininterrumpida”
(D.L., VII, 42). Esta simple referencia no aporta casi nada a
lo que por siglos fue el cultivo y estudio de la retérica en
Grecia y Roma. Se asume, en ese sentido, que su expresion
corresponde al discurso hablado o fonico. Mientras que la
parte dialéctica se enfoca al razonamiento, al “area de las
representaciones y de las varias proposiciones expresables”
(D.L., VII, 43). A partir de esa ausencia, se han llegado a
extraer conclusiones improbables, como lo es el que se
piense que los estoicos rechazaron su ejercicio, en tanto
repudiaban la exacerbaci6on de las emociones. Esto sobre
todo partiendo del canon retérico establecido por Aristote-
les, que prescribe como uno de los principales argumentos
de la retorica el de suscitar en el receptor del discurso emo-
ciones como ira, miedo, odio, indignacion, vergiienza, envi-
dia etc. Aunque en este punto conviene asentar que el Esta-
girita también prevé generar a través de ella sentimientos de
amistad, compasion, confianza o calma (Retdrica, 1378 a
30-1388 b 25). Por el contrario, son numerosos los oradores
estoicos de que nos llegan noticias en el mundo helenistico,
que van desde el propio fundador de la secta, Zenén de Ci-
tio, que predicaba su doctrina a las afueras del Agora; Posi-
donio de Apamea embajador de Roma; Cicerén o Séneca,
quienes ocuparon altos cargos politicos. Todos ellos,



ademas de sus tareas como oradores; como filosofos estoi-
cos, interesados en predicar la sanacion del alma, utilizaban
a la retdrica para un fin contrario al de exacerbar pasiones.
La empleaban para extirpar a éstas del alma. En ese sentido,
respecto al ejercicio del cuidado de si, se recomendaban
diferentes métodos involucrados, en su mayor parte, con la
representacion de imagenes que cada individuo genera y es
capaz de trocar con el fin de serenar su alma, tales como la
memorizacion o la remembranza. Practicas en las que se
manifiesta un empleo novedoso de la retérica. Pero asimis-
mo, se valian de estrategias alegoricas que ayudaban a cap-
tar adeptos y eran conducto para ensenar su doctrina. Baste
recordar que desde un principio, a su paso por la Academia,
Zenon retoma de Jenocrates este método que permitia con-
ciliar las narraciones miticas. Por otra parte, se sabe que el
estoico Crates de Malo (c. 200 a.C.) desarroll6 sobre la base
de esta filosofia el método alegorico, cuyas condiciones ne-
cesarias se fundamentaban en una motivacion moral y ra-
cional, asi como en estimar que esta clase de textos, eran
dignos de justificarse a través de la razon. Dicha practica se
mantuvo a lo largo de los tres periodos por los que atraviesa
el estoicismo en la antigiiedad.o!

Es también Zenon de Citio quien ofrece una analogia,
reproducida de dos maneras, ttil para establecer el mas
amplio papel que ejerce la retorica en el estoicismo. “Pues,

mostrando la mano opuesta con los dedos extendidos decia:

91V. Reyes A., La filosofia helenistica, op. cit., p. 199; Ferraris, M.,
Historia de la hermenéutica, México, Siglo XXI, 2002, p. 17; Nuss-
baum, M., La terapia del deseo, Barcelona, Paidds, 2003, p. 410-413.
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‘Asi es la representacion’. Después, contrayendo un tanto
los dedos: ‘Asi, el asentimiento’. Luego, cerrandola por
completo y apretando el puno, decia que ésa era la com-
prension (katalepsis)” (S.V.F., I, 66). Y también afirmaba:
“la retdrica se parece a la palma de la mano; la dialéctica, al
puno” (S.V.F., I, 75). Se desprende de ello que la retérica es
asimismo una clase de representacion, y de alli que, siendo
la dialéctica la disciplina que se ocupa de las cosas significa-
das en tanto representaciones (D.L., VII, 43), la linea que
distinga una de otra en efecto sea de no muy facil delimita-
cion. Dicho empalme fue puntualmente detectado por Emi-
le Bréhier, quien al enfrentar la creencia estoica en los dio-
ses con la sofistica, que niega el origen natural de lo divino,
en cuanto puede tratarse de una ficcion poética, una con-
vencion establecida por legisladores, la apoteosis de un
héroe o nombres dados a cosas que nos benefician o perju-
dican, resuelve: “Les Stoiciens ne nient aucune de ces origi-
nes de I'idée des dieux, et en ce sens ils sont, eux aussi, ‘phi-

losophes des lumieres™.92

92 Bréhier, E., Chrysippe, Paris, Félix Alcan, 1910, p. 197. Cfr. Sén.,
Ep., 58, 15.
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II. NATURALEZA'Y ESTRUCTURA

¢Qué es una palabra?
La reproducciéon en sonido de un impulso nervioso

Nietzsche

EL SISTEMA ESTOICO

La cualidad sistematica del estoicismo no se traduce en un
conjunto de principios y dogmas deducibles logicamente.%
Las partes en que los estoicos dividen a la filosofia —logica,

fisica, ética—, de acuerdo con P. Hadot,% no constituyen un

93 Goldschmidt, V., Le systéme stoicien et lidée de temps, Paris, J.
Vrin, 1979, p. 64.

94 En el mismo sentido se pronuncia Goldschmidt, loc. cit. De acuerdo
con Hadot, la divisién de la filosofia en la antigiiedad griega podria
recaer en tres formas distintas. La primera de ellas, en la que se alo-
jaria la filosofia platonico-aristotélica, se distingue por ordenar jerar-
quicamente los objetos de su estudio (cuya particularidad se empena
en conocer) y, a partir de alli, jerarquiza también las tres partes y sus
subdivisiones en forma de una piramide conceptual. La segunda, se
interesa més que en la particularidad del objeto, en la solidaridad o
relacién que las partes de la filosofia tengan entre si, con la finalidad
de mostrar su unidad sistemética. La imagen que subyace a esta clasi-
ficacion es entonces la de un circulo o la de un organismo viviente. La
tercera forma posee una dimensiéon pedagobgica que no excluye a las
dos primeras, y en la que interviene el tiempo como una sucesion de
etapas. En este caso, la clasificacion de las partes se dara de acuerdo
con el progreso espiritual que se tenga o adquiera, y se concretara en
el establecimiento de un programa de estudios o en el orden de lectu-
ra de los textos. La imagen o metafora que permanece debajo de este
caso es la de las fases de la iniciacién en los misterios elusinos, Hadot,
P., “Les divisions des parties de la philosophie dans '’Antiquité”, en
Museum Helveticum, vol. 36, 1979, p. 201. Es claro que la filosofia



entramado jerarquico. Todas ellas se caracterizan mas bien
por la armonia y solidaridad que tienen entre si, y en vez de
recluirse en un presupuesto teodrico, encuentran su actuali-
zacion en las diversas dimensiones de la vida del hombre.
La solidaridad que hace a su sistema y lo diferencia se mani-
fiesta, como lo hace ver Goldschmidt, de dos maneras que
se conjuntan.

La primera se da en el ambito de las razones, como un
avance o progresion metodica que, para comprender una
teoria o una nocion, explica el complejo en que se ubica, es
decir, expone alguna de las partes de la filosofia. La segun-
da, pertenece al orden de las cosas, cuyo mecanismo no
supone una progresion que posea un fin o complete algo.
Por el contrario, asume al mundo como una totalidad aca-
bada, en un movimiento ciclico permanente. De tal manera
que no se da un transito de la potencia al acto; sino que
existen actos completos, sucedidos a cada instante.95 Sea
cual fuere el tema a tratar en la filosofia estoica, si se busca

contemplarlo desde una perspectiva mas apegada a la doc-

estoica se inserta en el segundo tipo enunciado. De hecho, los estoicos
son los primeros en concebir al mundo y a la filosofia como algo vivo,
D.L. VII, 40.

95 Como lo ha mostrado Goldschmidt, la idea del tiempo en que se
asienta o se habla del sistema estoico y, por tanto de todo acto dentro
de él, es solo el presente, op. cit., pp. 39, 43-45. Pues seglin los estoi-
cos, en éste se concentran tanto el pasado como el futuro que, desde
la perspectiva cosmica, son tiempos infinitos. El presente en cambio
es un tiempo finito, delimitado precisamente por un acto. Cabe afiadir
que segun Crisipo en estricto sentido tampoco el presente se da, pues
todo es una sucesién continua de actos, SVF, II, 509. Cfr., Bréhier, E.,
La théorie des incorporels dans lancien stoicisme, Paris, J. Vrin, pp.
54y 59, 1989.



trina, tendra que atenderse a su cualidad solidaria, a través
de estas dos fases del sistema.

De ese modo habra que entender también la nocion
del lenguaje que, en tanto razon, representa el engrane de la
estructura lingiiistica. Asi pues, se vera que éste cumple un
ciclo, nunca antes ni mejor evidenciado por el estoicismo
que como practica o accion. Son las fases que componen
este ciclo las que se buscan describir aqui, conforme con la
exhortacion estoica de considerar, primero, un tema dentro
de su conjunto y, también, entendiéndolo como la expresion
de un acto completo. No so6lo, como ha solido hacerse, abs-
trayendo el topico, estrecharlo al contenido de una parte de
la dialéctica, y llevar a cabo una interpretacion deductiva de
sus términos. Pues como dice Goldschmidt parafraseando a
Cicer6on: “La qualité systématique est moins dans la consé-
quence que dans la cohésion, moins dans la succession or-
donnée des dogmes que dans leur consonance. Autrement
dit, le systéme est harmonie, bien plus que continuité.”s®

Asi, dentro de la dogmatica estoica, el significado de
ciertos términos establecidos por la tradicién filosoéfica in-
augurada por Platon, adquieren otro muy distinto debido

fundamentalmente al caracter sistematico de esta filosofia.9”

96 Goldschmidt, op. cit., p. 64.

97 “La filosofia estoica es la primera de la historia que se dice y quiere
ser “sisteméatica”. Si la palabra sistema ya designaba en griego la
constitucion de un organismo o de una ciudad, fueron los antiguos
estoicos los que la aplicaron por primera vez a la filosofia. Con ello
querian significar que la filosofia es un todo...”, Aubenque, Pierre,
“Filosofias helenisticas: estoicismo, epicureismo, escepticismo”, en
Chatelet, F., et al., Historia de la filosofia, Madrid, Espasa-Calpe,
1982,t. I, p. 175.



Tal es el caso de la palabra “logica”. Es hasta los escritos
estoicos que este término ([T&)YVN] AOY1KTN) aparece referi-
do, en un sentido amplio, al arte del discurso persuasivo. De
acuerdo con ellos, la 16gica esta integrada por la retorica y la
dialéctica, sin embargo, ella tiene un sentido radicalmente
distinto, principalmente, al considerarla ya como una de las
partes de la filosofia. Los estoicos dejan claro que ésta forma
un todo. A este respecto, Emile Bréhier, no encontré mejor
calificativo para denominar al estoicismo que como una
“filosofia-bloque”.9®¢ Aunque es ya Didgenes Laercio quien
da cuenta del empleo que por primera vez hacen los estoicos
del término 6OGTNA, para referirse a la disposicion orde-

nada de los elementos que forman el mundo:

... mundo es la cualidad propia de la sustancia del
universo, [...] es el conjunto (606TNWE) formado por
el cielo, la tierra y las naturalezas que en ellos se en-
cuentran, o, el conjunto constituido por dioses,
hombres y todas las cosas que han llegado a la exis-
tencia por causa de ellos. (D.L., VII, 138.)

Ahora bien, es a la dindmica del mundo a la que los
estoicos apelan, y es a través de ella que las partes de la filo-

sofia encuentran su funcién. Con un caracter principal —

98 Bréhier, E., Historia de la filosofia, Bs. As., Ed. Sudamericana,
1944, t. 1. p. 307. Es conveniente asentar aqui que si bien los aportes
de Bréhier cobran mas de un siglo, la lectura e interpretaciéon que
realiza del estoicismo siguen siendo validas, en gran parte, gracias a la
comprension que tiene de este aspecto unitario del estoicismo. A
partir de entonces, ciertos estudiosos de la escuela, entre los que se
cuentan el devoto discipulo de Bréhier, Victor Goldschmidt, y asi-
mismo Pierre Hadot, concuerdan en describir también a la filosofia
estoica como un sistema coherente.
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cohesionador— asimismo la encuentra el lenguaje (l6gos),
en sus dos manifestaciones extremas: como razén divina
que ordena todo lo que existe, y como razén humana, capaz
de llegar a discernir esas mismas reglas con que se conduce
el Universo. El lenguaje se halla identificado con ese segun-
do aspecto del l6gos, por medio del cual pensamos y discer-
nimos. De este modo, éste se presenta como una facultad
incrustada dentro de un mecanismo cognitivo mas amplio
que, hasta donde el sistema ciclico lo permite, comienza con
los sentidos, y no se ciiie tan so6lo al contenido esquematico
de una parte de la dialéctica, con que se suele identificar
toda la l6gica estoica. Pues, los estudios mas recientes sobre
la loégica estoica se enfocan en desarrollar la teoria de los
significados, es decir, una de las partes en que dividen a la
dialéctica,”® menguando de esa manera un aspecto sustan-
cial de la filosofia estoica, como lo es, su caracter de totali-
dad.° Pues, en efecto, al soslayar esta condicion, se des-
atiende un requerimiento subrayado repetidas veces por los
estoicos que en cierto momento Didgenes Laercio refiere:
“Y, como dicen algunos de ellos, ninguna parte esta separa-
da de la otra, sino que todas ellas estdn mezcladas. También

la exposicion de ellas la hacian entremezclandose.”101

99 D.L., VII, 43. Ver también: D.L., VII, 62.

100 Cfr, Imbert, Claude, “Théorie de la représentation et doctrine
logique dans le stoicisme ancien”, en Brunschwig, J. (dir.), Les
stoiciens et leur logique, 2a. ed., Paris, J. Vrin, 2006, pp. 79 y 107.

101 p L., VII, 40:
Kol obfev pépog tob etépov amokekpichal, Kabd TIveg
abTOV QUolv, aALG pepiyBol abTd.
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DE PSIQUE A LOGOS

Para los estoicos, como para Socrates, el alma pertenece al
cuerpo y, como él, privilegian su cuidado y cultivo. Sin em-
bargo, el estoicismo rebasa la mera circuicion moral en que
ella es estereotipada por la filosofia socratica, y sobre esa
idea construye y funda todo su sistema filosofico. Este abar-
ca una concepcion omnimoda, que recorre la naturaleza del
cosmos y del hombre. En dicha nocién estaran conjugadas
tanto las concepciones antiguas como “ortodoxas” del alma,
es decir, aquellas que se verifican a partir del siglo V a. C. en
Atenas. Asi, por ejemplo, la cosmologia estoica aun cuando
propugna la constitucion monista del mundo, entreteje en
ella motivos dualistas platénicos, reconocidos en el princi-
pio activo (TO TOL0V), que se identifica con el fuego y el
l6gos universales, y pasivo (T0 A6 0V) que forma toda la
materia (D.L., VII, 134). La asimilacién entre fuego y ldgos,
habia sido antes planteada por Heré4clito como sustancia del
mundo, en una perspectiva por completo cosmogonica,
misma que comparten los de la secta y que los vincula con
los fil6sofos llamados “naturales”. En cambio, es poco pro-
bable que Heré4clito, asi como concibiera al fuego como
elemento esencial del universo, defendiera la idea de un
retorno a él, en la idea de una conflagracién universal
(ExmOPWO1S). Segin los estoicos, en la formacién del mun-
do, el fuego, que es Dios, va adquiriendo cualidades distin-
tas: se transforma en vapor igneo, luego en aire, en agua, y

después en tierra. En su desarrollo todas ellas se mezclan,
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integrando los diversos cuerpos. Pero llega un punto en que
ese proceso se retrae y vuelve a su elemento mas puro, para
dar paso a una nueva construccién del mundo (D.L., VII,
135-136; 142). Por tltimo, es posible remontarse también a
los presupuestos orficos-pitagoricos que concebian al alma
como aire, al igual que los del Portico la tendran como un
pnetima o soplo calido transitando el universo.°2

De todas las anteriores influencias, destaca sobre todo
que el estoicismo equipare ese principio vital, o alma del
mundo, al A0Y0G. Lo lleva a cabo a través de la proyeccion
del alma humana —que a partir de Socrates se asume racio-
nal, esto es, consciente de si misma— hacia el cosmos. Pues
del mismo modo en que la actividad racional, en su funci6on
dialéctica, permite conducir al cuerpo que le contiene, asi la
Providencia conduce y ordena todo en la Naturaleza para su
bien. Y quiz4 sea el caracter racional (antropologico) que le
adjudican al mundo, el que justifique la dualidad muchas
veces en discordancia con el sistema monista. Porque, con-
forme con la doctrina, en el mecanismo racional existe un

momento, por decirlo de cierta manera, de “indetermina-

102 La cosmologia estoica resulta esencial para comprender la unidad
de esta filosofia. La teoria del pneiima o del fuego primordial, que a
través del soplo igneo compone al mundo y a todas las cosas que en él
se contienen, puede encontrar en efecto antecedentes tanto en la
filosofia pitagbrica como en HerAclito. Hoy en dia existen argumentos
cientificos en donde se relacionan eventos cosmolégicos como el Big
Bang y el nacimiento de estrellas supernovas, con la generacion de
todos los elementos quimicos que componen nuestros cuerpos. Asi,
desde otra perspectiva y a través de un lenguaje distinto, se mantiene
vigente aquel viejo presupuesto reafirmado por los estoicos. Véase,
especialmente, Valverde Rodriguez, Carlos, La quimica de la vida.
Yodo y hormonas tiroideas en la evolucién de la humanidad, Méxi-
co, UNAM, 2011.



cién material” conocido como lekton.1°3 Teniendo presente
lo anterior, la ekpyrosis daria cuenta de ese momento de
retiro o retraccion, contemplacion de si, que la Razoén uni-
versal lleva a cabo previo a una obra nueva. En ese sentido,
la naturaleza toda, que no es otra cosa que la accion de Dios,
se presenta a los ojos del hombre como lo que se ofrece a la
vista, a su examen, como un espectaculo. “Mi espiritu”, dice

Séneca, “ansioso de verdad”:

primero investiga la tierra y su situacién, después la
naturaleza del mar que la rodea, las alternativas de
sus flujos y reflujos; entonces observa todo lo que
ocupa el espacio entre el cielo y la tierra, espacio lle-
no de temores y alborotado por los truenos, rayos,
soplos de los vientos, caida de agua, nieve y granizo;
mas tarde, después de recorrer las zonas mas proxi-
mas a la tierra, irrumpe en las elevadas y disfruta del

bellisimo espectdaculo de la divinidad.**4

103 Véase supra nota 34.

104 He afadido las cursivas. Cons. Helv., 20, 2: Terras primum si-
tumque earum quaerit, deinde condicionem circumfusi maris cur-
susque eius alternos et recursus; tunc quidquid inter caelum terras-
que plenum formidinis interiacet perspicit et hoc tonitribus
Sfulminibus uentorum flatibus ac nimborum niuisque et grandinis
iactu tumultuosum spatium; tum peragratis humilioribus ad sum-
ma perrumpit et pulcherrimo diuinorum spectaculo fruitur.

Del mismo modo Pierre Hadot, ha llamado la atencién sobre esta
doble conciencia que toma la Naturaleza en tanto espectaculo y el
hombre, como espectador: “Tomar conciencia, por el estudio de la
fisica, de nuestra situacién de parte en el Todos, no es solamente
procurar un fundamento teoérico y racional a la disciplina del deseo
que exige de nosotros que, por ser precisamente parte del Todo, de-
seamos todo lo que ocurre en virtud del proceso general de la Natura-
leza universal, sino también es gozar del espectdculo del cosmos ente-
ro y mirar al mundo con la mirada del mismo Dios”, (cursivas mas)
La citadelle intérieure, citado por Gagin, F., op. cit., p. 86, n. 27.
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Al Légos o Notis, se le suele considerar como un “mo-
tor exterior” a su concepcion del mundo, y no muy bien
avenido con su estructura material defendida también por
los estoicos.l°5 Pues dada su compleja composicion, para
algunos de ellos, posee un caracter impreciso; si bien no es
factible considerarlo un agente externo. Al referirse al alma,
Panecio llega a distinguir incluso una parte racional y otra
irracional en ella. Pero por el contrario, el Logos es la no-
cion central que establece la cosmovision unitaria de esta
filosofia. En estricto sentido, como se ha dicho, el l6gos
nunca escapa a la materialidad. Su sustancia mas pura es el
fuego, que da vida y es inmanente a cada una de las cosas en
el universo. Sin embargo, ocurre que los estoicos distin-
guen, dentro del todo unitario que es el mundo, una parte
pasiva, la simple materia, y otra activa que es la Razon.
Esta, llega frecuentemente a interpretarse muchas veces
como “inmaterial” (cfr. Tertuliano, Discurso de la naciones
I1, 4; SVF, 1, 155). Una parte sin otra no existen.

En tanto el légos se equipara con la Providencia, el
mundo tiene fundamento en la prudencia (phronesis), y se
conduce a si mismo con sus propias leyes (SVF, I, 162). Su
desenvolvimiento presenta dos movimientos distintos. Por
un lado, el Universo tiene un desplazamiento indefectible
hacia su propia destruccion y renovacion sempiterna, de ahi
que se le identifique y nombre también como Destino (SVF,

I, 187). Por otro, el mundo, la Naturaleza, en ese desplaza-

105 Asi en: Lévéque, P., El mundo helenistico, Barcelona, Paidos, p.
123.
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miento que arrastra todo, se despliega hacia su interior,
mediante ciertas reglas que rigen la disposicion de sus par-
tes, y que son las que se hacen perceptibles al hombre:

la naturaleza en su conjunto es artesana, pues tiene
una especie de método o sistema que seguir. Pero
también es Zendn quien dice que la naturaleza del
propio mundo —el cual todo lo cifie y contiene me-
diante su abrazo— no soélo es artesana, sino toda una
artista, buena consejera y proveedora de toda clase
de servicios y ventajas. Pues bien, asi como cada una
de las demas naturalezas se cria, se desarrolla y se
preserva de acuerdo con sus propias semillas, asi la
naturaleza del mundo realiza, en virtud de su propia
voluntad, todos sus movimientos, al igual que sus
iniciativas y apetitos —a los que los griegos llaman
hormai—, y el mundo desarrolla su actividad con
acuerdo a esto, al igual que lo hacemos nosotros
mismos, que nos movemos de acuerdo con nuestro
espiritu y de acuerdo con nuestra facultad sensitiva.
Por tanto, siendo asi la mente del mundo, y pudien-
do llamarse de manera correcta, por esta causa “pru-
dencia” o “providencia” (porque en griego se le dice
prénoia), ésta se encarga, esencialmente de proveer,
ocupandose sobre todo de lo siguiente: primero, de
que el mundo sea lo més apto posible para permane-
cer, después de que no carezca de cosa alguna; pero,
sobre todo, de que sea eximia su hermosura y haya
toda clase de ornato en él.106

106 Cicerdn, Sobre la naturaleza de los dioses, 11, 57-58: Atque hac
quidem ratione omnis natura artificiosa est, quod habet quasi viam
quandam et sectam quam sequatur. ipsius vero mundi, qui omnia
conplexu (envuelve, abraza) suo coercet (encierra, mantiene) et con-
tinet (se domina), natura non artificiosa solum sed plane artifex ab
eodem Zenone dicitur, consultrix et provida utilitatum oportunita-
tumque omnium. atque ut ceterae naturae suis seminibus quaeque
gignuntur augescunt continentur, sic natura mundi omnis motus
habet voluntarios, conatusque et adpetitiones (deseos), quas OpJLOGC
Graeci vocant, et is consentaneas actiones sic adhibet ut nosmet ipsi
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Asi, la disposicion del universo se manifiesta de forma
similar en el organismo del hombre. Si la Razon universal se
conduce adecuando sus impulsos a sus acciones, en una
autodeterminacion sistematica; aquél, que comparte con
ella su naturaleza racional, de igual modo, adapta sus im-
pulsos conforme a aquello que mejor le convenga y le pre-
serve. Esa adecuacién racional se presenta en dos grados
distintos. Por una parte, el cuerpo humano responde, como
todo ser vivo, a los impulsos en pro de la conservacion de su
naturaleza. Tanto en los animales como en el hombre, el
pnetima o insuflo divino que constituye todas las cosas y les
otorga su constitucion (hexis), se manifiesta ademas como
alma. Debido a ella ambos poseen movimiento auténomo,
que resulta de la reaccion a los estimulos de su entorno, a
través de impulsos (hormai) y representaciones (phantas-
iai). Pero adicionalmente a esa caracteristica compartida
entre los animales y el hombre, éste posee la capacidad de
razonar. Es decir, de actuar seleccionando sus representa-
ciones.'°7 Sucede, sin embargo, que aun poseyendo esa ca-
racteristica racional que le distingue, en su mayoria se dejan
llevar por sus primeros impulsos, y casi nunca adecuan sus

actos a la recta razon.

qui animis movemur et sensibus. Talis igitur mens mundi cum sit ob
eamque causam vel prudentia vel providentia appellari recte possit
(Graece enim mpOvolw. dicitur), haec potissimum providet et in is
maxime est occupata, primum ut mundus quam aptissimus sit ad
permanendum, deinde ut nulla reegeat, maxume autem ut in eo
eximia pulchritudo sit atque omnis ornatus.

107 Inwood, B., Ethics and Human Action in Early Stoicism, Oxford,
Oxford Clarendon Press, 1985, p. 22.
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Ahora bien, tanto al nivel de nuestra constitucion
organica, a partir de impulsos y percepciones, como racio-
nal o de selectividad de nuestras representaciones, los estoi-
cos desarrollan un complejo sistema teérico para describir,
en principio, nuestro mecanismo cognitivo. Este da cuenta
de varios grados de percepciéon y también de representa-
cién, que de forma indefectible sefialan los distintos estratos
que asimismo estructuran al lenguaje. Pues esa capacidad
de razonar del hombre no se lleva a cabo sino a través de él.
Si lo propio del hombre es la manifestacion del alma como
razon, ésta solo aparece, existe, en una expresion o declara-
cion. Es en ese sentido que Long describe al alma racional
en los estoicos como un proceso de cooperacion de la voz
(phoné) y la imaginacion (phantasia).108

En primera instancia, el conocimiento de la verdad y
la certeza, se obtiene a través de nuestras sensaciones. El
estoico s6lo admite el conocimiento que le ofrecen las reali-
dades sensibles, y por ello, en efecto, es llamado “sensualis-
ta”. Asi, ya que en el &mbito de los sentidos o de lo sensible
se encuentran implicadas las funciones corporales, el dis-
curso sobre este tema halla cabida en el terreno de lo fisico,
en la descripcion del funcionamiento de los 6rganos del
cuerpo. Sin embargo, el mecanismo que siguen estas sensa-

ciones se liga inmediatamente a la actividad intelectual que

108 1ong, A. A., Stoic Studies, Cambridge, Cambrigdge University
Press, 1999, p. 247. Véase también, Colish, Marcia, The Stoic Tradi-
tion. From Antiquity to the Early Middle Ages, Leiden-Nueva York-
Koln, E.J. Brill, 1990, pp. 50 y 51; Chiesa, C., “Le probléeme du langage
intérieur chez les stoiciens”, en Revue Internationale de Philosophie,
vol. 45, N° 178, pp. 301-321.
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capta el objeto sensible, a través de una representacion, que
si se juzga correcta serd llamada comprensiva
(povtacio KoTaANTTIKY). Esta etapa del proceso cogni-
tivo, que en su totalidad es aiin mas complejo, los estoicos la
delimitan en el campo propio de la logica. Pues, una cosa
sOlo es expresable —se dice algo de ella— en el momento en
que el alma se la representa. Pero no se dice algo de la cosa
por lo que ésta produce en el alma. (Sexto Empirico, Adv.
Math, VIII, 409) Es decir, es necesario llevar a cabo juicios
(&&rdpotal) o verdaderos o falsos, para decir algo de una

cosa. Y la funciéon de la dialéctica estoica, diferente de la de
Platon y Aristoteles, esta precisamente en determinar cuales
juicios son verdaderos y cuales falsos. (D.L. VII, 62) De ahi
que, en términos de Atherton, razén y lenguaje se hallen
entrelazados de manera inextricable, y que nuestra capaci-
dad para hablar del mundo, no sea nada més un comple-
mento accesorio, sino una parte intrinseca, asi como vehicu-
lo, de nuestra racionalidad.19

Para la filosofia estoica el término l6gos hace referen-
cia a dos sentidos diferentes. Aun cuando éstos no sean
diferenciados explicitamente por la doctrina que los consi-
dera parte de uno mismo. Esto ltimo es asi ya que de
acuerdo con su idea cosmogoénica, el mundo esta regido por

un A6yog universal. Al ser una filosofia “materialista”, por

este Logos se refieren, en primer lugar, al conjunto de par-

tes que forman al universo entero. De ahi que sea llamado, y

109 Atherton, C., The Stoics on Ambiguity, Cambridge, Cambridge
University Press, 1993, p. 92.
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se equipare, asimismo como Naturaleza. Concebida de esta
manera, se retoman ciertas ideas que de ella tenian los pri-
meros filosofos, y que con el advenimiento de los sofistas, y
de la filosofia socratica, se relegan en favor del conocimien-
to del hombre. Pues segin afirman los estoicos, todas las
cosas en la naturaleza se originan y componen por el fuego,
mostrando asi su ascendencia con la filosofia heraclitea.!1©
No obstante ello, el estudio de la naturaleza y sus fenéme-
nos, conlleva en principio una nociéon de concatenacion
entre unos hechos con otros en su devenir, que da lugar a
entenderla como orden y necesidad (D. L., VII, 149).

El examen de todo lo anterior (del mundo, de los ele-
mentos y de las causas), se incrusta dentro de la materia de
la fisica estoica (D.L., VII, 132). Ya desde esta designacion se
afilia a la perspectiva aristotélica, y encuentra, en una parte

de su especulacion (ckny1¢), como lo es el calculo matema-

tico del movimiento de las estrellas, asi como las causas de
la vision, las imagenes o los fenémenos meteorologicos
(D.L., VII, 132-133), en efecto, su liga mas franca. No obs-
tante, resalta que a pesar de la adopcion de la metodologia
aristotélica para el conocimiento de ciertas parcelas de la
fisica, ésta se englobe dentro de un relato mitico sobre la
evolucion del mundo, que devendra invariablemente en una
conflagracion universal (SVF, I, 107-109). Los libros de los
estoicos antiguos, dedicados a la fisica, se caracterizan mas

por sus especulaciones en torno a la naturaleza y formacién

10 Cfr. fragmentos: 30, 31, 65, 84, 90. Como es frecuente el nombre
de Panecio de Rodas aparecera disintiendo de posturas tan importan-
tes como lo es ésta de la conflagracion universal, D.L., VII, 150.
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de los elementos, que por la observacion hecha como parte
de un proceso descriptivo de ellos.!'* La conflagraciéon uni-
versal, sera una imagen evocada recurrentemente por los
estoicos para ejemplificar la vision caracteristica que expe-
rimenta el sabio, a través de la cual, éste comprende la fini-
tud de todas las cosas y del universo mismo. Goldschmidt
identificara esta vision con la de eternidad actualizada del
sabio, que involucra la suspensién de las pasiones y la sere-
nidad que les son propias, junto con una nociétn del tiempo
total.'2 En ese sentido, la contemplacion de la naturaleza
sera un ejercicio rutinario que recomendara Séneca para

obtener sosiego:

mi espiritu, libre de toda ocupacion, queda libre para
sus obras y unas veces se deleita con estudios ligeros,
otras veces se eleva a la consideracion de su propia
naturaleza y de la del universo, ansioso de verdad.
Primero investiga la tierra y su situaciéon, después la
naturaleza del mar que la rodea, las alternativas de
sus flujos y reflujos; entonces observa todo lo que
ocupa el espacio entre el cielo y la tierra, espacio lle-
no de temores y alborotado por los truenos, rayos,
soplos de los vientos, caida de agua, nieve y granizo;
mas tarde, después de recorrer las zonas mas proxi-
mas a la tierra, irrumpe en las elevadas y disfruta del
bellisimo espectaculo de la divinidad.13

11 P 1., 134-136. La obra de Séneca, Cuestiones naturales, consagra-
da a este campo, en cambio, orienta sus conclusiones a un aspecto
moral.

12 En Daraki, M., “Los estoicos”, en Daraki, M. y Romeyer-Dherby,
G., El mundo helenistico: cinicos, estoicos y epicureos, Madrid, 2006,
p- 31y 32.

u3 Cons. Helv., 20, 1-2: quoniam animus omnis occupationis expers
operibus suis uacat et modo se leuioribus studiis oblectat, modo ad
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ADIVINACION

La idea de que por medio de la observacion de la naturaleza
es posible desentranar los misterios del tiempo, lo que de-
para el futuro, no es nueva ni extrafa en la antigiiedad. Se
encuentra arraigada en las viejas creencias y practicas adi-
vinatorias que tanto en Grecia y Roma se practicaron con
profusion. Y més atn: eran determinantes en su modo de
vida. Baste recordar, el célebre peregrinar de Socrates que
inicia con la afirmacién pronunciada por el oraculo de Del-
fos, de que él era el hombre mas sabio que habia (Apologia,
21a). Indudablemente, la ironia socratica puesta en marcha
al emprender el interrogatorio de quienes se decian a si
mismos sabios, pondrd en duda la legitimidad de tales
practicas,'4 aun cuando el maestro ateniense trate de aco-
plar el sentido del dicho a uno muy distinto, contrario, del
original: es sabio, porque sabe que no sabe. Pese a ello,
Platon en el Fedén, hace decir a Socrates: “también yo me
tengo por compaiero de esclavitud de los cisnes [que ento-
nan cantos con mas intensidad al presagiar su muerte] y

consagrado al mismo dios [Apolo], y en no peor manera que

considerandam suam uniuersique naturam ueri auidus insurgit.
Teras primum situmque earum quaerit, deinde condicionem circum-
fusi maris cursusque eius alternos et recursus; tunc quidquid inter
caelum terrasque plenum formidinis inteiacet perspicit et hoc toni-
tribus fulminibus uentorum flatibus ac nimborum niuisque et gran-
dinis iactu tumultuosum spatium; tum peragratis humilioribus ad
summa perrum pit et pulcherrimo diuinorum spectaculo fruitur.
Cursivas mias. Véase también, Cons. Helv. 8, 6 y Ep. 64, 5-6.

114 Mas adelante en el texto, Socrates de hecho afirma que los poetas,
como los adivinos, “dicen muchas cosas hermosas, pero no saben
nada de lo que dicen”, Apologia de Sécrates, 22 b-c.
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ellos poseo el don de la adivinacion que procede de mi due-
fi0”.115 Tampoco Aristoteles se sustrae a una clase de adivi-
nacion que relaciona con los suefios y que describe prefe-
rentemente dentro de un proceso fisiol6gico.!16

No obstante, a partir de su concepcion de la Naturale-
za, de su determinismo, los filésofos estoicos reivindicaran
esta actividad como una técnica para conocer los hechos
futuros. En la antigiiedad se desarrollaron para ese proposi-
to diversas de ellas,!17 de entre las cuales destacan dos ten-
dencias generales, las que se llevan a cabo por induccion, a
través de sefiales, y aquéllas dadas por inspiracién. Esta
ultima, que supone un influjo divino obtenido mediante un
proceso purificatorio previo, predomin6 en Grecia antigua y
tuvo un papel determinante en el nacimiento de la filoso-

fia.18 Por su parte, las técnicas llevadas a cabo por induc-

115 Platén, Fedon, 85, b:

Eym 88 kal abtdg flyobpot OpodovAde te gival Tdv
KOKVOV Kol 1ep0g TOL abtob Heov, Kol ob yelpov
EKEIVOV TNV HOVTIKTV €YELV Tapa TOL deGTOTOL

Segiin narra Didgenes Laercio, Platon naci6 el mismo dia que Apolo, 7
de Targelion. También refiere una historia relacionada con este pasaje
del di&logo, en que Socrates suena a un polluelo de cisne sobre sus
rodillas, que prontamente vuela y deja oir sus bellos cantos. Al dia
siguiente, Platon se presenta ante él y le asegura ser ese cisne, D.L.,
III, 2 y 5. Por otra parte, la ponderacion expresa de la adivinacién
hecha por Platén se encuentra en el Fedro, 244b-245c.

16V, Parva naturalia

117 En Grecia se denomina a este arte como mantiké techné. Mantis,
era el nombre dado a la persona que predecia el porvenir, y se deriva
de la raiz, mainomai, que significa “estar fuera de si por influjo divi-
no”, Bloch, Raymond, La adivinacién en la antigiiedad, México, FCE,
2002, p. 13.

18 Colli, G., El nacimiento de la filosofia, Barcelona Tusquets, 1996,
pp. 11-17.
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cién dominaron en Roma, e incluso ahi, se logro6 elaborar un
sistema adivinatorio estatal.’’9 De entre los varios términos
con que se denominaba al hecho u objeto del presagio, sur-
ge uno en gran medida sugerente: semeion, sefial.12° A este
respecto, Giorgio Colli, afirma que “otros pueblos conocie-
ron y exaltaron la adivinacion, pero ningtn pueblo la elevo a
simbolo decisivo, por el cual, en el grado més alto, el poder
se expresa en conocimiento, como ocurri6 entre los grie-
gos.”21 En cualquier caso, esto es, cualquiera que fuera la
técnica mantica empleada, el conocimiento obtenido por
quien lo experimentaba u obtenia, se relacionaba con una
videncia. El ejercicio completo, era de caracter visual, tanto
el que se apoyaba en la contemplacion de los fenémenos o
signos (aves, visceras), como el que resultaba en una vision
extraordinaria, sobrenatural o divina. En época arcaica el
conocimiento de este tipo, inmerso en la imagen, era privi-
legio de adivinos, sabios, reyes y poetas; figuras que fungian
de enlace entre la voluntad divina y la comunidad a la que
pertenecian.

La figura del sabio estoico se remite, pues, a ese anti-
guo sabio que posee la vision trascendental. De hecho, él
sera para los filésofos del Portico la personificacion de la
propia Naturaleza y quien ejemplificara el Logos universal.
Pero en este punto conviene reparar en lo siguiente. El co-

nocimiento que proporciona la visiobn mdantica, preferente-

119 Bloch, op. cit., pp. 8 ¥ 9.
120 Op. cit., p. 13.
121 Colli, op. cit., p. 13.



mente por inspiracion, ya que con el avance del pensamien-
to racional introducido por los fil6sofos, la adivinacién por
induccion fue relegada por los griegos,22 se equipara con
una especie de locura, que se obtiene mediante un estado de
trance o éxtasis, “un fuera de si”, como lo refiere Plat6n
(Fedro, 244a-249¢ ). Mientras que el conocimiento del sa-
bio estoico, presupone todo lo contrario, es decir, se susten-
ta en el autodominio, en la apdtheia y ataraxia. Tiene que
ver con un proceso racional de conciencia propia, que visua-
liza al individuo como parte del todo cosmico. Asi, al esta-
blecer qué parte de la filosofia debera estudiarse primero,
Crisipo, antepone a la fisica, en tanto que “es el referente a
los dioses, por lo que también se llama ‘iniciaciones’ (teleté)
a su transmision” (SVF, II, 42),23 haciendo con ello refe-
rencia a la iniciacion en los misterios eleusinos.’24 No obs-
tante el mismo, Hadot, es renuente a pensar que la practica
del conocimiento de si, que involucra la transformacion del
individuo como lo hacian las iniciaciones mistéricas y que,
en ese sentido, podria equipararse con la vision cosmica del
sabio, se funde en una catarsis de ese tipo, en una especie de
trance cataléptico.’25 Como se ha mencionado, existe en
principio una diferenciacion contundente entre uno y otro

caso. Sin embargo, conviene no perder de vista que la sabi-

122 Bloch., op. cit., p. 9y 42.

123 Cfr., SVF, 11, 24.

124 Hadot, P., “Les divisions des parties de la philosophie dans
I'Antiquité”, en Museum Helveticum, vol. 36, p. 216y 217, 1979.

125 Hadot, P., Ejercicios espirituales y filosofia antigua, Madrid,
Siruela, 2006, p. 337, n. 90.
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duria en Occidente se instituye —asi lo dejan ver los testi-
monios mas lejanos de religion y poesia— en un conocimien-
to de este tipo. En Grecia el oraculo de Delfos en particular,
fue definitorio en la trayectoria que tuvo hacia la filosofia.126
A él fueron adscritos en momentos distintos los nombres de
Apolo y también el de Dioniso, en una época incluso més
arcaica.’2” Aunque fue la figura de el que hiere desde lejos,
Apolo, con la que mas tiempo se le relacion6 y la que se
impuso al lugar. En todo caso, ambos se asocian al dominio
de la sabiduria entendida como el conocimiento del porve-
nir. El “conocimiento” que proporcionaba el dos veces naci-
do, a través de los ritos de iniciacioén, se manifestaba en una
vision mistica o epopteia.28 Pero como bien lo apunta Colli,
esta vision beatifica es méas bien un presupuesto del cono-
cimiento y no el conocimiento en si. Pues para alcanzarlo se
requeria el abandono de las condiciones que sitiaban al
individuo, para que él mismo lograra identificarse con aque-
llo que pretendia saber. Condiciones en que se basa la ini-
ciacion mistérica. Ahora bien, no seré sino por medio de la
palabra, dominio del que “hiere o acttia desde lejos”, como

se llegara a conocer:

126 Colli, op. cit., pp. 12-13.

127 Bloch, op. cit., p. 30. Atn en época helenistica en Atenas, el san-
tuario de Delfos asociaba a Dioniso con el culto a Apolo, Petit, P. y
Laronde, A., La civilizacién helenistica, México, Puf-Jus, 2008, p.
103.

128 E] verbo emonteio, quiere decir, vigilar, atender a, cuidar de...;
0 EmOmTNEC, era ademas del vidente que alcanzaba la iniciacion mas
alta en Eleusis, el que observa, vigila o es testigo ocular.
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Por ahora no esti clara la conexion entre esas carac-
teristicas del dios, accién a distancia, destructividad,
terribilidad, crueldad, y la configuracion de la sabi-
duria griega. Pero la palabra de Apolo es una expre-
sibn en que se manifiesta un conocimiento; siguien-
do las formas segin las cuales las palabras de la
adivinacién en la Grecia antigua se acoplan en dis-
cursos, se desarrollan en discusiones, se elaboran en
la abstraccion de la razon, sera posible entender esos
aspectos de la figura de Apolo como simbolos que

iluminan todo el fen6meno de la sabiduria.29

Si bien no resulta clara la ilaciéon de los epitetos del
dios con el ambito sapiencial, una aproximacion formal
hacia ella se encuentra en el procedimiento que se sigue
para obtener una respuesta de él. En el culto délfico, tanto
la consulta planteada como la respuesta concedida, son
expuestas verbalmente por intermedio de una sacerdotisa,
quien cuenta con la capacidad de comunicacion con la divi-
nidad, asi como con la de interpretar su voluntad y “tradu-
cirla” a los hombres. Pues la respuesta de Apolo siempre
resulta velada, se torna incégnita, asumiendo con ello la
imposibilidad de transmitir directamente a los hombres el
conocimiento. ¢Se tocan entonces los terrenos de Dioniso?

Como se vislumbra hasta aqui, las caracteristicas que
envuelven y definen al conocimiento o sabiduria estan atin
presentes en la formulacion estoica del Légos. La contem-

placion del sabio, que parte de observar a la Naturaleza,'3° y

129 Colli, op. cit., pp. 15y 16.

130 En su origen, todo indica que Dioniso era un dios de la vegetacion
y de la fecundidad animal. Asimismo, al haber muerto y vuelto a
nacer marcaba un “ritmo” a la vida de quienes se congregaban en su
culto, Historia de la filosofia, Bs. As., Ed. Sudamericana, 1944, t. I, p.



que se relaciona con esta clase de Légos universal, tiene un
valor catartico. La observacion llevada a cabo a través del
mecanismo fisico, se traslada a una imagen interna viven-
cial. Se trata pues de una inversion de la mirada imposible
de comunicar a los demés justo por ese caracter. Por lo que
sera necesario experimentarla, cada uno a su vez, para
compartir una vision semejante. Para los primeros estoicos
el conocimiento del sabio sera, basicamente por esa vision
contemplativa, intransmisible.

Ahora bien, a partir de lo anterior bien puede definir-
se la naturaleza inmaterial del conocimiento. Pero de éste,
ademas, se desprendera necesariamente un comportamien-
to acorde con él. Es decir, quien posea o haya experimenta-
do la vision del tiempo total, se encuentra obligado a vivir y
actuar de un modo distinto, de quien tinicamente se rige por
la inmediatez de sus pasiones; pues dicha vision supone la
transformaciéon del individuo. Una vez teniéndola no se
puede actuar de la misma manera en que lo hacen quienes
no se percatan de su situaciéon en el mundo. ¢Es posible
entonces que los ejercicios espirituales, concernientes a
lograr el dominio de las pasiones sean consecuencia de la
transformacion del individuo, a partir de esa vision origina-
ria?, o ¢son éstos, mas bien, el medio para lograr acceder a

esa mirada interior que suscita un nuevo modo de vida?
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LOGOS: DIALECTICA Y RETORICA

Se ha dicho antes que para el estoicismo al término l6gos se
le entiende de dos maneras. Una hace referencia a la idea de
una razon universal que gobierna al mundo y que se mani-
fiesta en el hombre por medio de visién catartica, propor-
cionada por la contemplacion de la Naturaleza. Esta razén
esta representada en la figura del sabio, quien segin los
maestros del Portico, es el que la posee desde que nace. El
sabio es pues el Gnico que se basta a si mismo (autdrkes), se
asemeja a los dioses, por lo que no sera él a quien le sea
necesario recibir ensefianza ni formarse un habito de medi-
tacion y reflexion (SVF, 111, 519).

Aun cuando para los estoicos de Atenas la idea de que
la mayoria de los hombres eran incapaces de aprender o
lograr convertirse, pues no entienden de palabras ni les es
posible acceder a la ciencia (SVF, 111, 519, 548, 663, 682),
hay hombres, ellos mismos son de esa clase, que sin embar-
go tienden mas que otros a la sabiduria.!3!

En realidad, los estoicos se muestran esquivos a la
hora de denominar o clasificar de tal manera a los hombres.
Se tienen varios motivos para ello. En reiteradas ocasiones,
Séneca se refiere a los filésofos como maestros de un saber

vacuo, que emplean argucias y palabras rimbombantes para

131 En relaci6én con la incapacidad de los hombres de aprender y la
inutilidad de ensefiarles, en el estoicismo romano, Séneca optara por
escoger a quién se ensena, Ep., 29, 3.



seducir a su auditorio32 (tal como Platén concibiera a los
sofistas), pero que no logran modificar la vida, extirpando
los vicios de quienes atienden sus catedras. De una parte,
existe la fijacion del concepto con el que Platobn marca la
separacion entre el saber y no saber; de un amante de la
sabiduria y de los sofistas. De otra, la idea del filosofo esta
ligada, en este caso, a la separacion del cuerpo con el alma, y
a designar a la virtud en el contorno del “pensamiento pu-
ro”.133 Lo que al tomar el cauce del rigor academicista habra
de pervertirse en favor de una ensenanza meramente “utili-
taria”, como la califica el mismo Séneca.134

La doctrina estoica, aun cuando también sigue la tra-
dicion dualista que denuesta al cuerpo (tradicion que —se ha
de asentar— rebasa la teoria platonica)'35, considera a éste,
sin embargo, como el medio por el cual indefectiblemente
se conoce. A diferencia de Platon, los estoicos no optaran
por anularlo o sustraerlo del entramado cognitivo, sino que
se cefiran, en cierta medida, a los aportes de la ciencia
meédica de su tiempo. A través éstos determinaran el meca-
nismo “fisiologico” por los cuales se llega a conocer. De este
modo aseguran que todos los hombres estaran en principio
dotados fisicamente de la misma aptitud hacia el conoci-

miento. En Gltima instancia, ésta no sera de otra naturaleza

132 Véase Ep., 29; 40, 3; 48, 12; 52, 13, 15; 64, 3; 71, 6; 88, 42; 94, 9;
108, 5, 6, 35; 111, 3; 113, 1.

133 Véase supra p. 56.

134 Ep., 88, 1.

135 Daraki da cuenta de que el ideal agonistico griego conlleva la idea
de una “muerte en vida” que tenia un fin divinizatorio, op. cit., p. 35.
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que la poseida por el sabio. Es decir, guardara un caracter
contemplativo, inmaterial, dentro de todo, mistico. Pero,
como nunca dejan de advertir, éste sera idoneo s6lo para
algunos, que seran los menos.

Antes de delinear de qué manera justifican semejante
desfase, en que se hallara comprometida la coherencia de su
razonamiento cosmologico, habremos de prefigurar que, asi
como la contemplaciéon catértica sera el presupuesto del
conocimiento expresado en el lenguaje, éste es, a su vez, el
presupuesto para aproximarse a él. Pues, en efecto, s6lo
sera de una forma paulatina, mediando ejercicios de vigi-
lancia diaria hacia aquello que nos representamos, como los
hombres inclinados por naturaleza a la sabiduria se acerca-
ran a ella. La transformacion del individuo, de su vision del
mundo, no vendra dada pues a partir de un momento Gnico
y culminante, sino que ella tendra que ser en cada momento
puesta en marcha, mediante el control de sus representa-
ciones. Los ejercicios espirituales, consagrados a ese fin, la
rememoracion de las cosa pasadas, la vigilancia de cada uno
de nuestros actos, la concentracion, estaran sustentados en

su mayoria en formulas lingtiisticas:

La imaginacion y la afectividad deben colaborar en el
gjercicio de pensamiento. Todos los medios psicagd-
gicos de la retérica, todos los métodos de la amplifi-
cacion, deben ser movilizados. Conviene que uno
mismo se formule la regla vital de la manera més
dindmica y concreta, debiéndose ‘poner ante los
ojos’, unos acontecimientos vitales a la luz de esa re-
gla fundamental. En eso consiste el ejercicio de me-



morizacion (mneme) y de meditacion (melete) de la
regla vital 136

Lenguaje y conocimiento son pues dos elementos in-
discernibles para una presunta teoria del conocimiento
estoica. Es en ese marco méas amplio tendria que ser enten-
dida también su teoria del lenguaje. Pero al no remitirse
mas a un estrato metafisico, idealista, en dltimo término,
esto es, al no plantearse la duda de la realidad del “mundo
externo”, se hablara con mayor propiedad de una inteligen-
cia en un sentido psicologico. Pues, seran los estoicos los
que por primera vez, asocien los elementos afectivos y ra-
cionales al acto y efecto de conocer.!37 Para el estoicismo, la
razon aprehende a la realidad a partir de las cosas sensibles.
De ahi que se llegue a admitir, por parte de algunos de sus
representantes, a la inteligencia (vovg), la sensacion
(icbnoig), la propension (bpe€lg) y a la ciencia
(emioTNUN) como criterios de verdad (D.L., VII, 54). Con-
forme con lo anterior, el lenguaje sera visto dentro de una
estructura fisiologica compleja, siendo la dialéctica el meca-
nismo cognitivo preferente para representar la realidad. A
este respecto al decir de Bréhier, “la dialéctica de los estoi-
cos tiene, por tanto, el mismo ideal que la teoria del cono-

cimiento: la penetracion completa del hecho por la

136 Hadot, P., op. cit., p. 28.

137 Daraki, M., “Les fonctions psychologique du logos”, en Brun-
schwig, J. (dir.), Les stoiciens et leur logique, Paris, Vrin, 2006, p.
443.
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razon”.138 A través del la especulacion dialéctica, del proce-
der de preguntas y respuestas, se logra distinguir la verdad
de la mentira; lo que es plausible y lo cae dentro de la ambi-
giiedad. (D.L., VII, 47)

En efecto, dentro de la division tripartita que los es-
toicos conceden al estudio de la filosofia, la dialéctica se
instituye como una de las dos partes (ademés de la retorica)
que en general componen la logica (Aoyikov) (D.L., VII, 41).
Esta vendra a ser una exposicién de la actividad intelectual
que se realiza para captar las cosas sensibles. A la par de ello
se verificara lo que puede o no ser dicho de ellas, lo expre-

sable (AextOV).139 Este aspecto merece ser resaltado, pues

se trata de una conexién sumamente innovadora para la
filosofia, que inclusive concuerda con las teorias sobre el
lenguaje de hoy en dia, que sostienen su caracter multifac-

torial.14° Aspecto que la mayoria de los estudios sobre len-

138 Bréhier, op. cit., p. 312.

139 Op. cit., p. 310.

140 F] lingliista Mario Pei advierte que al formular la pregunta acerca
de qué es el lenguaje son multiples las respuestas que pueden darse.
Pues hay quienes atenderan a su aspecto fonético otros, en cambio, al
significado. El gramatico atender4 a sus formas, raices y terminacio-
nes; el literato a su armonia o su efecto logico, y anade: “Obviously,
this partial definitions are all correct. But precisely because they are
all correct, the sum total of language amounts to something greater
than any one of them”, The Story of Language, Chicago, Meridian,
1984, p. 107. Ya antes, Ferdinand de Saussure habia expresado la
dificultad de precisarlo en los términos siguientes: “Tomado en su
totalidad, el lenguaje es multiforme y heteroclito; a caballo de varios
dominios, a la vez fisico, fisioldgico y psiquico, pertenece ademas al
ambito individual y al &mbito social; no se deja clasificar en ninguna
categoria de los hechos humanos, porque no se sabe como sacar su
unidad”, Curso de lingiiistica general, Barcelona, Planeta-De Agosti-
ni, 1993, p. 35.



guaje o dialéctica estoica pasa por alto, al abocarse a un
analisis estrictamente gramatical, esto es, atendiendo a la
estructura de las palabras, a su significante y significado
que, por lo demas, corresponde a la rama retoérica.’4* Sin
considerar con ello lo que en repetidas ocasiones los estoi-
cos mismos sefnalan acerca del caracter unitario de su filo-
sofia.

En una de sus ramas la dialéctica estoica contiene la
doctrina del discurso demostrativo y de los objetos relacio-
nados en él, como la proposicion, los términos o el silogis-
mo (D.L., VII, 43); esto es, el contenido de lo que mas tarde
sera el objeto propio de la l6gica. Por lo que lectores poste-
riores, influidos por la terminologia de la escuela, la identi-
ficaran con la logica, dando este nombre a la doctrina con-
tenida en el Organon aristotélico, que en alguno de sus
libros (Analiticos) se refiere a la teoria del silogismo y la
demostracion. Para el estoicismo la dialéctica o logica en
general, no persigue las Formas, pues encuentra en la fisica
el campo de especulacion tedrica (D.L., VII, 132-134). Tam-
poco representa una simple técnica de argumentacion de-
ntro del terreno de lo probable. Por el contrario, parte de
nociones comunes para alcanzar la certeza y llegar al cono-
cimiento verdadero. No obstante, como se ha dicho, la va-
riacion mas importante, es el hecho de que la logica se yer-
gue como una de las partes de la filosofia. Dentro de la

cosmovision estoica, y de la interpenetraciéon de cada una

141y, Reyes, Alfonso, “La filosofia helenistica”, en Obras Completas
XX, México, FCE, 2000, pp. 250y ss.

~ 100 ~



las partes de la filosofia, es a través del l6gos que el sistema
adquiere su unidad:

La physique a donc pour objet le Logos de la nature
universelle, I'étique le Logos de la nature raisonnable
humaine, la logique ce méme Logos s’exprimant
dans le discours humain. D’'un bout a l'autre, c’est
donc la méme force et la méme réalité qui est a la fois
Nature créatrice, Norme de la conduite et Regle du
discours.142

Segin Hadot, antes de los estoicos la 16gica no apare-
ce como una disciplina definida, y se encuentra méas bien
identificada por completo con la dialéctica. Ahora bien,
tanto en Platon como en Aristoteles ésta adopta rasgos defi-
nitorios muy diferentes, que mas tarde daran lugar a confu-
siones por parte de sus intérpretes. En el ateniense, por
ejemplo, a través de la dialéctica se llega a la definicion de
las cosas, luego a la de las Formas y a la de las Ideas, mis-
mas en las que se fundamenta la estructura de toda la reali-
dad. Para el estagirita, en cambio, no serd mas que una sim-
ple técnica de argumentacion por medio de preguntas y
respuestas que permite abordar cualquier tema indepen-
dientemente de la verdad, pues se basan en nociones comu-

nes y opiniones aceptadas.!43

142 Hadot, P., “Les divisions des parties...”, op. cit., p. 209. El propio
Laercio reporta que para el estoicismo todos los temas de la fisica y la
ética se expresan a través de la logica (D.L., VII, 83).

143 Hadot sostiene que no existe ningtn texto o libro ni platénico ni
aristotélico, donde se asiente el uso de la palabra “légica” como parte
de la filosofia. Si bien Aristoteles, diferencia en sus Tépicos, entre
premisas fisicas, éticas y logicas; la logica, seglin el mismo estagirita,
no funge mas que como un procedimiento formal para ser utilizado
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Para los estoicos, en cambio, el conocimiento se sus-
tentara de dos maneras contempladas en la dialéctica. Una
de ellas consistira en la disposicion para acoger las repre-
sentaciones, que aun cuando el razonamiento cambie, ase-
guran, ella permanece. La otra sera lo que denominan una
representacion comprensiva: “la ciencia (ET1GTYUN) en si
misma dicen que es 0 una representacion comprensiva que
es segura o una disposicion en la recepcién de las represen-
taciones que no muda por efecto del razonamiento.”144

Dicha disposicion para las representaciones, que el es-
toico Hérilo, apunta asimismo no ser competencia de la
razon (D.L., VII, 165), tendra que ser entendida como la
disposicion psiquica y fisiolégica a través de la cual todos los
hombres perciben el mundo, aun los mas ignorantes. Los
estoicos conciben la naturaleza humana, el cuerpo, asi como
la naturaleza en su totalidad, como un sistema ordenado en
que cada una de las partes que le componen, tiene una rela-
cién con las demés y cumplen una funcién indispensable
para el funcionamiento del conjunto. El estudio o, mejor
dicho, la especulacion entorno a esta materia la ubican, sin
embargo, dentro de la fisica en tanto en ella se inquiere por
los procesos o causas que tienen lugar en el principio rector

del alma (fyepovikov).145

tanto en la ética como en la fisica, “Les divisions des parties ...”, op.
cit., pp. 205-208.

144 D.L., VI, 47

QLTAV TE TNV EMOTAUNY QAGLY T| KATAANYLYV ACQUAT T
€€V &V @avTOoL®V TPOCOHEEEL GUETANTTOTOV LIO Adyov.

145 D.L., VII, 133. Cfr. Voelke, J.-A., Lidée de volonté dans le
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PRESUPUESTO FiSICO — PSIQUICO

Acordes con su postulado cosmoldgico en que todas las
cosas son materiales y forman un sé6lo cuerpo, los estoicos
sostienen que el hombre conoce a través de sus sensaciones.
Sin embargo, contrario a una postura aristotélica, el sujeto
no se limita a percibir los objetos reales, ni es a partir de la
informacion que emiten los 6rganos sensoriales como aqué-
llos se hacen conscientes. Es mas bien el hegemonikoén, la
parte rectora del alma, la que emite soplos imbuidos de
razén llamados aistheteria (SVF, 11, 850), en direccion a los
sentidos, es decir, a los 6rganos sensoriales (aisthétika
organa) (v. D.L., VII, 52/SVF, II, 71).146 En este tema, los
estoicos trasladan al cuerpo humano el supuesto mismo de
que el universo y sus partes se hallan insuflados por el soplo
divino (pnetima) al que identifican con el fuego. Con la fun-
cion del hegemonikén se verifica el encadenamiento de esta
Razon universal que da cohesion al mundo. En términos de
Goldschdmidt diremos que la psicologia no hara mas que
confirmar la cosmologia.'47

Pues son estos aistheteria los que, por decirlo de al-

guna manera, conducen la sensacion (aisthesis) desde esa

stoicisme, Paris, Presses Universitaires de France, 1973, pp. 15-16.

146 En la diferenciacién de los elementos estructurales y funcionales
del sistema sensorial estoico, seguimos a Daraki, “Los estoicos”, op.
cit., pp. 38-41.

147 Goldschmidt, V., Le systéme stoicien et...op. cit, Paris, J. Vrin,
1979, p. 107.
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parte rectora, como los tenticulos de un pulpo,4® a los
organos sensoriales. Asi, existe una sensacién o espiritu
visual que corre hacia los ojos; un auditivo que se dirige a
los oidos; uno olfativo hacia la nariz; otro que va del gusto a
la lengua y una maés que es tactil hacia la piel (SVF, 11, 861)
Estas sensaciones seran cinco de las ocho partes en que
ciertos maestros concuerdan dividir al alma (D. L., VII, 157,
SVF, 1, 143; 11, 879; cfr. SVF, 11, 880). Junto con ellas inclu-
yen asimismo a las razones seminales, la facultad del len-
guaje y la del razonar, es decir, el hegemonikén mismo. Si
bien no como un 6rgano sensitivo, el impulso de la voz se
dirige también a un 6rgano que es la traquea. Asi, Crisipo

afirma:

.. de entre estas partes [del alma], asignadas como
estan a cada parte [del cuerpo], la que alcanza a la
traquea es la voz, la que alcanza a los ojos la vista, la
que alcanza a las orejas, el oido, la que alcanza a la
nariz, el olfato, la que alcanza a la lengua, el gusto, la
que alcanza al conjunto de las carnes, el tacto; la que
alcanza a los testiculos dispone de otra razén seme-
jante, la seminal; la parte que convienen todas ellas

es el corazon, del que es parte la directora.'49

148 SVF, 11, 827 y 836. Ademas de ésta, los estoicos hacen uso de otras
figuras como la tela de arafia y un rio y su fuente (SVF, I. 141; II, 879)
para comparar las partes del alma.

149 SVF, 11, 885:

wi)tng obv TV usp(?av EKIOTO dl0TE wyuévwv uopioa
0 Smlcov abT®V €15 TNV tp(xxsuxv aptn pww (poavnv

glvat, 10 8¢ 81g 0pBaApovg 0\|11v 10 8¢ €ig MTO ouconv
10 §’€lg pivag GoEPNoLY, T0 & €1 YADTTUV YELOLY, TO
d'€lg OANV TNV olpka Genyv Kol 10 &ig Opyelg Etepdv

~ 104 ~



En sincronia con este movimiento expansivo de la
razon hacia los 6rganos, se produce el “contacto” de los
fendmenos con los cinco sentidos. Esto se lleva a cabo en un
modo “activo” que sobrepasa, por ejemplo, en el caso del
espiritu de la visi6n, a la pupila. Pues al tocar con el aire,
éste se extiende de forma conica, emitiendo “rayos de fue-
go” (SVF, 11, 886). Es pues el alma la que ejerce sobre lo
“exterior” su influencia y no al revés, ella ve “cuando la luz
que hay entre la vista y el objeto se extiende en forma de
cono [...] La parte conica del aire nace en la vista, y la base,
en lo que se ve. Entonces, como por un bastén, por el aire en
tension se remite lo visto” (SVF, II, 867).

Se asume que de un modo similar cumplen su funcién
los demas sentidos. Cada uno de ellos percibe, asi como lo
describen, una cosa en especifico, la vista lo hara con los
colores; los demas con los sonidos, los sabores, lo olores, lo
suave o aspero (SVF, II, 879). La voz, en cambio, al no ser
uno de los sentidos, parece no cumplir el mismo funciona-
miento y tener uno mas complicado. Es Crisipo quien des-
cribe que ella se genera de lo profundo del pecho, en el co-
razén, donde todas las demas partes también convergen y se
originan, cuando el aliento (spiritu) lo presiona en su seno
“por donde una via cubierta de nervios se interpone y sepa-
ra al corazén de ambos pulmones y de los demas 6rganos”.
Entonces, “con el concurso de la lengua que golpea y da

forma a las estrecheces de la garganta, junto con los demaés

TV €YOV TOLOVTOV AOYOV, GTEPHATIKOV, E1C O O
cupBaivel mavta Tavta &V TN kapdig ival, pépog Ov
abtig TO TYEHOVIKOV.
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organos vocales, se producen los sonidos articulados, los
elementos del habla, de modo que salgan a la luz los movi-
mientos escondidos del pensamiento.”15°

La descripcion del funcionamiento que involucra esta
parte del cuerpo, ante todo, no deja de sorprender frente a
la fidelidad que refrendaria la fisiologia de nuestros dias.
Esta deja en claro que no es un solo 6rgano el que interviene
en la emision de sonidos, sino que ello se produce con el
concurso de varios. Asi, hoy se reconocen tres tipos de
organos en la articulacion del lenguaje —todos de forma
bésica también nombrados por Crisipo— que son: el de la
respiracion (pulmones, bronquios, traquea), de fonaciéon
(laringe, faringe), y de articulacion (lengua, labios, pala-
dar).15* No obstante, a diferencia de situar el centro del sis-
tema nervioso que controla este aparato en el cerebro, como
lo hace la medicina moderna, y como lo hacia ya también la
medicina griega del s. V, los estoicos lo trasladan, como
hemos dicho, al corazéon en el pecho. Indudablemente,
cifiéndose a un conocimiento cientifico como el mostrado,
en esta aseveracion especifica se devela una intencion me-
taforica. Daraki la atribuye, ademas de a una redefinicion de

los afectos y el logos, al juego etimologico realizado por

150 SVF, 11, 879: Vocem quoque dicunt e penetrali pectoris, id est
corde mitti, gremio cordis nitente spiritu, qua nervis obsitus limes
interiectus cor a pulmone secernit utroque et vitalibus ceteris, quo
Jfaucium angustias arietante formanteque lingua et ceteris vocalibus
organis articulatos edi sonos, sermonis elementa: quo quidem inter-
pretis mentis arcani motus aperiantur.

151 Una exposicion detallada de estos 6rganos y su funcionamiento en
la ciencia moderna se encuentra en Cornut, Guy, La voz, México,
FCE, 2010, pp. 5-48.
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Crisipo entre kardia (corazon) y kratesis (fuerza) y kyreian
(dominacién), con el fin de reafirmar el dominio de la parte
rectora del alma como el “primer sensitivo”.152 Sin escati-
mar dicho discernimiento, que en efecto revalida el plan-
teamiento estoico acerca de que, sensacion y razén son un
mismo proceso, habra que senalar otro motivo plausible,
mas cercano a la cosmologia estoica que concibe un l6gos
gobernante.

A diferencia de los sentidos, el mecanismo encargado
de la voz, que como vemos abarca en su funciéon a varios
organos, posee una implicacion directa con el hegemoénikon,
o sea, la parte rectora del alma. El corazén, donde se ubica
éste, es el 6rgano en que convergen venas y arterias. Las
primeras son receptaculos de sangre y las segundas de aire
(spiritus), como lo refiere Séneca (Nat. Quaest., 111, 15, 1).
De acuerdo con la doctrina, el pneitma que irriga todo el
universo es una combinacién de aire y fuego, es decir, se
trata de un aire calido que para la mayoria de los estoicos,
en el cuerpo humano, emana de la sangre.'53 El corazon que
la bombea es por tanto el asiento idoneo del pnetima que
gobierna toda actividad corporal. Ahora bien, ese aire calido
se traduce siempre en una tension (té6nos), que hace mover-

se a los cuerpos y los cohesiona internamente. El aire en

152 “Los estoicos”, op. cit., pp. 23, 39 ¥ 40. Al comparar al alma con
una tablilla de cera (kerds) Plat6on la llama “corazén (kéar) del alma”,
aludiendo a un viejo juego etimologico utilizado por Homero, Teet,
194c. Cfr. asimismo Homero, I1., II, 851, XVI 554.

153 Colish, Marcia, The Stoic Tradition. From Antiquity to the Early
Middle Ages, Leiden-Nueva York-Koln, E.J. Brill, 1990, pp. 27y 28.
Cfr., asimismo, Séneca, De Ira, 11, 19-20.
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tension es el que provoca a los musculos moverse, a las se-
millas crecer; propaga la luz y el sonido. Es el mismo que
genera los movimientos de “ascenso” y “descenso”, “expan-
sion” o “contraccion” del alma adjudicados a los impulsos
desmedidos, es decir, a las pasiones o emociones.’54 Tam-
bién, ese aire no es otra cosa que la voz que emerge de entre
el pecho: “¢qué es la voz sino aire en tension, conformado
por la percusion de la lengua de forma que se oiga?”, inter-
pela Séneca.'55 De este modo, la voz es el pnetima mismo, el
l6gos, que une y transforma las cosas que existen. Con lo
anterior se justifica con mayor facilidad la trasposicion del
organo rector de la cabeza al pecho. Esta localizacion del
principio rector del alma, si bien metaférica, tuvo que ser
controvertida incluso al interior de la escuela.15¢

Llegado a este punto, queda expuesto que la traquea
es el conducto a través del cual el pnetima emerge sin me-

diar un aisthetérion o un nervio en especifico, sino que, mas

154 Véase Graver, M., Stoicism and Emotion, Chicago, Chicago Uni-
versity Press, 2007, p. 29. En la eleccién de sustantivos verbales simi-
lares, para describir la accién de las emociones en el cuerpo, Graver
presume que los primeros estoicos buscaban sefialar el movimiento
del pneiima en la region del corazén, (loc. cit.). Asi, en tanto a través
del pneiima se producen y modifican asimismo las creencias, decisio-
nes y acciones, sostiene que no es casual que el lenguaje emerja del
pecho, donde se ubican los pensamientos (op. cit., p. 34.).

155 Nat. Quaest., 11, 6, 3: Quid enim est uox nisi intentio aeris, ut
audiatur, linguae formata percussu?

156 Véase Goulet-Cazé, M.-O., “A propos de I'assentiment stoicien”, en
Goulet-Cazé, M.-0. (ed.), Etudes sur la théorie stoicienne de laction,
Paris, Vrin, 2011, p. 79, n. 24. Por su parte, Crisipo argumenta que al
pronunciar la voz “yo”, nos sefialamos con un gesto indicativo (deixis)
de la mano a nosotros mismos, en la parte en que se encuentra el
pensamiento (el pecho), SVF, 11, 895.
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bien, todos los demas, correspondientes a los cinco senti-
dos, participan para que la voz se emita, para que el pneii-
ma emane.’57 La trdquea tampoco se muestra como un
organo sensitivo periférico y, de hecho no lo consideran
como tal pues no tiene, como los sentidos, algo en particular
a lo que responda. Frente a esto queda preguntar atin a qué
estimulo u objeto responde entonces la produccion del
l6gos, si a éstos mismos o a qué otros.

Se ha dicho ya que para los estoicos el conocimiento
comienza por los sentidos. Pero, como hemos visto, es a
partir del hegemonikoén, que lleva a cabo un movimiento
“centrifugo”58 hacia los 6rganos sensitivos. Por ello es lla-
mado también el “primer sensitivo”; el que primero conoce.
De ahi que no sea posible que se actte de forma irracional,
pues todos los actos y movimientos estan regidos en todo

momento por ese principio rector.

157 Hoy se entiende que la emision de la voz se da a través del sistema
nervioso. Este sistema cuenta con vias aferentes (transportan la in-
formacién de afuera hacia adentro) y eferentes (salen del sistema
nervioso). Dentro del aparato sensorial (que conduce informacién de
la vista, sonido, olfato y gusto), el aparato auditivo tiene un papel
preponderante para controlar la fonacién. Las vias auditivas transmi-
ten el mensaje a la corteza del mismo nombre en el cerebro, donde se
lleva a cabo su integracién y memorizacién. Ahora bien, asi como a
partir de los datos sensoriales y sensitivos, el individuo forma un
conocimiento (una imagen) de su propio cuerpo y de su situacion en
su entorno, al emitir un sonido el individuo es consciente de las sen-
saciones que intervienen para emitir un sonido, provenientes de
distintas regiones corporales. Estas pueden ser incluso de carcter
visual, véase Cornut, Guy, op. cit., p. 48.

158 Daraki, “Los estoicos”, op. cit., p. 39.
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PSICOLOGIA DE LA ACCION

Numerosos especialistas coinciden en calificar al sistema
filosofico estoico, principalmente, como una teoria del co-
nocimiento. Ello en tanto el estoicismo se concentra en des-
arrollar una doctrina del l6gos, a través de la cual se co-
hesionan todas las partes de la filosofia. En ese sentido,
destaca el desarrollo de un entramado teorico, por varios
motivos dificil de dilucidar,'59 en el que se expone el meca-
nismo por el que las cosas, “el mundo” o “la realidad”, son
percibidos e indagados por un sujeto como una idea.

No obstante, como todas las escuelas helenisticas, el
estoicismo concibe ese proceso a partir de los datos percibi-
dos por medio de las sensaciones, integrandolos de manera
unitaria a la constitucion corpérea del hombre. A diferencia
de la tradicion precedente, en que se planteaba una delimi-
tacion entre el conocimiento (intelectivo) y lo sensible o,
entre una parte racional e irracional del alma. Por lo demas,
en este caricter indivisible de la psicologia estoica se ha
visto una asimilaciéon de las ensehanzas socraticas que
equiparan la virtud con el conocimiento, esto es, con las que
se asume una actitud de vida acorde con una idea de la
misma.

Ahora bien, dicho monismo psicoldgico lo conforma

el hegemonikén, la parte rectora del alma, de la que en la

159 Es asi al menos en tres sentidos: 1) por la complejidad de la misma
doctrina, 2) lo escaso de las fuentes y 3) la falta de homogeneidad que
presentan cada uno de los antiguos estoicos en sus propuestas indivi-
duales.
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seccion precedente se ha pretendido dar una descripcion
fisica sumaria, respecto de la produccion de la voz. Confor-
me con la cualidad sistemaética del estoicismo, esa constitu-
cion responde invariablemente a una continuidad motriz en
la que participan todas las sensaciones, mismas que conflu-
yen en concebir'®® alguna representacion (povtoocia). Es
asi que la gestacion de éstas se lleva a cabo de forma congé-
nita a la de la voz, pues recordemos que la facultad del habla
es una de las ocho partes del alma que segiin Diogenes La-
ercio, se ubica en la principal: “La parte rectora del alma es
la principal; en ella tienen lugar las representaciones, los
impulsos y la emision del lenguaje; esta parte se halla en el
corazon” (D.L., VII, 159). No obstante, en el proceso que
conduce a generar representaciones, se distinguen distintos
periodos que producen incluso diferentes clases de ellas. Si
el lenguaje, en tanto facultad del habla y aun en tanto len-
gua, esto es, sistema de signos, es una condicion que se an-
tepone o sucede a las representaciones no lo aclaran los
testimonios con que se cuenta. Habria que presumir la au-
sencia de un planteamiento en términos parecidos, ya que
esas distinciones corresponden al interés que se presenta
hasta la aparicion de la lingiiistica, y concierne sobre todo a
una perspectiva historica y cultural. Hay que decir sin em-

bargo que un sistema o modelo lingiiistico se encuentra

» G

160 En espafiol el verbo “concebir” remite tanto “comprender”, “justi-
ficar” actos o sentimientos; “comenzar a sentir” un afecto o pasion,
como a formar una idea o concepto. El latin, concipio, de donde se
deriva, ademas admite “recibir”, “coger”, “absorber”. Todas esas acep-
ciones convienen a la descripcion de la actividad psiquica en el estoi-

cismo.
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determinado ya por una gramatica. Y si bien no enunciada
aun como tal por la logica estoica, la gramaética tiene una
exposicion més que implicita dentro de la dialéctica. Pues,
como lo hace ver V. Julia, ésta Gltima rebasa el tratamiento
meramente formal de términos, de proposiciones y razo-
namientos, asi como un estudio ambiguo de la fonética,
morfologia, semantica y sintaxis.161

Asi pues, a partir de la unidad del alma el interés por
el lenguaje estoico se centra en lo que hoy denominariamos
un “acto de habla”, esto es en su “realidad concreta”.162 Pos-
tura que se aviene con la implicacion del tiempo dentro de
todo ese sistema filosofico, senalada por Goldschmidt, en
que el presente tiene primacia: “il suffit de constater que
I'idée stoicienne de la sagesse totale et instantanée fait pré-
valoir le mode du présent sur ceux du passé et de 'avenir,
impliqués dans toute démarche déductive”.®3 Aun asi, el
postulado estoico sobre una clase de representacion com-
prensiva (lektéon) como sustancia inmaterial, como “ima-
gen”, de los objetos que se perciben y son susceptibles de ser
nombrados, indica la abstraccion propia del significado

(semainémenon) del signo o significante (semai-

161 Juli4, V., “Fundamentos de gramética estoica” en Juli, V. (ed.),
Los antiguos griegos y su lengua, Bs. As., Biblos, 2001, pp. 58 y 59.
Respecto al interés de los estoicos por este tema, se sabe que a dife-
rencia de Dionisio Tracio, autor de la primera graméatica de una len-
gua occidental (sobra decir que la griega) y partidario de la “analogia”,
es decir, cefiido a la normativa; Crisipo, defendia la “anomalia”, es
decir, la irregularidad gramatical.

162 Coseriu, E., Introduccién a la lingiiistica, México, UNAM, 1990,
p. 10.

163 Goldschmidt, op. cit., p. 65. V. supra nota 3.
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non/semeion).'%4 Los estoicos derivan de ahi, el precedente
mas antiguo sobre una semidtica o teoria del signo,©5 es
decir, conciben y estudian a éstos ya como un lenguaje o
sistema que expresa o comunica ideas y sentimientos. La
teoria del signo estoica, tanto como la presunta nociéon so-
bre una gramatica a que antes nos hemos referido, sugieren
la adopcion de una postura convencionalista: el sistema
precede y subsiste a la accion de nombrar. La postura se
corrobora de manera explicita al definir al dialecto como
una diccion, es decir, “una voz compuesta de letras”, marca-
da con signos de una naciéon o region determinada (D.L.,
VII, 56) Por eso, explica Sexto Empirico, el significado, la
cosa que se manifiesta a través del sonido y que captamos
como “coexistente” en nuestra mente, “los barbaros no la
aprehenden por méas que oigan el sonido” (Adv. Math.,VIII,
11). No obstante, en tanto acto de habla y de percepcion,
cada individuo concebird un significado diferente no sélo
respecto a otro sino para el mismo sujeto en distintos mo-
mentos. Y esto se explica en principio a través del papel que
juega la nocion del tonos, pnetima en tension, para dar for-
ma a todas las cosas que existen, particularmente, en el ciclo
que cubre el alma para conocer. Pues el t6nos habra de de-
terminar asimismo la clase de razonamiento que cada uno

adopte.

164 Beuchot, M., La semi6tica. Teorias del signo y el lenguaje en la
historia, México, FCE, 2004, p. 16. Cfr. Mates, B., Logica de los estoi-
cos, Madrid, Tecnos, 1985, pp. 32y 33.

165 Cfr. supra, Cap I, n. 54.
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Teniendo presente lo anterior, se vera entonces que
dentro del ciclo que cumple la psicologia estoica, tanto para
ese proposito (conocer) como en la produccion del acto de
habla, la prevalencia que en todo caso importa determinar
es la de los impulsos y sensaciones respecto de las represen-
taciones.’0® Cuestion en la que los estudiosos del tema no
sustentan una opiniéon concluyente, y que no se pretendera
aqui recapitular, sino es con el fin de inquirir la funciéon y la
naturaleza de la representacion, en el movimiento continuo
que el tonos impone a todos los organismos vivos. En el
primer caso, importa destacar el papel que juega la repre-
sentacion en general dentro del caracter invariablemente
dinamico de todas las cosas en la naturaleza. Pues de acuer-
do con la fisica descrita, ese ciclo psicoldgico, la secuencia
de sus distintas etapas, conduce de forma indefectible a
llevar a cabo una accion, que es determinada por una repre-
sentacién (phantasia). Esta, sin embargo, se da a partir de
las sensaciones que el alma recibe, aunque en sentido estric-
to, como se ha expuesto, es el hegemonikon el que dirige el
pnetima hacia los 6rganos sensoriales para captar al objeto,
e imprimirlo!®7 en esa parte del alma. La impresiéon o phan-
tasia habra de transformarse, en su escala 6ptima, pues los
estoicos la adjudican solo al sabio, (D.L., VII, 47, 165) en

comprensiva (kataleptiké) para que el individuo conozca.

166 Controversia distinta, cabe decir, a la que se plantea sobre la prio-
ridad de las causas externas e internas en el determinismo estoico,
para ello véase Salles, R. Los estoicos y el problema de la libertad,
México, UNAM, 2006, pp. 66-85.

167 Propiamente, dice Salles, el “impresor” es una “cosa vista”, visum,
op. cit., p. 79.
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Pero sobre todo, aqui importa destacar que sera a través de
una representacion, siendo ésta comprensiva o no, como el
individuo lleve a cabo una accién acorde o no con la razén
(los estoicos diran también que el sabio es el tinico que hace
todo bien, D.L., VII, 125). El tonos, en ese sentido, opera
asimismo como razon, es el movimiento por el que ésta
busca concordar consigo misma.

Fue Cleantes de Assos quien advirtié los dos campos
tensionales que actian en el hombre: “y de igual modo que
la fuerza del cuerpo es un tono suficiente en los nervios,
también la fuerza del alma es un tono suficiente para juzgar
y actuar o no” (SVF, 1, 563). El caracter activo de la razéon en
el hombre, fue sefialado de forma reiterada por este filoso-
fo-pugilista, quien describi6 a la prudencia precisamente
como un tonos:

la tensién es un golpe de fuego que, cuando es capaz
de realizar en el alma las cosas que [a ésta] le corres-
ponden, se llama fuerza y potencia [...] esta misma
fuerza y potencia, cuando se aplica a las cosas que
aparecen como dignas de seguir existiendo, es tem-
planza; cuando se aplica a aquellas que se deben en-
frentar, coraje; cuando se refiere a las valiosas, justi-
cia; cuando a las que se han de buscar o evitar,
prudencia.1s8

168 Afado las cursivas. SVF, 1, 563:

"TANYT TPOS O TOVOG EGTL, KAV kavog v T1) wuxl)
yYévntal mpog TO EMTELELV TA EMPAALOVTO, 1GYVS
KOAEITOL KAl KPATog," EM@EPeL kota AEELY, "] & 1oy UG
a0TN Kol T0 KPATOG, OTAV HEV EV TOIS QPAVEIGLY
ELLEVTEOLG EYYEVNTOL, EYKPOTELL EGTIV: OTAV & €V TOIG
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De tal modo el mundo en su totalidad como cada cosa
en particular estin compuestos por un patréon de movimien-
tos constantes y complejos, de expansion y contraccion. De
hecho, los objetos que parecen inertes, adquieren su singu-
laridad por medio del balance sutil entre estos dos movi-
mientos.’®9 En los animales y las plantas, por ejemplo, am-
bos movimientos se presentan con la respiracion y el meta-
metabolismo. En el hombre, el proceso de percepciéon a
través de los sentidos, asi como el proceso racional de adap-
tacion a su medio, tendria que ser entendido igualmente
como aspectos de esa misma tension.!7°

Ahora bien, el pneiima impone siempre movimiento
(dynamis)'7* a todo organismo en la naturaleza, en cada
uno de ellos el grado de tension que ese movimiento tiene,
lo define como un organismo especifico, permitiendo a la
materia que irriga cambiar, crecer o decrecer (SVF, I, 87).
En los objetos “inanimados” o “inorganicos” se manifiesta
sOlo a través de la hexis, es decir, la cohesion o disposicion
propia de cada cuerpo. Conforme adquiere una mayor com-
plejidad, esto es, mas fuerza en su movimiento, como en el
caso de las plantas, da paso a considerarse physis (SVF, 11,

712). Tanto physis y hexis, suponen las expresiones mas

LopeveTEOLS, Ovopeilas mepl Tac 0Eilag 8¢ dtkatoohvn
TEPL TAS GPECELS KAl EKKAIGELS GmEPOcHVN."

Cfr. SVF, 111, 112.

169 Christensen, J., An Essay on the Unity of Stoic Philosophy, Co-
penhagen, Munksgaard, 1962, p. 35.

170 Loc. cit.

171 Sobre el uso del término griego dynamis en los estoicos, véase
Inwood, Ethics and Human..., op. cit., p. 31.
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elementales del pneiima, que comparten todos los seres en
la naturaleza, y que conservan aun los dotados de alma
(psiqué). De hecho, los estoicos afirman que aun cuando
éstos representen una escala superior en la actividad del
pnetima, no pierden los procesos que caracterizan a los que
se ubican dentro de la physis (D.L., VII, 86; Sén, Ep., 76, 9).
En los organismos que poseen psiqué, los animales y el
hombre, los movimientos (grado de ténos) que caracterizan
a ésta son dos: phantasia, la representaciéon y hormé, tradu-
cida como inclinacién, tendencia o impulso. Aunque sobre
ésta ultima, previene Inwood, prevalece la controversia
acerca de a qué corresponde y sobre su denominaciéon.'72 En
ambos casos, existe un impulso primario de conservacion
(otkeiosis), que les hace conservarse a si mismos y no llevar
a cabo acciones que atenten contra su propia naturaleza o
constitucion (D.L., VII, 85-86; SVF, 1, 197). Asimismo, la
fuerza de ambos movimientos del alma hace que estos or-
ganismos respondan a los estimulos del medio con acciones
o movimientos autonomos (SVF, 11, 998).173 Pero a diferen-
cia de los animales, cuyos impulsos y representaciones tam-
bién son dirigidos por una parte rectora del alma (hegemo-
nikén), al hombre sobre esa misma accion psicolégica le
corresponde una fuerza todavia mayor, que se manifiesta
por medio de una razon (l6gos). A través de ella, no nada

maés se conduce por el impulso primario de los animales que

172 Op. cit., p. 45.
173 Como no lo hacen las plantas ni las piedras a las que es necesario

aplicar una fuerza exterior para moverlas, v. Inwood, op. cit, p. 22.
Cfr., asimismo, Hierocles, Elements of Ethics, 1, 30-35.
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buscan, como todas las cosas, a acordar su constitucioén con
la Naturaleza, “administrarse en consonancia con su impul-

”»

SO (To0TOLg HEV TO KOTO QUOLV TQ KATO,
Vv Opunv d1o1kelchul), en la bella expresion que
transmite Didgenes Laercio. Busca asimismo hacerlo “con
mayor autoridad”, ahadiendo una calidad “artesanal” (tejni-
tes) al impulso (D.L., VII, 86). Pero, siendo asi, cabe pre-
guntar: é¢a qué remite ese caracter “artesanal” del légos en el
hombre?

En la mente (dianoia), que es lo mismo que el hege-
monikoén, identificado con la parte racional del alma, se
llevan a cabo tres movimientos: la representacion o impre-
sién misma (phantasia), el asentimiento (synkatathesis) y
el impulso practico (praktiké hormé). Se desprende de ahi
que, a diferencia de los animales que también tienen repre-
sentaciones e impulsos primarios,'74 al hombre le corres-
ponde ademas el asentimiento y un impulso mas fuerte
denominado practico. En este punto, es importante hacer
notar que este impulso surge como respuesta a cierta repre-
sentacion, la cual como se ha expuesto antes, se genera a
partir de las sensaciones que el mismo hegemonikén dispo-
ne, es decir, a través del propio impulso que caracteriza al

alma racional.’’5 Y ello evidentemente ha conducido en

174 Estobeo (s. V-VI d.C.) refiere dos clases de impulsos: racionales,
propios del hombre, e irracionales propios de los animales, Inwood,
op. cit., p. 113. Véase también, Ildefonse, F., “La psychologie de
I’action”, en Goulet-Cazé, M.-O. (ed.), Etudes sur la théorie stoicienne
de l'action, Paris, Vrin, 2011, p. 2.

175 Acerca de que la representaciéon y el impulso son parte de una
misma energia o de una misma disposicion impulsiva
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primer lugar a cuestionar si, dentro de un esquema deter-
minista como el descrito hasta ahora, el hombre es capaz de
llevar a cabo acciones deliberadas. Pues, todo ese movi-
miento del alma no hace mas que responder a la naturaleza
ténica o dinamica impuesta por el pnetima providencial.
Senala el circuito, de ida y vuelta, que éste cumple también
en cada individuo. No obstante, antes que plantear un pro-
blema de ese tipo, aqui se pretende hacer notar que el mis-
mo mecanismo traza el proceso que da lugar al lenguaje. De
hecho, no es arriesgado afirmar que los estoicos esbozan por
completo una estructura lingiiistica, a través de la teoria del
l6gos que se rastrea tanto en la fisica, la logica y la ética. Los
momentos principales, correspondientes a esas tres partes
de la filosofia, y que hacen a dicho engranaje, se muestran
en la naturaleza del alma, la representacion y la virtud. Ellas
determinan, a su vez, la naturaleza practica del lenguaje, es
decir, lo que conduce invariablemente al individuo a reali-
zar una accion. Determinan, asimismo, su caracter simboli-
co.

De acuerdo con lo anterior, resulta valido preguntar:
¢vislumbraron los estoicos, ademas de la arbitrariedad de la
produccion del signo, la fuerza categorica del sistema que
histéricamente forman las representaciones (en tanto
gramatica)? En otras palabras, éconsideraron determinante
(fatal) el sistema de significados preexistente para conocer?
Este, por lo demés, pareciera ser el sentido de la principal

critica que el filosofo postumo dirige al estoicismo, cuando

((€1c OpunTik™) con acentos distintos y no, como también suele
considerarseles, facultades del alma, v. Ildefonse, F., op. cit., pp. 5-13.
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exclama: “iCuan distintamente [del hombre intuitivo] se
comporta el hombre estoico ante las mismas desgracias,
instruido por la experiencia y autocontrolado a través de

conceptos!”176

DOS RAZAS DE HOMBRES; ¢ UNA SOLA RAZON?

Segln reza una célebre maxima estoica, vivir de acuerdo
con la Naturaleza es vivir conforme a la razén. No obstante,
para cuando esta sentencia se formula (el estoicismo surge
alrededor del s. III a.C.) tanto el concepto de naturaleza
como el de razén poseian ya una larga historia. Afirmar que
la razom es la facultad distintiva del hombre, abstrayéndo-
nos de una calificacion moral de él, aparece desde entonces
para la mayoria como una verdad incuestionable. De hecho,
es a través de una idea de razon uniforme, constante e infa-
lible, que esta verdad se yergue. Es también a través de ella
que la propia filosofia, o gran parte de ésta, construye su
historia.

La idea de razon uniforme no ha sido desde siempre
entendida de esa manera. No lo fue para los estoicos, que la
concebian idéntica a si misma, llamandola recta razéon (Sén,
Ep. 66, 32); ni aun para Platon y Aristoteles, a partir de
quienes se deriva y arraiga la més fuerte tradicién fundada
en un razonamiento formal. Pues, como sabemos, si bien

éstos la oponen fuertemente a la sensibilidad, a través de la

176 Nietzsche, F., Sobre verdad y mentira en sentido extramoral,
Madrid, Tecnos, 1996, 38.
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cual se forman las creencias comunes, y a los apetitos; ni
Platon ni Aristoteles dejan de aceptar, cada uno a su mane-
ra, que la razén también habita en unas y otros.

A partir de esta ambivalencia ambos filésofos le otor-
gan un caracter negativo y positivo. Asi, Platon explica que
el corazon irriga la sangre a todos los miembros “para que
cuando bulle la furia de la parte volitiva porque la razén le
comunica que desde el exterior los afecta alguna acciéon
injusta o, también, alguna proveniente de los deseos inter-
nos, todo lo que es sensible en el cuerpo perciba rapidamen-
te a través de los estrechos las recomendaciones y amena-
zas, las obedezca y cumpla totalmente y permita asi que la
parte mas excelsa del alma las domine.”77

Pero el mecanismo racional, reconocido como guia
autonoma del hombre, no solamente admite este tipo de
distincion. Desde las mismas exposiciones que hacen los
filbsofos antiguos, se distingue mas de un proceso con el
que se le equipara. En primer lugar, sobresale la técnica
discursiva que, a diferencia de la vaguedad a que tiende la
opinién verdadera, otorga la conexion suficiente entre las
causas y los efectos en que se fundamenta la ciencia. A par-

tir de Aristoteles, esta técnica se concentra en el silogismo, y

177 Timeo, 70b:

iva, Ot (éoglev TO TOL OLpOD Hévoc, TOV Aoyov
mapoyyeiiavTog (Gl g aémog Tepl abtd yiyvetar
npalg EEmBev 1 Kal Tig G4mO TV Evoobev EmOLUIDV,
0EEMG J10L TAVIOV TOV GTEVOTMV oV OGOV

a1 TIKOV EV 1@ COWITL, TOV T€ TUPUKELEVCEMV KOl
anell®v olcbavopevoy, Ylyvolrto EnKooV Kol £T01To
TAvVTY, Kol 10 PEATIOTOV 0VTMG &V abTOlS TAGLY
TYEUOVELV EQ.
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es entonces que la logica se convierte en el mecanismo pri-
vilegiado. Los estoicos, llegan a describir del mismo modo al
razonamiento cuando afirman que “es un conjunto formado
por unos supuestos y una conclusion”, y que “el silogismo es
un pensamiento totalizador que se compone de esos ele-
mentos” (D.L., VII, 45). Queda aqui apuntar brevemente,
que la logica estoica, sin embargo, esta lejos de restringirse
al ambito silogistico. Pues si bien denominan con ese nom-
bre a una de las tres partes en que dividen a la filosofia, para
los estoicos, la logica se integra por dos grandes ramas: la
dialéctica y la retorica. Es en la dialéctica estoica que el silo-
gismo encuentra cabida en tanto se relaciona con los enun-
ciados denominados completos. (cfr. D.L., VII, 43 y 63)

En el desarrollo de distintas doctrinas filos6ficas, méas
cercanas a nosotros, se han logrado determinar otros proce-
sos racionales, tales como la autoconciencia que, con sus
distancias, en algunos puntos, encontraria coincidencias
con lo que los estoicos consideran propio de dicho meca-
nismo. Este método esencialmente identifica a la razén con
la realidad, y a través del discurso (l6gos) es como deduce a
esta ultima. Para hacerlo, ubica al Yo en el centro de todo
saber. El estoicismo concibe un solo mundo material con-
formado por la Raz6n universal y, a partir de Foucault y su
estudio del “cuidado de si” en el estoicismo, este movimien-
to es relacionado con la incipiente nocién del Yo.

Ademés de éste, la historia de la filosofia consigna

otros métodos como la autorevelacién y la tautologia.78 Si

178 La definicién del método de la autoconciencia se remite a Fichte,
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bien cada uno de ellos, en efecto, describe un modo en que
el razonamiento puede dirigirse para obtener cierto
objetivo, ninguno ampara a todos los demés. Lo que da
cuenta de la imposibilidad de delimitar en un modelo tnico,
las funciones que encuentra la razén para regir todas las
circunstancias que cada hombre experimenta. La tradicion
hegemonica, que ha pretendido encuadrar a la razon dentro
de los limites de la dialéctica, es un claro ejemplo de esa
dificultad.

Pues bien, fue precisamente el estoicismo la principal
doctrina en enfatizar la naturaleza unitaria de esta facultad
humana, e instaurarla como guia autonoma de la conducta.
Pero, éa qué clase de razon se refieren los estoicos?, si como
piensa Séneca, los silogismos son “fruto de una habilidad
sumamente estéril” (Sén., Ep., 82, 19).179 Y por lo tanto
desdena ya el razonamiento formal defendido por la tradi-

cién hegemonica.

EL SABIO (SOPHOS) Y EL HOMBRE (PHAULOS)

Como “locos”, “insensatos”, “impios” e “injustos” califica
Crisipo a la mayoria de los hombres y remata diciendo que

viven la peor de las suertes, la maxima de las desgracias.18°

mientras que la autorrevelaciéon, a Husserl, siendo retomado por
Heideggery Jaspers. La tautologia, por su parte, se atribuye a Hume.
179 Entre las muchas alusiones que hace Séneca en el mismo sentido
estan: Ep. 45, 5; 48, 5-12; 49, 6; 82, 9, 10, 19; 83, 18; 85, 1; 87, 4; 108,
12; 113, 26.

180 Plutarco, Contradicciones de los estoicos, 31, 1048E.
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Este fue uno de los temas que Plutarco, detractor de los
estoicos, sefial6 como “contradicciones” de la doctrina. Se
preguntaba, ademas, como era posible que por una parte los
dioses proveyeran de la mejor manera a los hombres, y por
otra, éstos actuaran de la peor. En otras palabras: ¢como es
posible que el hombre esté dotado de razén, como todo en
la Naturaleza lo est4, y la mayoria de ellos actie dominado
por sus vicios? Tal cuestionamiento se enfatiza desde los
inicios de la doctrina cuando, al tiempo que defiende la
primacia de la razon, expone una tajante diferenciacion
entre el hombre sabio (sophds) y el hombre (phaillos). Mu-
cho se puede decir de los absurdos o las paradojas con los
que han sido tachados los estoicos. Estos, sin embargo, per-
duraran si se profieren fuera de la concepcion estoica del
mundo, de su dogma, que ademés de sostenerse en una
compleja cosmologia, como la mayoria de las filosofias
helenisticas, habria que ejercerla. Filosofar para las escuelas
de este periodo, al decir de Pierre Hadot, “es elegir cierto
modo de vida”.181

De acuerdo con los estoicos, particularmente de la
primera escuela, el sophos, se distingue de los demas hom-
bres por hacer todas las cosas bien y actuar siempre con-
forme a la virtud. Mientras que todas las acciones del phati-
los son erréneas (SVF, 1, 126). Las diferencias entre esas dos

clases de hombres son tajantes; todavia mas, opuestas.182

181 Hadot, P., ¢Qué es la filosofia antigua?, tr. Eliane Cazenave Tapie,
México, Fondo de Cultura Econémica, México, 1998, p. 122.

182 Daraki, M., “Los estoicos”, en Daraki, M. y Romeyer-Dherby, G.,
El mundo helenistico: cinicos, estoicos y epictireos, tr. Fernando
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Mientras que el primero es el Gnico que actia conforme a la
razom, el segundo posee todos los vicios. Aunado a ello, la
figura del sabio es presentada con un caracter mitico ya que,
de acuerdo con los estoicos antiguos, el sabio es un hombre
poco comun entre los hombres, y no es posible encontrarlo
sobre la tierra (SVF, I11, 657, 668).

Maria Daraki, quien ha llamado la atencion sobre las
consecuencias, en distintos sentidos (antropoldgica, ética,
epistemologica), que esta categorizacion de “razas” (gené)
(SVF, 1, 216) conlleva para el propio estoicismo, sefiala que
el acuerdo del hombre con la Naturaleza, esto es, su predis-
posicion a actuar conforme a la recta razon, sb6lo aparece
vinculada en los textos antiguos, con ésta ultima clase de
hombre.’83 Es decir, s6lo al sabio le es aplicable la premisa
“actuar conforme a la razon”. A partir de esta proposicion
que integra el dogma estoico, se vislumbran dos vertientes
para explicar la existencia de las dos razas de hombres. La
primera se relaciona con la propuesta teorica inicial de la
escuela, que aun defendiendo una postura radical, al pare-
cer dificil de conciliar, encuentra, al decir de Daraki, cabal
coherencia con el sistema filosofico del estoicismo. En efec-
to, la doctrina sostiene que todo el universo se compone por
una Razo6n universal, y que el hombre por naturaleza esta

predispuesto a ella. Pero esta predisposicion s6lo corres-

Guerrero, Madrid, 2006, p. 21. Este texto es casi en su totalidad el
mismo que aparece publicado como “Les deux races dehommes dans
le stoicisme d’Athenes”, en Romeyer-Dherby, G. (dir.), Gourinat,
Jean-Baptiste (ed.), Les stoiciens, Paris, Vrin, 2005, pp. 381-401.

183 Daraki, M.,“Les deux races d’hommes dans...”, op. cit., pp. 383-
384.
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ponde a una de las dos razas de hombres, a la de los sabios,
que preferentemente vivieron en una época anterior a la que
més tarde dominarian los hombres vulgares. Ahora bien,
¢como se explica entonces la naturaleza de los hombres
vulgares; son éstos ajenos a toda practica racional?

Asi como lo hacen con la filosofia, los estoicos, pien-
san al mundo como un todo organico, ordenado y penetrado
por la Razon. De esta manera, el hombre corriente de nin-
guna manera queda excluido de esa composiciéon racional
que conforma al universo. Y esto otorga un caracter comple-
tamente innovador a la idea de razon que hasta entonces
predominaba. Pues aun cuando los phaiiloi, no nazcan in-
clinados hacia la recta razon, sino que ellos actiien siempre
dominados por sus pasiones, éstas, para los estoicos, son
expresiones de la propia razéon (SVF, 111, 459). La pasion, a
diferencia de la filosofia precedente, no se opone a la razén.
De esa manera reconocen, como bien lo mira Daraki, por
una parte, la falibilidad del l6gos y, por otra, su escision.184
Esto es, a través de una postura tan extrema como la dife-
renciacion entre los hombres, los primeros estoicos estan
abiertos a considerar otros procesos racionales, distintos al
que la tradicién platonica-aristotélica defendiera.

En ese sentido, la recta razon predispuesta en el sabio,
se distingue en que se hace conciencia, epistéme. Conciencia
que ningin hombre vulgar alcanza. La razén que caracteriza
al phatllos, por su parte, se inserta en el mecanismo cogniti-

vo que se traduce como “inteligencia” o l6gos. Y es ésta la

184 Daraki, M., Daraki, M. y Romeyer-Dherby, op. cit., p. 24.

~ 126 ~



que se equipara con la pasion. Asi, aunque en algiin mo-
mento, tanto sabio como hombre vulgar parten de un pri-
mer movimiento del alma, denominado, “impulso” (hormé,
SVF, 111, 169); los estoicos de la primera escuela distinguen
siempre el impulso moderado del sabio, del que no tiene
mesura en la mayoria de los hombres. Esta diferenciacion es
tan fina que llegan a distinguir entre el apetito (orexis) y la
satisfaccion (hedon) que experimenta el sabio, del deseo
(pathos) y placer (hedoné) en que se ve envuelta la vida del
phatilos.

Todo lo anterior es descrito por la doctrina como par-
te de un proceso cognitivo muy complejo, que por primera
vez da cuenta de su continuidad tanto psiquica como
anatémica. No obstante, expuesta la disparidad entre las
dos razas, cabe todavia preguntarse si estas teorias, en mu-
chos casos sorprendentemente vigentes, se refieren soélo a
alguno de los dos tipos de hombres. Y si los maestros estoi-
cos, tan apegados al mundo real, concebian dicha distincion
como algo factible; o si ése era el tratamiento que querian
dar para exponer las variantes de un mismo proceso que
pudiera darse en cualquiera de los hombres.

Antes nos hemos referido a dos vertientes a través de
las cuales se explica la duplicidad de razas humanas en el
estoicismo. La primera de ellas tiene que ver, como ha que-
dado sucintamente expuesto, apoyandonos en las investiga-
ciones llevadas a cabo por la historiadora Maria Daraki, con
la coherencia teérica que mantiene el primer estoicismo.
Esta autora también sefiala como antecedente de esta pos-
tura estoica, al mito hesioédico de la raza de hombres en la
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Edad de oro, que antecede a su degradacion por el adveni-
miento de una Edad de hierro.185 Mito que, por cierto, Posi-
donio de Apamea, representante del estoicismo medio, re-
toma e introduce en su teoria del origen y decadencia del
hombre en su vida social, y del que asimismo Séneca hace
eco.186

Antes de dejar planteada esta segunda vertiente o,
mejor dicho, apuntalandola, es pertinente decir que el em-
pleo del mito y la alegoria no son elementos extrafios para el
estoicismo.187 Desde sus inicios, los estoicos se valen de
varios de ellos con el fin de difundir y hacer mas compren-
sible el contenido de sus propuestas. Ello les interesa pues,
recordemos, que se trata de una filosofia que busca de cierto

modo ofrecer consuelo al individuo, ante el entorno hostil al

185 1a ascendencia de esta biparticiéon de razas, la encuentra Daraki
en el mito narrado por Hesiodo en Los trabajos y los dias, con los dos
tipos de hombres que el historiador describe, y que corresponden a
dos épocas distintas. Una perteneciente a una edad preexistente o
Edad de oro, y la otra que degenerara en una edad posterior o Edad
de hierro. El entorno de conflicto que se vivia en la época helenistica,
es entonces equiparado por los primeros estoicos a la época futura
vaticinada por Hesiodo, en que el hombre se ha corrompido, op.cit.,
pp. 20 y 21. El contraste hecho por los primeros estoicos respecto de
una y otra raza se refiere, sin embargo, sélo a los phatilos y sophos,
sin ninguna mencionar una sucesién de tiempos.

186 E] uso del mito en el caso de Posidonio y Séneca, pretende mos-
trar como los hombres degeneraron de una edad de oro donde eran
gobernados por los hombres sabios, aunque ellos no lo eran, y como,
mas tarde, imper? la fuerza, haciendo necesaria la elaboracion de las
leyes para hacer posible una mejor convivencia. Cfr. Séneca, Ep., 90,
4-5.

187 Aligual que lo hace su maestro Jendcrates, Zenén de Citio, funda-
dor del estoicismo, busca conciliar racionalmente las historias miti-
cas, v. Reyes, Alfonso, “La filosofia helenistica”, en Obras Completas
XX, México, Fondo de Cultura Econémica, 2000, p. 199.
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que se enfrenta en esa época. Esta propension manifiesta la
conciencia que tienen los estoicos de los diferentes modos,
dadas determinadas circunstancias, que encuentra la razén
para desenvolverse. Por otra parte, al referirse el mito a un
tiempo primordial, que ha acontecido en un tiempo pasado,
se contraviene una caracteristica fundamental del estoicis-
mo, revelada por Goldschmidt, como lo es que éste se defina
en el presente.’88 Por lo que, entendiéndolo asi, el empleo
de los mitos en los estoicos se presenta como un recurso, en
primera instancia, didactico.

Aun cuando el planteamiento de la doctrina desde su
primer periodo da constancia de su consistencia y coheren-
cia tedrica, de “lo bien ajustados que estan los pernos 16gi-
cos” de este sistema, al decir de Paul Veyne,!89 los dogmas
del estoicismo, no se traducen en un sometimiento absoluto
e inmediato por parte de sus seguidores. Una vez sentados
los presupuestos que le dan forma, muy pronto los nuevos
estoicos discuten y reaccionan ante algunos de ellos. Lo
anterior en gran medida debido a que el estoicismo es una
filosofia practica. Es decir, demanda una coherencia entre lo
que piensa o dice el individuo y sus acciones, y ésta consti-
tuye uno de sus mas caros principios. En ese sentido, no es
extrafio que a lo largo de los tres periodos por los que atra-
viesa el estoicismo (alrededor de tres siglos), se hagan in-
tentos por conciliar y adaptar las rigidas propuestas de los

primeros maestros. Asi, en el estoicismo medio, Posidonio,

188 Goldschmidt, V., Le systéme stoicien et ... op. cit, pp. 39 y ss.

189 Veyne, Paul, Séneca y el estoicismo, tr. Ménica Utrilla, México,
Fondo de Cultura Econémica, 1995, p. 58.
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introduce la figura del proficiente (prokdpton), esto es, del
que progresa hacia la sabiduria, que se encuentran en una
posicion intermedia entre el hombre vulgar y el sabio. Cosa
que, siendo estrictos, los dogmaticos refutarian, pero que de
algiin modo, atempera la diferencia tajante ente el sabio y el
hombre vulgar.

No obstante, la apreciacion por las caracteristicas del
sabio nunca desaparece. Séneca, el mayor representante del
tercer periodo de la escuela, ademas de aceptar la figura del
proficiente en distintos grados o niveles (Ep., 73, 10; 75, 8-
10), se refiere al sabio como algo méas asequible, aceptando

su existencia entre los hombres:

No hay razén para que digas, como sueles, que este
sabio nuestro no se encuentra en ningin lugar. No
nos inventamos ese vano ornato del espiritu huma-
no, ni hemos concebido una imagen inmensa de algo
falso, sino que tal como lo conformamos lo hemos
mostrado, lo mostraremos raras veces quiza y Gni-

camente con el paso de grades lapsos de tiempo.19°

Y Séneca todavia va méas alla al decir: “No separo al
sabio de la comunidad humana, ni le substraigo al dolor
como si fuera carente de toda sensibilidad. Tengo presente
que esta compuesto de dos partes: la una es irracional, sufre

de mordeduras, el fuego, el dolor; la otra racional, mantiene

190 Const., 7. 1:

Non est quod dicas, ita ut soles, hunc sapientem nostrum nusquam
inueniri. Non fingimus istud humani ingenii uanum decus nec ingen-
tem imaginem falsae rei concipimus, sed qualem conformamus
exhibuimus, exhibebimus, raro forsitan magnisque aetatium inte-
ruallis unum.
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firmes sus convicciones, es intrépida e indomable.”191 De
acuerdo con él, no nada mas se cuenta con la sabiduria del
sabio, sino que los proficientes poseen ya algo de ella e,
incluso, deja abierta la posibilidad de algin dia alcanzarla.
(cfr. Ep., 75, 8-18) La razon del sabio y del aspirante tienden
a asimilarse con la recta razon de la naturaleza, pues ambos
son capaces de elevar sus pensamientos a las cosas celestes,
donde se ubica el objeto del primero (Ep., 65, 18) Séneca
encuentra asi la diferencia entre una y otra razon, no en las
distintas razas de hombres, sino en las facetas que la misma
propia razon posee.

Al seguir el rastro historico del estoicismo la idea de
razon se manifiesta de diversos modos. Existe una constan-
te intencion de evidenciar las caracteristicas del proceso
racional en el hombre. Dicha intencién, expuesta por los
primeros estoicos de una forma tan inflexible como las dos
razas de hombres, ird atenuandose a lo largo de las etapas
por las que la escuela atraviesa. Sin embargo, de ambas
vertientes se extrae una idea de la razon muy distinta de la
que defendiera la tradicion hegemonica durante siglos.

Tal como sucede con su etimologia el [6gos,92 no po-

see un significado univoco, y tampoco lo tiene para la doc-

191 Ep., 71, 27:

Non educo sapientem ex hominum numero nec dolores ab illo sicut
ab aliqua rupe nullum sensum admittente summoveo. Memini ex
duabus illum partibus esse composi- tum: altera est inrationalis,
haec mordetur, uritur, dolet; altera rationalis, haec inconcussas
opiniones habet, intrepida est et indomita.

192 De entre los muchos significados que los diccionarios registran
bajo el término ldgos, se encuentran: “palabra”, “dicho”, “proposi-
cién”, “definicién”; “sentencia”, “mandato”; “decision”, “pretexto”;
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trina estoica. Aun cuando hayan sido los estoicos quienes le
dieran su expresion mas terminante en la cultura clésica, a
través de la recta razon (orthés l6gos) que rige al mundo.
No lo tiene precisamente, desde que la Naturaleza en todo
momento obra con esta razén; mientras que el hombre, a
causa de sus pasiones, casi nunca se conduce con ella. Es a
través de esta diferenciacion, que pone en duda el determi-
nismo de la Razén universal, como se logra distinguir el
proceso cognitivo referido por los estoicos.

Las posturas de Posidonio y Séneca al respecto, han
pretendido despojar a la sabiduria de su condiciéon impro-
bable para la mayoria de los hombres, como lo era para los
estoicos antiguos. O, si nos atenemos a la interpretacion
expuesta, se han alejado de la lectura socialmente critica y
alegbrica que suponia la categorizaciéon de los hombres en
dos procesos racionales completamente distintos. Pero,
precisamente tomando en cuenta el empleo de la alegoria y
la metafora que caracteriza desde un principio a los maes-
tros estoicos, esta diferenciaciéon entre dos modos de razo-
nar determinada por la primera escuela, bien puede ser
entendida como paradigma del mecanismo cognitivo que
obra en el hombre. Sobre todo teniendo en cuenta un factor
que suele relegarse al interpretar la filosofia estoica como lo

es su caracter unitario y sistematico.

“revelacion divina”; “fama”; “discurso”, “conversacion”; “fabula”,

», &« » G I«

“relato”, “historia”; “razén”, “juicio”, “aprecio”, entre otros tantos.
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I1I. REPRESENTACION Y LENGUAJE

LLA REPRESENTACION

Segun refiere Didgenes Laercio, el esquema que trazaron los
estoicos para abordar el estudio de la logica habria de co-

menzar siempre por la representacion:

Los estoicos concuerdan en colocar en primer orden
la doctrina de la representacion y de la sensacion, en
cuanto que el criterio por el que se conoce la verdad
es genéricamente una representacion, y por cuanto la
doctrina del asentimiento y la de la aprehension y la
del pensamiento, que preceden a las demas, no tie-
nen consistencia sin la representaciéon”. Crisipo de-
finia a ésta como una especie de “impresion en el al-

ma.l93

No obstante, como ya se ha asentado, la idea del alma como
tabula rasa en la que se imprimen las sensaciones no es
propia del estoicismo. Anteriormente, tanto Platon como
Aristoteles hicieron referencia a ella para ejemplificar la
manera en que el hombre se allega de conocimiento.'94 De
hecho, en torno a ésta metafora giraran las principales es-

peculaciones epistemologicas de la antigiiedad. Y sera

193 D.L,, VII, 49-50.

194 Platon, Teeteto, 191c; Timeo, 71a-72d. Aristoteles, De Anima,
429b30-430a3. Antes que estos fil6sofos, los poetas tragicos, Esquilo
y Sofocles, también empleaban la metafora, véase, Ferraris, M., La
imaginacion, Madrid, Visor, 1999, p. 36.



Platén quien en principio plantee la probable relacion entre
las ideas y las cosas generadas (causas divinas y necesarias,
Timeo, 68e), orientando de esa manera un interés que ha
marcado y permanecido por mucho tiempo en la reflexion

filosofica.195

a) Fundamento platoénico de la representacion

En la tarea a que se da por explicar la adquisicion del cono-
cimiento, a través de la generacion de cierta impresion en el
alma, de cierta imagen, Platon evidencia el esfuerzo por
incorporar los distintos elementos o funciones que intervie-

nen como parte de un proceso corporal. Es asi que:

Perception sensorielle et activité dialectique, qui fu-
rent d’abord décrites, dans la tradition platonicienne,
comme deux comportements discontinus et oppo-
sables, dissimulent en réalité une méme fonction
cognitive, bien qu’elles accentuent de maniére asy-
métrique les deux parties constitutives d’'un témoi-
gnage: la matiere de la conviction et la formulation

de celle-ci.196

Todavia mas. La conocida dualidad platonica entre
mundo inteligible y sensible, cabe bien ser explicada a partir
del binomio que en principio equipara el pensamiento (did-

noia) con el lenguaje (l6gos). Y que Platon en seguida dis-

195 Ferraris, op. cit., p. 37.

196 Imbert, C., “Théorie de la représentation et doctrine logique”, en
Brunschwig, J. (dir.), Les stoiciens et leur logique, 2a. ed., Paris, J.
Vrin, 2006, p. 81.
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tingue como el discurso silente y el hablado.’97 En el centro
de esa célebre propuesta no hay mas que encontrar enton-
ces un problema del todo lingiiistico, mismo que conduce a
evidenciar el desfase del ciclo entre la representacion y la
accion. El hombre, a diferencia de los animales, es capaz de
retener, dilatar e incluso cambiar de representaciones.

A diferencia de como lo concebiran los estoicos, el
higado es para Platon el 6rgano en que se reflejan los pen-
samientos, “como en un espejo cuando recibe figuras, y deja
ver imagenes” (Timeo, 71b). Si bien el conjunto del meca-
nismo se ajusta a la biparticion del alma (racional e irracio-
nal) que él sostiene. Conforme con ésta, el higado esta si-
tuado en la parte baja del cuerpo, por debajo del diafragma,
en que tienen lugar los apetitos. El alma mortal se encuen-
tra alli —en la region toracica— ataday lejos de la parte deli-
berativa, esto es, de la cabeza separada por el cuello, donde
tiene lugar la produccion del lenguaje (69e). Mas que aten-
der a las palabras, a esta parte del alma le conciernen las
imégenes, que Platon en este texto hace equiparables a los
hechizos y relaciona con las capacidades adivinatorias (71b-
72b). El lenguaje, desde esta perspectiva, se relaciona exclu-
sivamente con un acto producto de una deliberacién previa,

como se evidencia a lo largo del Cratilo,98 libro del que

197 Sofista, 263e. Aqui, ademas, Platon define al discurso hablado
como: “un flujo sonoro proveniente del alma y que sale por la boca”,
que no de otro modo suscribiria cualquier estoico. V. asimismo Teete-
to, 189e-190a; 206d; 208c.

198 Aunque existe controversia al respecto, el didlogo Cratilo, no
ofrece un anélisis de la estructura, funcionamiento u origen del len-
guaje. Como lo sefialan determinados especialistas, Platén en realidad



preferentemente se extraen las posturas platonicas en esta
materia. En él se recoge el debate acerca del origen y natu-
raleza de las palabras, concretamente, del nombre (6noma).
La discusion expuesta ahi pretendia determinar la corres-
pondencia entre los motivos dados por alguien —humano
(nomothétes) o divino— para otorgar el nombre a algo
(Crat., 391, d-e); asi como verificar si las cualidades de ese
algo en efecto respondian al significado del nombre. Es de-
cir, si éste describia correctamente la cosa o se ajustaba con
la realidad. La postura que opta por una rectitud (orthotes)
en las palabras que describen la esencia de las cosas (Crat.,
393, d), da lugar a la corriente naturalista. Mientras que si
las palabras no corresponden a la realidad y, en todo caso,
se obtienen por medio de acuerdo o por casualidad, se le
sitia en una postura convencionalista. Tratandose del pri-
mer caso, Platon también registra un componente visual
que acompafa al proceso de creacion de los nombres o
términos, y que atribuye a la labor de un hombre en particu-
lar, es decir, al nomothétes. Pues sdlo a éste le es dado expe-
rimentar una visién mas bien de caracter contemplativo

para otorgar a las cosas sus verdaderos nombres:

Y Cratilo dice la verdad al decir que las cosas tienen
las denominaciones por naturaleza, y que no todo el
mundo es un experto en las denominaciones, sino
s6lo aquel quien mira hacia lo que por naturaleza es

pretende asentar su teoria epistemologica, a la par que se expone al
lenguaje como problema, si bien de ahi se pueden colegir posturas
que hacen ver un estudio de su uso y naturaleza. Cfr., Calvo, J.L.,
“Introduccion al Crdtilo”, op. cit., pp. 345y 346.
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la denominacién de cada cosa y que es capaz de im-
poner en las letras y silabas las forma de ella.199

Se trata sin embargo, como él mismo dice, de un acto
aislado que de cierta manera remite a la clase de contem-
placion experimentada por el sabio estoico.

Las dos clases de imagenes que se destacan en Platon
se asocian con los tipos de vision que describe en La Re-
publica, a través de la alegoria de la Caverna (518a-b). De
esta alegoria, a su vez imagen (eikon), se suele extraer o
ejemplificar fundamentalmente la llamada dualidad de los
mundos sensible e inteligible, asi como la teoria episte-
molbgica a través de la cual es posible conocer ambos. Su
desarrollo, sin embargo, admite muy bien ser el primer gran
intento por explicar de forma integra el conocimiento como
mecanismo. Pues, como lo demuestra Eggers Lan, contrario
a la interpretacion prevaleciente, Platobn no menciona o
introduce una biparticion de mundos, antes bien se trata de
“ambitos”, “lugares” (t6pos) que, al menos en este texto, no

tendrian que indicar un espacio y tiempo distintos al nues-

199 Anado las cursivas. Platén, Cratilo, 390d-e:

kol Kpatdbrog aandn réyel A&ywv @voel ta ovopata

glval 1olg mpdypeot, kol ob mdvTa dnuovpyov

ovopdtov givat, GAAG pHOVOV EKEIVOV TOV

amoPrEnovta €1¢ O TN evoEL OVOpO OV EKACTO Kal
duvapevov abtob TO €160¢ TIEVAL €iG TE TA YpappaTa

Kol TOG GUAAUPAC.

Por otra parte, al referirse a la necesidad del estudio de los nimeros
de la aritmética, Platon también afirma que éste serd “no como quien
hace cualquier cosa, sino hasta llegar a la contemplacién de la natura-
leza de los niimeros (0av THg TOV APOUOY EOOE®S) por medio
de la inteligencia”, Rép., 525c. Con ello se ha entendido antes buscar
la unidad del namero.



tro.2°0 En todo caso, en la ejemplificacion estarian descritos
los estratos que pretenden conectar el conocimiento del
Bien con la praxis, esto es, con el gobierno de la polis. Y
también, de forma inversa, a través de la educacion y las
mejores técnicas, propiciar que los ciudadanos alcancen a
contemplarlo para que consecuentemente actiien con sabi-
duria, tanto en lo privado como en lo publico (Rép., 517c¢).
En principio Platén otorga a la luz, al sol, un juego de-
terminante que realza el caracter visual del proceso en su
conjunto en sus dos momentos. De una parte existe la vision
que se traslada de la “luz a la tiniebla”, y por otra la que va
“de la niebla a la luz” (Rép., 518a). En ambos casos la vision
se presenta por cierta clase de perturbacién (Emitopd&elc)
en el alma. Tanto para uno y otro ambito el elemento
comun, susceptible de orientar un comportamiento con-
forme al Bien o inmerso en la ignorancia, resulta ser efecti-
vamente una imagen. En ese sentido, para favorecer el co-
nocimiento de dicha virtud asi como la conversion de los
individuos, tendra que optarse por eliminar las imagenes
sensibles.20! Por esta clase de imagenes habria que enten-
der, entonces, aquéllas a las que se refiere como parte del
alma irracional en el Timeo. Estas se encuentran lejos de ser
discernidas por la inteligencia (ndesis), cuya vision es inver-
sa a la de la accion fisica de ver, por la que se confunden o

toma por igual a todas las cosas (Rép., 524c).

200 Eggers Lan, C., op. cit, pp. 66-68.
201 Eggers, op. cit., p. 68.
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Conforme con lo anterior, es factible afirmar que des-
de Plat6n se deja establecida la funcion central que posee la
phantasia en el conocimiento.2°2 Se aprecia también que la
filosofia platonica sefiala puntos concomitantes con la filo-
sofia estoica, y significa un esfuerzo precedente en la tarea
de los estoicos por construir su teoria del l6gos. Sobre todo
destaca que, en tanto la idea del Bien es equiparada con el
dominio fisico del sol, es decir, con la luz, el pensamiento
(notis), que asimismo se identifica con ella, no adquiere una
definicion determinante acerca de su naturaleza. De ahi que
sea facil consentir la existencia de dos mundos dentro de la
alegoria. Se comienza a gestar asi la dificultad de ubicar
dentro de un plano material a lo pensable (noetéon), tanto
como lo serd mas tarde en el estoicismo lo decible o expre-
sable (lekton).2°3 Pues, aun cuando en Platén se supere la
distinciéon entre un mundo sensible e inteligible, en el pro-
bado intento que hace por integrar un solo proceso, el géne-
ro de lo pensable, queda zanjado por él otorgandole un gra-
do ontologico mayor a lo visible.2°4 De entre ambas
posturas, lo que no se pierde y se preserva, es la relacion
necesaria que se establece con lo visual, que se hace eviden-
te en la preeminencia que se otorga a la luz en los respecti-
vos procesos cognitivos y de habla. Esto se evidencia cuando
Crisipo dice: “la representacion (phantasia) toma su nom-

bre de la luz (phos), pues asi como la luz hace ver, conjun-

202 Ferraris, op. cit., 38.
203 Cfr. Plat6n, Rép., 524c.
204 Cfr. Eggers., op. cit., pp. 69-70.



tamente, a ella misma y a los objetos que abarca, de la mis-
ma manera, la representacion hace ver a ella misma y a los

objetos que ha producido.”205

b) Representacion estoica

En general, en la antigiiedad la idea de representacion, en
torno a la cual tanto la tradicion poética como filosofica
llegan en cierto punto a convergir, se halla sustentada en la
mimesis.2°¢ Es decir, se le entiende como una imitacién de
la realidad, indicando en dltima instancia una separacion de
ésta con el individuo. La palabra ¢avtocio la emplea
Platon pero sin designar técnicamente a la imaginaciéon o a
la conjuncién sensaciéon-opiniéon. En cambio, segin afirma
Golschmidt, los estoicos toman el término de Aristoteles
(De anima, III, 3), quien es el primero en definirla como
imaginacién y ubicarla como una facultad entre la sensacion

y el pensamiento. Esta facultad operaria una vez desapare-

205 Cursivas mias. SVF, 11, 54:

elpnrot 8 1 pavtocio and 1oL ETOHS KeHATEP VAP TO
eOC abTO deikvuol Kal t0 dALO TG EV QLTO
nePlEXOREVa, Kal f| aviacio delkvuotly €0vTnVv Kol TO
TEMOMNKOG AbTTV.

Traduzco la version de Golschmidt, op. cit., p. 113, que dice a la letra:
“La représentation tire son nom de celui de la lumiére, car, de méme
que la lumiére fait voir, tout ensemble, elle-méme et les objets qu’elle
enveloppe, de méme la représentation fait voir, tout ensemble, elle-
méme et l'objet qui 'a produite.”

206 Imbert, op. cit., p. 80.
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cido el objeto de la sensacion y al igual que ésta, podia ser
tanto falsa como verdadera.207

En el estoicismo, sin embargo, la representacion se
incorpora por completo a un proceso cognitivo de caracter
empirista, en el cual la parte rectora del alma condiciona los
movimientos de ésta y, en consecuencia, también los del
cuerpo. Por tanto, dentro de éste el conocimiento es una
consecuencia inmediata, que no requiere de una elabora-
cidon posterior para determinar su certeza o falsedad. Los
movimientos del alma al poseer un mayor dinamismo o una
mayor fuerza de pneiima, predisponen al hombre a condu-
cirse de manera racional. Lo que le distingue de llevar a
cabo un comportamiento meramente animal. Pues aun
cuando éstos cuenten con un alma, no poseen la capacidad
de discernir entre representaciones falsas o verdaderas.
Capacidad exclusiva del hombre y, por lo demés, propia del
ejercicio dialéctico; que Posidonio define como “la ciencia
de lo verdadero y lo falso, y 1o que no es ni una cosa ni otra”
(D.L., VII, 62).208

Lo anterior significa un cambio decisivo, sobre todo,
para las tradiciones que previamente intentaron explicar el
vinculo dificil e irreductible entre imagen y lenguaje. En el
estoicismo ambos se muestran como constitutivos de un
solo proceso, implicados de forma concomitante.2°9 Pues

hasta donde se ha descrito, su desarrollo no indica un mo-

207 Goldscmidt, op. cit., pp. 111 y 112.
208 yéase también: D.L., VII, 47.
209 Loc. cit.
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mento en que ambos componentes actiien independiente-
mente uno del otro. Aun cuando fuera de esta descripcion
existan elementos, como la contemplacion del sabio estoico,
que continden haciendo cuestionable dicho vinculo.2:© En
este mecanismo, el objeto de la representacion, contrario a
la idea de mimesis o similitud de las cosas que puede sub-
sistir con independencia, se presenta como una relaci6on
directa y evidente de ellas. Constituye el criterio de verdad
(D.L., VII, 49). No obstante, para que esto sea asi y las re-
presentaciones no sean confusas o desbordadas, pues re-
cordemos que tienen raiz en las sensaciones, es necesario
que el lenguaje les otorgue un cauce. Es asi como se entien-
de que en el hombre toda representacion es al mismo tiem-
po expresable en forma de preposicion (D.L., VII, 49). Aho-
ra bien, tanto uno como otro componente, tanto imagen
como lenguaje, no se presentan como elementos simples
sino que, para el sistema filosofico estoico, poseen ellos

mismos también una disposicion organizada.

210 Junto con este vinculo, tendra que considerarse también la natu-
raleza de otros tres elementos que los estoicos distinguen, pero de los
que no queda claro ni el lugar en el proceso que describen, ni tampoco
su naturaleza: phantastén, phantastikén y phantasma. Pues si bien
transforman el término @avTao10, despojandolo de la carga imagi-
nativa y arbitraria que en principio Aristoteles le atribuye, estas cuali-
dades no son desconocidas ni descalificadas por los estoicos. En vez
de ello, Crisipo lleva a cabo una diferenciacion que describe al phan-
taston como lo que produce la representacion, es decir, lo representa-
do. El phantastikén, por su parte, es una afeccion en el alma que no
procede de ningtn objeto representado. Y el phantasma es lo que se
califica propiamente como ficcion, una “vana atraccién imaginaria” y
se adjudica a los melancolicos o a los locos (SVF, 11, 54). En cada uno
de los casos cabe preguntarse si estos elementos estdn necesariamen-
te relacionados con la produccion lingiiistica.
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En el capitulo anterior ha quedado planteado que en-
tre el mecanismo psicolégico humano y animal, las diferen-
cias esenciales se encuentran marcadas, principalmente,
por el asentimiento (synkatdathesis), y por un tipo de repre-
sentacion que éste favorece, y conduce a actuar conforme a
la razon. Llegados a este punto, se presentan sin embargo
tres temas problematicos entre la relaciéon de uno y otro
elemento —asentimiento y representacion—, que importa
abordar aqui, con el fin de evidenciar los vinculos que se
propician entre el lenguaje y los tipos representacion. Antes
de sefalarlos vale hacer notar que éstos no se relacionan
con determinar el lugar de prelacion cronologica que cada
uno de ellos ocupa dentro del mecanismo fisico. Como con
frecuencia ocurre en las discusiones especialistas, en las que
se soslaya la naturaleza sistémica de la doctrina. La adquisi-
cion de conocimiento, al ser un proceso conformado por
diversos movimientos continuos que se suceden e implican
unos a otros, se entiende como una inscripcion de sensacio-
nes en el cuerpo, es decir, como una su huella que “es pasi-
vidad, ciertamente; pero, inscribiéndose se idealiza, predis-
poniéndose a la actividad. Esto sucede, sin embargo, en un
unico gesto, en el que la inscripcién sensible y la retencién
inteligible no se distinguen.”?!* Lo que se busca aqui es pues
senalar los diversos estratos que componen y dan cohesion

a dicho gesto.212

211 Ferraris, op. cit., p. 29.
212 Véase supra, p. 138, donde se identifican los estratos que lo com-
ponen en Platon.
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El primero de los temas que acarrea confusion es el
que consiste en establecer si todo asentimiento conduce
siempre a una representacion racional o de qué tipo, y si es
ésta la que lo propicia. Pues segtn el testimonio de Sexto
Empirico (Adv. Math., VII, 237), por asentimiento se en-
tiende una alteracion en el hegemonikon, adicional a la que
se da previamente como representacion.2’3 Lo que es sus-
ceptible de entenderse como dos eventos independientes y
sucesivos. No obstante, existe también la aseveracién de
Diocles de Magnesia de que “por cuanto a la doctrina del
asentimiento y la de la aprehension y la del pensamiento,
que preceden a las demas, no pueden construirse sistemati-
camente sin la representacion.”4 Es decir que, para darse
un asentimiento, es necesario que exista junto con él una
representacion. En segundo lugar, habria que indagar si la
produccion de cualquier clase de representacion es necesa-
riamente a través de la dialéctica, o si s6lo lo es para ciertas
de ellas. Pues en ocasiones se da el caso de que la represen-
tacion pareciera no tener un caracter racional incluso en el
hombre. Baste recordar, en este caso, que para los estoicos
la mayoria de sus congéneres no se comporta de acuerdo

con la razon e interponen una diferenciacion, tajante para la

213 Kerferd, G., op. cit., p. 113y 114.

214 D, L., VII, 49:

Kol K0BOTL O Tepl oLYKOTAOEGENS KOl O TEPL KATUATYENC
Kal voNoemg AOYoS, TPpodywv TV dAlmv, obK dvev
oavtaciog ovvicTtatal.

En este parrafo, seguimos a Goldschmidt que traduce el término
griego ouviotatol (de oLVIoTNEUL, que puede significar “colocar
juntamente”, “unir”, “asociar”, “poner en relacién”, “organizar”),
como “construire systématiquement”, Le systéme..., op. cit., p. 62.



doctrina, entre la razon del sabio y del hombre vulgar. Por
lo que aun considerando a toda representacion humana
como racional, cabe cuestionarse sobre las caracteristicas de
ella o si, existe la posibilidad, como es el caso del tonds, de
que incluso en el hombre haya lugar para las representacio-
nes irracionales (D. L., VII, 51). Lo anterior en el entendido
de que para el estoicismo la pasion es asimismo parte de la
razon y, por tanto, en el comportamiento animal de ningtn
modo se hablaria de una conducta pasional. En cambio,
¢cabria plantear una representacion no-racional en el hom-
bre, es decir, una conducta como la que llevan a cabo los
animales, y que hoy asociariamos quiz4 a lo simplemente
instintivo?215 A partir de ahi se hace necesario cuestionar el
status que guarda la dialéctica respecto del habla o, presun-
tas clases de “habla”. Si una de ellas puede ser incluso no
razonada. ¢A qué tipo de representacion corresponde la
doxa, por ejemplo? No hay que dejar de advertir que en los
intersticios de estos supuestos se ha filtrado ya un toépico
clave para el estoicismo, como lo es el “discurso interior”, o
que podriamos denominar “silente”. Este cobra una particu-
lar relevancia en la filosofia estoica, en cuanto para dar a
nuestros actos un orden y control, es preciso ejercitarnos en

nuestras representaciones. Lo que supone una préctica me-

215 De forma habitual por “instintivas” se entienden las conductas que
se producen fuera de un juicio o reflexiéon; propias de las pautas de
conservacion seguidas por los animales. En el hombre, no obstante,
cuando se alude a un acto o sentimiento causado por el instinto, se
puede evocar tanto a una facultad de valoracion o apreciacién; a una
“razon profunda”, que rebasa su propia conciencia e, incluso, a una
inspiracion sobrenatural.
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ditativa del todo emparejada con la dialéctica (D.L., VII,
48). Por tltimo, no siendo ése el caso, es decir si la dialécti-
ca, en tanto producto de habla, no es determinante en la
gestacion de cierta representacion, habria que preguntarse
si el nivel mas alto de la estratificacion cognitiva, es decir, el
propio conocimiento (ETIGTYLN) es un acto necesariamen-
te vinculado al lenguaje. O si, por el contrario, el conoci-
miento (propio del sabio) puede darse sin éste de por me-
dio. Pues segun lo transmite Diogenes Laercio, para los
estoicos todas las cosas son percibidas a través de la especu-
lacion logica, y la dialéctica es una virtud indispensable para
que el sabio sea infalible en su razonamiento (D.L., VII, 47y
83). No obstante, asimismo recoge que para algunos otros,
la ciencia (epistéme), no es competencia de la razon, l6gos
(D.L., VII, 165).

Como se desprende al exponer estas problematicas, es
el lenguaje el que en este proceso resultaria invariablemente
ligado a alguna clase de representaciéon. Para dar cabida a
las respuestas que puedan arrojar los cuestionamientos
anteriores, se impone comenzar por presentar y examinar

las clases de representaciones que los estoicos contemplan.

TIPOS DE REPRESENTACION

Dibgenes Laercio consigna los siguientes tipos de represen-
tacion. Por una parte, existen representaciones comprensi-
vas y no comprensivas (D.L., VII, 46). Y, por otra, racionales

e irracionales; sensibles y no sensibles; técnicas y no técni-
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cas, que recoge del Compendio de los filosofos de Diocles de
Magnesia (D.L. VII, 48-51).

La distincion mas general de las representaciones se
hace a partir de las representaciones racionales (logikai) y
las irracionales (alogoi). Pues las primeras se asumen como
propias del hombre y se equiparan al pensamiento (ndesis),
en contraste con las irracionales que son a través de las cua-
les se conducen los animales y, segin dicen, no han obteni-
do nombre. Se entiende que dentro de las representaciones
racionales, es decir, por medio de las cuales el hombre act-
Ua, existen las representaciones sensibles, descritas como
las que son captadas por uno o varios 6rganos de nuestros
sentidos; en contraste con las no sensibles, cuando la razéon
o el pensamiento capta las cosas incorporeas. Con esta dife-
renciacion, aun simple y general, en contraste con la que se
presentara con la representacion comprensiva, que también
refiere a un objeto existente, se remarcarian las dos direc-
ciones en que es dable una representacion. Es decir, la que
va de los sentidos hacia el hegemonikon y la que a partir de
éste se produce, para devenir en un acto. Ahora bien, afir-
man que ciertas representaciones sensibles pueden provenir
de objetos reales, y van acompafadas de una licencia
(€1€15) o un asentimiento (CLYKOTAOESLS). Y otras maés,
pueden provenir de apariencias que “dan la impresion de
ser de cosas reales” (D.L., VII, 51). Aunque, en este tltimo
caso, no se determina si necesitan de una licencia o de asen-
timiento, es factible asumir que, en tanto sensibles, sea en

efecto de esa manera.
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De las representaciones técnicas y no técnicas, se
menciona tnicamente que hacen referir a las distintas ma-
neras en que se contemplan las imagenes desde el punto de
vista de un especialista (un artista, es el caso que se da) y de
alguien que no lo es. Por lo que se da pie para entender a
éstas como “externas” al individuo, es decir, un tipo de iméa-
genes de algin modo conocidas de ordinario, tratadndose
quiza de materiales (pinturas, relieves) o inmateriales, la
narraciéon de una historia o un mito, por ejemplo. En tal
caso, alguna de éstas bien podria tener como objeto un dis-
curso retorico.

Existen asimismo las representaciones comprensivas
(KaTOANTTIKN) y no comprensivas (AKATAANTTOV), a las
que Diogenes Laercio se ha referido en primer lugar y fuera
de la clasificacion ofrecida por Diocles de Magnesia. De la
representacion comprensiva Laercio afirma que es “criterio
de las cosas reales”, en tanto proceden de una cosa existente
y son conformes a ella. Asi se equipara a la ciencia o el co-
nocimiento que es seguro (D.L., VII, 47). Mientras que las
no comprensivas, son las que no proceden de una cosa exis-
tente, o que aun cuando si lo hagan, la representacion no es

conforme con dicha cosa (D.L., VII, 46).

a) Lekton y representacién racional

La impresion racional se identifica con el pensamiento, y se
entiende como un determinado estado psicologico del

hegemonikén, al que los estoicos califican como corpdreo.
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La representacion racional se encuentra en la parte
intermedia del proceso cognitivo del hombre, entre la per-
cepcion de las sensaciones y la accién, y su contenido es lo
que puede ser dicho o expresable, AeKTOV.216

Los lekta son entidades incorpoéreas que median entre
la realidad y el lenguaje: “Afirman que lo decible es lo que
subsiste en virtud de una representacion racional”.27 Preci-
samente, este fragmento consignado por Laercio es el que
ha dado pie para calificar definitivamente como incorpéreos
a los lektad, ya que no se declara su existencia sino a través
del verbo b1GTA VAL, que se traduce como subsistir. Lo que
la “ontologia” derivada del estoicismo equipara a ser “algo”
(t1). Es “algo” pero sin materia, pues aun no adquiere el
cuerpo que, llegado el caso, le sera otorgado por la voz. De
acuerdo con la doctrina, sélo los cuerpos son susceptibles de
producir un efecto (cfr. SVF, II, 357-368). En ese sentido,

143

Sexto Empirico afirma: “... a ‘sayable’ is what subsists in
accordance with a rational impression, and a rational im-
pression is one in which the content of the impression can
be exhibited in language” (Adv. Math, VIII, 70).

De acuerdo con Long, cuando se dice que los expresa-
bles subsisten en relaciéon con una representacién racional,

es porque ésta parece ser la forma de hacer que la racionali-

216 Gramaticalmente, lekton es un adjetivo verbal de Aéym (“decir”,
“escoger”), cuyo sufijo Ov, indica posibilidad de realizacién: “lo que se
ha de decir”, “lo decible”, “lo expresable”.

217 Dibgenes Laercio, VII, 63, emplea los términos
T0 KaTa LELOTAUEVOV, que los traductores unas veces vierten

como “lo que subsiste en” (Lopez Eire), o “lo que corresponde” (that
of which ... corresponds, R. D. Hicks, The Loeb Classical Library).
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dad de un pensamiento, entendido como un determinado
acontecimiento psicologico, consista en su relacion (sea ésta
dada como recepciéon o asentimiento), con el lekton, que
suele presentarse como una proposicion (axioma).2!8 En él
se elabora la proposiciéon (axioma), que determina lo ver-
dadero y lo falso, por medio de las premisas que forman un
sujeto y su predicado. Esta secuencia o sintaxis es lo que se
ha visto o equiparado con una parte incorporea del signifi-
cado de la oracion.219

Por representaciones racionales debe entenderse en-
tonces aquellas expresiones correctas, logicas, constituidas
a través de “una premisa mayor, una premisa menor y una
conclusion” (D.L., VII, 76). Funciéon propiamente de la
dialéctica (logica) que, como se sabe, se diferencia de la
dialéctica aristotélica, en cuanto que sus premisas, estriban
directamente de la evidencia sensible, y no en lo verdadero
o probable de ellas. Muy al contrario, a través de la dialécti-
ca estoica se establecen condiciones de verdad: “...gracias a
ella [la especulacion dialéctica] se distinguen la verdad y la
mentira y se discriminan claramente lo que es plausible y lo
que se expresa con ambigiiedad; y sin ella no es posible
proceder metddicamente mediante preguntas y respues-

tas”.220 De ahi que Sexto Empirico afirme que los lekta que

218 [ ong, A., Sedley, D. N., The Hellenistic Philosophers, Cambridge,
Cambridge University Press, 1987, p. 200.

219 Long, citado en Juli4, Victoria, Los antiguos griegos y su lengua,
p- 69.

220 D 1, VII, 47:

16 T€ YOp GANOEG KOl TO YeLdog dayvookeshat LT
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se consideran completos, es decir, los que son verdaderos o
falsos, se denominan juicios, pues el juicio es lo que es ver-
dadero o falso. (Adv, Math., VIII, 13).

Ahora bien, este es el procedimiento del razonar co-
rrecto y expresable. Pero no todos, en realidad casi nunca,
nuestros razonamientos se llevan a cabo cumpliendo la
enunciacion de premisa por premisa y conclusion. Para no
tener que enunciar las premisas segundas, en ocasiones
largas, se introduce el razonamiento simbolico
(LoyOTpOTOC, D.L., VII, 77). Este sigue la forma del argu-
mento completo, s6lo que se llega a la conclusién de forma
concisa desde la primera premisa (loc. cit.). De ahi que se
diga que la logica estoica sea, mas bien, de una teoria de los
signos.

Tradicionalmente este “expresable” o lekton se ha en-
tendido como el “sentido” o “significado”, en la célebre
composicidn tripartita que transmite Sexto Empirico sobre
la doctrina de éste: significado (oMpaIVOUEVOV), signo
lingiiistico o significante (GNLOiVOV) y objeto o referente
(TuyAavov). Pues el significado, dice Sexto, es lo que cap-
tamos en nuestro intelecto como existente, pero es el nico
de los tres elementos que es incorpéreo, al tiempo que ex-
presable, y que asimismo puede ser verdadero o falso. (Adv.
Math., VIII, 11-13). Sin embargo, dentro del sistema corpo-

reista estoico la existencia del lektén, ha sido muy debatida

abLThG Kal 0 ThaVOV TO tau(plﬁokcog ksyousvov
SLSUpralGGal yopic Tabtig obk eival 08® EpmTav
Kol arokpivesal.

~151 ~



y puesta en duda incluso por los mismos integrantes de la
escuela. Esto, como es evidente, en tanto se le considera una
entidad sin cuerpo (0c®OPATOV). De hecho, también a
través de Sexto Empirico sabemos que los estoicos conceb-
ian tres entidades de esta especie ademaés del lekton: el vac-
io (kenon), el lugar (topos) y el tiempo (chrénos) (Adv.
Math., X, 218).

Mas alla de encontrarse localizado como uno de los
tres elementos de la doctrina del significado, en el encuadre
que se hace dentro de su teoria del lenguaje, el lekton devie-
ne la etapa mas importante del proceso cognitivo descrito
por los estoicos. Proceso que hasta este punto sabemos, en
estricto sentido, no tendria su comienzo con las sensacio-
nes. Antes bien, éstas son puntos determinantes de un desa-
rrollo continuo, que encuentra en el hegemonikén su mo-
mento mas destacado.?*!

Ahora bien, a partir de elucidar la condicion y el papel
que juega en este proceso el lektén, se mostrara también, la
preponderancia pragmatica que resulta de este mismo me-
canismo que deviene o es inevitablemente lingtiistico. El
lenguaje, “la voz”, como lo denomina el estoicismo atenien-

se, es en si ya una manifestacion practica, pues el sonido es

221 Es asf, al menos en la primera etapa del estoicismo. Pues esta
continuidad, derivada de la naturaleza del hegemonikén, parece no
ser la misma con Panecio y méas sefialadamente con Séneca, quienes,
como ya se ha sefialado, conciben la posibilidad de escalar hacia la
obtencion del conocimiento. Esto, sin llevar a cabo una diferenciacion
tajante entre la naturaleza de los hombres sabios y vulgares, como la
hacian los primeros escolarcas.
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un cuerpo, y todo cuerpo produce una acciéon. Y esa voz
procede necesariamente del lekton.

Los primeros maestros, principalmente Crisipo y Di6-
genes de Magnesia, de quienes Laercio dice tomar la teoria
del lenguaje (VII, 55), afirman que solo las representaciones
racionales son expresables (D.L., VII, 63). Las representa-
ciones, en general, constituyen una de las dos partes en que
se divide la rama de la dialéctica abocada a las cosas signifi-
cadas: “La dialéctica se divide en dos campos: el de las cosas
significadas y el del lenguaje (@mV1g); y el de las cosas sig-
nificadas (GNULOLVOUEV®V) en el drea de las representacio-
nes (QUvVTOOL®V) y la de las varias proposiciones expresa-
bles que a partir de ellas subsisten (Kol TOV £k TOOT®V
bolotapévoy Aekt@v)” (D.L., VII, 43). Como se des-
prende de esta dltima parte, el lekton y la representacion
son mutuamente inalienables pero se entiende, por la afir-
macion de donde partimos, que se trata de una representa-

cién racional.

b) Representacion comprensiva

Una representacion en general es equiparada con una im-
presion en el alma que hace un objeto real (D.L., VI, 45y
50). De la representaciéon comprensiva, se dice que es crite-
rio (kpttf)plov), se entiende, un juicio o deliberacion, de
las cosas reales, cuya impresion es conforme a la cosa exis-

tente (AP OV). Mientras que la no comprensiva es la que,



o no procede de un objeto existente, o aun cuando lo haga,
su impresion no es conforme a ella (D. L., 46). Mas adelan-
te, la representacion comprensiva es equiparada con la cer-
teza de la ciencia o conocimiento, que se distingue por no
variar a consecuencia del razonamiento (D.L., 47). Aqui, se
presenta un desajuste, pues por una parte se entiende que
es un ejercicio racional (Kp1THPLOV) su caracteristica pero,
por otra, al identificarla con el conocimiento, se afirma que
éste no se altera por el razonamiento. Conviene en este caso
percatarse de la presunta dualidad de este tipo de represen-
tacion: como criterio y como total correspondencia con la
cosa real. ¢Presenta una dualidad esta representacion?, ées
véalida, es decir, son momentos distintos de una misma im-
presion, o uno descarta al otro? Cabe también preguntarse

si criterio y correspondencia son lo mismo.

EMPALME, INCERTIDUMBRE Y CONFLICTO
ENTRE REPRESENTACIONES

Como se desprende de la exposicion anterior, los distintos
tipos de representacion dejan lugar a miultiples dudas y
controversias en torno a las caracteristicas de cada una: si
ésta contiene o implica a la otra, si se excluyen entre si;
¢siguen alguna secuencia entre ellas? Cuestionamientos que
se agravan con la consabida ausencia de fuentes directas de
que adolecen los estudios en torno a cualquier tema tratado
por el estoicismo, asi como con las lagunas insalvables a que

someten los fragmentos existentes. Asi, en primera instan-
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cia, se presenta la incertidumbre sobre las caracteristicas
que distinguen a la representacion sensible de la compren-
sible, pues ambos casos son susceptibles de referirse a cosas
reales. Sin embargo, tratandose de la representacion sensi-
ble se habla de una licencia o de un asentimiento, y en la
representacion comprensible de una adecuacion a la cosa.
Es dable suponer, por una parte, que para que una repre-
sentacién comprensiva se geste y exista el criterio de la cosa
real, antes hubo que presentarse un asentimiento. En tal
caso, la representacion comprensiva seria aquélla que de-
viene de la representacion sensible. No obstante, visto de
otro modo, prevalece la duda de si el asentimiento, la licen-
ciay el criterio de la cosa son una misma o distinta funcién.
De otra parte, se puede conjeturar también que una repre-
sentacion no comprensiva es equivalente a una no sensible,
en tanto las primeras en ocasiones no proceden de una cosa
existente, mientras que estas ultimas se caracterizan por

captar cosas incorpdreas.

Licencia y asentimiento

La palabra €1£1G, es un término muy pocas veces mencio-
nado en los fragmentos y testimonios estoicos. En espanol
se traduce con frecuencia como “licencia”, aunque se vierte
de mejor manera como “ceder” o “dar paso”. Laercio lo trae

a colacion solo una vez al referirse a la aprehension de obje-



tos reales por parte de los sentidos.222 Mecanismo éste que
se reconoce como propio de la representacion sensible. Con-
forme avanza el desarrollo del estoicismo, sin embargo, en
textos mas recientes como los de Musonio, Epicteto y Marco
Aurelio, este vocablo tiende a desaparecer.223 Por esto y por
ir aparejado con un término que tiene caracteristicas simila-
res como el de “asentimiento”, su definicion resulta por
completo problemaética. De hecho, la discusiéon por esclare-
cerla deviene importante en tanto su mencion dificulta la
comprension de éste ultimo; mismo que posee una relevan-
cia esencial en la teoria de la representacion estoica. Si bien
con los datos con que se cuenta resulta imposible llegar a
una clarificacion concluyente, existe la vertiente que lo con-
sidera como un acto dentro de la secuencia de alteraciones
del hegemonikén. Esta se extrae sobre todo a partir de los
pasajes de Plutarco que de cierta manera entiende ambos
sucesos de manera diferenciada. Otra vertiente, esta vez
desprendida del extracto de Diocles de Magnesia, puede dar
lugar a interpretar sucesos coordinados. Aunque en este
ultimo caso la distincion entre una y otro resulta atin mas
dificil. No obstante, de cualquier modo ni licencia ni asen-
timiento se entienden independientemente, antes bien, son
eventos que se implican.224 Sin el animo de optar aqui por

alguna de estas dos exégesis (si bien la postura que hemos

222 Ademaés de esta referencia, aparece dos veces méas en pasajes de
Plutarco, v. Goulet-Cazé, M.-O., “A propos de I'assentiment...”, op.
cit., p. 121. Por su parte, Voelke, lleg6 a asumir a la “licencia” como
sin6nimo de “asentimiento”, Lidée de volonté... op. cit., p. 37, n. 1.

223 Goulet-Cazé, M.-O., op. cit .p. 121.
224 Op. cit., p. 124.
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remarcado es la de la sistematicidad de la doctrina, que se
aviene con la idea de coordinacion), es conveniente men-
cionar un aspecto de este problema resaltado particular-
mente por B. Inwood. Dicho aspecto halla relacion con la
pregunta formulada lineas arriba, acerca de si es posible
verificar en el hombre una conducta instintiva.225 Para In-
wood, si bien la exposicion que lleva a cabo Diocles de Mag-
nesia acerca de los distintos tipos de representaciéon, no
permite decidir si licencia y asentimiento corresponden a
una misma reaccion o si se trata de dos distintas, es posible
que éste ultimo sea el caso. Esa particion se corresponderia,
tratidndose de la licencia, con la reaccion automaética a las
representaciones que cumple la hormé en los animales. Y,
tratandose del asentimiento, con la habilidad que el hombre
tiene para elegir entre reaccionar o no a un estimulo.226
Siendo esto asi, antes que enfocar esa biparticién como par-
celas exclusivas de la conducta animal y del hombre, se es-
taria sefialando la posibilidad de que en éste se produzcan o
verifiquen, en determinada instancia, diferentes clases de
respuestas, entre ellas las de tipo lingiiistico. Ciertas expre-
siones, en ese sentido, serian resultado de una reaccion de
naturaleza “hormética”; en contraste con las respuestas

evaluadas racionalmente.?2” Lo anterior sin perder nunca

225V. supra, p. 145.

226 Inwood, B., Ethics and Human...op. cit., pp. 53 Y 54-

227 Sexto Empirico deja asentado que la diferencia entre los animales
y el hombre, no radica en que éste profiera discursos articulados, pues
lo mismo hacen cuervos, loros y urracas, y que la diferencia no sola-
mente es la simple impresién, sino una impresion discursiva y sintéti-
ca, Adv. Math., VIII, 275-276.



de vista que el lenguaje, para la doctrina estoica, es una de
las partes del alma y, como tal, es asimismo susceptible de
producirse como reacciéon a los estimulos sensibles que se
presentan. Bajo este supuesto bien cabe la afirmaciéon de
que la voz articulada en el hombre, en contraste con la de
los animales que se presenta como simple aire percutido,
adquiere madurez hasta los catorce anos. Edad en que
ademas de articulada, procede de la razon (D.L., VII, 55). La
voz se considera un cuerpo, es el objeto sensible del 6rgano
auditivo y, por tanto, es susceptible de producir un efecto.
Ello permite entender que determinado codigo lingiiistico
(Iengua) ya se encuentra en juego, y que es adoptado de
manera previa, en gran parte mimética, a la emision de un
juicio. Es decir, existe con anterioridad a lo que se hace, en
sentido estricto, expresable. Ese codigo, o conjunto de codi-
gos, se reconoce en lo que los estoicos denominan “diccion”:
una voz que se compone de letras, asi, por ejemplo, “dia”;
distinta de lo que es una proposicion: una voz con significa-
do, emitida por el pensamiento, como por ejemplo esta vez
la expresion “es de dia” (D.L., VII, 56). Aunque, como puede
esgrimirse, una diccibn no necesariamente carece de un
sentido o significado. Pues, al decir de Sexto Empirico, la
existencia del signo sigue o acompana a la naturaleza y
constitucion del hombre (Adv. Math, VIII, 276).

De acuerdo con lo anterior, y reivindicando la inter-
pretacion de Inwood, el lenguaje, mas en especifico, su ad-
quisicion, estaria dada a través de una licencia antes que de
un asentimiento. O, en todo caso, derivado de su interpreta-

cion de un texto de Origenes, de lo que traduce como “asen-
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timiento implicito”.228 Por otra parte, incluso cuando se ha
adquirido la madurez suficiente para emitir proposiciones,
o discursos razonados, se entiende que no todo el tiempo el
hombre los pronuncia. Pues los estoicos afirman que “es
distinto el decir algo del proferir algo: pues se profieren
voces, en cambio, se habla de asuntos, que, por tanto,
ademas, resultan ser expresables” (D.L., VII, 57).

Asi como desde el punto de vista anterior, a la licencia
se le tiende a equiparar con el movimiento que se dirige de
los organos sensoriales hacia el hegemonikon, al asenti-
miento se le relaciona con mayor frecuencia con la produc-
cion de la representacion comprensiva. Esto es, con la
dynamis del alma que corre del hegemonikén hacia los
organos sensoriales. Aunque en este punto cabe la duda de
si el movimiento que lleva a cabo el alma para “activar”, a
través del aistheteria, a la sensacion,?29 es el mismo asen-
timiento que en dltima instancia también produce una reac-
cion corporal.23° Entre esas reacciones se encontraria sin
ninguna duda también la del habla. Recordemos, para este
caso, que uno de los movimientos (centrifugo) de la psiqué,
se emite desde el centro rector para percibir: ver, oir, sentir,
oler, hablar, asi como reproducirse y pensar. Desde la con-
cepcion estoica, el alma es activa y todas sus partes en defi-

nitiva deben ser consideradas en si mismas acciones. No

228 Cfr, Inwood,B., op. cit., p. 81; Goulet-Cazé, M.-O., op. cit., pp. 92
y 93. El texto de Origenes del que Inwood extrae la nocién de “asen-
timiento implicito” se encuentra en De princ. I1I 1, 4 (SVF, 11, 988).

229V. supra, p. 103.
230 Cfr. Goldschmidt, op. cit., p. 114.



obstante, al mismo tiempo, un movimiento de ella en esa
direccion es el que hace manifiestas las acciones prudentes,
virtuosas, que distinguen a cada individuo. Por eso dice
Séneca que “la virtud no es otra cosa que el alma que conlle-
va un determinado habito”, y que “la virtud obra una cosa,
mas nada puede obrarse sin un impulso” (Ep., 113, 2). Justo
en torno a este tipo de movimiento psiquico se verifica tam-
bién lo que se conoce como una de las propuestas mas caras
y discutibles del estoicismo. Incrustado y, sobre todo, de-
terminante para este proceso fisico se presenta el lekton
(dictum, para los latinos) el cual confiere de significado a la
representacion. No obstante se trata de una entidad que
contraria todas estas caracteristicas del proceso psiquico.
Pues su naturaleza es excepcionalmente inmaterial, y por
tanto no se considera un cuerpo, ni algo “vivo”, como lo
describirian las palabras de Séneca y, en consecuencia, en
sentido estricto, no formaria parte del alma ni tampoco
seria susceptible de producir un movimiento. ¢Cémo enton-
ces, a partir de esa entidad inmaterial, formar un habito e
incluso transformar nuestras acciones? Pues mutar nuestra
conducta hacia la virtud conlleva hacerse de la habilidad
para trastocar nuestras propias representaciones. Habra de
notarse frente a todo lo anterior, que la cualidad inmaterial
del lekton estara ligada exclusivamente a las representacio-

nes propias del hombre, o alguna de ellas, y a su facultad de
habla.
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ASENTIMIENTO (SYNKATATHESIS) Y REPRESENTACION

Antes que tratar de determinar el caracter ontolégico del
lektén dentro de un proceso cognitivo como el expuesto,
aqui importa indagar la relaciéon que éste tiene con el asen-
timiento y, a su vez, con la representacion. Si es a través del
asentimiento que se lleva a cabo el dictamen o juicio23! que
comporta cierta accion: sea ésta decir o efectuar algo. En-
tonces, épodria decirse que el asentimiento propicia todo
tipo de representacion? Si en el asentamiento se enclava la
produccion de las representaciones, cuél es el papel o rela-
cion que juega en ellas el lekton. Dicho de otra manera, si el
lekton es equiparable con el asentimiento o de qué modo
ambos se vinculan.

Como se ha anunciado, el problema se presenta en
primer término desde la relacion que guardan la represen-
tacion y el asentimiento. Alrededor de dicha corresponden-
cia existen posturas divergentes que se abocan principal-
mente en discutir si es la representacion necesaria para que
se dé el asentimiento o, por el contrario, si es éste condicién

de la primera. La postura que ha cobrado mayor peso es la

» o«

231 El término latin dictum, remite, en efecto, a “palabra”, “senten-
cia”, “precepto”, tanto como a “ingenio” u “orden”. El griego lektén, si
bien se suele traducir como “lo decible”, posee asimismo una conno-
taciéon de ordenamiento, tal como se preserva en el término latino,
pues envia a lo “que se ha de decir”, lo “escogido”. Ambas connotacio-
nes, pues, no dan la idea de un estado mental predispuesto, sino mas
bien de una operacion de célculo o codificacién, de alguna manera
“espontanea”, que surge o se realiza a cada momento, conforme con
elementos que significan ya, pero que invariablemente una y otra vez
se renuevan.
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contenida en el testimonio de Diocles de Magnesia (D.L.,
49), segun la cual una phantasia es la que da pie al asenti-
miento. Asi, se entiende que sin ésta no es posible ni el
asentimiento ni tampoco el impulso ni ninguna accién por
parte del individuo. Pues aun los movimientos impulsivos
(hormé) se generan a partir de representaciones.

No obstante a lo largo del desarrollo de este trabajo ha
quedado expuesto que el mecanismo psicolégico estoico se
efectia en dos direcciones. Una que va del hegemonikén
(previsiblemente de una phantasia) hacia los sentidos vy,
otra, de los sentidos al hegemonikén, que asimismo desem-
boca en cierta representacion. Entendido de esa manera el
conjunto admite un asentimiento, ya sea para que esta ulti-
ma se conforme, o para que a partir de ella se active otro
tipo de (re)accion. Si bien no se trataria ni del mismo asen-
timiento y probablemente ni de uno del mismo tipo, ya que
desde este esquema es dable que existan o se presenten por
un lado movimientos “involuntarios”, reflejos y, también,
que otros sean vinculados a una clase de control racional.232
El asentimiento seria entonces equiparado mas que a un
razonamiento o una deliberacién, a una toma de conciencia.
En ese sentido, se afirma que a diferencia de la representa-
cion, el individuo esta en poder de aceptar o rechazar una
representacion a través del asentimiento233: “Te explicaré —
dice Séneca a Lucilio— qué es el asentimiento. Tengo nece-

sidad de caminar, pero s6lo empiezo a caminar cuando he

232 Cfr. Ildefonse,, F. op. cit., p. 7.
233 Loc. cit.
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tomado conciencia de ello y he aprobado mi idea; tengo
necesidad de sentarme: sb6lo entonces me siento.”234 Sin
abordar por el momento si se trata de una misma clase de
representaciéon la que involucra ambas corrientes, o un
mismo circuito, resalta el hecho de que tanto en uno como
otro caso el impulso, el asentimiento o la comprension
(KaTdANy1c) son considerados alteraciones de la parte
rectora del alma. Mientras que resulta incierto si la repre-
sentacion que los desencadena o que es generada por medio
de ellos se incluye en ese tipo de actividad. Pues segun afir-
ma Sexto Empirico esos elementos que confluyen en la re-
presentacion, y ella misma, son considerados movimientos
(dynameis) corporales. Sin embargo al mismo tiempo llega
a distinguir a la representacion definiéndola como cierta

afeccion (mMeG1C) y como una disposicion del alma
(01008€01¢) (Adv. Math., VII, 234-237).

Ahora bien, de entre todo ello destaca que las dos ca-
racteristicas inalienables del asentimiento son la que le hace
mediador entre la representacion y la accion, y la que lo
convierte en el principio mismo de ésta. Pues invariable-
mente a toda representacion antecede un impulso que a su
vez conlleva una accion, en una dindmica circular persisten-
te para los seres vivos cuyas fases resultan, por esto mismo,
dificiles de establecer. Estas caracteristicas no hacen mas
que resaltar en el hombre la naturaleza motriz de la consti-

tucion del mundo. De ahi que Estobeo asegure que los im-

234 Sén., Ep. 113, 18: Quid sit adsensio dicam. Oportet me ambulare:
tunc demum ambulo cum hoc mihi dixi et adprobavi hanc opinionem
meam; oportet me sedere: tunc demum sedeo.
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pulsos son en si mismos ya actos de asentimiento.235 Tam-
bién, tradicionalmente a éste se le ha atribuido un caracter
proposicional, esto es, que implica una deliberacion logica
antes de llevar a cabo una accién. Aunque esto parece no ser
necesariamente asi, ya que el mismo Séneca anade: “Tal
asentimiento no se da en la virtud. En efecto, suponte que
hablamos de la prudencia: écomo ella asentiria a la idea:
‘tengo necesidad de andar’? Esto la naturaleza no lo admite,
ya que la prudencia toma prevision a favor de quien la po-
see, no para si misma, toda vez que no puede caminar ni
sentarse. Por lo tanto, no comporta asentimiento, y lo que
no comporta asentimiento no es animal racional.”23¢ Con lo
que Séneca estaria afirmando la desigualdad entre las carac-
teristicas del razonamiento, en todo caso de un razonamien-
to de tipo prudencial, y con ello de la representacion, res-
pecto de las distintas afecciones. Pues al decir que la
prudencia no toma prevision para si misma, seniala el des-
prendimiento de este razonamiento del movimiento fisico-
fisiologico que realiza el cuerpo. Pero sin dejar de conside-
rarlo dentro de dicho proceso, pues inmediatamente des-
pués afiade, no sin un dejo irénico que se extrae del texto en

su conjunto: “La virtud, si es un ser animado es racional,

235 Citado por Ildefonse, op. cit., p. 11.

236 Sén., Ep. 113, 19: Haec adsensio in virtute non est. Puta enim
prudentiam esse: quomodo adsentietur ‘oportet me ambulare'? Hoc
natura non recipit. Prudentia enim et cuius est prospicit, non sibi;
nam nec ambulare potest nec sedere. Ergo adsensionem non habet;
quod adsensionem non habet rationale animal non est.
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ahora bien, no es racional, luego tampoco un ser anima-
do.”237

De este modo la prudencia, con que se ejemplifica al
razonamiento y se define a la virtud estoica, al acto razona-
do, se extrapola al asentimiento. No obstante, dado que no
es posible sustraer a toda representacion del proceso
psiquico,238 si alguna de ellas posee una constitucién o na-
turaleza distinta, cabe suponer que ésta se referiria, mas que
a la fuerza del movimiento involucrada, a su quiebre o sus-
pension temporal. Estaria aparejada pues a una cuestion de
tiempo que comporta el ritmo o retardo de cada impulso.
En ese sentido, conviene traer a cuenta a Goldschmidt
quien se refiere al asentimiento como a la armonia guarda-
da entre el sujeto y los objetos de la representacion. Esa
armonia inicial, propia de los seres vivos (en su féormula
mas reducida entendida como representaciéon-acciéon), pa-
recera romperse cuando la representacion sea examinada y
criticada (a partir, preferentemente, de la autonomia del
sabio).239 A este respecto, habra de considerar que el tiem-
po es uno de los cuatro elementos inmateriales considera-
dos por los estoicos, y que de este modo se encontraria
equiparado con la naturaleza misma del lekton. Bajo este
esquema, en cambio, cabe asumir que cada representacion

se verifica dentro del lapso que comprende el asentimiento.

237 Loc. cit.: Virtus si animal est, rationale est; rationale autem non
est; ergo nec animal.

238 Segiin Jamblico, tanto el asentimiento como la representacion, asi
como la tension (hormé) y la razén, son todas funciones del alma,
consideradas como cualidades de un mismo substrato, SVF, II, 831.

239 Goldschmidt, op. cit., pp. 115y 116.
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CONOCIMIENTO Y REPRESENTACION

Conforme con lo expuesto hasta aqui, {puede decirse que
toda representacion es racional a partir del asentimiento? Y,
siendo asi, ¢esto implicaria que el asentimiento posee, en
efecto, un caracter proposicional?

Para los estoicos el hegemonikoén, parte rectora del
alma, es del todo equiparable con el l6gos, que hace refe-
rencia tanto a la razén (logistikon) como al lenguaje (logis-
mos). A su vez, esos mismos términos se identifican con el
pensamiento, didnoia o dianoétikon. Entre las funciones,
que se describen mejor en tanto movimientos del hegemo-
nikon, se cuentan: la representacion (phantasia), el asenti-
miento (synkatathésis), la tendencia (hormé) y la razon
(l6gos).24° Y es justo por esta mencion conjunta al ldgos,
dice Voelke, que el asentimiento y todas las demas funcio-
nes se asumen como de una naturaleza distinta a él.241

La relevancia del asentimiento es tal, que su introduc-
cion “constituisce la vera novita della gnoseologia stoica, e si
puo affermare che essa colmi le distanze fra il modelo
platénico di conoscenza, come ci viene presentato nella
metafora del Teeteto, e quello stoico, legate ai temi della
memoria e della sensazione”.242 Pues, en efecto, Platén no

dejé expuesta la posibilidad de que las representaciones

240 Voelke, J.-A., L’idée de volonté dans le stoicisme, Paris, Presses
Universitaires de France, 1973, p. 20.

241 Cfr. op. cit., p. 24.

242 Togni, P., Conoscenza e virtu nella dialettica stoica, Népoles,
Bibliopolis, 2010, p. 141. Cfr. Platon Teeteto, 164a-b.
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sean escogidas o susceptibles de cambio. Para él, la memo-
ria funge como un repositorio de imagenes que se hacen
presentes o se rememoran de acuerdo con la situaciéon que
cada individuo experimenta. Mientras que los estoicos lle-
gan a evidenciar esa capacidad de seleccion en el hombre de
manera tal, que en ella sustentan gran parte de su actitud de
vida. Y la describen con el término synkatathésis.

Ahora bien, el discernimiento de la representaci6on
atraviesa por una distincion inicial, previa a la que ofrece su
clasificacion, y en la que el asentimiento halla una funci6on
definitoria. Por una parte se tiene que la representacion del
objeto impacta al hegemonikéon independientemente o fue-
ra de la voluntad y control del individuo. Aun cuando a
través del entramado fisico del hegemonikén se genera un
movimiento en direccion al objeto que hace posible dicha
representacion, el sujeto no determina o selecciona qué
objetos habran de imprimirse en él. Ello se ubica en el
ambito externo al cuerpo de cada hombre.243 Sera propio
del &mbito del Destino, como propiamente lo asumiran los
del Portico. Por otra parte, seran también esas representa-
ciones las tinicas que los seres racionales tendran la capaci-
dad de seleccionar o cambiar, esta vez como una facultad
dada en el interior de su organismo. Y ello significara, de
cualquier manera, un desvio en la trayectoria que la razén
sigue hasta la gradacion que conforman los seres vivos no
racionales. Pues aun cuando se considere que en el hombre

las pasiones son parte de la razon, ellas no seran admitidas

243 Cicer6n, Ac. Post., 40.
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como la correspondiente a su naturaleza o constitucion. Sin
embargo, justo esa razén que se dice acorde con la naturale-
za se dara, en el hombre, también a través de un desvio aun
mas contundente. Este involucrara el desapego a la trayec-
toria fisica, mecénica y, si se quiere, ritmica que la parte
rectora del alma suele presentar en los animales, esto es,
dentro de la escala jerarquica planteada por el estoicismo,
en el estrato inmediatamente inferior a donde se ubica el
hombre.

Hasta aqui no hay que dejar de advertir dos cosas.
Primero, que a partir de ese ejercicio interior, se modifica
invariablemente el entorno exterior del que se parte o que
detona las representaciones. Entorno que en primera ins-
tancia o previo a la representacion aparece como inmodifi-
cable. No obstante, atendiendo al desvio que hemos sefiala-
do, la modificacién operara en cualquiera de los dos casos,
tanto si los actos derivados de ella son acordes con la recta
razoén, como si no. Tratandose de esto ultimo, no resulta
dificil admitir que las pasiones se distancian del movimien-
to progresivo llevado a cabo por el alma, que se torna en
reacciones abruptas o irracionales, pues segin lo define
Zen6én, se trata de impulsos excesivos (OpUN
nigovalovoa, D.L., VII, 110). En cambio, resulta en menor
medida admisible que la razon sea también un desvio. Pues,
éno es acaso por ello mismo denominada recta razon
(0pB0g ALOY0C)? Entonces, ¢en qué sentido es entendible
esta rectitud y cuél es su referente, mas alla de su insistente

remision a la idea de Naturaleza? Pues en torno a la cuali-
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dad de aquélla gira una de las principales paradojas impu-
tadas al estoicismo, misma que admite la connivencia entre
el determinismo y la libertad. Pero desde aqui, desde nues-
tro planteamiento, se mira en la perspectiva inversa. Esto
es, no ya desde la sucesion de eventos dispuestos de forma
inexorable por la Providencia, frente a la improbable volun-
tad del hombre para cambiarlos. Sino desde los sucesos —
igualmente fisicos— que acontecen en el alma del hombre y
que, en este caso, si es factible desviar del cauce ordinario
presentado por todos los demas seres existentes.

Aun cuando se diga que los acontecimientos no pue-
den cambiar, la actitud de sometimiento ante ellos que re-
comiendan los estoicos, es ya en si misma también una mo-
dificacion al devenir. Como lo es asimismo no atender o
encausar los actos a la recta razon, y dejarse llevar por los
movimientos pasionales del alma. Lo es, en los términos
fisicos hasta aqui descritos, sin embargo, necesariamente
habréa de inquirir como entienden los estoicos la afinidad de

la recta razdn con la Naturaleza.

LLA CONTEMPLACION

Al decir de los filésofos del Portico, el sabio se equipara con
Dios: “el espiritu del sabio debe ser tal cual corresponde a

un dios”.244 También es él quien encarna a la Naturaleza.245

244 Séneca, Ep, 92, 3. Véase también, D. L., VII, 119.
245 Cfr. SVF, 111, 366. Acerca de que el término physis inicamente se
aplica al sabio, v. Daraki, M. y Romeyer-Dherby, G., El mundo
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Ahora bien, son dos los rasgos generales o las actitudes que
caracterizan al sabio, y que al cefiirse o compararse con la
Naturaleza bien cabe asumirlos como distintivos asimismo
de ésta. Al primero de ellos suele calificarsele como negati-
vo, pues corresponde a la impasibilidad guardada por el
estoico frente a los hechos que conforman el Destino. Dicha
actitud se asocia con la de conformidad o resignacion del
sabio, que acepta la disposicion de los hechos exteriores,
hechos fisicos, pues éstos no son otros que la manifestacion
de la Ley universal. Este primer rasgo se distingue o con-
fronta con el segundo considerado positivo, que busca ade-
cuar los actos a la recta razon. No obstante, como se ha ex-
puesto desde el primer capitulo de este trabajo,24¢® ambas
referencias en realidad son parte de un solo ejercicio que
implica una coyuntura. Ella se encuentra en relacion o, me-
jor dicho, se identifica con las practicas del cuidado de si, y
dentro de éstas con un ejercicio en especifico que los estoi-
cos destacan como uno de los dos componentes de la vida
racional: la contemplacion.247 Asi, desde el primer estoi-
cismo se establece que de entre las tres clases de vida que
existen, contemplativa, practica y racional, se prefiere ésta
ultima “porque por obra de la naturaleza el animal racional
ha sido producido expresamente para la contemplacion y la

accion.”248 La contemplacion, ademas de ser la “pieza” que

helenistico: cinicos, estoicos y epicireos, Madrid, 2006, p. 21.

246 Véase pp. 27 ss.

247 Cfr. Foucault, Tecnologias del yo, Barcelona, Paid6s-UAB, 1991,
pp. 66-72.

248 P 1., VII, 130. Véase asimismo, Séneca, Ep., 92, 6.
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enlaza a la razon con la accién del hombre, une también al
hombre con Dios. Lo hace, dando forma a una figura, a cier-
to imaginario, que a lo largo de la antigiiedad ocupara gran
parte de las reflexiones filosoficas, y que A. O. Lovejoy ha
denominado como la “gran cadena del ser”. Puede decirse
que en la doctrina estoica ella encuentra un primer gran
esbozo sistematico, pues, bajo distintos criterios, tanto
Platon (Timeo) y Aristoteles (Hist. de los animales, Las
partes de los animales) solo la habian prefigurado.249 Si
bien, en el caso del estoicismo, no se trata de una exposicion
de caracter biol6gico,25° como lo sera en su expresion mas
elaborada durante el Renacimiento,25! sino metafisico. Pues
es a través de las distintas tensiones del pneiima igneo co-
mo todos los seres se vinculan. Hay que recordar asimismo
que, previo a los trabajos de Platéon y Aristoteles, el mito
hesiédico sobre las edades del hombre, establece una se-
cuenciacion degradante, que los estoicos retoman,252 sobre

todo para distinguir la naturaleza del sabio frente al hombre

249 Plat6n lo hace a partir del hombre de manera degradante hacia
los animales, mientras que Aristoteles elabora varias escalas naturales
en sentido inverso, es decir, situando al hombre en el nivel mas alto.
250 Es conocida la ausencia de un tratamiento estoico en esta materia.
A pesar de que la fisica integra una de las tres partes de la filosofia, los
estoicos no llevan a cabo un estudio cientifico de los fen6menos natu-
rales ni de los organismos vivientes, como previamente lo realiza
Aristételes. Los fragmentos sobre fisica que se conservan y el tinico
tratado a este respecto que nos llega, Cuestiones Natrurales, de Séne-
ca, buscan justificar la idea del pneiima en la naturaleza.

25! Lovejoy, A. O., La gran cadena del ser, Barcelona, Icaria, 1983,
pp. 125-180.

252 “Les divisions des parties de la philosophie ...”, op. cit., en Mu-
seum Helveticum, vol. 36, 1979, pp. 201-223.
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vulgar. Esto es, para resaltar las cualidades especificas del
hombre como lo son su autonomia, la ausencia de perturba-
ciones o la practica de la contemplacion. En ese sentido,
este ejercicio sera el rasgo o limite que iguale al hombre con
Dios. Pues asi como el primero encuentra regocijo tanto en
la contemplacién de la Naturaleza (buscando su alma regre-
sar al estado que antes fue suyo),253 como al contemplar su

obra propia, ya que dice Séneca:

Si nos fuese dado contemplar el alma de un hombre
virtuoso, ioh qué imagen tan bella, tan venerable, tan
espléndida por su nobleza y apacibilidad descubrir-
iamos...! [...] Si alguien viese esta imagen que se ele-
va y fulgura por encima de cuanto acostumbra a ver-
se entre los humanos, ¢acaso no se detendria atonito,
como ante el encuentro de un dios, y le rogaria en si-
lencio que se le permitiese retenerla con la mirada...?

(Sén, Ep., 115. 3-4)

Asi también la Naturaleza, que también es Dios, en-
cuentra regocijo al contemplarse a si misma, a su propia
creacion: “Al hombre debe agradar cuanto a Dios agrada; la
causa de admirar su propia persona y sus cosas esté en el
hecho de ser invencible, de tener bajo su dominio los mis-
mos males, de sojuzgar con la razon —fuerza la mas podero-
sa de todas— el azar, el dolor y la injuria” (Sén., Ep., 74,

20).254 Frente a lo anterior, cabe asumir no sélo que la pro-

253 Sén., Ep., 65, 16.

254 Cfr. también Ep., 76, 28-29. La idea de que el alma tiene la capa-
cidad de mirarse a si misma, como un ojo que se refleja en un espejo o
en otra pupila, se encuentra ya en el didlogo atribuido a Platon, Alci-
biades I. El alma s6lo puede reflejarse a si misma cuando lo hace con
algo de su propia naturaleza, esto es, el pensamiento o la sabiduria:
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pia Naturaleza cumple con los dos rasgos aludidos, positivo
y negativo, sino sobre todo, que la contemplacion constitu-
ye la parte més fiel de dicha raz6n universal, la recta Razon.

No obstante, més que tratarse de una reflexiéon dialéc-
tica o de una revelacion de la verdad, advierte Foucault, el
ejercicio contemplativo en época helenistica esté relaciona-
do con un ejercicio de memoria.255 Ese serd muy distinto
del ideal de contemplacion que més tarde implementara el
cristianismo, como un objetivo permanente de purificacion,
despojado de un derrotero practico.25¢

Como parte de la ascesis llevada a cabo por las escue-
las estoica y epicirea principalmente, las practicas del cui-
dado de si conducian a un examen de conciencia, que re-
curria al empleo y manipulacion de imagenes en el
individuo.257 Adicionalmente a la caracteristica purificatoria
de este ejercicio en la tradicion pitagorica, que pervive en el
estoicismo, en éste aparece otorgandosele una condicién de
balance o comparacion entre lo que el individuo determina

(contempla) como bueno y su propio actuar. Asi, el caracter

“si el alma esta dispuesta a conocerse a si misma, tiene que mirar a un
alma, y sobre todo a la parte del alma en que reside su propia facul-
tad, la sabiduria, o a cualquier otro objeto que se le parezca”. Esta
parte del alma se considera divina: “Es que esta parte del alma parece
divina, y quienquiera que la mira y reconoce todo lo que hay de divi-
no, un dios y una inteligencia, también se conoce mejor a si mismo”,
133b-c.

255 Op. cit., p. 68.

256 Cfr. op. cit., p. 88y 89.

257 Al decir de Foucault, dicha practica provenia de la tradici6on pi-
tagobrica en que se relacionaba el suefio con la muerte y el contacto
con los dioses. De tal manera, una forma de preparaciéon para ese
contacto era haciendo memoria de las acciones buenas llevadas a
cabo, op. cit., p. 70.



que cobra la imagen y la contemplacion para los estoicos es
de tipo mnemotécnico, pues a través de ellas se logran dis-
tinguir las reglas de conducta que convienen a la Naturale-
za. El individuo integra a su disciplina diaria la revision de
lo que ha obrado bien o ha dejado en simple intencién, con-
frontando ese error o ausencia con una vision que comienza
por el todo. Es decir, el sujeto recuerda y recobra la verdad
que ha sido olvidada,25® pero no a la manera de Platén en
que ésta se busca dentro de si. En el estoicismo, por el con-
trario, la verdad es exterior al individuo, y éste funge como
el punto de interseccion entre los actos que han de regularse
y las reglas que habran de regularlos.259 Como bien lo detec-
ta Foucault, mas que tratarse de la recuperacion o revela-
cién y cumplimiento de la ley (pues de hecho ésta es cono-
cida), lo que se recuerda o recupera es el método para
actuar bien. Y éste radica precisamente en “administrar” las
imagenes involucradas en dicha intersecci6n.260

En ese sentido, nos recuerda que la meditacion, mele-
te, es un término técnico griego proveniente de la retorica,
con el que se indicaba el trabajo realizado para preparar o
anticipar argumentos, imaginando o previendo las situacio-
nes que se podian presentar.26! En los ejercicios de medita-
cion estoica, esta preparacion se traslada a uno mismo,
quien es el que debe imaginar y anticipar situaciones diver-

sas, casi siempre adversas (praemeditatio malorum), con el

258 Op. cit., p.71-72.
259 Loc. cit.

260 Joc. cit.

261 Op, cit, p.74.
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fin de examinar nuestras posibles reacciones. De ahi que
Epicteto recomiende:

En cada cosa que sobrevenga vuélvete a ti mismo y
acuérdate de mirar con qué capacidad cuentas para
el uso de ella: si ves a un hermoso o a una hermosa,
hallaras que frente a eso tienes la capacidad de la
continencia, si se te presenta un esfuerzo, hallarés la
perseverancia; si un insulto, hallaras la resignacion;
y una vez asi acostumbrado no te arrebataran las re-
presentaciones.262

Ahora bien, hasta aqui se ha resaltado de forma aisla-
da el caracter trascendental que guarda la imagen en la de-
finicion de los actos del sujeto. No obstante para que esto
altimo suceda, y teniendo en cuenta que la verdad es exte-
rior a él, habran de considerarse dos situaciones que se pre-
sentan previa y conjuntamente a ese ejercicio memoristico.

La primera radica en el hecho de que en efecto esa
verdad, en tanto exterior, se encuentra contenida ya en las
ensefianzas de los maestros. En los l6goi. Quien los escucha
o aprende —siguiendo a Foucault— habra de memorizar esas
ensefianzas con el fin de convertirlas en sus propias reglas
de conducta. De tal manera, la verdad contenida en los l6goi
se subjetiviza, esto es, se asimila, se hace propia. Lo que

redunda o se traduce, en principio, en un autodominio, en

262 Man., 10:

"E@’ €KAGTOVL TOV TPOCTINTOVIOV HEUVNCO ETIOTPEQP®V
el ceavToV {NTely, Tiva dovapuy €xelg mpog v yphotv
abtov. &av KoAov 1dng N ki, gbproetlg dOvapy Tpog
TOVTO EYKPATEWY: EAV TOVOG TPOGOEPTTAL, EVPNOELS
Kapteplov: av Aotdopia, ebpnoels avebikaxiov. kol
oLTOG E0LONEVOV GE 0L GLVUPTAGOVGLY a1 PAVTAGLUL.



un mayor grado de concienciaciéon del yo.203 La contempla-
cion de la Naturaleza aparece entonces como una figura que
ejemplifica el retiro del individuo para efectuar dicha apro-
piaciéon, y no nada mas como una abstracciéon o arroba-
miento. En segundo lugar y, como se deduce de lo anterior,
se tiene que al llevar a cabo este ejercicio personalisimo, se
utiliza también al lenguaje. Entendido éste como el sistema
de signos hablados que se emplean para comunicar algo a
otra persona. S6lo que en este caso, ese mismo sistema no
sera verbalizado sino silente.

Asi, la practica memoristica, de control y administra-
cion de las representaciones a que se remite la contempla-
cion estoica, implica y valora el uso del lenguaje afono. A
diferencia del periodo clasico en que el didlogo era el méto-
do privilegiado para acceder a la verdad, en época helenisti-
ca la relacion maestro-alumno que se establece, hizo preva-
lecer una actitud de silencio y escucha por parte de éste
ultimo. Con ella se favorecia la apropiacion de las ensefan-
zas recibidas.264 Disciplinarse en las aptitudes de escuchar y
no hablar si no es més que hacia el interior de uno mismo,
acentda el lugar y funcién que guarda la representacion
para llevar a cabo acciones acordes con la razon.265 Pues
empleado de este modo el lenguaje no revela una emancipa-

cion suficiente de la imagen a la que evalia y rememora.

263 Foucault, op. cit., p. 73.

264 Op. cit., p. 68.

265 Ademas, téngase presente que ésta es también otra de las carac-
teristicas que se extraen de la actitud de Socrates.
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No obstante lo anterior, a partir del contraste entre las
practicas de conocimiento de si heredadas del estoicismo al
catolicismo, particularmente de los ejercicios de verbaliza-
cion implementados por éste (como la confesién), para
Foucault es solo a través del lenguaje como se logra discri-
minar y reconocer si una representacion es conveniente
(buena) o no.266 Es decir, inicamente el lenguaje hablado,
la lengua, hace posible el pensamiento. El logos es sonori-
dad, y los ejercicios de retiro o recogimiento hacen evidente
que éste se escucha,267 pues en el estoicismo el sujeto funge
s6lo como punto de interseccion entre los actos y las reglas
de lo que ha de hacerse.268 Aunque justamente en este
hecho se reconoce la ganancia de autonomia propugnada
por el estoicismo. El fil6sofo francés identifica la verbaliza-
cion continua, con la “piedra de toque” a partir de la que se
logra el reconocimiento e intercambio entre distintas repre-
sentaciones. Sin embargo, no repara en considerar si el
método del lenguaje silente empleado por los estoicos po-
dria cumplir también con esos efectos. En el caso de la con-
fesion se hace necesaria la comunicacion de las representa-
ciones a un sujeto distinto, a quien se le adjudica la
suficiente autoridad para dictaminar cual de ellas posee el
valor adecuado. Es decir, el sujeto no verbaliza para si, sino
que entabla, en tultima instancia, un dialogo. Por tanto, el

lenguaje hablado, exteriorizado, es necesariamente el medio

266 Foucault, op. cit., pp. 91y 92.
267 Op. cit., p. 69.
268 Op. cit. p. 72.



para pensar.2%9 De este modo, conforme a Foucault, se fija
la prevalencia del sonido sobre la imagen. Mas que atender
a una distincion entre el lenguaje sonoro y silente, en todo
momento se inclina a considerar la caracteristica acustica

de éste.

REPRESENTACION TECNICA, NO TECNICA
Y HERMENEUTICA

De los tipos de representacion consignadas por Diogenes de
Magnesia (no asi tan solo por Laercio), las ultimas que re-
fiere son las técnicas y no técnicas (D. L., 51). Estas indican
ser en primera instancia necesariamente sensibles, en tanto
es factible que sean apreciadas por mas de un individuo y,
por tanto, percibidas por algin sentido. Sea esto en una
especie de imaginario colectivo (en una narracién oral, a
través del oido), o en un objeto material en particular. Pues
sobre los mismos datos burdos proporcionados por los sen-
tidos, a través del entrenamiento de éstos, se afniaden los que
aporta el arte, la pintura, la musica o los cantos.27° Sin em-
bargo, tanto en uno como en otro caso estaria involucrado
un proceso de razonamiento identificado con una represen-
taciéon no sensible (por lo que cabe preguntar si las image-
nes generadas a partir de una narracion se diferenciarian de

lo puramente actstico) o, incluso, comprensiva. Dado este

269 Op. cit. 92.
270 Cicer6n, Cuestiones académicas, 11, VII, 20.
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ultimo supuesto, tanto en la apreciacion del experto (un
artista es el ejemplo dado), como del que no lo es, se da una
adecuacion de la cosa, esto es, nada impide que puedan ser
verdaderas una u otra apreciacion. Por ende, esta clase de
representacion orienta al estoicismo a favorecer un ejercicio
hermenéutico. Considerada en su unidad, la filosofia estoica
no se constrifie a recoger en discursos escritos el contenido
puramente tedrico de su doctrina, sino que al ser al mismo
tiempo una filosofia practica, sus adeptos se valen también
de otra clase de textos, orales o actuados, para explicarla.
Pero la naturaleza de éstos, tanto o mas que los escritos, no
da lugar a que se interpreten en un solo sentido, y en conse-
cuencia se hace necesario entablar una tarea conjunta de
interpretacion entre el maestro y el discipulo. Entre quien
detenta el sentido profundo u oculto y quien posee uno su-
perficial,27' aunque, de cualquier forma, verdadero. Ello
diferenciaria radicalmente esta practica hermenéutica de la
version platonica y aristotélica, en las cuales se descarta un
contenido de verdad. La actividad exegética, en ese sentido,
se encuentra estrechamente relacionada con los objetivos
del estoicismo, y de hecho con los de cada una de las filoso-
fias helenisticas. En las que los tres elementos reconocidos
hoy como esenciales en la actividad hermenéutica —texto,
autor e intérprete—, se alternarian dada determinada situa-

cion. El modo de vida del filésofo es por eso muchas veces

271 Beuchot, M., Perfiles esenciales de la hermenéutica, México,
UNAM, 1999, p. 8. Cicerdn considera a los sentidos en si mismos
intérpretes y anunciadores de las cosas, Sobre la naturaleza de los
dioses, 11, 56, 140.



entendido como un modelo u obra mas para imitar y enten-
der. En general, en la antigliedad a la hermenéutica se le
asocia con una mera funciéon de transmision y difusion, y se
le ubica dentro del terreno més reconocido de la retorica.272
No obstante, en el estoicismo es patente su uso y aplicacion,
ya que desde sus inicios, lejos de despreciar las narraciones
miticas, los estoicos se valieron de ellas para transmitir y
explicar su propuesta filosofica.273 Al decir de Vernant, este
tipo de exégesis, que halla equivalentes simboélicos entre el
relato mitico y la verdad que se expone a través del l6gos,
fue practicada desde antiguo (entre otros, por los sofistas) y
prevalecié en toda la tradicion griega. Platon y Aristoteles
también recurrieron a ella. Sin embrago es con los estoicos y
neoplatonicos donde encuentra su “expresion mas especta-

cular”.274

272 Ferraris, M., Historia de la hermenéutica, op. cit, pp. 13-15. Fe-
rraris no obstante considera que es en época helenistica donde de
manera mas especifica, dado el distanciamiento temporal con la cul-
tura clésica, se puede encontrar el antecedente primordial de la her-
menéutica, p. 16.

273 Véase supra, Cap. I, p. 71.

274 Vernant, J.-P., Mito y sociedad en la Grecia antigua, Madrid,
Siglo XX1, 1987, pp. 185-187.
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IV. ESTOICISMO Y ESCRITURA

El sentido aparece y se juega en la superficie,

por lo menos si se sabe batirla convenientemente,
de modo que forme letras de polvo, o como un vapor
sobre el cristal sobre el que el dedo pueda escribir.

Gilles Deleuze

LA ESCRITURA

La escritura, a diferencia de lo que fue para Platon, tuvo una
gran relevancia para los estoicos y se considera como parte
integrante de su filosofia. Lo hizo, en primer lugar, para
dejar constancia de su obra tedrica, que como se sabe fue
elaborada fundamentalmente por el estoicismo antiguo y
medio. Parad6jicamente, estas obras aunque se saben proli-
jas, no se lograron conservar y llegan hasta nuestros dias
recogidas en contados fragmentos y comentarios indirectos.
Pero, ademas de esta utilidad preliminar de la escritura, de
la que ni Platén osb rehusar y que en ese entonces era ya
una practica habitual para otros filésofos, en el estoicismo
posee una funcién bien definida dentro de su propuesta
filosofica. Ella asume un papel determinante en la trans-
formacion del individuo y en la adopciéon de un modo de
vida. En efecto, dentro de los ejercicios espirituales que
caracterizan a las filosofias helenisticas, los estoicos con-

templan como uno de ellos, el ejercicio de escritura. Adju-
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dicandole con ello ya un caracter del todo epistémico. En
tercer lugar, derivado de su afan divulgador con miras a
ganar adeptos, la escritura adquiere, en el tercer periodo del
estoicismo, un rasgo peculiar para difundir los preceptos de
la doctrina. En realidad, no se trata de un solo perfil en
comun para los estoicos romanos, sino de distintas vias de
exposicion que cada cual adopta. Asi en este periodo, mas
que tratados tedricos se encuentran textos calificados como
Manual (Epicteto), Disertaciones (Musonio Rufo), Didlo-
gos, Epistolas y Tragedias (Séneca). Frente a esta clase de
obras, puede decirse tan solo que los autores intentan ex-
plorar distintas técnicas de escritura para hacer mas accesi-
ble la ensenanza filos6fica. El hecho, no obstante, denota
una concepcion de la escritura de ningiin modo superficial,
es decir, no tiene guisa de emplearse como un “juego”,275 ni
se trata de una simple experimentacion literaria. Por el con-
trario, aun cuando el tratamiento tedrico llevado a cabo por
los estoicos, no alcanza a circundar en estricto sentido una
gramatica, como ya se ha mencionado,27¢ ésta se encuentra
mas que implicita dentro de la parte dialéctica. En ese sen-
tido, los estoicos se encuentran entre los primeros que lleva-
ron a cabo un intento por sistematizar los fen6menos lin-
giiisticos que condujeron a conformar una gramaética.
Desde un punto de vista histérico, dichos intentos
fueron posibles como consecuencia de los cambios politicos

registrados en época alejandrina, caracterizada por la ex-

275 Lévéque, P., El mundo helenistico, Barcelona, Paidds, 2005, p.
106.

276 yéase supra, p. 112.
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pansion del ideal griego, a través de un proceso de heleniza-
cion unificador del territorio bajo poder de Alejandro Mag-
no. La difusiéon de la lengua comun (koiné) fungié como
instrumento principal en ese proceso e hizo posible su sis-
tematizacion, dada la confrontacién llevada a cabo por eru-
ditos entre esta lengua —hablada y vulgar— y la lengua culta
de los textos antiguos. En ese entorno es como comienza a
gestarse un orden social nuevo que pondera y reconoce la
funcion de la escritura, despojada ya del atributo religioso
que poseia en época arcaica. En el helenismo son creadas
las primeras grandes bibliotecas que resguardan e incenti-
van el saber humano a través de ella, y aparecen figuras
como las del soberano ilustrado (los primeros tolomeos,
por ejemplo), y la del hombre de letras. De este modo, entre
los afios 170 y 90 a. C, con Dionisio Tracio, aparece también
la que se considera la primera gramatica (T&yvn
I'pappatikn). No obstante, no se trataba propiamente de
un estudio de los principios que regulan una lengua habla-
da, en este caso la lengua comtn o koiné, sino uno de la
lengua culta —el griego atico—, vertido en los textos anti-
guos. Por tanto, la labor del gramatico en la antigiiedad era
maés bien de indole filolégica. Y, entre los numerosos traba-
jos de filélogos alejandrinos, ademas de los estoicos, se
cuentan también los aportes de los fildsofos escépticos.
Ahora bien, aun cuando la Gramatica de Dionisio no
sea a los ojos de los estudiosos actuales una gramaética for-
mal, ella cuenta con la ventaja de explicar los mecanismos

descriptivos de la lengua, tanto fonética como morfologica-
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mente. Dicho de otra manera, se trata del testimonio més
antiguo que se tiene (coetaneo a las escuelas helenisticas,
sobra decir), con uno de los primeros acercamientos que
explica el fenomeno de la escritura. Esos mecanismos lo-
gran ser descritos solo hasta cuando la lengua se proyecta
en escritura y permite ser “atomizada”. El testimonio resul-
ta de gran utilidad, pues permite ir mas alla del contexto
historico y, a la luz de la doctrina estoica, cuestionar la ma-
nera en que era entendida por estos filésofos la palabra
escrita. En ese sentido, conforme con el entramado psicolo-
gico estoico que da lugar al habla, descrito en los capitulos
precedentes, cabe cuestionar en primera instancia el estatus
que guarda la escritura dentro de él. En el caso de su lectu-
ra, ése trata un estimulo sensorial percibido como cualquier
otro, a través de uno de los 6rganos corporales? De otra
parte, tratdndose del ejercicio de escritura, ¢éste es un im-
pulso que responde a qué clase de representacion? ¢O, es la
escritura en si misma una representacion?, pues conviene
recordar la célebre metafora que tanto Zen6én como Clean-
tes emplearon para describir a ésta tltima como una im-
pronta en el alma parecida a la que se hace “a partir de las
senales impresas por un anillo” (D.L., VII, 45).277 El trasla-

do no deja de ser significativo para los estoicos, aun cuando

277 A diferencia de estos dos estoicos, Crisipo no calificaba a la repre-
sentacion como una “impronta” (typosis) susceptible de marcar va-
rias huellas al mismo tiempo en el alma, y borrar o modificar a las
anteriores sin dejar memoria, sino como una “alteracion” que permite
a la vez multiples representaciones, Sexto Empirico, Contra los profe-
sores, VII, 227-231; 372-374; D.L., VII, 45 y 50. Véase supra pp. 62y
133, 0. 2.
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era prevaleciente ya en época clasica, pues la escritura, en
efecto, se incorpora a su filosofia de manera categoérica para
fungir como instrumento de modificacién de las propias
representaciones. De hecho, los estoicos seran muy cons-
cientes de esta aptitud de la escritura mucho tiempo antes
de que la influencia de ésta sobre la psique fuera reconocida
e implementada como sostén de la ensefianza en la Edad
Media.278 La metafora, sin embargo, dice més. Remite a una
exposicion, un alejamiento espacial y temporal de la pala-
bra, que hace visible, e incluso manipulable, la operacion

intelectual favorita de Socrates: la abstraccidon.

MITO Y ABSTRACCION

La democratizacion de la escritura, al finalizar el s. XI a. C.,
supuso no solo la adquisicién y el desarrollo de la habilidad
para llevarla a cabo, sino también cambios de tipo social e,
incluso, una transformacion psiquica determinante. De una
parte, la sociedad que divulga y hace publica su practica
adquiere una organizacion nueva, en donde es vista como
mecanismo e instrumento que resguarda la memoria colec-
tiva. A ella, en principio, son trasladadas las hazanas de los
héroes miticos. Los textos més antiguos de la literatura oc-
cidental, la Iliada y la Odisea, dan cuenta de la transicion
entre una sociedad basada en una dinamica oral a una que

tomo como soporte el texto escrito. Hoy se sabe que la es-

278 Cfr. Ong, W.,op. cit., pp. 114-116.
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tructura de estas obras corresponde a estrategias memoris-
ticas de sociedades orales, compuestas por cantos y frases
repetitivas, contadas por los bardos en época micénica, y
que fueron “vertidas” tardiamente a un sistema grafico.279
Por otra parte, la escritura de tipo alfabético también con-
lleva una nueva forma de pensamiento que, como deciamos,
ha sido definitoria e irreversible en el desarrollo de la civili-
zacion occidental. Pues a través de ella el hombre desarrolla
otras capacidades psiquicas, como el conocimiento concep-
tual y una administraciéon de su memoria a largo plazo, por
ejemplo. Ahora bien, aun cuando esa transicion no implica
un cambio abrupto en el habla de las comunidades que la
experimentan; si lo hace paulatina y radicalmente en la
manera de percibir al mundo. La escritura permite al hom-
bre abstraer, es decir, tener la capacidad de aislar mental-
mente las cualidades de un objeto, analizarlas por separado,
o considerar la “esencia” del objeto mismo. Se trata pues de
una actividad que refuerza la capacidad imaginativa, enten-
diéndose por ésta la retenciéon de lo ausente, a través de una
imagen mental.280 Adviértase, sin embargo, que ello no
quiere decir que previo a las sociedades con grafia el hom-
bre fuese incapaz de imaginar. Esta facultad tenia implica-
ciones muy distintas en las sociedades orales. Y la funcion
que el mito poseia dentro de ellas permite hasta cierto grado
configurarla. En las sociedades arcaicas los mitos que fun-

damentaban sus origenes y organizacion, eran preservados

279 V. Ong, op. cit., pp. 37, 41- 42, 62y ss.
280V, Ferraris, op. cit., pp. 11y ss.; asi como, Lapoujade, M. N., Filo-
sofia de la imaginacién, México, Siglo XXI, 1988, pp. 184-189.
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de manera oral por medio de recitaciones. Aun cuando con-
tenian un saber oculto y reservado a unos cuantos, eran
conocidos publicamente ya que era menester al mismo
tiempo representarlos. Es decir, poseian una funcién “ejecu-
tora” pues implicaban un poder de interaccién con seres
miticos y ancestrales que habian dado pie a la existencia del
hombre y de todas las cosas. Asi, la presencia de esos seres
se “actualizaba” y sus acciones primigenias eran renova-
das.281

Dos cosas se extraen de estos presupuestos. La prime-
ra de ellas indica que el lenguaje o, mejor, las palabras, al
pronunciarse, tenian un efecto inmediato en la accion del
hombre. “Por el solo hecho de que esos mitos sagrados sean
recitados o cantados se opera un efecto benéfico. No sola-
mente porque todos los asistentes (visibles e invisibles),
incluidos los representantes de las especies implicadas, los
escuchan, sino sobre todo porque toda palabra, toda formu-
la pronunciada en voz alta actia como una fuerzay a fortio-
ri cuando su caracter es sagrado”.282 La segunda, sefiala que
la facultad imaginativa a la que se hacia referencia, se dife-
renciaba de lo que hoy entendemos por ella, en no ser una
capacidad retentiva individual de aquello que presumimos
como no existente. Por el contrario, en las comunidades
arcaicas esas fuerzas que nosotros llamariamos sobrenatu-

rales se hallaban presentes, cobraban forma y vida en los

281 Cfr, Lévy-Bruhl, L., La mitologia primitiva, Barcelona, Peninsula,
1978, pp. 129-130.
282 J oc. cit.
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cuerpos de animales y objetos diversos.283 Ellas se tienen
por verdaderas pues forman parte de la vivencia cotidiana, y
“la orientaci6on mistica de su mentalidad y los habitos que la
misma imprime determinan que los datos inmediatos de la
experiencia sean mucho mas numerosos”.284 De ahi, por
ejemplo, la importancia que cobraban ciertas practicas co-
mo el descifrar los suenos y presagios o cualquier otra for-
ma en que esas fuerzas se manifestaran. Practicas o habitos,
que aun inmersos en una cultura alfabética como la greco-
latina, e incluso en nuestros dias, perviven confrontandose
con la forma en que, a partir del ejercicio abstractivo, adop-
ta la imaginacion.285

El periodo de transicion de una cultura oral a una es-
crita en la Grecia arcaica se ubica entre las épocas micénica
y homérica (c. s. VII a. C.), periodo en que se registran con-
flictos sociales y cambios contundentes en la conformacién
de los pueblos que la integraban. Entre esos cambios desta-
ca la creacion de un espacio ptblico y abierto para exponer
la palabra dentro de la pdlis, y la democratizacién absoluta
de la escritura, que en el periodo previo habia tenido carac-
teristicas (no poseia un atributo fénico) y fines distintos, y
su préctica habia sido privilegio de la casta gobernante y

sacerdotal.286

283 Op. cit., pp. 274-276.

284 Loc. cit.

285V, Lapoujade, M. N., op. cit, pp. 114-115.

286 Vernant, J.-P., Los origenes del pensamiento griego, Barcelona,
Paidés, 1992, p. 48.
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No obstante lo anterior, estos conflictos de caracter
social habrian de reflejarse también en transformaciones de
orden psiquico, y aun completamente instaurado ese cam-
bio dentro de la organizacion cotidiana de la pdlis, habria
ahora de manifestarse por medio de una actividad del todo
novedosa, inaudita, como la filosofia. Ello, sin embargo, no
equipara a ésta con un mero proceso psiquico-fisiologico,
pero si la hace un resultado o consecuencia de las transfor-
maciones producidas en ese ambito, verificadas a partir de
la adopciéon nuevos habitos y tecnologias como la escritura.
De tal modo, “el ardiente milagro del pensamiento puro”,
como denomina Steiner el alborear de la filosofia, actividad
abstractiva por excelencia, se halla a partir de entonces en
una “permanente tension entre imagen y axioma”,287 ya que
ha supuesto una cufia entre el pensamiento instaurado en la
inmediatez del acto y la imaginacion. Pues la filosofia nace
no solamente como la disciplina que advierte la mediacion
que obra en la psique humana, sino también la que hace
propia el &mbito improbable en que la imaginacion ahora se
incrusta. En ese sentido, se trata también de un evento lin-
giiistico.

Ahora bien, aun siendo ése el campo propicio de la fi-
losofia, ella se impondra como objetivo salvar esa media-
cién impuesta por el ejercicio abstractivo. Si bien el cambio
en las estructuras mentales que favorecen a éste, y que se

ven reflejadas ya en el uso de nuevos términos o de su re-

287 Steiner, G., La poesia del pensamiento, México, FCE-Siruela,
2012, pp. 27y 47.
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significacion, la tarea filosofica consistird es un esfuerzo
permanente para concretar el producto de la abstraccion.
En su tarea definitoria, la filosofia perpettia aquélla tension
referida por Steiner.

EL ELEMENTO

Como se ha tratado ampliamente en el primer capitulo de
este trabajo, el papel de Socrates, descubridor de lo univer-
sal288_ fue definitivo para delimitar el campo de accién de la
filosofia. En tanto determinacion atribuida a una pluralidad
de cosas, el universal socratico busca consignar la esencia
de ellas, pretende “objetivarla”. En palabras de Aristdteles
es “lo que por su naturaleza puede ser predicado” (De Int.,
7, 17a 39). Asi como mas tarde los 16gicos medievales le
reconoceran el caracter de signo, el universal se produce a
semejanza de como lo hace la escritura, y conlleva en la
problematica que constituye a la filosofia misma desde épo-
ca muy temprana. En ese sentido, las imagenes percibidas
desde la caverna por Platon, por ejemplo, no serian sino un
intento por explicar el desfase que se presenta entre una
cosa y su representacion mental, un intento de “objetiva-
ciéon” de nuestras sensaciones.

Si bien, la escision entre lenguaje y realidad se habia
efectuado antes de Platon, por un conjunto de aconteci-

mientos, entre los que se cuentan: el cambio en la confor-

288 Aristételes, Metafisica., X111, 4, 1078b. Véase Cap. I.
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macion politica de la pélis, que asimismo representa el fin
de la hegemonia aristocratica; el oficio de los sofistas, que
introducen la critica y el relativismo de los valores, la pro-
pagacion de la escritura, en letras que forman GTOUYEl0,
renglones, favorecié en mayor medida la objetivacion de la
lengua. Pues, al decir de Elvira Gangutia, el que las unida-
des minimas, las letras, no posean (o hayan perdido) signi-
ficado, obliga a reflexionar sobre el signo y cuestiona la
union significado-realidad.289

De acuerdo con la Gramatica de Dionisio Tracio: “Se
llaman ‘letras’ (YPALLOTO 0 GTOLYELOV,29° para los grie-
gos; litterae, para los latinos) por formarse mediante trazos
y raspaduras; en efecto, ‘raspar’ entre los antiguos era ‘es-
cribir’” (Gram., 6).

La palabra 6To1y€10V se deriva de 6TOlY£10C, e in-
dica en su plural, 6TO1Y€10, a los “elementos” o las letras
del alfabeto que estan dispuestos en linea conforme un or-
den inmutable. Se distinguen de los ypdppota, las letras

como meros signos, pues los “elementos”, son las letras en

289 Citada por Alegre Gorri, Historia de la filosofia antigua, Barcelo-
na, Anthropos, 1988, p. 83. En el mismo sentido Goody, J. y Ian Watt
afirman: “[...] la escritura establece un tipo distinto de relacién entre
la palabra y su referente, una relacién que es mas general, mas abs-
tracta y menos estrechamente vinculada con la persona, el tiempo y el
espacio especificos, que la que se da en la comunicacion oral”, “Las
consecuencias de la cultura escrita”, en Cultura escrita en sociedades
tradicionales, Goody, J. (comp.), Barcelona, Gedisa, 1996. p. 54.

290 GTOLYEL0V, 6TOLY0G, del verbo 6Tel®: quiere decir “caminar
en filas”. En sus formas nominales, significa “hilera de soldados”,
“linea de batalla”. De la forma tematica derivada 6t1y0gG: ‘fila’, ‘hilera
de solados’, ‘de arboles’, y por tanto también ‘linea de escritura’, ‘ver-
s0’. La féormula 6t10- Ypd@pog, significa, ‘versificador’.
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tanto signos expresivos que conforman palabras, es decir,
en estricto sentido se trata de fonemas.29! Es en ese sentido
que Platon emplea el término en el Cratilo, cuando se pre-
gunta de donde partira el imitador para imitar la esencia de
las palabras: “Dado que la imitacion de la esencia se hace
precisamente por medio de silabas y letras (Ypappaociv),
¢no sera lo mas acertado distinguir, primero, los elementos
(6T01Y€10) —lo mismo que quienes se dedican a los ritmos
distinguen, primero, el valor de los elementos, luego el de
las silabas, y ya de esta forma, pero no antes, llegan en su
analisis hasta los ritmos—?”.292 La interrogante platonica,
registrada tanto en el Cratilo como el Teteeto, gira en torno
a un problema que ha surcado desde entonces a la historia
de la reflexion por el lenguaje: ées la imagen o el sonido el
que le determina?, éson —en los términos que Platén em-

plea— las silabas o las letras las que determinan su esencia?

291 Chantraine, P., Dictionnaire Etymologique de la Langue Grecque.
Histoire des Mots, Paris, Klincksieck, 1965. Tanto YpGfLpLOTe como
OTOLYELOV se encuentran muchas veces empleados indistintamente.
No obstante, Platén utiliza el término GTOlY€l0 para referirse por
primera vez también a los elementos ultimos de las cosas (Teteeto,
201e. Véase n. 110 de A. Vallejo Campos en su traduccion al Teteeto,
Madrid, Gredos, 2000). Con ese mismo sentido, adema4s, serd em-
pleado por los estoicos, p. €j., Séneca: Ira, 2, 19,1; 2, 20, 02; Cons.
Mar., 26, 07; Ep., 95, 12.

292 Platén, Cratilo, 424b-c:

apa obk Emeimep ovAroBolc Te Kol ypdupacty f pipnoig
TuYYdvel oboa The oboiag, OpPOTATOV EoTL dteréobut Ta
oTolyElo TPADTOV, MOTEP Ol EMLYELPOVVIEG TOIG PLOUOTG
TOV oTOolXEI®V TPOTOV TG SLUVALELS JLEIAOVTO, EMELTA TOV
oLAAABOV, Kol 00TMG NN EPYOVIAL ETL TOVG PLOLLOVS
okeyouevol, tpdtepov & ovl;

Véase también, 427d; Teteeto, 202e-204a.
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Lo que Platon parece cuestionarse es el origen y la esencia
no tanto de las palabras sino de las letras, del lenguaje escri-
to, que en si mismo conlleva un elemento fénico y otro vi-
sual. Su inquietud, sin embargo, aglutina un proceso de
dificil, o méas bien, imposible elucidaciéon, dado que histori-
camente requiri6 de un periodo largo para conformarse,
como lo conocemos hasta hoy, en un alfabeto. £l mismo se
percata de esta dificultad cuando afirma:

... es imposible que cualquiera de los elementos pri-
meros quede expresado en una explicacion. Respecto
de ellos, no podemos hacer otra cosa que nombrar-
los, ya que sélo tienen nombre [...] los elementos ca-
recen de explicacién y son incognoscibles, aunque

sean perceptibles.293

No obstante, los supuestos que puedan hacerse al res-
pecto quedan excluidos de una probable demostracion. En
tanto método de atencion visual, por ejemplo, épuede ser
considerada “escritura” ya una senalizacion puesta por el
hombre prehistérico para recordar su paso por un camino,
o establecer su limite territorial?; ¢ha intervenido conjunta
y metdédicamente una emision vocal para reconocer esa

senal?

293 Plat6n, Teteeto, 202b. El fragmento completo es:

OTIOLV TOV TPOT®V PNOfvaL Loy®: ob yap givat abTd
AL’ T Ovopdlecbal pOvov-Ovopa Yap HOVOV EYELV-TA O
EK TOUTOV TN GLYKEiEVE, OOTEP ADTA TEMAEKTAL,
o0T® KOl TO OVOUATO aDTOV GUUTAUKEVTA AOYOV
YEYOVEVAL OVOUAT®V VAP GUUTAOKNV €lval Adyov
obolav. obT® oM Ta pEV 6TOYElD dAOYO KOl Gyveota
glvat, 010Nt 3¢ Tag 8¢ cLALABAC YVWOTAS TE Kol
pnTog kal aAnbel dOEN doLaotdc.



Las investigaciones modernas indican que la escritura
tiene su antecedente mas remoto en una representacion (un
dibujo o pictograma), que sintetiza un hecho o un objeto y,
mas tarde, ideas, acciones o cualidades (ideograma).294 Esta
clase de representacion habra de poseer dos cualidades para
cumplir un fin comunicativo: su caracter sintético, en si
mismo ya producto de un ejercicio abstractivo,295 y el de ser
comprendida de esa forma por una comunidad, es decir,
tener un conceso en su reconocimiento y significacion. Una
de las particularidad de las letras o elementos que hacen a la
escritura alfabética como la fenicia y la griega, que deriva de
la primera, consiste justo en éste, su caracter alfabético, que
confiere un orden a las antiguas representaciones y las des-
poja de toda referencia anecdotica. Se convierten en simbo-
los que permiten distinguir, abstraer, esta vez a los elemen-
tos fonicos mas elementales de una lengua.29¢

Ahora bien, la percepcion de esos signos o elementa
se verifica a través de los sentidos visual y auditivo. No obs-
tante, ¢puede afirmarse lo mismo cuando, en la forma com-
puesta en que se presentan, cobran sentido para quien les

otorga un orden y para quien los interpreta? Tanto uno y

294 Moorhouse, A. C., Historia del alfabeto, México, FCE, 1995, p. 25.
295 Cfr. op. cit., p. 26.

296 Conviene recordar que la escritura del griego antiguo era continua
(scriptio continua), es decir, no habia separacién entre las palabras,
pues los signos de puntuacion cobraron validez hasta el siglo IX. Lo
que revela que la lectura estaba ain més apegada a una reproduccién
o representacion oral del texto, que a una lectura privada y silenciosa,
como es la préctica predominante en nuestros dias. No obstante, los
estoicos ya realizaban y animaban a practicar este tipo de lectura
como parte de los ejercicios espirituales.
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otro caso, tanto el principio como el efecto de esa habilidad
se sustenta en la capacidad abstractiva adquirida, pero
¢puede decirse que ésta ha conducido al hombre a una “cai-

da en la alienacion”?297

EL PAPEL DE LA ESCRITURA

De acuerdo con lo anterior, la célebre imputacion platonica
acerca de que la escritura tiene un caracter artificial y exo-
geno al pensamiento (Fedro, 275a), se produce justo a partir
de la transformacion que ésta ha propiciado en la mente
humana. Se ha dado desde una forma de pensamiento com-
pletamente nueva y, en opinién de la mayoria de los conciu-
dadanos de Socrates, “enajenante”. Pues la declaracion
platonica se emite desde el confin de la abstracciéon donde,
para el filésofo, la intuiciéon de las ideas se da directamente
de éstas y no de las sensaciones. Sin embargo, ya en el ate-
niense hemos detectado también la problematica que susci-
ta el intento por concordar o incorporar esta actividad “pu-
ra”, con las meramente sensoriales. Cosa que mas tarde su
discipulo, Aristételes, determinara al concluir que las for-
mas son sensibles y se adquieren sin la materia “tal como la
cera adquiere la impronta del sello sin el hierro o el oro de

que esta compuesto”.298

297 Sontag, S., Sobre la fotografia, México, Alfaguara, 2006, p. 16.
298 De An., 11, 12, 424:
olov 0 KNPOS TOL d0KTLAIOL AVEL TOVL GLENPOL KAl TOL



Ahora bien, en época helenistica, particularmente con
los estoicos la reserva hacia la escritura que guardaba
Platon no halla continuidad.299 Muy al contrario, para la
filosofia estoica la escritura sera vista y adoptada como el
medio idéneo, no sblo para preservar su doctrina sino, en
un hecho del todo innovador, para practicarla y ayudar en
gran medida a lograr transformar a los hombres. Pues ella
no parece haber sido considerada una mera representacion
del lenguaje oral, al modo como lo hiciera Platon y Aristote-
les, e incluso fuera considerada por el propio Saussure.

Si bien no existe una definicion puntual por parte de
los estoicos sobre la naturaleza de la escritura, el caracter
que guarda toda representacion dentro de su sistema filoso-
fico permite no solo considerar a ésta como tal —como una
representacion—, sino hacerlo bajo las condiciones que ellas
tienen dentro de él. De acuerdo con ésas, en primera instan-
cia, como lo hemos sefialado, la escritura alfabética respon-
dera a un estimulo tanto visual como auditivo, que cuando
adquiere un orden y sentido, cuando se capta el objeto abs-
tracto que trasmite, adquiere una naturaleza no material.
De este modo, cabra ser descrita como una representacion
no sensible, es decir, que se refiere a objetos percibidos a
través del pensamiento o razon, objetos del todo incorpére-
os (D.L., VII, 51).

YPLOOL dEyeTar TO onueiov, AapuBdvel 8¢ TO ¥pPLoOLV T
TO YOAAKOLV OnpElov.

Véase también: III, 7, 431.

299 Cfr. D.L., X, 26-27.
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A diferencia de Platon, los estoicos no pretenderan
justificar la permanencia y existencia de ese estado. En todo
caso, el ejercicio abstractivo supremo, que estaria equipara-
do con lo que denominan contemplacién, sera un momento
privilegiado y extraordinario para el propio proceso percep-
tivo. Este estara vinculado més propiamente con las practi-
cas mistéricas arcaicas.3°° Ahora bien, fuera de ese caso de
excepcion, el circuito de pensamiento abstractivo, que iden-
tifican bien los estoicos en esta clase de representacion,
tendra precisamente en el lenguaje oral (el codigo de la len-
gua) el conducto que devuelva o reenvie a la materialidad de
donde procede. “Lo propio de la deliberacion o considera-
cion interior es entender la afeccion de cada sentido y cole-
gir de aquello que anuncian qué sea aquello”. De este modo,
para Crisipo, “la fuerza capaz de razéon es un movimiento
del alma”, y son los sonidos articulados, los elementos del
habla, los que hacen salir “a la luz los movimientos escondi-
dos del pensamiento” (SVF, 11, 879).

Este reenvio no obstante sera del todo distinto cada
vez, pues la seleccidn de las palabras que daran forma féni-
ca a la representacion seré siempre un acto irrepetible, tan-
to por la clase de representacion como por las palabras que
busquen reproducirla. Las representaciones son siempre
diferentes, de tal suerte que muchas veces conducen al
hombre a pensamientos contrarios (cfr. SVF, II, 993). No
obstante, para el estoicismo la escritura fungird como el

instrumento predilecto que permite adquirir en diversa

300 Véase supra, p. 88 y ss.



medida control sobre ellas. Lo hara proyectandola de dos
maneras distintas: hacia el control del propio individuo, y
también hacia un ptblico més amplio, dispuesto més que a
realizar una lectura privada, a presenciar en tanto especta-
dor, una representacion. Dicha representaciéon estara con-
cebida expresamente asi por el propio ejercicio de escritura
llevada a cabo por el filosofo para construir sus textos, en un
empeno del todo novedoso para la historia de la filosofia.

De la cualidad de la escritura como representacion y
sus repercusiones es muy consciente Epicteto, quien afirma
que “la Iliada no es otra cosa que una representacion y un
uso de representaciones” y, asimismo, que toda tragedia

posee el mismo principio.3°?

PRACTICAS DE Si. ESCRITURA Y DISCURSO INTERIOR

De acuerdo con todas las escuelas helenisticas, la vida del
hombre es desgraciada y €l infeliz, pues se halla inmerso
dentro de convenciones sociales impuestas, que le llevan a
adquirir juicios de valor falsos. La mayoria de los hombres,
por tanto, son ignorantes porque no recurren a su propio
juicio y se dejan llevar por la angustia, el miedo y sus demas
pasiones. De tal modo, estas escuelas plantean a la filosofia
como el medio para cambiar de vida, al ensefiar a transfor-

mar a los hombres, por ellos mismos, sus juicios. Para lo-

301 Epicteto, Disertaciones, I, 28, 12:
N ITAldg obdév EoTv §j paviacia kol Xpholg eavIocldV.
Ibid,, 1, 28, 32.
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grar esa transformacion, en época temprana, el estoicismo,
tanto como el epicureismo, se valieron de la dialéctica y de
la retérica para refutar argumentos entre discipulos y maes-
tro.3°2'Y de esa manera asimilar los principios de sus filo-
sofias y, en consecuencia, adquirir mayor dominio sobre las
pasiones. Es decir, la ensefianza y practica a las que se enfo-
caba la doctrina giraba mayormente en torno al ejercicio
oral. Tal como correspondia, desde época clasica, a la edu-
cacion de todo ciudadano, en la que se privilegiaba el domi-
nio de la palabra frente al ptblico. Los Didlogos de Platon
bien pueden ser reflejo de ese contexto. Pero conforme la
préctica de la escritura fue avanzando, las obras filosoficas
lograron estructurarse de formas nuevas, acoplandose y
respondiendo a los requerimientos doctrinarios de cada
escuela. El estoicismo es un destacado ejemplo de ello, pues
esta filosofia es la primera que se estructura del todo como
un sistema. Para obtener ese resultado, es decir, para que
una filosofia adquiera una composiciéon semejante, se asu-
me un manejo de la escritura y del texto muy distinto a la
composiciéon dialégica, que quizd buscara replicar de los
debates publicos Platon. Distinto también del uso testimo-
nial le otorga Aristételes en sus extensos escritos, si bien
asentando su capacidad de analisis y raciocinio. Se presume
en todo ello, dada la ausencia de escritos filosoficos estoicos
de la primera época donde se sabe que estaban contendidos
sus principios dogmaticos, el empleo comparativo de los

textos y su modificacion. La produccion estoica de ese pe-

302 Hadot, P., Qué es la filosofia...?, op. cit, p. 118.



riodo fue vastisima. Tan solo a Crisipo, a quien se considera
que sent6 las bases tedricas del estoicismo, se le atribuyen
mas de setecientos titulos (D.L., VII, 180), entre los que se
contaba: Sobre la retérica, Sobre las virtudes, Sobre la
razon, Sobre la creencia, Contra los que no hacen distin-
ciones, Sobre las ambigiiedades, La palabra, etc...

Ahora bien, dada la conjunciéon de su conformaciéon
sistémica y su objetivo practico, la filosofia estoica requirio,
ademas de la confrontacion directa con el maestro, de apo-
yarse en diversos ejercicios de escritura para que su conte-
nido tedrico se concretara. Asi, como parte de los ejercicios
espirituales que los estoicos, se exige a los discipulos memo-
rizar sentencias escritas, resimenes o escritos muy cortos
que condensan cierto principio de la doctrina.3°3 Esto acon-
tece con mayor claridad en el estoicismo del tercer perio-
do,3°4 en el que su mayor representante, Séneca, recomien-
da:

No debemos tan sblo escribir, ni tan s6lo leer: lo uno
agotara las fuerzas hasta agotarlas (me refiero a la
escritura), lo otro las enervara y desvirtuara. Hay que
acudir, a la vez, a lo uno y a lo otro y combinar am-
bos ejercicios a fin de que cuantos pensamientos ha

303 Cfr. Hadot, op. cit., p. 122y 123.

304 Aun en el estoicismo medio, parece privar la argumentacién
dialéctica que, reprocha Cicer6n, no repercuten en persuadir y con-
mover al individuo, “no son transformados en su alma y se van como
vinieron” y tan s6lo, conducen al alumno a responder un “si” o “no”,
De finibus bonorum et malorum, 1V, 3, 7, citado por Hadot, op. cit.,
p- 120.

~ 200 ~



recogido la lectura los reduzca la escritura a la uni-
dad.305

Esta doble capacidad de la escritura reflejada en dos
distintos ejercicios que le son inherentes, escribir y leer, son
asociados por Séneca a dos efectos opuestos: concretar, unir
en la escritura, en contraposicién a desvirtuar, diluir (sol-
vet) en la lectura. El desenvolvimiento historico del término
0TOLYEL0V, al que nos hemos referido anteriormente, inclu-
so da cuenta ya de esta doble consecuencia intelectual que
acarrea al hombre la escritura, y que lo conduce de la abs-
traccién a lo concreto. Por una parte los 6TOlY£Ld, inicial-
mente fueron empleados tanto por los fisicos como por los
filbsofos para designar a los principios elementales,3°¢ con-
notaciéon que derivo en la creacion del verbo, 6TO1YEL0,
“ensenar los principios”. Empleado de ese modo, entre
otros, por el estoico Crisipo (D.L., VII, 193). En Epicuro
aparece 6TOlYElWO1G (Ad Her., 37.5), que significa “com-

” o«

poner cartas”, “ensefar los elementos”. Mientras que Esqui-

lo ya empleaba la forma compuesta GTOUYNYOPEW que
designa “relatar ordenadamente” (Pers., 430).3°7

La memorizacion de fragmentos escritos y su repeti-

cidén incitan la imaginacion y propician el cambio de repre-

305 Ep., 84, 2: Nec scribere tantum nec tantum legere debemus:
altera res contristabit vires et exhauriet (de stilo dico), altera solvet
ac diluet. Invicem hoc et illo commeandum est et alterum altero
temperandum, ut quidquid lectione collectum est stilus redigat in
corpus.

306V, supra, p. 191, notas 290 y 291.

307 Chantraine, op. cit. pp. 1048 y 1049.
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sentaciones en favor de un objetivo conocido, ofrecido pre-
viamente por ellos. Es de esa manera en que la logica, como
las demas ramas de la filosofia estoica, se practica, es decir,
como un discurso interior que favorece la produccion de
diversas imagenes. En torno a éstas giraran las reflexiones
del individuo para que sean concordadas, se convenza a si
mismo, y ciertas de ellas determinen razonadamente su

conducta.3°8 En palabras de Marco Aurelio, esto demanda:

...delimitar o describir siempre la imagen que sobre-
viene, de manera que se le pueda ver tal cual es en
esencia, desnuda, totalmente entera a través de todos
sus aspectos, y pueda designarse con su nombre pre-
ciso y con los nombres de aquellos elementos que la

constituyeron y en los que se desintegrara.3°9

RETORICA Y LITERATURA

El periodo helenistico, tradicionalmente, ha sido visto como
una etapa de decadencia cultural debido en gran parte a
que, a diferencia del periodo anterior, durante él no se pro-
dujeron obras innovadoras de caracter critico o especulati-
vo. Se tratd, se asegura, mas bien de una época enfocada en

la erudicion, donde se produjeron estudios en materia fi-

308 Cfr,, Marco Aurelio, Meditaciones, 11, 11.

309 Med., 111, 11:

10 Opov 1| broypaenv el moilelchatl ToL LITOTITTOVTOG
QAVTOOTOL, (OOTE ALTO OTOTOV EGTL KOt obsiay, YOUVOV,
Olov U OAmV dnpnuéves Brénely katl T0 18ov dvopa
abtob Kol Ta Ovopota Exeivov, EE @V ovvekpidn kol €ig
0 avalvdnoetal, AEYELV AP EQLTO.
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lologica, de gramaética y retorica, y de una prolifica creacion
de obras literarias.31°

Si bien el estoicismo parece haber sido una notable
excepcion. Pues en su primer periodo se asentaron los prin-
cipios teoricos de la doctrina que abarcaba temas como el
lenguaje, el arte y la critica y, como lo hemos resaltado en
este trabajo, se le dio un caracter sistemético. No obstante,
lo que se puede conocer de su estructura y contenido en
nuestros dias, se hace inevitablemente de modo conjetural,
debido a que todo ello nos viene dado por fuentes secunda-
rias, casi siempre orientadas en un sentido ajeno.3'* Ahora
bien, este caracter presunto no es privativo de la filosofia
estoica y mas bien es el rasgo comin que debe tomarse en
cuenta al abordar los textos antiguos. Pues la pervivencia de
ellos, aun tratandose de obras “originales” y “completas”, en
realidad obedece en gran medida a una seleccion previa que
respondia a su requerimiento y, a partir de ahi, a ser o no
copiadas y transmitidas. Sin contar los hechos “azarosos” o
voluntarios como las quemas de grandes bibliotecas o las
obras de autores rivales.3!2 De tal modo, el hecho de que la
totalidad de las obras estoicas del primer periodo no se

hayan conservado de forma integra, bien podria obedecer

310 VV. AA,, Historia de la teoria literaria. I. La antigiiedad grecola-
tina, Madrid, Gredos, 1995, pp. 199 y 200; Lévéque, P., El mundo
helenistico, Barcelona, Paidos, 2005, pp. 105-117.

31 Brague, R., Europa, la via romana, Madrid, Gredos, 1995, p. 59.

312 E] primer soporte de las obras era en materiales de rapido deterio-
ro como el papiro y el pergamino. Al gastarse éstos, se valoraba si el
texto merecia ser copiado de nuevo o no, pues el proceso era caro y,
podra imaginarse, enfadoso, por lo que ademas las copias eran esca-
sas, v. Brague, R., op.cit., p. 56.
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tanto a la dificultad en la comprension de su contenido, que
resultaba de dificil acceso para el lector, dando como resul-
tado un escaso interés por replicar los textos. Asi como a
que, atendiendo a la direccién practica y didactica del estoi-
cismo, fueran entonces elaborados resimenes y compen-
dios mas accesibles, de menor costo al copiarse, y que éstos
irremediablemente desaparecieran al irse dispersando los
cenaculos en que circulaban.3!3

Las obras del estoicismo medio parecen haber conti-
nuado con esa misma trayectoria, pues no se conserva nin-
guna de ellas. Sin embargo, hasta donde se conoce, aqui si
cabe afirmar que estas obras cumplen con el canon helenis-
tico de erudicion, pues se trata de textos en forma de trata-
dos que abordan temas como la gramatica, la retorica, la
geografia, la historia, como es el caso de Posidonio de Ro-
das. La composicion de estos textos estoicos parecen ser
“tediosos” y no estar destinados a conseguir adeptos (aun
cuando la pretension de practicidad del estoicismo nunca se
pierde), pues son incluso tachados por Cicer6n, a quien se
llega a considerar representante de esta etapa del estoicis-
mo, de mediocres in dicendo.314

Se piensa que las circunstancias politicas e historicas
en esta etapa del helenismo provocaron que el discurso oral
decayera en favor del discurso escrito.3'5 Ahora bien, mas

que afirmar que a partir de ello la retdrica se reduce al texto

313 Op. cit., p. 58.
314VV. AA., Historia de la teoria literaria..., op. cit., pp. 158.
315 Op. cit. p. 122.
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escrito, habra que considerar el empleo de ésta a través de
la escritura; dentro de un texto. Cuando en época helenisti-
ca se afirma lo primero, es porque el estudio de la retérica
se enfocd en los recursos de ornato, resaltando sélo una de
las partes de la retorica, la elocutio. No obstante, desde la
antigiiedad clésica se distinguieron en ella dos fines distin-
tos: como simple ornamento, el que sélo buscaba persuadir;
pero, también, el que conjuntamente con la filosofia perse-
guia el discurso verdadero.31® Evidentemente cada uno no
se presentaba sin involucrar al otro, sino que ambos fines
mantenian relacion en mayor o menor medida.3'7

Las obras del tercer periodo del estoicismo, del anico
que nos llegan directas y completas, distan de ser las obras o
textos en que la filosofia se suele estructurar y transmitir o,
al menos, desde la que cierta tradicion suele interpretar. Si
bien no se puede decir que sean obras que adolezcan de
ornato excesivo, en ellas se manifiesta la invenciéon de ar-
gumentos, la ordenacion logica de las palabras, asi como la
intencion de comunicar, en este caso no ya al oyente, sino al
lector. Todos ésos, elementos de la retorica reconocidos por
los estoicos. Pero aun cuando pretendieran hacerlo a partir
de la simple argumentacion logica,38 ella es suficiente para
conformarse de forma persuasiva y buscar convencer al
lector de la idea o vision del mundo que proclama esta filo-

sofia. En todo caso, este periodo se distingue por la produc-

316 T oc. cit.
317 Véase supra p. 47.
318 v, Nussbaum, M., La terapia..., op. cit., pp. 433y ss.
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cion de textos de diversa indole, en el que los autores expe-
rimentan con las formas variables que la escritura es sus-
ceptible de adquirir. No se trata sin embargo de obras im-
provisadas. Pues, por una parte, la escritura posee desde el
inicio del estoicismo una preeminencia decisiva que la con-
vierte en una terapia del alma. Asi, con el fin de realizar un
examen diario y adecuar las acciones a la razén, cumple con
una funcién “administrativa”, haciendo las veces de recor-
datorio, y siendo auxiliar para lograr el auto-gobierno. Y
esto aparece claro en el caso de textos como el de las Medi-
taciones de Marco Aurelio o las Consolaciones y Epistolas
de Séneca, que no s6lo muestran su “utilidad” para quien
estan expresamente dirigidos, sino para quien los compone.
De otra parte, cierto tipo de composiciones de ningiin modo
son excepcionales para la época. Las epistolas senecanas,
por ejemplo, no constituyen un género desconocido. Antes
de Séneca, el poeta Horacio, a quien se considera su mas
alto expositor, decidi6 abordar temas filoséficos a través de
sus célebres Epistolas y Satiras.3'9

Con Ciceron la retérica se decanta por su aspecto fi-
losofico, ya que éste la estima tanto el arte de hablar bien
como de pensar bien, y la hace equiparable a la sabiduria.
De este modo acerca la retérica a la nocién de literatura,

pues reconoce en un buen orador las habilidades del poeta

319 E] género epistolar se tiene por propiamente romano y su inven-
cion se atribuye a Lucilio (finales del s. IT a. C.). No obstante, sus
antecedentes més remotos se encuentran en la diatriba filos6fica (de
la que los estoicos antiguos y los cinicos fueron afectos) y en la come-
dia griega antigua, VV. AA., Historia de la teoria literaria..., op. cit.,
pp- 178y 179.
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y, por tanto, para €l la prosa y la poesia no habran de distin-
guirse.32° En el ambiente socio-cultural romano era una
exigencia lograr conmover y convencer al publico. El discur-
so, oral o escrito, tendra en ese sentido en todo momento
que cumplir con un objetivo practico.32! Una nocién seme-
jante y ese mismo objetivo posee la retorica para Quintilia-
no (35-95 d. C.), cuya obra Institutio Oratoria, recoge los
textos de la tradicion prevaleciente en época imperial, y
aglutina las ensefianzas en esta materia de Platon, Aristote-
les y Cicer6n, entre otros. Quintiliano no considera ya a la
retorica solo como el arte de hablar bien sino de escribir
bien. Esta “organiza los términos que expresan el pensa-
miento, no como el arte légico de organizacion del mismo
pensamiento”, sino que “atiende preferentemente al discur-
so, en su forma y en su sentido, mas que al esquema logico
subyacente al texto, y sigue unas actitudes que responden al
gusto, al orden, a la moderacion y a la disciplina”.322

Es en el contexto antes descrito que las obras estoicas
del tercer periodo se inscriben. De hecho, en general, a dife-
rencia de los epictireos y escépticos, los estoicos tienen des-
de un principio en gran estima el arte poético. Cleantes
comparaba al soplo salido de una trompeta con el verso que

hace méas claros nuestros pensamientos y percepciones.323

320V, El orador, 1, i, 5; De optimum genere oratorum, 1, 3.

321 Cfr. Beuchot, M., La retérica como pragmdtica y hermenéutica,
Barcelona, Anthropos, 1998, p. 20.

322VV. AA,, Historia de la teoria literaria..., op. cit., p. 162.

323 SVF, 487. Dibgenes Laercio da cuenta de tres titulos acerca del
tema Sobre el poeta, de Zen6n y Sobre los poemas y De cémo hay que
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Asi también, Séneca afirma: “las mismas frases se escuchan
con mayor descuido e impresionan menos cuando son ex-
presadas en prosa: mas cuando se afiade el ritmo y un bello
pensamiento queda encadenado a un metro determinado,
esa misma sentencia se ve lanzada como por un brazo méas
poderoso.”324 La poesia ayuda a situar al escucha o, en su
caso, al lector, que funge asi como espectador, frente los
acaecimientos e incertidumbres que se le presentan en su
vida.325 Dicha valoracion de la poesia por parte de los estoi-
cos no hace mas que estar en concordancia con sus postula-
dos préacticos, morales y epistémicos. Ya que ella es el arte y
conducto para generar imagenes, en primer lugar, son éstas
susceptibles de producir un estimulo “directo” en el alma
del hombre. Entonces, pareceria que la representacion que
en el individuo debiera originarse a través de otros motivos
y sentidos (no necesariamente 6ptico o auditivo), estuviera
suplantada por las imagenes compuestas desde la escritura.
Pues es a partir de una representacion, recordémoslo, que el
hombre se conduce o emprende una acciéon. De ahi que
Séneca y Epicteto recomienden adoptar una actitud critica o
activa ante los textos poéticos.32¢ Es decir, reflexionar sobre

esas imagenes que, por lo demas, son lo inico que nos es

escuchar la poesia, de Crisipo, VII, 175y 200.

324 Sén,., Ep., 108, 10:

Eadem neglegentius audiuntur minusque percutiunt quamdiu soluta
oratione dicuntur: ubi accessere numert et egregium sensum ads-
trinxere certi pedes, eadem illa sententia velut lacerto excussiore
torquetur.

325 Nussbaum, op. cit., p. 437.

326 Nussbaum, loc. cit. Sén, Ep., 108, 12. Cfr. Epicteto, Manual, 49.
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dado modificar por nosotros mismos: “Cuando tengas la
representacion de algan placer, como con las demdas repre-
sentaciones, ten cuidado, no vaya a ser que se apodere de ti.
Deja que el asunto te espere y difiérelo un poco.”327

Este empleo recurrente de las imagenes estara tam-
bién presente en forma de exempla, a que son tan afectos
los estoicos en sus obras en prosa y que, de acuerdo con
Nussbaum, “no existe en la tradicién occidental ninguna
filosofia moral en la que esto [el empleo de narraciones y
exempla] resulte més evidente”.328 Estos, actian como una
manera de concretar un principio, de hacerlo vivido, a dife-
rencia de lo que puede ser un concepto abstracto. Incluso
llegan a ser mas comprensibles que una percepcion propia,
ademas de que son susceptibles de provocar representacio-
nes analogas.329

Si bien el género epistolar establece una estrategia de
comunicaciéon, que hace accesible a un lector profano los
principios de la doctrina, estrategia que hoy en dia bien
cabe ser calificada como macro-retorica,33° para Nussbaum,
las Epistolas de Séneca llegan a constituirse en un gran
exemplum, en el que se exponen dos vidas. Es decir, la for-
ma en que son construidos esos textos va mas alla de una

intencion puramente persuasiva, y se convierten ellos mis-

327 Cursivas mias. Epicteto, Manual, 34:

"Otav hdovig Tvog gavtaciov AdPng, kabdmep ent TV
drrov, eblaoce cavtdv, pn cvvapnachilg b abtig.
328 Nussbaum., op. cit, p. 422.

329 Loc. cit.

330 Véase Rossetti, Livio, Estategias macro-retéricas, México,
UNAM, 20009.
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mos en la constancia del modo vida a que aspira todo fil6so-
fo estoico: acordar la razon con los actos, es decir, conducir-
se con virtud.33! No hay, en ese sentido en las obras estoicas
separacion entre la teoria y la accion, sino que las cartas se
erigen como ejemplo del examen cotidiano que realiza la
razon de los actos y pensamientos de los dos personajes
principales: Séneca y Lucilio.

La aspiracion del fil6sofo, que deberia ser la de todo
hombre, es la sabiduria. Para los estoicos ésta se traduce
invariablemente en una accion, de ahi que, al decir de Ci-
ceron, la consecucion de la sabiduria sea un arte semejante
a la danza o el teatro, que tienen sus fines en si mismos.332
La pretension del estoicismo es pues llegar a ser nosotros
también un personaje, ser nuestra propia representacion:
“Recuerda que eres actor de un drama, con el papel que
quiera el director: si quiere uno corto, corto; si uno largo,
largo; si quiere que representes a un pobre a un pobre, re-
preséntalo con nobleza: como a un cojo, un gobernante, un
particular. Eso es lo tuyo: representar bien el papel que te

han dado; pero elegirlo es cosa de otro.”333

331 Nussbaum, op. cit., p. 423.

332 Véase Nussbaum, op. cit., p. 455. Ciceron, De finibus, 111, 24.

333 Epicteto, Manual, 17:

Mépvnoo, 61t brokpitig €1 dpdpotog, oiov av BEAY O
d13GoKaA0G AV BpayDd, PpuyEos AV HOKPOV, LOKPOL:

av mteyov brnokpivacboi oe BELT, Tva kol ToLTOV
eboudg brokpivny av y®AOV, av dpyovta, av WBOTNV. 6OV
Yap TOLT €0TL, TO d00EV Lrokpivachul TPOGONOV KAAMDS:
gKAEEOOAL 6'abTO dALOV.
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BREVE MENCION A LA IDEA DE TRAGEDIA EN SENECA

A pesar de ser un género cultivado a lo largo del periodo
greco-romano, las tragedias de Séneca son las tnicas escri-
tas en latin que se lograron conservar. Fueron éstas y no las
clasicas, las que tuvieron gran difusion en el Renacimiento y
tuvieron gran influencia en las tragedias de este periodo.
Antes que adentrarnos en rastrear las lineas teoricas
de influencia que delinean o anteceden a la idea de la trage-
dia en este filosofo romano, interesa aproximarnos a ella a
partir de los presupuestos filosoficos del propio estoicismo.
Esto es, en el caso de este trabajo de investigacion, a partir
de considerar a la representacion como un elemento articu-
lador en el circuito lingiiistico-cognitivo. Asi como la inte-
gracion de las técnicas de escritura dentro de él, en tanto
estrategias persuasivas que confirman el caracter epistémi-
co y pragmatico de la representacion. Y la tragedia parece
haber sido, particularmente para Séneca, el medio en que
todas estas caracteristicas contenidas en la teoria estoica se
conjugan. A lo largo de sus obras es frecuente que este filo-
sofo recurra al empleo de metaforas y mitos orientados a
mostrar “visualmente”, la premisa mas importante del es-
toicismo: concordar la razon con los actos: “La filosofia na-
da pide a otro; levanta desde sus cimientos toda la obra; la
matematica, por asi decirlo, en una ‘enfiteuta’, edifica en
propiedad ajena; recibe los elementos primordiales gracias

a los cuales puede alcanzar cotas mas importantes”.334 De

334 Sén., Ep., 88, 28:
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ahi, el contenido moral concentrado en las famosas senten-
cias que caracterizan no so6lo a él, sino al estoicismo en ge-
neral. No obstante, en Séneca destaca que, ademas de esos
recursos en sus obras en prosa, haya escrito textos tragicos.
Ningtn otro filésofo estoico cuenta con una produccién
literaria en ese sentido, por lo que las tragedias senecanas
resultan un caso inso6lito para el corpus estoico en su con-
junto, como para él en particular. Pues los propios textos
prosisticos de Séneca ni siquiera hacen mencion de estas
obras, y tampoco justifican o alientan su elaboracion. Como
si, por ejemplo, lo hace més tarde Epicteto, quien sostiene
que las tragedias no son otra cosa que “los padecimientos,
contados en verso, de hombres que admiran lo exterior”.335
Es decir, son una forma de ejemplificar el comportamiento
erroneo que lleva a los hombres al sufrimiento y la desgra-
cia.330 Pero también, ya anteriormente los estoicos anti-
guos, a diferencia de Platon, habian manifestado ser procli-
ves a valerse de la tragedia. Crisipo fue sefialado por haber
copiado casi por completo la Medea de Euripides en una de
sus obras.337 La tragedia para los estoicos, en efecto, era

vista como un medio para evidenciar, de una manera pro-

Philosophia nil ab alio petit, totum opus a solo excitat: mathematice,
ut ita dicam, superficiaria est, in alieno aedificat; accipit prima,
quorum beneficio ad ulteriora perveniat.

335 Epicteto, Disc. I, IV, 26:

i y4p €lotv GAro Tpaymdiol §y avépdnov maim
Te0VHOKOTOV TO EKTOG 610, HETPOV TOLOVY EMSELKVOUEV;
336 Véase ibid, II, XVI, 31.

337 D.L. VII, 180.
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piamente “visual”s38, la vida de los hombres dejados llevar
por sus pasiones. En ese sentido, tiene un propoésito, méas

que didactico, epistemologico, de ahi que:

For the Stoics, however, tragedy was not a form anti-
thetical to philosophy; it was the perfect vehicle for
imaging lives that are antithetical to philosophy.
Tragedy portrays life as it is normally lived and offers
case studies in the ways in which human misjudg-
ments (this is what the passions are for the Stoics)
produce misfortune. [...] Tragedy also models
through to the role of its spectators the cognitive
process in which we all regularly engage as we form
judgments in reaction to life’s impressions.339

Ahora bien, sin dejar de tomar en cuenta lo anterior,
las tragedias compuestas por Séneca poseen, como bien se
percata M. Nussbaum, un agregado; un rasgo particular.34°
La filésofa estadounidense las califica como una terapia del
alma, a través de la cual es posible llevar a cabo un examen
de nosotros mismos. En ese sentido, si bien Séneca no hace
mencion especificamente de la tragedia como un medio
para practicar este examen, si lo hace del teatro: “¢No ves
acaso, cOmo, los teatros resuenan con voces armonicas cada
vez que se ha proferido alguna méxima, universalmente
reconocida, cuya verdad atestiguamos de mutuo acuer-

do?”341 Aunque en este caso, Séneca destaca la utilidad de la

338 Staley, Gregory, A., Seneca and the Idea of Tragedy, Oxford,
Oxford University Press, 2010, p. 7.

339 Op. cit., p. 9. Cursivas mias.

340 Nussbaum, op. cit., pp. 545-546.

341 Sén. Ep., 108, 8:

Non vides quemadmodum theatra consonent quotiens aliqua dicta
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versificacion, para estimular y despertar las virtudes en el
oyente, contenidas en las presentaciones que se hacian de-
ntro de un teatro, no debe dejar de advertirse que las trage-
dias eran obras compuestas siempre en verso.

Ademas de valerse de este recurso, en Séneca la tra-
gedia se exhibe ante todo como una puesta en escena. Una
escenificacion que, como queda suficientemente evidencia-
do con el anélisis que realiza Nussbaum de la Medea sene-
cana,342 pretende trasladar o “hacer visible” la manera en
que para nosotros lo es por medio de la representacion. Una
especie de negativo, que sintetiza metaféricamente el com-
plejo mecanismo de estimulos que la forman, y que hemos
abordado en el capitulo precedente desde el punto de vista
tedrico. En este caso, la figura de la serpiente sirve en distin-
tos niveles a Séneca para difundir los principios de la doc-
trina. Lo hace tanto para mostrar la intrusion de las pasio-
nes en el alma, su movimiento, asi como para proyectar el
circulo de fuego que contiene al mundo. Ese traslado no
esta de otra manera contenido sino en un soporte escrito,
que pareciera ser su catadura predilecta, a la que la tragedia
senecana estuviera esencialmente destinada. Pues como lo
sefiala asimismo Nussbaum, resulta hasta cierto punto pre-
cario que escenas de esta tragedia como “el stbito descenso
a la morada de Medea de una serpiente cuyo inmenso cuer-
po est4 formado por las estrellas del cielo”,343 por ejemplo,

fueran alguna vez implementadas materialmente. De esta

sunt quae publice adgnoscimus et consensu vera esse testamur?
342 Nussbaum, op. cit., pp. 539-590.
343 Op. cit., p. 566.
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manera, Séneca busca méas bien exacerbar la imaginacién
del oyente o lector. Con ello, al mismo tiempo, manteniendo
ese soporte, preserva la naturaleza inmaterial de esta “otra”
representacion. La tragedia es en ese sentido, es el medio
para cuestionarnos sobre nuestras més arraigadas represen-
taciones asi como, de forma directa e inmediata, para trans-
formar nuestras actitudes. Da muestra también del papel

capital que juega la imagen en nuestras vidas.
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CONCLUSIONES

Lenguaje y filosofia constituyen un todo indisociable que
rebasa su propia historicidad. Pues aun cuando el primero,
en tanto rasgo fisiol6gico en el hombre, sea cronolégica-
mente anterior a la aparicion de la filosofia, es a partir del
nacimiento de ésta que se evidencia y reivindica una de las
caracteristicas con que ha sido méas ampliamente reconoci-
do desde entonces. Caracteristica que en consecuencia se
arrogara el hombre y en torno a la cual se sustentara nues-
tra cultura. Hacemos referencia a la naturaleza y funcion del
significado.

El lenguaje no sélo resulta un tema u objeto de interés
para la reflexion de los fil6sofos, sino que también, a través
de los distintos periodos y formas que la filosofia adopta,
aquél se revela y concibe de manera distinta. Asi, en princi-
pio no es posible hablar de un mismo lenguaje antes y des-
pués de la filosofia. No s6lo porque suela considerarsele a
ésta, dentro del conocido canon, madre de todas las cien-
cias, y a través de los mecanismos de inferencia y demostra-
cién que ensena, hayan surgido disciplinas como la lingiiis-
tica, la gramatica, la retorica o la dialéctica. Son diferentes
en tanto es con la filosofia como se logra el mayor ejercicio
de abstraccion. No resulta de ninguna forma aleatorio, pues,
que uno de los primeros temas que se debatan dentro de
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ella sea la condiciéon natural o artificial del nombre. Es de-
cir, de la palabra o simbolo que denota un objeto, y que es
abstraido de cualquiera en particular. En tltima instancia la
pregunta que subyace a esa controversia es como ha sido
posible la existencia del vinculo o, expresada de manera
negativa, como no son el objeto y el nombre lo mismo.
Anterior al periodo de gestacion de la filosofia el len-
guaje cumplia una funcién ain primigenia, como lo era
conformar del todo un acto. De esto dan prueba los resulta-
dos de investigaciones tanto evolucionistas como antro-
pologicas. Fisiologicamente, por ejemplo, la capacidad del
hombre para articular sonidos aparece con la realizacion
conjunta de otra actividad: el multicitado empleo del pul-
gar, el uso de herramientas o tan solo un gesto. Esa clase de
hechos simultaneos condujeron paulatinamente a modificar
las estructuras anatémicas y neuronales y, en tltima instan-
cia, a otorgar una significaciéon al sonido. Por su parte, his-
toriadores y antropo6logos dan cuenta de la relevancia en la
organizacion de las sociedades arcaicas de los mitos (LVOOG,
palabra, dicho, discurso). Lejos de tratarse de historias o
narraciones futiles o vacuas, éstos fungian como elemento
cohesionador, en tanto su contenido relataba el momento
en que los dioses habian creado al mundo, al hombre y a
todas las cosas. Momento de creacion que contenia signifi-
cacion y debia perpetuarse luego en cada tarea humana.
Palabra y accion asi eran una y la misma cosa, pues dichas
narraciones necesariamente encontraban complemento en
sus ritos correspondientes. En ellos, sus participantes imi-

taban, remedaban, el contenido de los mitos con la finalidad
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de que los acontecimientos que rememoraban volvieran a
cumplirse. La relaciéon de inmediatez entre habla y accion
caracteristica de las sociedades arcaicas, del mito, sin em-
bargo fue perdiéndose en la medida en que el hombre logré
distanciar el significado del objeto. Un factor fue determi-
nante para ello: la escritura.

Entre los siglos VI y V a. C. en Grecia aparecen las
primeras manifestaciones que rechazan la veracidad de las
narraciones miticas, por parte del filosofo griego Jenofanes
(c. 580-470), oponiéndose claramente al l6gos. Para enton-
ces el desarrollo de la escritura alfabética o fonética, habia
recorrido un gran trecho. Desde el s. IX los griegos la habian
retomado de los fenicios y la habian democratizado dentro
de la pélis a lo largo del s. VIII, donde la encontramos ya
como parte fundamental de la paideia.

Ademas de fungir como un medio de divulgacion y ser
un elemento desacralizador (pues anteriormente era privi-
legio de la clase gobernante y sacerdotal), con la escritura
las palabras, que antes eran predominantemente orales y
“realizativas”, se hacen visuales y por largo tiempo perma-
nentes. Imprimen una huella. Asi, ellas mas que actualizar-
se, se visualizan, produciendo una especie de pausa entre lo
que se lee o articula al leerse y el actuar del individuo. Pues
la accion que éste realiza sera casi siempre distinta de la que
se lee. De este modo la palabra escrita se caracteriza por no
tener contexto. Lo que hace posible abstraer situaciones y

objetos, en general, ejercitar la capacidad imaginativa.
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II.

Frente a los acontecimientos mencionados, reducidos por
supuesto aqui en extremo, y a las transformaciones suscita-
das tanto social como psicologicamente, es como en el s. V,
en Grecia, surge una disciplina dedicada a abstraer, es decir,
a llevar a cabo operaciones mentales con el fin de separar
las cualidades de objetos concretos. Ejercicio del todo ajeno
e impensable en las sociedades con predominio oral. Surge,
pues, la filosofia y el medio a través del cual se efectuara esa
operacion no sera otro que el lenguaje. Sélo que éste, si no
ha perdido del todo su inmediatez ejecutora para ese enton-
ces, se encontrara en un punto histérico de transformacion
en el que, por una parte, se mantienen practicas propias de
las sociedades antiguas de dominancia oral y de su tradicion
religiosa: la memorizacion oral de los poemas homéricos, la
adivinacidn, los oraculos, el culto a los dioses, incluso, la
tragedia. Mientras que por otra, a través de esta nueva acti-
vidad que enarbola la filosofia, se destacara su capacidad
para construir formas (€180G), esto es, iméagenes, ideas,
representaciones. En la transicion no se pierden de vista lo
determinante que fueron, asimismo, los cambios experi-
mentados en el contexto politico y cultural, tales como la
conformacion democratica de la pélis y el advenimiento del
movimiento sofistico.

Ahora bien, este proceso traerd consigo un amplio
conflicto no sblo en el debate acerca de la naturaleza del

lenguaje hacia el interior de la filosofia, es decir, tomado

~ 220 ~



aquél como objeto de abstraccion, sino que sera un aspecto
determinante asimismo para ella. La controversia se con-
centrard y vera reflejada de manera paradigmaética en la
figura de Socrates. El filosofo ateniense que incomoda a sus
conciudadanos al cuestionarlos invariablemente por la labor
que realizan. ¢Es que acaso sabe cada uno lo que es propio
de su oficio?, éel politico, los artesanos?: “también respecto
de los poetas —dice Socrates en la Apologia platonica— me
di cuenta, en poco tiempo, de que no hacian por sabiduria lo
que hacian, sino por ciertas dotes naturales y en estado de
inspiracion como los adivinos y los que recitan los oraculos”
(22b-c). De cierto, a todo ciudadano, no digamos iletrado,
mas bien, no propenso a la abstraccion, debi6 irritar que se
le cuestionara su pericia. No obstante, de la ensehanza
socratica se destacan dos cosas. Primero, que dado su carac-
ter agrafo a su ensefanza se superpone su figura. Es decir,
Socrates constituye en si mismo una imagen, una represen-
taci6on. Dicha representacion da prueba del conflicto y
transformacién que acarrea al hombre la incorporacion de
la escritura en su formacion y como forma de vida. Y que se
refleja en la misma concepcion del lenguaje. Pues, situado
en un punto de inflexion entre una cultura oral y una escrita
—dados los testimonios—, el filésofo busca cumplir cabal-
mente con las caracteristicas que conllevan cada una de
ellas. Por un lado, poner en préactica, hallar realizaciéon de lo
que no solo califica como su oficio, “ayudar a dar a luz”, sino
lo que dice ser “ordenado por un dios”. Tarea u oficio que,
por otro lado, no es otro que un escrupuloso e ininterrum-

pido ejercicio de abstraccion, que como se ha dejado asen-
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tado, se explica Gnicamente en culturas con grafia. De este
modo, el hecho de que el maestro de Platén no empleara la
escritura para plasmar sus ensenanzas no hace mas que
evidenciar la ausencia de ésta, patentiza su funcion en cuan-
to simbolo, al tiempo que sefiala un elemento inalienable
del lenguaje. ¢Escritura o accion; accion o figura? Pero, éno
se trata de lo mismo? El maestro descartara la escritura y
optaréa por obrar con su vida, pretendiendo llevar al extremo
su pretension mayéutica, y al hacerlo, no obstante, estara
inevitablemente trazando una huella. La actitud que guarde,
en avenencia con su status simbolico, sera de completa am-
bigiiedad, pues nunca optara por una definicion concreta
respecto de un tema particular. Socrates si, inventor del
concepto. S6lo que éste comportara una escision entre la
unidad nombrar-hacer, y lo harad fundamentalmente por-
que al igual que el simbolo o la representacion sera suscep-
tible de interpretarse en més de un sentido.

Enseguida, derivado de la ensefianza socratica, sur-
giran teorias y escuelas filosoficas que asimismo pretendan
subsanar dicho rompimiento o extravio, de suyo insalvable,
entre la practica cotidiana y la actividad intelectual. En el
helenismo ellas se caracterizaran por hacer de la filosofia un

modo de vida.

I1I.

También para Platon y Aristoteles, considerados por la tra-

dicion, orientados a lo puramente trascendente, la filosofia
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sera un modo de vida. En la antigiiedad las escuelas filosofi-
cas llevaban a cabo lo que P. Hadot ha denominado “ejerci-
cios espirituales”, mediante los cuales, en principio, se pre-
tendia que los discipulos llevaran a cabo una auto-
transformacién. Esto se lograba a través del lenguaje, de
distintas estrategia lingiiisticas, especialmente el didlogo,
sea hablado o silente. Pues para entonces Platon ya identifi-
ca a éste ultimo con el pensamiento, sefialando de esa ma-
nera la relacion que el lenguaje posee en la conduccién y
modificacion la conducta humana. Al menos para ambos
filosofos clasicos los ejercicios parecieron consistir so6lo en
un entrenamiento dialogico, en su disposicion intelectual
hacia él, sin ninguna definicién dogmatica a donde se diri-
giera dicha transformaciéon. Tal como Sécrates se sostuvo
haciendo resaltar su caracteristica ironia. Mientras que
Platon y Aristoteles, el primero aun rechazandola, encontra-
ron en la escritura la técnica para proyectar tales ejercicios,
tanto como el resultado de sus especulaciones. No obstante,
en el periodo que comprende el helenismo, y quiza ya antes
con los cinicos y més tarde con los escépticos, esa indeter-
minacion se pierde. Ni cinicos ni escépticos emplearon la
escritura para plasmar su filosofia, y en cambio sostenian
una actitud de vida muy definida, que dejaba atrés la ironia
socratica. Pero en el helenismo surgen filosofias que clara-
mente adoptan una fuerte actitud de vida, rebasan la sola
disposiciéon al didlogo y se sustentan en un dogma. Entre
ellas sobresalen la escuela fundada por Epicuro, el epicu-
reismo, y la escuela estoica fundada por Zeno6n de Citio.

Estas son filosofias que se caracterizaran por tener creen-
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cias fundamentales de caracter preceptivo, es decir, son
conocidas por dar respuestas u opiniones definidas sobre
diferentes temas. No obstante, particularmente para el es-
toicismo, a excepcion de muy pocas premisas, esta clase de
creencias distaran de ser temas irrefutables. Ellas no impli-
can la desaparicion de su cuestionamiento o debate. En
general, en las filosofias helenisticas, el didlogo se reforzara
y se desplegara por nuevos cauces. Es asi que desde la crea-
cion de la escuela estoica surgen argumentos encontrados
respecto de si, por ejemplo, son cinco u ocho las partes del
alma; o si los propios dogmas (praecepta) conducen o no a
la virtud. La dogmatica helenistica, a diferencia de aquélla
derivada de lo meramente conceptual, hallara fundamento
empirico. Sera a través de la experiencia como los dogmas
se formen y, a su vez, sean adoptados como un modo de
vida. De otra parte, los dogmas de este tipo hallaran una
adecuacion consecuente gracias a que su contenido propor-
ciona un marco de conducta, tal como lo hacian los mitos en
las sociedades arcaicas, basado en una determinada concep-
cioén del mundo en su totalidad. En el proceso de armoniza-
cion entre lo tedrico y lo practico del que ya son muy cons-
cientes los filosofos helenisticos, estaran involucrados en
todo momento los ejercicios espirituales, tales como la me-
morizacion, prevision, lectura, argumentacion, dialogo,
escritura, entre otros. A través de todos ellos, no solamente
se reconocera al lenguaje como el medio para cambiar las
representaciones, sino también la funcion de las represen-

taciones dentro de la naturaleza de éste.

~ 224 ~



Ahora bien, los estoicos no nada mas basaran su filo-
sofia en esa clase de dogmas aislados, que si bien se refieren
o remiten, en las otras escuelas helenisticas, a una manera
general de ver al mundo, no se articulan en un sistema. En
cambio, seran los estoicos los primeros en construir con
propiedad un sistema filosofico en el que esos dogmas, con-
frontados por la experiencia, formen un todo cuyas partes
tengan una relacion coherente entre si y resulten una de la
otra. Asi, la filosofia estoica proyectara en principio una idea
del mundo, una cosmologia, en la que se definan sus partes
y las funciones de cada una de éstas. Ademas de que en la
construccion y deduccion de dicho sistema, se conjugan por
medio de diferentes técnicas lingiiisticas las dos clases de
ejercicios, tedricos y practicos, la teoria estoica identifica e
introduce al lenguaje como un elemento fundamental en

ella, asi como un objeto de estudio.

IV.

Las tres partes en que el estoicismo divide la filosofia —
fisica, ética y logica— integran estructural y funcionalmente
los dos grandes rasgos del lenguaje destacados hasta aqui:
su capacidad tanto factica como representativa. En la fisica
se halla contenida la exposicion, en gran medida de caracter
especulativo, acerca del origen y naturaleza del universo y
de sus partes. Los estoicos parten de que el mundo es un
todo organico regido por una razén (Légos) a la que, en

consecuencia, equiparan con él. Esto es, adjudican a la
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dindmica de la naturaleza un comportamiento similar al
que el hombre, a fuerza de entrenamiento racional o discur-
sivo, adquiere. No obstante, aunque comparten esa carac-
teristica, la Naturaleza no se revela a él de forma inmediata
ni del todo. Ella guarda un conocimiento superior al que no
se accede por medio de un proceso logico o de deduccion,
sino, mas bien, a través de una experiencia de orden con-
templativo. Se trata de un sentimiento o intuiciéon (“vision”)
de la totalidad que se traduce en una suspension del juicio.
Esta concepcion narrativa sobre el origen del mundo, com-
partida con las filosofias presocraticas preservaba desde el
dominio del 16gos, los objetivos de las practicas mistéricas
en las religiones antiguas. La escuela cinica, y helenisticas
como la epictirea y la estoica, promovian no sélo el control
de las emociones sino su indiferencia (apatheia), para al-
canzar un estado ausente de perturbaciones, una impertur-
babilidad del alma (ataraxia). De este modo, era la ética
estoica la que se enfocaba en conducir al hombre a concor-
dar sus acciones con esa Razon universal, a “vivir de acuer-
do con la Naturaleza” conforme reza su célebre principio.
Pero lo hacia, como se aduce, no sometiéndose de manera
irreflexiva a sus leyes, sino a través de ejercicios de reflexion
sobre su propia experiencia. La ética pues, constituye la
concrecion de los actos que el hombre confronta con sus
representaciones, haciendo de él alguien virtuoso. Todas las
virtudes, de acuerdo con Zenén, nacian de la prudencia
(phrénesis), de lo que determinado individuo juzgaba “con-

veniente”.
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Ahora bien, el elemento que cohesiona en la teoria y
en la practica el sistema filosofico estoico es el lenguaje,
l6gos. La logica, en tanto lenguaje, ademas de ser una de las
tres partes en que se divide la filosofia, pasara por primera
vez a ser materia de estudio y se constituira en una ciencia.
Su exposicion y analisis de un lado, consecuente con el ma-
terialismo fisico de la escuela, abarcara a la voz como fené-
meno acustico, a la vez que como fenémeno psicologico.
Esto es, en tanto perteneciente al funcionamiento del alma.
Todo ello se vera como el resultado de un complejo entra-
mado que los estoicos establecen respecto de los impulsos y
las pasiones dentro de la fisiologia humana. Resultado que,
si se elimina su sostén metafisico o, incluso, si ciertos
términos se vierten a los de la ciencia moderna, cobran una
sorprendente actualidad. La neurologia contemporanea, por
ejemplo, objetaria poco o nada a la idea estoica de que la
parte rectora del alma, hegemonikén, que hoy llamariamos
“cerebro”, posee rutas de conexion con el resto del cuerpo
llevando senales en dos sentidos contrarios: del hegemo-
nikén hacia los 6rganos sensoriales, y de éstos al hegemo-
nikén. Mecanismo que hace posible el conocimiento.

Ahora, si bien las observaciones de los estoicos en esta
materia son en si mismas un aporte extraordinario, sobre él
sobresale un elemento que se considera la mayor contribu-
cién del estoicismo a la filosofia y teoria del lenguaje. Se
trata de lo que para la epistemologia estoica se denomina
representacion y, en la teoria del lenguaje, significado, lo
expresable (lektén). A través del lekton, los estoicos resuel-
ven un debate que ya era largo acerca de si las palabras co-
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rrespondian a la naturaleza o no del objeto que sefialaban.
Con él determinan que el lenguaje o las palabras no captan
la naturaleza de cada objeto, sino que entre sonido y objeto
media una representacion. Dentro del sistema filosofico
estoico, dicha triangulacion teodrica tiene la originalidad de
inscribirse dentro de un proceso corporal, como un evento
fisiologico. A lo largo del desarrollo de esta investigacion se
ha evidenciado que ese intento es expuesto, a su manera,
asimismo por el propio Platon.

En 1ltimo término, los estoicos no dejan fuera que, asi
como cada representacion es generada por un individuo en
particular, ellas son susceptibles, primero, de transformarse
y, segundo, de repercutir siempre en las acciones del hom-
bre. El lenguaje para los estoicos, nunca abandona su natu-
raleza pragmatica, ejecutora, que caracteriza a las socieda-
des, llamémosles, “pre-graficas”; no habituadas al ejercicio
abstractivo. Y en esa definicion se ha hecho patente la suma
influencia que tuvieron, no solamente, Sécrates, como lo
han sefialado en nuestros dias numerosos especialistas an-
glosajones, sobre todo como un ejemplo de modo de vida.
También se ha dejado constancia del influjo que el movi-
miento sofistico y la retorica tuvieron desde el nacimiento
del estoicismo. Aspecto que en cambio sigue hoy siendo
muy poco explorado. La retérica es un instrumento que
sirve para la propaganda y conversion de los hombres hacia
el estoicismo, hacia una forma de vida en concordancia con
su racionalidad. Pero su uso comporta asimismo que para
comprender algo es necesario hacerlo visible, representarlo,

sea esto llevando a cabo una acciéon (nunca mejor entendido
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el sentido del término “actuar”), o construyendo iméagenes o
ejemplos a través de la palabra escrita. Pues los estoicos no
dudan de que la escritura sea al mismo tiempo un actuar y
una representacion, un signo, que imposible de evadir ya,
como antes los hicieron Socrates y los cinicos, mas bien, se
convierte en una técnica con el mejor provecho para la filo-
sofia. Y quiza asi, ademas de por acogerse a las afueras del
viejo Portico (2100), los seguidores de Zendn se hicieran

llamar estoicos (ZTm1K01) también por acogerse a la ley, a

lo visible, a la letra (6TOLYELOV).
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