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INTRODUCCION

Preparemos el terreno sobre el que se construye este
laberintico proyecto. El presente trabajo parte de
aproximaciones al contexto histérico y conceptual del tan
aclamado y mesiadnico proyecto cultural de 1la Ilustracién
(Gltimos decenios del siglo XVII hasta finales del siglo
XVIII). Se busca rastrear las aportaciones discursivo-
conceptuales de dos disciplinas protagonistas (y a veces
antagdbnicas) en la querella del estudio de la formacidén y la

educacién del hombre; estas disciplinas como lo son la
filosofia y la pedagogia, se anclan en esta triada
conceptual -hombre-educacién-formacidn- para poder dar

sentido, orden y razdén tanto al proyecto cultural ilustrado,
como al hombre mismo.

Cabe advertir que el método o camino “seguro” para llegar méas

alla v no perdernos en la aproximacidn, lectura,
cuestionamiento, reflexién y critica de este proyecto
investigativo, nos hemos valido % empleado en las

posibilidades conceptuales y linglisticas de la paradoja y la
ironia que posibilitan situarnos més alld (y més aca) de la
veta histérico-filosdfica y del corte tedbrico-conceptual que
delimita y enmarca ésta edificacidédn investigativa. En esta
empresa, se intenta desanudar y anudar las hebras
conceptuales de una posible urdimbre pedagdgica a partir del
andlisis de las discursivas y practicas plasmadas en obras de

pensadores “interesados”, desde las preocupaciones
filosdéficas, sobre las cuestiones de formacidn y educacidn de
hombres. Hacemos de nuevo hincapié en que los aportes

filoséficos (y porgque no también los pedagdgicos) han sido
tomados y valorados especificamente por la construccidn
tebrico-reflexiva e interés en los avatares relacionados con
la formacién y educacidédn del hombre.

Este trabajo se estructura en cuatro capitulos. El capitulo
primero titulado: Discursos y condiciones de la Ilustracion
en la relacidon filosofia-pedagogia; tiene por objetivo
especifico:

® Analizar los conceptos que enmarcan la época de
Ilustracidén como base del pensamiento filoséfico vy
pedagdégico que se relacionan con la formacién y 1la
educacién del hombre.

Se trata de abrir la posibilidad de convergencia entre la
discursiva filoséfica y la discursiva pedagdgica a través, de
la aproximacién conceptual gque enuncia las caracteristicas,
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condiciones, 1ldégicas y sentidos como condicién de dicha
posible comunién.

El capitulo dos: La formaciodn y educacidén del hombre en dos
obras filosofico-pedagdégicas de 1la Ilustracidn; se plantea
como objetivo:

® Reflexionar a través del andlisis de dos producciones
“filoséfico-pedagdbgicas” situadas dentro del proyecto de
ilustracién, la relacidn que existe entre la necesidad
de pensar a la pedagogia como parte de la formacidn vy
educacién dentro del proyecto cultural ilustrado.

Se busca profundizar desde la conceptualizacidén discursiva de
la tradicién pedagdgica alemana que se moviliza mas alléd de
las fronteras geograficas, lingiisticas % culturales
potenciadas desde las figuras “filosdfico-pedagdgicas” de los
filésofos Immanuel Kant y Georg Wilhelm Friedrich Hegel,
quienes son responsables de “dotar de razdbén” a la posible
vinculacidén filosofia-pedagogia que gira alrededor de la
preocupacién y necesidad de formacidén y educacidén del hombre.
Como pilar central de este capitulo se analizan dos obras; la
primera es Pedagogia publicada en 1803 por Kant y la segunda,
Escritos pedagdégicos de Hegel publicada alternamente entre
los afios 1809 a 1822.

El tercer capitulo nombrado: La condicidn pedagdgica en la
Ilustracidén de hombres. Discursos y prdcticas,; especifica por
objetivo:

® Criticar 1la condicién que provocan los conceptos
formacidén y educacidén del hombre en la posible relacidn
discursiva filoséfico-pedagdégica con las necesidades,
condiciones, formas, actitudes y fines que se le
atribuyen dentro de un contexto cultural dado.

En este apartado, se concentra la reflexidn critica sobre las
necesidades, condiciones, formas, actitudes y fines de 1lo
pedagdégico desde el constructo provocado por el lazo
filoséfico-pedagdgico que une la relacidén discursiva vy
practica educativo/formativa en la figura del Thombre,
enmarcandolo vy delineadndolo bajo 1ldégicas de construccidn
pedagdgica.

El cuarto y Ultimo capitulo, titulado: Aproximacidn de una
lectura critica de lo pedagdgico,; como lo anuncia su titulo,
acerca marcadamente desde una lectura paraddjica e irdnica
del tema, a un Dbosquejo sobre 1la “claroscura” utilidad vy
esencia de lo pedagdgico. Por ultimo contiene un epilogo que
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concentra la propuesta de esta investigacidén bajo una mirada
critica.

A grandes rasgos este ha sido el panorama guia que nos
adentrard en la travesia de una lectura critica de 1lo
pedagdgico llena de ironias, paradojas y tautologias
educativo-formativas.
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1. DISCURSOS Y CONDICIONES
DE LA ILUSTRACION EN LA
RELACION FILOSOFIA-
PEDAGOGIA.

“E1 hombre se halla en algun lugar entre el ser y el no-ser,
entre dos ficciones”.
(Emile Cioran)

Los amantes (1928). René Magritte.
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1.1. Aproximaciones al contexto histérico
y concepto de Ilustracién.

La Ilustracidén ha sido un movimiento intelectual y cultural
comun, creado en Occidente, éste también llamado Siglo de las
Luces en términos historiograficos, abarca el siglo XVIII. Lo
que hacia comin a este proyecto era la preocupacién y la
conviccién por acabar con el oscurantismo en que el hombre
habia caido y por ende, iluminar al género humano con la luz
del pensamiento ilustrado que se empezaba a gestar en Europa.
Paises como Inglaterra, Francia y Alemania, fueron la punta
de lanza gque provocd la creacidn de dicho movimiento, a
través de sus librepensadores Dbritanicos, sus fildsofos
franceses o sus ilustrados alemanes; el movimiento
intelectual de la ilustracidén ha compartido desde entonces,
la preocupacién por la cual el hombre debe servirse de su
propio entendimiento, es decir, desde su pensamiento, o, como
lo planteara René Descartes* en su obra Discurso del método
(publicada en 1637): “Pero adverti luego que, gqueriendo yo
pensar, de esa suerte, que todo es falso, era necesario que
yo, que lo pensaba, fuese alguna cosa; y observando que esta
verdad: <<yo pienso, luego soy>>.” La consigna que formuld
Descartes, 1incitdé la generacidén de un nuevo paradigma
filoséfico, en el cual, los pensadores creadores (y
“creados”) del movimiento ilustrado en Europa, comenzaron a
cimentar desde la argumentacidén cartesiana la necesidad,
preocupacién y conviccidén gque el hombre debia tener para
poder luchar contra los prejuicios, la ignorancia vy los
privilegios que habia tenido en siglos pasados, es decir,
iban en contra de toda tradicidén, creencia y dogma fuera del
propio pensamiento del hombre, con el fin de encontrar la
felicidad y el bienestar por si mismo y no por alguin otro o
algo externo a él.

En 1784, Immanuel Kant escribidé un ensayo publicado bajo el
nombre ;Qué es la Ilustracidn?, en dicho escrito, el fildsofo
alemén aludido como referente de la Ilustracidén, contesta:

Ilustracidn significa el abandono por parte del hombre
de una minoria de edad cuyo responsable es é1l mismo.
Esta minoria de edad significa la incapacidad para
servirse de su entendimiento sin verse guiado por algun
otro. Uno mismo es el culpable de dicha minoria de edad
cuando su causa no reside en la falta de entendimiento,
sino en la falta de resolucidén y valor para servirse del

* Pensador, fildésofo y matemdtico francés, antecesor de la época ilustre
y representante del racionalismo.
! DESCARTES, René (2004). Discurso del método. México: Ed. Tomo. p. 48.
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suyo propio sin la guia de algun otro. [Sapere aude!
iTen valor para servirte de tu propio entendimiento! Tal
es el lema de la Ilustracién (cursivas del autor).?

La respuesta planteada por Kant ante enrevesada pregunta,
dicha consigna marcdé la época y el movimiento de Ilustracidn
como algo mas; ésta respuesta se ha vuelto representativa,
icénica, presunciosa y  hasta cadtica, no sbélo como
argumentacidén para la unidad del pensamiento del hombre, sino
que dentro de esta preocupacidn, ha elevado el sentimiento de
orgullo del hombre bajo el nombre de dominio de si y de 1la
naturaleza.

Para empezar, lo primero que mira Kant es “una minoria de
edad” en el hombre, la cual no es otra cosa dque la
incapacidad de éste para poder servirse y guiarse de su
propio entendimiento sin la ayuda de otro. Vemos en dichas
palabras, la repulsién que los pensadores ilustrados
respiraban en aquellos tiempos respecto a las creencias,
tradiciones, mitos, etc., las cuales, estancaron al hombre en
el “oscurantismo” de la supersticién, la magia, la ilusidn y
la mentira. Atrapado en su “oscura nifiez” de pensamiento,
éste no era capaz de valerse por si mismo para resolver sus
problemas de infancia, es decir, su dependencia a la creencia
de Dios, su cobardia de no ser su propio amo, su voluntaria
pereza respecto a lo dado por wuna tradicién o alguna
supersticién mégica; por lo tanto, el hombre es infante’, un
sujeto sin voz vy discapacitado dgque necesita ser mandado,
cultivado, c¢riado, amamantado, formado vy educado por si
mismo.

jSapere aude! |Ten el valor de servirte de tu propio
entendimiento! Con esta frase encierra la conceptualizacién
de la palabra Ilustracidén el fildésofo alemdn como movimiento
cultural de occidente vy, esta es tomada como consigna de
guerra entre los pensadores del Siglo de las Luces.

Encamindndose el movimiento ilustrado, se caracterizdé por
enmarcar el pensamiento bajo “corrientes de conocimiento”, es
decir, 1las necesidades, preocupaciones y convicciones dgue

2 KANT, Immanuel (2004). ;Qué es la Ilustracidén? Madrid: Ed. Alianza. p.
83.

> En latin la palabra infans -ntis (de la cual proviene infante) se formé
con el prefijo privativo in-antepuesto a fante, que era el participio
presente del verbo fari <<hablar>>, o sea que infans significaba
literalmente <<no hablante>>, es decir, era un nifio tan pequefio que
todavia no hablaba, un bebé o un lactante, diriamos hoy, sentido que la
palabra mantiene aun en inglés, lengua en la cual infancy se usa para
referirse apenas a los bebés. Tomado de:
http://www.elcastellano.org/palabra.php?id=947.
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pensadores ilustrados se planteaban, debian partir del
hombre, de su pensamiento y no de su “exterior”, de la
supersticién. Como ejemplos de la ardua gestacidén del
pensamiento de éste, generaron, pulieron vy legitimaron
corrientes de conocimiento que enajenaron el paso del
movimiento intelectual de esa época. En esta investigacién,
se resaltan cuatro “corrientes de pensamiento” que
influenciaron al pensamiento del hombre y a su relacidén con
la cultura, la sociedad, la educacién y la formacidn. Estas
son: el empirismo, el racionalismo, el criticismo y el
idealismo.

Para puntualizar y especificar un poco la esencia de estas
corrientes de pensamiento; retomamos un esquema planteado en
la obra Epistemologia y Objeto Pedagdgico (1997):

e Empirismo: el conocimiento para esta corriente se forja a
partir de la experiencia sensible. La mente es un papel
en blanco, afirma para cuestionar el racionalismo.
Distingue entre experiencias internas y externas, pero la
verdad es siempre aquello que se constata.

e Racionalismo: ven en el pensamiento la principal fuente
de conocimiento, restandole wvalor cognoscitivo a la
experiencia. Los objetos son resultados de Jjuicios
aprioristicos. En algunos casos se considera a Dios como
el Unico conocimiento posible por ser regulador de la
razdén y el universo.

e Criticismo: realiza un examen analitico de toda la
informacién humana. Asume la existencia de la relacidn
sujeto-objeto y busca en el cuestionamiento a la razdbén la
verdad.

e Idealismo: para el idealismo, el realismo no es mas que
un absurdo, porque las cosas en si no existen, tan sdélo
existen las categorias que son creadas por el sujeto.
Existe un idealismo psicoldgico que privilegia el papel
de la conciencia y un idealismo ldégico que fundamenta los
objetos ideales en las verdades de la ciencia.?

A través de las anteriores “corrientes de pensamiento”, se
produjo un exuberante paradigma de conocimiento que el
pensamiento del hombre poco a poco tenia gque dominar, asi
como también utilizar y conservar. Estas cuatro corrientes de
pensamiento, delinearon el perimetro del mismo, tanto en el
ambito tedrico como en el practico, donde el hombre tenia que

¢ MENESES Diaz, Gerardo (1997). Epistemologia y pedagogia. En: HOYOS
Medina, Carlos Angel. Epistemologia y objeto pedagégico. México: Ed.
Plaza y Valdés. pp. 52-53.
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partir para poder ilustrarse. Este paradigma enmarcado a
través de las tendencias que el ©pensamiento ilustrado
impregné en su esencia, empezdé por forjar la forma vy
movilidad del movimiento ilustrado. El1 hombre partia de su
experiencia (empirismo), es decir, de aquello que por medio
de su sensibilidad percibia vy constataba a través de su
pensamiento y que, al mismo tiempo lo wvolvia conocimiento

(racionalismo), este producto (l1lamado conocimiento), lo
sometia a juicio analitico (criticismo) asumiendo la relaciédn
entre 1lo experimentado (experiencia) y su facultad de

pensamiento (razén), provocando asi, un realismo subjetivo
(idealismo) que enmarcaria y legitimaria el movimiento de la
Tlustracidn.

Hemos elaborado un esquema que representa el paradigma en el
cual el movimiento de Ilustracidén se ha delineado, enmarcado
e instituido como ruptura contra el pensamiento oscurantista
en el que se encontraba el hombre en dicha época. En la
siguiente imagen se puede mirar que el hombre es el centro vy
que a partir de éste y en torno a ¢él, el pensamiento se
moviliza a través de un sentido racional, es decir, un
sentido ordenado, lbégico y conectado entre las corrientes de
pensamiento que postulamos como esencia del movimiento de la
Ilustraciédn.

IDEALISMO

CRITICISKMC

RACIOMNALISNCY

EMPIRISNIC

ILUSTRACKIN

Figura 1. La linea blanca representa la “luz” del
pensamiento del hombre en la TIlustracidén, asi como
también, la movilidad por la que el pensamiento de éste
ultimo pasa para poder aproximase a la Ilustracidén. Las
lineas grises representan el contrasentido que puede
llegar a existir dentro del marco de la misma movilidad
del pensamiento ilustrado; la totalidad de 1la imagen,
representa la unidad y el sistema de razdén bajo el cual
se desarrolla el movimiento de la Ilustracidn.
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La necesidad, preocupacidédn y conviccidn que en la Ilustracidn
se promovid en contra de la supersticidédn, la ignorancia y el
oscurantismo en el que habia caido el pensamiento del hombre,
se puede entender a través del establecimiento de la razdn’
como facultad comin entre todos los hombres y también, como
punto de referencia para el aprendizaje y la enseflanza como
generador de conocimiento; por lo tanto, la razdn y:

(..) el conocimiento consiste(n) en la subsuncidén Dbajo
principios. El conocimiento es uno con el juicio que
integra su objeto en el sistema. Un pensamiento que no
tienda al sistema carece de direccidn o es autoritario.
La razdn no aporta otra cosa que la idea de wunidad
sistematica, los elementos formales de una sélida
interconexidén conceptual. Todo fin objetivo al que
puedan referirse los hombres como puesto por la razdén es
-en el sentido riguroso de la Ilustracidén- ilusiédn,
mentira, <<racionalizacidén>>, por mucho que los
fildésofos se esfuercen en apartar la atencidén de esta
consecuencia y dirigirla a un sentimiento humanitario.®

En este sentido, la razén por medio de la construccidn
enmarcada en torno al pensamiento y al conocimiento que
forjaba el movimiento de Ilustracidén, se precipitd desde el
ambito tedbrico-conceptual generado por los pensadores
ilustres, hasta el ambito espiritual de su esencia; lo que
empezd como un movimiento intelectual, lentamente fue
transformdndose en un proyecto cultural que trastocaba a toda
la sociedad occidental. A partir de plantear a la razdn como
la facultad, virtud o capacidad comin que todo hombre poseia
por naturaleza, y a la vez, éste al razonarse desde su razdn,
cred verdades desde esta similitud comtn, y al mismo tiempo,
se diferencié de lo otro gque no era producido por la razdn,
cred unidad y sistematizdé el pensamiento del cual partiran

° Max Horkheimer nos apoya en ese punto cuando plantea: “En la ruta de la
sociedad europea destacan, uno contra otro, dos conceptos de razdn. Uno
de ellos ha sido propio de los grandes sistemas filoséficos, desde
Platdén: en él1 se concibe a si misma la filosofia como imagen de la
esencia razonable del mundo, algo asi como lenguaje o eco de la esencia
eterna de las cosas; la percepcién de la verdad por los hombres era una
sola cosa con la manifestacién de las verdad misma, y la capacidad para
semejante percepcidén incluia todas las operaciones del pensamiento. Con
el perfeccionamiento de una ldégica propia, con la independizacién del
sujeto y su distanciamiento del mundo como mero material, surge en
contradiccidén con aquella razdn comprensiva, igualmente apropiada al
objeto que al sujeto, ratio formal, desvinculada, cierta de si misma:
ésta se resiste a la mezcla con el ser y lo emite, como mera naturaleza,
a una regién a la que ella misma no estaria sometida”®. HORKHEIMER, Max
(1989). Sobre el concepto de razdén en Socioldégica. Espafa: Ed. Taurus. p.
201.

® HORKHEIMER, Max y ADORNO, Theodor (2007), Dialéctica de la Ilustracidn.
Fragmento filoséficos. Madrid: Ed. Akal edicidén de bolsillo. p. 94.
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varios intelectuales a pensar la Ilustracidén, ya no como
movimiento, sino como proyecto cultural cosmopolita. La
siguiente cita es ilustrativa en este sentido:

El movimiento ilustrado hace suyas la critica y la
construccién, la demolicidén y la nueva pauta epistémica.
Su programa indica la busqueda de la sistematizacidén, la
certeza y el discurso expositivo de la actividad
racional. Todo ello bajo la autonomia de las esferas de

la ciencia, de la moralidad vy el arte. Con este
espiritu, el Iluminismo crea el instrumento unificador vy
rector de la nueva ideologia instaurada como

Ilustracién.’

Esta unidad de la razén que el proyecto de Ilustracién lanzd
como empresa humana, lo Unico que buscaba era: la libertad,
el entendimiento y la verdad. El nuevo paradigma ilustrado
patrocinado por la unidad de la razdn y la dialéctica
movilizada entre las corrientes de pensamiento que
mencionamos anteriormente, provocaron una nueva “pauta
epistémica” que constituia al movimiento de la Ilustracidn
como proyecto cultural cosmopolita que rebasaba las fronteras
de occidente, las del pensamiento del hombre, las de su
actuar y hasta las de la misma Ilustracién.

Esta episteme® delineada por el proyecto de la Ilustracién,
provocd y desencadend en variadas disciplinas de conocimiento
la necesidad, la preocupacién y la conviccidn de valerse por
su propio entendimiento sin la guia de otro, es decir, bajo
la unidad surgida por el nuevo paradigma. Para proyectar la
luz del proyecto cultural y cosmopolita de Ilustracidédn hacia
la mayor cantidad de hombres, para unificar el pensamiento de
éstos bajo la razdén como facultad, virtud o capacidad natural
y, para llegar a los objetivos propiciados por los ideales de
dicho proyecto(el entendimiento, la libertad, el dominio y la
verdad); la filosofia vy la pedagogia como disciplinas

7 HOYOS Medina, Carlos Angel (1997). Epistemologia y objeto pedagdgico.
México: Ed. Plaza y Valdés. pp. 23-24.

Por episteme se entiende, de hecho, el conjunto de las relaciones que
pueden unir, en una época determinada, las préacticas discursivas que dan
lugar a unas figuras epistemoldégicas, a unas ciencias, eventualmente a
unos sistemas formalizados; el modo segtn el cual en cada una de esas
formaciones discursivas se sitian y se operan los pasos a la
epistemologizacién, a la cientificidad, a la formalizacién (..) La
episteme no es una forma de conocimiento o un tipo de racionalidad que,
atravesando las ciencias mas diversas, manifestara la unidad soberana de
un sujeto de un espiritu o de una época; es el conjunto de las relaciones
que se pueden descubrir, para una época dada, entre las ciencias cuando
se las analiza al nivel de las regularidades discursivas. Tomado de:
FOUCAULT, Michel (2007). La arqueologia del saber. México: Ed. Siglo XXI.
pp. 322-323.
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enmarcadas en esta época, se alistaron a éste convergiendo en
torno a la formacidén y educacidn del hombre, con el fin de
llevar a buen puerto el proyecto mismo y el pensamiento del
hombre.

Los discursos’ y practicas que se gestaron de éstas dos
disciplinas bajo el paradigma racional de la TIlustraciédn,
eran motivados a “modernizarse” en torno al orden vy la
normatividad que estipulaba 1la razdbén. Entonces, ¢cédmo se
pensaba a si mismo el pensamiento filosdéfico y el pedagdgico
desde esta nueva regulacién del pensamiento? Y cQué
caracteristicas portaban los discursos filoséficos vy 1los
pedagdgicos desde esta nueva episteme?

° Compartimos la conceptualizacién de Michel Foucault de discurso: (.. el

discurso estd constituido por un conjunto de secuencias de signos, en
tanto que éstas son enunciados, es decir, en tanto que se les puede
asignar modalidades particulares de existencia (y por ende) el término de
discurso podria quedar fijado asi: conjunto de los enunciados que
dependen un mismo sistema de formacidén (..). FOUCAULT, Michel (2007). op.
cit., p. 181.
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1.2. El discurso filoséfico de la
Ilustracién.

Como sabemos, en la gran mayoria de las hojas del gigantesco
libro de la historia de la humanidad, la filosofia ha sido
una pieza central en la argumentacidén para la creaciédn,
comprensidén y hasta destruccidédn de épocas histédricas; la
Ilustracidn, no es la excepcidn. La filosofia como disciplina
en el Siglo de las Luces, Jjugd un papel fundamental e
importante para la realizacidén del proyecto cultural
ilustrado. En primer lugar, el pensamiento filosdéfico de
Ilustraciédn no tuvo como principio primordial el crear o
producir teorias novedosas que partan del nuevo paradigma del
pensamiento, sino que éste se centrdé en ordenar, captar,
entender y valorar la herencia que habian dejado los sistemas
de conocimiento precedentes a la época.

Como lo hemos dicho, el empirismo, racionalismo, criticismo e
idealismo (de los cuales partimos para explicar en el primer
apartado el concepto de Ilustracién), no fueron corrientes
novedosas en la época de las Luces, sino mas bien, estos
sistemas de conocimiento o corrientes de pensamiento ya se
habian establecido legitimamente en el siglo XVII. Seria
ingenuo  pensar gue el pensamiento filosdéfico de la
Ilustracidén sbdlo se dedicd a copiar o transmitir el lenguaje
filosdéfico precedente como un sacerdote hace con la biblia,
no; la peculiaridad del pensamiento filosdéfico ilustrado fue:
la destrucciodn de la sistematicidad del pensamiento
filosofico precedente para llevarlo al desvelamiento de su
forma fuera de los limites del sistema, es decir, como 1lo
plantea Ernst Cassirer (1975) en su obra Filosofia de la
Tlustracidn:

La ilustracidén, en Inglaterra y en Francia, comienza
destronando la <<forma>> del conocimiento filosbéfico, el
<<sistema>>metafisico heredado. ©No «cree ya en la
legitimidad ni en la fecundidad del <<espiritu de
sistema>>; no ve en él la fuerza de la razdn filosdfica,
sino su limitacién e impedimento. (..) En lugar de
encerrar la filosofia en los limites de un edificio
doctrinal firme, en vez de vincularse a unos axiomas
determinados, establecidos para siempre, y a sus
consecuencias deductivas, se esfuerza en andar
desembarazadamente y, en esta marcha inmanente, trata de
desvelar la forma fundamental de la realidad, la forma
de todo ser natural y espiritual. La filosofia, en esta
actitud, no significa ya un campo de conocimientos que
se colocaria junto o por encima de los principios del
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conocimiento natural, Jjuridico, politico etc., sino que
es un medio de omnicomprensivo en el que estos
principios se forman, se desenvuelven y se asientan. (..)
Ya no es la substancia separada, abstracta de 1lo
espiritual, sino que representa el espiritu en su
totalidad, en su funcidén pura, en su modo especifico de
indagar y preguntar, en su metddica y en su marcha
cognoscitiva.!®

Con el “destronamiento” de la antigua forma y sistematizacién
del conocimiento filosdéfico, se cred y ordend un cambio de
sentido en el pensamiento filoséfico ilustrado, éste ya no
queria basarse en doctrinas o) dogmas normativos que
contribuyan a la incapacidad, pereza y dependencia del hombre
respecto a las tradiciones, mitos y creencias como lo hacia
en el “oscurantismo” o en su “minoria de edad”; sino que a
través de la razdn tratarian de analizar, entender y juzgar
las estructuras antes fijadas de pensamiento para darles el
cambio de sentido hacia terrenos de la funcionalizacidn
tedbrica y practica del pensamiento, es decir, se movilizaba
como una actitud cognoscitiva” dque se separaba de la
naturaleza del pensamiento y al mismo tiempo servia como el
medio de comprensidén del mismo pensamiento entre lo natural y
lo cultural.

El pensamiento filosdéfico al instaurarse dentro del proyecto
cultural que postulaba la Ilustracidén, tuvo que servir como
un medio omnicomprensivo y univoco para el Thombre, su
pensamiento y su entendimiento en el mundo. Para dicho
proyecto, la episteme que provocaba el paradigma universal
fundado por la razdn, proyectaba un nuevo modo o forma de
pensar, indagar, conocer y entender; éste, identificaba en
todos los hombres una “nueva naturaleza” que se generd a
través de la razén como facultad comin, asi como también
establecidé a ésta como la madxima del hombre que trastoca toda
subjetividad. Esta nueva naturaleza es la cultura.

Ahora bien, la forma de pensamiento que los discursos de la
filosofia de esta época han instaurado en el entendimiento
del hombre, deja ver que “(..) la fuerza de la razdn humana no
consiste en romper este circulo (pensamiento) y encontrar un
camino, una salida hacia el reino de 1lo trascendente, sino
que nos ensefia a medirlo integramente y a sentirnos
albergados en é1 (..) La razdén, lejos de ser una tal posesidn,
es una forma determinada de adquisicidén.”'' Aqui, 1los
discursos filoséficos de ilustracién estédn enmarcados vy

1 CASSIRER, Ernst (1975). Filosofia de la Ilustracidén. México: Ed. Fondo
de Cultura Econébémica. p. 11.
1 CcASSIRER, Ernst (1975). Op. cit. p. 28.
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delineados por la fuerza de la razdn del hombre, es decir,
estos discursos seran condicionados por la necesidad de
comprensién, entendimiento y wvaloracién gue encuentran 1los
pensadores ilustrados en la propia razdn del hombre, se
encargaran de que la razdn no sea sbd6lo una posesidn natural,
sino que también, ésta misma este enmarcada en la adquisicién
de una forma determinada de pensamiento que establezca no
s6lo discursos y teorias, sino también, précticas y acciones
con el objetivo de fomentar la responsabilidad, la
preocupacién y la necesidad de encargarse por su nueva
naturaleza, su cultura y su nueva actitud.

Esta condicidén de posesidn y adquisicidn de la razdén en el
pensamiento filosdéfico ilustrado, ha marcado una pauta no
solo al ambito de la filosofia, sino que también a partir de
este paradigma condicionante de la razdén como regulador del
pensamiento, ha trastocado demds aristas de la vida del
hombre, tales como la politica, la economia, la sociologia,
el derecho, la psicologia e indiscutiblemente también 1la
pedagogia. El interés de la Ilustracidén era llevar més alléa
de toda frontera su forma de pensamiento (“la buena nueva”),
ya que se consideraba la adquisicién de 1la razdn como
obligacién comin para “todas 1las culturas” vy asi, poder
unificarlas dentro de un proyecto que sea universal vy
cosmopolita.

El proyecto de Ilustracidén al establecerse como universal,
cosmopolita y unificador de hombres a través de un orden
racional; condiciondé y encargd en las manos de la filosofia
la tarea de dirigir el proyecto a buen puerto, es por eso que
“(..) la filosofia sirve ahora esencialmente para dirigir la
transformacidén cultural, politica y social del mundo humano,
aunque su interés esencial sea difundir la nueva visidn
cientifica de la naturaleza. El afan de extender esa visidn

al estudio de las cuestiones humanas es lo que principalmente
712

caracteriza la posicidn ilustrada. Desde el afan
condicionante de direccidén y guia que los discursos
filosdéficos ilustres formaban en su pensamiento, fue

forjandose un verdadero interés por Dbuscar los medios que
ayuden a expandir la nueva visidén de mundo.

El interés converge, por lo tanto en el hombre y, como
consecuencia de ello, los problemas educativos pasan a
ocupar el primer plano. Los ilustrados tienen una gran
fe en la potencia de la educacidén % querian
modernizarla, enriquecerla en sus aspectos cientificos vy

12 ABBAGNANO, N y VISALBERGHI, A (1964). Historia de la pedagogia. México:
Ed. FCE. p. 369.
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ponerla al alcance del mayor numero. Consideraban la
naturaleza como fundamentalmente igual bajo todos 1los
climas, se proclaman con frecuencia ciudadanos del
mundo y se consideraban hermanadas por ideales comunes
encima de las fronteras nacionales.®®

Ante la proclamacidén de expansidédn del proyecto ilustrado, 1los
discursos filoséficos empezaron a relacionarse con la
pedagogia a través del interés y la expansidén de la forma del
pensamiento de la TIlustracidn, esta necesidad era percibida
con gran entusiasmo por los fildésofos més destacados de
aquella época como Kant 'y Hegel (estos pensadores se
trabajardn detalladamente en el segundo capitulo), los cuales
abordaron la problemdtica educativa vy formativa de 1la
pedagogia desde la trinchera filosédfica, tratando de
entrelazarla con el ©pensamiento pedagdgico para poder
establecer un modelo educativo-formativo gque tenga como fin
la adquisicién, el wvalor y la conciencia del hombre en tanto
pensamiento y conocimiento de si mismo.

En suma, el discurso filosofico de ilustracién es un medio
univoco y omnicomprensivo que se utiliza como “instrumento de
destruccién” de sistematicidades de pensamiento para
llevarlos al develamiento fuera de éstas, en tanto poseen y/o
sean adquiridos por la razdn.

Ahora bien, para poder asimilar la ardua empresa que debia de
llevar a cabo la Ilustracidén y los discursos filosdéficos, es
necesario rastrear lo que fue el discurso pedagdgico en esta
época, es decir, el interés gque condicioné a la pedagogia
para que contribuyera a la problemdtica de la nueva forma del
pensamiento ilustrado.

B fdem.
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1.3. El discurso pedagdégico de la
Ilustracién.

La pedagogia gque se enmarca y delinea dentro del proyecto del
siglo de las Luces, no ha quedado al margen de la posiciédn,
interés vy condicidén que éste ultimo emplea para dicho
proyecto cultural con tintes universales, es por eso dgue
consideramos importante el aporte de Francisco Larroyo en su
obra Historia general de la pedagogia (1944):

La pedagogia del siglo XVIII se halla articulada a sus
idearios y métodos al gran movimiento de la Epoca de las

Luces, al iluminismo (..) Desde fines del siglo XVIII
opera en Europa un cambio de ideas y convicciones que
transformo su vida. Al principio tiene un caracter

critico y destructivo y se 1lleva al campo de la
politica. Mas tarde las impulsa un afadn de reforma y se
dirigen a todos los dominios de la cultura, a la ciencia
y al arte, a la economia vy la religién. El1 rasgo
dominante de la nueva concepcidén del mundo y de la vida
es el empleo de la razdn como unica pauta de Jjuicio.
Nada 9que no pueda justificarse a la Iuz del intelecto,
nada que no pueda ser iluminado por la inteligencia
humana, tiene derecho a la existencia.

Como vemos con anterioridad, el caracter destructivo de 1la
nueva forma de pensamiento que posibilita su gestacién en la
Ilustracidn, incitd a la conviccidn y condicionamiento de la
forma de pensar y actuar en el mundo occidental, afectando
todas las aristas culturales que se han mencionado antes. La
razébn como facultad adquisitiva comin entre todos 1los
hombres, marcd la pauta para pensarse, entenderse,
reflexionarse y criticarse en torno a la misma. Todo lo qgue
no sea inscrito dentro de esta maxima, en palabras de
Larroyo, no tiene derecho de existencia y por ende, no tiene
derecho de ser ensefiado y mucho menos entendido.

Aprehendido esto por los discursos pedagdgicos, la pedagogia
parte de rasgos fundamentalmente delineados y enmarcados por
el contexto, en donde la efervescencia por establecerse por
las nuevas regularidades discursivas que proclamaban la
potencializacién de la educacidén y de la formacidén como los
nuevos objetos de la “fe ilustrada”, los discursos
pedagdgicos se asentaron bajo un nuevo interés: la
universalidad y, una nueva actitud: el despotismo educativo y
formativo. Es por esto que retomamos de nuevo la obra de
Larroyo para argumentar cuatro rasgos fundamentales en donde

4 LARROYO, Francisco (1944). Historia general de la pedagogia. México:
Ed. Porrta. p. 420.
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la pedagogia empieza a formar parte de la transformacidén vy
expansién del proyecto ilustrado, asi como también de su
indudable modernizacién.

e La orgullosa conciencia del espiritu de emanciparse de
toda esclavitud tradicional para poder tomar en propias
manos el destino de la humanidad.

e La placentera confianza en un progreso ininterrumpido de
la libertad, dignidad y felicidad de los hombres; la idea
de una 1ilimitada responsabilidad de esta obra de 1la
autonomia.

e Un entusiasmo inquebrantable por someter todo 1o
histdérico al examen critico del intelecto, es decir,
Estado vy sociedad, economia vy derecho, religidén vy
ensefanza.

® TLa feliz creencia de wuna solidaridad en todos los
intereses, de una hermandad de todos los hombres sobre el
fundamento de esta cultura intelectual siempre
creciente.?’

Estos cuatro rasgos fundamentales que se extraen de 1los
discursos que la pedagogia dejo en la historia de 1la
Ilustracidén; se puede deliberar que la transformaciédn de la
pedagogia del siglo XVIII, estaba més que inmiscuida con el
proyecto cultural de estos tiempos vy, al mismo tiempo, se
puede ver que portaba las necesidades, <convicciones vy
preocupaciones con las que se argumentaba dicho proyecto; se
nota el —centralismo de la razdén como Unica facultad
obligatoria de adquisicibén para valerse de su pensamiento,
entendimiento y como pauta Unica de juicio; se establece en
el hombre la creencia de su autonomia como responsabilidad
para el constante progreso del idealizado proyecto ilustrado
y de si mismo; asi como también, se delinea y se enmarca a la
pedagogia bajo la encomienda educativo-formativa de hombres.

Para que la pedagogia sobreviviera o sobrellevara el nuevo
paradigma de pensamiento, tuvo que tomar partido por el
proyecto de la Ilustracidén, necesitd renovarse tedbricamente
en torno a la concepcidén del proyecto y de la razdn. Dicha
postura se veia consolidada dentro de su modernizacién que
dio origen a lo gque algunos llaman “pedagogia moderna”, ™(..)
el desarrollo de la nueva pedagogia sbélo fue posible a partir
del desmoronamiento de 1las concepciones y estructuras
teleoldbgicas provocado por la Ilustracidén. Por otro lado, sin
embargo, la idea de la Ilustracién de liberar la accidn y el

15 Ipid. p. 421.
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pensamiento del hombre de los condicionamientos
tradicionales, para fundamentarlos exclusivamente en 1la
autonomia legisladora de la razdén humana, no se podia aplicar
de igual modo a la naturaleza no humana que al hombre en
cuanto ser capaz de aprender y de desarrollarse a si mismo,
actuando discursiva e interactivamente”'®.

El desarrollo de esta nueva concepcidédn de 1la “nueva
pedagogia”, se vio trastocada al asumir 1la autonomia del
hombre como creador responsable de su propio entendimiento,
esto lo 1lleva al centro de las discusiones educativas vy
formativas. Para la pedagogia:

(..)La modernidad complejizdé las cosas: a veces la
pedagogia sofidé ser ciencia, a veces filosofia préactica,
al final se redujo a tecnologia. Empero también vivid un
episodio de ensofiacidén reflexiva, donde la aparicidén de
lo publico le exigid tener una piedra de toque: esa fue
la formacién. Infortunadamente, lo real existente y el
triunfo de la unidimensionalidad pretendié Thacerla
trizas y la mando o a la marginalidad o a un frio

consentimiento, el de la soberbia. (..) La pedagogia se
entreteje con el Jjuego de las pasiones humanas, con
concepciones del mundo, mitos, representaciones y

voluntades de poder. Actualmente, ha enlazado su ser con
la Teoria de la ciencia; ello provoca una realidad
colmada de sentido -epistemoldégico vy vacia de otra
significacién: lo real se torna racional, el mundo
sacrifica su dimensidén poética y se hace cosa. Por el
exceso de sentido se produce una estatica de la vida.
Todo parece susceptible de explicarse, de decirse, de
hacerse.'’

La pedagogia y sus discursos al encontrarse en conflicto
consigo misma, empezaron por adquirir el sentido del contexto
ilustrado que le exige una remodelacidén tedrica y practica;
el sentido que empieza a tomar la teoria y el quehacer
pedagdégico en la esencia de su existencia, se ve obligada a
ver en la educacidén y en la formacidn del hombre una sola
realidad, una sola direccidédn, un sdélo fin, un solo sentido.
Los discursos pedagdgicos ubicados en 1la Ilustracidén se
adjudican el papel de vigilantes y observadores furtivos del
proceso educativo y formativo, éstos, se ensofiaron bajo “(..)
la obligacién gque adquiere el ser humano cuando hace la
relacibén entre epistemologia y ciencia de la educaciédén, la
primera entendida como el estudio critico que se tiene que
observar en toda construccién de conocimiento 'y por

¢ BENNER, Dietrich (1998). La pedagogia como ciencia. Teoria reflexiva de
la accidén y reforma de la praxis. Barcelona: Ed. Pomares-Corredor. p. 14.
17 MENESES Diaz, Gerardo (2002). Formacidn y teoria pedagdgica. México:

Ed. Lucerna diogenis. p. 27.
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consecuencia ésta es la vigilancia gue tenemos que conservar
en toda construccidén del conocimiento en el campo de las
ciencias de la educacién.”?'®

Ahora bien, al centrar al hombre y su razdédn en el centro de
la mira del proyecto ilustrado, los discursos pedagdgicos
cayeron en un irresistible sentido de vigilancia
epistemoldgica, ésta, colmada por encuentros y desencuentros
en torno a la construccidén y reflexidn del pensamiento vy
entendimiento del hombre con su mundo y con él mismo, tuvo
que aprehender el papel de conductora de las preocupaciones,
necesidades e intereses del proyecto de Ilustracidn.

En suma el discurso pedagdgico de ilustracidén es la
confeccidén entre la ensoflacidén abstracta de ser reflexiva vy
la utilidad vigilante de procesos educativo-formativos para
la ilustracién, es decir, una paraddjica construcciodn
tebrico-practica.

' ESPINOSA y Montes, Angel (2009). Ciencias de la educacidén. Una
dialéctica del [Sapere aude! En: VELAZQUEZ Luz, ESPINOSA Angel, ESPINOSA
Alma (Coords). Lecciones sobre epistemologia y educacién, México: Ed.

Lucerna diogenis. ISCEEM. p. 123-124.
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1.4. Origen de la relacidén filosdbéfico-
pedagégica en la Ilustracién.

Para poder excavar en el origen de la relacidn entre
filosofia vy pedagogia, es necesario mirar atréds, mirar la
sombra que dejd la luz del pensamiento ilustrado, como 1o
dijimos anteriormente, los discursos filoséficos vy 1los
pedagdégicos que aparecieron en la época de las Luces, tiene
su génesis en las formas o corrientes de ©pensamiento
precedentes a las ordenadas en dicha época. Es por esto que
consideramos necesario 1r al terreno conceptual donde se
pueden anudar fuertemente las posibilidades de convergencia,
para esto, es necesario indagar en los conceptos de educacidn
y formacién.

El concepto de educacién siempre ha estado entre dimes vy
diretes de “especialistas”, intelectuales, politicos,
educadores, pedagogos, fildésofos etc., es por esto que
creemos que para poder comprender mas el fondo de su esencia
(y no solamente la relacidn que pueda tener con intereses vy
necesidades de disciplinas, ciencias, artes, contextos vy
hasta doxas), necesitamos partir de su etimologia:

La raiz etimoldégica de la palabra educacidén la
encontramos en el latin, educare, cuyo significado es:

<<criar>>, <<nutrir>>, <<conducir>>, <<guiar>>,
<<orientar>>, <<alimentar>>; vy exducere, dque quiere
decir <<extraer>>, <<hacer salir de dentro hacia
fuera>>.

Esta doble etimologia ha dado como resultado dos
visiones distintas, que a simple vista pudieran aparecer
como dos posturas opuestas o diferentes. En efecto,
cuando se dice educare, nos referimos a educar de afuera
hacia adentro, es decir instruir o adiestrar al alumno,
lo que nos lleva a suponer que el alumno <<no sabe>>, vy
el maestro le va a <<ensefiar>>. En cambio, cuando se
acepta el concepto de exducere, estamos pensando en
<<encauzar>>, o <<encaminar>> las disposiciones o
conocimientos que el sujeto ya posee.'’®

Como podemos observar, el concepto desde su raiz etimoldgica
que lo ha creado, ha marcado un contrasentido; educare vy
exducere parecen ser concepciones gue se postulan como
distintas. La primera lo que trata de buscar es establecer un
proceso educativo como dominio de un hombre sobre otro, y el
segundo no intenta dominar, sino mas bien conducir el proceso

19 BORQUEZ Bustos, Rodolfo (2006). Pedagogia critica. México: Ed. Trillas.
p. 87.
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como tal, hacia un fin educativo. Este contrasentido que nos
brinda la etimologia de la palabra, abre un sinfin de
sentidos que se le pueden atribuir y adornar al concepto con
respecto a un fin; fin que se verd manipulado por
posibilidades, necesidades, 1intereses y hasta necedades dque
el hombre tenga o desee.

Al igual que el concepto de educacidén, la formacidn como
concepto parte de un contrasentido similar, asi como también
de problemédticas respecto al sinfin de posibilidades que se
le pueden otorgar.

La palabra alemana Bildung remite a imagen (Bild),

modelo (Vorbild), imitacidén (Nachbild). Es una sintesis
y, a la vez, una superacién de Form (forma), de Kultur
(cultura) y de Aufkldrung (Ilustracidén). El1l origen de la

Bildung se sitta en la mistica medieval en la que el
hombre lleva en su alma la imagen (Bild) de Dios, a
partir de la cual ha sido creada vy 1la cual debe
desarrollar. En el siglo XVIII, la idea de la Bildung se
separa progresivamente del antiguo concepto de forma
exterior natural (una formacidén montafiosa, un rostro
bien formado) para espiritualizarse y asociarse a Kultur

(..).2°

El concepto formacién al que nos remitimos, es el de 1la
tradicién del idealismo alemén, éste, se ha manipulado en su
devenir histérico por el que ha surcado, por lo cual, se le
ha considerado vy elevado a una especie de cultivo propio, es
decir, como proyecto individual para el perfeccionamiento de
las facultades del hombre, claro estd, siempre bajo el yugo
de fines y objetivos wvalorados por intereses sociales,
nacionales, histéricos, etc.

En este sentido, la educacién y la formacidn estén
relacionadas con el Thombre, con  sus tradiciones, sus
creencias, sus posibilidades, sus intereses y sus necesidades
(y como lo dijimos antes, hasta con sus necedades) por
servirse de su propio entendimiento. Las relaciones gque han
surgido de estos dos conceptos en torno al hombre,
indudablemente han estado bajo el dominio y la imagen de éste
ultimo, y para poder lograr que esas relaciones prosperen en
él, se ha entrelazado a la filosofia con la pedagogia desde
la necesidad y preocupacidédn de ver al hombre como proyecto de
él mismo, bajo su propia comprensidén y entendimiento.

20 FABRE, Michel (2011). Experiencia y formacidén: la Bildung. Traduccién
del francés por Alejandro Renddén Valencia. En: Revista Educacién vy
Pedagogia. Medellin: Universidad de Antioquia, Facultad de Educacidn.
Vol. 23. Num. 59. Enero-abril. p. 216 (cursivas del autor).
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Hablar del hombre como proyecto, es hablar de la ardua
empresa que se ha asignado en torno a su pensamiento,
entendimiento y reflexién a partir de si mismo, de su razdn?
que es el nucleo central de 1la relacidén con el “nuevo
pensamiento” del mundo moderno, el cual ha desarrollado una
nueva episteme dentro del cual el pensamiento debia pensarse,
y por tal motivo, también los discursos filosdéficos vy
pedagdégicos en cuestidén, para asi, forjar esa creencia y fe
en el hombre, ademds de posibilitar convergencia educacién-
formacién.

La creencia y fe en el hombre y su razdén, da como resultado
un cierto interés en la posible convergencia de los discursos
filoséficos y pedagdgicos en relacidédn con la educacidén y la
formacidén. Uno de los primeros ensayos gue representan esta

convergencia tedrica del entrelazamiento “filosofia-
pedagogia-educacién-formacién”, es la obra de Juan Amds
Comenio 1llamada Diddctica Magna (1632). Esta obra ha sido

pionera para el estudio y la intervenciédn de los discursos
pedagdégicos argumentados en la fundamentacién filosdfica;
dicha obra construye una sistematizacidén de los procesos
educativos en los cuales el hombre gira en torno del interés
pedagégico y filosdéfico relacionado con un ente externo a él,
a Dios. Este interés:

(..)Claramente se desprende de lo dicho que el hombre
estd colocado entre las criaturas visibles para que sea:
i. Criatura racional

ii. Criatura sefiora de las criaturas

iii. Criatura imagen y deleite de su creador
Y de tal manera estdn estos tres miembros enlazados
entre si que no puede admitirse separacidén alguna,
porque en ellos se asienta la base de la vida presente y
de la futura.?

Con este planteamiento sobre el interés por el hombre gue
Comenio hace en los afios precedentes a la Ilustracidn, en
esencia, hace notar una concepcidédn “ingenua” o “magica” de la
razédn que el hombre posee como criatura relacionada con su
mundo Yy no, con su pensamiento vy, mucho menos con el
entendimiento que debe tener éste segun el proyecto

2l Etimolégicamente la palabra razén viene del latin ratio, rationis

(razébn), de reor, reris, reri (creer, pensar).Tomado del Diccionario
electrénico de la Real Academia Espafiola: http://www.rae.es/rae.html.
Pensamos el concepto de Razdn como la facultad tautoldgica que el ser
humano posee como virtud o capacidad para pensar, reflexionar,
cuestionar, creer y conocer calculadamente y ordenadamente,; que se
construye y de-construye segun las condiciones que le provoquen 10s
discursos legitimados de cierta época.

22 COMENIO Amdbs, Juan (2007). Diddctica magna. México: Ed. Porrta. p. 8.
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ilustrado. De aqui parte la culpabilidad que reprochan 1los
pensadores ilustres, esta culpabilidad se ve enraizada por no
centrar el pensamiento en la razdén del hombre, sino, més
bien, se tenia al pensamiento como vinculacidn entre
“naturaleza-hombre-Dios”.

Mas alld de los objetivos religiosos que pudieran perseguir
los pensamientos comenianos en torno a la educacién vy
formacién del hombre, lo que rescatamos como posible origen
de la relacidén discursiva de la filosofia y pedagogia en la
Ilustracidén es: la necesidad de mirar al hombre como
criatura, es decir, como un ser gque necesita ser sujetado a
normas, discursos y condiciones que le inciten a someterse a
la conduccién y vigilancia desde si y para si mismo.

Comenio al decir que el hombre es criatura racional, comienza
la esperanza ilustre del mismo hombre por encargarse de si
mismo, de valerse 'y enjuiciarse bajo la construccidn
sistematica de su propia razdédn; en este punto, podriamos
considerar que la concepcién pre-ilustracidédn de criatura
racional, 1lleva tintes iconoclastas por ©parte de este
pedagogo, es decir, abre la posibilidad de que el hombre se
considere sujeto de su propio pensamiento y entendimiento;
por otro lado, el hombre como criatura seflora de las
criaturas nos lleva a considerar un primer esbozo ilustrado
de antropocentrismo, en otras palabras, a partir de las
posibilidades que le da la experiencia de relacionar su
pensamiento con lo otro, los otros y con €1 mismo como ser
racional, establece un vinculo de dominio y utilidad de todo
lo existente relacionado con él; y por ultimo, al ver al
hombre como criatura imagen y deleite de su creador, abre la
pauta para empezar a pensar el caracter educativo-formativo
del hombre como imagen racional del mundo, por lo que éste,
debe ser cultivado por él1 a través de su educacién vy
formacidén para poder crearse a imagen-semejanza de si.

En este mismo sentido, otra representacidén que dio origen a
la convergencia filosofia-pedagogia que se pudo fundamentar
en la Ilustracidén, es la obra de Jean Jacques Rousseau EI
Emilio o de la educacion (1762); en ésta, Rousseau también
parte de la preocupacidén por la educacidn y formacidn que el
hombre debe de considerar para llegar a sus fines, este autor
plantea:

(..) La educacidén nos viene de la naturaleza, de 1los
hombres o de las cosas. El desenvolvimiento interno de
nuestras facultades y de nuestros o6rganos es la
educacién de la naturaleza; el uso gque aprendemos a
hacer de este desenvolvimiento o desarrollo por medio de
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sus ensefianzas, es la educacidén humana, y la adgquirida
por nuestra propia experiencia sobre los objetos que nos
afectan, es la educacién de las cosas.?®

Como vemos, para Rousseau la educacidén se puede entender como
la totalidad de tres partes que la completan. La educacidn
natural, es la que en plena libertad el hombre todavia no es,
es libre en el sentido de que estd fuera de la cultura de los
demads hombres, en ésta, es cuando se debe desarrollar vy
fortalecer el cuerpo, asi como las facultades gque nos son
meramente dadas por la naturaleza; en la siguiente parada del
proceso educativo roussoniano, es la educacidén de 1los
hombres, a partir del desarrollo natural del cuerpo, mente e
instinto que vamos desarrollando como animalidad, el hombre
debe hacerse cargo de si mismo y de los otros, a través de
las ensefianzas aprendidas vy aprehendidas de 1la educacidén
natural para poder distanciarse del estado animal y poder
transformase para llegar al “estado de hombre” por medio de
la apropiacidén y adquisicidén de las facultades poseidas y/o
adquiridas de la coaccidn provocada por la razdn y la cultura
en la que indudablemente es imposible escapar. De la tercera
fase, la educacidén de las cosas, el hombre al apropiarse de
sus facultades a través de la ensefianza, es menester
relacionarse e interactuar con los otros y con los objetos
que le rodean, éste al estar relacionado con ambos es
afectado de manera contundente, lo cual, es necesario que
experimente, que haga uso de sus facultades (como la razoén,
las habilidades, el pensamiento, etc.,) para poder dominar su
naturalidad y el mundo, asi como también, dominarse a si
mismo.

La relacién de estos tres preceptos educativos dque se
postulan, se ven totalizados en la necesidad vy 1la
preocupacién del hombre por alcanzar ideales de perfeccidn
segun los 1intereses de <cada tiempo, en este <caso, las
concepciones que el propio Rousseau formula se ven
entrelazadas por los ideales de Ilustracidén que le
sucedieron, es decir, por medio de la Jjerarquizacidén de 1la
educacién de éste fildsofo, podemos lazar con el ideal
ilustrado de que el hombre debe encargarse de su propio
entendimiento y el cual él1 es el Unico responsable de dicha
empresa. Rousseau por medio del Emilio, comienza la
desfiguracion educativo-formativa que propone la ilustracidn,
éste, rompe y a la vez marca la pauta para poder crear mas
alld de dioses y dogmas religiosos, la necesidad de crear la

2’ROUSSEAU, Jean-Jacques (1979). Emilio o de la educacidén. Espafa: Ed.
Bruguera. p. 66.
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empresa educativo-formativa del hombre en si y para si. En
este sentido nos ilustra:

Todo es perfecto cuando sale de las manos de Dios, pero
todo se degenera en las manos del hombre. Obliga a una
tierra que dé lo que debe producir otra, a que un &rbol
dé un fruto distinto; mezcla y confunde los climas, los
elementos y las estaciones, mutila su perro, su caballo
y su esclavo; lo turba vy desfigura todo; ama la
deformidad, lo monstruoso; no quiere nada tal como ha
salido de 1la naturaleza, ni al hombre mismo, a quien
doma a su capricho, como a los arboles en su huerto.

De otra forma, todo seria peor, ya que nuestra especie
no quiere ser formada a medias. En el estado en el que
estan las cosas, un hombre abandonado desde su
nacimiento a si mismo seria el més desfigurado de 1los

mortales; las preocupaciones, la autoridad, la
necesidad, el ejemplo, todas las instituciones sociales,
en las que estamos sumergidos, apagarian en él su

natural modo de ser y no pondrian nada en su lugar que
lo sustituyese. Seria como un arbolillo que el azar ha
hecho nacer en medio de su camino y que los transelntes,
sacudiéndolo en todas direcciones, lo matan.?!

Desde estos dos pensadores antecesores referentes de 1la
triada Ilustracién-Filosofia-Pedagogia, observamos que los
deseos, i1deales y preocupaciones, se ven tensionados hacia el
provenir. Tanto Comenio como Rousseau parten de que el hombre
como criatura natural estd vacio de todo conocimiento, pero
éste es una criatura con posibilidades y potencialidades para
ser hombre en tanto sea conducido, cultivado, educado vy
formado a imagen-semejanza de su creador, de su perfeccidn,
de su ideal futuro. Deformidad y desfiguramiento, es lo que
el hombre se ha provocado (y provoca en lo demds), esto
tltimo bajo el nombre de educacidén y formacidén, en otras
palabras, el hombre no es hombre hasta que se le cultiva,
guia y forma desde necesidades y preocupaciones racionales
gue imperan en un contexto dado.

Por 1lo tanto, el ©posible origen entre los discursos
filoséficos vy 1los pedagdgicos es: en primer lugar, la
necesidad, preocupacidén e interés por consolidar al hombre
como el nucleo del pensar el mundo y el pensarse para poder
superar la animalidad que se posee inevitablemente al nacer;
esta superacién no es sino un inconveniente cultural que se
ha trasladado al terreno de la conceptualizacidédn de 1lo
educativo-formativo. Para esto, es necesario que los
discursos filoséficos y pedagdgicos educativos y formativos

2% Ibid. p. 65.
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se entrelacen con la cultura%, es decir, educacidén vy
formacidén como conceptos indispensables y omnipresentes en el
devenir del hombre en el mundo, se desvelan méds alld de la
tradicidén, fe y creencia teoldgica de la imagen de hombre en
su estado natural para poder representarse y relaborarse bajo
los simbolos culturales de un sistema social dado que, a
través de sus discursos e instituciones ordenen, promuevan y
reformen el sentido cultural como producto del hombre y para
el hombre. Como ejemplo de este sentido, Lyotard plantea:

Si los seres humanos nacieran humanos, como los gatos
nacen gatos (con pocas horas de diferencia), no seria,
ni siquiera digo deseable, lo cual es otra cuestién,
sino Unicamente posible educarlos. Que deba educarse a
los nifios es una circunstancia que no proviene més que
del hecho de que no éstan del todo dirigidos por la
naturaleza, ni programados. Las instituciones que
constituyen la cultura remplazan esa falta de
nacimiento.?®

Indudablemente las concepciones educacidén y formacidn, han
estado ligadas al inconveniente del hombre desde su
nacimiento como ser natural (desde su condicidén de “animal
racional”) y por este motivo, los discursos filoséficos como
medio omnicomprensivo de pensamiento y entendimiento vy, 1los
pedagdgicos como vigilantes y orientadores del pensamiento,
han entrelazado sus discursos en la potencialidad de una
futura posesidén y adquisicidédn de razdédn gque el hombre, a
partir de la necesidad de proyeccién cultural para
conformarse como hombre, necesita educarse, formase y
cultivarse para poder adquirir el dominio cultural que 1lo
hard existir desde “su pensamiento vy entendimiento del
mundo” .

Desde esta o6ptica, los discursos filosdéficos y pedagdgicos
tienen su origen en la necesidad de centrar el pensamiento
del hombre en él1 mismo, en responsabilizarlo de su propia
superacidén natural, o mejor dicho, de su falta de
entendimiento y dominio de sus facultades. Por esto, dichos

2> Tomamos el “(.) término cultura a la produccién de fendémenos que

contribuyen, mediante la representacidén o reelaboracidén simbdlica de las
estructuras materiales, a comprender, reproducir o transformar el sistema
social, es decir, todas las préacticas e instituciones dedicadas a la
administracidén, renovacidén y reestructuracidén del sentido.” Tomado de:
GARCIA, Canclini Néstor (2002). Culturas populares en el capitalismo.
México: Ed. Grijalbo. p. 71.

26 LYOTARD, Jean-Francois (1988). Lo inhumano, charlas sobre el tiempo.
Buenos Aires: Ed. Manantial. pp. 10-11.
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discursos, convergerdn y aliaran bajo la construccidédn tedbrica
de los conceptos educacidén y formacidn que iran mas alléd de
mitos, ritos, tradiciones teoldgicas y mitoldgicas forjadas
desde un ideal externo al hombre (Dios); las construcciones
tedbricas de dichos conceptos, al estar restructurados ahora
en torno al hombre mismo y su razdén, se ordenan y renuevan en
las construcciones culturales que daran pie a un nuevo
significado de educacién y formacidén, daradn entrada vy
argumento al proyecto de la Ilustracidén gque busca el valor
del hombre como dominador y dominante de su pensamiento, su
naturaleza y su mundo.

Las renovaciones y restructuraciones del sentido de educacién
y formacidén por parte de los discursos filosdéficos vy
pedagdgicos, han originado nuevas pautas tedricas y practicas
de estas concepciones en pos de la Ilustracidén. La educacidn:

(..) es un neologismo, y un cultismo, que se encuentra
ligado, entre otras cosas, a la <<imposicidén de una
ortodoxia en manera de hidbitos o maneras de ser>>. (..)
(Se) define educar como <<criar, enseflar, amaestrar vy
dar doctrina >>. En el primitivo castellano el proceso
educacional queda representado por la linea del
sometimiento vy la dependencia, la inculcacién y el
dejarse criar (criado). Paralelamente, lo que en las
fibras mas periféricas de la gente vibra con la palabra
educacion no es la posibilidad de adquirir recursos para
la libertad, sino aspiracién por conseguir, a precio de
dependencia y sometimiento educativo, hidalguia y mejora
de posicién.?’

Con miras al sendero racional del hombre como constructo
cultural, la educacidén se reformdé hacia la posibilidad de
fomentar en los sujetos dinmiscuidos en ella, un proceso
cultivador de pensamiento que los llevarda a valerse de su
entendimiento para poder aspirar a la ilustracidén bajo nuevas
formas de pensamiento, entendimiento y reflexidén; éstas darén
pie a la misma funcionalidad de su razbén como creadora de
sentido existencial, por lo tanto:

(..) la Ilustracidén no es, en el fondo, una cuestidn de
claridad de pensamiento y de rectitud de conocimiento,
sino wuna actitud (mentalidad) de querer llevar a la
practica esos actos mentales, porque el ser humano es
perezoso y teme a las consecuencias y cargas de 1lo
nuevo. La Ilustracién fue, pues, un proceso de voluntad
de aprendizaje del pensamiento propio (..) no dqueda,

27 FULLAT, Octavi (1984). Verdades y trampas de la pedagogia. Espafa: Ed.
CEAC. p. 7.
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pues, aclarado con identificar los contenidos del
pensamiento ilustrado, sino uUnicamente determinando los
temas permanentes del interés por la ilustracidén vy
modernizacién. E1 tema permanente 1lo expresa el uso
lingiiistico aleman con el termino Bildung
(<<formacién>>), dificil de traducir a otros idiomas.
<<Formado>> (culto) es aquel que sabe que el proceso de
autoilustracidén es inacabable, ya que la idea de 1la
Ilustracidén como un esfuerzo intelectual concluso vy
acabable seria la instalacién de un nuevo dogmatismo.?®

Educacidén y formacidén desde el ©posible origen de su
convergencia pre-ilustrada, han enlazado posibilidades,
preocupaciones, pensamientos, necesidades, intereses,
sentidos, fines y objetivos en el hombre desde su estado
natural (animalidad) hacia una construccidén del hombre como
devenir cultural. Entre la animalidad del hombre vy su
representacidédn racional de él1 mismo, es indispensable que
tanto educacién y formacidén como conceptos se sometan a
necesidades de contextos especificos.

Para el caso de la Ilustracidén, estos conceptos han devenido
como vehiculos de la razdén para fomentar la ensefianza y el
aprendizaje del pensamiento propio. Por lo tanto, los
discursos filosdéficos como medios omnicomprensivos de la
razén y, los pedagdbgicos como orientadores y vigilantes del
uso y adquisicidén de la razdn, han establecido bajo el yugo
del proyecto de 1la Ilustracidén, la necesidad de crear un
pensamiento racional que fomente la preocupacidén y necesidad
en el hombre por superar su estado natural (animalidad) y (en
palabras de Kant) su estado de tutela (creencias,
tradiciones, mitos). La intervencidén de estos discursos en el
pensamiento del hombre por medio de la educacidén y la
formacién, han provocado condiciones que delinean al
entendimiento y pensamiento en nombre de la razdbdn, para
transformarlos en actitudes que se representan en el hombre
como teorias y préacticas (ideales y actos).

26 HERRMANN, Ulrich (1988). Educacidén y formacidén durante la Ilustracidn
en Alemania. En: Simposium Internacional sobre Educacién e Ilustracién:
dos siglos de reformas en enseflanza. Espafia: edita el Centro de
publicaciones del Ministerio de Educacién y Ciencia de Madrid. p. 21.
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1.5. La condicién filosdéfico-pedagdgica
de la formacidén y educacién del
hombre en la Ilustracién.

Hablar de la Ilustracidén como proyecto cultural universal, es
hablar de un proyecto movilizado por el concepto de razdn,
éste como facultad comin del pensamiento y entendimiento del
hombre desde si mismo, es decir desde su voluntad de
autonomia; ésta ha destronado su concepcidn que en siglos
precedentes a la Ilustracién se mantenia, pero a partir del
nuevo paradigma que la época de Luces, otorgaba a la razdn
como punto Unico de medida para el hombre en y para su mundo,
por lo tanto, ésta se vio mediada entre su fe en ésta y su
articulacidén que buscaba la educabilidad y maleabilidad del
hombre como imagen de su razdn.

Ante la necesidad de TIlustracidén por incitar al hombre a
valerse de su propio entendimiento, perfecciond la razdn como
una légica de entendimiento y forma de pensamiento en la que
la relacién del hombre en y con su mundo, lo hizo distanciar
y desvincular de todo plano natural. Este distanciamiento vy
desvinculacién provocada por la formalizacién de la razdn, se
explica a través de la crisis tedbrica que surgid de las
contradicciones y condiciones que imponia el nuevo paradigma
racional, afectando no s6élo al plano de la teoria sino
también al de la préactica. Los nuevos modos y formas de
pensamiento, entendimiento, cuestionamiento, indagacién vy
reflexidén, se vieron alterados en todas las aristas de las
ciencias, las humanidades y 1las artes; ahora la necesidad,
conviccibén y preocupacién ya no estaba centrada en incrustar
el paradigma racional en lo modos y formas del pensamiento
del hombre, sino que ahora, se necesitaba instaurar la
esencia conceptual de Ilustracidén como proyecto cultural
universal en las practicas de cada hombre en sociedad. Para
esto, como lo hemos wvisto <con anterioridad, tanto 1los
discursos filoséficos como los discursos pedagdégicos marcaron
un hito importantisimo para poder erguir el proyecto de la
Ilustraciédn.

El posible origen de la relacién de los discursos filosdbficos
con los pedagbdbgicos en el contexto de la TIlustracidn, se
generd por la necesidad de “iluminar” el pensamiento del
hombre que habia caido en el “oscurantismo”, de igual forma
por la necesidad de llevar a buen puerto el proyecto cultural
a niveles realmente cosmopolitas y universales. Por ultimo,
por la conviccidén de gque el hombre como Unico ser racional,
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debia de encargarse de si mismo, de su pensamiento y de su
propio entendimiento. A continuacidén hemos puntualizado
algunos rasgos importantes que han dado la pauta para pensar
en la posibilidad de una relacidén sdélida entre los discursos
filosdéficos como directores del proyecto ilustre vy 1los
discursos pedagbdgicos como vehiculo preferente de esta época.

e En primera instancia lo gque wune a los discursos
filosdéficos y pedagdgicos, es el concepto de razdn, del
cual, los dos primeros han establecido como facultad
comin de Jjuicio para el pensar del hombre vy su
entenderse en el mundo, es decir, como nuevo modo de ser
y nueva forma de actuar.

° En segunda, entre estos discursos existe una
preocupacidén por orientar y conducir el pensamiento del
hombre desde la razdbén, con el motivo de resguardar el
dominio del hombre sobre la naturaleza y sobre si mismo,
es decir, proclamar la autorreferencialidad®”® y la
autoafirmacion®.

e En tercera, partiendo de la direccién y orientacién de
la razén como modo y forma de pensamiento; los discursos
filosdficos y pedagdgicos convergen en la necesidad de
aplicar 1los fundamentos tedéricos al terreno de la
practica educativa vy formativa; por lo tanto, se
establece como fin la enseflanza y el aprendizaje
enmarcados y delineados por la autorreferencialidad y la
autoafirmacidén, ya que a partir de esto, se logrard la
libertad, entendimiento y felicidad de los hombres.

De estos rasgos que hemos rastreado como puntos nodales de la
relacidén conceptual entre los discursos filoséficos y 1los
pedagdégicos, se deja vislumbrar la conviccidédn por fundamentar
la responsabilidad de encargarse de la culpabilidad de 1la
minoria de edad en la gque se encontraba desde afios anteriores

2% “La autorreferencialidad (es decir, que el hombre no reconozca otra

unidad de medida que él mismo: que conozca la verdad -toda la verdad- por
sus solos medios, y que establezca valores morales y politicos en nombre
de la libertad, sin admisidén de trascendencia alguna).Tomado de DUQUE,
Félix (2003). Contra el humanismo. Madrid: Ed. Abada. pp. 27-28

% La autoafirmacién puede ser simplemente una fidelidad a la forma que
debidé inventarse el sujeto al trascender a lo otro, y que lo identificd
como tal: al pasar por la experiencia de una <<trans-naturalizacidén>> que
acepta y asume la huella de la animalidad negada y <<superada>> en ella.
Tomado de ECHEVERRIA, Bolivar (2007). Acepciones de la Ilustracidn.
Publicado en: Mundo Siglo XXI. México: Revista del Centro de
Investigaciones Econdémicas, Administrativas vy Sociales del Instituto
Politécnico Nacional. Num. 10. ISSN: 18702872. p. 8.
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y, a través de su facultad comin que es la razdn, intentard
eximir dicha culpa que corroe su pensamiento en contra de lo
natural o “no humano”; también sale a la luz la preocupacidn
de encargarse de si mismo y de su propio entendimiento, por
eso es necesario que el hombre se conduzca y oriente hacia su
autorreferencialidad y autocafirmaciédn. Por uGltimo se ilumina
la necesidad de relacionarse en y con el mundo, es decir, en
la vida cotidiana de los hombres, la finalidad de la postura
ilustrada: la 1libertad, el valor de servicio de su propio
entendimiento, la autoconservacidén y la felicidad.

Como sabemos, los discursos que se han generado, desarrollado
y creado desde la filosofia y la pedagogia no empieza en la
época de la Ilustracidén, sin embargo, creemos que éstos en
dicha época han creado pautas para el pensarse y entenderse a
si mismas entre el dominio de wuna relacién unida por la
razén. Por una parte, los discursos filoséficos han servido
como medio de comprensidédn del nuevo proyecto para la posesidn
y adquisicidén de la razdn como eje central de la Ilustracidn;
los discursos pedagdégicos jugaron y establecieron un papel
como medio normalizador para la transformacidén de la sociedad
en cuanto a la direccidén que pretendia la Ilustracidn.

De las caracteristicas qgque hemos desarrollado anteriormente
entre los discursos filoséficos y los pedagdgicos, se pueden
llegar a establecer conexiones desde la urdimbre conceptual
de la TIlustracidén como proyecto cultural; a primera instancia
entre éstos dos discursos (y no sélo estos dos, sino todo
pensamiento y cualquier disciplina, arte o ciencia), se toma
como unidad absoluta del pensamiento a la razdn, de ésta, la
filosofia por medio de sus discursos sirvidé como instrumento
dirigente de la episteme que intentaba la comprensidén e
interpretacién de mundo y vida en los Thombres. Para
explicarnos mejor sobre el sentido del decir que la filosofia
fue un instrumento en el proyecto cultural ilustre, tomamos
la concepcidédn de Félix Duque donde plantea que:

(..)E1l instrumento <<deja ver>> el mundo circundante, 1lo
configura y canaliza. Y a su vez, ejerce un influjo

retroactivo sobre los hébitos sociales, creencias vy
actitudes, e incluso sobre los 6érganos sensoriales de
quienes lo utilizan, o al menos experimentan las

consecuencias de su wuso. El instrumento no es algo
externo al hombre o al mundo, sino la frontera mévil de
ambos: la relacién que a ambos da sentido (..).>%!

31 DUQUE, Félix (1995). EI mundo por de dentro. Ontotecnologia de la vida
cotidiana. Espafia: Ed. del Serbal. p. 39.
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La filosofia y sus discursos al servir como instrumento en el
contexto de la Ilustracidén (cabe mencionar que no vemos a la

filosofia como instrumento), ejercieron fuerza en el
pensamiento de los hombres en el sentido que enjuicia
relaciona, delinea y enmarca las posibilidades de

interpretacién y comprensién del mundo y de si para poder
salir de la culpabilidad de no encargarse de si mismo. La
pedagogia por medio de sus pensamientos enmarcados por la
Ilustracién, se sirvid como técnica’’ que coaccionaba a los
hombres a través de sus discursos sobre la educacidén y la
formacién, ésta intentaba llevar a buen puerto la consigna
ilustrada Sapere aude -Ten valor de servirte de tu propio
entendimiento- como potencialidad y posibilidad de hombres
para valerse por si mismos.

Por lo tanto, la relacidén Tlustracidén-filosofia-pedagogia, se
ve entrelazada en la necesidad de someter a Jjuicio 1la
respuesta que Kant planteo en su obra llamada ¢Qué es la
Ilustracidn?; con esto nos referimos a un juicio analitico en
pro del proyecto, desde la esencia del mismo como empresa al
que todo hombre, sociedad, nacidén o cultura debia o tenia que
llegar a través de la educacién y formacidn, es decir, la
Ilustracidén como proyecto establece las condiciones desde las
que se deben partir (la razdn); la filosofia al retomar
varias formas de conocimiento y desarrollarlas bajo el marco
de 1la razdén para argumentar el proyecto ilustrado, dirige
(como instrumento) a través de sus discursos la relacidén del
pensamiento del hombre como medio para establecer la forma de
conocer, 1interpretar y entender el mundo y; para que esto
llegue al hombre en su cotidianeidad, la pedagogia se sirve
como técnica educativa % formativa del hombre para
coaccionarlo bajo la normativa racional del proyecto cultural
de la Tlustracidn.

Desde esta O¢ptica, 1la filosofia vy la pedagogia en sus
discursos en torno a la educacidén y formacidén del hombre, han
envuelto a éste ultimo dentro de un proceso instructivo
fomentado por la Ilustracidn que coacciona no sélo al hombre
en singular, sino también en plural respecto a su
educabilidad y formalizacidén, es decir:

(...) es necesario considerar a la Aufklarung
(Ilustracidn), tanto como un proceso en el cual
participan los hombres de manera colectiva, como un acto
de coraje que debe ser ejecutado de manera personal. Los

32 “La Técnica es la manera de ajustar tradiciones a necesidades,
potencialidades a posibilidades: ambas, siempre cambiantes” (cursivas del
autor) Tomado de DUQUE, Félix (1995). op. cit. p. 45.
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hombres son a la vez elementos y agentes de un mismo
proceso. Ellos pueden ser los actores del proceso en la
medida de su participacidén en este ultimo; y el proceso
ocurre en la medida en que los hombres deciden ser
actores voluntarios.®

El proyecto de Ilustracidén como proceso instructivo, crea en
los hombres una fe en su pensamiento y entendimiento, en
tanto 1ldégica racional construida a partir de su propia
imagen; por ende trasgrede la relacidén con su mundo y con el
nuevo paradigma llamado razdén que lo coloca en una posicidn
nueva, de autoridad.

El hombre en la Ilustracidén al posicionarse en el centro de
la representacidén del mundo como Unico actor (autor y objeto)
tiene voluntad y autoridad por si mismo y para si mismo, crea
inevitablemente representaciones antropocéntricas, en donde
solamente él como ser racional se puede construir bajo su
forma y semejanza (y no solo a él, sino también todo lo que
se relaciona con el). La voluntad del hombre ilustre por
conocerse y entenderse, crea en los discursos filoséficos vy
pedagégicos de la Ilustracién un tipo de condicidn®*, ésta
rebasa la problemdtica tangible de la educacidén y formacidn
como objetos de estudio de la filosofia y la pedagogia, por
lo cual, desde la mirada del siglo de las Luces, exige un
cierto tipo de actitud frente al mundo y asi mismo, frente al
hombre. Esta actitud es definida por el posicionamiento vy
adquisicién de la razdn, relacionada <con la finalidad
educativo-formativa del hombre ilustre, es decir, educar vy
formar bajo la proyeccidén de una imagen ideal de hombre que
posibilite formas y maneras de pensar, sentir, actuar vy
conducirse en relacidén con su condicidén humana, y al mismo

% FOUCAULT, Michel (1984). ;Qué es la Ilustracién? Tomado de Magazine
Littéraire. Num. 207 de mayo. Traduccidén de Luis Alfonso Palau y Jorge
Alberto Naranjo. p. 2.

¥ZLa condicién humana abarca mids que las condiciones bajo las que se ha
dado la vida al hombre. Los hombres son seres condicionados, ya que todas
las cosas con las que entran en contacto se convierten de inmediato en
una condicién de su existencia. El mundo (..) estd formado de cosas
producidas por las actividades humanas; pero las cosas que deben a su
existencia exclusivamente a los hombres condicionan de manera constante a
sus productores humanos. A deméds, de las condiciones de las que se da la
vida del hombre en la Tierra, y en parte fuera de ellas, los hombres
crean de continuo sus propias y autoproducidas condiciones que, no
obstante su origen humano y variabilidad, ©poseen el mismo poder
condicionante que las cosas naturales. Cualquier cosa que toca o entra en
mantenido contacto con la vida humana asume de inmediato el carécter de
condicién de la existencia humana. De ahi que los hombres, no importa lo
que hagan, son siempre seres condicionados.” ARENDT, Hanna (1993). La
condicidén humana. Barcelona: Ed. Paidds. p. 23.
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tiempo, lo distancie de su estado animal ©para poder
coaccionarlo y condicionarlo culturalmente.
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2. LA FORMACION Y EDUCACION

DEL HOMBRE EN DOS OBRAS

FILOSOFICO-PEDAGOGICAS DE
LA ILUSTRACION.

“En si misma, toda idea es neutra o deberia serlo, pero el
hombre la anima, proyecta en ellas sus llamas y sus
demencias,; impura, transformada en creencia, se inserta en el
tiempo, adopta figura de suceso: el paso de la 16gica a la
epilepsia se ha consumado.. Asi nacen las ideologias, las
doctrinas y las farsas sangrientas”. (Emil Cioran)

Los dos misterios (1956). René Magritte.
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2.1. Pedagogia alemana de la ilustracién.

La TIlustracién al forjarse como un proyecto cultural, ha
necesitado desde los primeros cimientos de su construccidn,
de los discursos filoséficos y de los discursos pedagdgicos.
Los primeros, se han planteado en el terreno ilustrado como
un sistema omnicomprensivo del hombre en relacién con su

formacién % educacioén, lo cual, el nuevo paradigma
antropocéntrico debe partir desde 1la razdbén, donde ésta
ultima, se ha convertido en la facultad nodal del

conocimiento y entendimiento del proyecto de las Luces. Los
segundos, se han movilizado paralelamente a los discursos
filoséficos, es decir, se han destruido y construido a partir
de legitimar a los discursos filoséficos y al proyecto de
Ilustracidén como sistemas reflexivos, cognitivos y formativos
del hombre, por ende, los discursos pedagbdgicos en dicha
época han estado bajo el yugo de si mismos. Lo que se quiere
decir con esto ultimo, es que los discursos pedagdgicos al no
tener salida y/0 converger desde una “conveniencia
epistemoldgica” legitimadora provocada por el nuevo paradigma
de razdn, han reaccionado de manera reflexiva y autoreflexiva
ante el sentimiento de crisis tedérica y practica que le
provocaba el proyecto de la Ilustracidn.

En el caso de la relacién Ilustracidén-formacidédn-educacidn en
éste trabajo de investigacidn, hemos tomado como referencia
exclusivamente las teorizaciones filoséfico-pedagdgicas de la
tradicién alemana, la cual, creemos que es la més pertinente
porque dentro de sus teorias, practicas vy criticas, se
trabajan los conceptos de formacidén y educacidén del hombre de
manera mas profunda vy entrelazada con el ©proyecto de
Ilustracidén como tarea racional de la cual el hombre debe
servirse desde si y para si mismo. Otro motivo del por qué
precisaremos en las reflexiones filosdfico-pedagdgicas de la
tradicidén alemana, es por la apuesta que lanza en relacidn
con la parte educativo-formativa del hombre como ser natural,
ser cultural y ser universal, es decir, creemos dgque es la
tradicidén pedagdgica que mas ha influenciado en el porvenir
de ésta como disciplina, mas alld de fronteras geogréaficas vy
barreras culturales.

El motivo primordial de este capitulo gue comienza su andar,
es someter a reflexidn y critica dos obras producidas en el
marco del sistema discursivo de la Ilustracidén como proyecto
cultural, en el cual, como lo hemos mencionado con
antelacidén, busca situar y sitiar al hombre como centro, amo
y sefior del mundo, de su naturaleza y de si mismo, haciendo
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uso y desuso de su facultad mas preciada y privilegiada, la
razédn. Las obras que abordaremos son: Pedagogia de Immanuel
Kant y Escritos Pedagdgicos de Georg Wilhelm Friedrich Hegel.
cPor qué estas dos obras y estos autores? La respuesta a esta
pregunta puede sonar (o leerse) demasiado ingenua y simple,
es por el hecho de que estos dos icénicos fildésofos alemanes,
estuvieron inmiscuidos en las relaciones educativo-formativas
de sus respectivas universidades, Kant como profesor
responsable de la catedra de “Pedagogia” y Hegel como rector
universitario; quienes posibilitaron a través de @ sus
pensamientos crear la necesidad y preocupacién de pensar
sobre una posible comunidén filosdfico-pedagdbgica en torno a
la educacidén y formacidén del hombre como ser racional e
ilustre.

Para no seguir dando vueltas y trabajar cuidadosamente méas
adelante dichas obras, iniciaremos reflexionando sobre un
posible escenario construido por la relacidédn de los discursos
filoséficos y los discursos pedagdgicos en la Ilustracidn, es
decir, rastrear los detonantes gque han provocado dque la
pedagogia se problematice, se piense, se reflexione vy se
critique desde las teorizaciones y précticas de los conceptos
educacién y formacidn.

La pedagogia y la filosofia al estar enmarcados bajo el yugo
del proyecto cultural de la Ilustracidn, apropiaron de ella
la preocupacién y necesidad de ubicar al hombre como centro
del todo. Como hemos mencionado, los discursos filosdéficos
han servido como sistema interpretativo, donde éste, seria la
posibilidad del hombre por pensarse, entenderse y
reflexionarse de manera racional, o mejor dicho, desde 1la
razén. Partiendo de este nuevo paradigma filosdédfico ilustre,
se buscaba un fin comin entre todos los pensadores del siglo
de las Luces, este fin era que el hombre se ilustrara, se
liberara, se autodeterminara y emancipara de la culpabilidad
y minoria de edad en la que habia caido, en creencias y fe de
un mundo, pensamientos y vida teoldégicos, mitoldédgicos. Para
lograr este cometido ilustrado, fue necesario orientar vy
conducir al hombre desde el pensamiento de él mismo, es
decir, desde si y para si auspiciado por la potencialidad del
nuevo paradigma de razdn.

Estableciéndose estas circunstancias “La pedagogia moderna
extrajo (..) de 1la Ilustracidén la conclusién de que, en
consecuencia con ella, habia qgue concebir la naturaleza del
hombre a-teoldgicamente, pero que en lo que atafie a la
causalidad de la actividad pedagdgica no se podian aceptar
los pensamientos ilustrados mecanicistas de la psique humana
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y su desarrollo: dicha causalidad habia que concebirla no
mecénicamente, sino en el sentido del término del griego
autdématos.”? En este sentido, los discursos pedagdgicos
comienzan a plantearse la necesidad de romper con las
concepciones de educacidén y formacidén de corte mecanico que
fomentaban la creencia de un saber dependiente e inseparable
de la fe en Dios, en las tradiciones y en los mitos. Las
causas que dieran elementos a la pedagogia para colgarse la
presuncién del adjetivo moderno, fue indiscutiblemente el
movimiento de choque entre las concepciones “pre-ilustradas”
contra las ilustradas de educacidén vy formacidédn, dicha
cuestidén, volcd en los discursos pedagdgicos a una situaciodn
critica (en el sentido de la palabra crisis) que le provocd
distanciarse a través de la reflexidn sobre si misma, sobre
la nueva tendencia de concepcidén del hombre ilustre y sobre
su fin en el proyecto cultural de Ilustracidn; por este
motivo comenzdé a plantearse un estatus critico (en el sentido
de la palabra critica) de 1las antiguas concepciones sobre
dichas temédticas y més especifico, sobre las necesidades vy
posibilidades que podrian ofrecer los conceptos de educacidn
y formacidédn para el nuevo paradigma racional.

La confrontacién de 1lo “antiguo contra lo moderno” o “el
oscurantismo contra la ilustracidén” ha sido en el andar de
los discursos pedagdgicos, un especie de sintoma y condicién
que es inherente a su movilidad histérica, tedbrica vy
practica. “La ©pedagogia debe mas bien sus fundamentos
tedbricos, practicos Y% empiricos al hecho de haber
desarrollado sus concepciones y experiencias a partir de la
reflexiédn sobre los procesos de modernizacidédn y crisis
sociales (..) Su aportacidén consiste hasta el dia de hoy en
haber permitido someter las experiencias de crisis vy las
tendencias modernizadoras a la indagacidén vy la critica
pedagdgicas, haciéndolas aprovechables para los procesos de
educacién y formacién.”>®

En el caso de los discursos pedagbdgicos de Ilustracidn, la
confrontacién que se escenificd, dio en el centro de 1la
crisis reflexiva del pensar lo educativo y lo formativo bajo
el nuevo paradigma ilustrado que sentenciaba al mismo
pensamiento a los limites y posibilidades de la razdén como
nuevo sistema de discursos, normas y enunciados que

3° BENNER, Dietrich (1998) Op. cit. p. 14.
% Ibid., p. 59.
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enmarcarian al “pensar pedagdgico” no a verse mecanicamente,
sino que ahora tendria que pensarse como autdmata’ .

Inmiscuida en la Y“crisis de razon”, la pedagogia junto con
sus discursos que le daban valor y legitimidad en la época
pre-ilustrada, tuvieron que confrontarse a si mismos dentro
del nuevo orden de pensamiento, tuvieron gque pensarse de
manera iconoclasta para poder asi, “modernizarse” o avanzar,
no morir en el proyecto cultural de Ilustracidédn que ponderaba
al hombre y su razdédn como centro de la empresa educativo-
formativa de éste Ultimo. En fin, tras el choque reflexivo de
los discursos pedagdgicos en torno a su pensar y actuar
dentro del marco paradigmadtico de razdén dgque patrocinaba la
Ilustracidén, no tuvo otra alternativa méds que autocriticarse,
refutarse, adecuarse y condicionarse desde dicho paradigma,
es decir volverse autdmata. Por tal motivo, los discursos
pedagdégicos se relacionaron con los discursos filoséficos de
la época, tomando de ellos, su sistema racional
omnicomprensivo, es decir, su forma de reflexionar e
interpretar (su filosofar) al mundo, la vida y al hombre
desde los ojos de la razdn ilustrada.

De dicha relacién, los discursos pedagdgicos % los
filosdéficos convergen en la preocupacidén y necesidad de
pensar a la educacidén y la formacidén del hombre como tarea
fundamental de la empresa humana hacia el progreso de si vy
para si, esto, no sbélo en el plano subjetivo o individual,
sino también universal, cosmopolita.

El primer momento de educacién viene expresado (..) por
medio de los siguientes conceptos: autodeterminacidn,
libertad, emancipacidén, autonomia, mayoria de edad,
razoén, autoactividad. La educacién es entendida, pues,
como capacitacién para la autodeterminacidén racional, la
cual presupone o incluye la emancipacién frente al

37 Tomaremos la palabra autdmata segun la etimologia que da el

Diccionario de la Real Academia de la Lengua Espafiola: viene del latin
automdtos, t. f. de -tus, y este del gr. autduarog, Jgue se mueve por si
mismo; que obra espontdneamente, natural. Cabe mencionar que el mismo
diccionario define actualmente dicha palabra como: 1) Instrumento o
aparato que encierra dentro de si el mecanismo que le imprime
determinador movimientos; 2) Maquina que imita la figura y los
movimientos de un ser animado y; 3) coloqg. Persona estupida o
excesivamente débil, que se deja dirigir por otra.

En el contexto y acontecer del proyecto de tesis, rescatamos de la
palabra mencionada, la etimologia latina y griega, va que de ella se
obtiene un saber més profundo que servird para ayudarnos a reflexionar
sobre el papel que los discursos pedagdgicos jugaron durante la crisis
que provoco el paradigma de razédn de la Ilustracidn. El motivo de
mencionar las demds definiciones, es para poder ampliar el campo de
significacién que podria llegar a tener ésta palabra en nuestro trabajo.
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dominio ajeno; como capacitacidén para la autonomia, para
la libertad de pensamiento propio vy de decisiones
morales igualmente propias. Por esto, principalmente la
autoactividad es la forma central de ejecucidén de todo
el proceso educativo.>®

Con la cita anterior del pedagogo aleman Wolfgang, podemos
rastrear la primera condicidén pedagdégica que se generd en
relacién con el siglo de las Luces, y a su vez, esta
conceptualizacidén de educacidn bajo estos términos, vislumbra
entre sus lineas, la preocupacién y necesidad por dar sentido
a la respuesta que da Kant a la pregunta Qué es la
ITlustracion?; de igual modo, se deja ver una posible soluciédn
que la pedagogia (a través de la apropiacién de los conceptos
educacidén y formacidn por parte de sus discursos “modernos”)
daba al proyecto cultural de Ilustracidén en el sentido
extenso del proyecto, es decir, la pedagogia y sus discursos
al pensarse y postularse como autdmatas a partir de la crisis
de pensamiento propiciada por la Ilustracidén, se recrearon y
reformaron en torno a las posibilidades que los conceptos de
educacién y formacidén podian dar de si. Tomando las
posibilidades y potencialidades que estos conceptos poseen,
los discursos pedagdgicos se enmarcaron y limitaron dentro de
un sistema idealista que vociferaba fuertemente hacia el
autos del hombre como ser racional, superior, ilustrado,
libre y emancipado.

El autos -por si mismo- como concepto que proviene desde la
época de la griega <cléasica, ha devenido como condicidn
indiscutible para la posesidén y adgquisicién de razdn, éste se
encuentra en relacidén con el caracter de la época del siglo
de las Luces, ya que las premisa del ;[Sapere aude! -atrévete
a servirte de tu propio entendimiento-, alentaba a servirse
de si mismo, desde un sentido singular como plural. A este
respecto, en la Ilustracién se incitaba a que el hombre se
encargue de si y de su género, ya no debia depender éste de
la fe o creencia de algo externo o de otro (sea un ser
mitico, supraterrenal, sobrenatural, etc.); bajo esto que lo
hemos nombrado con anterioridad, crisis, se comienza a fundar
el caracter del movimiento pedagdgico ilustrado, éste toma el
termino autos para reformarse y recrearse para salir de la
tradicidén “pre-ilustrada”; de igual forma, al reflexionarse
desde si y para si, los discursos pedagbgicos comienzan a
transformarse en un movimiento pedagdgico de Ilustracidn, es
decir, al argumentarse bajo el sistema omnicomprensivo de los

*® WOLFGANG, Klafki (1990). La importancia de las teorias cldsicas de la
educacioén para una concepcidén de la educacidén general hoy. Alemania:
Revista de Educacidén. Num. 291. p. 109. (Cursivas del autor).
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discursos filosdéficos que forjaron el nuevo paradigma de
pensamiento (racional), el movimiento toma un caréacter
precipitadamente funcional, es decir, se autodetermindé como
técnica educativa y formadora de hombres a partir de la
posibilidad de educabilidad y maleabilidad de éste Ultimo. En
este sentido el movimiento pedagdégico de la Ilustracidn se
volcd meramente a su condicidén de autos como movilidad
reflexiva de la dindmica educativo-formativa; Konrad Winsche
nos plante al respecto:

Dindmica (en lugar de oportunidad) certificaba a la
Pedagogia quién verificé su ideal de fuerza de arranque
a lo largo de la Historia moderna. Una dinédmica que
apremiaba a la accidén, que queria expandirse y realizar
sus metas. De diverso modo se le veia en su labor
tedrica, es decir, més bien limitada por dindmica (en
lugar de verdad), pues la teoria pedagbdgica se mostrd en
la reflexién de la Educacidén como enclavada en los
proyectos educativos de la sociedad. Por esta razdn hay
que caracterizarla histdérica y sisteméticamente como un
movimiento. Desde que fue inventada en el siglo XVIII le
importaba la renovacién del hombre.?*

Desde el planteamiento de Winsche, observamos la fuerte
influencia que envolvian a 1los discursos pedagdgicos
ilustrados hacia la autodeterminacidén y autoconservacidn del
nuevo paradigma de razén en la que la nueva sociedad
ilustrada creia y apostaba. A través de la autorreflexidn
pedagdbgica centrada en la dindmica, se torndé hacia la
funcionalidad de sus reflexiones, mds no a la reflexidn
tebrica que podria posibilitarle ese pensamiento iconoclasta
que rompiera con la forma, imagen y tradiciones del
pensamiento pre-ilustrado.

Indiscutiblemente como sabemos, la pedagogia y sus discursos
han estado relacionados (aparte de la filosofia como lo hemos
venido trabajando) siempre con la cultura y las aristas que
se desprenden de ella, tales como: la sociedad, la politica,
la economia, la estética, etc., los discursos pedagdgicos se
prenden de estas relaciones a partir de los conceptos de
educacién y formacidén del hombre, desde si y para si mismo
como proyecto de Ilustracidén. Por ello, la pedagogia partid
del hombre como sujeto educable y maleable con posibilidades
de ilustrarse, dominarse, entenderse, esto bajo consignas,
leyes y normas que postulaba la nueva cultura y sociedad.

La pedagogia situdndose en la reflexidn sobre la educacidn vy
la formacién del hombre, influenciada por la dinédmica que el

3 WUNSCHE, Konrad (1991). La terminacidén del movimiento pedagdgico.
Alemania: Revista Educacidén. Vol. 43. p. 104.

[44]



paradigma de razdn establecia para 1los “nuevos hombres”,
limitd su posibilidad de movilidad por si misma (su autos), a
la simple funcionalidad de conductora social y modificadora
de héabitos.

Esta idea estd unida al hecho de que la eliminacidén de
la diferencia entre la educacién y la formacidébn, asi
como la existente entre la dominacién y la emancipaciédn,
se cumple fundamentalmente en la figura empirica del ser
humano particular sobre 1la base del trabajo de 1la
conciencia como labor sobre aquello que se ha objetivado
en forma individual o social. La posibilidad de
distanciamiento frente a lo previamente dado, ligada a
los logros de la conciencia, siempre se busca nivelarla
en favor de los intereses de asegurar la dominacién.?®

Al reflexionarse 1los discursos pedagdgicos en torno a la
educacién y la formacidén del hombre y a su vinculacidn,
funcionalidad y finalidad con el proyecto cultural ilustrado,
atendieron las preocupaciones sociales vy la necesidades
culturales de Ilustracién partiendo de la objetivacién del
sujeto cognoscente, éste, es visto como potencialidad gque se
puede dominar para asegurar los intereses antropocéntricos
que requeria la época moderna. Los intereses impuestos
autoreflexivamente por parte de los pensadores inmiscuidos en
los discursos educativo-formativos ligados a la relacidn
pedagégico-filosdéfica de Ilustracidn, trastocaban en el
hombre, su estatus subjetivo y objetivo como centro de 1la
reflexidén, iban mads alld de particularismos personales (desde
el cual se debia de partir) hasta pluralidades universalistas
y complotistas; ejemplos de dichos intereses son: la blUsqueda
de la liberacién % emancipacién de pensamientos %
entendimientos desligados a la razén, la autodeterminaciédn,
la autoconservacidén y la autorreferencialidad del hombre a
través de su razdén y, no en sentido literal, se buscaba la
dominacién la naturaleza y la domesticacidén de la voluntad.

De dichas necesidades % preocupaciones, se forjaron
tendencias y vanguardias ilustradas sobre la funcionalidad de
la educacidén y la formacidn, por esta razdn:

(..) la TIlustracidén con respecto a la pregunta por las
funciones de la educacidén y formacidédn en el proceso

social de la produccidbén y reproducciédn: <<Esta
liberacién es en el sujeto el duro trabajo contra la
mera subjetividad del comportamiento, contra la

inmediatez de los apetitos vy la arbitrariedad del
querer. Que aquélla estd compuesta por un trabajo duro

‘0 SUNKER, Heinz (1994). Educacidén e Ilustracidén o: ;La pedagogia vs. La
posmodernidad? Revista Educacidén. Alemania: Instituto de Colaboracién
Cientifica, Tubingen, RepUblica Federal de Alemania. Vol. 49/50. p. 99.
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le acarrea una parte del disfavor que recae sobre ella.
Sin embargo, es a través de este trabajo de la formaciédn
que la voluntad subjetiva gana en si la objetividad de
la que Unicamente ella es digna y capaz de constituir la
realidad de la idea>>."

La funcionalidad y conviccidén de los discursos pedagdgicos
desde la episteme ilustrada del pensar a la pedagogia, fue
construyéndose el “movimiento pedagdgico” para intervenir en
la voluntad del hombre como sujetos de la educacidén y la
formacién; de igual forma, forjé a través de la movilidad de
su movimiento, una condiciébn que esté inherentemente
relacionada con el ideal de Ilustracidn, este es: la
superacién de la naturaleza, autodeterminada por la razdn
para coaccionar la subjetividad del hombre en tanto sujeto y
objeto de educacién y formacidn.

Ahora bien, para representar la relacidén entre los discursos
filoséficos y los pedagdgicos en el marco de la Ilustracién,
en los siguientes apartados nos detendremos a analizar dos
obras que contienen en si una ingenua pero basta
significacién filosdéfico-pedagdgica en torno a la educacidn y
formacién del hombre. Estas obras son: 1) Pedagogia (1803)
del fildésofo Immanuel Kant y; 2) Escritos pedagdgicos (1809-
1822) del también fildésofo Georg W. F. Hegel. De ellos,
trataremos de rastrear las condiciones que hemos venido
construyendo y desarrollando en este proyecto.

4l Ipbidem.
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2.2. Kant y Pedagogia.

Immanuel Kant, nacidé en Koénigsberg (Prusia) en abril de 1724
y murié en el mismo lugar en 1804, estudid en la Universidad
de Konigsberg teologia vy filosofia, se desempeiidé como
catedratico a la par de su interés por la construccidn de
crear un sistema filosdéfico que le permitird trascender en su
pensamiento. Como sabemos, el pensamiento de Kant fue y ha
ido més alld de fronteras epocales, espaciales, temporales,
geograficas; éste, ha sido perpetuado en la historia de 1la
filosofia y la pedagogia como un fildésofo que desarrolld
pensamiento critico, moderno e ilustrado porque a través de
las palabras inscritas en sus obras, se percibe el sentir de
su interés por la libertad, la ética, la critica vy la
trascendencia del hombre como ser racional.

Hablar de Kant y su relacidén con la pedagogia, es hablar
indudablemente de la influencia gque ha tenido en el
desarrollo de la construcciédn de los discursos pedagdgicos de
Ilustracidn, y también, en la construccidén de los discursos
“pos-ilustrados”. La influencia kantiana dentro del ambito de
lo pedagbgico se ha ligado por varias circunstancias: la
primera, (aunque parezca 1ingenuo) ha sido por el hecho de
saber que Kant, dentro del <claustro profesoral de 1la
Universidad de Koénigsberg, tuvo que impartir clases sobre
lecciones de pedagogia desde 1770 hasta su muerte; la
segunda, es el cierto rechazo por la ensefilanza que se daba en
su época sobre religidén, a Kant le preocupaba dicha cuestién
porque en ella notaba cierto tipo de adoctrinamiento del
pensamiento y de los educandos en tanto que se les educaba y
formaba bajo el yugo univoco de un solo Dios. A este aspecto,
para los educadores y reformadores, encontraron en Kant el
argumento para la construccidén de una escuela laica vy una
posible educacidédn neutral (en el sentido religioso, es decir,
de tolerancia a la conjuncién de distintos credos en un
espacio como las escuelas de esta 1indole); la tercera
circunstancia e indiscutiblemente mas perpetua y recuperada
por los pensadores en el terreno de lo educativo y 1lo
formativo, es, la fundamentacidédn de la moral kantiana llevada
a la funcionalidad educativa y formativa del hombre como ser
cultural.

Como vemos, las ingquietudes de Kant respecto a lo que le
convoca a los discursos pedagdbdgicos de su época (y hasta los
de ahora), eran meramente circunstanciales en la
cotidianeidad de su vida y pensamiento dentro de 1la
universidad y fuera de ella, es decir, estd fuera de duda que
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Kant no fue pedagogo, ni mucho menos centro sus ideas en este
campo. La influencia del pensamiento kantiano, en el devenir
del ambito pedagdgico, ha sido construida bajo el marco de su
sistema filosdéfico y moral, al que se le ha utilizado como
fundamento interpretativo de 1la educacién y la formacidn
relacionada con la educabilidad y maleabilidad del hombre
dentro de la normatividad social y cultural.

La influencia de las ideas y pensamientos de Immanuel Kant
para el campo que cubre la pedagogia, han estado
interpretadas bajo el fundamento de 1la mera funcionalidad
critica de la moral, de la cual se busca replantear las
formas de enseflar normas a las que debe estar sujeto el
hombre para poder convivir con los otros bajo la normatividad
de un Dbienestar social, y no sbélo en esta esfera, sino
también, en el plano de la universalidad. Al respecto, nos es
necesario analizar una produccidén kantiana que estéa
especificamente ligada a la influencia que ha grabado en la
pedagogia, ésta obra es Pedagogia, publicada en 1803.

Pedagogia es un tipo de memoria, de lecciones que daba sobre
la materia que lleva el mismo nombre que la obra. Para hacer
este libro, dicho pensador se vio Dbeneficiado de 1la
influencia que provocaba en los deméds, es decir, la obra es
un ensamblaje por parte de su alumno Friedrich Theodor Rink
quien se dio a la tarea de recopilar apuntes que él1 y varios
compafieros tenian sobre las palabras que Kant desprendia en
sus catedras. Rink, al compilar en papel las palabras de su
maestro, se permitid mostrarle el compilado, el cual Kant no
se reusd a autorizar para su publicacidén que salidé a la luz
un afio antes de su muerte.

A esto, tomaremos la obra kantiana desde la ©posible
potencialidad de influencia sobre los discursos pedagdgicos
relacionados con la educacién y formacidén del hombre, en
otras palabras, nos inmiscuiremos en los conceptos antes
dichos; trataremos de rastrear la posible condicién que 1los
discursos pedagbdgicos en convergencia con los filoséficos,
han enmarcado y delineado desde el ideal de Ilustracién,
provocando que el hombre se determine en torno al paradigma
racional que reclama la condicién misma de su autos -por si
mismo- como arquetipo del sujeto ilustrado.

A continuacidn, hemos elaborado dos cuadros gque muestran de
manera simple las consignas que rescataremos de la obra, las
colocamos antes del andlisis mas profundo con la intencidén de
generar un panorama general sobre el tema pedagdgico en Kant.
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Parte positiva de
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"o es" __ inatruceién, | ens?mlmza. Propor:l:%ona la
Animal sin juntamente con la habilidad y posesion de las
Sreatd b formacion facultades.
Pt iR (B1ldung) c¢) Civilidad: prudencia,
Gon Gécnknes adaptacion social.
d81. bl d) Moralizacidn: criterio con
Objeto arreglo a fines.
adiestrable.
Parte negativa de la
educacion. Arte:
' Convierte la
animalidad en ' Mecanica:
humanidad. aprendizaje y
¢ Impide que el hombre aprehension
____ ge deje llevar por funcional sin
sus impulsos y no se |—{ fundamento.
desvie del camino * Razonada:
de la humanidad. Pedagogia.
¢ 8 relaciona con la Condicién para
autoconservacion de desarrollar la
la cultura. naturaleza
' Impide las faltas. humana hacia su
destino,
Figura 2. Este primer cuadro sobre la temdtica que
rescatamos de Pedagogia, trata de representar la
relacidén hombre-educacién-formacidén a través de las

concepciones que Kant daba dentro del marco de la época
ilustrada.
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2.3. La formacidén y educacién en Kant.

Para comenzar el anadlisis sobre las concepciones kantianas
de formacidén y educacidn relacionadas con el hombre dentro
del proyecto Ilustrado, empezaremos haciendo una aproximacidn
al concepto de hombre, vya que consideramos indiscutible
tratar de hacer esta reflexidn la cual nos permitird entender
la movilidad de 1los discursos filoséficos-pedagdgicos desde
los pensamientos educativos y formativos de Kant. E1 andlisis
de esta obra y sus conceptos, 1lo haremos de una manera un
poco esquemética, es decir, partiremos del orden reflejado en
las figuras 2 y 3, esto, con el motivo de facilitar la
movilidad del pensamiento y reflexién que se busca en esta
investigacién.

“E1 hombre es la unica criatura que ha de ser educada.”*® Asi
comienza Pedagogia Immanuel Kant. Con este enunciado, podemos
notar el lugar que ocupa el hombre en la empresa pedagdgica,
éste, es el punto inicial de la urdimbre discursiva
pedagdbgica, el cual, serd pensado como criatura, es decir, en
vias de crianza. Entendemos el concepto criatura como un
estado natural a priori del ideal de hombre como miembro de
la humanidad, de dicho —concepto, podemos ©percibir 1la
condicién de animalidad con la gue nacemos y con la que
“todavia no somos” hombres, pero también, se percibe 1la
potencialidad de “Ilegar a ser” hombre; pero en este momento,
ain es un animal sin instinto. Al decir criatura, Kant plasma
en el hombre (o mejor dicho en el pre-hombre) la preocupacidn
y la necesidad de coaccidn, para que esta se dé, es necesario
que el hombre mismo ejerza violencia®® hacia si por medio de
la educacidén. En nuestras palabras, se necesita usar a la
educacidén como una fuerza continua para con sentido a un fin.

Al mirar al hombre como un ente coaccionable, esta criatura
empieza a tomar el estatus de criatura educable, al ponerle
el adjetivo que lo califica como educable, Kant plantea la
posibilidad de que: (..) “Al hombre se le puede adiestrar,
amaestrar, instruir mecanicamente o realmente ilustrarle. Se
adiestra a los caballos, a los perros, y también se puede
adiestrar a los hombres.”*® Desde esta o6ptica kantiana sobre
la posibilidad de adiestramiento, instruccidén e ilustraciédn
del hombre como criatura educable, se deja ver la necesidad

‘2 KANT, Immanuel (2003). Pedagogia. Espafia: Ed. Akal. p. 29.

% vViene del latin violentia, cualidad de violentus. Esta viene de vis que
significa fuerza y lentus que como sufijo tiene valor continuo. Es decir,
“el que continuamente usa la fuerza”.

4 Ipbid., p. 39.
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de adaptacidén y al mismo tiempo la inadaptacidén del hombre en
el mundo, consigo mismo. En otras palabras, el hombre no
puede ser una criatura en su estado natural, él “no es” y no
puede “ser 1o que es”, sino que debe “ser lo que todavia no
es”. Bajo esta rubrica, Kant concibe al hombre como un objeto
adiestrable, en tanto manipulable y coaccionable por y desde
la educacidn.

Al mirarlo como objeto adiestrable, manipulable %
coaccionable, Kant plantea que: “E1l hombre debe ser
disciplinado, pues por naturaleza es salvaje, y debe ser
informado, pues es bruto. En el orden natural es bueno, pero
malo en el orden moral. Debe ser formado para la virtud. Su
educacién no es solamente negativa. Debe sentir coaccidn,
pues estard sometido a la coaccidén social. ¢Educacidn libre?
El hombre debe ser educado, amaestrado (proceso adecuado)."45
Desde este planteamiento, se abre para la empresa pedagdgica
y por supuesto también para la filosdéfica, una especie de
dicotomia respecto a la naturaleza del hombre. Kant lanza
entre lineas una condicién inherente e indispensable para la
empresa filoséfico-pedagdbgica con miras a dar los primeros
pasos en el andar del hombre para ilustrarse. Esta condicidn
es el pensar reflexivamente al hombre como criatura y a la
criatura como hombre, este pensar reflexivo debe partir de 1la
convergencia discursiva de la filosofia con la pedagogia en
torno a las concepciones de educacién vy formacidn, las
cuales, podran orientar al hombre para que no sea 1o que es
(criatura) vy, sea lo gque debe de ser (hombre) en tanto sea
coaccionado, 1instruido y disciplinado bajo reglas-normas
establecidas por otros hombres.

Estas reglas-normas, desde la idea kantiana de pedagogia
deben ser utilizadas y aplicadas en, desde y por la educacidn
y la formacidén (ésta Gltima en menor medida) gque habita en la
discursiva pedagbdbgica del proyecto ilustrado. Desde 1la
perspectiva kantiana de educacidén, nos plantea de manera
sistemadtica las caracteristicas de la condicién que la
pedagogia debe instruir y disciplinar en el hombre para dque
deje de ser 1o que es y llegue a ser 1lo que debe de ser. Kant
propone que por la educacidén el hombre ha de ser:

a) Disciplinado. Disciplinar es tratar de impedir que la
animalidad se extienda a la humanidad, tanto en el
hombre individual, como en el hombre social. Asi, pues,
la disciplina es meramente la sumisién de la barbarie.

4 Ibid., p. 103.
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b) Cultivado. La cultura comprende la instruccidén y la
ensefianza. Proporciona la habilidad, que es la posesidn
de una facultad por la cual se alcanzan todos los fines
propuestos. Por tanto, no determina ningtn fin, sino que
lo deja a la merced de las circunstancias.

c) Es preciso atender a que el hombre sea también prudente,
a que se adapte a la sociedad humana para gque sea
querido y tenga influencia. Aqui corresponde una especie
de ensefilanza que se llama civilidad. Exige ésta buenas
maneras, amabilidad y una cierta prudencia, mediante las
cuales puede servirse de todos 1los hombres para sus
fines.

d) Hay que atender a la moralizacidén. El1 hombre no sdélo
debe de ser hébil para todos los fines, sino que ha de
tener también un criterio con arreglo al cual sdélo
escoja los buenos. Estos buenos fines son los que
necesariamente aprueba cada uno y que al mismo tiempo
pueden ser fines para todos.?®

De éstas caracteristicas condicionantes en el concepto de
educacién de Kant, se vislumbra que para lograr llevar a buen
puerto dichas consignas, se debe comprender que la educacidn
parte de los cuidados, disciplina, instruccidédn y formacidn.
Para este pensador idealista existe una parte negativa y una
positiva de la educaciédn; la parte negativa es la disciplina
que le dara forma al proceso pedagdgico del hombre. La parte
positiva lleva consigo la instruccidén y la direccidén que es
la parte directiva que guia la préactica de 1lo aprendido vy
aprehendido de 1la forma pedagdgica que esculpe el proceso
educativo-formativo en el hombre. Esclarezcamos un poco mas
la parte instructiva y disciplinar de la educaciédn.

La parte positiva que es la instruccibdn, se encargard de la
direccién del hombre en tanto éste, como potencialidad
cultural necesita ser 1lo que debe de ser en cuanto
direccionado por las condiciones vy dictaminaciones del
conjunto sociocultural al que se le dirija, de igual modo;
las instrucciones para ser hombre dadas por otros hombres,
tendradn que ser guiadas por otros, esta guia se dard a través
de lo aprendido, aprehendido y entendido de las normas-leyes
dadas en el ©proceso educativo del discurso pedagdgico
enmarcado en el proyecto ilustrado o, en cualquier otro.
Referente a esto, lo que aprende, aprehende y entiende el
hombre en la instruccidén, (en esta 1instancia) son saberes
conductuales en donde debe mostrarse el hombre bajo una forma
sumisa, obediente y pasiva, es decir, instruido desde una
forma mecdnica implementada por las consignas culturales

4 Ibid., pp. 38-39.

(53]



establecidas en su contexto socio-cultural correspondiente, a
esto Kant menciona: “La educacidén y la instruccidén no han de
ser meramente mecanicas, sino descansar sobre principios, ni
tampoco sdélo razonadas, sino, en cierto modo, formar un
mecanismo.”?’

La parte negativa de la educacién en Kant que es llamada
disciplina, es la parte razonada de la educacién dentro de la
discursiva pedagdgica; de ella, se busca la transformacién de
la animalidad (criatura) a la forma de humanidad (hombre). La
disciplina al ser la parte negativa, se entiende como la
accién que impide las faltas y los impulsos del hombre como
criatura natural, es decir, por medio de la disciplina no se
deja ser lo gque se es y; endereza la guia y direccidén de la
instruccidén en tanto razonada, para ser lo gue no es, pero
que debe llegar a ser. En esta parte de la dicotomia de 1la
educacién dentro del discurso pedagdgico ilustrado, se le
plasma al hombre desde la coaccidén disciplinar la condicidn
pedagdgica ilustrada, es decir, a través de la disciplina,
los discursos pedagdgicos tratan de plasmar en el hombre las
caracteristicas de las condiciones del movimiento pedagdgico
de la época de las Luces. Dicha necesidad de llevar hasta la
subjetividad del hombre las condiciones epocales de la
Ilustracidn, tales como el paradigma de la razdn que debe ser
poseido y adquirido por todos los hombres para que de éste
partan hacia la libertad de pensar (se), reflexionar (se) vy
entender (se) desde si y para si; de aqui se parte hacia la
valentia pedida por Kant en su Sapere aude -ten el valor de
servirte de tu propio entendimiento-, el cual se relaciona
con la condicién de autos -por si mismo- para la
autodeterminacidén y autoconservacién del hombre como concepto
socio-cultural condicionante para la superacidén y liberacidn
de la animalidad que es (de su estado de criatura), para
llevarlo por el andar coaccionante e 1imprudente de la
disciplina, con el fin de que no se desvié del camino de la
humanidad, para que no cometa descaros y faltas hacia ella.

Para Jjuntar esta dicotomia positivo-negativa de educaciédn,
Immanuel Kant, busca conjuntar sus reflexiones al respecto,
no bajo una teoria de la educacidén, sino se limita a una
serie de condiciones, observaciones y reflexiones dentro del
proyecto de Ilustracidén. De dichas reflexiones Kant plantea:

La educacién es un arte, cuya practica ha de ser
perfeccionada por muchas generaciones. Cada generacidn,
provista de los conocimientos de las anteriores, puede
realizar una educacidén que desenvuelva de un modo

47 Ibid., p.40.
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proporcional y conforme a un fin, todas las
disposiciones naturales del hombre, y conducir asi toda
la especie humana a su destino. La Providencia ha
querido que el hombre deba sacar el bien de si mismo y
le habld, por decirlo asi: << jEntra en el mundo!; yo te
he provisto de todas las disposiciones para el bien. A
ti te toca desenvolverlas, vy, por tanto, depende de ti
mismo tu propia dicha y desgracia. >> (..)

Toda educacién es un arte, porque las disposiciones
naturales del hombre no se desarrollan por si mismas. -
La Naturaleza no le ha dado para ello ningtn instinto.-
Tanto el origen como el proceso de este arte es: o bien
mecdnico, sin plan, sujeto a las circunstancias dadas, o
razonado. El arte de la educacidn, se origina
mecénicamente en las ocasiones variables donde
aprendemos si algo es Util o perjudicial para el hombre.
Todo arte de la educacidén que procede mecanicamente, ha
de contener faltas y errores, por carecer de plan en dque
fundarse. El arte de la educacidén o pedagogia, necesita
ser razonado, si ha de desarrollar la naturaleza humana
para que pueda alcanzar su destino.®®

Como vemos, para el fildésofo alemén, la tensidn entre la
instruccién y la disciplina gque convergen en el concepto de
educacién, se funden bajo el nombre de arte? que ajusta los
dos polos de ésta hacia la virtud, disposicién y habilidad
del hombre en tanto que es mecdnica, es decir, del polo
positivo seria la instruccidén que somete a coaccidn al hombre
por medio del aprendizaje funcional sin fundamento, sometido
a circunstancias dadas en las gque se encuentra sujeto como
criatura natural (animalidad) vy; también en tanto que es
razonada, en donde esta parte es el lado negativo, la
disciplina, coacciona al hombre a través de las condiciones
del aprendizaje y entendimiento dado por la instruccidn, pero
que en este momento, se le somete a normas y leyes comunes
entre los hombre vy su condicidén socio-cultural que son

% Ibid., pp. 34-35.
“° Kant no especifica lo que entiende por arte de una manera clara,

nosotros relacionamos dicho concepto en el contexto de la obra
Pedagogia, desde su raiz etimoldgica. Arte significa en latin artis,
viene de una raiz indoeuropea ar (ajustar, hacer, colocar). Tomado de

http://etimologias.dechile.net/?arte.

Arte para la Real Academia de la Lengua Espafiola nos dice que también
viene del latin ars, artis, y este <calco del griego 71éxvn. La
significacién de este concepto puede ser empleado como virtud,
disposicién y habilidad para hacer algo; manifestacidédn de la actividad
humana mediante la cual se expresa una visidén personal y desinteresada
que interpreta lo real o imaginado con recursos pléasticos, lingliisticos o
sonoros; conjunto de preceptos y reglas necesarios para hacer bien algo;
mafia, astucia Vi disposicidn personal de alguien. Tomado de
http://buscon.rae.es/drae/srv/search?type=3&val=arte.
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pensadas, reflexionadas y hechas a partir de la razdn. En
este caso, para Kant es donde convergen las condiciones que
por medio de la educacién el hombre ha de ser: disciplinado,
cultivado, civilizado y moralizado, con el fin de que el
susodicho se manifieste desde su pensar y su actuar con
motivos desinteresados (subjetivos) para poder interpretarse
y formarse desde su condicidén humana, que es lo que debe
llegar a ser en tanto su destino (humanidad).

La educacidédn como arte o también llamada pedagogia en el
contexto de la obra homénima y de la reflexidédn kantiana, esté
conjunta por un cardumen de razones y condiciones, preceptos
y reglas necesarias para el Dbien del proyecto de la
Ilustracidén; partiendo de esta conceptualizacidén, el discurso
pedagdgico se volcd interesado en la ilustracidén del hombre
como fin de su empresa educativo-formativa. Para lograr su
objetivo, se ve plasmada en el concepto de educacidén como
arte o también 1llamada pedagogia, la mafia vy/o astucia
racional de la que echo mano Kant para poner a disposicidn de
la razdén ilustrada el qguebrantamiento de 1la voluntad del
hombre como ser educable y formable. Esta mafia y/o astucia
plasmé en los discursos pedagdbgicos 1la forma técnica
educativo-formativa de hombres voluntariosos en busca de la
superaciédn de su naturaleza y por supuesto, también de la
libertad de pensamiento y entendimiento, el cual, solamente
deberia de depender de él1 (condicidén de autos —-por si mismo-)
en relacidén con su condicidédn humana (su autoconservacidn
cultural y su autodeterminacién racional).

Respecto a esta mafia y/o astucia racional representada por
los discursos pedagdégicos desde la reflexidén kantiana, el
mismo Immanuel ve en ella uno de los grandes problemas de la
educacidén; plantea:

Uno de los grandes problemas de la educacidén es
conciliar, bajo una legitima coaccidén, la sumisidn con
la facultad de servirse de su voluntad. Porque la
coaccidén es necesaria. ¢Cémo cultivar la libertad por la
coaccidén? Yo debo acostumbrarle a sufrir una coaccidén en
su libertad, y al mismo tiempo debo guiarle para que
haga un buen uso de ella. Sin esto, todo es un mero
mecanismo, y una vez acabada su educacidédn, no sabria
servirse de su libertad. Ha de sentir desde el principio
la 1inevitable resistencia de la sociedad para due
aprenda lo dificil de bastarse a si mismo, de estar
privado de algo y de adquirir para ser independiente.>®

A partir de la deteccidén del problema anterior, la reflexidn
filosé6fico-pedagdgica kantiana respecto a la educacidn como

°° KANT, Immanuel (2003) Op. cit. pp. 42-43.
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arte, se ve cuestionada por él1 mismo en el sentido de
funcionalidad y viabilidad pedagdgica que podria tener para
con los hombres, de igual forma, con los deseos e intereses
del proyecto ilustrado. Al ver a la educacidén y pedagogia
como arte, Kant, deseaba en ella la posibilidad de
adquisicién de un sistema técnico que permitiera argumentar
la coaccidén del hombre, bajo la voluntad racional de él mismo
y en pro de su ilustracién. La educacidén como arte o
pedagogia se formaba como una hipdétesis que podria trascender
a través de la experiencia, de la empiria; la cual ayudaria
al perfeccionamiento tanto del hombre como ser ilustrable,
asi como también, del mismo movimiento pedagbdgico que cada
vez mas se empapaba de la influencia ilustrada.

Para trascender el discurso ©pedagdgico bajo el nuevo
paradigma Ilustrado, la educacidén y la formacidn relacionada
con la superacién y libertad del hombre, tenian que ir més
alld de la experiencia coaccionante, es por esto que Kant, va
mas alld de la hipdtesis coaccionante ilustrada; a esto, la
reflexién del fildésofo alemédn respecto a la problematica del
cémo cultivar libertad por la coaccidn, le provoca buscar la
trascendencia de los discursos educativos en la construccidn
de un Tratado de pedagogia que fundird en su esencia, la
instruccién y disciplina que convergen en la educacidédn como
arte, asi como también, buscard la comprobacién del tratado
pedagdégico desde la coaccidn educativa como deber pedagdgico
que dara forma y solidez a la finalidad del mismo discurso
como técnica liberadora, emancipadora y transformadora.

Desde este sentido, Y“(..) la pedagogia tiene, entonces, dos
dimensiones fundamentales: la discursiva y la practica. E1
discurso pedagdbgico es una elaboracidédn filosdbfica sobre el
sentido; mientras la préactica pedagdbgica es un proceso de
intervencidén sobre la humanidad, en aras de su humanizaciédn,
de la consolidacidén de su sentido de libertad en todas las
esferas de la experiencia, tanto personal como colectiva
()77t Las dos dimensiones fundamentales del discurso
pedagdbgico y, en éste caso, aunado al movimiento pedagdgico
de Ilustracidén, marca por un lado la parte discursiva en
donde converge de manera directa con el discurso filosdfico
de la época partiendo de la critica y reflexidén del sentido
educativo y formativo del hombre como objeto del proyecto de
Ilustracidén; por el otro lado encontramos la parte préactica
del discurso en la que la critica y reflexidédn del sentido,

°1 VARGAS, German (2003). Kant y la pedagogia —fenomenologia de la génesis
individual y colectiva del imperativo moral-. En: Revista Pedagogia y
Saberes. Bogotd: Universidad Pedagdbdgica Nacional de Colombia, Facultad de
Educacién, Nuam. 19. p. 69.
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tendra que intervenir bajo el proceso coaccionante de métodos
y técnicas que posibiliten la orientacidén y la guia de las
condiciones socio-culturales provocadas por el nuevo
paradigma racional ilustrado. Por este motivo, Kant propone
el tratado pedagdgico desde la conjuncidédn de la parte fisica
(dimensidén discursiva) y la parte prdactica (dimensidn
practica, intervencidédn) para llegar al fin de la educacidn
segun el tratado pedagdbdgico kantiano.

La parte fisica del tratado conlleva a primera vista la
relaciédn comin del hombre con los animales, es decir, 1los
cuidados, esta es la parte mas natural del hombre como
animalidad. Estos cuidados son meramente fisicos, por
ejemplo, la preocupacidén por la alimentacidén y la protecciodn
para la sobrevivencia, de éstos se Dbusca a partir de la

instruccién y la disciplina una educacidén dura, la cual
impide 1la comodidad del cuerpo. Kant no desarrolla esta
tematica profundamente, sin embargo la menciona como

fortalecimiento fisico del cuerpo ya que sin esto es mas
dificil someterse a la coaccidén socio-cultural gue instruya
hacia la educacidén del espiritu. Esta tultima, busca por medio
de la disciplina el sentido de la libertad, esto significa
que el hombre cuide de si para ejercer su libertad, pero,
esta libertad, debe estar disciplinada por la libertad de 1los
otros. La libertad disciplinada por otros, plasmada en la
parte fisica del tratado pedagdégico kantiano es inherente a
la parte cultural desde la cual se instruye al hombre para
poder diferenciarse vy superarse de su animalidad, de la
naturaleza que él mismo es, ya que tiene dejar de ser. Para
dejar de ser «criatura (animalidad), primeramente se debe
formar desde lo que Kant llama: formacidn fisica, donde 1lo
aprendido vy entendido en la coaccidén socio-cultural v,
dirigido o guiado por parte de la instruccidén, debe ser
disciplinada de manera pragmadtica rumbo a el ejercicio de su
libertad. En este punto, existe para Kant una divisidn
importante en el ejercicio disciplinar de 1la libertad. La
formacidén fisica o también llamada cultural, es dividida en
libre, donde se le deja ejercer al hombre su libertad bajo la
vigilancia cultural de otros, y escolar, donde a través de
instituciones educativas que sirven como dispositivos socio-
culturales de disciplina, buscan de manera pragmatica el
cultivo del hombre bajo las normas-reglas establecidas.

El tratado pedagdégico kantiano desde la parte fisica, es
meramente coaccidén educativa a través de la instrucciédn
normativa de la cultura en convergencia con el
quebrantamiento de la voluntad del hombre libre o en proceso
de libertad; cabe mencionar, que en esta divisidén del tratado
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de pedagogia, la coaccidén instructiva-disciplinar es
meramente subjetiva. De dicha convergencia instructiva-
disciplinar de 1la discursiva pedagdégica como elaboracidn
filosdéfica de Ilustracidn, para Kant no puede quedar en este
ambito, sino que se debe pasar a la parte prdctica del
tratado.

La divisidén prdctica de la concepcién de pedagogia del
pensamiento kantiano, se ve como un proceso de intervencidn
objetivo, universal y cosmopolita; éste contiene el plano
moral, que es, fue y serda el admbito kantiano méds trascendente
para la pedagogia. En este punto, nos dice el fildésofo aleman
que el hombre debe de ser formado para ser, vivir; para ser
libre. Para llegar a ese proceso practico del tratado, 1la
discursiva pedagdgica debe dejar de ser coaccionante, porque
la intervencidén se vuelca hacia méximas de la razdn, de la
humanidad, por lo que en este punto se necesita formar el
cultivo del hombre bajo la coercidén educativa para dotar de
herramientas morales al hombre y pueda obrar bajo las maximas
de la razdédn y de su ilustracidn.

Para eso, se necesita formar en el hombre una habilidad
s6élida, un hédbito en la forma de pensar y entender, es decir,
esta forma uUnicamente la puede dar la Razdbdn, ya que ésta es
la facultad comtn de los hombres y el nuevo paradigma
propuesto por la Ilustracidén; de igual manera, se necesita
formar prudencia, que sera la cualidad en el hombre por
actuar con reflexidén y precaucidén para servirse de los otros,
de sus intenciones; es la mediacidén de la habilidad de pensar
racionalmente del hombre en relacidédn con el cbdmo obrar para
alcanzar las méximas de la humanidad. Esta cualidad es
importante para la dimensidén préactica del discurso pedagdgico
de Kant, ya que por medio de la educacidbn coercitiva, buscara
moldear la formacién del hombre hacia la moralidad. Esta
ultima, concernird a la formacidén del caracter, es decir,
someterd el sentido de 1la 1libertad del hombre hacia la
supresién de las pasiones no racionales y en pos de la
autocoaccioén racional.

A todo este recorrido por la concepcidn kantiana de educacidn
y de tratado pedagdgico en su obra llamada Pedagogia, Kant
busca a través de las dimensiones discursivas y practicas del
discurso pedagdbgico, acercarse a un posible fin de la
educacion como meta del proyecto cultura de las Luces. En
torno a este fin, plantea las siguientes dos consideraciones:

a) La cultura general de las facultades del espiritu. Tiene
por objeto la habilidad vy el perfeccionamiento; no
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ensefia en particular al alumno, sino que fortifica las
facultades de su espiritu. Es:

e O fisica, dentro de lo que todo descansa en el ejercicio
y en la disciplina, sin que los nifios necesiten conocer
ninguna méxima; pasiva para el alumno, que ha de seguir
la direccidén de otro; otros piensan por él:

e O moral, no se apoya en la disciplina, sino en mé&ximas.
Todo se pierde, si se quiere fundarla sobre ejemplos,
amenazas, castigos, etc. Seria entonces mera disciplina.
se ha de procurar, gque el alumno obre bien por sus
propias maximas y no por costumbres; que no sbélo haga el
bien, sino que lo haga porque es bueno. Pues el unico
valor moral de las acciones estd en las méximas del
bien. La educacidén fisica se diferencia de la moral en
que aquélla es pasiva para el alumno, mientras que ésta
es activa. Ha de comprender siempre el fundamento y la
derivacién de los actos por la idea del deber.

b) La cultura particular de las facultades del espiritu. A
ella pertenece la cultura de las facultades del
conocimiento, de los sentidos, de la imaginacidén, de la
memoria, de la atencién y del ingenio, en lo que
concierne a las facultades inferiores del
entendimiento.*

Estas dos consideraciones kantianas, representan los
supuestos filosdéficos ilustrados y la tarea de la empresa
pedagdgica relacionada con las condiciones que enmarca el
proyecto ilustrado vy la razdén como facultad adgquisitiva
generadora de facultades. Mas alla de la cita anterior que se
plantea como la finalidad de 1la educacidén en la reflexidn
pedagdégica kantiana; la educacién y la formacidén bajo 1la
discursiva de la obra Pedagogia, fundamenta un tipo de
justificacidén de los cémos y los para qué de la reflexiédn
relacionada con la educabilidad y maleabilidad del hombre en
vias de ilustracidén y entendimiento como ser autodeterminado
por su razdédn para autoconservarse como proyecto inacabado de
liberacidén de si y como fundamento para llegar a ser lo que
debe de ser dentro de la condicidén humana que le exige
pensarse como  hombre libre de toda atadura natural,
religiosa, mitica e irracional.

52 KANT, Immanuel (2003). Op. cit. p. 67.
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2.4. Hegel y Escritos pedagdégicos.

Georg Wilhelm Friedrich Hegel nacié en Stuttgart Alemania en
agosto de 1770, estudidé en la Universidad de esta ciudad,
después en la Universidad de Tubinga vy acabdé en la
Universidad de Jena. Al igual que Kant, se reconoce como un
fildésofo gque ha trastocado con su pensamiento mas alld de las
fronteras filoséficas, éste pensador, ha cubierto Areas como
la historia, el derecho, la teologia, la cultura, la lbgica,
la ciencia, la estética, etc.

Respecto al admbito de la pedagogia, Hegel ha dejado dentro de
sus extensas obras una peculiaridad 1llamada Escritos
Pedagdgicos (1809-1815, con la excepcidédn de una conferencia
dictada en 1822). Esta obra consta de discursos dictados por
é1l durante su estancia en la Universidad de Nuremberg como
rector de dicha institucidén educativa, también contiene
apéndices relacionados con el problema de la formacidén y la
ensefianza de la filosofia en los gimnasios” y, por Ultimo, en
forma de <carta a Niethammer matiza el sentido de sus
discursos e informes sobre sus observaciones y preocupaciones
educativo-formativas.

Como en el caso de Kant, hablar de una relacidn directa entre
el pensamiento de Hegel y la pedagogia seria ingenuo, es por
eso, que partiremos del andlisis de Escritos Pedagdgicos
desde las conceptualizaciones que dentro de ésta obra hace de
hombre, educacién y formacidén; esto con el propdsito para
poder comprender % tratar de construir una posible
representacién hegeliana enmarcada en la Ilustracidén gque ha
influenciado la relacidén entre los discursos filosdéficos vy
los pedagdgicos de dicha época; e inherentemente, rastrear y
reflexionar la razdén de ser de la discursiva pedagdgica como
condicidén ilustrada en torno a la formacidén y educacidn del
hombre.

Hablar de los escritos que Hegel publica sobre pedagogia, es
hablar de la preocupacidén y la necesidad desbordante en torno
a la educabilidad y maleabilidad formativa del hombre en
tanto relacionado con el proyecto racional ilustrado y el

°® Complejo arquitectédnico mas difundido en el mundo helenistico. En

Grecia nace como un centro de entrenamiento de los atletas para los
juegos, sucesivamente también se convierte en un centro para socializar,
en él, se daban ensefianzas diversas. Para los intelectuales, tales como
filésofos, retdricos, escritores, poetas y politicos era un punto de
reunién donde podian citar a sus discipulos. Tres de los mas importantes
gimnasios en la antigua Grecia, se localizaban en Atenas: La Academia, El1
liceo y E1 Cinosargo.
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movimiento pedagdgico ilustrado. Hegel al laborar como rector
y catedrédtico dentro de instituciones educativas de nivel
superior (Universidad de Jena y Universidad de Heidelbergq),
se torna critico de la discursiva y la practica pedagdgica al
considerarlas como formalismo wvacios carentes de sentido, es
decir, ve en ellas una disparidad de sentido respecto al
nuevo interés y paradigma ilustrado que ponderaba la razdn
como empresa que todo hombre ilustrado tenia que poseer y
adquirir a través de la educacién y la formacidn.

La influencia del ©pensamiento hegeliano en torno a 1lo
pedagdégico, se ha argumentado y arropado en los discursos
pedagdbgicos de Ilustracidén y también en los posteriores a
ésta época, se han referenciado a partir del vacio que Hegel
percibe en la préactica pedagbdgica de los gimnasios alemanes.
En primera instancia, se parte de la critica hegeliana a la
falta de contenido educativo-formativo de las catedras
impartidas por los docentes, en donde la enseflanza carecia de
fundamentos filosdéficos que llevard al proceso de ensefianza-
aprendizaje més alld de la representacidén mecanica de la
enseflanza tradicional, basada en la memorizacidén de 1los
contenidos sin argumentacidén ni reflexidén filosdbfica. En este
punto, la reflexidén hegeliana que rodea la discursiva y la
practica pedagdgica se envuelve en la problemdtica generada
en el seno de las instituciones y gimnasios educativos.

De dicha reflexién en el campo de la investigacidn
pedagdébgica, se ha arrastrado a contender y converger con
intereses sociales, publicos, econdmicos y politicos, la
huella hegeliana respecto al plano educativo y formativo se
ha utilizado e influenciado de los intereses antes
mencionados, en ella se buscan: 1) argumentaciones que desde
el ©plano filosdéfico se le atribuyan a una posible
interpretacidén de sus conceptos para dar forma a una teoria
de la educacidén bajo el yugo del Estado; 2) se le atribuye de
igual forma a la actividad préactica de sus concepciones
respecto a la educacidén y formacidédn dentro de su estancia en
Nuremberg, como bosquejos de un deber ser en torno a la
practica pedagdgica en el interior de una institucidn
educativa; 3) de éstas reflexiones, se le cuelgan postulados
sobre la historia de la escuela, los cuales se han tomado en
cuenta como puntos nodales para partir hacia una teoria
critica que problematice el concepto de escuela o gimnasio en
términos hegelianos y; 4) méds alld de éstas reflexiones, el
ambito pedagdgico ha aprehendido el pensamiento dialéctico de
Hegel para abrir el horizonte de la problemdtica sobre los
fundamentos de la pedagogia como ciencia moderna que tiene
que responder hacia intereses extra educativos-formativos, es
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decir hacia los intereses antes mencionados de los que el
hombre no puede de dejar de estar sujeto.

Es por esto que tomaremos la obra filosdédfico-pedagdgica de
Georg Wilhelm Friedrich como una representacidén ilustrada de
la condicién que brota en relacién con los discursos
filosdficos y pedagdbgicos en torno a las ideas educativo-
formativas que coaccionan al hombre en vias de ilustraciédn,
en otras palabras, nos detendremos a reflexionar sobre las
concepciones hegelianas de hombre como tensidédn nodal del
proyecto ilustrado, de educacién como la disciplina que
llevard a la extirpacién de si y formacidn como ese proceso
que trasciende del hombre en si, para si y en su mundo. A
continuacién, elaboramos un cuadro sobre los conceptos que a
nuestro parecer, marcan el eje de Escritos Pedagdgicos en
relacidén con el proyecto de Ilustracidén y por supuesto con la
condicién de los discursos pedagbdgicos y sus practicas.
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EDUCACION

Disciplina (Disziplin) y

R Fin: extirpacion del
obediencia.

pensamiento y voluntad para

Formacifn de costumbres a , y
formar (se) a partir de si,

traves de la ensefianza.

HOMERE [

Es lo que debe de ser, mediante la educacién y disciplina.

Vale mediante lo que hace.

Es conflicto entre lo finito y lo infinito,

Material sensible de la naturaleza que construye su foma a la que
adjudica significado.

Ser pensante.

FORMACION

' Diversidad de
conocimiento en y para

sl.
* Baber particular-interés
universal.

' Paso del alma ingenua ' Determinalidad de los
y n?t?ral al conocimientos, reflexicn
espiritu, sobre la finalidad,

' Forma de pensamient - '
P . esencia y medios para

roceso que

LI i alcanzarla.

consiste en la

superacion de la -
Butoconservacion:

singularidad natural.

l—) IC Al —] a) Salir de lo natural,

liberarse de el.
b) Sumido en la profesion.

c) Reducirse y sacrificarse
a deberes superiores.

Figura 4. El1 presente cuadro trata de demostrar la
sintesis de la reflexidén hegeliana encontrada en la obra
Escritos Pedagdgicos, y por supuesto, representa el
interés conceptual que se busca problematizar en esta
investigacidn.
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2.5. La formacién y educacién en

Hegel.

Hablar de las concepciones hegelianas de educacidén vy
formacién, es importante pararnos a reflexionar (al igual que
en el caso del apartado de Kant) sobre el concepto de hombre
que fundamenta este filbdésofo en sus Escritos pedagdgicos;
esto con el motivo de entender las condiciones de las
concepciones del proyecto de TIlustracidén relacionadas con la
educacién y formacidén de éste.

Para Hegel, el hombre es material sensible de la naturaleza
que necesita construir su forma a la que le adjudicarad un
significado, es decir, el hombre debe adecuarse como ser
pensante con una dimensidén racional, la cual debe dominar
para llegar a ser lo que debe de ser. Al respecto sobre la
naturaleza del hombre, el fildésofo alemdn plantea en su obra
Fenomenologia del espiritu (1807): “El embrién es en si un
ser humano; no lo es, sin embargo, para si; para si el ser
humano sélo lo es en cuanto razdén formada [gebildete Vernunf]
que se ha hecho a si misma lo que es en si. En esto vy
solamente en esto reside su realidad.”’® A primera vista, el
hombre es en tanto especie, literalmente, en si materia
sensible de la naturaleza, la cual, para llegar a ser lo que
debe de ser, debe nacer por segunda vez, en el contexto de
Hegel, en cuanto espiritual, un devenir para si. De este
segundo nacimiento, sélo serd lo que debe de ser a partir de
la posesidbn y adquisicidén de la razdn (formada) .

Para superar su estado natural o de animalidad (como 1lo
trabajamos con Kant) y llegar a ser lo que debe de ser, Hegel
plantea lo siguiente:

(..)E1l hombre es, por un lado, un ser natural. En cuanto
tal se comporta de una forma arbitraria y contingente,

como un ser 1inestable, subjetivo. No distingue 1lo
esencial de lo inesencial. En segundo lugar es un ser
espiritual, racional. SegUin este aspecto no es por

naturaleza lo que él debe ser. El animal no necesita de
formacién alguna, pues es por naturaleza lo que él debe
ser. El es tan sélo un ser natural. Pero el hombre debe
armonizar su doble vertiente, adecuar su singularidad a
su dimensién racional o hacer que la UGltima sea la
dominante.®’

°¢ HEGEL, G. W. F. (1981). Fenomenologia del espiritu. México: Ed. Fondo
de Cultura Econbémica. p. 17.

°° HEGEL, G. W. F. (1991). Escritos pedagdégicos. Espafa: Ed. Fondo de
Cultura Econdémica. p. 183.
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El deber del hombre para ser lo que debe llegar a ser, 1lo
dualiza en naturaleza (que es pero que debe superar) Yy
cultura (gque no es pero que tiene que llegar a ser); es por
esto que para Hegel, el hombre al estar inmerso en esta
condicién humana, es conflicto entre lo finito de su
conservacién y supervivencia natural e, infinito que es la
superacidn, trascendencia y espiritu hacia la humanidad.

Para Hegel, el reflexionar sobre la concepcién de hombre, 1lo
lleva a remitirse a preguntarse por los cbémos, por los medios
y/o técnicas que puede coger el hombre para llegar a la
autoconservacién de la humanidad y en este caso, también a la
finalidad de TIlustracién como proyecto racional de la
cultura. Hegel ve en la posible convergencia de los discursos
filosdficos y pedagdgicos de Ilustracién, la posibilidad de
pedagogia como arte (al igual que Kant) indispensable en su
actividad, vy no sélo en la actividad o practica, sino
también, en la reflexidén y discursiva pedagdgica a través de
la formacidén. A esto, plantea: (..) “la Pedagogia es el arte
de hacer éticos (sittlich) a los hombres: considera al hombre
en cuanto natural y muestra el camino de volverlo a alumbrar,
de transformar su primera naturaleza en una segunda, de
cardcter espiritual.”’®

Al igual que Kant; Hegel parte de la concepcién de arte*
para otorgar, tanto a la discursiva pedagdégica como a la
parte practica de ésta, la condicidén técnica del proceso
educativo-formativo de hombres en vias de ilustracidn, cabe
recordar que esta condicidén, estd alienada al paradigma
racional del proyecto del siglo de las Luces. En Escritos
pedagdégicos, Hegel reflexiona més a fondo la necesidad de
utilizar los discursos pedagdgicos bajo esta condicidn, para
ello, emprende la identificacidédn de la pedagogia desde las
concepciones de educacidén y formacidn.

El concepto de educacidén en el pensamiento hegeliano, se
postula como disciplina, éste, conlleva la obediencia del
hombre ante las costumbres culturales que cada contexto
socio-histérico ejerce sobre €1, vy que a su vez, 1lo
coaccionara a través de la ensefianza de costumbres
establecidas por la sociedad. Para el pensador aleman, la
educacién como disciplina no puede ser la finalidad de los
institutos de ensefianza, sino mas bien, como lo mencionamos
anteriormente es, la formacidén de costumbres a través de la

6 HEGEL, G. W. F, Lineas fundamentales de la filosofia del derecho,
Zusatz, p. 1l6l. En GINZO, Arsenio (1991) Escritos pedagdgicos de Hegel
(estudio introductorio), FCE, Espafia, p.34.

*Véase cita 16.
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ensefilanza, es decir, se trata de dar a conocer al hombre los
conocimientos que le permitirdn formarse a partir de si
(desde su razdbdn) y no de sus instintos, deseos y
conocimientos intuitivos que le provoca su condicidén natural.
Para que el hombre llegue a la formacidédn de si, Hegel propone
que:

(..) el fin primordial de la educacién consiste en
extirpar estas ocurrencias, pensamiento y reflexiones
propios, que la juventud puede tener y hacerse, y el
modo como pueda formarlos a partir de si; lo mismo que
con la voluntad, también respecto al pensamiento es
preciso comenzar por la obediencia. Pero si el aprender
se limitara a una actividad meramente receptiva, el
resultado no seria mucho mejor que si escribiéramos
frases sobre el agua; pues no el recibir, sino la
autoactividad comprensiva y la capacidad de utilizarla
de nuevo es lo que convierte primeramente un
conocimiento en propiedad nuestra. Si, por el contrario,
nos inclinamos de forma predominante, hacia el propio
razonar, el pensamiento no llega a poseer disciplina vy
orden, ni el conocimiento conexidén y coherencia. Por
ello, a la recepcidén debe afiladirse necesariamente el
propio esfuerzo, no a modo de un producir inventivo,
sino como explicacidén de lo aprendido, como intento de
llegar inmediatamente a buen término a través del mismo

(.)%7

Este fin educativo como extirpacion del pensamiento y
voluntad de formar a partir de si, forja la reflexidn
educativa como disciplina (Disziplin), la cual, serad la parte
coaccionante que la actividad pedagdgica tomara como
fundamento formativo de pensamiento y de voluntad del hombre
como objeto de si y para si, es decir, la educacidén desde la
discursiva pedagdgica hegeliana, se encargara de la
modelacién del pensamiento intuitivo hacia la forma del
pensamiento racional que postula la Ilustracién como
paradigma de modernidad vy también, como nueva tendencia
vanguardista del movimiento pedagdgico ilustrado.

La coaccion modeladora planteada como educacidén en Hegel,
ademas de Dbuscar como en Kant la condicidén de autos del
hombre -por si mismo-, busca el deber de conduccidén hacia 1la
instruccidén de su pensamiento como ser particular,
limitandolo sbélo a la comprensidédn vy obediencia de las
ensefianzas, normas y deberes culturales. De ésta coaccidn
educativa, la intencidén de la reflexidn pedagdgica en Hegel,
aparte de buscar la superacidn de la “animalidad ingenua” del
hombre, trata de igual manera, moldear el ©pensamiento
inestable, arbitrario y subjetivo con el cual el hombre

"HEGEL, G. W. F (1991). Op. cit. p. 91.

[67]



empieza a emprender el recorrido educativo-formativo, es
decir, la educacidén como proceso del ser humano debe
instaurar en ¢él, el contenido del carédcter universal del
pensamiento, objetivarlo como ente universal para poder
comprenderse a si mismo bajo la 1légica racional establecida
como comunidén discursiva y conductual para llegar a ser. Por
este motivo, Hegel plantea como condicionante pedagdbgica la
actividad del pensar objetivamente desde si, es decir, el
contenido, caradcter y conocimiento universal, del espiritu,
debe permear la forma y el conocimiento de si mismo en
relacidén con la reflexidén de si, en tanto sujeto pensante
determinado por el sentido objetivo del interés universal de
los otros; debe estar el pensamiento por encima de su
particularismo y subjetivismo ingenuo para llegar al para si,
en otras palabras, pensarse desde su singularidad como objeto
pensante de su humanidad.

Al respecto, en la obra Lecciones sobre la filosofia de la
historia universal (1830) Hegel apunta:

Su actividad suprema (la del espiritu) es el
pensamiento: y asi en su actuacidn suprema trata de
comprenderse a si mismo. Lo supremo del espiritu es

saberse, llegar no sbélo a la intuicién, sino al
pensamiento de si mismo (..) Agqui viene la categoria de
la educacién, que puede ser educaciédn ascendente o

deformacidén. Esta ultima es para el pueblo producto o
fuente de su ruina. Con la palabra educacién no se ha
precisado nada sobre el contenido sustancial del
espiritu del pueblo. Es un término formal y se
construye en general mediante la forma de la
universalidad. E1 hombre educado es aquel que sabe
imprimir a toda su conducta el sello de la
universalidad, el que ha abolido su particularismo, el
que obra seguin principios universales. La educacidén es
una forma del ©pensamiento. Mé&s concretamente: la
educacidén consiste en que el hombre sepa reprimirse y no
obre meramente seguin sus inclinaciones y apetitos, sino
que se recoja. Gracias a esto da al objeto una posicidn
libre y se habitua a conducirse tedbdricamente. Con esto
va unido el hébito de aprender los distintos aspectos en
su singularidad y de analizar las circunstancias, de
aislar las partes, de abstraer, dando inmediatamente a
cada uno de estos aspectos la forma de universalidad. E1
hombre educado conoce en los objetos los distintos
aspectos; éstos existen para ¢él; su reflexidén educada
les ha dado forma de la universalidad. Sabe también
dejar que en su conducta se manifieste cada aspecto
particular. E1l ineducado, por el contrario, al
aprehender lo principal, puede echar a perder, con la
mejor intencidén, media docena de otras cosas. Por cuanto
el hombre educado fija los distintos aspectos, obra
concretamente; estéd habituado a obrar seguin puntos de
vista y fines universales. La educacidén expresa, pues,
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esta sencilla determinacién: imprimir a un contenido el
caridcter de lo universal.®®

La educacién al ser una forma de pensamiento y darle forma al
mismo, reprime las inclinaciones y apetitos no racionales del
hombre para liberar al pensamiento hacia la conduccién
tedbrica, es decir, desde la actividad pedagdgica que
confieren los pensamientos hegelianos de educacidn, se Dbusca
habituar al pensamiento del hombre en la razdbdn, donde ésta
ultima, dara la posibilidad de <conducir al pensamiento
tebricamente, a través de las consignas y condiciones dadas
en el contexto socio-histérico y cultural en el gue se toma
sentido, sin un interés subjetivo a los objetos de caréacter
universal de los que debe partir todo razonamiento y accidn
del hombre como ente objeto de wuniversalidad. Hegel al
percibir a la educacidédn como actividad pedagdgica de coaccidn
y modelacidén del pensamiento subjetivo, busca en ella un fin
formativo que incite al hombre a imprimir en el pensamiento y
accidén, un contenido de caracter universal que trascienda vy
supere la coaccibén del pensamiento en si (subjetividad), para
llegar a un pensarse para si como objeto de la humanidad.

Hegel al determinar a la educacidén como pilar fundante de 1la
empresa pedagdgica, busca mas alld de su funcidn coaccionante
y determinante como forma disciplinar del pensamiento; para
éste pensador, es indispensable que el hombre en tanto ser
pensante y racional, forme y construya en él, los fines
humanos que lo conduzcan por el camino y Dbusqueda de su
segunda naturaleza. En Hegel, la educacidén Jjuega el papel
fundante de la instruccién cultural que disciplina al hombre
en tanto obediencia de las normas-leyes, pensamientos,
significados, representaciones, ldégicas, sentidos, etc., éste
sometimiento y coaccionamiento es la preocupacidén y necesidad
a la que debe responder la pedagogia en sentido estricto (en
sus dimensiones, discursiva y practica) con la ensefianza de
la razdén del hombre y en busqueda de su ilustracidédn. La
educacién desde la reflexidén pedagdgica hegeliana, obedece al
proceso disciplinar de ensefianza del ©pensamiento vy la
voluntad de si, a través de las significaciones,
representaciones y sentidos culturales vistas como posesiones
y adquisiciones racionales que proyectaran como sujeto-objeto
de su propio pensamiento con el fin de suprimir y extirpar el
interés particular del pensamiento inmediato y la wvoluntad
ingenua de los instintos, deseos y apetitos expuestos en el
hombre como ser naturalmente inestable.

*HEGEL, G. W. F (1974). Lecciones sobre la filosofia de la historia
universal. Madrid: Ed. Revista de Occidente. pp. 69-70.
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Ahora bien, 1la educacidédn como disciplina del pensamiento,
obtiene su sentido universal dentro de la ldégica hegeliana de
la actividad pedagdégica como el proceso vinculatorio, en el
cual, “(..) en el mundo el hombre vale mediante lo que hace;
s6lo posee valor en la medida en que lo merece. Pocas cosas
le ocurren por amor y a causa del amor; aqui vale la cosa, no
el sentimiento ni la persona particular. El mundo constituye
un ser comun independiente de lo subjetivo; el hombre vale
ahi segln sus habilidades y la aptitud para una de sus
esferas, cuanto mas se haya despojado de la particularidad y
se haya formado en el sentido de un ser y un oObrar
universales.”” Y para darle valor al hombre mediante su
actuar, la actividad pedagbdgica ejercerada coaccidn en el
hombre por medio de la escuela, ésta como espacio
institucionalizado de educacidén que tiende a despojar la
particularidad del pensamiento subjetivo por medio de 1la
ensefilanza de habilidades vy aptitudes racionales que le
permitiran al hombre valorarse como sujeto con valor en el

mundo, en cuanto su forma de pensar y de actuar
disciplinadamente. De ésta condicién, Hegel plantea al
respecto:

Ahora bien, 1la escuela es la esfera intermedia que
conduce al hombre desde el circulo familiar al mundo,
desde las relaciones naturales del sentimiento y la
inclinacién hasta el elemento de la cosa. Pues en la
escuela la actividad del nifio comienza a adquirir, de
una forma esencial y total, un significado serio,
consistente en no quedar mas a merced de la
arbitrariedad y del azar, del placer y de la inclinacidn
del momento; aprende a determinar su obra conforme a un
fin y conforme a reglas; cesa de tener valor a causa de
su persona inmediata, y comienza a valer de acuerdo con
lo que hace y alcanzar méritos. En el ambito familiar el
nifio debe obrar correctamente de acuerdo con la
obediencia personal y el amor; en la escuela debe
comportarse de acuerdo con el sentido del deber y de una
ley y, a causa de un orden universal, meramente formal,
hacer esto y omitir otra cosa que en caso contrario bien
podria estar permitido al individuo. Instruido en
comunidad con muchos, aprende a tener en cuenta a los
demés, a adquirir confianza en otros hombres que al
principio le eran extrafios y a tener confianza en si
mismo en relacidén con ellos, e inicia alli la formacidn
y la practica de las virtudes sociales.®

Cabe mencionar a este respecto; el pensamiento filosdéfico-
pedagdégico hegeliano, provocd en el movimiento pedagdgico
ilustrado, la necesidad de reflexionar e intervenir

°° HEGEL, G. W. F. (1991). Op cit. p.105.
0 Ipbid. pp. 105-106.
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directamente con los hombres bajo un limite de espacio-
tiempo, en donde se encerrard la posibilidad educativa del
discurso pedagbdégico y de los hombres mismos, en una mera
instruccidén colectiva. La ubicacidn espacio-tiempo en la que
se recibird educacidén, es decir, la escuela, tiene como tarea

primordial ser “(..) una institucién estatalmente organizada
con la funcidén de preparar a la juventud al mundo (..) Esta
tarea de preparacién tiene dos aspectos: proveer a la

juventud con los conocimientos 'y capacidades para la
profesidén y para participar en la vida estatal, y al mismo
tiempo distribuirla en las distintas profesiones y clases. La
funcién de la escuela de reproducir el Estado y la sociedad
educando a la generacién en crecimiento (..).”°"

La escuela como concepto en la reflexidédn hegeliana, encierra
la forma discursiva y practica de educacidén como disciplina
orientadora de la instruccién y obediencia de hombres bajo la
representaciédn material e institucional de intervencidn
pedagdbgica como escuela. De ésta, se busca gque sea una
herramienta pedagdgica-cultural que coaccione
disciplinariamente a los hombres con el motivo de proveerlos
de conocimientos, habilidades vy aptitudes racionales para
extirpar la voluntad del pensamiento subjetivo con arreglo a
fines culturales formadores de concilencia, voluntades,
pensamientos y formas conductuales del hombre como negacidn
de si mismo, con miras a ser lo que debe de ser.

En este sentido, Hegel no trata de elaborar una teoria sobre
la escuela o pedagogia, al contrario, busca fundir Dbajo
argumentos filosdéficos la discursiva vy actividad de 1la
pedagogia en torno a la educacidén y formacidén relacionada con
la condicidén de autos -por si mismo-, en otras palabras,
trata que la educacidédn en tanto disciplina, instruya en
conocimientos culturales que servirdn al hombre para valerse
de su propio entendimiento y pensamiento en la ardua misidn
de formarse a partir de si. Para esta labor, Hegel insita a
filosofar la discursiva pedagdgica (tanto teoria y practica)
y viceversa, desde lo que él en Escritos pedagdgicos llama
método; 1lo cual, abre un horizonte posible del concepto
educacién como disciplina para llevar al hombre a forjarse el
camino mé&s seguro, para llegar mas allad, es decir, para
trabajar en si mismo, para ser lo que debe de ser vy, poder
alejarse superando la singularidad del pensamiento
particular, subjetivo, natural.

®  WIGGER, Lothar (1987). EI concepto de escuela en los discursos
gimnasiales de Hegel. Alemania: Revista Educacién. Vol. 36. p. 37.
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El método® filoséfico-pedagdbgico hegeliano propuesto en su
obra, intenta llevar méds alld de la mera intuicidén natural e
instructiva de los discursos pedagdgicos y por supuesto de la
educacién para con el hombre, forjar una convergencia
indisoluble entre la filosofia y la pedagogia en torno a la
superacién y trascendencia del hombre como animalidad, como
ser natural, y de igual modo, a través del camino metddico de
la razdén, busca que el pensamiento, voluntad y conducta del
hombre sea un proceso perenne de su condicidén de autos como
determinante, referente y conservante de si a través del
aprendizaje de conocimientos, normas y consignas racionales
establecidos en la cultura. En esto, Hegel plantea:

En general se distingue un sistema filoséfico con sus
ciencias particulares y el filosofar mismo. Segun la
obsesién moderna, especialmente de la Pedagogia, no se
ha de instruir tanto en el contenido de la filosofia,
cuanto se ha de procurar aprender a filosofar sin

contenido (..) El1 desdichado prurito de educar con vistas
a pensar por si mismo y al propio producir ha oscurecido
esta verdad, -como si cuando aprendo lo que es la

sustancia, la causa o lo que fuere, no pensase yo mismo,
como si yo mismo no produjera estas determinaciones en
mi pensamiento sino que ellas fueran arrojadas en éste
como si fueran piedras-; como si, ademéds, cuando examino
su verdad, las pruebas de sus relaciones sintéticas, su
traspasar dialéctico, no alcanzara yo mismo esta
comprensién, no me convenciera yo mismo de estas
verdades (..) La representacidédn original peculiar, que se
forma la juventud acerca de los objetos esenciales, en
parte es, todavia, totalmente escueta o vacia; en parte,
en su gran mayoria, es opinidén, ilusidén, incomplecidn,
distorsidn, carencia de determinabilidad. Mediante el
aprendizaje, la verdad pasa a ocupar el lugar de estos
planteamientos ilusos. Sélo se tiene la posibilidad de
hacer avanzar la ciencia misma y de alcanzar en ella una
verdadera peculiaridad una vez que la cabeza esta llena
de pensamientos; pero éste no es el cometido de los
centros publicos de ensefianza, y en modo alguno de los
Gimnasios, sino que el estudio de la filosofia se ha de
dirigir esencialmente a este punto de vista, a saber,
que gracias a ¢él se aprensa algo, se elimine la
ignorancia, dque se llene con pensamientos y contenidos
la mente vacia y que se desprenda de aquella
peculiaridad natural del pensamiento, es decir, de 1la
contingencia, de la arbitrariedad y de la particularidad
de la opinién.®

®?Aqui tomamos la palabra método desde su etimologia griega, proviene de
dos palabras, metha y odos. Metha, significa méas allé, después y odos,
caminos. En este caso partimos también de la raiz etimoldgica de las
palabras (como en casos anteriores), para poder asi dar una perspectiva
més amplia y significativa de los por qué de ciertas concepciones.

® HEGEL, G. W. F. (1991). Op. cit. pp. 139-140-141.
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A este parecer hegeliano, la convergencia entre filosofia vy
pedagogia se ha envuelto bajo la obsesidén instructiva de
educacién como el ideal del pensamiento en el hombre y de su
condiciébn de autos -—-por si mismo-; ésta idealizacidn
educacional, se ha limitado a si misma y ha limitado al
hombre desde 1la intervencidén pedagdgica sbélo a pensarse
superficialmente, instintivamente e ingenuamente desde la
razén, desde su pensar subjetivo sin contenido, sin método vy
con el objetivo de producir solamente conductas y actitudes
vanas sumergidas en la peculiaridad natural del pensamiento.
Asi, el pensamiento pedagébgico desarrollado dentro de la
concepcién de educacidn, ha quedado varado en la ilusidén de
la practica e intervencidn pedagdgica vacia de reflexiones y
pensamientos que pluralicen como ser universal y trascendente
el pensamiento del hombre en tanto sujeto-objeto educable,
ensefilante y aprendiz de si y para si mismo.

La problemdtica educativa en la obra pedagbdgica hegeliana,
estd enmarcada por el pensamiento de discursos pedagdgicos
vanguardistas de la época ilustrada o moderna como meras
instrucciones formadoras de habitos, costumbres y conductas a
través de la enseflanza misma como instrumento ludico vy
obsesidén pedagdgica, en palabras de Hegel:

Se ha convertido en un prejuicio no sdélo del estudio de
la Filosofia, sino también de la Pedagogia- vy aqui
todavia en mayor medida- que el pensar por si mismo ha
de ser desarrollado y ejercitado en el sentido de que,
en primer lugar, en ese estudio el material no importa
y, en segundo lugar, el plantear el problema como si el
aprender fuera opuesto al pensar por si mismo, puesto
que de hecho el pensar sdélo se puede ejercitar en
material que no sea un producto o una elaboracién de la
fantasia o alguna intuicidn, l1lamese sensible o
intelectual, sino que es un pensamiento y, ademéds, un
pensamiento sdélo puede ser aprendido mediante el hecho
de que é1 mismo es pensado.®

Para que el pensamiento sea aprendido, aprehendido y pensado
asi mismo, Hegel va mads alld de la instruccidédn educativa y
trata de 1llevar la discursiva pedagdgica hacia la esencia
misma de la finalidad educativa, que para éste pensador es:
la extirpacidn del pensamiento y voluntad para formar a
partir de si. Por tal motivo, abre la posibilidad de romper
con la obsesidén educativa moderna de instruccidbdn, a partir de
la reflexién y concepcidén de formacidén (Bildung), rasgard la
posibilidad de orientar el pensamiento de si, hacia la

® Ibid. pp. 158-159.
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necesidad de pensar para si, es decir, hacia la
universalidad.

La formacidn, dentro de FEscritos pedagdgicos y el pensamiento
hegeliano, se enuncia como la negatividad de la instruccidn
educativa, en otras palabras, es la parte espiritual vy
racional en la que el pensamiento de si entra en la necesidad
de forjase como negacidon de si mismo, se busca que el
pensamiento del hombre se condicione sobre la necesidad de
conocer (se) mas alld de la instruccidén educativa, més alléa
de su ingenuidad y singularidad natural, subjetiva. Georg
Wilhelm Friedrich Hegel plantea a esto: “La necesidad més
seria es la de conocer. Es aquella por la cual el ser
espiritual se distingue del ser puramente sensible, vy por
esto es la necesidad mas profunda del espiritu, y, por tanto,
una necesidad universal. Esta necesidad se llama formacidén o
el 1libre desarrollo de la razdén humana y de los fines
humanos.”® Dicha necesidad, condicionard al pensamiento de
si a pensarse como proceso de superacidn y negacidén del
hombre mismo como ser sensible y natural, ésta necesidad
llamada formacidén, es dualizada por el fildésofo en tedrica y
practica para poder argumentarla como proyecto universal del
espiritu, de la razdn.

“La formacidén tedrica, pertenece, ademéds de la diversidad vy
determinabilidad de los conocimientos y de la universalidad
de los puntos de vista desde los que se han de enjuiciar las
cosas, el sentido para los objetos en su libre autonomia, sin
un interés subjetivo.”®® En este punto, indudablemente el
pensamiento de si debe entrar en conflicto y negacidén. La
formacidén tedrica hegeliana expone al pensamiento mismo bajo
coaccibébn de la condicidn racional, en donde para llegar a ser
lo que se debe de ser, se determina el saber, el conocer y el
pensar particular bajo el interés universal. Esta
determinacidén, es impuesta y dada en la relacidén cultural vy
social con los demds, en donde el conocer y aprender
particular del hombre entra en el juego del enjuiciamiento
dado de las cosas y de si mismo. El conflicto del saber y el
saberse como sujeto y objeto al mismo tiempo, es el argumento
en el que todo hombre debe alzar el pensamiento
reflexivamente, va que dicho conflicto violenta al
pensamiento mismo pluralizédndolo bajo el interés comunitario
y universal.

® HEGEL, G. W. F. (1984). Filosofia real. Madrid: Ed. Fondo de Cultura
Econdémica. p. 13.
°® HEGEL, G. W. F. (1991). Op. cit. p. 184.
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De esta situacidén conflictiva, la determinabilidad de 1los
conocimientos exige en el hombre una forma de pensar alienada
al interés universal y al interés racional establecido, en
donde el pensamiento se enmarca en lineamientos, leyes-normas
que debe aprender y aprehender para posibilitarse una
comprensién desde el sentido objetivo de la realidad, de 1lo
dado y no desde su interés y pensamiento meramente subjetivo.
Incuestionablemente, éste conflicto provocado por la
formacién tedbrica y sus vicisitudes, provoca en el hombre la
condicién de formarse un pensamiento coaccionado siempre por
el sentido e interés universal de la existencia como
superacién de si, y como proyecto perenne para llegar a ser
lo que debe. A partir de esto, el pensamiento subjetivo del
hombre al ser pensado desde un sentido objetivo autdnomo a
€l, conoce los limites de su reflexionar, conocer, juzgar y
actuar; en donde estos limites dardn pie a el otro elemento
de la concepcidén hegeliana de formaciédn.

A la formacién prdctica pertenece que el hombre en la
satisfaccién de las necesidades e impulsos naturales
muestre aquel discernimiento y moderacidén, gque se hallan
dentro de los limites de su necesidad, a saber, de la
autoconservacién. El1 debe 1) salir de lo natural,
liberarse de él, 2) por el contrario debe estar sumido
en su profesién, lo esencial y, por consiguiente, 3) no
s6lo ser capaz de reducir la satisfaccidén de lo natural
a los limites de la necesidad, sino también de
sacrificarla a deberes superiores.®’

La parte practica de la formacidén, es meramente el deber y el
limite en la que se desarrolla la voluntad de pensar y actuar
del hombre, sujetada al discernimiento y moderacién de los
impulsos naturales vy los deseos subjetivos dentro del
perimetro cercado por la necesidad racional, cultural vy
social que se necesitan para la autoconservacidn.

Dentro de éstas necesidades de autoconservacidén forjadas como
limites del hombre en su pensar y actuar, se forma en él, el
deber universal, de autoconservacidén gque no es mas qgue
autocoaccionarse para poder liberarse de su condicidédn natural
y entregarse a la condicidén cultural, la condicidén humana.
Hegel a este aspecto, ve en la formacidén, el método y el
sentido del hombre en relacidén con su educacidn y podriamos
decir que también de la convergencia filosofia-pedagogia, va
que la formacidén es la sintesis del conflicto entre el ser
natural (lo que somos pero que no debemos ser) y el deber de
ser (lo que no somos pero debemos de llegar a ser).

®7 Ibid. pp. 185-186.
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Finalmente, la perspectiva filosdéfico-pedagdgica idealista de
Hegel respecto a la -educacién vy formacidédn del hombre,
sintetiza la preocupacidén, necesidad y condicidén del hombre
(autos) por devenir en si y para si desde su propio
entendimiento elevado como autoconciencia.
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2.6. La razén de lo pedagébgico en Kant y

Hegel.

Tras la Dbreve 1indagacién por 1los caminos del movimiento
pedagdégico dentro del marco conceptual ilustrado vy més
hondamente en las dos representaciones filosdéfico-pedagdbgicas
iconogréaficas de dicho horizonte histérico; es momento de
preguntarnos ;Qué razdn sostiene la discursiva y la préactica
pedagdgica referente a la educacidén y formacidédn del hombre?
Para poder dar argumento y cuerpo a una posible reflexidn, es
necesario ahondar desde el nudo de la bifurcacidén entre 1la
discursiva y la practica de la pedagogia como movimiento
ilustrado, es por eso que en este momento nos atrevemos a
decir: la razbdn y sentido de la discursiva y practica
pedagdgica ilustrada es, pensarse, reflexionarse, entenderse
y valorarse a través de supuestos dictados por la razdédn en
cuanto técnica educativa-formativa condicionante y conductora
del hombre.

Dicho lo anterior, los discursos de la pedagogia comienzan a
condicionarse bajo el deber que debe cumplir todo objetivo
dentro del proceso educativo y formativo, en palabras de
Rudolf TLassahn: “Por doquiera que se haya reflexionado
seriamente sobre el proceso educativo, siempre ha estado en
el punto de mira la naturaleza del hombre, el ambito de sus
instintos, apetitos y necesidades; siempre fue meta de 1la
educacién domar la <<animalidad>>, desplazar a fuerza de
trabajo la primera naturaleza, someter la apetencia
desenfrenada al dictado de 1la razdé4n.”®® A esto, debemos
indiscutiblemente agregar que la mira de la Ilustracién como
proyecto cultural pone la bala en el hombre como ser natural
culpable de su condicién de animalidad, y al mismo tiempo,
prescribe “la cura”, las formas y las condiciones de procesos
que orienten o guien al Thombre hacia el camino de
ilustracién, de razdn.

Para llegar al puerto de la “iluminacidén”, cabe recordar que
los discursos pedagdgicos se movilizan entrelazados en 1la
convergencia auspiciada por los discursos filoséficos
enmarcados bajo principios ilustrado-racionales, ésta
asociacidén conceptual, busca que a través de la educacidn y
la formacidén como conceptos orientadores, condicionantes vy
conductores de cultura, el hombre deje de ser lo que es para
llegar a ser 1lo que debe de ser. El ultimo enunciado,

®®  LASSAHN, Rudolf (1991). Sobre la naturaleza olvidada del hombre.
Alemania: Revista Educacidén. Vol. 43. p. 9.
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describe la compleja vy ardua empresa convocada por la
Ilustracidn, el Sapere aude (lema de la Ilustracidn, el cual
hemos trabajado en el capitulo primero), éste, condiciona la
discursiva y la préactica pedagdgica a pensarse y practicarse
contradictoriamente en contra del hombre como ser natural.

En este sentido, las representaciones que hemos jalado a la
trinchera de esta investigacidén, parten de la dualidad del
hombre y de la pedagogia misma como icnografias culturales
representantes de los significados ilustrados. Tanto en
Pedagogia de Kant vy Escritos Pedagdgicos de Hegel, la
representacién del hombre como ser educable y maleable cruza
las lineas y reflexiones plasmadas en las obras, en primera
instancia, wvinculan la necesidad de pensar al hombre como
sujeto y objeto de la discursiva y practica pedagdbgica, es
decir, como proyecto que permita a través de la educacidn vy
la formacidén, lanzarse hacia el futuro, hacia el mas alld de
su ser natural. En segunda instancia, vuelca hacia la
discursiva y la practica pedagdgica, la necesidad de operarse
como una técnica coaccionante, ajustadora y conductora del
ser natural (criatura) en tanto posibilidad de deber ser
hombre con significado cultural.

A esto, el hombre debe dejar de ser lo que es, para ser 1o
que debe de ser; ésta sintesis referente del proyecto
cultural ilustrado, es la razdén primigenia que condiciona el
pensar, reflexionar e intervenir de lo pedagdgico en torno al
hombre como contradiccidén de si, como sujeto y objeto de si;
es decir, la razdn sobre la educacidn y formacidn del hombre
como proyecto de si mismo, como proyecto cultural de
Ilustracién y como punto de partida genealdgica de la
reflexibébn pedagdgica en tanto discursiva y practica, idealiza
mas alld del hombre féactico. La razdén y relacidn de 1o
pedagdégico en torno a la formacidén y educacidén del hombre, se
da a partir de la prohibicidén del ser del hombre, de su
naturaleza, es decir, los discursos y las préacticas
pedagdégicas dentro del proyecto de Ilustracidén (y demés
empresas % proyectos educativos-formativos) estéan
indisolublemente marcados por la problemdtica del hombre como
ser a priori (ser, naturaleza) y ser a posteriori (deber ser,
hombre como sujeto a un ideal, a un adjetivo calificativo).

De esta ©problemdtica condicionante 'y tema central de
Ilustracidén como proyecto cultural, lo pedagdgico construye,
reflexiona, interviene y se representa como técnica
prohibitoria y modificadora de pensamientos y de hdbitos
culturales. La categoria de prohibicidén como razdn de 1o
pedagdégico, es y ha sido enmascarada bajo los conceptos de
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educacién y formacidn, éstos en tanto conceptos culturales
dadores de sentido, significado y razdn condicionante del
hombre en si y para si, y por supuesto, de su ilustraciédn.
Octavi Fullat al respecto de esta categoria plantea:

La prohibicién es un concepto 1inseparable de los
conceptos de cultura, de técnica y de sociedad
institucionalizada. El1 hombre no es simple naturaleza
porque estd sometido al orden (..) la prohibicidén es la

categoria que organiza lo antropoldégico o lo civilizado.
Los contenidos de la prohibicidén son histdéricos, pero la
prohibicidén es categorial, hasta tal extremo que sin tal
idea no hay modo de separar Naturaleza y Civilizacidn.®

La prohibicién como categoria condicionante y conductora de
la razén de 1lo pedagdgico, es punto medio, tensidén vy
categoria entre el ser y el deber ser del hombre, es la razdn
del supuesto cultural de ideal de Ilustracidén. E1 valerse
como hombre en cuanto entendimiento de si y de su mundo
(Sapere aude), es la razdn que gesta en las entrafias de todo
tratado, proyecto, modelo % fin educativo-formativo
relacionado con el Thombre. De aqui, se desprende la
prohibicidén como razdén y deber de lo pedagdgico para con el
hombre en tanto ser educable vy maleable, esta razdn
pedagdgica prohibitiva es (..) “el muro que contiene a 1la
naturaleza. Los conceptos de deber y de ley no-natural
adquieren sentido después, y sb6lo después, del concepto de
prohibicién. Con ésta el ser humano deja de ser
exclusivamente un pedazo de naturaleza.”’’

En fin, la discursiva y la practica pedagdgica emprendida
como empresa y técnica ilustrada, provoca que la prohibicién
como razdn de ser de lo pedagdgico, sea la categoria oculta
en la temdtica educativo-formativa que impulsa a emprender
supuestos universales, fines culturales y proyectos dque
lanzan al hombre hacia delante con miras a deberes e
imadgenes; de igual forma, provoca en el ser del hombre, en su
naturaleza, en su animalidad, un cierto tipo de malestar
cultural y subjetivo que lo forzarda a domarse y dejarse domar
a través de la instruccidén educativa; a esculpirse vy
estilizarse a imagen-semejanza de los adjetivos universales
que lo cualifican como ser maleable y formador de si mismo. A
todo esto, la categoria de prohibicidén como punto nodal de
razén de lo pedagdgico, plasma problemadticamente la sintesis:
el hombre debe dejar de ser 1o que es, para ser lo que debe
de ser; por lo tanto, la convergencia filoséfico-pedagdgica

®® FULLAT, Octavi (1995). EI pasmo de ser hombre. Barcelona: Ed. Ariel. p.
29.
% Ibid. p. 76.

[79]



relacionada con la educacién vy formacidén del hombre, se
entreteje con éste desde supuestos ideales de deber,
representados como necesidades proyectivas que sbélo por medio
de conceptos como la educacién y la formacidn prohibitiva
pedagdbgica, puede el hombre domarse y deformarse para valerse
de su propio entendimiento.
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3. LA CONDICION PEDAGOGICA
EN LA ILUSTRACION DE
HOMBRES. DISCURSOS Y

PRACTICAS.

Des-hacer, des-crear, es la unica tarea que el hombre
puede asignarse si aspira, como todo 1o indica, a
distinguirse del Creador. (Emile Cioran).

La tentativa imposible (1928). René Magritte.
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Hemos transitado por el amplio pero conflictivo camino de la
convergencia filoséfico-pedagdgica relacionada con la
formacién y educacién del hombre, en éste andar nos hemos
topado con la necesidad de ilustracién de hombres que ha
provocado dicha convergencia, claro esta, prefiada de
claroscuros van condicionado 1la razdén, lo filosdéfico, 1lo
pedagdgico (tanto en el campo discursivo como en el practico)
y por supuesto, la educacién y la formacidn.

Este condicionamiento que lleva a categorias antes
mencionadas a repensarse respecto a su sentido, objetivo o
finalidad en torno al hombre es lo que reflexionaremos en
este capitulo, es decir, los para qué de la ardua empresa
llamada Ilustracidén y su lema Sapere aude -Ten el valor para
servirte de tu propio entendimiento-, los cuales, han
deslumbrado més alld de su contexto especifico, provocando un
re-pensarse tanto a priori como a posteriori de las
representaciones filosdéfico-pedagdgicas gque condicionan el
pensar al hombre como sujeto-objeto de educacidn y formacidn.

Es por esto, que a partir también del analisis hecho en las
dos representaciones filoséfico-pedagébgicas referentes al
tema vy que en cierta medida las consideramos como
iconograficas dentro de ésta problemdtica, nos aventuramos a
cuestionar y reflexionar sobre la(s) razén (es) de 1o
pedagdégico como discursiva que envuelve y practica gque somete
al hombre dentro la educacidén y la formacidn. Inherentemente
a lo dicho, ¢Cudl y cémo se conforma un discurso pedagdgico
relacionado con la formacidén del hombre? :Cudl es el estatus
de lo pedagdgico? Qué forma toma respecto a la educacidn vy
la formacién del hombre? :;Cudl es su fin? Estas son sdélo
pequeflas cuestiones originarias que comienzan a bombardear
nuestro pensamiento vy este capitulo, pero el estallido
reflexivo de éstas no quedan sélo ahi, como algo a explicar y
conceptualizar, sino que el acto explosivo crea secuelas en
cadena que marcaran dudas para posteriores reflexiones.
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3.1. La necesidad pedagdégica en la formaciébén y
educacién del hombre.

Tratar cuestionamientos acerca de la necesidad pedagdgica o
la pedagogia como necesidad dentro de las categorias
educacién y formacién del 'y para el Thombre, implica
necesariamente volver a enfocar la mirada a las tensiones,
condiciones y razones que pueden sostener dicha relacidn;
para esto, es menester partir del concepto “necesidad” para
asi relacionar éstas tres categorias gque pensamos pueden
llevarnos a reflexionar méds profundamente sobre dicha
cuestidn.

La necesidad'!, en este caso pedagdégico en relacién con el
tema que nos confiere, se ve permeado por la inevitable
tensidén animal-hombre que se reflexiona como sujeto y objeto
de su educabilidad y maleabilidad; condicidén de su educacidn
y formacidén que a su vez, conduce la movilidad por si mismo,
es decir, su autos -por si mismo- y a su vez, con las razones
de lo pedagdgico que dicta el proyecto de ilustracidén en el
hombre; en otras palabras, con el Sapere aude —-Ten el valor
de servirte de tu propio entendimiento-, el cual es el
sentido primigenio de toda empresa cultural que desea
trascender mas alld del fin o meta educativo-formativa.

A esta urdimbre en la que se entreteje toda empresa
educativo-formativa del hombre desde su querella existencial,
es un inevitable “no parar” hacia la creacidén de sentido(s),
fin(es) vy esencia(s) pedagdgica(s). Al hablar de tensidn
entre naturaleza vy cultura en la qgue inherentemente se
encuentra dividido el hombre; la prohibicidén que de ésta
tensidén se genera, forja lo pedagdbgico a crearse como un
proyecto dgque se proyecta hacia delante, Dbusca desde las
entrafias de su inevitable condicidén como proyecto cultural
“ilustrado”, provocar la necesidad de dominar y dominarse
como naturaleza y sujeto cultural.

Consideramos que la creacidén de sentido de lo pedagdgico en
relacidén con la formacidén y educacidn del hombre se da, en
tanto que la discursiva y la préactica pedagdgica necesitan
valerse como dominante de las posibilidades y voluntades del
hombre para ejercerse como guia(s), plan(es), objetivo(s) u

"t La palabra necesidad la tomamos desde su raiz etimolégica. Dicha

palabra proviene del latin necessitas, del latin necesse (inevitable).
Necesse deriva del prefijo ne (no) y el verbo cederé (parar). Es decir
algo que “no para”, por eso es 1inevitable. Tomado del diccionario
etimoldégico: http://etimologias.dechile.net/?necesidad
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orientacidén(es) de dichas voluntades y posibilidades de ser
hombre, ya sea desde el arista del pensamiento, la reflexidn
y/o desde la préactica, la accidén. Mas alléd de verse encargado
lo pedagdbgico como el configurador tedrico-conceptual vy
practico-conductual en torno a la educacidén y formacidn, éste
se vale de la necesidad de dominio como esencia de su tarea.
Al respecto Max Horkheimer nos ayuda apuntando:

El dominio de la naturaleza incluye el dominio sobre los
hombres. Todo sujeto tiene que participar en el
sojuzgamiento de la naturaleza, tanto humana como
extrahumana. Y no sbélo eso, sino que para conseguirlo
tiene que sojuzgar la naturaleza que hay en él mismo.
Por mor del dominio mismo, el dominio se ve asi
<<internalizado>>. Lo que usualmente es caracterizado
como un fin -la felicidad del individuo, la salud y la
riqueza- obtiene su significacidén exclusivamente de su
posibilidad de convertirse en funcional. Estos conceptos
funcionan como indicadores de <condiciones favorables
para la produccién espiritual y material.’®

Este dominio instaurado como necesidad en las opacidades de
lo pedagdbgico, es una de las tantas esquirlas ilustradas que
han alcanzado dafiinamente al hombre para que se proyecte a 1lo
que “debe ser”, vy por tanto, deje atrids lo que “es”. La
categoria de dominio ayuda a fundamentar la tesis: “el hombre
no es lo que es, sino que debe dejar de ser 1o que es, para
llegar a ser lo que debe de ser”, que a su vez, se Ve
inevitablemente enredado con las consignas ilustradas sobre
el valor de culpabilidad y por las lb6gicas del
disciplinamiento de hombres, esto por no servirse de su
propio entendimiento.

¢Para qué dominar (nos) la naturaleza, el conocimiento vy
entendimiento via la educacidén y formacidén? Reflexionar
partiendo de este cuestionamiento, abrird la posibilidad (o
la limitard) de pensar a lo pedagdgico como una necesidad
ilustrada coaccionante del hombre, en tanto éste como ser
educable y moldeable mire a ser una produccidén condicionada
de él1 mismo. Para que lo pedagdgico llegue a guiar el dominio
como categoria central de educacién y formacidn, éste ha
entregado desde aspiraciones ilustradas la razdén de ser guia
técnica del hombre en si y para si, lo condicionard vy
conducird a éste ultimo como necesitado de ilustracidén. Esta
necesidad que proclama la falta de entendimiento, proyecto o
sentido, es la que lo pedagdgico se encargard de fundir, via
la educacidén el chantaje y dominio de la condicidén de sujeto,

72 HORKHEIMER, Max (2002). Critica a la razdn instrumental. Madrid: Ed.
Trotta. p. 116.
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en su movilidad de si, en la condicidén de autos -por si
mismo-. Al respecto Carlos Skliar nos comenta:

En efecto, 1la condicidén de “sujeto” en educacidén ha
estado siempre vinculada a la presencia inexcusable del
“yvo”, a esa conciencia de tipo auto-referencial y auto-
centrada. Asi, el “sujeto” educativo habitualmente sdélo
se ve enfrentado a la cuestién de su desarrollo vy
crecimiento “yoico” gradual, progresivo, de algin modo
esperable y esperado, pero que no se ve afectado ni por
la presencia ni la perturbacién del otro; mads bien se da
la sensacién de que sb6lo se trata de ir regulandose a
partir de sucesivas 1lbégicas de comprensién, 1ldgicas
determinadas casi siempre por aquello que deviene , a su
vez, de 1lbégicas de explicacidén: aquello que hay que
saber, aquello que hay que creer.”

La necesidad de dominacidén que se entreteje lo pedagdgico, es
regulada por las lbégicas de explicacidén implicitas vy
explicitas que trae consigo la educacién como disciplina, es
decir, 1la mera enseflanza disciplinar, la instruccidén que
permita la extirpacidén del pensamiento vy la voluntad
“natural” para poder formar una légica de sentido dominante
auspiciada por la razdén, donde ésta enmarcard el valor del
propio entendimiento como dominio y dominacién de si mismo e
inherentemente de cultura.

La educacidén dicta lo que hay que saber y lo que hay que
creer; instruye vy disciplina el pensar y el actuar para
dominar la ldégica, la razdn, los conocimientos, la cultura y
sus significados. La educacidén como parte de la técnica
pedagdgica, media entre la naturaleza del Thombre, su
necesidad de dominacidén y su representacidén hacia el deber
ser estipulado por la cultura; en este aspecto la necesidad
de dominacién dentro de la educacidn es:

(..) pues, introducir a un universo cultural, un universo
en el que todos los hombres han conseguido amansar hasta
cierto punto la pasidén y la muerte, la angustia ante el
infinito, el terror ante las propias obras, la terrible
necesidad y la inmensa dificultad de wvivir Jjuntos.. un
mundo en el que quedan algunas <<obras>> a las que es
posible remitirse, a veces tan sdélo para asignar
palabras, sonidos o imAdgenes a aquello que nos atormenta

(.)."

En este introducir al wuniverso cultural via la educaciédn,
lleva inscrito la categoria de dominio de si y para si, donde

3> SKLIAR, Carlos (2007). La educacidén (que es) del otro. Argumentos y
desierto de argumentos pedagdgicos. Buenos Aires: Ed. Noveduc. p. 41.

7% MEIRIEU, Philippe (1998). Frankenstein educador. Barcelona: Ed.
Leartes. pp. 25-26.
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entre lineas, se encuentra marcado el llamado y la necesidad
del proyecto de Ilustracidén, haciendo wvaler al hombre de su
propio entendimiento partiendo del sentimiento de
culpabilidad que se ha exteriorizado e interiorizado a través
de la educacidn como instruccidén. De ésta Ultima, es donde 1lo
pedagdégico entra en accidén por medio de la enseflanza Jque
dicta fundamentos educativos para desarrollar pensamientos,
habilidades, actitudes y aptitudes de caracter “dominante”,
amansando la inevitable vy desagraciada situacién de ser
proyecto cultural de si y del mundo cultural.

La funcidén de éste introducir o instruir “dominante”, se
relaciona con la razdn de 1lo pedagdbgico en 1los discursos
filoséfico-pedagdgicos que trabajamos en el capitulo segundo
(las representaciones pedagdgicas de Kant y Hegel); con la
prohibicidén como categoria fundante de los por qué de 1la
educacién y la formacidédn que el proyecto cultural de la Luces
pretendidé instaurar bajo la necesidad de ilustraciédn.

Prohibicién y dominio, son categorias sin las cuales 1lo
pedagdgico no podia haber sobrevivido hasta nuestros dias;
prohibicidén 'y dominio como razones fundamentales para
instaurar proyectos culturales de Ilustracién (y cualquier
proyecto con miramientos al plano educativo-formativo del
hombre), se han volcado inevitablemente en la educacidén y 1la
formacidén, como dos categorias primordiales que lo pedagdgico
necesita para forjar su discursiva y su practica educativo-
formativa que posibilite hombres culturalmente superiores vy
dominadores de la naturaleza, de si mismos y de otros
hombres.

“E1l hombre, o animal educando, vive en la lucha y de la lucha
entre lo natural y 1lo culto. Educar es de alguna forma
reprimir y encadenar la libertad de <<animales en libertad>>.
Educarse es dejar de ser pura naturaleza para cambiarse, uno,
en naturaleza domada, domesticada, culta. Resulta ilusorio
imaginarse un acto educador al margen de toda represién.”’?
Aunado a esto, consideramos la necesidad de 1lo pedagdgico
bajo 1dégicas prohibitivas y dominadoras de explicacidén y
comprension de la naturaleza vy cultura, tendiendo puentes
hacia el fendémeno educativo vy formativo en los cuales,
provoca qgque el animal educando, se proyecte como hombre
domesticado y domesticador de si.

Para colorear y representar la necesidad de prohibicidén vy
dominio que consigo lleva 1lo pedagbdbgico en todo acto

7 FULLAT, Octavi (1995). Op.cit. p. 46.
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educativo-formativo, tomamos un ejemplo redactado por Max
Horkheimer en su obra: Critica a la razdén instrumental:

Todo ser humano experimenta el aspecto tirdnico de 1la
civilizacién desde su nacimiento. Al nifio el poder del
padre se le aparece como avasallador, sobrenatural en el
sentido literal del término. La orden del padre es la
razén liberada de la naturaleza, un poder espiritual
inexorable. El nifio sufre al someterse a ese poder. A un
adulto le resulta casi imposible recordar todas las
torturas que tuvo que soportar en sus afilos infantiles al
obedecer las innumerables instrucciones paternas: no
sacar la lengua, no imitar a otros, no ser desordenado y
no dejar de limpiarse las orejas. En estas exigencias se
enfrentan al nifio los postulados fundamentales de la
civilizacidén y se ve obligado a resistirse a la presiédn
inmediata de sus impulsos, a distinguir entre si mismo y
el entorno, a rendir y ser eficaz (.)7°

Con esta ejemplificacidén, se ilumina la indisoluble tensidn
del hombre por prohibirse y dominarse a si, también, queda
claro que las categorias centrales que concentran este
apartado, no son exclusivamente pedagdgicas, al contrario,
son 1inherentes e 1inevitables en 1la wvida cultural de todo
hombre. Pero éste al ir produciendo significados culturales
tales como la educacién y 1la formacidén como necesidad vy
exigencia cultural, por ende, también en el &ambito gque nos
compete hay necesidad de crear discursivas y practicas que
normen, legislen, vigilen y dicten la instruccién de hombres
“nuevos” al universo cultural, en este caso, la pedagogia
(también como creacidén y produccidén de significados
culturales del hombre) bajo éstas razones y necesidades, se
ha echado al hombro tan desgraciada e importante funcién
desde los indicios primigenios de ésta.

Retomando, la necesidad de 1lo pedagbdgico dentro de la
discursiva y practica del ©proyecto de TIlustracién es:
inevitablemente de razdén prohibitiva y dominativa, en donde
se debe educar y formar culturalmente en, desde y para la
prohibicién y dominio de si y para si. Esto, nos lleva a
posicionarnos en cuestionamientos sobre el caréacter que toma
lo pedagbgico provocado por estas necesidades. En forma de
pregunta: en relacidén con lo indagado y lo analizado en las
representaciones filoséfico-pedagdgicas de los capitulos
anteriores, ¢lo pedagdgico como técnica ilustrada qué papel
toma, el de disciplina o arte?

7 HORKHEIMER, Max (2002). Op. cit. pp. 128-129.
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3.2. Lo pedagdgico entre disciplina y arte.

Considerando las representaciones filosdéfico-pedagdgicas de
Kant (Pedagogia) y Hegel (Escritos pedagdgicos), las cuales
se han analizado y reflexionado respecto a los supuestos
relacionados con la formacidén y educacidédn del hombre son el
por qué, del tomar en cuenta la discursiva y la préactica
pedagdgica entre la cuestidn de su cardcter disciplinario y/o
artistico. Para iniciar, traeremos a debate y discordia la
posible tensidén sobre el caracter legitimador que 1lo
pedagdégico intentd o tomd dentro del proyecto cultural
indispensable en la ola ilustrada; reflexionaremos sobre las
posibilidades y limitantes que otorga el caracter de 1lo
pedagdgico como disciplina y/o arte del y para el hombre a
través de la formacidén y la educacidn que condiciona a éste.

Como ya lo hemos mencionado y trabajado, lo pedagbgico abarca
la parte discursiva y practica del pensar y actuar en torno a
la formacién vy educacidédn del hombre Dbajo significados
culturales de cualquier proyecto humano. Es exactamente
dentro de los proyectos educativo-formativos de la humanidad,
donde lo pedagdégico se ha tensionado respecto a su carécter
disciplinar y/o artistico para ser legitimado culturalmente
desde esa episteme de significados culturales.

Primero abordaremos la concepcidn de disciplina gque se nos ha
venido develando en el transcurso de este trabajo. Para Kant
y Hegel desde su o6ptica filosdéfico-pedagdgica, la disciplina
converge entre la formacidén y educacidn del hombre con vias a
su ilustracidn; en esta discursiva, la categoria de
disciplina es juez y parte de la educacidén, claro esta,
viéndola desde la ©perspectiva contextual del ©proyecto
cultural de Ilustracidén como parte negativa de la educacién y
de 1la formacidén. Esta parte negativa, incrusta en la
educacidén la disciplina en forma de instruccidn-ensefianza con
el motivo de educar y moldear el pensamiento y la voluntad de
si.

La parte negativa de la educacidén (o “disciplinar”, por
llamarla asi desde este sentido), se desenvuelve entre
16gicas explicativas-prohibitivas de obediencia, donde el
hombre como sujeto-objeto del proyecto cultural (..) es sin
duda el &atomo ficticio de una representacidén “ideoldgica” de
la sociedad; pero es también una realidad fabricada por esa
tecnologia especifica de poder que se llama la
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<<disciplina>>."”"’ Siguiendo la idea complementaria

proporcionada por Michel Foucault; la disciplina
caracterizada en lo pedagdgico por la educacidn desde lodgicas
explicativas-prohibitivas sobre el deber ser (objetivo al que
debe llegar todo animal educando, como imaginario
representado por la ideologia de la sociedad), obliga que lo
pedagdbgico forme y cree normas conductuales que posibiliten
la guia o direccidédn cultural respecto a lo que debe saber o
debe creer saber el hombre.

Las normas instructivas-conductuales que por medio de la
educacién se le aparecen al hombre como prescripciones a
través de la ensefianza, crean significaciones y sentidos
culturales gque enmarcan el pensar, reflexionar vy actuar.
Puntualizando de nuevo con Foucault: “La disciplina “fabrica”
individuos; es la técnica especifica de un poder que se da
los individuos a la vez como objetos y como instrumento de su
ejercicio.”’® Esta “fabricacién de individuos” no parte de una
simple légica mecanicista instructiva de saberes, reglas,
habilidades y conocimientos, no, para poder que la disciplina
ejerza caracter en lo pedagdgico, debe pasar por filtros
racionales, racionalizados en pro de 1la prohibicién como
necesidad fundamental para poder impedir los impulsos, deseos
y necesidades (o necedades) del hombre como ser natural; todo
esto, para formar y formarse parte de la autoconservacioén
cultural que propone todo proyecto de cultura.

Al enmarcarse dentro de la configuracién racional de “lo
humano”, la disciplina da poder a lo pedagdgico para formar
un mecanismo que posibilite fabricar una técnica especifica
que, desde la optica colectiva sea 1la Jjustificacién de
proyectos culturales, asi como también en el plano de 1lo
individual. En palabras de Foucault, como instrumento.

Asi, la disciplina con su idiosincrasia técnica, provoca en
lo pedagdgico, a dirija sus elementos educativos y formativos
hacia la reflexidén razonada de la técnica como fundamento
artistico, en esto, Octavi Fullat apunta:

Los elementos educadores conocen dos reflexiones: 1los
elementos instrumentales y los constitutivos. Entre los
primeros cabe distinguir el arte y la técnica. El1 arte,
del griego artuein, implica ordenar vy arreglar; el
educador—-artista es un habilidoso, un sophds. La
técnica, de tekhne, supone <<saber-hacer>> cosas y no
s6lo hacerlas. Didacticas, técnicas de aprendizaje -

77, FOUCAULT, Michel (2008). Vigilar y castigar. Nacimiento de la prisidn.
México: Ed. Siglo XXI. p. 198.
7% Ibid. p. 175.
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audiovisuales, ensefianza programada..—, taxonomias,
organizacidén escolar.., constituyen ejemplos de técnicas.
Tanto el arte como la técnica educativos son aperos de
que se valen los elementos educadores constitutivos para
intervenir en el modelado de los cerebros educandos. Las
instituciones sociales -familia, escuela, mass-media..,
Estado- y los modelos de cultura que impregnan aquéllas
-paradigmas cognoscitivos, cientificos o no, y patrones
de conducta- encierran la totalidad de 1los elementos
educadores constitutivos.’®

La tensidén de lo pedagdgico entre disciplina y arte no pueden
deslindarse, ni separarse, ya que la busqueda de la formaciédn
y la educacidén por medio éste, entreteje en una urdimbre de
significados prohibitivos y disciplinares elementales para ir
mas alld de la incapacidad del hombre mismo por valerse de su
propio entendimiento. De estos elementos prohibitivos vy
disciplinares constitutivos propios del proyecto ilustrado (y
de cualquier otro proyecto cultural), despliegan las
reflexiones sobre el para qué de éstos, sobre el para qué del
reflexionar lo pedagdgico desde su caracter de disciplina
ordenadora vy arregladora, llevandonos asi, a pensarse en
poseer una técnica para el saber-hacer.

La convergencia disciplina-técnica-arte®® germina en la
condicidén pedagdbgica ilustrada, a considerar la discursiva y
la préactica pedagdgica como la necesidad cultural del hombre,
en tanto que por medio de la educacidén y la formacidn se
podria encontrar una mafila o astucia que le permitiera
conducir y conducirse hacia su deber-ser. Para fraguar el
deber y su camino, es necesario partir de la prohibicién y el
dominio en aras de condicionar hombres para conducirlos
hacia el motivo primigenio de toda empresa cultural, es
decir: deformarse, modelarse y valerse de si, de su propio
entendimiento para superar su incapacidad y culpabilidad de
no ser desde su nacimiento, lo gque debe de ser. Por la razdn
anterior, Y“Arte y técnica educadoras se oponen al humanismo
zooldégico, o primario, por estar al servicio de la cultura y

7 FULLAT, Octavi (1995). Op.cit. p. 90.

80 w () arte, tiene el sentido ilustre y excluyente con el que actualmente
lo asociamos. En el siglo XVII, todavia se tenia que decir <<las bellas
artes>> al referirse al arte. Porque, Jjunto a ellas, estaban las artes
mecénicas, artes en el sentido de la técnica, de produccién industrial vy
artesanal, que constituyen, con mucho, el &mbito méds amplio de la
prédctica productiva humana”. GADAMER, Hans-Georg (1991). La actualidad de
lo bello. E1 arte como juego, simbolo y fiesta. Barcelona: Ed. Paidds. p.
46.
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de la institucidn social, represoras siempre de la
espontaneidad biolégica.”®

Aqui es donde 1llegamos a la tensidén que provoca a 1lo
pedagdgico estar dentro de un proyecto cultural, en este caso
el de TIlustracién. Al partir como pieza fundamental de
instruccién y conduccién de la educacidén y la formacidén de
hombres, en donde, ©para reflexionarse vy llevarse a la
practica, ha de configurarse 'y saberse como técnica
prohibitiva y dominativa que debe poseer vy/adquirir para
posibilitar la ilustracidén, el valor y el entendimiento del
hombre en si y para si, en tanto que lo pedagdgico y el
hombre mismo son produccidén cultural del ultimo.

A decir, para que la discursiva y préactica pedagdgica pueda
tensionarse entre disciplina como instruccidn cultural y arte
como técnica de produccidén cultural, es preciso que las
condiciones, razones 'y necesidades ©puestas en la mira
pedagdgica se presenten ante el tribunal de la razdbdn, es
decir, que deben ser razonadas, racionales y
“racionalizantes” para presentarse como mecanismo represores
funcional al servicio del proyecto, de 1la cultura, de la
sociedad y del hombre mismo en tanto ser educable y maleable.

Ahora bien, en el capitulo primero ya habiamos anunciado que
la pedagogia y/o lo pedagdgico son técnicas ilustradas que se
condicionaron en el proyecto de las luces, estructurandose
asi, dentro de 1la ardua empresa educativo-formativa del
hombre en tanto que éste: debe dejar de ser lo que es, para
llegar a ser lo que no es; desprendido esto, efectivamente lo
pedagdégico versa  sobre la categoria de técnica; su
conformacién, configuracidn, condicidn, razdn y necesidad de
ser en el hombre y para el hombre converge y legitima el
sentido de la “destreza” ilustrada para saber-hacer (se)
Sapere aude -Ten el wvalor para servirte de tu propio
entendimiento-.

Para fundamentar el porqué del decir que 1lo pedagdgico se
tensa como técnica razonada, racionalizada y “racionalizante”
entre el disciplinar instructivo y el arte como produccidén
cultural; Félix Duque nos ayuda apuntando que: “La técnica no
es una regidén llena de verdades pret a porter, a manera de un
espacio légico, sino la apertura de un vano en el que pueden
venir a copertenecerse, en cada caso, potencialidades humanas
(potencialidades que «hacen» ser hombre, no potencialidades
del hombre) y posibilidades del ser (posibilidades en las que

8 FULLAT, Octavi (1995). Op. cit. p. 90.
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se destina por entero el ser, pero siempre de una manera; no
«propiedades » de una sustancia)”®.

Lo pedagdbgico conceptualizado como discursiva técnica, es una
potencialidad o posibilidad de sacar dentro del hombre sus
habilidades, actitudes, aptitudes, pensamientos y reflexiones
donde a partir de dichas potencialidades y posibilidades que
idealizan vy proponen al hombre como proyecto cultural,
representado por normas, leyes y condiciones educativo-
formativas que le prohiben y reprimen ciertos pensamientos,
deseos, sentimientos y hasta acciones. Las potencialidades
que “hacen” ser hombre y las posibilidades que lo dirigen, 1lo
catapultan hacia delante, hacia su destino, provocan la
apertura de un “wvano”, en otras palabras, de un vacio, un
hueco existencial en él1, del cual no podrd claudicar, sino
todo lo contrario, necesitard orientarse, ordenarse vy
conducirse hacia su destino, hacia lo que debe de ser.

Haciendo referencia a esta abertura sobre lo “wvano” que 1lo
pedagdégico como técnica escinde en el hombre, parte del
fundamento de la discursiva y la préactica pedagdgica dentro
de las entrafias del proyecto cultural de Ilustracidédn. Ese
vacio o “wano”, ese hueco existencial provocado por las
potencialidades y posibilidades que la técnica da al hombre,
es exactamente, lo que lo pedagdgico como técnica educativo-
formativa busca; esto lo hace por medio de la prohibicidn y
posesidén de dominio, en donde ilustrar y al mismo tiempo,
responsabilizar, culpabilizar y valorar al hombre como
objeto-sujeto de su propio entendimiento, de su razdbdn; es lo
que se vuelca y provoca en formas y lbégicas pedagdgicas con
destino a las directrices de la humanidad.

Para entrar al tema de la(s) forma (s) con las que 1lo
pedagdgico se piensa, reflexiona y actua desde sus tensiones,
condiciones y necesidades; es necesario clarificar nuestra
postura dentro de la tensidén pedagdgica relacionada a 1la
educacién y la formacidén del hombre. Lo pedagdgico (tanto su
lado discursivo y su lado practico) es una técnica artistica
que amafia y prohibe al hombre en tanto ser educable y
maleable (segln sus variopintas ldégicas y normas pedagdgicas)
para potencializarlo 'y posibilitarlo como un producto
cultural-racional de si y para si. Representando y coloreando
lo dicho anteriormente, jalamos de nuevo a esta problematica
a los dos autores que analizamos en el capitulo segundo, esto
con el motivo de fundamentar 1lo pedagdgico como técnica

8 DUQUE, Félix (1995). Op. cit. p. 50.
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artistica dentro (y més alld) del proyecto de la época de las
Luces.

En primer lugar Immanuel Kant apunta:

En un producto del arte bello hay gque tomar conciencia
de que es arte y no naturaleza, sin embargo, la
finalidad en la forma del mismo debe parecer tan libre
de toda violencia de reglas caprichosas como si fuera un
producto de la mera naturaleza (..) Asi pues, la
finalidad en el producto del arte bello, aunque es
intencionada, no debe parecer intencionada, es decir, al
arte bello debe ser considerado como naturaleza, por mas
que se tenga conciencia de que es arte. Como naturaleza
aparece un producto del arte, con tal de que se haya
alcanzado toda precisidén en la aplicacién de las reglas,
segun las cuales sdélo el producto puede llegar a ser lo
que debe de ser, pero sin esfuerzo, sin que la forma de
la escuela se transparente, sin mostrar una seflal de que
las reglas las ha tenido el artista ante sus ojos y ha
puesto cadenas a sus facultades del espiritu.®

Y Georg Wilhelm Friedrich Hegel secunda aportando:

El arte tiene su origen en el principio en virtud del
cual el hombre es un ser pensante, que tiene conciencia
de si: es decir, que no solamente existe, sino que
existe para si. Ser en si y para si es reflexionarse
sobre si mismo, tomarse por objeto de su propio
pensamiento y por ello desenvolverse como actividad
reflexiva; he aqui lo que constituye y distingue al
hombre, 1lo que le hace espiritu. Ahora bien, esta
conciencia de si mismo la obtiene el hombre de dos
maneras: tedrica la una, practica la otra; una por la
ciencia, otra por la accidén. Por la ciencia, cuando se
conoce a si mismo el despliegue de su propia naturaleza,
o se reconoce en lo exterior, en lo que constituye la
esencia o razdén de las cosas. Por la actividad préactica,
cuando una tendencia le empuja a manifestarse en 1lo
exterior, en lo que le rodea, Yy a reconocerse en sus
obras. Alcanza este fin, por los cambios que hace sufrir
a los objetos fisicos, a los que marca con su sello, vy
en los cuales reconoce sus propias determinaciones®

En tales casos como los de estos dos fildésofos inmiscuidos en
los lares filosé6fico-pedagdgicos ilustrados, postulan una
concepcién y actitud respecto al arte como categoria
fundamental del hombre, en tanto que ésta es obra producida y
producto del entendimiento bajo ldbégicas, reglas y normas dque
la preceden, es una actividad tanto reflexiva como préactica

8 KANT, Immanuel. Critica del juicio, (pardgrafos 43-45), ed. esp. cit.
pp. 230-237. En: SANCHEZ, Vazquez Adolfo (1972). Op. cit. p.70.

8 HEGEL, G. W. F. (1977). De lo bello y sus formas (estética). Madrid:
Ed. ESPASA-CALPE S. A. p. 40.
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que se utiliza para conducir ideales vy formar imagenes,
representaciones o, en su caso sonidos.

Tras bambalinas de dichas representaciones conceptuales de
arte, vy més alld de lo que se puede posibilitar como
produccidén cultural; se encuentra la técnica artistica como
esa mafla a la que nos referiamos desde su etimologia en el
apartado del anédlisis de la obra Pedagogia de Kant y también
de la representacién hegeliana del capitulo segundo. Esta
mafia dentro la discursiva y la practica pedagbdgica del
proyecto de Ilustracién, ha introducido en las 1ldégicas
relacionadas con la formacidén y educacidén: las normas, leyes,
reglas y formas desde las cuales lo pedagdgico debe fungir
como técnica artistica, generadora de representaciones
culturales auspiciadas por la razdn como talante de si y para
si del hombre educado, hombre formado, hombre ilustrado.

Pensar lo pedagdgico como técnica artistica (mafiosa), es
pensar en la tesis que hemos venido sosteniendo: el hombre
debe dejar de ser lo que es, para ser lo que debe de ser; es
decir, “ese dejar de ser lo que es” y el “para ser lo que
debe de ser”, es donde lo pedagdgico se piensa, reflexiona y
actla como técnica artistica por medio de la educacidén y la
formacidén. Es en torno y en medio de esta disputa del ser y
el deber ser, donde las categorias de prohibicidn 'y
dominacién del entendimiento, el conocimiento y la razdn,
lanzaran hacia delante al hombre como proyecto cultural,
distancidndolo de su naturaleza, su culpabilidad y su falta
de valor para autodeterminarse y autoconservarse. Lo
pedagdgico como técnica artistica aqui, potencia
posibilidades de deber ser desde la educacidén y la formaciédn,
como discursos 'y practicas constructoras de imégenes,
argumentos, simbolos, significados, conocimientos,
habilidades, realidades y hasta verdades que condicionen el
devenir y el develarse del hombre.

Para ilustrar la funcidén que tiene o tuvo lo pedagdgico como
técnica artistica, hemos recuperado palabras de Pablo Picasso
que mas que decir, tiene la habilidad de dibujar con letras y
formas en las cuales pensamos que lo pedagdgico puede
plasmarse:

Todos sabemos que el arte no es la verdad. Es una
mentira que nos hace ver la verdad, al menos aquella que
nos es dado comprender. El artista debe saber el modo de
convencer a los deméds de la verdad de sus mentiras. Si
en su trabajo sbélo muestra que ha buscado y rebuscado el
modo de que le creyeran sus mentiras, nunca conseguiré
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nada (..) Con el arte expresamos nuestro concepto de 1lo
gue no es naturaleza.®

Respecto a esta consigna, la mentira en el &ambito de 1lo
pedagdgico serian los “deber ser” postulados como objetivos,
fines o finalidades dentro de la empresa educativo-formativa;
es una “verdadera mentira” que nos hace posible comprender 1lo
que  somos, una mera representacidén idealizada de 1la
construccién cultural. Para poder expresar lo pedagdégico en
tanto técnica artistica legitima del hombre en si y para si,
nos preguntamos: ¢qué “forma” toma ante tan ardua tarea
educativo-formativa del hombre?, ¢Cudl es su fundamento
dentro de un proyecto cultural como en el de la época de las
luces?, :Qué “actitud” toma lo pedagdégico frente al hombre
como proyecto cultural gque es de si y para si?

8 Declaraciones hechas a Marius de Zayas, aparecidas en mayo de ese mismo
afio en la revista The Arts de Nueva York. Tomado de: SANCHEZ, Vazquez
Adolfo (1972) Antologia. Textos de estética y teoria del arte. México:
Ed. UNAM. pp. 403-404.
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3.3. La forma®* de lo pedagdgico.

Para aventurarnos hacia las “formas” que lo pedagdbgico puede
tener, poseer o adquirir en torno a un proyecto cultural; nos
es necesario hacer hincapié nuevamente en la dicotomia de
animal-hombre (naturaleza-cultura), en la necesidad de
prohibicidén, dominacidén, autorreferencialidad vy proyeccidn
con la gque construye normas y formas de deber ser que
determinan la misma discursiva y practica educativo-
formativa. Por esta situacidn, recurrimos nuevamente a Fullat
en donde plantea:

Un animal no puede fabricar pedagogia ni en el supuesto
de que viva, en parte, de la educacidn -cosa que le
sucede, por ejemplo tanto al ledn del circo como al gato
doméstico-. El1 animal actua frente al medio mediante
reacciones; desconoce otros actos. La bestia vive
articulada con su envoltorio. No es posible de esta
forma, la pedagogia. El1 hombre, en cambio, pone nada
entre estimulo y respuesta; por esto, y no por arte de
birlibirloque, proyecta. El bruto reacciona frente a las
cosas-estimulo; el ser humano actta frente a ellas
proyectando. El1 animal existe inmerso en su educacidén -

circense o doméstica-; el hombre, por el contrario,
existe -0 puede existir- a distancia de su propia
educacidén. Cuando menos, le parece que pueda situarse a
distancia de la misma. La razdén nos permite vivir

referidos a las cosas educativas si acabar devorados por
ellas. La razdédn educacional vive a distancia del hecho
educativo vy, por tal motivo, ©produce Pedagogia o
Ciencias de la educacidn.?’

Actuar y pensar proyectandose, es una habilidad del hombre
que abre posibilidades que se potencian a través de la
pedagogia como técnica artistica; este actuar y pensarse como
proyecto (como autor y objeto a la vez) se ubica en la
tensidén cultural que se ejerce a todo hombre, es decir, esa
lucha constate entre su ser (su espontaneidad natural) y se
deber ser (su posible construccidén dentro de la cultura).
Como hemos dicho, entre esta tensidn, lo pedagdgico comienza
a germinar y construirse desde la convergencia disciplina-
arte-técnica, ésta se entreteje en una urdimbre de
significados condicionados, necesitados y razonados de las
categorias de prohibicidén y dominacidén que son inherentes al

8 La palabra forma viene del latin forma que significa figura, imagen;

tomamos esta palabra para poder conceptualizar una posible representacién
cultural y social que configuran las discursivas y las préacticas de 1lo
pedagébgico en torno y en relacidén con la educacidén y la formacidn del
hombre.

¢ FULLAT, Octavi (1984). Op. cit. pp. 21-22.
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hombre en tanto sujeto educable y maleable dentro de todo
proyecto cultural que intente idealizar la proyeccidédn de un
hombre “nuevo”.

Al hablar de forma de 1lo pedagdégico, nos referimos a la
configuracidén externa con la que se representa culturalmente,
al modo de proceder y a la proyeccidén con la que se visualiza
segun condiciones, necesidades y razones epocales. En el caso
de nuestra problemdtica, la configuracién de Ilustracidn como
proyecto cultural y racional; la forma de lo pedagdgico se ve
inmiscuida bajo la configuracidén conceptual de “tratado”. La
palabra tratado la tomamos en referencia a su significado y a
la representacidén que hemos sacado del anadlisis de las obras
del capitulo segundo; entonces, dicha palabra la referimos
como el escrito o discurso en gque consta un ajuste dentro de
un proyecto cultural, en este caso, el de la educabilidad vy
maleabilidad cultural del hombre.

El tratado, en el marco de 1lo pedagdbgico, es un ajuste
cultural en el cual “(..) hay que distinguir muy bien entre la
necesidad, que la naturaleza del asunto impone, de expresar
la doctrina en gran parte de modo negativo, en forma de
prohibiciones, y la conducta practica seguida frente al
hombre a quien ha de enseflar lo mandado.”®® En el caso de la
Ilustracién, la distincién vy distancia entre 1lo gque se
plasmaba como necesidad cultural y el “deber ser” al que
tenia (tiene o tendrd) que llegar, es el espacio en donde 1lo
pedagdégico puede construir su forma a través de verse
configurado como la técnica prohibitiva y dominativa, que
tanto tedricamente y hasta en la préactica creard tratos,
proyecciones y determinaciones de acuerdo a las finalidades
postuladas en la educacidén y formacidn cultural.

Cabe mencionar, para gque se configure o se construya una
“forma” que represente y proyecte la empresa pedagdbdbgica, ésta
tiene que poseer las condiciones (gque sea netamente racional
o producto de la razdén), donde determinaran, demarcaran Yy
provocaran que la razdédn de ser de lo pedagdgico sea pensado y
practicado bajo las categorias de prohibicién y dominacidn
que demanda la Ilustraciodn cultural. Asi mismo, es
indispensable que 1lo pedagdgico dentro de este movimiento
cultural genere y construya la necesidad de normas, deberes y
légicas a través de la educacién vy la formacidn para
“ajustar” al hombre.

8 ALLERS, R. (1950). Naturaleza y educacidén del cardcter. Barcelona: Ed.
Labor. p. 139.
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De las caracteristicas anteriores, se encierra la
Jjustificacidén de todo pensar y actuar pedagdgico en relacidn
con la empresa educativo-formativa del proyecto de las luces,
en donde, méas alla del lema Sapere aude -Ten el valor de
servirte de tu propio entendimiento- que invoca al llamado
del uso, comprensidén y posesién de la razdn; lo pedagdgico
vuelca sobre ldégicas explicativas y de entendimiento de usos
“racionales”, comprensiones y ©posesiones de significados
culturales ilustrados, con el motivo de formar en el hombre
una urdimbre de significados que lo coaccione, prohiba,
ordene, domine, potencialice y posibilite desde una
representacién de realidad cultural.

“La realidad en si no va mas alld de ser una incdgnita para
el ente humano; de hecho, para nosotros, lo real acaba en las
formas simbdélicas con que organizamos el mundo, formas
cientificas, miticas, artisticas, religiosas e,
inexorablemente, formas lingtiisticas.”®’ La cultura se impone
como la realidad en la que 1lo pedagdgico construye su
discursiva y su préactica, donde entreteje con la educacidén vy
la formacidén cultural, amarres, amordazamientos en el hombre
como proyecto para que se piense, se enternezca y se conduzca
en si y para si.

De la organizacidén gque nos representa estar dentro de una
cultura y a la vez dentro de un proyecto que se desprende de
la primera en forma de deber ser, lo pedagdgico como técnica
artistica generadora de representaciones potencializadoras vy
posibilitadoras de deberes humanos (via la posesién de la
razdén prohibitiva relacionada con la instruccidén disciplinar
de la educacidén y formacidn), se topa con la problemédtica del
cébmo teorizar, comprender, reflexionar y llevar a cabo la
compleja y variopinta educacién y formacidn.

Hemos dicho hasta aqui que la forma de 1lo pedagdgico dque
consideramos en la época ilustrada es representada como
tratado, éste, como discurso que consta de un ajuste
conceptual y conductual en los Thombres, configurando,
procediendo y proyectando desde la educacidén y la formacidn
los ideales culturales que indican % explican las
condiciones, necesidades y razones del hombre como sujeto-
objeto de si y de lo pedagdgico. Para llevar al entendimiento
de los hombres éstas caracteristicas del tratado pedagdgico,
éste Ultimo, se extiende méds alld de sus confines del por qué

8 FULLAT, Octavi, (2004). Homo educandus: antropologia filosdéfica de la
educacidén. México: Ed. UPN. p. 71
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y el para qué de la educacidén y formacidédn cultural, llevando
lo pedagdgico a la explicacidn y descripcidén del qué y el
cébmo educar y formar al hombre desde 1ldégicas normativas
rigurosas.

Dentro del tratado pedagdgico, se despliegan estas
descripciones y explicaciones que fundamentaradn y legitimaran
todo el sentido pedagdbgico de educacidén y formacidn. Estos
dos despliegues del tratado los hemos conceptualizado como la
parte tedrica y préactica que fundamenta el deber ser del
hombre dentro de una realidad cultural especifica, y por
supuesto, también de lo pedagbdbgico como técnica artistica.
Siguiendo esto, representamos estas partes del tratado
pedagdgico apoyandonos en dos concepciones trabajadas por
Octavi Fullat gque nos ayudarédn a dibujar con mayor nitidez 1la
forma de lo pedagdgico como tratado:

a) Teoria de la Educacidn: teoria explicativa y global de
los procesos educativos en la medida en gque éstos son
aprendizaje de informaciones, de actitudes y de
habilidades.

b) Pedagogia Fundamental: teoria pragmdtica y globalizadora
de los procesos educativos, teoria que los  hace
manejables con eficacia. Teoria normativa de la conducta
de los educandos.”®

Estas dos concepciones planteadas por el fildésofo de 1la
educacidén, también nos sirven para delinear méas la dicotomia
pedagdégica en la gque se desenvuelve lo educativo vy 1lo
formativo dentro de la compleja red de significaciones
culturales de realidad del hombre educando. Lo que ¢él
desarrolla como teoria de la educacidn, se puede observar que
el uso de ésta dentro un tratado pedagdgico es de caréacter
explicativo y global, es decir, funda la descripcidén y las
légicas a seqguir del deber del aprendizaje y del
entendimiento de manera ordenada, racional y eficaz, lo cual
llevard a formular informaciones, hipdbdtesis y determinaciones
a partir de la experiencia colectiva de un proyecto, una
sociedad, un Estado o una cultura.

Respecto a la Pedagogia Fundamental o lado “pragmdtico” del
tratado pedagbdbgico, también es vista como teoria, pero teoria
productora de fundamentos 'y normas que justifiquen las
explicaciones, 1légicas e ideales de 1las determinaciones
hipotéticas que la teoria de la educacidn construye; ésta

° FULLAT, Octavi (1987). Filosofia de la educacidén: concepto y limites.
Jalisco: Revista Educar. Num. 11. pp. 9-10.
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parte practica, prescribe por medio de la educacidén y la
formacidén las normas, reglas e imperativos que manipulan la
enseflanza, aprendizaje y entendimiento de los hombres en pro
de los significados vy representaciones culturales que se
postulen.

Ahora bien, al considerar la forma de 1lo pedagbgico como
tratado, por ende, se inmiscuyen en la configuracidn
conceptual de éste las dos caracteristicas antes mencionadas
como parte de la configuracidén externa que instituye a 1lo
pedagdégico como parte de la cultura, como el modo de
proceder, es decir, los modos de intervencién por los cuales
la discursiva y la practica ejercerdn las condiciones,
necesidades y razones relacionadas al hombre como sujeto-
objeto de su educacidén y formacidn; como parte del discurso
que consta en el ajuste que el tratado pedagdgico provoca en
el hombre como sujeto que debe ser educado y maleado por y
para si mismo.

El tratado como 1la forma pedagdégica 1ilustrada converge
ademés, con la o6rbita didactica, la cual, declama de manera
especifica que esta forma se proyecte y obre como un trato
sobre la educacién y la formacidédn del hombre, determinando su
viabilidad y su funcidén tedbrica, practica y técnica para con
éste en relacidén al proyecto cultural en el gue se encuentre
inmiscuido. Al converger de esta manera, se involucra sobre
el tratado pedagdgico la necesidad de pensarse desde lbégicas
del si como constructoras vy productoras culturales, se
inclina cargando su sentido mds del lado del para si, es
decir, dictando, normando vy determinando el inicio, 1los
medios y los fines a los que debe entrar el hombre como
sujeto y objeto de la empresa educativo-formativa del tratado
pedagdgico.

Este pensar (se) y actuar (se) pedagdgico para con el hombre
desde de 1la forma de tratado, forja un cierto tipo de
circunstancias que los sujetos productores del trato y 1los
sujetos objetivados dentro de éste, se conceptualizan, se
configuran y se producen a partir de condiciones, razones Yy
necesidades del sentido filoséfico-pedagdgico de la educacidn
y formacidén desde un proyecto de cultura. Estas
circunstancias juegan, devienen y trascienden en el hombre
(como sujeto-objeto pedagdgico), en actitudes hechas desde
el deber ser, desde imperativos categdricos que fundamenten,
normen y produzcan significados racionales que potencialicen
y posibiliten una educacidén y una formacidén cultural en la
que éste deje de ser 1o que es y se conduzca por medio de
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estas Ultimas, con el motivo de 1llegar ser 1o que debe de
ser.

Lo forma de 1o pedagdgico como tratado y a la vez como la
técnica artistica, abre 1la posibilidad por medio de la
educacién y la formacidén cultural el conducir al hombre por
el camino del deber, el cual, lo determinard como ser
necesitado de prohibiciones, razones, conocimientos,
facultades, habilidades, normas y actitudes:

(..) Dicho asi, es obvio que la incompletud del otro nos
sirve para sabernos, sentirnos y percibirnos a nosotros
mismos como completos. Asi, nuestra racionalidad sélo
puede ser pensada y gozada a partir de la determinacidn
de la irracionalidad en el otro; lo mismo cabe para
“nuestra” idea de libertad: ella sbélo es posible si hay,
a la wvez, prisiones que demarquen con claridad los
territorios que separan una idea de la otra; igualmente
podriamos decir que nuestra normalidad se nutre de la
anormalidad del otro.”!

Desde esta o6ptica y con el apoyo del aporte de Carlos Skliar,
nos devuelve a los confines de la consigna ilustrada de Kant
con la que empezamos; donde, la falta de entendimiento, valor
y resolucidén es la incompletud que debe y necesita
completarse a través de la proyeccidén del otro que ya se ha
servido de su entendimiento y se ha valido por si mismo; es
decir, (y en palabras de la fuente citada con anterioridad),
esa “incompletud”, es la necesidad que forma en lo pedagdgico
el “trato” para potenciar y posibilitar a través de verse
como técnica artistica lo que el hombre puede y debe ser.

Asi, la empresa pedagdgica cobra sentido respecto a la
educacién y formacidédn del hombre dentro de proyectos
culturales; donde la gran valia de lo pedagdégico en la forma
(tratado) y desde las condiciones, necesidades y razones que
le hemos atribuido provocado por éste, es: conducir a través
de la educacidn y la formacion cultural el andar y recorrer
del hombre, prohibiéndole, disciplindndolo e instruyéndolo
para poseerse 'y dominarse racionalmente en tanto las
posibilidades del proyecto cultural que 1o envuelve y lanza
dentro de significaciones, normas y sentidos de vida. A esto,
el tratado pedagdégico busca moldear una forma e imagen de
hombre que pueda idealizar como prototipo del hombre educado
y formado en si y para si.

Siguiendo esta légica provocada por el proyecto cultural de
Ilustracidén (y de cualquier proyecto cultural con miras a
inmiscuirse en la maleabilidad y educabilidad del hombre), 1lo

° SKLIAR, Carlos (2007). Op. cit. p. 73.
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pedagdbgico como tratado y técnica artistica concentrada en la
educacién y la formacidén cultural de hombres, se crea vy
recrea como “(..) la perpetuidad y la cosificacién de 1la
relacidén entre una explicacidén y una comprensidn que le sigue
como una sombra y que debe ser su copia fiel, su equivalencia
del lado del alumno, la copia intacta del origen.”’? La
perpetuidad y cosificacidén con la que se crea y recrea 1o
pedagdégico dentro de 1ldgicas educativo-formativas son 1las
mismas condiciones, razones y necesidades que dan origen en
el proceso educativo-formativo de toda empresa cultural, es
decir: racional, prohibitiva, dominante y con arreglo a fines
culturales que normen la conducta, el sentir y el pensar del
hombre.

Por esto, el tratado y técnica pedagdgica y (.. “Todos
nuestros medios educativos tienen puesta originariamente la
vista puesta en ese ideal, toda otra existencia ha de
afanarse esforzadamente ©por ponerse a su nivel, como
existencia permitida, no como existencia propuesta. En un
sentido casi horroroso, durante largo tiempo el hombre culto
ha sido encontrado aqui uUnicamente en la forma de hombre
docto.”?® A través de esta afanosa empresa cultural como la de
Ilustracién y desde luego otras més, han establecido el
sentido del camino y andar del hombre hacia fines de la
cultura en que se encuentre, lo han llevado a perpetuarse y
cosificarse a partir de la imagen-semejanza de las 1ldégicas
racionales de explicaciédn, comprensidn, conducta y
entendimiento establecidas como normas culturales y de las
cuales, lo pedagdgico se ha encargado por potenciarlas vy
posibilitarlas en el hombre como actitudes del deber ser a
las que debe llegar por medio de la educacidén y la formaciodn
para darle sentido a la existencia.

%2 Ibid. p. 50.
% NIETZSCHE, Friedrich (2010). El origen de la tragedia. México: Ed.
Tomo. p. 115.
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3.4. Lo pedagdédgico como actitud ilustre.

Dentro de la urdimbre pedagdgica en el vaivén de Ilustraciodn
como proyecto cultural, se han entretejido hasta este momento
las condiciones filosdéfico-pedagdgicas que convergen en dicha
empresa; se han analizado representaciones de dicha indole
con la intencidédn de bosquejar la razdédn de lo pedagdgico en
torno a la tarea educativo-formativa del hombre; se ha
dibujado nitidamente la necesidad prohibitiva-dominativa y la
forma técnico-artistica de lo pedagdgico, ejerce su
discursiva y su practica sobre el proceso educativo-formativo
del hombre como sujeto-objeto de si. Ahora bien, con todo 1lo
que se ha desarrollado vy devenido a raiz de dichas
reflexiones, ¢Cudl es la injerencia de toda esta urdimbre
pedagdgica en existencia del hombre sujetado y objetivado a
la educacidén y la formacidn?

En primera instancia, lo primero que se viene a la cabeza son
los fines o finalidades que puede colorear lo pedagdgico
dentro de esta situacidn, podemos mirar a futuro los ideales,
sentidos y esencias que posibilita todo proyecto cultural por
medio de la educacién y la formacidén, pero en su momento
llegaremos a esa reflexién.

Lo gue nos detiene aqui, es todo ese entramado discursivo vy
normativo que dicta una posible relacidédn entre el hombre, su
educacién y formacidén, la representacidn bajo las ldgicas de
ese entramado, es decir, la actitud que toma el hombre frente
a lo pedagdgico y por supuesto, la actitud que toma éste para
si mismo desde el pensarse como sujeto-objeto pedagdgico de
un proyecto cultural que busca su ilustracidén, por decirlo en
palabras ilustres, su Sapere aude -Ten el valor de servirte
de tu propio entendimiento-.

Al pensar en la actitud de lo pedagdgico, es referirnos a los
limites hasta dénde puede llegar y extenderse su discursiva y
practica en el acontecer educativo-formativo, pero, al
centrarnos en la categoria de actitud, queremos poner en
juego las formas que ha venido tomando lo pedagdgico en
relacidén con los modos en los que se emplean en y desde el
hombre.

Para ayudarnos a profundizar en esta tematica, nos apoyamos
en un planteamiento de Michel Foucault que refiere a esta
categoria: “Con “actitud” quiero decir un modo de relaciédn
con y frente a la actualidad; una escogencia voluntaria que
algunos hacen; en suma, una manera de pensar y de sentir, una
manera, también, de actuar y de conducirse gue marca una
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relacidén de pertenencia y, simultdneamente, se presenta a si
misma como una tarea.”’*

Estos “modos” de relacidén de los que Foucault habla, son las
maneras con las que se relaciona el hombre desde su pensar
(se) y actuar (se) ante sus condiciones, razones y
necesidades que 1le plantea la cultura como proyecto, es
decir, su actualidad. En el caso de la empresa emprendida por
la Ilustracidén, fragua a través de estas condiciones, razones
y necesidades en este contexto conceptual, una tarea
voluntaria gque involucra al hombre a través de su propio
conocimiento y entendimiento, provocando a éste a pensarse,
sentirse, actuar y conducirse ©por voluntad ©propia, a
entonarse en relacidén con la pertinencia de estar sujeto a
dicha empresa cultural.

Concerniente a esto, nos es indispensable volver a retomar
ese llamado de Sapere aude -Ten el valor de servirte de tu
propio entendimiento- gque Kant hace tanto a la filosofia como
a la pedagogia para cuestionarse desde dentro de las entrafias
de sus discursivas y practicas, y en este caso, desde su
convergencia conceptual de la cual debe reflexionarse en
torno a la educacién y formacidén de hombre.

Entendido el lema kantiano que representa al proyecto
cultural de la época de las luces como el valor del cual debe
valerse el hombre para poder servirse de si mismo, es
considerable que éste, trascienda més alla de las
condiciones, razones y necesidades que pueda considerar el
proyecto cultural, en otras palabras, y retomando de nuevo a
Foucault, ese 1llamado es una llamado al coraje vy al
atrevimiento del hombre por modificar su voluntad, por esto:

(...) es necesario considerar a la Aufklarung
(Ilustracidn), tanto como un  pProceso en el cual
participan los hombres de manera colectiva, como un acto
de coraje que debe ser ejecutado de manera personal. Los
hombres son a la vez elementos y agentes de un mismo
proceso. Ellos pueden ser los actores del proceso en la
medida de su participacidén en este ultimo; y el proceso
ocurre en la medida en que los hombres deciden ser
actores voluntarios.®®

Para poder que la Ilustracidn como proyecto cultural llegue a
establecerse como proceso posibilitador de actitudes
voluntarias tanto de manera colectiva y ©personal; lo
pedagdgico, a través del tratado (su forma) ha pactado con el
proyecto cultural y su configuracidén tedrico-practica como

°% FOUCAULT, Michel (1984). Op. cit. p. 4.
% Ibid. p. 2.
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técnica artistica que posibilita y potencia la instruccidn,
disciplina, educacién y formacidn cultural bajo ldbgicas de
ensefianza prohibitivas y de dominacién del hombre en si y par
si, con miras a establecer el “deber ser” primordial que debe
alcanzar éste para Jjugar y representarse en el proceso del
proyecto cultural de Ilustracidén (o del tipo que sea); este
“deber primordial” es el que debe poseer para dejar de ser 1lo
que es (animal educando), para llegar a ser lo que debe de
ser, un ser racional (un hombre prototipo, una representacidn
viva de la imagen cultural).

Este deber (..) %“<<ser racional>> significa situarse en una
particular relacidn, dificilmente feliz, con lo sensible. El
<<sé inteligente>>, traducido a la préactica, significa <<no
te fies de tus impulsos, no obedezcas a tu cuerpo, aprende a
dominarte>>.. comenzando por la propia sensibilidad.”’® Sobre
este “deber primigenio”, es donde descansa la tarea de 1o
pedagdbgico y por ende, de 1la empresa cultural ilustrada;
considerando que las condiciones, razones y necesidades de
las que parte lo pedagdgico como tratado que se despliega
ante los hombres como técnica artistica productora,
potenciadora y posibilitadora de significados educativos vy
formativos de cultura, los cuales marcaradn limites en 1los
modos de relacionarse con su cotidianidad cultural, consigo
mismo y con los otros.

En este caso, los modos de relacionarse provocados por toda
la urdimbre discursiva de la empresa ilustrada vy por
supuesto, también de lo pedagdgico que se relacionan con el
hombre en forma de proceso, han (valga la redundancia)
provocando que éste uUltimo y lo pedagdgico se relacionen bajo
una actitud depravada, en el sentido etimoldgico de 1la
palabra depravacioén®’.

Nos hemos atrevido a <conceptualizar la actitud de 1lo
pedagégico y del hombre mismo bajo este concepto porque,
inherentemente es imposible pensar la relacidén gque guarda el
hombre en torno a su educacidén y formacidn sin antes haber
caido en cuenta que éstas dos Ultimas categorias, son
productos culturales de él mismo, creando significados
(discursivos y practicos) que se explican bajo una ldégica

%6 SLOTERDIJK, Peter (2006). Critica de la razén cinica. Madrid: Ed.
Siruela. p. 21.

°7 La palabra castellana “depravacién” se deriva de la preposicién latina
de, que significa “completamente” vy el adjetivo pravus, que significa
“torcido”. Tomado de: LEO, Garret James (1996). Teologia sistemdtica.
Biblica, Histdorica, Evangélica Tomo I. E.U.A: Ed. Casa Bautista de
publicaciones. p. 508.
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racional que ensefia a prohibirse y a dominarse, es decir,
corrompiendo y dafiando la espontaneidad bioldégica del hombre
(naturaleza), el pensamiento, el conocimiento, el
entendimiento y su comportamiento.

Desde esta actitud de depravacion, el hombre al reflexionarse
e 1idealizarse desde la razdbébn, y claro estéd, desde las
producciones culturales que se desprenden de su pensamiento
(en este <caso las pedagbgicas), crea causas, normas Vy
practicas en las cuales se debe corromper, “torciendo
completamente” su imagen, sus gustos, sus instintos, sus
reflexiones, su actuar, su pensar, su entendimiento y porque
no, hasta su cuerpo. Para animar la argumentaciédn sobre la
actitud depravada del hombre y de lo pedagbdgico, traemos a
colacidén la siguiente cita que postula Rousseau:

He ahi las causas funestas y probadoras de que la mayor
parte de nuestros males son obra nuestra, y de que los
habriamos evitado en su mayor parte de haber conservado
la manera de vivir sencilla, uniforme y solitaria que
nos estaba prescrita por la naturaleza. Si esta nos
habia destinado para estar sanos, casi me atrevo a
asegurar que el estado de reflexién es un estado
contranaturaleza, vy que el hombre gue medita es un
animal depravado.’®

La depravacidén como actitud de 1o pedagdgico, al igual que
las condiciones racionales que lo enmarcan y limitan, asi
como las razones prohibitivas y dominativas que se instruyen
como fundamento de la educacidén y la formacidn cultural del
hombre, las necesidades por fabricar légicas explicativas vy
de entendimiento que promuevan las descripciones, las formas,
las normas vy las acciones del educar y formar, son
(compartiendo la idea con Rousseau) contranatura y contra-
ilustracidén, es decir, son condiciones, razones, necesidades
y actitudes contradictorias o anténimas que potencian vy

posibilitan al hombre (y a 1lo pedagdégico) a corregir,
valerse, reformarse 3% reconstruirse desde su propio
entendimiento.

Es asi, que consideramos qgue toda empresa cultural vy
pedagdégica relacionada con la educacién y la formacidén, se
verd inmiscuida inevitablemente dentro de la desgraciada vy
ardua tarea de conducir al hombre, desde sus méas sdrdidos
origenes naturales hasta las proyecciones més sublimes vy
bellas que pueda proponerse. A esto, Ilo pedagdgico como
técnica artistica configurada como tratado cultural, es una

°®  ROUSSEAU, Jean-Jacques (1973). Discurso sobre el origen de la
desigualdad entre los hombre. Madrid: Ed. Aguilar. pp. 34-35.
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red de significados mafiosos y mentirosos que conducen
racionalmente al hombre hacia 1o que éste entiende vy
comprende como verdad y finalidad. En este caso, ¢Entonces
qué o cuadl es el fin de lo pedagdgico?
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3.5. E1 fin de lo pedagdbgico.

Para reflexionar sobre el fin de lo pedagdgico, nos parece
importante sefialar que, dentro del acontecer educativo-
formativo del hombre a través de lo pedagdgico, no se puede
hablar sobre un fin singular, seria absurdo; existen
pluralidad de finalidades que se le pueden y se le han
atribuido a dicha empresa, por eso, nos parece importante
comenzar esta reflexidén desde un sentido mads hondo vy
transversal que posibilite entender el fin de 1lo pedagdgico
como un arreglo “a fin de”, es decir, como un acto gque indica
el cierre de un proceso, que posibilita el pensamiento,
reflexidén y accidédn del hombre y por ende, de lo pedagdgico.

Enmarcados en esta caracterizacidn, partimos de la siguiente
consideracidén que Fullat plantea:

Los fines posibilitan el conocimiento de lo educativo vy
aqui termina su papel real, siendo el apariencial su
papel autdédnomamente ético. Tales finalidades forman las
condiciones cognoscitivas que posibilitan la creencia en
el progreso moral del hombre a través de la praxis
educadora. (..) Los fines educativos son porque deber-
ser. Este deber-ser lo pone la razdén para hacer
inteligible 1lo que de otra suerte se convertiria en
tarea educante absurda. Los fines hacen razonable la
educacidén arrancadndola de la pastosa cantidad aditiva.
Con todo, siempre queda la esperanza de que al deber-
ser, cognoscitivamente aprioristico, corresponda también
un deber-ser moral. Vivamos de la esperanza. Se trata de
un ethos valiente.?

El fin de 1lo pedagdgico (o los fines educativos como dice
Fullat), sale de las posibilidades que se quieran establecer
dentro y desde las condiciones que determinan el conocimiento
educativo-formativo del hombre, en otras palabras, desde la
razén. Estas condiciones racionales, tales como la
prohibicién y dominacién del hombre en si y para si, crean la
necesidad de construir significados culturales inteligibles,
creibles y posibles cognoscitivamente para éste en forma de
deber-ser; son deber-ser que daran sentido aprioristicamente
a la tarea educativo-formativa de lo pedagdgico.

E1l deber-ser que posibilita finalidades pedagdgicas
proyectadas en el hombre por medio de sus condiciones,
razones vy necesidades de educacién y formacidén, crean un
caradcter comin de comportamiento y reflexidén que sirve como
guia normativa que ayuda al hombre a conducirse en su

° FULLAT, Octavi (1995). Op. cit. p. 71.
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acontecer perteneciente a un contexto cultural especifico en
el que se encuentra sujeto. Por lo antes mencionado, es
importante considerar y traer de nuevo al juego la discursiva
de lo pedagdbgico como tratado y por ende, la configuracidn
técnico-artistica que hemos considerado como la forma en la
cual lo pedagdgico interviene en la educacidédn y la formacidn;
asi como también la actitud con la que afronta el proceso
educativo-formativo desde 1la wvoluntad colectiva y singular
del hombre.

Lo pedagdégico al concebirse como un tratado que configura vy
proyecta la discursiva y préactica, y a la vez como técnica
artistica, abre la posibilidad por medio de la educacidén y la
formacién cultural, de conducir al hombre a través de lbégicas
de explicativas vy normativas que lo “depraven”, torciendo
completamente su ser para poder posibilitar el deber ser al
que debe aspirar a futuro manipulédndose efectivamente de
manera autoconsciente, autodeterminada y autorreferenciada
que corresponda con el entendimiento y comprensidn del deber-
ser que lo desfigura como animal educando para malearlo en
animal depravado.

Es importante mencionar que el fin como categoria
estructurante racional (o racionalizada) del hecho educativo-
formativo, es lo que le dard sentido a todas las condiciones,
razones, necesidades, formas y actitudes de lo pedagdgico; es
lo gque envolverd todas las caracteristicas que se han
mencionado a lo largo del trabajo en metas promotoras del
orden, entendimiento, conocimiento, conducta y hasta el fin
mismo por los que se forjard el andar del hombre en tanto
proyecto cultural de si y para si.

Para cerrar a fin de indicar algo, el fin de lo pedagdgico se
encuentra sobre todas las categorias que hemos desarrollado
hasta ahora en torno a la educacidén y la formacidén del hombre
representadas desde la Ilustracién. Las condiciones (razédn
como posesidén y adgquisicidén), las razones de la formacidén vy
la educacidén del hombre (prohibicidén vy dominacidn), las
necesidades (valerse de su propio entendimiento) trazan vy
marcan las lineas que se conectan sobre la imagen idealizada
que vive y se piensa en el pensamiento del hombre. Ese pensar
el pensamiento de la imagen, produce formas, modos, normas,
posibilidades, potencialidades, actitudes y procesos que
hacen 1llevar a explicarse al ©propio pensamiento vy a
producirse actuando por medio de la instruccidén y disciplina
con las gque acuerdan un trato; trato o tratado establecido en
el perimetro-limite de la técnica y el arte, configurando vy
dando forma a la mentira con la y en la que se produciran
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légicas discursivo-explicativas y lbégicas practico-normativas
dotadoras de sentido educativo-formativo que coloreara las
descripciones, explicaciones, fundamentos, métodos, modos,
actitudes, habilidades, aptitudes, etc., representdndolo como
una verdad bella y sublime que tiene por finalidad, es decir
el hombre como imagen y constructo cultural.

Lo mencionado en el péarrafo anterior, se condensa en la
tesis-consigna que lanzamos como punto primigenio delineador
de ésta aproximacidn critica sobre lo pedagdgico en torno a
la educacién y formacidédn del hombre, en dichas palabras: el
hombre no es 1o que es, sino que debe dejar de ser lo que es,
para llegar a ser lo que deber de ser. Asi entonces, el fin
de 1o pedagdégico se conceptualiza como la produccidn
reflexiva y normativa que potencia y posibilita a través de
la técnica artistica de 1lo pedagdgico, en donde ésta,
prohibe, domina y deprava al hombre desde el deber-ser que da
significado a la tarea educativo-formativa, y por supuesto,
al proyecto cultural en el que se encuentre inmerso. FEI fin
de lo pedagdégico, es una mentira que nos acerca a la verdad
de lo gque somos.
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4. APROXIMACION DE UNA
LECTURA CRITICA DE 1O
PEDAGOGICO.

jHey! Soy una bestia inadaptada, volteo al sol preguntdndome
sobre la inconveniencia de mi existencia, preguntdndome como
sera la cara del que somete mi cabeza contra el pavimento;
mientras, escucho su empalagosa melodia cdémica, sSu risa, su
voz despreciable que dicta los métodos a través de su razdén y
su lenguaje pomposo. [Ese lenguaje me es familiar, me es
conocido!; su sombra reflejada en el suelo es como yo, la
talla de su bota es la mia.. jJoder! Yo soy tu y tu eres yo
pero con una gran diferencia: eres pedagogo y yo.. tu bestia
pedagdégica. (Emanuel D. Osuna)

El maestro de escuela (1954). René Magritte.
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4.1. De lo pedagdégico ilustre a lo pedagdgico
oscuro.

Este Ultimo apartado, es un colofdén gque indudablemente se
caracterizara por paradojizar las tesis y antitesis nodales
dentro del desarrollo, analisis y critica de este trabajo.
Esta paradoja nos incita a realizar una aproximacidén de (re)
lectura para vituperar el cumulo de conceptos y significados
que hasta este momento han tratado de delinear un bosquejo
sobre 1o pedagdégico parido del proyecto cultural 1llamado
Ilustracidén, es decir, sobre la discursivas y practicas que
se enuncian en, sobre, desde y para la figura del hombre a
través de su inevitable educacién y su inconveniente
formacién.

Para dar pie a lo gue hemos nombrado pedagdgico ilustre vy
pedagdégico oscuro, volvemos a conjurar la tesis que hemos
edificado como punto central de la urdimbre en la que se
encuentra entretejido el hombre y la pedagogia: el hombre no
es lo que es, sino que debe dejar de ser lo que es, para
llegar a ser 1lo que debe de ser. Bajo esta consigna, es
inexorablemente una provocacidén a pensar (se), reflexionar
(se), cuestionar (se) y hasta ironizar (se) sobre la utilidad
y esencia -esta palabra la tomamos bajo el significado de
“extracto vy concentrado”- de 1lo pedagdgico dentro de la
cultura, la sociedad, las instituciones etc.

(A gué nos referimos cuando decimos pedagdgico ilustre a 1lo
pedagdégico oscuro? El nombramiento que le hemos adornado a la
discursiva y préactica pedagbdgica por medio del adjetivo
ilustre, hace referencia al cardumen de ldgicas, enunciados,
razones y explicaciones que la labor de 1lo pedagdgico ha
venido arrastrando desde el siglo de las luces (S. XVIII), el
cual, como recordaremos, le preceden “chispazos empirico-
racionales” de figuras filoséfico-pedagdgicas (Descartes,
Rousseau, Comenio, etc.) que comenzaron el ensamblaje de una
hoguera gque posteriormente se encenderd piromanticamente
desde la racionalizacidén-critico-idealista de figuras acé
analizadas como Kant vy Hegel (cabe decir qgue no son 1los
tinicos, los mencionados en este texto son porque han sido
tomados en cuenta para edificar este proyecto) que alimentan
la necesidad y preocupacién de ilustrar, educar y formar al
hombre desde si, en si y para si. Adjetivar como “ilustrados”
los discursos y préacticas pedagdgicas, es reconocer la gran
labor y la digna virtud de su tratamiento educativo-formativo
para con el hombre (éste ultimo como hemos venido
“tratandolo” a 1lo largo del trabajo; parte como autor vy
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objeto de si), es decir, la importancia y significacidén que
tiene en si misma toda empresa pedagdgica dentro de cualquier
proyecto de cultura que inherentemente lleva la educabilidad
y maleabilidad del Thombre hasta 1lo mads hondo de su
pensamiento y el hastio de su actuar.

Esta significacién e importancia “dada” de “ilustrar”,
educar, formar, instruir, cultivar, desarrollar, preparar,
capacitar o como se le quiera llamar a la labor o la virtud
del ambito pedagdgico, ha tefiido dentro de las escuelas (de
cualquier nivel académico), dentro de los institutos de
investigacién referentes a la indagacién educativo-formativo
de cualgquier pais, dentro de 1los proyectos culturales de
cualquier sociedad y dentro de los pactos internacionales que
se desglosan en normas y leyes politicas de cualquier época,
un deber ser que busca cada vez mas y con mas énfasis el
“mejoramiento” del hombre por medio de la educacidén y de la
formacidén; la buUsqueda ilustre por “mejorar” (se) al hombre,
ha iluminado y alumbrado mas allada de lo que la época de la
Ilustracidén podria llegar a presupuestar.

Esa tarea de ilustracidén a través del propio pensamiento
poseido y adquirido por la razdédn, ha llegado a un “punto
ciego” en donde las necesidades (valerse de su propio
entendimiento, su razdén), condiciones (autos -movilidad por
si mismo-), formas (tratados ©pedagbégicos como técnicas

pedagdgicas dominativas 3% prohibitivas), actitudes
(depravadas, coaccionantes consigo mismo) % fines
(reflexiones ilusorias a posteriori sobre deberes) que lleva
intrinsecamente lo pedagdgico, han enmascarado bajo

configuraciones, oraciones y enunciados que proclaman el
derecho a ser “educado” o “formado” de tal o cual manera dque
se plazca en tanto sea en pos del “mejoramiento” de si mismo
. En este sentido y en analogia con 1la moral, Friedrich
Nietzsche plantea sobre el mejoramiento de hombres:

En todas las épocas se ha querido “mejorar” a 1los
hombres, y a esto se le ha llamado por antonomasia
“moral”. No obstante, en esta misma palabra se encierra
las més diferentes tendencias. A la doma de la bestia
humana y a la cria de una determinada clase de hombres,
se le dio el nombre de “mejoramiento”: sbélo estos
términos zooldgicos designan realidades, vy realidades
que precisamente el “mejorador” caracteristico, el
sacerdote, ni conoce ni quiere conocer... Llamar
“mejoramiento” a la doma de un animal, es algo que a
nosotros nos suena casi como una burla. Quien sepa 1lo
que pasa en los lugares donde se doma a animales

salvajes dudard mucho de que estos sean “mejorados”. Se
les debilita, se les hace menos dafinos, se les
convierte en unos animales enfermizos, a base de
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deprimirles mediante el miedo, el dolor, las heridas vy
el hambre. Lo mismo pasa con el hombre domado que ha
“mejorado” el sacerdote.!?

Respecto a 1la cita anterior, nos tomamos el derecho y la
consecuencia de modificar ciertos conceptos por otros. E1L
“mejorar” al hombre, no sbélo puede ser visto desde la moral,
en nuestro caso, la educacién y la formacidn que posibilitan
a lo pedagdbgico a relacionarse con el hombre, pueden cubrir
esa “responsabilidad”. El “mejoramiento” que se propuso en la
ilustracién Dbajo el 1lema Sapere aude -Ten el valor de
servirte de tu propio entendimiento- hace referencia a la
posibilidad de mejorar a través de la posesidén y adgquisicidn
del uso de “nuestro” propio entendimiento auspiciado por la
razédn y claro, sin la ayuda de otro (ente externo a el hombre
o su razdédn, Dios, mitos, supersticiones, ritos, etc.), 1lo
cual, nos posicionarda como centro de nuestra propia empresa
formativo-educativa como “culpables”, responsables,
fabricadores, creadores, criadores de si y para si. Ahora
bien, la representacién de la figura de “mejorador” como
Nietzsche 1llama a la del sacerdote, también puede ser
sustituido por el pedagogo que es caracterizado hoy en dia
como el “conductor”, “especialista” vy/o “profesional” que
posibilita el “mejoramiento” de los hombres wvia la educacidn
y/o formacidn. .

Pareciera que la consigna que empleamos y manipulamos de este
filésofo aleman, nos provoca a “ironizar” el adjetivo ilustre
que nosotros mismo le hemos adornado a lo pedagdgico tras la
configuracidén histdérica vy <conceptual como “encargada” vy
“conductora” de la loable 1labor de pensar, reflexionar,
proponer y practicar la educacidén y la formacidédn en, sobre,
para y desde el hombre por medio de relaciones que cimentan
loégicas explicativas que “ficcionan” la concepcidén educativo-
formativa como un antidoto contra lo que somos (“el hombre no
es 1o que es”), un medicamento efectivo en nosotros (%“sino
que debe dejar de ser 1o que es”), 'y consecuentemente
también, una cura dque representa el ideal, el deber del
estado optimo (“para llegar a ser 1lo que debe de ser”). A
esto, lo pedagbdbgico como el “encargado-conductor” de 1la
triada animal educando-educacidn/formacidén-hombre, nos hace
“paradojizar” la tesis sostenida en esta investigacidén como
punto de fuga de discursos y préacticas pedagdgicas dentro de
proyecto (s) de Ilustracidén (es) y que en el parrafo anterior
hemos desmenuzado.

100 NIETZSCHE, Friedrich (2004). Como se filosofa a martillazos. México:
Ed. Tomo. pp. 66-67.
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Por otro lado ¢Qué tendrd de oscuro lo pedagdgico en toda
esta marafia de significaciones sobre la educacidén y formacidn
que giran en torno al hombre? En este sentido, catalogamos
como domesticacién'®™ el aporte mas significativo de lo
pedagdgico dentro del embrollo en el que convergen las
necesidades, condiciones, formas, actitudes % fines
filosd6fico-pedagdbgicas en torno al hombre como proyecto
educativo-formativo de si y para si dentro de la antesala de
un proyecto mads gigantesco, es decir, un proyecto cultural
que va mas alld de los horizontes y limites posibles de éste,
como ejemplo, basta con nombrar algunos: por supuesto la
Ilustracién, el humanismo, el nacionalsocialismo, el
capitalismo, el proyecto de globalizacidn, etcétera.

Siguiendo el sentido de lo dicho, traemos una tesis de Peter
Sloterdijk que plantea en el Castillo de Elmau, Baviera en
julio de 1999 con motivo del simposio internacional: Jenseits
des Seins / Exodus from Being / Philosophie nach Heidegger,
en el marco de los Simposios del Castillo de Elmau sobre: La
filosofia en el final de siglo (Philosophie am Ende des
Jahrhunderts), donde comentdé: “La tesis del hombre como
criador del hombre hace estallar el horizonte humanistico, en
la medida en gque el limite del pensar y obrar humanista
estarda siempre dado por la cuestidén de la domesticacidn y la
educacién: el humanista se da al hombre como pretexto, vy
aplica en el sus medios de domesticacién, de doma, de
formacién, convencido como estd de la relacidén necesaria
entre el leer, el estar sentado, y el amansamiento.”!%?

E1 hombre como criador del hombre, tesis gue nos provoca a
reflexionar sobre el extracto que  hemos sacado como
domesticacidon de la paradoja pedagdgica edificada, es decir,
un contra-decir lo dicho por la comunidén y el sentimiento
pedagdégico sobre la formacidédn y la educacidn, que configura
éstos dos pilares vitales del pensar, teorizar, discursar,
reflexionar, explicar, practicar y actuar lo pedagbdgico como
antidotos, medicinas y/o curas para el “mejoramiento” de
hombres culpables, responsables e infantes de su falto vy
precario entendimiento. Este contra-decir, es un decir en
donde la oscuridad pedagdgica, toma el adjetivo oscuro y hace
tratable el no ser del hombre hasta que la educacidén y la

101 pel latin domesticationem, forma de acusativo singular de domesticatio

y esta a su vez de domus, “casa”. Hacer tratable a alguien que no lo es,
moderar la aspereza de caracter. Tomado de: Diccionario electrdénico de la
Real Academia Espafiola: http://www.rae.es/rae.html

102 SL,OTERDIJK, Peter (1999). Reglas para el parque humano, una respuesta
a la carta sobre el humanismo. Madrid: Traduccidédn en: Revista
Observaciones Filos6ficas. http://www.observacionesfilosoficas.net/lasreglasparaelparque.html
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formacién que 1lo conjuran dentro de la querella por la
posesidn y adquisicidédn de cultura y por tanto razdn, modere
Su aspereza por dejar de ser lo que es, para llegar a ser 1o
que debe de ser, en otras palabras, lo que ahora es, segun
el pretexto-contexto domestico de casa.

El extracto “casero” comin en la labor educativo-formativa
manifestado como domesticacidn, coloca a lo pedagdgico en el
vaivén de luces y sombras que posibilitan limitando al hombre
a través de las ldégicas explicativas que recibe de “lo dicho”
en y por la educacidén y la formacidn de proyectos culturales
de alguna época. A decir, se posiciona en un sentido
claroscuro respecto a su utilidad y esencia de ser en, para,
con, y desde necesidades, condiciones, formas, actitudes vy
fines que 1indudablemente tratardn de amafiar al hombre como
imperativo que lo categorizara, Jjerarquizard y posicionaré
segun la inconmensurabilidad del doma, del amansamiento, de
la educacidén y de la formacidén que exige la razdn, la
cultura, la sociedad, la escuelsa, la familia y demés
instituciones a las qgque cada hombre inconvenientemente rinda
cuentas.

Para colorear lo dicho, tomaremos una parte de la obra: EI
maestro ignorante de Jacques Ranciere referente al vaivén de
luces y sombras en el que se mueve y representa la figura del
pedagogo y la forma de lo pedagdébgico dentro de un orden
explicador que pretexta a la educacidén y la formacidn como la
cuestidn medidtica entre el autor-objeto de éstas, es decir,
el hombre. Ranciere plantea:

La explicacién no es necesaria para remediar una
incapacidad de comprensién. Todo 1lo contrario, esta
incapacidad es la ficcidén que estructura la concepcidn
explicadora del mundo. El explicador es el que necesita
del incapaz y no al revés, es él el que constituye al
incapaz como tal. Explicar alguna cosa a alguien, es
primero demostrarle que no puede comprenderla por si
mismo. Antes de ser el acto del pedagogo, la explicacién
es el mito de la pedagogia, la pardbola de un mundo
dividido en espiritus sabios y espiritus ignorantes,
espiritus maduros e inmaduros, capaces e 1incapaces,
inteligentes vy estupidos. La trampa del explicador
consiste en este doble gesto inaugural. Por un lado, es
él quien comienza el decreto absoluto: sbélo ahora va a
comenzar el acto de aprender. Por otro lado, sobre todas
las cosas que deben aprenderse, es el qguien lanza el
velo de la ignorancia que luego se encargara de
levantar. Hasta que él1 llegd, el nifio tanteo a ciegas,
adivinando. Ahora es cuando va a aprender. Oia las
palabras y las repetia. Ahora se trata de leer y no
entenderd las palabras si no entiende las silabas, las
silabas si no entiende las letras que ni el libro ni sus
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padres podrian hacerle entender, tan sélo puede la
palabra del maestro.!%

Esta re-formulacién del fildésofo francés a los pensamientos
del pedagogo también francés Joseph Jacotot (1770-1840),
contemporaneo del siglo de las luces, escenifica y declama un
dimorfismo de la paradoja de todo discurso vy practica
pedagdbgica en torno al hombre; es decir, el dualismo
irreconciliable, irredimible e inseparable en la querella por
no ser 1lo que se es y por dejar de ser 1o que se es para
llegar a ser 1lo que se debe de ser que 1le provoca 1lo
pedagdégico al hombre a través de configuraciones contextuales
que cada exigencia epocal necesita, condiciona, formaliza e
idealiza en torno de la educacién y de la formacidén; en torno
a su doma, su domesticacidn.

103 RANCIERE, Jacques (2002). EI maestro ignorante. Barcelona: Ed.
Laertes. p. 8.

[117]



4.2. Reflexiones finales.

Maés que finiquitar y concluir de manera certera y severa
sobre los objetivos generales y/o especificos logrados o no,
trataremos de bosquejar los trazos de la paradoja pedagdgica
con estructura epilogar, vy como prolongacidn, empezaremos
trayendo por Uultimo, un planteamiento de otra obra
representativa de la convergencia filoséfico-pedagdgica de
Friedrich Nietzsche 1llamada: Sobre el porvenir de nuestras
instituciones educativas, en la que plantea un nuevo pensar
(se) desde, con y dentro de los avatares filosdéfico-
pedagdgicos. Al respecto, Nietzsche plantea:

Basta con entrar en contacto con la literatura

pedagdégica de nuestra época: hay que estar muy
corrompido para no asustarse -cuando se estudia ese
tema- ante la suprema pobreza espiritual, ante ese

desdichado juego infantil del corro. En nuestro caso, la
filosofia debe partir, no ya de la maravilla sino del
horror. A quien no esté en condiciones de provocar este
horror hay que rogarle que deje en paz las cuestiones
pedagdégicas. Indudablemente, hasta ahora, por lo general
ha ocurrido lo contrario: guienes se horrorizaban como
t, querido amigo, escapan atemorizados, y Qquienes
permanecian impavidos, tranquilos, metian del modo més
grosero sus rudas manos en la mas delicada de todas las
técnicas que pueden corresponder a un arte, es decir, en
la técnica de la cultura'®.

Desmembremos la consigna en dos cuestionamiento gue nos
asaltan la razdén; (A qué se refiere Nietzsche con asustarse
al contactarse con la literatura pedagdgica? ;Por qué vy para
qué partir del horror vy ademés, provocarlo desde las
cuestiones pedagbdbgicas? Primero, no hay que ser un erudito
para poder darnos cuenta que la literatura pedagdgica en la
historia del hombre, no ha sido (salvo unas excepciones) la
més “ilustrada”, ni la méds elevada produccidén de saberes de
éste, al contrario; desde su origen las cuestiones
pedagdgicas han estado condenadas a la desdichada y
esclavizada labor de la conduccidén infante que se piensa y se
practica tras el correr del Jjuego infantil, en otras
palabras, la pobreza espiritual que denuncia Nietzsche, es el
encadenamiento grotesco de los autores y actores pedagdbdgicos
que persiguen las huellas de la educacidén y la formacidn del
hombre infante, conceptualizado carentemente como el falto de
“habla”, el vacio de pensamiento y entendimiento, el cual,

104 NIETZSCHE, Friedrich (2000) . Sobre el porvenir de nuestras
instituciones educativas. Barcelona: Ed. Tusquets. pp. 60-61.
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les maravilla por la condicién de su inconveniente
culpabilidad y su falta ser, su necesidad de deber ser.

Cabe mencionar que el contacto con los lares pedagdgicos, no
se refugian solamente en la figura del infante, nuestro
mirar, abarca la totalidad cronoldégica del hombre; he aqui
donde estd el susto nietzscheano vya dque las cuestiones
pedagdgicas que acapara trasfondo algin proyecto de cultura
de una época dada, siguen planteando y replanteando
desdichadamente “el juego infantil del corro”. Ligada a esto
y reflexionando el segundo cuestionamiento que nos creamos;
el fildésofo alemdn hace un llamado filoséfico para partir
sobre estos temas desde el horror, tomado éste como verbo
(palabra y accidén) que abre la posibilidad de pensarse desde
él y por supuesto, conjugarse en é1 para provocar (se) un
posicionamiento, un tomar partida ante las cuestiones
dedicadas a lo pedagdégico, a la educacién y a la formacidn
del hombre como proyecto de si y para si. Pero ojo, no hay
que salir corriendo ante el horripilante cuestionar (se) vy
reflexionar (se) desde el papel escenificado como autor-
objeto de la desdichada labor educativo-formativa, sino que,
hay que permanecer descarados, 1insolentes vy hasta cierto
punto cinicos (en palabras de Nietzsche: impdvidos) ante la
mas exuberante, ruda y grotesca tarea del “educar (nos) vy
formar (nos)”.

Por dichas razones, hemos traido al campo de batalla dicha
consigna. De ella, nos horrorizamos al pensar (nos) vy
cuestionar (nos) en torno a la relacidn pedagdbgica del hombre
con su educacidén y formacidén, desde esta zafia pero
quebradiza faena, nos provoca a aprehendernos del verbo
horror para someter (nos) a la “desnudez pedagdgica”, desde
su horror; los cuestionamientos, los pensamientos, los
entendimientos, las reflexiones y las criticas que germinan
de la inconveniente necesidad de educabilidad y maleabilidad
cultural a la gque todo hombre esta amordazado.

Apalabrarnos y pactarnos desde el horror, es la propuesta en
la que epilogamos la convergencia filoséfico-pedagdgica en
relaciédn con la formacidédn y educacidén del hombre, en donde
nos sometemos y sometemos a lo pedagdgico a éste verbo,
provocandonos asi, el pensar (nos), reflexionar (nos),
criticar (nos) y practicar (nos) desde la 1inexcusable
necesidad pedagdgica de dominacidn y prohibicidn amafiada de
su forma técnico-artistica que tensiona al hombre entre las
dos primeras categorias mencionadas, en donde estd expresa la
disputa entre las condiciones naturales y racionales due
buscan a la vez, a través de esta querella, el delineamiento
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de un tratado pedagdégico que se legitime dentro de un
proyecto cultural que ajuste y se ajuste a necesidades vy
formas de un contexto dado; formando asi, normas, leyes e
imperativos en “contra-to” de un deber ser que deprava la
actitud pedagdgica y al hombre torciéndolo, desfigurandolo vy
deformédndolo bajo fines educativo-formativos que son producto
de toda esta artimafia pedagdgica horrorizada y horrorizante
por ideales, ilusiones y proyectos que el mismo hombre se
provoca en si y para si.

Horroricemos y horroricémonos de toda educaciédn y de todo
proceso de formacidén, para asi, corresponder (nos), valer
(nos) y entender (nos) paraddjicamente como artistas y obras
de la faena pedagdgica.
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