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Introduccion

El objetivo del presente trabajo consiste en realizar una lectura critica sobre el concepto
de verdad que se desprende a lo largo de las paginas del “prologo” de la Fenomenologia
del espiritu de Hegel. Con esto no solo se pretende clarificar la idea que tiene Hegel
sobre la verdad o la estructura del mundo y la realidad, sino también, abordar sus
relaciones con otros conceptos centrales de su pensamiento y mostrar sus limites y
consecuencias en el ambito epistemolodgico y ontoldgico.

Desde su nacimiento, la filosofia ha intentado detener el flujo de la vida diaria y
la fuerza de la costumbre; ya Sécrates nos decia que era importante cuestionar las cosas
que decimos y con base en las cuales actuamos diariamente, porque sdlo asi, al cobrar
conciencia de lo que realmente somos, como individuos y como sociedad, es que
podemos acceder, no sélo a la verdad de las cosas, sino también, a una mejor forma de
convivencia tanto con uno mismo como con los demas.

En un principio, la filosofia considerd que aquel que se encuentra inmerso en la
costumbre habita un mundo oscuro, contingente y contradictorio del que nada podemos
decir antes de que cambie de forma, por ello, pensé que de existir una verdad sobre la
estructura de las cosas, ésta tendria que hallarse més all4 de este mundo y mostrarse
como algo quieto, fijo, eternamente igual a si mismo.

Sobre esta idea, que en su momento revoluciond la manera de mirar y pensar el
mundo, crecié Occidente. Hoy en dia todavia vemos a la Fisica, por ejemplo, buscando
leyes inamovibles y obligando al mundo a mostrar que en el fondo tiene una estructura
fijay eterna. El problema es que, como vemos, esta idea, que en su momento se mostrd
opuesta a la costumbre, termin6 siendo ella misma costumbre. Y por eso, ahora mas que

nunca, merece ser nuevamente examinada a fondo.



Un anélisis de este tipo lo encontramos en la filosofia de Hegel que, siguiendo el
principio de la filosofia planteado por Sécrates, también dice:

Lo conocido en términos generales, precisamente por ser conocido, no es

reconocido. Es la ilusién mas corriente en que uno incurre y el engafio que se

hace a otros al dar por supuesto en el conocimiento algo que es como conocido y

conformarse con ello.*

Y, dicho esto, nos ofrece, al considerar a la historia dentro de su pensar, una
revision de fondo de las categorias mas basicas en las que descansa todavia hoy
Occidente. Por eso, considero que un estudio sobre su filosofia siempre seré productivo
y necesario, pues hacerlo, nos llevard, inevitablemente, a cuestionarnos a nosotros
mismos Yy a la sociedad y cultura en la que estamos inmersos, Ilevandonos a plantear la
posibilidad de otra forma de ser con los deméas como sociedad, con uno mismo y con la
naturaleza.

Hegel es un nombre que por donde quiera que se escuche desprendera intriga,
curiosidad y respeto, pues su sistema filosofico tiene la fama de ser tanto el mas fuerte
de la historia como el mas complejo e ininteligible. Es un filésofo que pone de cabeza a
Occidente al afirmar que lo verdadero se encuentra mas en la contradiccion que en la
identidad. Y asi, bien podemos decir que la verdad del sistema hegeliano es ésta, la de
ser el mas fuerte, se podria decir, el mas coherente y, a la vez, el mas incomprensible y
oscuro de todos los que han existido; tanto asi, que Ramiro Fldrez no titubea en afirmar
que: “Entre 1805 y 1806 queda lista su primera obra genial: La Fenomenologia del
Espiritu, obra mas dificil de toda la <Historia de la Filosofia>.”?

Durante mucho tiempo, Hegel estuvo planeando lo que seria su gran y complejo

sistema filosofico, con el que anhelaba poder aprehender la totalidad de lo real, y fue

1 Hegel, Fenomenologia del espiritu, F.C.E., México, 1966, pag. 23.
2 Ramiro Flérez, La dialéctica de la historia en Hegel, Gredos, Madrid, 1983, pag. 91.



hasta que cumplié 36 afios que tuvo claro en qué consistiria éste. La primera obra que
lo conformaria seria la Fenomenologia del espiritu, con la que buscaba darnos un nuevo
concepto de verdad y cambiar nuestra idea sobre lo que la realidad es, esto, al
mostrarnos el camino necesario que ha llevado el saber a lo largo de la historia; desde
su forma mas simple, la conciencia natural, hasta la mas compleja y verdadera: el saber
absoluto. Esto, porque parece tener claro que si se quiere transformar la cosmovision de
su tiempo, primero, debe empezar por cambiar aquello en lo que ésta descansa: su
concepcion de la realidad o, lo que es lo mismo, de lo verdadero, pues a partir de ella se
construye la concepcion de todo lo demés. Por eso, si miramos bien, encontraremos que
toda filosofia busca, antes que nada, aclararse en cuanto a la verdad de las cosas o la
estructura de realidad vy la relacién que ésta guarda con aquel que la piensa y la percibe.
Pues solo teniendo una idea clara de ésta podra aclararse en cuanto a lo que es el arte, el
Estado o, incluso, el sistema solar.

De esta manera, Hegel queria que la Fenomenologia del espiritu sirviera para
introducir a la totalidad de su sistema, el cual estaba pensado en tres partes distintas: 1)
la l6gica, 2) la filosofia de la naturaleza y 3) la filosofia del espiritu. La intencion final
era mostrar que estas tres partes, que conforman la totalidad de lo real, se encuentran
entrelazadas y juntas forman una unidad indisoluble o, mejor dicho, un sistema.

Lo complejo y lo oscuro de su pensar no solo es producto de lo ambicioso de su
anhelo, sino, mas aln, de lo complejo y oscuro que fue el momento histérico que le toco

vivir. Es importante sefialar que Hegel nace en el afio de 1770 y vivié muy de cerca tres

de las mas grandes, imponentes e importantes revoluciones de todos los tiempos: la
industrial, la francesa y la roméantica. Cada una de ellas, claramente, apuntaba en una
direccién distinta, lo que ocasiond que fuera un periodo ambivalente, en el que se dio

una gran condensacion de ideas y sentimientos que chocaban violentamente entre si,



afectando directamente el pensamiento hegeliano, por eso, si pretendemos acceder a él,
no podemos omitir su contexto histérico.

Ciertamente, tanto la Revolucién francesa como la romantica parecen surgir
como reaccion a las secuelas que empieza a dejar la Revolucién industrial. Pero ain asi,
apuntan en direcciones contrarias. La Revolucion francesa, por un lado, se levanta
contra la injusticia y la cosificacion del ser humano, esto, en nombre de los valores que
se han forjado y fortalecido en la llustracién; valores que descansan, hay que decir, en la
confianza exagerada que se le tiene a la razon, pues se cree que solo a partir de ésta se
puede acceder a la Unica y absoluta verdad de las cosas.

Contrario a esto, por el otro lado, el Romanticismo busca acabar con lo estrecho,
frio y seco en lo que se ha convertido el mundo al poner por encima de todo a la razén y
olvidarse del sentimiento y el saber poético; esto lo haran, al subvertir los valores en los
gue descansa Occidente y la misma llustracion. En el Romanticismo se rompe con la
idea de un mundo fijo y eterno al que se puede y debe acceder por medio de la razon y
se empieza a pensar en un mundo abierto a infinitas formas de ser. Asi, la verdad, para
ellos, tiene muchas caras y sélo se accede a ella por medio de la intuicién que se da,
solo, a través arte. Este movimiento busca, mas que nada, un equilibrio entre las partes
que conforman plenamente a todo ser humano: sentimiento y razon, naturaleza y sujeto,
antigiiedad y modernidad.

En un primer momento, Hegel se declara seguidor de la Revolucidn francesa, sin
embargo, su formacion intelectual se produjo en medio de un ambiente romantico, tanto
asi, que sus dos mejores amigos: Holderlin y Schelling, son reconocidos como dos de
las figuras mas importantes del primer romanticismo aleman. AUn asi, nuestro filésofo
se tomd su tiempo para tomar distancia de ambos movimientos y crear algo propio,

aungue no pudo evitar estar fuertemente influenciado por ambos:



Hegel es deudor de ambos movimientos, del romantico y del ilustrado, a ambos
les debe cosas importantes, pero busca una nueva salida al problema no por el
abierto pronunciamiento a favor de las dos tendencias con exclusion de la otra,
ni por una pretendida “reconciliacion” de las mismas, sino por una superacion-
Aufhebung- que las elimine como tales, las conserve en sus creaciones positivas
y las eleve a un nivel superior. En pocas palabras, Hegel busca una nueva forma
de pensamiento que tenga toda la claridad y penetracion intelectual de la
ilustracion, pero que no deje en el camino toda la riqueza de la realidad.®
Hegel, siguiendo el anhelo de su generacién, busca el equilibrio o la unidad
entre razén y sentimiento; no obstante, piensa que para hacer una verdadera
transformacion de la sociedad y del mundo en el que vive no basta con la intuicion sino
que es necesario llevar al entendimiento de la llustracion a un nivel superior en el que se
funda plenamente con una realidad que,_en una primera estancia, lo supera
radicalmente.

Ahora bien, ante lo oscuro que puede llegar a ser el pensamiento de Hegel y lo

importante que resulta para nuestros dias, este trabajo busca, a partir de revisar el

concepto de verdad en la filosofia de Hegel, hacer comprensible aquello que en un

primer momento se nos muestra indescifrable. Esto, con la esperanza de poder ayudar a

cualquiera que quiera acercarse por primera vez a la filosofia de Hegel; pues, como he
mencionado antes, solo a partir de tener esta idea clara uno podra, después, adentrarse

libremente por los diferentes textos que conforman la totalidad de su obra.

Dicha obra es, a parte de oscura, muy extensa, por lo que intentar revisar y
analizar cada una de sus partes por separado me llevaria, quizas, toda la vida. Y esto, sin

la garantia de haberlo hecho del todo bien. Por ello, decidi acercarme al famoso

3 Rubén Dri, Revolucién burguesa y nueva racionalidad, Biblos, Buenos Aires, 1994,
pag. 85.
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“Prologo” de la Fenomenologia del espiritu: “prologo al que algunos de los mejores
conocedores de los escritos hegelianos consideran su ensayo mas impor‘[amte.”4

Pues si la Fenomenologia del espiritu busca introducir al sistema de Hegel, su
“Prdlogo”, que uno debe leer antes de entrar en ella, mds aun. En él, no solo nos
encontraremos con referencias y generalidades sobre la obra_a la que antecede, sino,
mas especificamente, sobre los principios basicos en los que Hegel espera que descanse
su sistema final, siendo asi, la concepcién de verdad su tema central. A lo largo de este
texto nos muestra que la verdad o la relacién entre el sujeto y el mundo, puede y debe
ser pensada de otra manera. Asi, en este trabajo se intentard, principalmente, aclarar esta
nueva manera de pensar lo que es la verdad_siguiendo muy de cerca la exposicion de

dicho texto.

Pero, al no poder omitir el contexto de Hegel, este trabajo también intentara

mostrar qué papel ocupa el concepto de verdad que Hegel desarrolla en estas paginas
dentro de la dura batalla que se da entre la llustracion y el movimiento romantico, para
ver, finalmente, si es verdad aquello que parece sugerirnos Rubén Dri de que la
concepcion hegeliana de la realidad puede ser considerada como una sintesis de ambos
movimientos. No pretendo ser muy ambicioso en este punto por lo complicado y casi
imposible que es reducir y sintetizar dos movimientos tan complejos y amplios como lo
son la llustracién y el Romanticismo; pues sin duda, cada autor que supuestamente los
conforma es Unico y dentro de cada uno de estos movimientos suele haber mas
diferencias que similitudes. Aln asi, a pesar de las dificultades para hacerlo, el primer
capitulo de este trabajo serd un intento por reducir ambos movimientos a simples
generalidades, esto, mas que nada, con la intencion de mostrar de donde provienen las

ideas que retoma Hegel y ver como es que se van desarrollando de manera necesaria

4 Walter Kaufmann, Hegel, Alianza Editorial, Madrid, tercera edicion, 1982, pag.
108.
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hasta derivar en su propia concepcion de verdad. Asi, se intentard mostrar como, al no
estar del todo conforme Hegel ni con uno ni con otro lado, su concepto de verdad busca
integrar todo lo que su época respira, pues piensa que solo de esta manera, podra llegar
a un nivel superior: el del saber absoluto.

Habra que decir que no fue facil pensar en una estructura del trabajo que nos
llevara naturalmente de uno a otro concepto, esto, debido a que Hegel en el “Prélogo”
de la Fenomenologia del espiritu no explica detenidamente cada uno de éstos ni
tampoco se detiene en mostrar detalladamente cémo se relacionan entre si, sino que
habla de todos ellos al mismo tiempo, dando por hecho que el lector ya los conoce y
domina a la perfeccion: “el prélogo no esta construido en torno a un eshozo que sirva
de esqueleto: més certero seria llamarle torrente de pensamientos que va de un nucleo a
otro- por emplear la imagen de Nietzsche.”

Después de mucho pensar sobre la estructura del trabajo, encontré que en dicho
texto, Hegel nos proporciona dos principios a partir de los cuales se explica el concepto
de verdad: 1) La verdadera figura en que existe la verdad no puede ser sino el sistema
cientifico de ella.® y 2) todo depende de que lo verdadero no se aprehenda y se exprese
como sustancia, sino también y en la misma medida como sujeto.’ Claramente, el
primero se ocupa de la forma de su sistema o de la forma de la realidad y el segundo de
aquello que lo conforma, es decir, de su contenido.

Por eso, decidi dividir este trabajo en cuatro capitulos. El primero, como ya dije,
tendra que ser el que trate de su contexto histérico, con él se busca mostrar cuales son
las ideas que mas influyeron en su pensamiento, ver cdmo y por qué se desarrollan, y

coémo Hegel las recibe y las transforma. En el segundo capitulo entraremos de Ileno en

5 Kaufmann, op. cit., pag. 115

6 Hegel, op. cit., pag, 9.
7 1bid.,pag. 15.
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la filosofia hegeliana, en él, ya teniendo una vision general sobre las ideas que lo
circundan, se analizard el principio mas sencillo de comprender de los comentados
anteriormente: La verdadera figura en que existe la verdad no puede ser sino el sistema
cientifico de ella, el cual refiere a la forma que Hegel considera que tiene la realidad o
la verdad y que es la misma que debe tener, por tanto, su filosofia. Esto, para, en el
tercer capitulo, enfocarnos de lleno en el principio que enuncia: todo depende de que lo
verdadero no se aprehenda y se exprese como sustancia, sino también y en la misma
medida como sujeto;- principio qQue, me parece, necesita del primero para ser del todo
comprendido. La intencion es que con él veamos qué es aquello que llena, conformay
da vida al sistema mismo del que se habrd hablado anteriormente. Después, y por
Gltimo, en el cuarto capitulo, veremos cémo dichos principios se juntan en el concepto
de espiritu, —el cual, por ello mismo, abarca al sistema mismo y asi, a todo lo que
conforma la realidad. Este Gltimo capitulo se enfocaré en el desarrollofuncienamiente

del espiritu y en su constante movimiento dialéctico, esto, para ver como la realidad se

desenvuelve orgdnicamentearroHa y mejora a partir de éste. Se espera que al final de
este trabajo quede claro cémo se relacionan los dos principios antes mencionados entre
si y se vea que juntos, al conformar el concepto de espiritu, son la verdad del sistema
hegeliano. Por Gltimo, ya teniendo una idea clara de lo que es el concepto de verdad en
Hegel, tendremos que ver no sélo como se relaciona con el Romanticismo y la

lustracién, sino también, que implicaciones tiene el pensar en él para el mundo de hoy.

13



Capitulo 1. Romanticismo y contexto de Hegel
1.1. Valores de Occidente y la llustracién
1.1.1. Filosofia y poesia

“Dejemos, pues, sentada la tesis de que todos los
poetas, comenzando por Homero, no son sino
imitadores de imagenes de virtud o de aquellas
otras cosas de que tratan sus poemas; que no
alcanzan la verdad, sino que son como el pintor de
que hablabamos hace poco, el cual hace algo que
parece un zapato a los ojos de aquellos que no
entienden de zapateria, como tampoco él mismo, y
que so6lo juzgan por formas y colores.” (Platon,
Republica)

A lo largo de la historia de Occidente, la poesia y la filosofia han mantenido una

relacion intima tan compleja como cualquier relacion amorosa. En Filosofia y poesia,

Maria Zambrano explora la historia de esta relacion y observa que si bien fue con Platén
que se produjo una primera ruptura, fue en la llustracion cuando ésta se volvié mas
radical y extrema.

Como ya se ha mencionado en la introduccion, para poder abrazar plenamente el
concepto de verdad en Hegel es necesario que, antes, nos adentremos de lleno en la dura
batallaba que se dio entre el movimiento romantico y la llustracion. Pues al darse a la
par que Hegel formaba su pensamiento, ésta lo afectd directamente. Pero, para poder
adentrarnos en ella, resulta inevitable contar, aungque sea brevemente, la historia de
aquel amorio del que nos habla Zambrano. Ver, primero, cémo y por qué con la
llustracidn se da la mayor ruptura entre estas partes. Segundo, observar como en el
Romanticismo se produce una reaccion en contra de ésta y su obsesion de hacer del
mundo un texto racional. Finalmente, veremos en qué medida el concepto de verdad en
Hegel se incorpora en esta discusion; haciendo, no s6lo méas transparente lo que

pretende con él, sino también, su cabal comprension. De esta manera, al final de este

14



trabajo, también podremos contemplar si podemos afirmar o no en que sentido el

concepto de verdad en Hegel se muestra como una sintesis de ambos movimientos.

1.1.2. Expulsion de Homero y separacidn de la naturaleza
En la Republica de Platon se acusa a la poesia de estafadora y se le condena al exilio. Se
hace a un lado a la poesia como contenedora de la verdad y el ser humano se separa del
mundo natural del que por tanto tiempo se sinti6 parte. Y asi, con este acto, dice
Zambrano, se da inicio a lo que conocemos como Occidente.

El filésofo griego ya no espera a que las cosas se le presenten por si mismas —
como ocurre con una actitud meramente receptiva de contemplacion de la naturaleza-,
sino que las busca con base en un método. En ese sentido, Zambrano sefiala:

Y asi vemos ya mas claramente la condicion de la filosofia: admiracion, si,
pasmo ante lo inmediato, para arrancarse violentamente de ello y lanzarse a otra
€0sa, a una cosa que hay que buscar y perseguir, que no se nos da, que no regala
su presencia. Y aqui empieza el afanoso camino, el esfuerzo metédico por esta
captura de algo que no tenemos, y necesitamos tener, con tanto rigor, que nos
hace arrancarnos de aquello que tenemos ya sin haberlo perseguido.?
La poesia ya no satisface las nuevas necesidades (preguntas) que ha traido la
razon filosdfica y, no sélo eso, sino que atenta contra ésta al perseguir lo maltiple y
diverso, lo cambiante y temporal, lo incognoscible. El poeta se entrega a la inmensidad
del mundo y aspira ser uno con ella, vive enamorado de todo lo que lo rodea hasta tal
punto que se olvida de si mismo. Por el contrario, al filésofo no le interesa nada que se

oponga a la unidad, a lo verdadero, a las ideas. Mas que fundirse con la naturaleza,

parece intentar huir de ella, del cambio, de lo contingente y temporal.

| 8 Maria Zambrano, Filosofia y poesia, FCE, México, cuarta edicion, 1996, pag. 16.
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Encontramos asi, en la Grecia de Platdn, la primera gran confrontacion entre la

razén y el pensamiento poético. No obstante, tuvo que pasar mucho tiempo para que por

fin, con la lustracién, la condena platonica a la poesia se llevara a la préactica.

1.1.3. La lustracién
Zambrano cree que fue por la idea del amor de Platén que le fue permitido a la poesia
estar presente durante toda la Edad Media; no importa si realmente fue asi, sin embargo,
es evidente que la razon filosofica volvio a hacer erupcion con la llegada de la
‘ Modernidad. EI hombre ya no quiere esperar hasta la muerte para poder disfrutar del
amor (como en el cristianismo), y por eso es que vuelve la mirada hacia este mundo. La
filosofia moderna es ain mas ambiciosa que la del propio Platén, y no se conforma con
encontrar la verdad sobre la naturaleza humana, sino que busca, se podria decir,

poseerla; y la razdn sera el instrumento para hacerlo.

Descartes, al dudar de todo, rompe con cualquier saber sagrado o heredado y le
concede total poder a su razén. Puedo dudar de todo menos de que exista algo que esta
pensando:

Mas inmediatamente después me fijé en que, mientras yo queria pensar asi que
todo era falso, era preciso que yo, que lo pensaba, fuera algo. Y advirtiendo que
esta verdad: yo pienso, luego yo soy, era tan firme y segura que no podian
conmoverla todas las mas extravagantes suposiciones de los escépticos, juzgué
gue podia admitirla sin escrdpulo como primer principio de la filosofia que yo

buscaba.®

Asi, cobra vida el sujeto moderno, el cual, a partir del uso correcto de la razon,
decidira por si mismo lo que deba o no considerarse por verdadero. En el Discurso del

método, nos encontramos con un Descartes que estd preocupado por demostrar que el

| 9 Rene Descartes, Discurso del método, Losada, Buenos Aires, 1959, pag. 104.
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mundo que percibe es tal como lo percibe. La verdad para este filésofo, entonces, se
encuentra en un mundo externo a nosotros, al cual, s6lo podemos acceder si hallamos,
antes, un método de caracter racional (l6gico) que nos garantice acercarnos de manera
correcta a él.

En El espiritu de la ilustracion, Todorov afirma: “El primer rasgo constitutivo
de la llustracion consiste en privilegiar las elecciones y decisiones personales en
detrimento de lo que nos llega impuesto por una autoridad ajena a nosotros” 9 De esta
manera, con Descartes, parece nacer el espiritu de la llustracion, que implica,
ciertamente, una actitud critica.

La razdn se convierte, ademas, en la Unica herramienta por medio de la cual el

mundo puede mostrarse como en realidad es. Pero, cabe aclarar, Descartes no esta
dudando simplemente de cualquier cosa que se le ocurre, sino que se apoya en un
método de caracter deductivo que lo va guiando por el camino sinuoso del
conocimiento.

Y por eso, en Las raices del romanticismo, Berlin afirma que el inicio de la
Tlustracion implica que: “Hay solamente un modo de descubrir estas respuestas, y es
gracias al uso correcto de la razon, deductivamente como en las matemaéticas,
inductivamente como en las ciencias de la naturaleza.”** Se confia en el poder y
capacidad de la razdn para encontrar respuestas a todas las preguntas serias. Y se piensa
que, con ella, todos los elementos que componen al mundo se pueden ordenar y

ensamblar en una sola pieza:

10 Tzvetan Todorov, El espiritu de la ilustracién, Galaxia Gutenberg, Barcelona,
2008, pag. 10.

11 [saiah Berlin, Las raices del romanticismo, Taurus, Buenos Aires, segunda
edicién, 2000, pag. 46.
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El modelo general-quiero destacar- de esta nocion es que la vida, o la naturaleza,
consiste en un rompecabezas. Nos hallamos en fragmentos dislocados de este
rompecabezas, y debe de haber algiin modo de poner estas piezas en su lugar.?

De esta manera, se piensa que hay s6lo una manera posible de ser del mundo, y
por ello, se exige que haya unidad y congruencia entre todas las ciencias.

Se produce, asi, un retiro del mundo para concentrarnos en nuestros propios
procesos de observacion. Se busca cobrar conciencia de lo que somos y de lo que
hacemos, todo esto a partir de abstraer el mundo que observamos y juzgamos. Y se crea
una sensacion de control y dominio sobre él. Por eso la famosa cita de Bacon:
(13 . . 7’13

conocimiento es poder”™.
Como sefiala Berlin, con el nacimiento del sujeto moderno y la libertad de

pensamiento que con él se ganaba, empezaron a generarse grandes y violentas disputas:

Pero lo que es comun de todos estos pensadores es la nocién de que la virtud
reside, en definitiva, en el conocimiento; de que si sabemos lo que somos y lo
gue necesitamos, y sabemos dénde obtenerlo, y lo hacemos por los mejores
medios a nuestra disposicidn, podemos llevar una vida feliz, virtuosa, justa, libre
y satisfactoria. Ellos compartian la nocion de que todas las virtudes eran

compatibles.™

Y, ademas, todos ellos tenian plena confianza en que: “estabamos progresando,
llevando a cabo descubrimientos, erradicando antiguos prejuicios- la supersticion, la
ignorancia, la crueldad-, y que estdbamos bien adelantados en el desarrollo de una

. . , . . . . 15
ciencia que haria a la gente feliz, libre, virtuosa y justa.”

12 Ibid., pag. 46.

13 En: Charles Taylor, Hegel, Anthropos, Barcelona, 2010, pag. 7.
14 Berlin, op. cit., pag. 48.

15 [bid., pag. 54.
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Con la llustracién se vuelve a confiar plenamente en el poder de la razén, se

respira optimismo por todos lados y se piensa en que por fin el ser humano ha llegado a

la edad de madurez y podra hacerse cargo de su propio destino.

Sin embargo, todo ello implicaba una nueva y mas radical ruptura con su

contraparte poética, y por eso Antoni Mari indica que:

El Siglo de las Luces pretendio barrer de la faz de la tierra, de la naturaleza y
del espiritu del hombre los mas pequefios trazos de lo demoniaco, puesto que la
razon discursiva se resentia, se invalidaba, frente al orden del conocimiento de la

contradiccion, de la ilimitacion y del sinsentido.*®

y mas adelante afirma:

El conocimiento basado en el principio de semejanza, que habia organizado
todas las figuras del saber, fue desplazado en los primeros afios del siglo XVII
del saber occidental. Las cosas se cierran sobre si mismas, dejan de remitir a
otras figuras enlazadas entre si por vinculos analdgicos y méagicos. Una mesa es
s6lo una mesa y ha dejado de ser para siempre un altiplano: las cosas se han
replegado en su identidad y no remiten a resonancias, emulaciones o analogias

de otras cosas diferentes o ellas mismas.*’

El resultado fue que la razon se elevd sobre todas las demas cosas de manera

radical y con ello se mutil6 al ser humano de su parte poética, es decir, de su capacidad

para sentir el mundo. Adorno y Horkheimer percibieron asi el lado negativo de este

intento de “liberar a los hombres del miedo y constituirlos en sefiores”:

Pero la tierra enteramente ilustrada resplandece bajo el signo de una triunfal
calamidad. El programa de la ilustracion era el desencantamiento del mundo.

Pretendia disolver los mitos y derrocar la imaginacién mediante la ciencia.'®

| 16 Antoni Mari, El entusiasmo y la quietud, Tusquets, Barcelona, segunda edicion,
1998. Pag. 15.

| 17 Ibid., pag. 21.
18 Adorno y Horkheimer, La dialéctica de la ilustracion, Trotta, Madrid, octava
edicién, 2006, pag. 59.
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En esta época hay novelas, cartas de amor y cuadros profundamente bellos,
palabras e imagenes que alteran lo mas profundo de nuestro ser, si, pero todo ello
queda reducido al puro y vano entretenimiento y placer: “El artista creador es el que
decide por si mismo sobre sus composiciones y las destina al goce puramente
humano.”

Para la llustracién hay aparentemente un sujeto que se autodefine, sin embargo,
esta limitado por un mundo estable e inmutable al que debe adaptarse. Y por tanto, se
dice que algo es verdadero sdlo cuando se ha encontrado un pensamiento, idea o ley,
gue coincida plenamente con la estructura fija del mundo. Pero la verdad ya no es
buscada por puro placer y entretenimiento, sino porque se cree que solo a partir de
conocer el mundo es que se le puede sacar mayor provecho a éste, es decir, dominarlo
mejor y hacer con él lo que mas beneficie al ser humano y a su sociedad.

Paraddjicamente, el aparente triunfo de la razon en todos los 6rdenes de la vida
moderna va acompafiada por el desarrollo y proliferacion de irracionalismo, tal como lo

indica Berlin:

Asi, y tal vez para sorpresa de los que creen que el siglo XVIII fue un siglo
armonioso, simétrico, infinitamente racional, elegante y cristalino; un espejo
pacifico de la razon y la belleza humana no perturbado por algo mas profundo o
mas oscuro, encontramos que nunca en la historia de Europa tantas personas
irracionales han vagado por ella solicitando adhesion_(masones, rosacruces,

nigromantes, quiromanticos e hidroménticos).?
Las sociedades europeas pensaban que sacando del mapa todo aquello que no se
pudiera empalmar con la razén se accederia, automaticamente, a un mundo perfecto,

limpio y transparente. No obstante, esta forma de pensar que obliga al mundo y al ser

humano a ser algo puramente racional, nunca pudo satisfacer el deseo y las necesidades

19 Todorov, op. cit., pag. 14.
20 Berlin,_ op. cit., pag. 74.
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de todos los individuos que integraban a aquellas sociedades. Y por eso, ya desde aquel
entonces habia muchas personas buscando asilo en otros mundos, intuyendo que quizas

el fin de éste estaba a punto de comenzar.

1.2. Alemania, explosion del sentimiento.

1.2.1. Revoluciones

Para tener una nocién general de lo que pasaba en el mundo en la época de la que
surgiria el pensamiento de Hegel, es necesario mencionar que, a la par de las ideas que
aparecian en la llustracion, las sociedades europeas empezaban a transformarse y se
adaptaban poco a poco a los nuevos modos de produccion capitalista, ello implicaba una
separacion radical entre el trabajador y sus herramientas de trabajo. Los feudos
empiezan a desmoronarse y, como sefiala Rubén Dri, con ello: «“ Se echaron a la calle
las mesnadas feudales para volcarlas al mercado de trabajo; se expulso a los campesinos
de sus tierras”?': ademas, se crea una moneda Unica, obra de mano barata y
compradores de mercancias. Asi, se desarroll6 un sistema de produccién econémica
que pareceria acorde con las ideas ilustradas, en las que cada quien, como ser autdnomo
y libre, tiene que ver Gnicamente por si mismo.

No obstante, a mediados del siglo XVIII, a raiz de la Revolucion industrial, se
empezaba a manifestar lo contrario, pues como indica Ripalda: “las diversas formas del
todo social se le oponen al individuo, como mero medio para sus fines privados, como
necesidad extrafia.”®? El individuo que habia sido rescatado con la modernidad y que
afirmaba su autonomia por medio de la razén, es aplastado por el utilitarismo y el peso

del mercado.

21 Dri, op. cit, pag. 22.
22 José Maria Ripalda, La nacién dividida, F.C.E., México, 1978, pag. 18.
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La separacion con la naturaleza iniciada con Platén, llegaba a un punto extremo
con la gran industria: el trabajador no se reconoce ni en lo que produce ni tampoco en
todo lo que lo rodea. El Mundo pierde cada vez mas el poco encanto que le queda y el
ser humano se siente cada vez més solo. Todo esto lo resiente Europa. Y no es mera
casualidad que a finales del siglo XVIII la pasion haya explotado por todos lados y se
hayan dado dos de las mas grandes revoluciones de todos los tiempos: La francesa y la
romantica. Al respecto, dice Berlin:

Surge repentinamente una erupcion violenta de la emocion, del entusiasmo. Las

personas comienzan a interesarse en edificios géticos, por la introspeccion. La

gente se vuelve sUbitamente neurdtica y melancolica; comienza a admirar el
arranque inexplicable del talento espontaneo. Hay una retirada general de aquel
estado vidrioso, simétrico y elegante. Al mismo tiempo, ocurren otros cambios.

Estalla una gran revolucion; hay descontento; se decapita al rey; comienza el

terror.?

De esta manera, Occidente empezaba a manifestar un malestar que apunta a que
algo no estaba saliendo de acuerdo a lo pensado y se comenzaba a percibir la necesidad
de un nuevo cambio.

La Revolucion francesa y la roméntica se dan casi al mismo tiempo. Las dos
surgen también como una reaccién ante todo esto en lo que habia terminado por caer la
llustracidn. La primera se caracteriza por buscar llevar a la practica los valores e ideales
gue se habian gestado durante el Siglo de las luces: autonomia, libertad, igualdad,
democracia, universalidad, racionalidad, etc., mientras que el Romanticismo busca lo
irracional, lo oscuro, lo infinito, lo indecible, lo particular, lo poético. Sin embargo, si se

observa bien, no defienden cosas tan diferentes, como dice Mari: “Estos dos

movimientos, son dos instantes que afirman la verdadera esencia del hombre: su

| 23 Berlin, op. cit., pag. 25.
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libertad. Libre en esfera politica y libre en la creativa, el primero fruto de la razén y el
segundo de la imaginaci()n.”24

Aunque es claro que, por el contexto en el que se dieron, generaron muy
diferentes resultados. Francia, impulsor de grandes avances cientificos e intelectuales,
era un pais plenamente consolidado que se afirmaba como una de las grandes potencias
mundiales, en donde todas las ideas que se fueron generando durante la llustracién ya
no podian ser reprimidas, y esto, junto con las injusticias que el nuevo sistema de
produccidon dejaba ver, terminarian por llevar al fin de la monarquia y al
distanciamiento con la religién cristiana.

Por el contrario, la situacion en Alemania era totalmente diferente, a
continuacién se explicara de manera muy breve ésta, para mostrar como pudo generarse
un movimiento filosofico y estético tan complejo como fue el romanticismo aleman,

del que surgi6 el pensamiento de Hegel. %

1.2.2 Alemania en el siglo XV111

Mientras Francia, Inglaterra y Holanda, que ya consolidaban un Estado independiente y
centralizado, se levantaban sobre el resto de Europa como las grandes potencias,
Alemania sufria las consecuencias de ser objeto de constantes y violentas guerras:

el imperio quedo dividido en mas de trescientos estados independientes con
gobiernos despéticos de tipo feudal en un momento en el que los paises vecinos
constituian la unidad nacional indispensable para la formacion de un mercado

nacional para el desarrollo de fuerzas productivas.?®

24 Mari, op. cit., pag. 25.
25 Esto lo haré siguiendo muy de cerca el texto de Berlin antes mencionado.

26 Dri,_op. cit., pag. 28.
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La Guerra de los treinta afios es la mas conocida por lo sangrienta y violenta que
fue, en la que los franceses (entre otros) invadieron su territorio y eliminaron una gran
porcidn de su poblacion. Refiriéndose a ésta, dice Berlin:

Nunca antes se habia eliminado tal nimero de personas cualquiera fuera la razén
y la desgracia para Alemania fue aplastante. Ahogd en gran medida su espiritu,
con el resultado de que la cultura_alemana se volvié provinciana, quedo
desharatada en pequefias cortes provinciales. No habia un Paris, no habia un

centro, vida, orgullo.?’

Lejos de ser aquel pais que inspira progreso y bienestar econémico al que todos
voltean a ver hoy en dia en busca de una mejor oportunidad de vida, era todo lo
contrario: desgarrado, dividido, dolido, resentido y, en gran parte, todavia feudal y
despético. De manera que era, por mucho, uno de los paises mas rezagados de Europa.

Berlin afirma que todo esto llevd a los alemanes a un gran complejo de
inferioridad nacional frente a los grandes estados progresistas de Occidente que se
expreso en:

un odio profundo por Francia, por las pelucas, por las medias de seda, por los
salones, por la corrupcion, por los generales, por los emperadores, por todas las
grandes y magnificas figuras de este mundo, que eran, simplemente,
encarnaciones de la riqueza, de la maldad y de lo diabdlico. Se trata de una
reaccion natural por parte de una poblacién humillada y devota, y se ha
manifestado desde aquellos tiempos también en otros lugares. Es una forma

particular de anticultura, antiintelectualismo y de xenofobia.”®

27 Berlin, op. cit., pag. 59.
28 Ibid., pag. 63.
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1.2.3. Movimiento Pietista

Todo este sentimiento de inferioridad junto con el dolor vivido y la aparente
imposibilidad de cambiarlo, llevaron a la sociedad alemana a la introspeccion y a un
movimiento espiritual similar al estoicismo:

Frente a este marco, el movimiento pietista-que es, en realidad, la raiz del
romanticismo- quedo profundamente arraigado en Alemania. El pietismo era una
rama del luteranismo y consistia en el estudio cuidadoso de la Biblia y en el
respeto profundo por la relacion personal del hombre con Dios. Habia, en
consecuencia, un énfasis en la vida espiritual...todos estos fundadores del
movimiento pietista lograron traerle comodidad y salvacién a un gran grupo de
seres humanos oprimidos socialmente y miserables politicamente. Se dio una

retirada a lo profundo.?

Taylor coincide en sefialar al pietismo como fuente de la renovacion alemana:
“Volvio a una religion el corazon, de la devocion entusiasta, de la renovacion en la cual
los hombres estaban llenos del fuego del espiritu.”® Y sorprendentemente, aunque iba
en direccion contraria a la llustracion, se encontraba, también, cercana a ella:

El resultado fue que se encontré a si misma alidada con la llustracién en ciertos
puntos importantes, a pesar de la profunda diferencia de la base espiritual entre
ellas. El pietismo tendia a denigrar la preocupacion por el dogma y las
diferencias confesionales. También acababa defendiendo al individuo, a sus
sinceras convicciones y a sus comunidades libremente escogidas contra las

grandes estructuras oficiales del Estado y de la Iglesia que exigian obediencia.™*

Asi, de acuerdo con la cita anterior, la llustracion habria cruzado fronteras y fue
bien recibida en Alemania, aunque claro esta, de una manera muy particular, pues

S ., 32
“religion e ilustracion nunca fueron dos campos opuestos, como en Francia.”™ Y es que

29 |bid., pag. 61.

30 Taylor,_op. cit., pag. 10.
31 1bid., pag. 10.
32 Ibid., pag. 11.
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la religion que impera en Alemania —el protestantismo y el pietismo—, estd ya
separada de los dogmas impuestos por la Iglesia cristiana, ademas de que se produce en
el interior de cada individuo y pierde, por ello, su caracter positivo. De esta manera, al
defender la individualidad y la autonomia, el espiritu de la lustracion en Alemania no
significd una confrontacién con la religién y lo espiritual, puesto que parecian buscar el
mismo objetivo.

Esta nueva forma de llustracién espiritual que se da en Alemania, conocida
como la Aufklariing, terminara por ser fundamental para lo que seria posteriormente el
Romanticismo, puesto que en ella se afirmaba la razén y la autonomia, pero sin dejar a

un lado lo espiritual, lo interno, lo sensible.

1.2.4. Kant: revolucion copernicanay autonomia moral
Debido a que la filosofia de Kant ofrece un ejemplo claro para entender el desarrollo de
la llustracion en un ambiente pietista, ademas de que su filosofia es fundamental para
poder comprender el complejo pensamiento de Hegel, a continuacion se expondran
brevemente algunas de sus lineas generales.

Las violentas discusiones entre racionalistas y empiristas de los siglos XVII y
XVIII terminaron por poner en crisis a la ciencia y a la razén como medios seguros para
acceder a la verdad. David Hume habia dejado claro que todo conocimiento debe partir,
contrario a lo que pensaba Descartes y los racionalistas, necesariamente de la
experiencia —y asi también lo consideraba Kant—, y afirmaba, que por ello, el
principal problema de las ciencias es que no hay nada en la experiencia misma que
pueda garantizar el acceso a un conocimiento universal y necesario, pues no porque las
cosas se hayan mostrado previamente de una manera particular significa que seran asi

por siempre. Vemos asi, a un David Hume que sigue pensando que hay un mundo
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externo a nosotros, del cual, sélo podemos sacar conclusiones probables. Y por ello, la
verdad termina siendo una cuestion de fe, es decir, una idea que crea la mente como por
instinto para poder estar bien y vivir tranquila.

En 1781, con la Critica de la razén pura, Kant busca poner fin a la dura batalla

entre empiristas y racionalistas, dotar de nuevo a las ciencias de_un sentido en el gue el

conocimiento_pudiera ser universal y necesario, y mostrar cuales son los limites de la
razon estableciendo qué preguntas estan fuera de su alcance y cuales no.

Kant nos habla de un sujeto trascendental, que simultdneamente es todos y
nadie, y observa que éste, al momento de conocer, esta, de hecho, adaptando o

configurando aquello que percibe a sus intuiciones a priori y categorias. En ese

sentido, Kant afirma que es el mundo el que se adapta al sujeto y no al revés. Y como
todos tenemos la misma estructura cognitiva, es decir, percibimos y cortamos el mundo
formalmente de la misma manera, es que podemos elevarnos de la mera experiencia al
conocimiento universal y necesario. En esto consiste la famosa revolucion copernicana
de Kant con la que transforma radicalmente la manera de pensar y percibir al mundo,
con ella, se deja claro que la verdad para este filésofo, contrario a lo que se ha pensado
desde Descartes, se encuentra en el sujeto mismo y no en el mundo. No obstante,
vemos que sigue considerando que ésta, la verdad de las cosas, debe ser sélo una,
universal y necesaria, a la que todo ser humano puede llegar por igual.

Con los juicios sintéticos a priori, se pone fin a la guerra entre empiristas y

racionalistas, y se salva a la ciencia del desprestigio y la desconfianza. Sin embargo, la

razén iba a quedar profundamente dolida por tener que renunciar a su aspiracion de
saber cémo es el mundo en si mismo, fuera de nuestras categorias, asi como a preguntas
tan profundas y esenciales para la vida diaria sobre la existencia de Dios y la libertad

humana.
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Para Kant, fildsofo ilustrado que admiraba el poder de la razon y de las ciencias,
habia una Razon pura por encima del tiempo y del espacio que llevaria naturalmente a
todos los seres humanos a las mismas respuestas. Y aunque ésta le habia mostrado que
debia dejar de preocuparse por preguntas que van mas alld de la mera experiencia
humana, no estaba conforme con vivir en un mundo estrecho, gris, frio, sin real cabida
para las emociones y la vida interior del ser humano.

En palabras de Berlin: “Kant estaba auténticamente intoxicado con la idea de la
libertad humana. Su educacion pietista[...] lo llevd a preocuparse intensamente por la
vida interior y moral del hombre.”*® Decia que no podemos tener la certeza de que
realmente somos libres, no obstante, ante la incertidumbre, debemos optar por su
existencia, pues sin ella el ser humano quedaria reducido a la nada y no podria
distinguirse del elemento mas elemental y simple de la naturaleza. Asi, en la
Fundamentacion metafisica de las costumbres, Kant afirma que el ser humano es libre
porque tiene la capacidad de distinguir entre las pasiones o inclinaciones y la nocion del
deber. Y aunque las inclinaciones dan la apariencia de ser “nuestras”, en el fondo, son
impuestas por algo externo, la naturaleza, y por tanto, si actuamos conforme a ellas, no
podemos afirmar que actuamos libremente. En cambio, al optar por el deber vamos mas
alla de la naturaleza, la confrontamos y superamos, somos libres, pues actuamos por
conviccion propia.

La misma razon es la que nos muestra los principios objetivos (imperativos) de
como debemos actuar en la vida diaria: “Todos los conceptos morales tienen su asiento
y origen, completamente a priori, en la razon, y ello en la razén humana mas vulgar

tanto como en la mas altamente especulativa.”* Sin embargo, estos conceptos no son

33 Berlin, op. cit., pag. 100.
34 Kant, La fundamentacién de la metafisica de las costumbres, Porria, México,

2007, pag. 35.
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mas que férmulas que nosotros mismos debemos dotar de contenido en cada decision
importante que tomemos. Es el mismo ser humano, cada uno por separado, el que se da
a si mismo la ley por medio de la cual actlia, a pesar de que en muchas ocasiones ésta se
opone radicalmente a lo que €l desea. Y asi, lo maravilloso y admirable del ser humano,
y por lo que es realmente libre, es porque es él mismo quien crea y decide sus valores:
“Los valores no son estrellas de algun firmamento moral, son interiores; son lo que los
seres humanos eligen libremente como razon de vida, de lucha o de muerte.”*

A Kant le resultaba fundamental llegar al conocimiento universal y necesario
por medio de la ciencia y la razon especulativa, pero igualmente importante le resultaba
afirmar y pelear por la capacidad de cada ser humano particular para determinar sus
propias vidas, es decir, por la autonomia moral de cada individuo. Y asi, Berlin nos

permite observar que aunque:

Kant odiaba el romanticismo. Detestaba toda forma de extravagancia, de
fantasia, lo que él llamaba el Schwarmerei: cualquier tipo de exageracion,
misticismo, vaguedad, confusion. [...], se le considera con justicia uno de los

padres del romanticismo, en lo que hay cierta ironia.*®

1.2.5. Fichte: el sujeto absoluto

A finales del siglo XVIII, Kant ya era, por mucho, el méaximo representante de la< Con formato: Sangria: Primera linea:
0cm

filosofia alemana. Sin embargo, la idea de que existiera la idea de un mundo en si
mismo que se nos escapa de las manos y del cual no podemos decir nada, pesaba

inmensamente sobre todos sus contemporaneos y posibles sucesores.

35 Berlin,_ op. cit., pag. 104.
36 Ibid., pag. 99.
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Fichte®” entra en escena en la historia de la filosofia al intentar superar esta
escision. Y afirmard, para ello, que no existe nada en el universo que sea independiente
del sujeto. Las cosas no tienen existencia por si solas, el libro no es libro si no hay un

sujeto que lo perciba como tal. Asi dird, llevando al extremo al sujeto kantiano, que ya

en el percibir mismo estd implicito un producir, que todo lo que es el mundo, el
universo mismo, es, de hecho, creado por nosotros; ello incluye también la idea de la
cosa en si. Es decir, que el despliegue de toda la realidad sera dado en un Unico
principio: el Yo. El Yo se piensa como absolutamente libre, como Totalidad, es éste al
que se reduce todo el conocimiento del universo. Esto mismo parece decir Taylor en la
siguiente cita:

Fichte rechazo la cosa en si. En Gltimo término, no habia una subjetividad frente

a un mundo extrafio de realidad que nunca podria ser conocida: mas bien la

subjetividad estaba en la base de todo, el mundo de objetos fue establecido por

el <yo pienso> y no era independiente de é1.%®

De esta manera, vemos que Descartes es quien introduce al Yo en la filosofia,
Kant le da la posibilidad de ser él mismo el que determina su realidad y Fichte es el que,
finalmente, logra darle el poder absoluto.

En este punto me parece que es importante sefialar que Fichte no nos esta
hablando de cualquier sujeto particular, sino de uno universal: “No puede la
subjetividad que establece al mundo ser pensada como idéntica a la subjetividad finita,
es mas como un sujeto que lo abarca todo y del cual los sujetos finitos son

emanaciones.” *® Esta idea, que encontramos también en Herder, resultar4, como

37 Este fil6sofo es fundamental para poder entender plenamente el concepto de
sujeto en Hegel, y asi, también el de verdad. Por ello, es que resulta necesario
tratarlo bien y no perderlo de vista. En el tercer capitulo de este trabajo
regresaremos sobre lo que se diga aqui de él.

38 Taylor, op. cit., pag. 32.
39 Ibid., pag. 32.
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veremos mas adelante, fundamental para el concepto de Espiritu que adopta Hegel,
pues, como sefiala Berlin:

El espiritu, para Fichte, no es el del hombre individual sino que es algo
compartido por muchos hombres, y es comin a muchos de ellos porque cada
espiritu individual es imperfecto, porque esta, en cierta medida, encerrado y
confinado por el cuerpo que habita. Pero si nos preguntamos qué es el puro
espiritu, es cierta entidad trascendente (algo semejante a Dios), un Gnico fuego

del que cada uno de nosotros es una chispa individual.*°

Al concederle poder absoluto al sujeto, Fichte aparenta haber superado la
dualidad objeto-sujeto, pero, en realidad, sélo desplazé el problema al interior del
sujeto, algo que, como veremos mas adelante, le recriminara Hegel. Para Fichte, tanto
el sujeto moral como el del conocimiento, necesita forzosamente de algo que se le
oponga para realizarse: el no-Yo. Asi, el sujeto s6lo puede ser libre si hay algo que se le
oponga en su lucha por conseguirlo, y aungue este obstaculo es también creacién de él
mismo, nunca podra superarlo del todo y llegar a realizarse plenamente:

Esta concepcion de la libertad y de la naturaleza no permite la completa unidad
de las dos, como claramente expondra Hegel en su primer trabajo filoséfico
publicado, pues el Yo postula un No Yo con el que lucha para superarlo. Pero la
subjetividad necesita estar relacionada con algo mas para poder ser.
Consecuentemente, la superacion del No Yo nunca puede ser completada, sin
gue el sujeto mismo desaparezca. Debe ser visto como un progreso infinito de
auto-realizacion hacia una meta que busca ser realizada pero que nunca lo es

completamente.**

Vemos que en Fichte la idea de verdad que se defiende, al final, es similar a la
planteada antes por Kant pero llevada al extremo. Encontramos que para él, hay dos

planos en los que ésta descansa. Por un lado, hay un sujeto que busca siempre acceder

40 Berlin, op. cit., pag. 125.
41 Taylor, op. cit., pag. 35.
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al conocimiento a partir de la superacion de un no-Yo que se le opone. No obstante, por
el otro lado, la verdad sobre este asunto o, mejor dicho, la verdad de la verdad es que,
al final, este no-Yo o el mundo al que pretende acercarse, es creacion puramente suya.
Asi, la verdad para este filésofo recae Unicamente en el sujeto; pero debido a que se
centra Unicamente en la relacién en abstracto que se da entre el Yo y el no-Yo y la
superacion o sintesis de esta oposicién, se reduce a ser algo meramente formal. Sin
embargo, con el pensamiento de Fichte no sélo se deja, aparentemente, a un lado el
problema de la cosa en si kantiana, sino que también, se dan las bases para pensar en
una verdad con automovimiento como la que veremos que defiende Hegel.

También hay que decir que la idea de Fichte de una subjetividad absolutamente
libre, a partir de la cual se genera todo en el universo, serd fundamental para el
romanticismo aleman. No obstante, ellos querian ir ain mas alla de él y poder fundirse
plenamente con un espiritu cosmico: “buscaban la unidon con la naturaleza y la union

. . 42
con una vida mas grande fuera del hombre.”

1.2.6. Goethe y Schiller

Con Kant y Fichte en la cuspide de la filosofia alemana se fomentaba el culto a la razon
y a la ciencia, si, pero, al mismo tiempo, y de forma no tan sorprendente, se genero lo
que fue la gran época de la literatura alemana comandada por Goethe y Schiller, quienes
recuperaron a los griegos y asi, proporcionaron una nueva ética que atentaba contra la
kantiana. En palabras de Kaufmann:

Goethe consigui6 de un solo golpe volver a la vida a los griegos en la Alemania
del siglo XVIIL. [...] De repente, la Antigona de Séfocles dejé de ser meramente

la heroina de una tragedia escrita en el siglo V antes de Cristo: su espiritu seguia

| 421bid., pag. 36.
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presente, y representaba una opcion viviente y una alternativa frente a la

Moralitat kantiana.2*

Taylor expresa de manera clara lo que represento para la sociedad alemana traer
de vuelta a los antiguos griegos y, en especial, para lo que seria mas adelante el
romanticismo aleman y la propia filosofia de Hegel:

Los antiguos griegos representaban para los hombres de esta época un modo de
vida en el cual lo mas alto del hombre, su aspiracién a la forma, a la expresion y
a la claridad era una con la naturaleza y con toda la naturaleza. Se le veia como
una era de unidad y de armonia en el hombre, en la cual pensamiento y
sentimiento, moralidad y sensibilidad eran una, en donde la forma que era
estampada al hombre en su vida, ya fuera moral, politica o espiritual, fluia de su
propio ser, y no era impuesta por la fuerza de otra voluntad. Y por supuesto en
esa época, la gran corriente de vida no era ajeno al espiritu humano; por el
contrario, era habitada por dioses de forma humana, con los cuales el hombre
sostenfa comunién, y que dibujaban sus grandes retos.*

Hay que tener en cuenta que la sociedad alemana del siglo XVI1I no sélo estaba
dividida en 300 pequefios estados independientes, sino también en antigledad y
modernidad, en sentimiento y razdn, en unién y oposicion con la naturaleza. Schiller se
oponia a la division tan tajante de Kant entre el deber y las pasiones, y pensaba que
éstas deberian ir en la misma direccion. Confiaba en que faltaba poco tiempo para
regresar a la edad dorada (la cual cree que existio hace mucho), momento cuspide de la
sociedad en el que por fin, razén y sensibilidad podrian convivir juntas. Y estaba
convencido de que esto solo podia llevarse a cabo por medio del arte.

Vemos que con Goethe y Schiller, al traer de vuelta a los Griegos, se afirma que

la verdad de las cosas, contrario a los que piensan los filésofos de la llustracion, es que

somos parte esencial de la naturaleza en la misma medida en que ella es parte de

43 Kaufmann, op. cit., pag. 37.
44 Taylor, op. cit.,, pag.23.
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nosotros, es decir, que juntos formamos una misma unidad; al final, esta idea no es tan
distinta a la que Fichte planteaba. No obstante, para poder identificarnos plenamente
con la naturaleza y para que esto tenga pleno sentido, la verdad debe ser sentida mas
gue pensada.

Con Schiller se empieza a preparar el terreno para que surja el Romanticismo,
pues, al igual que él, en este movimiento se afiora la unidad entre razén y sensibilidad,
subjetividad y cosmos, libertad y necesidad. Sin embargo, como bien lo sefiala Berlin a
lo largo de todo su libro, el Romanticismo es mucho mas que s6lo esto. Y para entender
la complejidad de la profunda revolucion que significo éste serd necesario observar aun
maés de cerca qué nuevas posturas se crearon en medio de este ambiente ambivalente,

profundamente dividido y desgarrado.

1.3. Romanticismo

Definir lo que es el Romanticismo sera siempre una tarea complicada, pues, como bien
lo muestra Berlin en Las raices del romanticismo, siempre que se intenta hacer esto se
llega a caracteristicas que se contradicen y excluyen entre si. Y es que el romanticismo
implica, simultaneamente, unidad y multiplicidad; rebeldes satanicos, héroes oscuros y
la vision de Dios y de sus angeles; belleza y fealdad, fuerza y debilidad, individualismo
y colectivismo, paz y guerra, amor por la vida y amor por la muerte. Para Antoni Mari
es imposible ofrecer una férmula general de este movimiento, puesto que sus propios
miembros afirmaban sus diferencias y “lo que se vanagloriaban de tener en comun era,
precisamente, libertad y originalidad.”45 Y por eso, también dice: “No hay un sistema

del romanticismo, pero si hay un espiritu romantico. Y para la aprehensiéon de este

| 45 Mari, op. cit., pag. 27.
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espiritu todos los caminos de acceso a él pueden ser validos, pero ninguno de ellos
ofrecerd una misma y univoca nocion de ¢l

Para no perder el objetivo del presente trabajo, y no caer en la pretension —
totalmente fuera de mi alcance— de explicar con toda su complejidad el romanticismo
aleman en su primer periodo, sélo me concentraré en resaltar las principales ideas y los
complejos pensamientos que surgian en una Alemania dividida y resentida de la que
Hegel formaba parte. Por eso la importancia del texto de Berlin, que busca encontrar la
génesis del pensamiento romantico en el ltimo tercio del siglo XV111.*

Berlin encuentra que en ese momento Alemania era un pais desgarrado, al que
urgia una reestructuracion de fondo asi como alcanzar una unidad nacional. Asimismo,
lleva ya tiempo arrastrando un fuerte resentimiento contra la Francia ilustrada y que, a
pesar de seguir ciertas ideas ilustradas, estd todavia conectada con su lado espiritual.
Todo lo anterior constituye, para Berlin, el trasfondo que da como resultado la
revolucion romantica: “la tesis que estoy intentado sugerir, a saber, que todo esto es el
producto de una sensibilidad nacional herida, de una espantosa humillacion nacional,

74 A continuacion

que es la raiz del movimiento romantico entre los alemanes.
expondré muy brevemente dos pensadores de los que se ocupa Berlin que hacen este
punto mas transparente. A parte de que nos muestran ideas que se empezaban a difundir

en ese entonces y que fueron fundamentales para el pensamiento hegeliano.

| 6 Ibid., pag. 29.
47 Hegel nace en Alemania en el afio de 1770, por lo que el periodo que pretende
| abarcar Berlin es justamente el mismo en el que Hegel se desarrollo
intelectualmente.
| 48 Berlin, op. cit., pag. 63.
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1.3.1. Johann Georg Hamann

Johann Georg Hamann es un filésofo del que poco se habla cuando se hace referencia al
movimiento romantico, sin embargo, Berlin deja claro que bien puede ser considerado
como su verdadero padre. Educado en el ambiente pietista, fracasado sin empleo, y
aunque escribia poesia y critica, nunca tuvo reconocimiento en esta actividad, de ahi
gue encarne todo lo que Berlin ha dicho sobre la Alemania del siglo XVIII.
Ciertamente, Hamann no encajaba en el modelo ilustrado, dada su profunda conexién
con lo espiritual, no era comprendido por nadie y era rechazado por todos. Sentia un
odio profundo por la llustracién y todo lo que representaba: las generalidades, lo
universal y lo simétrico. Y por eso decia que:

Las proposiciones generales eran como cajas extremadamente toscas. Eran
conceptos y categorias que distinguian aquello que era comin a una gran
cantidad de cosas, comin a muchos hombres diferentes, a muchas cosas de
distinto tipo, a varias edades. Lo que dejaban fuera por necesidad-porque eran
generales-era lo Unico, lo particular, lo que constituia la propiedad especifica de
este hombre o esta cosa.*

Asi, afirmaba que lo interesante y maravilloso del mundo y de los elementos
que lo conforman no es lo comun, sino todo lo contrario, lo diferente, lo particular, lo
Unico e irrepetible de cada uno de ellos.

En su rechazo a la llustracion, le echa en cara su incapacidad para apropiarse 0
conocer el mundo y sus elementos, pues en €l nunca ha habido algo idéntico a otra
cosa, Yy aun asi, el pensamiento racional obliga a lo diferente, maltiple y diverso a ser lo
mismo. En conclusién, sefiala que la llustracion habla de un mundo que en realidad no

existe. También le reclama que la vida esta en constante e incesante movimiento y nada

ni nadie puede detenerla ni conceptualizarla sin destruir lo que realmente es, pues “la

| 49 1Ibid., pag. 67.
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vida era un flujo y que el intento de cortar este flujo en segmentos la destruia.”*

Reconocer que el mundo y todo lo que lo conforma tiene vida, implica que sélo se “es”
como totalidad, como unidad viviente que no puede ni debe intentar separarse.

Pero para nada afirmaria Hamann que detrds del constante movimiento de este
todo viviente haya un plan racional, como si lo hace Hegel, o una conexion necesaria
entre uno y otro momento, sino que percibe que la vida es algo muy complejo,
totalmente irracional, que se da a través del choque, la confrontacion y la guerra.

Por ultimo, serd importante sefialar que para Hamann, el ser humano, mas que
buscar por instinto el bien y la felicidad (como algunos ilustrados creian), tiene un
fuerte impulso y necesidad por crear, a pesar de que este acto lo puede llevar al choque,
a la confrontacion y a la guerra. Y justamente considera a la creacion como el Unico
medio por el cual el ser humano puede elevarse sobre la naturaleza y expresar su
verdadera voluntad, es decir, lo mas profundo de su ser; y por eso, dird que sin ella la
existencia carece de sentido:

la creacion era el acto mas personal, mas inexpresable, menos descriptible y

analizable, por el que el ser humano dejaba su impronta en la naturaleza, por el

gue permitia a su voluntad elevarse, que dijera lo suyo, que expresara aquello

que estaba dentro de si, sin permitir obstaculo alguno.>

Asi, para Hamann, podemos decir, no hay una verdad del mundo o si la hay,
ésta es que el mundo es un incesante flujo irracional y contradictorio del que nada
podemos llegar a comprender. No obstante, piensa que s6lo por medio de la creacion es
que podemos expresarla, sentirla, y ver que, al final, todo, incluyéndonos, es

contradiccion, choque y confrontacion indeterminada. El flujo, del que también somos

parte, esta fuera y a la vez, dentro de nosotros.

50 Ibid., pag. 68.
51 Ibid., pag. 69.
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Al rescatar lo diverso, lo mdltiple, lo particular, lo Unico; el flujo en continuo
movimiento que no se deja atrapar por medio de la razén; y la importancia de la
creacion como medio de expresién, Hamann hace nacer una nueva teoria sobre el
mundo que choca violentamente contra todo lo que siempre defendio la Ilustracion, en

el mismo sentido en que, mas tarde, haria el Romanticismo.

1.3.2. Herder y la teoria expresivista

Herder también era pietista, conocia bien la obra de Hamann vy, al igual que éste, influy6
mucho en el “espiritu” del Romanticismo. Es un filésofo que considera que todo acto
humano tiene como finalidad Gltima la expresion, es decir, piensa que todos los
individuos sélo acttian en el mundo como medio para comunicar y compartir algo con
los otros.

No obstante, observa que todo lo que un individuo particular podia expresar por
medio de su accion no era obra meramente suya, pues éste pertenece, ya de hecho, a una
tradicion, a un grupo o a una cultura que lleva arrastrando un largo proceso de auto-
formacion. Debido a lo anterior, es de su cultura de donde provienen las herramientas y
las bases para que el individuo pueda crear y expresarse, pues le ha heredado un
lenguaje y con ello, una visién muy particular del mundo que ha ido creando y
desarrollando de manera organica a lo largo de toda su formacion. Asi, Herder percibe
que existe un lazo muy intimo entre el proceso de formacion de las culturas y el de los
procesos de la naturaleza:

“Todo lo que ¢l pensaba era que los grupos humanos se desarrollaban de

un modo similar al crecimiento vegetal o al animal, y que las metéaforas
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organicas, botanicas o bioldgicas eran méas adecuadas para describir tal

. . ” 52
crecimiento que las quimicas o matematicas.”

Al afirmar que cada cultura, a lo largo de su desarrollo, crea una vision
particular del mundo, Herder rompe, al igual que Hamann, con los ideales de Occidente
y la llustracién. Pues ya no hay un mundo estable, permanente y universal al que
cualquiera pueda acceder de igual manera. En cambio, lo que se afirma es la existencia
de una gama infinita de mundos posibles. Ya no hay, entonces, s6lo una manera
correcta de actuar, de pensar y de ser. Herder se maravillaba de que el mundo sea algo
inagotable:

Cada grupo humano debe buscar aquello que esta en su interioridad, que es parte
de su tradicion. Cada hombre pertenece al grupo que pertenece; su funcion como
ser humano consiste en decir la verdad tal como él la ve; su vision de la verdad
es tan valida como la que tienen otros. De esta vasta variedad de colores se
puede construir un mosaico maravilloso; pero nadie puede verlo en su totalidad,
ni la totalidad del bosque, sélo Dios puede ver todo el universo.>
Charles Taylor, en su libro Hegel, también se refiere al expresionismo de Herder
y hace mucho énfasis en que para éste lo importante de toda creacion no radica sélo en
el acto mismo de expresarse, sino en el retornar a ésta y determinar, a partir de su
misma contemplacion, lo que hay en el interior de uno mismo. Por ejemplo, encuentra
que en los bailes folkloricos de cada pueblo se expresa su esencia o espiritu, en ellos, se
muestra algo que sélo ellos comparten, entienden, comprenden y sienten, y que no
pueden comunicar o compartir con alguien externo. Es decir, a partir de estos bailes, es
que esta cultura que baila, se conoce o comprende a si misma. Por eso dice: “el hombre

se conoce a si mismo cuando expresa y clarifica lo que es reconociéndose a si mismo en

esa expresion. La propiedad especifica de la vida humana es culminar en la auto-

52 [bid., pag. 90.
53 Ibid., pag. 95.
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conciencia a través de la expresion.” Lo que se afirma con esto es que lo hay de
verdadero en una sociedad o en un individuo s6lo puede alcanzarse o, mejor dicho,
conocerse, por medio de la expresion, cualquiera que ésta sea. Asi, la verdad para
Herder se abre a un sin fin de posibles formas de ser, sin embargo, resulta imposible
llegar a una total comprensién de todas ellas o, mejor dicho, a un saber absoluto. Idea
gue, como veremos, Hegel intentara refutar afios después.

De esta manera, el lenguaje y el arte cobran un nuevo significado, ya no son ni
una simple copia de la realidad ni una mera herramienta para comunicarnos, sino algo
mucho mas importante, el medio por el cual lo interno y mas verdadero de nosotros y

nuestra tradicion se expresa y puede materializarse, cobrar sentido y significado.

1.3.3. Caracteristicas generales del Romanticismo
Hasta ahora he expuesto muy brevemente las teorias de dos personajes que influyeron
profundamente en el movimiento romantico aleman. En ellos encontramos las bases
fundamentales para poder comprender dicha corriente. Por un lado, Hamann, contra el
paradigma ilustrado, afirma lo particular, lo maltiple y diverso; lo irracional, lo oscuro e
infinito de la vida misma y su continuo flujo siempre en choque y confrontacién que se
escapa a todo intento por aprehenderla. Por el otro lado, Herder, quien afirma que cada
cultura va desarrollando, a lo largo de su historia, una visidn muy particular y Unica del
mundo, y que sélo alcanza a percibir su verdad o espiritu por medio de la expresion.

A pesar de las grandes dificultades para encontrar las bases del romanticismo
aleman, Isaiah Berlin concluye que, al menos, podemos encontrar dos principios
fundamentales —Ila voluntad ingobernable y el flujo— que estdn presentes, como

veremos de forma muy superficial, en la obra de los principales representantes del

| 54 Taylor, op. cit., pag. 15.

40



primer romanticismo aleman: Schlegel y Novails. En estos principios, que a
continuacién se explican, podemos identificar claramente la influencia de todos los

pensadores alemanes antes tratados:

1) Por voluntad ingobernable, Berlin entiende la concepcion de “que el logro de los
hombres no consiste en conocer los valores sino en crearlos. Creamos los valores, los
objetivos, los fines y , en definitiva, creamos nuestra propia vision del universo.” Asi,
el ser humano no debe buscar valores universales en el mundo, ya que éstos son
creacion puramente suya. No hay imitacién, aprendizaje de reglas, comprobacion
externa ni una estructura que debemos comprender y a la cual adaptarnos. De ahi que
esta idea rompe radicalmente con una visién de un mundo estable y permanente al que
podemos acceder todos por igual.

Al respecto, Mari también dird que para los romanticos: “El conocimiento no es
accesible a todos los hombres, no hay método objetivo que pueda mostrar la verdad
porgue ésta no es comun, ni universal, ni extrovertida, antes bien, es personal, subjetiva
e introvertida.”®® Ante la imposibilidad del saber racional para acceder al mundo, el
romantico recupera la riqueza del saber poético, analdgico y metaférico que se habia
perdido con la Ilustracion y que: “descubre y desvela la infinita semejanza entre todos

los objetos del universo.”’

2) Con respecto al flujo, Berlin sefiala que implica que “no hay una estructura de las
cosas. No hay un modelo al que debemos adaptarnos. Existe solamente un flujo: la

interminable creatividad propia del universo. Es un perpetuo proceso de empuje hacia

55 Berlin, op. cit., pag. 160.

56 Mari, op. cit., pag. 13.
57 Ibid., pag. 17.

41



delante, de autocreacion.”® El universo, la vida misma, no son meramente hechos que
se van dando de manera aleatoria, sino que todo es parte de un flujo que lleva cierto
sentido, cierto impulso, y que se desarrolla organicamente a través del choque y la
confrontacion. Este flujo va mas alla de cualquier individuo particular y, por ello, puede
percibirse tanto como algo hostil al hombre, en el sentido de que lo domina y maltrata,
0 como algo positivo, que apunta finalmente a la felicidad humana.

En este punto también estara de acuerdo Mari al decir que para los romanticos:
“un cosmos, se define precisamente por el devenir, por el movimiento continuo y por la
tension entre contrarios. EI no estar movido ni desgarrado por la tension de los
contrarios es no existir en un cosmos.”*

Si bien, siguiendo a Berlin, el Romanticismo podria sintetizarse de forma muy
general en estos dos puntos, me parece que es sumamente importante poner mucha
atencién, al menos, en tres conceptos fundamentales que se desprenden de ellos: 1)
Totalidad, 2) Progreso y 3) Unidad razén-poesia. Pues son conceptos muy importantes
para el Romanticismo que pueden confundirse con algunas ideas ilustradas y que,
ademas, son esenciales para la comprension de la filosofia hegeliana, en general, y en
particular para el concepto de verdad. Por eso los trataré a continuacion:

1) Totalidad
Ciertamente, la totalidad es un concepto fundamental para todos los romanticos y asi lo
sefiala Antoni Mari en la siguiente cita:

La unidad-Totalidad es la categoria y la meta a que quieren acceder los
romanticos, es la categoria suprema y Ultima y toma acepciones tan diversas
como el Todo, el Absoluto, el Infinito, La Armonia, Dios. El ansia por alcanzar

este estado de absoluta armonia y conocimiento absoluto es el sentimiento

58 Berlin, op. cit., pag. 161.
59 Mari, op. cit., pag. 12.
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dominante del romanticismo: sentimiento de querer saberlo todo, de ser todo, de

abarcarlo todo.®

De esta manera, queda claro que para el Romanticismo, el universo y la vida
misma, es un flujo incontenible que s6lo puede llegar a ser captado o intuido como una
totalidad. Si bien la llustracion también desea saberlo todo, su intencién y estrategia
para alcanzar este objetivo difiere profundamente con las del romantico. Este dltimo
quiere acceder al Todo, que fluye y esta en constante movimiento, para contemplarlo y
fundirse asi, de algin modo, con él. Y para nada es un Todo que esté afuera de nosotros,
como piensa el ilustrado ordinario, sino que surge y logra su expresion a través de lo
mas profundo de nuestro ser: “El hombre no es meramente una parte del universo; mas
bien refleja el todo, el espiritu que se expresa a si mismo en la realidad externa de la
naturaleza viene a su expresion consciente en el hombre.”®! Por eso Novalis decia:

“Sofiamos con viajes por el universo; pero, ¢NO Se encuentra acaso el universo
en nosotros? No conocemos las profundidades de nuestro espiritu. Hacia dentro
de nosotros mismos nos lleva un misterioso sendero. Dentro de nosotros, 0 en

ninguna otra parte, se encuentra la eternidad con todos sus mundos, el pasado y

el futuro.”®?

En cambio, el hombre ilustrado quiere apoderarse de un todo ajeno a él,
analizando cada una de sus partes por separado y Unicamente para controlarlo y
dominarlo.

2) Progreso
Como se dijo antes, el progreso es un concepto que también estd presente en el
Romanticismo. Este se genera a partir del continto choque del fluir de la vida misma.

Pero, a diferencia de lo que considera la Ilustracion, no se produce de forma lineal y

60 Ibid., pag. 11.

61 Taylor,_ op. cit., pag. 38.
62 Novalis, Fragmentos, Nueva cultura, México, 1942, pags. 6-7.
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con cierto sentido previamente establecido, sino de forma aleatoria y con un sentido
abierto. Para ilustrar mejor esta idea expondré muy brevemente qué entiende Friedrich
Schlegel por progreso, a partir de lo que sefiala Diego Sanchez Meca en su estudio
preliminar a Poesia y filosofia, obra del roméantico aleman.

Para Schlegel en todo individuo hay una fuerza interna, “lo poético”, que nos
lleva a desear fundirnos con el cosmos mismo. Esta fuerza se satisface por medio del
arte, y el mundo, como totalidad, a través de él, adquiere diversas formas, significados,
y también, cierto movimiento:

Lo poético no es aqui, propiamente, la composicion poética, sino la fuerza

poética que compone y crea, y que, en la historia de la humanidad, en su

progresivo aspirar a la totalidad, es la misma fuerza que ha impedido la
estabilizacion del mundo en un orden estatico, momenténeo y parcial, contrario

a su propio impulso de autosuperacion continua mediante el cambio y la

produccion de formas siempre nuevas.®®

Para Schlegel, entonces, la verdad —que no es Unica, estatica y universal— esta
abierta a la infinitud de posibilidades de creacion, cada una de las cuales es igualmente
valida y verdadera. Pero, cabe aclarar, ninguna de estas verdades o posibilidades de ser
del mundo surgen de la nada, sino que son parte de un mismo flujo: “toda creacion
poética, como toda forma de cultura, es siempre obra de una fuerza creativa que le
precede.”® Schlegel, al igual que los pensadores de la Ilustracion, considera que toda
civilizacion se desarrolla a partir de una poesia y una mitologia primordiales. No
obstante, difiere de ellos al no considerar la historia de la humanidad como un camino

progresivo hacia el saber puramente racional; y en cambio, considera que la humanidad

evoluciona porque ésta (la mitologia primordial) da paso a un ndmero muy diverso de

63 Diego Sanchez Meca, “Estudio preliminar” en: Friedrich Schlegel, Poesia y
Filosofia, Alianza, Madrid, 1994, pag. 26.
64 Ibid., pag. 26.
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creaciones artisticas mas, las cuales llevaran, a su vez, a otras tantas nuevas creaciones
y posibilidades de ser del mundo, y asi, hasta el infinito: “advierte que ese progreso y
ese desarrollo se producen bajo el signo de una gradual diversificacion, especializacion
y, por tanto, disgregacion de algo que, en su origen, forma una unidad.”®® Més adelante,
Diego Sanchez Meca sigue diciendo:

[...] las producciones de la cultura se constituyen como un proceso de reflexion
productiva que vuelve una y otra vez a potenciarse y a multiplicarse <como una
serie interminable de espejos>. El potenciamiento se cumple, pues, en el ambito
de la poesia, que, en su progreso, da vida a una serie interminables de obras,
cada una de las cuales es sélo un fragmento, un aspecto de una Unica obra

siempre en devenir.®®

De esta manera, para Schlegel hay un progreso en las culturas debido a que, con
el paso del tiempo, el mundo adquiere cada vez méas formas y significados, ampliandose
y enriqueciéndose con ello. Concepcion totalmente distinta a la ilustrada. Para cerrar
este punto, sefiala Sdnchez Meca:

Schlegel critica lo que considera unilateralidad del racionalismo ilustrado y su
concepcion del progreso como reduccién triunfante de la realidad a un
mecanismo vulgar. A esa reduccién del mundo y de la cultura a un orden
abstracto, estructurado en una compacta y precisa jerarquia de significados y
leyes, él opone un concepto de realidad como caos sobre el que ha de construirse
un orden no mecanico. Es decir, al proyecto tradicional del racionalismo de
hacer del mundo un texto l6gico, Schlegel opone la idea de elevar el texto al
mundo, comprendiendo la poesia como el sistema mediante el cual el mundo-el
caos como posibilidad de toda forma- y el hombre, pueden potenciarse y

desplegarse en un devenir abierto y sin fin.®’

65 Ibid., pag. 25.
66 [bid, pag. 31.
67 Ibid., pag. 26.
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Asi, tenemos que para los romanticos, el universo es tan rico y amplio que no
puede reducirse a tan sdlo una de sus tantas formas de ser. Cada forma que logra
aprehender al todo nos llena, nos satisface. Y mientras mas formas de aprehenderlo
encontremos, mas posibilidades de creacidn tendremos y, a su vez, mas rica, variada,
nutritiva y condimentada sera la vida.

3) Unidad razon y poesia

Otro punto que merece la pena aclarar un poco es la relacion que guarda el movimiento
romantico con la razon. Como ya vimos, el Romanticismo, que surge como reaccion al
proyecto ilustrado de hacer del mundo un texto racional, busca rescatar al sentimiento.
Sin embargo, no se busca expulsar a Platon de la Republica, sino hacer que éste camine
de la mano junto a Homero. A esto parece referirse Novalis al decir: “El dia llegara en
que el hombre no dejara de estar despierto y dormido a la vez. Sofiar y al mismo tiempo
no sofiar: esa sintesis es la operacién de un genio, por lo que ambas actividades se
refuerzan mutuamente.”®®

Se busca recuperar el encanto perdido del mundo y fundirse nuevamente con él
y su incesante flujo progresivo, pero, y este es el punto importante, cobrando plena
conciencia de ello, que no sea un simple hecho que se de en bruto, sino que sea mediado
por la razdn, autonomia y libertad que se ha ganado con la llegada de la modernidad.
Taylor parece respaldar lo antes dicho con la siguiente cita:

“la generacion romantica cuya tarea era traer al hombre de vuelta a la naturaleza
mientras mantenia sus logros espirituales mas altos, la conciencia y la libertad
moral, intactos. [...] Mientras pensemos en la naturaleza en términos de fuerzas

ciegas 0 hechos brutos entonces esta nunca podra fusionarse con lo racional.”®

68 En Albert Béguin, El alma romdntica y el suefio, FCE, México, 1992, pag. 3.
69 Taylor, op. cit., pag. 34.
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El hombre siente la necesidad de ser parte de un plan mayor, de unirse con el
cosmos y su fluir incesante, si, pero también, debe autoafirmarse como sujeto auténomo
y libre. Se busca que los valores e ideales que él mismo se ha dado, y que se reflejan por
medio del arte, coincidan plenamente con este fluir natural del cosmos. En esto radica
la tremenda dificultad del proyecto romantico, en ser, a la vez, naturaleza y no
naturaleza. Sin embargo, no hay un fluir natural Unico al que todos deben adaptarse por
igual. Si el Romanticismo cree que puede llegar a esta unidad es sélo porque hay una
posibilidad infinita de maneras de ser del mundo.

La razén ya no va a ser considerada como una herramienta mecanica, (Util
solamente para acceder al conocimiento y a la forma “pura” del mundo. Sino que,
contrario a esto, ahora se buscara que ésta sea sentida o intuida. Es justamente esto,
como veremos mas adelante, lo que les recriminard Hegel. EI romantico crea una obra
artistica como intento y necesidad de fundirse con el universo, al hacer esto, él crea su
mundo, le impone sus valores e ideales, pero es s6lo cuando regresa a ésta, por medio
de la contemplacion, que toma distancia de ella y adquiere un verdadero sentido todo lo
que la compone. Ahi se da un proceso de reflexidon y concientizacion libre de

conceptos.

1.3.4. La verdad romantica
El Romanticismo surge como reaccion a la llustraciéon y rompe radicalmente con la

idea de una verdad_correspondentista. Ya no hay una verdad Unica a la que el sujeto

debe adaptarse, sino al contrario, ahora la esencia del mundo o su verdad més Gltima se
encuentra y se da Unicamente en el interior del sujeto. Idea que se refleja de manera
clara en la siguiente cita de Schelling, fil6sofo romantico y gran amigo de Hegel:

no somos nosotros los que estamos sumergidos en el tiempo, sino que es el

tiempo, mas aun, la pura eternidad absoluta, la que esta en nosotros. No somos
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nosotros los que estamos perdidos en la contemplacion del mundo objetivo, sino

que es él, el que esta perdido en nuestra contemplacion.

Y asi, el mundo se abre a un sin fin de posibilidades. Lo que se sabe es que hay
un flujo incesante que no permite ser retenido y que sélo puede ser captado como
totalidad viva por medio del arte. La verdad ya no es algo que se comprenda
conceptualmente y que se pueda transmitir de una persona a otra. Esta tiene maltiples

formas, no es objetiva y universal, sino subjetiva, introvertida y personal.

1.4. Hegel, antes de la Fenomenologia del espiritu
Kaufmann comienza su libro Hegel diciendo:

En realidad, no se puede entender satisfactoriamente la filosofia de Hegel, en
modo alguno, si se pasan por alto su vida y su época (pocos periodos ha habido
en la historia en que hayan sucedido tantas cosas). EI mismo Hegel ensefiaba-
muy principalmente en el prélogo a su Filosofia del Derecho, pero no solamente
alli, ni mucho menos- que <la filosofia es su propia época captada en el
pensamiento>; y, lejos de ser una tela de arafia tejida en una torre de marfil, su
pensamiento guardaba una intima relacién con cuanto sucedia en su tiempo; lo
cual no solo es verdad en lo que respecta a su filosofia de la historia y filosofia
politica, sino también en cuanto al conjunto de su concepcidn de la filosofia y de

su propia misién.”

Y ciertamente, y como espero dejar claro a lo largo de este trabajo, la filosofia

de Hegel es un claro reflejo de su tiempo. Confusa, complejay, a la vez, optimista.

Georg Wilhelm Friedrich Hegel nacié en Stuttgart, Alemania, en el afio de 1770.
Creci6 en medio de una sociedad introvertida, dividida y retrasada:

vio Hegel desde sus afios de colegio la fatalidad trdgica de nuestra situacion:
hombres profundamente divididos, la sociedad desgarrada hasta tal punto de no

70 Mari, op. cit., pag. 13.
71 Kaufmann, op. cit.,, pag. 24.
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poder coincidir ni en las opciones mas fundamentales, la razén incapaz de hablar

un lenguaje verdaderamente universal.”

A los 19 afios, justo cuando empezaba sus estudios de filosofia en Tubinga,
experiment6 la revolucién francesa. Se decapitaba al rey de Francia y se suplia al
cristianismo por el culto a la razén. En ese entonces se volvio intimo tanto de Hélderlin
como de Schelling, amigos que lo acompafiarian por el resto de su formacién
intelectual. Los tres eran grandes promotores de la libertad humana y veian en dicho
movimiento la posibilidad de que el mundo, el Estado y la sociedad, llegaran a ser una
expresion de ella. En 1792, Alemania iba a ser invadida por Napoledn en nombre de los
ideales de la llustracion. Y aunque también se temia por la vida, se veia en todo ello la
posibilidad de que, por fin, Alemania tomara un nuevo y mejor rumbo. Aspiracién que
mas adelante se derrumbaria con la llegada de la “época del terror”.

Hegel, consciente de la situacion tragica de su sociedad, sofiaba con una unidad
nacional en la que, por fin, todo individuo se sintiera plenamente identificado y
resguardado. Tanto tenia en mente esta aspiracion que su filésofo favorito, segun nos
dice Ruben Dri, era Rousseau, guien veia con desprecio la guerra de todos contra todos
que promovia implicitamente la revolucion burguesa y el capitalismo, el cual afirmaba
que, mas que luchar cada quien por sus propios intereses, se debia hacerlo por la
voluntad general del pueblo: “Rousseau pretende solucionar el problema del individuo
aislado y en la lucha con los otros individuos, dando acceso a la totalidad, a la
comunion con el pueblo.””® Asi, con la Revolucién francesa y la filosofia de Rousseau,
se planteaba la posibilidad de resolver uno de los problemas fundamentales de la
sociedad alemana que tanto atormentaban al joven Hegel: las relaciones entre lo

particular y lo universal, entre los individuos y su sociedad.

72 Ripalda,_ op. cit., pag. 37.
73 Dri, op. cit., pag. 25.
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Muchos de los intelectuales de la Revolucion francesa se oponian fuertemente al
cristianismo o a cualquier otra religién positiva por atentar contra la autonomia y
libertad humana; sin embargo, y a pesar de que exigian que toda religién tenia que estar
separada del Estado, no estaban peleados a muerte con toda forma que ésta pudiera
adoptar:

La religion queda fuera del Estado, pero ello no implica que abandone al
individuo. Las principales corrientes ilustradas reivindican no el ateismo, sino la
religion natural, el deismo o una de sus muchas variantes. Los hombres de la
ilustracion se dedican a observar y a describir creencias del mundo entero no con
la intencion de rechazar las religiones, sino para que sirvan de guia en el camino
de la tolerancia y para defender la libertad de conciencia.”

Y asi, como nos deja ver Rubén Dri, lo pensaba también Rousseau:

Por el momento, nos parece importante subrayar que Rousseau ve la necesidad
de una nueva religion, una religion civil que haga buenos a los ciudadanos, que

sea nexo de unién para la conformacion de la totalidad que debe poner por obra

el contrato social.”

El joven Hegel, siguiendo a este fildsofo francés, también pensaba que si se
queria transformar su sociedad era necesaria una nueva religion: “Habia intentado
concebir una organizacion de la religion publica que, contrario a la existente, fuera una
verdadera religién ciudadana, que fomentara la razon y la libertad, en lugar de
oprimirlas.”’® De esta manera, con esta nueva religion, Hegel pensaba que se podia
ayudar al individuo a elevar la mirada a las estrellas para que pudiera verse, finalmente,
desde ahi, como parte esencial de un todo mayor. Y por eso, estaremos totalmente de

acuerdo con Ruben Dri en afirmar que su interés por la religion siempre tuvo trasfondo

74 Todorov, op. cit., pag. 11.

75 Dri, op. cit., pag. 25.
76 Dieter Henrich, Hegel en su contexto, Monte Avila, Caracas, Venezuela, 1990, pag.
20.
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politico: “descartamos, que le haya preocupado en primer lugar la teologia como
manera de reflexionar sobre problemas religiosos por los problemas religiosos mismos,
sino como una manera imprescindible de solucionar gravisimos problemas politicos.”77
Es cierto que Hegel siempre sintio gran atraccion por los ideales de la
lustracion: la razon, la libertad y la autonomia. Pero, de igual manera, y como producto
de su momento histérico, consideraba esencial su contraparte: lo sensible, lo pasional, lo

poético: “Esta preocupacion por la razén es caracteristica de la filosofia hegeliana, pero

no implica desecacion alguna de los afectos ni falta de sensibilidad para la pasi()n;”78 Y

55 719

por eso, afirmaba que “no se ha llevado nada grande en el mundo sin pasion

Es por esto que nunca estuvo conforme con la ética propuesta por Kant, pues le
dolia enormemente la separacién tan radical que promovia entre las inclinaciones y el
deber:

Lo que preocupaba a Hegel no era el radicalismo de Kant, sino su escision del
hombre en partes en conflicto mutuo. No objetaba a las impiedades o blasfemias
kantianas, sino a la indole de su Moralitét, que consiste en el triunfo de la razén
y el deber sobre las inclinaciones. Lo que origin6 que Hegel se apartase de Kant
no fue una opinién mas elevada del cristianismo tradicional, sino de los griegos;
y su imagen de ellos, como la de Holderlin, estuvo profundamente influida por
Goethe y Schiller.”®

Era Rousseau su filésofo favorito, si, pero la Antigona de Sofocles, por mucho,

su lectura preferida. Dice Ripalda:

Antigona no sélo fue leida por Hegel en Stuttgart, sino que parece haber

representado ya entonces para €l el mundo naciente de la nueva Grecia. [...]

77 Dri, op.cit., Pag. 32.
78 Kaufmann, op. cit., pag. 26.

79 En: Ibid., pag. 26.
80 Ibid., pag. 36.
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constituia en si, una reaccion inmediata contra lo helado, abstracto, pobre en que

el racionalismo ilustrado comenzaba a desembocar cada vez con més claridad.®

Teniendo muy presente a Schiller, Hegel veia en la Antigua Grecia un todo
armonioso del que todos los individuos se sentian parte. Sin embargo, nunca considero
que lo ideal fuera regresar, sin mas, a aquella época. Pues pensaba que la separacion tan
radical que se ha dado en la modernidad entre el ser humano y la naturaleza, nos llevaria
a alcanzar un todo aun mas perfecto que el griego: “(Hegel) esta de acuerdo en que una
totalidad puede muy bien tener que fragmentarse previamente para que sea posible
reconstruirla a un nivel mas elevado.”®

Por un tiempo, el joven Hegel pensd que si era posible integrar a la modernidad
con la antigiiedad, a la razon con la pasion, a Kant con Séfocles, a lo particular con lo
universal, era s6lo a través del cristianismo originario. Sus primeros escritos fueron
sobre esta religion. Y al igual que muchos ilustrados la criticaba brutalmente por ser
positiva, impuesta desde fuera sin pasar por reflexion alguna. No obstante, veia en JesUs

algo sumamente poderoso:

Contrario a la moralidad judia de la ley, establece una ensefianza fundada en la
razon y el corazon. [...] Al establecer el <sentimiento vivo de su propio
corazon> en contra de una ley supuestamente transmitida como orden externa a
Dios, el Jesus de Hegel reemplaza la heteronomia con la autonomia. Pero al
encontrar el deseo de Dios en <el sentimiento vivo de su propio corazén>, evita
la oposicidn entre la razdén y la sensibilidad, vive la vida moral como expresion

integral de su humanidad.®

JesUs representaba asi, para Hegel, una religion universal, basada en la razon y la
autonomia, que no implicaba una ruptura con los sentimientos. El problema fue que,

después de su muerte, sus discipulos difundieron mal su mensaje, asegurando que se

81 Ripalda, op. cit., pag. 135.
82 Kaufmann, op. cit., pag. 42.

83 Taylor, op. cit., pag. 49.
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debia obedecer al corazén de JesGs y no tanto al de uno mismo. Lo que la llevo a

transformarse en una religidon puramente positiva. En palabras del joven Hegel:

Era de esperar, naturalmente, que la nueva doctrina de Jesls, no obstante su

libertad intima y su cardcter sobretodo polémico, se convirtiera en algo positivo

una vez adoptada por las mentes judias. [...] A sus sucesores, en cambio, los

vemos renunciar_a algunas trivialidades judias; sin embargo, no aparecen

enteramente purificados del espiritu de dependencia de tales elementos. Poco

después fabrican, de lo que Jesus dijo en sus prédicas, de lo que le sucediera en

lo personal, reglas y mandamientos morales; la emulacion libre de su maestro se

convierte en una actitud servil ante la autoridad.®*

Nuestro joven filésofo vio en la religion impulsada por JesUs la posibilidad de
que todo individuo, por medio de la fe y el amor, se fundiera con lo universal y lo
eterno, con la humanidad en general y con su sociedad en particular. Sin embargo, con
el paso del tiempo, empezd a percibir que para transformar su sociedad no bastaba con
una religién del corazén, ni con el puro amor ni con la pura fe: “Hegel habla de la
unidad de la Religion, o del amor, como <un milagro que no podemos comprender>.”85
El tomar conciencia y comprender la esencia de las cosas, mas que llegar solamente a
sentirlas o intuirlas, se mostraba ahora como una condicién necesaria para que los
individuos pudieran identificarse con mayor fuerza y conviccion con su todo social y
llegar a una verdadera transformacion politica y social.

Mientras Hegel reflexionaba acerca de todo esto, el Romanticismo empezaba a
florecer y la gente que él mas queria se empapaba cada vez mas de su perfume.
Realmente nuestro fildsofo parecia estar destinado a ser parte del Romanticismo y, de
alglin modo, asi fue. Siempre le fastidié todo tipo de dogmatismo o saber abstracto que

intentara, por medio del simple entendimiento, aprehender y detener el flujo de la vida

84 Hegel, Escritos de juventud, F.C.E., México, 1984, pag. 430.
85 Taylor, op. cit., pag. 60.
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misma: “lo que le atrae y extasia es la vida y el movimiento, en tanto que la rigidez
inmovil lo repele.”86 Y en 1796, “[...] anhelando una nueva comunién con Hélderlin,
Hegel le habia dedicado en su momento a su amigo el Gnico poema de importancia que
escribio.”®’ Eulises, que, como nos muestra Ramiro Fl6rez, bien puede ser considerado
parte de dicho movimiento:

La poesia <<Eulises>> cantaba el dorado suefio de la unidad, una unidad

anhelada y sofiada e intuida; pero de hecho rota y perdida en la Historia y en la

realidad del pensamiento. Frente a ella Hegel siente y ve por todas partes la

escision y la ruptura, en la sociedad, en la historia, en el pensamiento, en la

religion, en si mismo.®

Sus amigos eran parte de dicho movimiento, sus aspiraciones iban en la misma
direccion que las de ellos vy, al igual que esta generacion, veia en arte la posibilidad real
de intuir la sustancia espiritual. Hegel no podia escapar de su sociedad y su vena
romantica siempre estuvo presente en su filosofia, sin embargo, fue todavia mas
ambicioso que todos ellos y espero pacientemente a que su momento se diera casi por si
solo. Por eso tanto Kaufmann como Taylor estardn de acuerdo en que Hegel quiso ir
todavia mas alla de ellos: “Lo que quiso fue integrar a Kant y a los romanticos en un
Ginico sistema.”® “Asi Hegel en su sistema maduro desarrollé una postura original vis-
a-vis con la generacion a la cual pertenecid en tiempo y aspiracion.”®

Hegel, después de mucho reflexionar sobre los problemas de su sociedad y su
época, Yy de percibir, consumir y digerir las ideas y teorias que lo rodeaban, escribid,

por fin, a la edad de 36 afios, su primera obra realmente importante, con la que esperaba

trascender en la historia de la filosofia: La fenomenologia del Espiritu. Obra que fue

86 Kaufmann, op. cit., pag. 56.
87 Henrich, op. cit.,, pag.11.

88 Flérez, op. cit., pag. 70.

89 Kaufmann, op. cit., pag. 28.
90 Taylor, op. cit., pag. 43.
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terminada justo al mismo tiempo en que Napoledn invadia Jena en nombre de la
libertad, de hecho, Hegel tuvo que salir corriendo de aquella ciudad con su nuevo libro
bajo el brazo y fue un poco después, ya con mas calma, cuando dio a conocer el prélogo
de dicha obra. Un prélogo que no solo servia para introducir a esta obra particular, sino
a lo que pensaba que seria su sistema completo. Es un texto bello, complejo y oscuro
gue ha sido considerado por muchos una de las obras mas importantes de la filosofia
alemana.

El Hegel maduro de la Fenomenologia del Espiritu, encuentra, por fin, en la
filosofia, lo que tanto habia buscado: la unidad absoluta, que no es otra cosa mas que la
expresion clara del Espiritu absoluto, por medio de la cual, piensa, su sociedad podra
finalmente superarse.

Ya tomando cierta distancia tanto de la religion como del arte, comprende que,
a pesar de que éstos logran, de igual manera, expresar la sustancia espiritual, sélo por
medio de la filosofia es que el espiritu mismo puede cobrar plena conciencia de si
mismo, comprenderse y transformarse. La fe de la religion y la intuicion del arte,
cobran aqui plena realidad y encuentran su expresion conceptual. Es decir, con la
filosofia se hace claro, racional y comprensible lo que ya estaba presente en ellas de
modo oculto.

Para Hegel, el arte, la religion, y la filosofia expresan de igual modo la sustancia
espiritual, lo absoluto, la verdad mas Gltima del universo, pero de diferente modo y, se
podria decir, calidad:

De ahi que, segin Hegel, el Arte, la Religion y la Filosofia tengan un mismo
objeto y solo se diferencian en la forma, mejor dicho, en las <<formas>> o
modalidades expresivas del Unico <<proceso teogdnico>> que es la Historia. En

él, al Arte le corresponde la sensibilizacion del Absoluto; a la Religion la
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representacion interior, y a la Filosofia la comprehension y autoconsciencia del
Espiritu, el saberse del Absoluto ya cabe si.**

A continuacion, el analisis del “Prologo” de la Fenomenologia del Espiritu, con

el que busco no so6lo hacer mas clara la idea de la supremacia de la filosofia sobre el arte

y la religion, sino también la idea general que tuvo Hegel en ese momento sobre el
mundo, la filosofia y, en especial, la verdad. Y con el que espero se pueda ver de
manera clara que la intencién de Hegel nunca fue la de romper radicalmente con el

Romanticismo y las ideas de su tiempo, sino llevarlas a otro nivel.

| 91F]6rez, op. cit., pag. 310.
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Capitulo 2. La verdad es el todo
2.1. ¢Que es la filosofia para Hegel?, ¢cdmo resuelve el problema de las diversas
filosofias?

Antes de entrar de lleno en el pensamiento de Hegel, me parece importante ver,
primero, su concepcion general sobre la filosofia y su relacién con el concepto de
verdad, respondiendo a las preguntas ¢qué poder o fuerza ve en ella para considerarla
como el Unico medio posible a través del cual se puede transformar su sociedad? y
¢como hacer para que la gente vuelva la mirada hacia ella? Para, después, enfocarme en
el papel y alcance que otorga a la filosofia en su sociedad y en el mundo. Todas estas
interrogantes empezaran a desvelarse a partir del analisis de la concepcion de Hegel
sobre la historia de la filosofia tal como la plasma en el “Prologo” de la Fenomenologia
del espiritu y en la “Introduccion” de las Lecciones sobre la historia de la filosofia. Con
esto, aparte de que ya estaremos inmersos en lo complejo de su pensamiento, podremos
entender de una mejor manera tanto su concepcion de la verdad y el funcionamiento de
su sistema como sus aspiraciones y metas. Ademas de que, a partir de su concepcién
sobre la historia de la filosofia, podremos obtener, como haremos mas adelante, algunos

de los principios bésicos de todo su pensamiento. Asi, después de aclararnos un poco

respecto al lugar que ocupa la filosofia para Hegel, en este segundo capitulo me centraré

exclusivamente en el principio gue enuncia: La verdadera figura en que existe la verdad

no puede ser sino el sistema cientifico de ella.*® El cual, como pretendo dejar claro al

final de este apartado, es el gue se refiere a la forma que debe tener su sistema.

Da la impresion de que hablar de filosofia es hablar de cosas abstractas y
alejadas de la vida comdn y corriente: de la verdad, del ser, del arte, del bien, de lo

bello, etc. Cosas que aparentan ser fundamentales para el ser humano, pero que, en

| 92 Hegel, op. cit., pag, 9.
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realidad, no lo son en la vida diaria. Y a pesar de siempre estar latente la sospecha sobre
la importancia de sus reflexiones, se tiene claro que, por suerte, uno puede en todo
momento prescindir de ellas. Esta parece hablar de lo esencial del ser humano pero sin
llegar a ser esencial para éste. Y es que nadie negaria que, en muchas ocasiones, en
lugar de facilitarnos la vida diaria, hace todo lo contrario.

La filosofia, justamente al reflexionar sobre lo esencial del ser humano,
desprende mucha curiosidad e intriga por doquier, pero, sobretodo, desprende mucho
miedo. Da miedo no sélo enfrentarse con términos ambiguos e ideas rebuscadas, sino
también, el descubrir que aquello que siempre se ha considerado verdadero no lo sea
tanto. Razon suficiente para matar a Socrates y a su odiosa mayéutica, pues ;de qué
me sirve saber que en realidad no sé nada? El miedo opaca toda actitud positiva ante el
saber filosofico, efecto que aumenta exponencialmente al ver que los filésofos no se
ponen de acuerdo en nada de lo que versan, haciendo que la filosofia pierda seriedad y
adopte la forma de un mero conglomerado de opiniones.

El hecho de que hayan existido diversas filosofias a lo largo de la historia de la
humanidad ha cuestionado desde siempre la funcionalidad de la misma. Pues ;cémo es
posible que la ciencia que versa sobre la verdad no sea capaz de llegar a un acuerdo
sobre ésta?, ¢serd acaso que la filosofia nada puede decirnos sobre la verdad de la que
tanto habla?, ;cdmo es posible afirmar que las filosofias anteriores que han sido hoy en
dia fuertemente refutadas siguen siendo filosofia?

Si Hegel pretende transformar su sociedad por medio de la filosofia, necesita,
antes que nada, resolver este problema y hacer que la gente de su tiempo, que se parece
tanto a la del nuestro, vuelva a confiar en ella. Esto parece tenerlo en mente y en el
“Prologo” de La Fenomenologia del espiritu es lo primero que hace al cuestionar el

valor y la funcidn de los mismos prélogos. Ahi dird que ellos versan Gnicamente sobre
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la finalidad, los motivos y las relaciones con otros estudios de la obra que anteceden,
siendo, al final, tan sélo: “un conjunto de afirmaciones y aseveraciones sueltas y
dispersas acerca de la verdad™®.

Los prdlogos buscan facilitar el acceso a la obra que anteceden al dar una vision
general tanto de ella como de las otras obras que la rodean. Asi, reducen todo el
contenido de una o varias obras a simples proposiciones. Y, confiando en que,
efectivamente, en éstas se encuentra contenido lo esencial de una obra o una filosofia,
se procede, sin mas, a la lucha o confrontacion entre ellas. Pero, dird Hegel, hacer esto
solo oscurece y dificulta el acceso a la filosofia misma, pues, al proceder de esta
manera, las diversas filosofias cobran la apariencia, al verse como independientes y
contrarias la una de la otra, de ser simples opiniones sobre el mundo que surgen de
manera espontanea. Cuando, si miramos detenidamente, la realidad es totalmente
diferente.

Hegel voltea a la historia, se detiene en ella, y percibe que si bien la humanidad
ha adoptado distintas formas del saber que aparentan estar peleadas entre si, todas ellas
forman parte de una misma unidad organica. Y por ello, le refutara al sentido comun
que:

No concibe la diversidad de los sistemas filoséficos como el desarrollo
progresivo de la verdad, sino que s6lo ve en la diversidad la contradiccién. El
capullo desaparece al abrirse la flor, y podria decirse que aquél es refutado por
ésta; del mismo modo que el fruto hace aparecer la flor como un falso ser alli de
la planta, mostrandose como la verdad de ésta en vez de aquélla. Pero, en su
fluir, constituyen al mismo tiempo otros tantos momentos de una unidad
organica, en la que, lejos de contradecirse, son todos igualmente necesarios, y

esta igual necesidad es cabalmente la que constituye la vida del todo.**

93 Ibid,, pag. 7.
9 Ibid., Pag. 8.
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La metafora de la flor es muy clara, y aunque cada filésofo que ha existido
expresa algo distinto sobre el mundo, hay una conexion necesaria entre todos ellos.
Asi, por ejemplo, tiene claro que su filosofia no seria lo que es sin la de Kant, ni la de
Kant sin la de Hume, ni la de Hume sin la Descartes, etc. Y aunque en primera instancia
aparecen peleadas una con otra, en el fondo, se necesitan mas de lo que pudieran
imaginar. De esta manera, es que se logra rescatar la importancia de cada una de las
filosofias anteriores, pues hay un lazo necesario que las une y que las hace parte de un
Todo que esta vivo.

Por lo pronto, se desprenden dos puntos que van en la misma direccion. De la
misma manera en que no se contiene lo esencial o lo verdadero de una obra o una
filosofia en una proposicién suelta, tampoco se puede aprehender la realidad en s6lo una
de las tantas filosofias que han existido a lo largo de la historia.

En la Introduccion de las Lecciones sobre la historia de la filosofia Hegel
aborda el problema de las diversas filosofias de manera profunda. Ahi, al igual que aqui,
quiere dejar claro algo que a la conciencia ordinaria le resulta casi imposible aceptar:
que del hecho de que a lo largo de la historia hayan existido diversas filosofias
aparentemente contrarias entre si, no se sigue que todas ellas dejen de ser verdaderas. Y

por eso, afirma que: “por muy distintas que sean las filosofias, todas ellas tienen algo en

comun: el ser filosofia.”*® Y aclara este punto diciendo:

Cuando alguien habla de opiniones filosoficas, se ve en seguida que ese alguien,
aungue sea un historiador de la filosofia, carece de una cultura elemental. La
filosofia es la ciencia objetiva de la verdad, la ciencia de su necesidad, de su

conocer reducido a conceptos, y no un simple opinar o devanar opiniones.*®

| 95 Hegel, Lecciones sobre la historia de la filosofia, tomo I, F.C.E., México, 1955, pag.
23.
| 9 Ibid., pag. 18.
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Afirmar que todas las filosofias, aunque sostengan cosas totalmente diferentes
sobre la esencia de las cosas, encierran la esencia objetiva o lo verdadero de éstas en un
momento dado del desarrollo y despliegue del saber sdlo puede tener cabida a partir de
incorporarlas en la historia y verlas ahi, plasmadas en ella, construyendo un mismo
camino:

La historia de la filosofia no es tampoco un desfile de pensadores dedicados a
cavilar cada cual por su parte y de un modo arbitrario, sino que en el

movimiento del espiritu pensante hay, sustancialmente, una trayectoria, una

cohesion, un hilo racional.*’

Para Hegel, cada verdad que se refleja en cada una de las filosofias que han
existido es objetiva, Unica y eterna, sin embargo, cada una de éstas, es, en el fondo, la
misma, pero, claro est, en un momento particular de su formacion. Es decir, la verdad
objetiva y eterna, que se plasma a través de las diversas filosofias, tiene vida y se
desarrolla poco a poco a lo largo del tiempo. Pero la verdad no es simplemente algo que
se desarrolla y muta aleatoriamente, sino que es algo que tiene también una memoria
que la lleva a aprender y enriquecerse de todas sus experiencias pasadas®. Por eso es
que Hegel puede afirmar con tranquilidad que a pesar de lo distante que a veces se
muestre el pasado, él siempre estara presente: “Pero, bien mirada la cosa, se ve que lo
que nosotros somos hoy lo somos, al mismo tiempo, como un producto de la historia.”*
Con lo antes dicho, se hace transparente la siguiente cita de Hegel que aclara su

posicion ante el problema de la diversidad de filosofias:

Es menester que comprendamos que esta variedad entre las muchas de las
filosofias no sélo no perjudica a la filosofia misma-_a la posibilidad de la

filosofia misma-, sino que, por el contrario, es y ha sido siempre algo

97 Ibid., pag. 24.

98 Tanto el concepto de experiencia como el de Aufhebung seran abordados mas
adelante.

99 Ibid., pag. 8.

61



sencillamente necesario para la existencia de la propia ciencia filosofica, algo

esencial a ella.*®

Hegel parece sugerir que si la verdad fuera sélo una, estatica e inmutable, el
mundo no se podria distinguir de la nada, del vacio absoluto. No se podria decir nunca
nada nuevo sobre el mundo y las cosas que lo componen, y esto porque nada pasaria y
nada nos asombraria. No habria filosofia, como no habria historia ni tampoco vida.
Cada una de las filosofias que han existido es un producto de todas sus anteriores y una
condicién necesaria para las que le siguen. Todas ellas forman una unidad y son un
reflejo de una realidad siempre en movimiento progresivo.'®* Vemos asi, que nuestro
autor, al dejar claro que la filosofia tiene un compromiso real con la verdad y no puede
reducirse a simples opiniones sobre el mundo, confia en que ésta empiece a ganar
nuevos adeptos.

Para cerrar este pequefio apartado, me parece fundamental que ahora revisemos
el papel que, segin Hegel, desempefia la filosofia en y para su sociedad. Como se ha
ido mostrando en este trabajo, nuestro filosofo, siguiendo a Herder'® y a Fichte,
pensaba que todo individuo pertenece a una cultura que no puede trascender por mas
que se esfuerce en ello: “El individuo es hijo de su pueblo, de su mundo, y se limita a
manifestar en su forma la sustancia contenida en él: por mucho que el individuo quiera
estirarse, jamas podra salirse verdaderamente de su tiempo, como no puede salirse de su

piel.” % Es, entonces, a partir de su tiempo y sociedad que el individuo ve, escucha y

100 Jbid., pag. 24.

101 Antes de entrar de lleno en el concepto de progreso en Hegel es necesario aclarar algunos
términos que se relacionan directamente con él. Es por esta razén que se tratara con él hasta el
cuarto capitulo de este trabajo.

102 En las Lecciones de la historia de la filosofia deja clara la influencia que tiene Herder en su
pensamiento al decir: “lo que hoy somos en la ciencia y, especialmente, en la filosofia lo debemos
también a la tradicion, la cual se desliza a través de todo lo que es perecedero y, por tanto, pasado,
como una cadena sagrada, segun la frase de Herder, que conserva y hace llegar a nosotros lo que las
generaciones anteriores han creado.” En Hegel, Lecciones de la filosofia, pag. 9.

103 [bid. P4g. 48.
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saborea todo lo que lo rodea. Y por ello también, las ideas que empiezan a generarse y
difundirse, mas que creaciones de una mente licida y espectacular, son producto del
desarrollo que lleva cierta cultura. El filésofo asi, representa no su razon particular,
personal y subjetiva, sino la razén universal, que pertenece a todos y a la que todos
pueden acceder de igual manera:

aqui (en la filosofia) las creaciones son tanto mejores cuanto menos imputables

son, para sus méritos o su responsabilidad, al individuo, cuanto mas

corresponden al pensamiento libre, al caracter general del hombre como tal
hombre, cuanto mas se ve tras ellas, como sujeto creador, al pensamiento
mismo, que no es patrimonio exclusivo de nadie.***

De esta manera, el filosofo no es aquel genio creador que de la nada elabora una
teoria espectacular sobre el mundo, sino aquel que puede sintetizar y explicar de
manera correcta el pensamiento que respira su muy particular momento historico. Este
se diferencia del resto de la gente s6lo porque tiene la capacidad de percibir lo que se
mantiene oculto a toda percepcién ordinaria. Esto también lo sefiala Taylor en la

siguiente cita:

los fil6sofos (para Hegel) sélo son distintos del hombre comin en tanto

mantienen claro lo que de hecho esta implicito en lo que la conciencia ordinaria

reconoce. Ellos no hacen una contribucion propia. O si se quiere, su

contribucidn es solo mantener y poner junto lo que la conciencia ordinaria

experimenta sin conectar.*®®

En este caso especifico, el filosofo podria ver la conexion necesaria entre las
diversas filosofias y como en conjunto forman un Todo que esta vivo. Hyppolite, al

referirse a la Fenomenologia del espiritu nos reafirma lo que hemos dicho sobre el

papel que tiene el fildsofo para Hegel:

104 Ibid., pag. 8.
105 Taylor,_ op. cit., pag. 119.
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Asi, pues, las diversas consciencias particulares que se encuentran en la
Fenomenologia se hallan vinculadas unas con otras no a través de un devenir

contingente, que es lo que ordinariamente se entiende por experiencia, sino por

medio de una necesidad inmanente que sélo existe para el fil6sofo.'®

La filosofia es, entonces, el medio por el que se expresa y se hace transparente el
pensamiento que respira una cultura en un momento particular. Esta, por medio del
discurso coherente y conceptual, deja inscrito en el tiempo, es decir, se hace eterno, lo
maés profundo de ella, su verdad, su esencia, su forma de concebir el universo, su todo:

Este rico espiritu de un pueblo es una organizacién, una catedral, con sus
bovedas, sus naves, sus columnatas, sus porticos, sus maltiples divisiones, todo
ello nacido de una totalidad, de un fin. La filosofia no es sino una forma de estos
multiples aspectos. ¢Cual? Es la suprema floracion, el concepto de la forma total
del espiritu, la conciencia y la esencia espiritual del estado todo; el espiritu de la
época, como espiritu que se piensa a si mismo. El todo multiforme se refleja en
ella como en el foco simple, como en su propio concepto que se sabe a si
mismo.™%’

De esta manera, si se quiere comprender una época particular habra que ir a la
filosofia de aquel entonces y adentrarse en ella. Pero, si se es un poco mas ambicioso y
se desea comprender el espiritu de la humanidad y acceder, se podria decir, a la verdad
de la verdad o a la filosofia suprema y absoluta, habra que ir, al desarrollo del saber en
general. Hegel es el mas ambicioso de todos y es por esto que se atreve a afirmar que su
filosofia, la Unica posible y que no es propiamente suya, es la misma historia de la
filosofia.

Ahora bien, segun lo planteado hasta aqui, pareciera que a cada época le

corresponde tan sélo una forma de pensarse a si misma o, al menos, una forma de

106 Jean Hyppolite, Génesis y estructura de la Fenomenologia del espiritu, Peninsula,
Barcelona, tercera edicion, 1946, pag. 26.
107 Hegel, Lecciones sobre la historia de la filosofia, pag. 55.
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hacerlo correctamente. Excepto, claro esta, en los momentos de crisis o de cambio. Es
evidente que, por ejemplo, un obrero explotado no va a percibir de igual manera el
mundo en el que vive (su sociedad y su época) que un burgués bien acomodado. No hay
duda de que cada individuo, dependiendo el lugar que ocupe en su sociedad, se formara
diferentes perspectivas sobre ésta, quiero decir, de algin modo, cada uno habitara un
mundo distinto. Pero esto a Hegel no parece importarle mucho, pues el fildsofo logra
englobar y armonizar las distintas perspectivas sobre una sociedad o cultura particular,
capturando la esencia o el espiritu de este todo social. Pero, entonces, habréa que suponer
que el filésofo se encuentra ajeno a todo esto, a las relaciones sociales, que esta sentado
en lo alto de un pedestal, sin comer, sin hablar, sin trabajar, sin sofiar; observando de
forma pasiva y transparente este todo que es su sociedad. Y que logra percibir, de la
misma manera que los poetas griegos, las palabras de verdad que llegan desde el mas
alla. Lo cual, ciertamente, me parece mucho decir.

Lamentablemente, detrds de toda filosofia hay un individuo singular y muy
particular, con un papel especifico y una manera entre otras de percibir las relaciones de
su sociedad y, también, de comunicarse con la razon universal, quiero decir, de
organizar racionalmente este todo social. Estoy de acuerdo, y es una idea que me gusta
mucho, que en cada filosofia que ha existido se encuentra el pensamiento mismo
pensandose a si mismo en un momento y lugar especifico de su historia, siendo capaz
de aprehender la esencia de su todo social. Y, también, comparto la idea de que todos
los individuos que pertenecen a cierta sociedad, a pesar de sus marcadas diferencias,
comparten un mismo fuego, pues son hijos de una misma cultura o tradicion. Sin
embargo, me cuesta trabajo aceptar que esta forma de aprehender o pensar un momento
0 una sociedad, de alcanzar su espiritu, aln en su plena madurez, sea sélo de una

manera posible; y que asi, algo tan complejo y rico como lo es cada sociedad o cultura
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que ha existido, se reduzca a tan sdlo una de tantas formas posibles de armonizarse y
cobrar sentido.

En defensa de Hegel, y como lo afirma en las Lecciones de la historia de la
filosofia, hay que sefialar que es totalmente consciente de que toda historia de la
filosofia es s6lo una entre tantas posibles, ya que, en el fondo, cada una de ellas siempre
Ileva dentro de si determinados intereses:

la historia de algo, sea lo que fuere, guarda la mas estrecha e indestructible
relacion con la idea que de ese algo se tenga. A tono con ello se determina,
naturalmente, lo que para ese algo se considera importante y conveniente; y la
relacion entre lo ya acaecido y el fin propuesto impone, quiérase 0 no, una
seleccion de los acontecimientos que se narran, el modo de concebirlos y los

puntos de vista bajo los cuales se colocan.'®

Asi, la historia de la filosofia de Hegel no es la Unica posible, y habra filésofos

que él considere en ella que no tendran lugar en la de otros. Esto, claro, dependiendo

queé se quiera mostrar con ella. No obstante, mas adelante, en el mismo libro, dejara
claro que la historia de la filosofia que él estd buscando y que la ciencia filosofica
necesita, solo puede ser una que, entre otras cosas, se ajuste plenamente a su légica:

podemos afirmar que la sucesion de los sistemas de la filosofia en la historia es
la misma que la sucesion de las diversas fases en la derivacion logica de las
determinaciones conceptuales de la idea. [...] si nos fijamos en el proceso logico
por si mismo, enfocaremos el proceso de desarrollo de los fendmenos historicos
en sus momentos fundamentales; lo que ocurre es que hay que saber reconocer,

identificar, estos conceptos puros por debajo de las formas historicas. %

Entonces, su historia de la filosofia, entre todas las otras, es la verdadera o la
absoluta, porque en ella habita la razon pura en su natural devenir, es decir, es solo ella

la que refleja fielmente el recorrido de la sustancia espiritual y que se muestra, por esto,

108 Hegel, Lecciones sobre la historia de la filosofia, pag. 6.
109 Thid., pag. 34.
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como la Gnica posible que encaja en el sistema absoluto, que es el suyo. Esta,
finalmente, ird en la misma direccién y sentido que lo que pretende sera el conjunto de
sus obras: su l6gica, su fenomenologia, su estética, su filosofia del derecho, etc.

Por eso, Adorno, en su libro Tres estudios sobre Hegel, hace notar que la
dificultad de criticar el pensamiento hegeliano consiste en que es un todo cerrado en el
gue cada parte se apoya y fundamenta en todas las demas:

De igual modo que otros sistemas especulativos conclusos, aprovecha tal
filosofia la dudosa ventaja de no tener que admitir critica alguna: toda la que se
dirija a los detalles seré parcial, marrara el todo, que, de todos modos, la tiene en
cuenta; mas, a la inversa, criticar el todo como todo seria algo abstracto, <sin
mediacion>, y dejaria de lado el motivo fundamental de la filosofia hegeliana:
que no cabe destilarla de ninguna sentencia, de ningln principio general, y so6lo

se acredita como totalidad, en la concreta complexion de todos sus momentos.**°

Y aunque es claro que no cuento con elementos suficientes para criticar su

‘ sistema completo_y no es mi intencién hacerlo, todavia puedo apelar a la fe o la
esperanza de que la razon o el pensamiento es tan rico y sorprendente que no porque
exista un sistema que englobe de manera correcta la realidad, suponiendo que el sistema
de Hegel si lo haga, sea éste el Unico que pueda llegar a existir.

‘ Retomando el propdsito de este trabajo, hay que sefialar que, hasta ahora, Hegel,
al afirmar que la verdad es algo con movimiento o, mas bien, en devenir, ha roto con la
idea ilustrada de una verdad abstracta, eterna e inmutable. Y ha dejado claro que toda
filosofia, por igual, es fundamental para su sociedad. Pues solo a través de ésta es que
el todo social adquiere sentido y existencia, es decir, s6lo en ella, aquello que esta en el
interior de una sociedad, el ser en si 0 lo que se es en potencia, se vuelve externo, para

si, se refleja tal como “es”. Y aunque, de entrada, parece poca la diferencia entre uno y

| 110 Theodor Adorno, Tres estudios sobre Hegel, Taurus, Madrid, 1970, pag. 16.
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otro momento, la distancia entre ambos es enorme. Hegel ejemplifica la importancia del
cobrar conciencia de algo de la siguiente manera:

Pero, en cuanto que el nifio s6lo posee la capacidad o la posibilidad real de la
razén, es lo mismo que si no tuviese razon alguna; ésta no existe ain en él,
puesto que no puede hacer aln nada racional ni posee una conciencia racional.
So6lo a partir del momento en que lo que el hombre es en si deviene para él, en
que, por tanto, la razon pasa a ser una razon para si; solo a partir de entonces
puede decirse que el hombre cobra realidad en una direccién cualquiera, que es

un ser realmente racional, que vive para la razén.***
No obstante, también afirmara que la filosofia es importante para cualquier
sociedad no sélo porque logra plasmar el espiritu de una época particular, y le da

realidad, cosa que ya es bastante, sino también, porque ayuda, al cobrar conciencia de

ésta, a dar el siguiente paso hacia un nuevo y mejor saber:

Mediante el saber, el espiritu establece una diferencia entre el saber y lo que es;

y es este saber ello que produce, asi, una nueva forma de evolucidn. Las nuevas

formas no son, por el momento, mas que otras tantas modalidades del saber, y

‘ asi, surge una nueva filosoffa.''?

De esta manera, la filosofia misma se encuentra, visto de manera superficial,
siendo artifice de su propia desgracia. Sin embargo, como ya se sefiald antes y se hara
mas claro en los siguientes capitulos de este trabajo, este modo de proceder o de ser es
condicion necesaria de su propia existencia.

Por ahora, dejaré un poco el tema de la diversidad de filosofias y me enfocaré de
manera mas general en la filosofia de Hegel, es decir, en su cosmovision, su verdad, su

‘ todo, su esencia, tal como la plasma en el “Prologo” de la Fenomenologia del espiritu.
Aunque claro, como ya se vio y se verd nuevamente, este problema no deja de ser

esencial para ésta, pues, hay que decir, en su filosofia todo esté relacionado con todo de

111 Hegel, Lecciones sobre la historia de la filosofia, pag. 26.
112 Ibid., pag. 56.

68



manera bien articulada y por eso, cuando Hegel aparenta estar hablando solamente de la
historia de la filosofia o describiendo el simple desarrollo organico de una flor, al
mismo tiempo, logra referirse al funcionamiento de todo lo demas: cualquier persona o
sociedad, a la historia en cualquiera de sus ambitos (politica, estética, religion, etc.), al

sistema solar o, simplemente, a cualquier proceso de la naturaleza.

2.2. El desarrollo o la vida de la cosa misma.

Al estudiar la concepcién de la historia de la filosofia de Hegel entramos de Ileno en su
pensamiento y nos encontramos de frente, al menos, con dos ideas muy importantes a
partir de las cuales empieza a armar su sistema: 1) que todo lo que existe sélo existe
porque estd en movimiento, y 2) que por ello, la verdad de algo s6lo podra contenerse
en el desarrollo de la cosa que se pretenda llegar a conocer. Al final de este capitulo,
veremos cOmo a partir de éstas es que puede afirmar que: La verdadera figura en que
existe la verdad no puede ser sino el sistema cientifico de ella.**?

Hegel no puede ocultar su vena romantica y, como hemos visto en el apartado
anterior, considera que la vida es un flujo. Todo lo que existe, solo existe porque esta
en movimiento, en devenir, en continuo llegar a ser y dejar de ser. Por eso, considera
gue en el intento por conocer o aprehender alguno de los elementos que existen en el
mundo seria tonto, erréneo e ilusorio, conformarse con tan sélo uno de sus tantos modos
de ser, muy a pesar de que éste sea el Ultimo que ha adoptado, es decir, su resultado

final:

En efecto, la cosa no se reduce a su fin, sino que se halla en su desarrollo, ni el
resultado es el todo real, sino que lo es en union con su devenir; el fin para si es

lo universal carente de vida, del mismo modo que la tendencia es el simple

| 113 Hegel, Fenomenologia del espiritu, pag, 9.
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impulso privado todavia de su realidad, y el resultado escueto simplemente el

cadaver que la tendencia deja tras si.***

Nos encontramos ahora con otra idea brillante que rompe radicalmente con lo
que solemos considerar en la vida diaria y que, claramente, apunta en la misma
direccién que lo visto en el apartado anterior. A continuacion, intentaré explicarla un
poco mas a fondo.

Hoy en dia todavia solemos creer que la realidad de algo, quiero decir, su verdad
0 esencia, se nos muestra en el final de su proceso, de su desarrollo, pues aparentemente
es justo ahi a donde se queria llegar desde un principio. Algunos de los ejemplos mas
comunes de este modo de proceder se dan cuando por falta de tiempo o interés nos
vamos directo a las conclusiones del libro que estamos leyendo, considerando que es
justo ahi donde radica la grandeza o carencia de éste. También esto se ejemplifica de
manera clara con los propositos de afio nuevo, el bajar de peso o el dejar de fumar se
presentan como lo esencial en la bisqueda de una nueva identidad y una mejor vida. El
comienzo de cualquiera de éstos es lo mas complicado porque ello implica el cambiar
los habitos que tenemos de un instante a otro; sin embargo, si el principio es lo mas
dificil, el proceso de llegar a la meta trazada es lo mas doloroso y desgarrador. No hay
peor cosa en el mundo que el privarse del placer de un buen pastel o un buen cigarro,
esto realmente nos duele y nos inquieta, pero eso si, pasar por esto vale la pena en miras
al resultado deseado. De esta manera, aparentemente, lo realmente importante es el
resultado del proceso: el ser alguien que no fuma y que tiene menos riesgo de morir de
cancer o el ser alguien un poco mas atractivo.

Si miramos bien, la vida misma no es el resultado de nuestros propositos, sino

el proceso de cada uno de éstos, de todos ellos; de la misma manera en que la vida de la

| 114 bid., pag. 8.
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humanidad, como afirma Hegel, no se reduce s6lo a una forma de saber que se muestra
como el resultado de ésta. Son los procesos mismos los que ocupan el tiempo vivido,
son ellos lo que realmente hemos “vivido” en el dia a dia y los que van marcando el
rumbo de nuestra historia. EI cumplir o no con el prop6sito pasa a segundo plano y lo
esencial de éste, aquello por lo que realmente es importante, es, simplemente, porque
nos lleva al movimiento. Quiero decir, la vida es mas el sufrir por un pedazo de pastel
que el simple ser delgado o gordo.

No obstante, seria absurdo no estar de acuerdo con alguien que afirme que es
verdad que Juan es una persona que no fuma cuando de hecho, Juan es una persona
que no fuma. No hay duda de que hay proposiciones sueltas o conocimientos singulares
que deben ser considerados ciertos o verdaderos, pues son (tiles y necesarias para
comunicarnos en la vida diaria, pero, como bien afirmara Hegel, no es este tipo de
verdad por el que debe preocuparse la filosofia. Asi también lo sefiala Maria del Carmen
Paredes en la siguiente cita: “De los conocimientos singulares no puede decirse que
constituyan un saber, aunque tengan validez en el campo de la experiencia y, en este
sentido, <sean verdaderos>” 1*°

Una persona s6lo existe, solo esta viva, mientras esta en movimiento, en
desarrollo, pero al emplear ciertas proposiciones en el intento por captar su esencia,
sucede todo lo contrario y la persona, acompafiada de su vida y su esencia, se nos
escapa de las manos y, se podria decir, que al menos por un instante, la hemos matado.
Al intentar definir algo lo sacamos del fluir de la vida misma y queda simplemente

como algo estatico y sin potencial futuro alguno. Por ello, si queremos aprehender la

115 Maria del Carmen Paredes Martin, Génesis del concepto de verdad en el joven
Hegel, Universidad de Salamanca, Salamanca, 1987, pag. 239.
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verdad o la esencia de algo, debemos ir a su desarrollo, a su vida y abarcarla como una
totalidad.

En la cita anterior de Hegel se hace referencia a la cosa misma, ésta parece ser
cualquier cosa que tenga un desarrollo o algo que, al menos en algin momento, tuvo
vida. En nuestro ejemplo de arriba, la cosa misma podria ser la persona que aspira a ser
delgada, con él vemos que lo que realmente es esta persona, su verdad, no es tanto que
sea delgado o no lo sea, sino el proceso por el que ha pasado para llegar a serlo. Sin
embargo, es claro que nuestro autor tiene en mente algo mucho méas grande y la cosa
misma a la que él se refiere y la que debe buscar la filosofia, es el saber en general_o lo
absoluto, al que finalmente logra reducirse todo lo existente (y que incluye también,
aunqgue sea de forma indirecta, todo lo que alguna vez existio).

La verdad es algo que, al igual que la persona del ejemplo anterior, esta vivoy

se construye poco a poco a lo largo del tiempo. Por lo tanto, a diferencia de lo que

pensaban tanto Descartes como Hume, no es algo que deba ser aprehendido en una

simple proposicion ni algo que deba reflejarse fielmente en el final de su proceso. A
menos, claro, que éste se reconcilie con su desarrollo. Por eso es que Hegel sefialara
mas adelante que la filosofia absoluta, su filosofia, que es el resultado final del devenir
del saber en general, solo cobra sentido o realidad cuando se reconcilia con su devenir:
“Lo verdadero es el todo. Pero el todo es solamente la esencia que se completa mediante

»18 Ella, como resultado del proceso, es capaz de ver que s6lo el

‘ su desarrollo.
desarrollo es lo verdadero y por eso, siente el impulso y la necesidad de entregarse al
suyo.

‘ Asi, Hegel afirmara que hay que ir al desarrollo del saber mismo, a las diferentes

formas que ha adoptado éste a lo largo de su historia, comprenderlas cada una

| 116 Hegel, Fenomenologia del espiritu, pag. 16.
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cabalmente y exponer o, mejor dicho, describir su evolucién, para, finalmente, elevarse
a una vision de conjunto, de totalidad. Es la unidad de todas éstas la que conformaria,
entonces, la verdad de la verdad:

El comienzo de la formacion y del remontarse desde la inmediatez de la vida
sustancial tiene que proceder siempre mediante la adquisicion de conocimientos
de principios y puntos de vista universales, en elevarse trabajosamente hasta el
pensamiento de la cosa en general, apoyandola o refutdndola por medio de
fundamentos, aprehendiendo la rica y concreta plenitud con arreglo a sus
determinabilidades.[...] Pero este inicio de la formacion tendrd que dejar paso,
en seguida, a la seriedad de la vida pletérica, la cual se adentra en la experiencia
de la cosa misma. **’

Hegel considera a la filosofia la madre de todas las demas “ciencias” y por eso,
como tal, debe ir mas alld da la simple acumulacién de meros conocimientos
particulares (como lo hacen la anatomia y los prélogos). Esta debe captar la esencia de
la cosa misma de forma general, en su vida misma, en su desarrollo y simple devenir.
Pues la verdad es el todo, es decir, la totalidad de las formas de la conciencia que se han

adoptado a lo largo de la historia. Pero, como intentaré dejar claro en el apartado

posterior, en conjunto, todas ellas, deben adoptar la forma de un Sistema.

2.3. La verdad como sistema o ciencia

Hegel ha dicho que la vida sélo puede aprehenderse como totalidad. Pero esta totalidad
de la que nos habla no es una caja en la que todo esté amontonado de forma cadtica y
sin sentido, sino que es un todo, se podria decir, arménico, cerrado y perfecto, en el que
cada una de sus partes cumple una funcion especifica en miras al todo mismo. Y es por

esto, que puede llamarlo sistema o ciencia. Al respecto, sefiala Hyppolite:

| 117 Ibid., pag. 9.
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tal historia de la consciencia no es, segun Hegel una novela, sino una obra
cientifica. El desarrollo de la consciencia presenta una necesidad en si mismo.
Su término no es arbitrario aunque no sea presupuesto por el filésofo, sino que

resulta de la misma naturaleza de la consciencia.**®

Acceder a este sistema o ciencia, por medio de la filosofia, parece ser el objetivo

final de nuestro filésofo:

La verdadera figura en que existe la verdad no puede ser sino el sistema

cientifico de ella. Contribuir a que la filosofia se aproxime a la forma de la

ciencia-a la meta que pueda dejar de llamarse amor por el saber para llegar a ser
saber real: he ahi lo que yo me propongo.™*®

Asi, su filosofia pretende ser el Sistema encargado de abarcar la totalidad de lo
real. Y aunque la historia de la filosofia sea un claro reflejo de éste, no deja de ser tan
s6lo una parte mas del resultado de un proceso que habra de generar nuevamente otro
resultado. De esta manera, habra también una filosofia de la naturaleza, una légica, una
filosofia del derecho, una estética, etc. Y cada una de ellas, al igual que cada momento
del saber, tendrad que mostrarse como parte fundamental del todo mismo del que forman
parte. Pues, de la misma manera en que la historia de la filosofia no puede reducirse a
tan s6lo un momento del saber, tampoco la totalidad de lo real ha de reducirse a tan sélo
una forma de su expresion.

Lo que Hegel busca dejar claro en el “Prélogo” de 1a Fenomenologia del espiritu
es que la verdad filosofica es algo mucho mas complejo que tan sélo un conjunto de
afirmaciones o proposiciones sueltas, pues dird que para que algo pueda verse como es
en realidad, en lugar de verse separado de su medio, debe verse siendo en su relacién

directa con todo lo que lo rodea.

118 Hyppolite, op. cit., pag. 14.
119 Hegel, Fenomenologia del espiritu, pag. 9.
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La idea que esta implicita en esta afirmacion es que no hay nada en el mundo
gue no esté relacionado con algo mas y que sea totalmente autosuficiente e
independiente. Con relacién a esto sefiala Taylor:

El inciso de Hegel es que todas las descripciones de las cosas en cuanto

120

inmediatas (independientes *** ) se revelan en un examen mas cercano,

inadecuadas, que todas las cosas muestran su relacion necesaria con algo mas, y

en Gltima instancia con el todo.'?

En el mundo de Hegel, como veremos mas adelante, ni Dios mismo es
autosuficiente y necesita, al igual que todo lo demas, al menos de un sujeto donde poder
habitar.

De esta manera, aunque una proposicion aislada puede hacer referencia a un
aspecto de ser del mundo, no nos muestra la Realidad como verdaderamente es, es
decir, no alcanza a entrar en el plano del Saber o de la Ciencia. Y es por esto que Hegel
dir4 acerca de la Anatomia que es: “uno de esos conglomerados de conocimientos que
no tienen derecho a ostentar el nombre de ciencia.”*?? Pues ésta, al intentar conocer con
precision cada una de las partes del cuerpo humano y al observarlas de manera separada
una por una, lo Unico que hace es sacarlas de su medio natural, el cuerpo en su conjunto,
sin poder percibir que sin éste y todas las otras partes que lo conforman pierde toda
realidad y sentido. Y ciertamente, es por esta forma de proceder, que es tan comdn
encontrar médicos incapaces de diagnosticar una enfermedad cuando el malestar se
manifiesta en méas de una parte del cuerpo.

La verdad de la cosa misma es su todo, ni el principio ni el final, sino el

desarrollo en el que cada una de sus partes, al cumplir una funcién especifica, se

120 Dice Taylor: “En el uso de Hegel, podemos hablar de algo como inmediato,
cuando existe por s{ mismo, sin relacionarse necesariamente con algo mas.”
(Taylor, op. cit., pag., 91)

121 Thid., pag. 91.

122 Hegel, Fenomenologia del espiritu, pag. 7.
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muestra igualmente fundamental que todas las demas. Asi, si queremos llegar al
conocimiento pleno de este todo es necesario analizar el desarrollo de éste en si mismo.
Esto es, analizar “cientificamente” no cada una de las etapas que lo conforman por
separado, sino el cambio mismo o la relacion misma de una etapa o parte con la que se
enlaza sin perder la vision del todo del que forman parte. Hay que acercarnos a las
partes comprendiéndolas con relacion a todas las demds, nunca viéndolas como algo
aislado. Pues sélo un analisis de este tipo es el que puede acercarse al todo, penetrar en
él sin mutilarlo ni sacarlo de su medio, y percibir asi, su verdadera necesidad interna.
Como sefala Maria del Carmen Paredes es importante dejar claro que: “En cuanto
ciencia, la filosofia se rige por la universalidad y la necesidad mas estrictas, sin las
cuales no mereceria ser considerada como <el saber>, sino que constituiria, a lo sumo,
un conocimiento entre otros.”*?

Como vimos anteriormente, Hegel, al optar por una verdad con movimiento, ha
roto radicalmente con la idea de verdad de la llustraciéon y se mantiene cerca del
Romanticismo. Sin embargo, esto parece cambiar radicalmente cuando afirma que la
filosofia debe adoptar la forma de ciencia. Con esto parece decir que, si bien la verdad
ha adoptado diferentes caras a lo largo de su historia, s6lo puede haber un Sistema
verdadero al que todo individuo puede acceder por igual. En palabras de Kaufmann:

insiste alli*?*

en que la filosofia ha de adoptar la forma de un sistema, pero no
nos ofrece un sistema entre otros como si el suyo fuese mas original que los
demas, ni nos presenta su filosofia; por el contrario, solo habria una filosofia (y
esto es parte de lo que quiere decir al hablar de la elevacion de ésta al rango de

ciencia).'®

| 123 Paredes Martin, op. cit., pag. 239.
124 Se refiere al “Prologo” de la Fenomenologia del Espiritu.
| 125 Kaufmann, op. cit., pag. 74
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Hegel ha planteado que quiere llevar a la filosofia a un nivel mucho mas
elevado que sus predecesores, en el que pueda decir con total certeza que se ha llegado
al saber real. Y esto, necesariamente, como bien sefiala Kaufmann, implica que éste, el
saber real, sélo puede ser de una manera.

La filosofia es ciencia, es la verdad absoluta, y por tanto, ésta solo puede ser de
una manera. De aqui se deriva que ésta tiene una forma pura, autentica, Unica que hay
gue evitar contaminar. Y por eso, ésta se debe desvelar ante nosotros tal cual es y
debemos evitar a toda costa ejercer presion en ella para que de los resultados deseados,
0, en otras palabras, ella debe manifestarse y mostrarse por si sola y arrojar ella misma
sus propios resultados. Es por esto que casi al final del “Prélogo” de la Fenomenologia
del espiritu, le exige a la actividad razonadora que reprima su habilidad para
inmiscuirse en cualquier asunto:

Por el contrario, lo otro, el razonar, es la libertad acerca del contenido, la
vanidad en torno a él; se pide de ella que se esfuerce por abandonar esta libertad
y que, en vez de ser el principio arbitrariamente motor del contenido, una en él
esta libertad, deje que el contenido se mueva con arreglo a su propia naturaleza,
es decir, con arreglo al si mismo, como lo suyo de contenido, limitandose a

considerar este movimiento.*?®

Para hacer mas transparente las intenciones de Hegel cuando le exige a la
filosofia que se convierta en ciencia tendremos que ir, necesariamente, a una de las
partes mas populares del “Prélogo” de la Fenomenologia; aquella en la que, al mismo
tiempo que toma distancia de Schelling y el movimiento romantico, explicita y aclara
los requisitos de la nueva ciencia. Ahi dice:

Estas profecias creen permanecer en el centro mismo y en lo méas profundo,
miran con desprecio a la determinabilidad y se mantienen deliberadamente

alejadas del concepto y la necesidad asi como de la reflexion, que s6lo mora en

| 126 Hegel, Fenomenologia del espiritu, pag. 39.
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la finitud. [...] lo que hace es dejar, unas veces, que campe por sus respetos en si
mismo el caracter fortuito del contenido y, otras veces, que se imponga la propia
arbitrariedad. Al confiarse a las emanaciones desenfrenadas de la sustancia,
creen que, ahogando la conciencia de si y renunciando al entendimiento, son los
elegidos, a quienes Dios infunde en suefios la sabiduria; pero lo que en realidad

reciben y dan a luz en su suefio no son, por tanto, mas que suefios.*?’

Al respecto, sefiala Kaufmann;

La critica del romanticismo filosofico que lleva a cabo en el prélogo de la
Fenomenologia es admirable y constituye una de sus mayores excelencias: al
reclamar claridad y precision, asi como exposiciones que no atraigan meramente
a un grupito de gente de la misma opinion, sino a todos los lectores que estén

dispuestos a tomarse la molestia de seguir el razonamiento, no sélo pide cosas

plausibles, sino que lo hace en forma bella.*?®

Lo importante de este punto; més alla de si se refiere a todos los roméanticos de
aquel entonces, a Schelling, a sus seguidores o Unicamente a Schlegel; es que da las
pautas de lo que debe ser la nueva ciencia. Ahi vemos que, le exige claridad y
precision, pues para él es fundamental que ésta pueda llegar a ser patrimonio de todos.
En este punto, como nos hace ver Kaufmann, se encuentra defendiendo uno de los
ideales de la Revolucion francesa:

En la Fenomenologia adopta un punto de vista distinto: insiste alli, en el
prdlogo, acerca de que ha llegado el momento de hacer cientifica la filosofia y

de convertirla, como la ciencia, en un bien comun, a disposicién de todos

(aludiendo a este respecto los ideales de la Revolucién francesa).*?

Y considera que para lograr este ideal, la ciencia debe mantenerse cerca del
entendimiento, que es lo comdn a todos los seres humanos y por el que todos, por igual,

pueden acceder o, mejor dicho, ascender a ésta. Para Hegel no basta con que la verdad

127 Ibid., pag. 12.
128 Kaufmann, op. cit., pags. 167-168.
129 Tbid., pag. 74.
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absoluta sea sentida o intuida como lo piensa el romantico ordinario, sino que,
necesariamente, debe ser, antes que nada, comprendida, comunicable, compartida:

La forma inteligible de la ciencia es el camino hacia ella asequible a todos e
igual para todos, y el llegar al saber racional a través del entendimiento es la
justa exigencia de la conciencia que accede a la ciencia, pues el entendimiento
es el pensamiento, el puro yo en general, y lo inteligible es lo ya conocido y lo

comun a la ciencia y a la conciencia no cientifica, por medio del cual puede ésta

pasar de un modo inmediato a aquella.**®

Para Hegel, y es en esto donde se diferencia de los demas romanticos, aunque la
vida sea un incesante flujo progresivo, que cambia de forma en todo instante, si es
posible llegar a aprehenderla por medio del entendimiento. Esto lo lograra, como
veremos claramente mas adelante, al darle fluidez o movimiento a los pensamientos
fijos, lo que implicard llevar el entendimiento a un nivel superior: el de la Razén. Es
por esto que afirmo que mas que romper con el Romanticismo, lo lleva a otro nivel.
Pues no refuta los principios bésicos de éste, sino que, simplemente, busca expresarlos
de otro modo y hacer que todos puedan acceder a éstos por medio del entendimiento. En
otras palabras, busca aterrizar y hacer comprensible todo aquello que ellos aseguraban
solo podia llegar a ser intuido.

Por todo lo antes mencionado, podemos afirmar que son, al menos, tres los
principios o fundamentos que debe cumplir la filosofia para elevarse al rango de
ciencia: 1) Debe englobar al Todo real en forma arménica, esto es, debe mostrar la
relacion y dependencia de cada una de sus partes al todo vy, al revés también, del todo a
cada una de ellas. 2) Debe levantarse sobre todos los otros sistemas filosoficos, al

abrazar la necesidad interna y externa de este todo, como al Unica forma posible y real

| 130Hegel, Fenomenologia del espiritu, pag. 13.
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que el Saber puede adoptar. Y 3) Debe permanecer cerca del entendimiento, ser clara 'y
precisa, para poder llegar a ser patrimonio de todos.

Me parece importante hacer énfasis en el compromiso que tiene Hegel por su
sociedad. No solo estd indagando sobre la forma de ser de las cosas, sino que esta
plenamente convencido en que ésta, la filosofia absoluta,_al Ilegar a todos, puede
cambiar su sociedad. Esta es importante para que todos cobren conciencia que no estan
solos, rotos, aislados en medio de la nada, sino que son parte de algo mas grande, de un
todo social y, més adn, del espiritu universal, y que la grandeza de éste es, también, la
de cada uno de ellos. En una sociedad profundamente dividida es que se necesita mas
que nunca de la filosofia, con la que se pueda, finalmente, llenar de sentido y
conformar una unidad nacional.

A lo largo de este capitulo hemos podido ver claramente qué es lo que Hegel
entiende por Verdad. Por lo pronto, podemos decir que afirma una verdad romantica, en
el sentido en el que ésta es flujo, tiene vida y se encuentra siempre en constante cambio.
No obstante, en la misma medida, parece ser una verdad ilustrada, en el sentido de que
por mas que cambie, en el fondo, como sistema, solo puede ser de una manera, a la que
todos, por igual, pueden y deben acceder via racional. Este segundo capitulo, al

centrarse en el principio que enuncia: La verdadera figura en que existe la verdad no

puede ser sino el sistema cientifico de ella,**" muestra de manera superficial y general

gue la verdad para Hegel es el Todo que tiene forma de sistema. Sin embargo, si
gueremos empaparnos y adentrarnos verdaderamente en su filosofia, no nos basta con
saber que la verdad es el Todo_sistemético, sino que debemos comprender cabalmente

qué es este Todo gue tiene la forma de sistema del que tanto habla, qué lo compone y

como se desarrolla. Justamente esto es lo que pretendo hacer en el siguiente capitulo.

131 Hegel, Fenomenologia del espiritu, pag, 9.
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3. La sustancia sujeto
3.1. El sujeto como conciencia
En el capitulo anterior me he centrado en mostrar la forma que debe tener tanto la
filosofia de Hegel como la realidad. Ahora, en este tercer capitulo, me enfocaré en
explicar qué es aquello que llena y conforma al Todo mismo del que tanto se ha hablado
hasta el momento. Esto se desvelara por si solo al analizar el principio en el que Hegel
afirma: todo depende de que lo verdadero no se aprehenda y se exprese como sustancia,
sino también y en la misma medida como sujeto. Con éste, veremos que Hegel logra
conciliar dos maneras de pensar al sujeto aparentemente contradictorias entre si: como
conciencia y como naturaleza o sustancia. Asi, el primer apartado de este capitulo
tratara sobre la primera de éstas y el segundo sobre la Gltima. Cuando esto quede claro,
tendremos ya las bases para, mas adelante, acercarnos de lleno al Espiritu hegeliano y
ver en que medida éste, al autoformarse a partir de la negatividad, es aquello que llena
y conforma al todo mismo que tiene forma de sistema o, lo que es lo mismo, para ver
coémo éste, al abarcar la totalidad de lo real, termina por ser lo absoluto, lo verdadero.
Hasta ahora, hemos visto que para Hegel la verdad es algo que tiene movimiento
y que, por ello, ha tenido multiples caras a lo largo su historia. No obstante, la verdad
de la verdad o la forma de configurarlas en una misma unidad, solo es una. Lo primero
gue, de inmediato, se desprende del punto anterior es que para que la verdad tenga
movimiento, mas alla de si éste s6lo puede ser de una manera o0 no, es que ésta debe
estar determinada por el sujeto. Es decir, la verdad de un objeto o, si se quiere, la forma
de éste, no recae en él mismo ni en su propia naturaleza, sino en aquel que lo percibe
como tal o como cual. Si la tierra dejo de ser plana y ocupar el centro del sistema

planetario para ser esférica y girar alrededor del sol, fue sélo porque el sujeto asi lo
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determind al cambiar él mismo de forma y contenido. Esto, es importante decirlo, al
negarse a si mismo al negar el contenido de su propia conciencia.

De esta manera, puede ser entendido que para Hegel lo que realmente es el
universo o la esencia de éste, la sustancia, no es otra cosa que el sujeto mismo que lo
percibe y determina. Y asi, nos encontramos con una primera posible interpretacion
para cuando afirma que: “todo depende de que lo verdadero no se aprehenda y exprese
como sustancia, sino también y en la misma medida como sujeto.”*** Sin embargo,
como veremos mas adelante, que la sustancia sea también sujeto implica mucho més
gue solo esto.

El problema es que al pensar en el mundo como algo determinado por el sujeto,
da la impresién de que hay algo, un mundo, fuera del sujeto que se presta a sus posibles
interpretaciones. Pero esto no debe ser entendido asi, pues terminariamos afirmando la
existencia de la cosa en si y la imposibilidad de llegar al saber absoluto®®, pues
siempre existiria “algo” de lo que no podemos decir nada. Para Hegel, no hay un mundo

por un lado y un sujeto por el otro, sino que juntos forman una unidad indisoluble. De

esta manera, Hegel parece encontrar un punto medio entre el “idealismo subjetivo” de

5,134

Fichte, que “toma el mundo como totalmente producto de la consciencia arrojando

un “Yo” formal, sin verdadero contenido, encerrado en la pura subjetividad; vy el

Realismo de los racionalistas y empiristas que piensa al “mundo de las cosas como algo

ya dado, completo y por su cuenta, algo externo, ajeno y totalmente independiente de la

59135

consciencia”*”, gue nunca puede ser del todo aprehendido por el sujeto. Por eso, para

Hegel, méas que afirmar que es el sujeto el que determina al mundo, deberiamos decir

132 Hegel, Fenomenologia del Espiritu, pag. 15.

133 Como se ha sugerido en el capitulo anterior, para Hegel, sélo se alcanzari el
saber absoluto en el momento en el que él mismo, que es el resultado del devenir
del saber, se concilie con la totalidad de su desarrollo.

134 G.R.G. Mure, La filosofia de Hegel, Catedra, Madrid, 1998, pag. 17

135 |bid., pag. 17.
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que el sujeto crea él mismo su mundo al crearse, aunque sea de manera insospechada, a
si mismo. Y que no hay sujeto sin mundo, como no hay mundo sin sujeto, y por eso

como veremos en sequida, el Yo de Hegel, a diferencia del Yo abstracto y formal de

Fichte, es un Yo concreto e histérico, con contenido y desarrollo.

La historia del saber, para Hegel, no trata de la historia de las maltiples
interpretaciones hechas por un sujeto que gira sobre un mundo quieto y eterno:-sino que
el mundo es y ha sido lo que el sujeto ha dicho de él a lo largo de la historia de la
humanidad. Y es porque no hay un mundo oculto a toda percepcion que hemos podido,
desde siempre, vivir en €l y relacionarnos con él. Para entender plenamente esta idea me
parece importante ver qué posicion tiene Hegel ante el problema kantiano de la cosa en
si.

Recordemos que Kant se pregunt6 por los limites del conocimiento, y al hacerlo,
levantd ante nosotros, de acuerdo con Hegel, una barrera infranqueable entre el sujeto
que conoce y el mundo que es conocido. El conocimiento deja de ser asi, propiamente
conocimiento y queda reducido un mero instrumento o filtro por medio del cual se
refracta el mundo. A Hegel le parece tanto absurdo como temeroso este modo de
proceder, pues esta seguro de que mas que divagar sobre lo que es el conocimiento en si
mismo e intentar limitarlo, debemos arrojarnos, sin mas y sin temor, al conocimiento
mismo. Ahora veremos a qué se refiere con esto. Al final, es cierto que no se aprende a
andar en bicicleta leyendo libros sobre los principios que hacen posible esta actividad,
sino andando en ella.

Es evidente que para que el sujeto moderno cobrara vida, tenia, necesariamente,
que oponerse radicalmente a todo lo que lo rodeaba, justamente como sucedidé en
Descartes. Pues solo asi, oponiéndose a todo, separandose del mundo, es que podia

distinguirse, encontrarse y autoafirmarse. No obstante, dird Hegel, es fundamental que
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ahora, si se pretende acceder a la ciencia o al saber absoluto, esta escision sea
totalmente superada y alcancemos una unidad que nos satisfaga plenamente. Lo
primero que parece sugerir con esto es que debemos dejar de cuestionarnos por los
limites del conocimiento o al menos dejar de pensar que pueden ser establecidos a
priori, porque hacer esto implica seguir reafirmando que hay un mundo por un lado y un
sujeto por el otro, independientes el uno del otro.

Como vimos, Fichte al darle poder absoluto al sujeto, intenta sanar la escision
que habia dejado la filosofia de Kant, sin embargo, Hegel tampoco estard de acuerdo
con él y, en las Lecciones sobre la historia de la filosofia, dira que mas que resolver el
problema solo lo desplazé al interior del sujeto: “Toda la esfera que tengo ante mi debe
ser evidentemente un Yo; pero en ella no tengo una unidad, sino una dualidad.”**®
Nuestro filésofo, contrario a esto, piensa que, como amante no correspondido, si se
pretende sanar la herida hay que olvidarnos de aquello que la caus6 y actuar como si
nunca hubiera existido. Esta idea se aclarara en seguida.

En la filosofia de Fichte encontramos una idea de ciencia totalizante que logra
abarcar el movimiento y el despliegue de la realidad en un unico principio: el “Yo”.
Pero, aunque se ha dado un paso importante en el desarrollo de la ciencia, para Hegel:
“se trata mas bien de un mono6tono formalismo.™*” Es cierto que dentro del sistema de
Fichte se alcanza a percibir que el sujeto es movimiento y desarrollo, pero, ain asi, todo
en él descansa en un principio quieto, inmovil, abstracto, puramente formal. Fichte
explica cémo funciona y se desarrolla el Yo o, si se quiere, el espiritu de una cultura
particular. Percibe que el sujeto determina toda la realidad y que no hay nada en el

mundo que no sea él mismo, no obstante, a diferencia de Hegel, nunca se interesa por

136 Hegel, Lecciones sobre la historia de la filosofia, tomo IlI, F.C.E., México, 1955,
pag. 469.
| 137 Hegel, Fenomenologia del Espiritu, pag. 14.
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las diferentes formas y contenidos de conciencia que ha adoptado éste a lo largo de su
desarrollo_historico.

Fichte, al intentar resolver el problema de la cosa en si, se refugia y encierra en
la pura subjetividad. Pero esta subjetividad, de acuerdo con Hegel, lleva dentro de si la
imposibilidad de realizarse plenamente, pues, como vimos antes, nunca encontraremos
en ella a un Yo sin su opuesto no-Yo, ni tampoco una sintesis final de ambos. De esta
manera, para él ya no hay cabida para ningin objeto del cual pueda apropiarse
plenamente. Tanto asi, que ni el mismo sujeto puede verse a si mismo como objeto, ya
gue justo en el momento en que se prepara para tomar conciencia de si mismo, se crea,
de inmediato, un nuevo sujeto que contempla este acto de toma de —conciencia,
impidiendo, al ya no ser el sujeto anterior, que se lleve a cabo el objetivo original. Y
asi, sucede exactamente lo mismo cuando este nuevo sujeto intenta cobrar conciencia de
si mismo, dando lugar a una historia sin final. En palabras de Taylor: “La superacion del
No Yo nunca puede ser completada, sin que el sujeto mismo desaparezca. Debe de ser
visto como un progreso infinito de auto-realizacion hacia una meta que busca ser
realizada pero que nunca lo es completamente.”* En las Lecciones sobre la historia de
la filosofia, Hegel parece recriminarle este hecho: “Pero enfoca este mismo principio de
un modo unilateral, solamente en uno de sus lados: es subjetivo por naturaleza y lleva
implicita una contraposicién;”**® Y, como bien observa Maria del Carmen Paredes:
“Ello significa que en tanto la oposicion subsiste, el yo objetivo no llega a ser idéntico
con el yo subjetivo, o0 que el yo subjetivo no deviene para si mismo completamente

objetivo.”*® Para Hegel, esto es sumamente problemético porque no considera que se

138 Taylor, op. cit., pag. 35.
139 Hegel, Lecciones sobre la historia de la filosofia, Tomo 111, pag. 463.
140Paredes Martin, op. cit., pag. 209-210.
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puede hablar propiamente de ciencia o de saber absoluto si no hay un objeto del cual
apropiarse plenamente.

Si Hegel le reclama a Fichte el quedarse tan s6lo en uno de los dos lados de la
dualidad S-O en lugar de integrarlos en una misma unidad, pareceria, entonces, que no
tiene una postura tan radical con respecto al sujeto. Esto no es del todo cierto, pues para
Hegel el sujeto determina, de igual modo, toda la realidad. No hay nada en el mundo
gue no sea el sujeto mismo; no obstante, a diferencia de Fichte, encuentra en si mismo,

en su desarrollo e historia, el objeto_del que se apropiara su ciencia y la via para acceder

al saber absoluto.

De esta manera, para Hegel, el mundo deja de ser el problema central de la
filosofia o el objeto a apropiarse y su lugar lo ocupa el sujeto mismo y las diversas
configuraciones que éste ha adoptado a lo largo de su historia. Como vemos, ya no va a
hablar sobre la distincion sujeto-objeto, sino sobre la historia de ambos a la vez, como si
fueran uno mismo. Al respecto, sefiala Julian Marrades:

La recomendacion hegeliana apunta contra la reificacion del sujeto y el objeto

como dos entes relacionados externamente. Pues, segin Hegel, el pensar ya no

puede seguir representdndose como algo meramente subjetivo, ni la cosa como

algo externo al pensamiento, sino que tanto el yo como la cosa deben concebirse

como siendo cada uno la relacién entera de si mismo con su otro.**!

Asi, esta historia sera el objeto de la ciencia de la experiencia de la conciencia,
la cual, debe ser aprehendida y digerida por el mismo sujeto, para llegar, sélo asi, a
una unidad absoluta entre ambos. Ahora se hace mas nitida la intencién de Hegel al

insistir en que el absoluto, que es el resultado o el final de la historia, debe conciliarse

con su desarrollo, reconociéndose en él.

141 [ulian Marrades, El trabajo del espiritu: Hegel y la Modernidad, Antonio Machado
Libros, Madrid, 2001, pag. 157.
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Por lo pronto, hemos visto que la filosofia de Hegel se preocupaba enormemente
por el sujeto, tanto asi, que parece ser él mismo lo que subyace a todo lo existente. Sin
embargo, al igual que la primera generacidn romantica, percibe que hay una especie de
fuerza césmica que, aun siendo ella misma también sujeto, supera al sujeto mismo.
Ahora veremos a qué me refiero con ello. Al final de este trabajo, espero que quede

claro que en el saber absoluto esta diferencia entre estos dos “‘sujetos” es superada_pero

sin_que ninguno de ellos renuncie a sus diferencias; esto, porque en él, la conciencia

puede reconocerse e identificarse con dicha sustancia a la vez que se distingue de ella.

3.2 La Sustancia-sujeto

El sujeto de Hegel, ciertamente, al igual que el de Fichte, es el soporte de toda la
realidad; pero no debemos pensar a éste como un sujeto particular, auténomo vy libre,
que percibiendo todo desde el més alla determina, con plena conciencia de ello, la
siguiente forma que adoptara su mundo y el camino de lo que serd su historia. Sino que,
la sustancia sujeto de la que habla Hegel en el “Prologo” de la Fenomenologia del
espiritu es algo mucho mas complejo, tanto que, aun siendo ella misma sujeto, lo
supera. Para comprender cabalmente de qué habla Hegel, me parece fundamental ver
qué entiende por el término sustancia, de dénde parece estar tomandolo y hacia dénde
parece querer ir con él. En seguida, una parte del “Prologo” de la Fenomenologia del
espiritu en la que encontramos las herramientas para aclararnos a este respecto:

Hubo un tiempo en el que el hombre tenia un cielo dotado de una riqueza
pletdrica de pensamientos e imagenes. El sentido de cuanto es radicaba en el hilo
de luz que lo unia al cielo; entonces, en vez de permanecer en este presente, la
mirada se deslizaba hacia un maés alla, hacia la esencia divina, hacia una
presencia situada en lo ultraterrenal, si asi vale decirlo. Para dirigirse sobre lo
terrenal y mantenerse en ello, el ojo del espiritu tenia que ser coaccionado; y
hubo de pasar mucho tiempo para que aquella claridad que s6lo poseia lo
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supraterrenal acabara por penetrar en la oscuridad y el extravio en que se
escondia el sentido del méas acd, tornando interesante y valiosa la atencion al
presente como tal, a la que se daba el nombre de experiencia. Actualmente,
parece que hace falta lo contrario; que el sentido se halla tan fuertemente
enraizado a lo terrenal, que se necesita la misma violencia para elevarlo de
nuevo. El espiritu se revela tan pobre, que, como el peregrino en el desierto,
parece suspirar tan solo por una gota de agua, por el tenue sentimiento de lo

divino en general, que necesita para contentarse, puede medirse la extension de
142

lo que ha perdido.

En este parrafo se nos narra, de forma muy general, una historia de Occidente en
la que el espiritu, al irse siempre a un extremo, no ha sabido encontrarse. Con esto,
Hegel parece estar afirmando que la sustancia, la realidad o el espiritu del que somos
parte no se encuentra sdlo de un lado de estos momentos, sino que debe ser algo entre
ellos, tanto celestial como terrenal, tanto sensible como racional, pero no el uno sin el
otro.

Siguiendo esta idea, y como espero dejar claro mas adelante, para Hegel, si
queremos penetrar en la esencia de las cosas es fundamental que enfrentemos la realidad
tal como es, la de este mundo en el que vivimos y hemos construido; pero, y esto es
importante, sin perder de vista que somos parte de un flujo que nos trasciende y que no
podemos controlar. Esta idea se hace mas transparente si ponemos atencion en la
historia misma. Por un lado, en ella, el ser humano se muestra como un ser totalmente
libre porque, al actuar y vivir en el mundo, construye y determina él mismo su propia
historia. Sin embargo, si miramos a ésta en retrospectiva, encontraremos que, por otro
lado, no somos tan libres como se pensaba, pues, al final, ésta ha terminado por rebasar
todos los planes y las expectativas que se tenian sobre ella, y se levanta ante nosotros

como algo con vida propia. Con esto, Hegel parece decir que somos aparentemente

| 142 Hegel, Fenomenologia del Espiritu, pag. 11.
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libres porque podemos decidir sobre nuestros actos inmediatos, pero, que no lo somos,
porgue no tenemos control sobre aquello en lo que derivan. Por eso, como bien lo sefiala
D Hondt:

La historia humana es resultado de la accién humana. Esta actua, divide, separa,
introduce un orden en el caos y realiza las superaciones creadoras. Ahora bien,

Hegel no cambiard jamas de actitud respecto de un punto extremadamente

importante de su doctrina: todo esto se desarrolla inconscientemente.**?

Y por ello, el presente se nos muestra, al final, tan s6lo como aquello que el
pasado nunca pudo llegar a imaginar que seria. Asi, nuevamente nos encontramos con
dos contrarios necesitindose mutuamente y formando una unidad indisoluble. Nosotros
creamos la historia y a su vez ésta nos crea a nosotros. Para Hegel, el determinismo y la
libertad caminan juntos y se necesitan mas de lo que pudiera parecer en un primer
momento.

De esta manera, para Hegel, la sustancia o realidad que nos supera o sobrepasa y
de la que somos también parte, estd en todo momento con nosotros, siendo parte
esencial de lo que somos, y por ello, se manifiesta, si miramos bien, en nuestra historia.
Al final, veremos que la historia de la humanidad es la misma que la del espiritu. Y por
eso, Ramiro Flérez dira que: “La intencidn radical de Hegel en este terreno, consiste en
querer darnos un nuevo concepto de trascendencia, que gane al antiguo y a la vez evite
la fuga a una trascendencia <fuera> del mundo.”**

Pareciera, entonces, segun la cita anterior, que Hegel utiliza el término sustancia
para denotar un caracter trascendente de la misma realidad. No obstante, vemos que el

término trascendencia no es adecuado para referirnos a la sustancia hegeliana, esto,

porque parece referir a algo externo mas que interno; y como en el pensamiento

143 [acques D'Hondt, Hegel, filosofo de la historia viviente, Amorrortu, Buenos Aires,
1971, pag. 121.
144 Florez, op. cit., pag. 69.
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hegeliano es importante dejar claro que la sustancia, mundo o naturaleza, que va mas

alla de la conciencia_individual, se da siempre a si misma_sin ningun medio o factor

externo a ella, convendria mucho mas utilizar el término inmanente para referirnos a
ella._Y en este sentido se encontraria muy cercano a la filosofia de Spinoza.
Recordemos brevemente este pensamiento y veamos qué tanto, ciertamente, se alimenta
de él.

En el siglo XVII, Descartes habia dividido al mundo en dos: pensamiento
(espiritu) y extension (cuerpo), dandole el peso importante solamente al pensamiento.
Spinoza, aln siendo cartesiano de corazén, se levanté contra este dualismo de sustancia
al afirmar que, en el fondo, el pensamiento y lo extenso son lo mismo, sélo que visto
desde dos perspectivas diferentes. El propone que s6lo existe una sustancia (Dios), una
realidad, que cuenta con infinitas configuraciones, a las que llama atributos, de las
cuales, como somos seres finitos e imperfectos, Gnicamente podemos participar de estas
dos, en tanto que poseemos cuerpo y pensamiento.

La sustancia, para Spinoza, por ser perfecta e infinita, es lo Gnico en el universo
gue no necesita de nada mas para existir, pero, esto, solamente porque todo en ella tiene
un orden preestablecido en el que cada elemento que la conforma cumple una funcién
especifica que garantiza el movimiento arménico y eterno de todo lo real. De esta
manera, todo en el universo funciona con base en leyes inamovibles; y la sustancia,
por ser perfecta, queda reducida a la pura necesidad, pues no cuenta con “voluntad” o
“libertad” para alterarse a si misma. Y ademas, en términos de Hegel, se identifica
consigo misma, el principio de identidad se cumple en ella, no esta por decirlo asi,
extraviada, sino que se reconoce en si misma.

El pensamiento de Spinoza le resulta maravilloso a Hegel, y no solo porque es

capaz de ver a la sustancia expresandose en el mundo material, sino, también, porque
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la percibe como un todo armoénico: “pero lo grandioso del modo de pensar de Spinoza
consiste en poder renunciar a todo lo determinado, a todo lo particular, para situarse
solamente ante lo Uno, para prestar la atencion solamente a esto.”*

La sustancia en Spinoza es algo que, al mismo tiempo, se encuentra mas alla de
nosotros en el sentido en el que nos supera y no podemos alterarla, pero a la vez, es algo
gue se encuentra en el mas aca, esto, porque es el mismo mundo que nosotros y tanto
asi, que todos participamos de igual forma en ella. Para Spinoza, y en esto coincide con
Hegel, no hay un ser supremo trascendente, en el sentido de que tenga una existencia
fuera de este mundo, que pueda manipular el curso del universo a su antojo, pues la
sustancia es el orden interno que éste tiene y que hace posible que cada parte que lo
conforma encaje en él de forma armdnica.

Es claro que Hegel tenia muy presente la filosofia de Spinoza y se sirvio de ella
en muchos aspectos. En el texto que estamos trabajando hace referencia a ésta, aclara

por qué no fue bien recibida en su época y nos muestra, también, su limite y su carencia:

Si el concebir a Dios como la sustancia una indigno a la época en que esta
determinacién fue expresada, la razén de ello estribaba, en parte, en el
instinto de que en dicha concepcion la conciencia de si desaparecia en
lugar de mantenerse; pero, de otra parte, lo contrario de esto, lo que
mantiene al pensamiento como pensamiento, la universalidad en cuanto
tal, es la misma simplicidad o la sustancialidad indistinta, inmovil; y si, en
tercer lugar, el pensamiento unifica el ser de la sustancia consigo mismo y
capta la inmediatez o la intuiciébn como pensamiento, se trata de saber,
ademas, si esta intuicion intelectual no recae de nuevo en la simplicidad

inerte y presenta la realidad misma de un modo irreal.**®

Con esto, parece indicar que la filosofia de Spinoza no tuvo muchos adeptos

porque el sujeto, que era lo importante para el siglo en el que vivia, se perdia ante la

145 Hegel, Lecciones sobre la historia de la filosofia, Tomo 111, pag. 285.
146 Hegel, Fenomenologia del espiritu, pag. 15.
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inmensidad de la sustancia. La libertad se convertia en algo muy estrecho que consistia,
Unicamente, en cobrar conciencia de que todo funciona basandose en un orden
previamente establecido que nos trasciende. Algo que, ciertamente, todavia suena poco
atractivo.

Mas alla de esto, el defecto de Spinoza radicaba en que pensaba que la sustancia
podia contenerse en simples definiciones, a las cuales se accedia por medio de
argumentos légicos y formales. Y aunque percibia que dentro de la sustancia habia
movimiento, ésta terminaba por ser algo fijo, abstracto, quieto, sin verdadera fuerzay
poder de autoformacion. Ademas, no tiene historia o0 bien si la tiene no tiene poder
explicativo.

A Hegel le gusta la idea de una sustancia que a pesar de manifestarse en cada
individuo particular sea algo que lo supera. No obstante, piensa que Spinoza, al ser
incapaz de ver que este todo armonico que es la sustancia misma es, de igual modo,
también sujeto, se encuentra todavia muy lejos del saber absoluto. Pues en su filosofia
el sujeto moderno no tiene cabida, éste se disuelve y se pierde ante la inmensidad de la
sustancia. Y ademas, lo que es peor para Hegel, toda la actividad y fuerza de la
sustancia, toda su libertad, se reduce, sin mas, a mantenerse eternamente a si misma,
cuando en realidad ésta tiene vida, es decir, se determina y se forma a si misma a lo
largo de su devenir. Toda la critica de Hegel a la sustancia de Spinoza puede reducirse a
la siguiente cita de Julidan Marrades: “Pero, segin Hegel, lo absoluto no puede pensarse
s6lo como necesidad, sino que exige ser pensado también y sobre todo como
libertad.”**’

Asi, vemos que cuando Hegel habla de la sustancia tiene muy en mente a

Spinoza, pues de él se sirve para denotar el caracter “inmanente” que tiene ésta. No

| 147 Marrades, op. cit., pag. 200.
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obstante, Hegel necesita complementar el pensamiento de Spinoza con el de Fichte,

esto, para mostrar que ésta, la sustancia, es también, el sujeto que se da a si mismo a lo

largo de su desarrollo. Y es por eso que se puede entender, de forma muy vaga, a la

sustancia-sujeto de la que habla Hegel como una superaciéon o, mejor dicho, como una

sintesis entre la filosofia de Fichte y la de Spinoza. De esta manera, Hegel parece llevar

a la préactica la tarea que se habia encomendado a la generacion romantica a la que, de
‘ algiin modo, pertenece:

Si la tarea consistia en encontrar un fundamento ontoldgico para la unidad de

libertad y naturaleza en una unién de la subjetividad finita y el principio césmico

espiritual o el sujeto, entonces lo que se necesitaba era una especie de sintesis
‘ entre Fichte y Spinoza.!*®

Al parecer, Hegel encuentra que al juntar ambas filosofias puede acceder a la
unidad tan anhelada de su tiempo entre cielo y tierra, razén y sensibilidad, libertad y
determinismo.

Vemos asi, que Hegel, tanto al afirmar que el sujeto esta en la base de todo lo
real, como al intentar unir a la sustancia cdsmica con el sujeto moderno, y a la
sensibilidad con la razén, sigue estando sumamente cercano al movimiento romantico.

Por lo pronto, si miramos bien lo que hasta aqui se ha dicho, observaremos que
para Hegel existe una relacion muy estrecha entre lo que es el espiritu y el concepto de
verdad. Pero no solo esto, sino que, también, ambos parecen tener, al menos, tres
sentidos diferentes. Por un lado, Hegel parece sugerirnos que el espiritu esta presente en
cada etapa por la que el saber o la verdad ha pasado, pues éste se va formando a si
mismo a través de cada una de estas formas que el sujeto y el mundo han adoptado.
Asi, el espiritu parece ser cada uno de los momentos o configuraciones particulares que

se han dado a lo largo de la historia de la humanidad. Pero también vemos que Hegel

| 148 Taylor, op. cit., pag. 35.
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afirma que el espiritu sélo brota o se da como tal, cuando el resultado, es decir, el saber
absoluto, se reconcilia con la totalidad de su desarrollo y asi, m&s que como un
momento particular de la historia de la humanidad, el espiritu se nos muestra como una
totalidad, como el conjunto con sentido y necesidad de la totalidad de las formas de la
conciencia. Y, ademas, encontramos un tercer sentido cuando sugiere que el espiritu o
la verdad de un momento histérico se encuentra presente y se manifiesta en cada
individuo particular, pues cada uno de ellos, al ser esencialmente conciencia, no puede,
por méas que lo intente, dejar de respirar el aire que circula por su época. Y también, y
esto es importante, porque Unicamente el espiritu puede cobrar conciencia de si mismo a
través de una conciencia individual. En el siguiente y ultimo capitulo veremos cémo, a
partir de centrarnos en el desarrollo de la sustancia sujeto, todos los sentidos antes

mencionados, apuntan, finalmente, a uno mismo.
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4. El espiritu absoluto
4.1. La negatividad y la muerte

Ahora bien, en este capitulo me centraré, como dije antes, en el desarrollo de la
realidad o la sustancia sujeto de la que hemos hablado en el capitulo previo, con ello,
espero mostrar de manera clara cdmo a partir de éste, que se da impulsado por la
negatividad, la realidad termina por adoptar la forma de sistema. De esta manera,
veremos que en el espiritu absoluto se encuentran presentes los dos principios del
pensamiento hegeliano en los que nos hemos enfocado en los dos capitulos anteriores.
Ademas, con esto, como sefialé en el parrafo anterior, todos los sentidos que hemos
visto que puede llegar a tener tanto el espiritu como la verdad, aparentemente tan
distintos y contradictorios entre si, finalmente, aparecen ante nosotros formando una
misma unidad armonica en la que se respetan sus diferencias.

Como dije al final del capitulo anterior, para Hegel, la verdadera carencia de
Spinoza radica en su imposibilidad para ver a la sustancia como sujeto, y con esto no
s6lo quiere decir que Spinoza no fue capaz de ver al sujeto en la base de todo, sino,
esencialmente, que no fue capaz de percibir a la sustancia como algo con movimiento o
vida propia, esto es, como algo que se forma a si misma a través de su devenir. En el
“Prélogo” de la Fenomenologia del espiritu, Hegel se da a la tarea de explicarnos como
y por qué sucede esto que Spinoza no pudo llegar a ver. Ahi dice:

La sustancia viva es, ademas, el ser que es en verdad sujeto o, lo que tanto vale,
gue es en verdad real, pero sélo en cuanto es el movimiento del ponerse a si
misma o la mediacién de su devenir otro consigo misma. Es, en cuanto sujeto, la
pura y simple negatividad y es, cabalmente por ello, el desdoblamiento de lo

simple o la duplicacién que se contrapone®*

149 Hegel, Fenomenologia del espiritu, pags. 15-16.
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La sustancia, entendida s6lo como sustancia, hace referencia al ser dado, eterno
e inmutable; y lo paraddjico del asunto es que el mismo hecho de ser algo con vida
eterna, al ser siempre igual a si mismo, lo hace ver como algo que esta muerto. Pues
como bien dird Hegel, la vida es accién, movimiento, flujo, contradiccion, dolor y
muerte. Y debe ser aprehendida como tal, a pesar de lo complejo del asunto.

Como hemos visto a lo largo de este trabajo, Hegel observa que todo lo que
existe, solo existe porque esta en movimiento, no obstante, es importante dejar claro qué
genera este movimiento; éste se da siempre desde dentro, esto es, que no hay nada ni
nadie moviendo las cosas a su antojo y disfrute desde fuera ni tampoco que el
movimiento se da como consecuencia del choque o confrontacidn con las demés cosas,

sino que todo lo que existe se mueve y se desarrolla porque lleva dentro de si, por

decirlo de algin modo, negatividad, y esto, porque todo lo que existe, sélo existe en y
por su contrario: “este conflicto ontoldgico es la fuente del movimiento y del cambio;
pues es por él que nada puede existir excepto en conflicto, excepto desarrollandose a si
mismo a partir de su opuesto.”**°

Actualmente, toda ciencia, sea cual sea, afirma que ha encontrado lo verdadero
cuando se encuentra cara a cara, después de cientos de experimentos, con una constante,
es decir, cuando encuentra que en todos los casos que ha observado hay algo que se
repite, a esto lo llama ley y se regocija enormemente de saber que ha dado con parte de
la estructura necesaria de las cosas. Si pudiéramos hacer una analogia con la ciencia de
Hegel, la ley o constante que él encuentra es la negatividad, pues es lo que se muestra
como motor y fundamento del todo mismo o la realidad.

Asi, por ejemplo, la planta, ain no siendo ella misma propiamente un sujeto, se

desenvuelve de la misma manera que cualquier sujeto, cultura o sociedad, esto, a partir

| 150 Taylor, op. cit., pag. 92.
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de la negatividad. Es por eso que cada parte de su devenir se manifiesta, en primera
estancia, como la negacion de la anterior. Asi, cuando se abre la flor muestra como
falso al capullo, es decir, lo niega, y después, inevitablemente, éste sera negado por el
fruto que viene después de él. El problema con la naturaleza en general y con la planta
en este caso particular, es que este proceso por si solo, que se da efectivamente a partir
de la misma negatividad, se repite incansablemente siempre igual. Por eso, Taylor, al
hablar sobre la filosofia de la naturaleza de Hegel, nos hace ver que nuestro filésofo
nunca estuvo de acuerdo con la teoria de la evolucion: “Aqui Hegel rechaza cualquier
trueque con la evolucion [...Jel desarrollo existe en su manifestacion en el Geist, pero
no en la naturaleza.”™!

Hegel ve en la naturaleza un circulo fijo que se repite incansablemente siempre
igual. La nueva semilla que se encuentra en el fruto es idéntica a la anterior de donde
éste surgio, no hay, por decirlo de algtin modo, ninguna mejora, ningln aprendizaje. La
naturaleza, como veremos mas adelante, no es capaz de vivir cerca de lo negativo y
renacer a partir de ésta y esto porque nunca podra, por si sola, llegar a verse a si misma
como un otro. Asi, la negatividad en la naturaleza termina por ser sélo negatividad y
nada méas. Y es por esto que Hegel nunca penso que a partir de ésta el mundo natural
pudiera llevar a una mejora de la especie. Aqui, la negatividad parece ser importante
porque lleva al movimiento, aunque este sea sélo circular, y asi, logra darle vida a la
vida, aunque ésta se parezca mucho a la muerte. Contrario a esto, en la vida del espiritu
la negatividad cuenta con mucho mayor peso y tanto asi, que va marcando no soélo el

rumbo de toda vida particular sino el de la realidad en general. Esto quedara mas claro

un poco mas adelante.

| 151 Ibid., pag. 305.
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Cuando Hegel dice que el sujeto es esencialmente negatividad, quiere darnos a
entender que es fundamental que lo entendamos como accion, como ser libre, cultural e
historico, y por ello, como algo siempre opuesto al ser dado o natural, siempre eterno y
siempre igual. Y en este sentido, como nos lo deja ver Kojév en su libro La idea de
muerte en Hegel, parece coincidir con la nocién de individuo perteneciente a la
tradicion judeo-cristiana.

Dicha tradicion se opone radicalmente a la griega que considera al individuo
como parte integral de la naturaleza, como un mero ser dado que vive eternamente en
armonia con ella, en la que: “Como el animal, no hace mas que “representar” en y por
su existencia real y activa, una “idea” o “esencia” eterna, dada una vez para siempre y
que permanece idéntica a si misma.”*%2

En cambio, la tradicion judeo-cristiana, desde siempre ha pensado al individuo
como un ser roto, desgarrado, eternamente confrontado con la naturaleza, opuesto a ella:
“es un ‘pecado’ en el Hombre y para el Hombre: puede y debe oponerse a ella y negarla
en ¢1.”*° Para esta tradicion, el ser humano no encuentra cabida en la naturaleza y
mucho menos se identifica con ella, al contrario, ésta se muestra como algo hostil contra
lo que hay que luchar o negar para poder sobrevivir. Y esto, desde el primer instante en
el que aparece en el mundo, siendo el Ilanto del bebe recién nacido un reflejo de ello.
Todo lo que “hace” y necesita el ser humano para poder sobrevivir implica, ya de
entrada, negar a la naturaleza; al respecto dice D"Hondt: “los hombres se desligan de la
naturaleza en aquello en que son activos, al poner en obra una practica, al realizar un

trabajo.”*** Aln el simple y basico acto de alimentarse, de tomar una manzana de un

152 Alexandre Kojeve, La idea de muerte en Hegel, Leviatan, Buenos Aires, 1987,
pag. 29.

153 [bid., pag. 31.

154 Jacques D'Hondt, Hegel y el pensamiento moderno, Siglo XXI, México, 1973,
pag.26.
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arbol cualquiera y comerla implica ya negarla y separarse de ella; y es comprensible que
por ello, Adan y Eva hayan sido expulsados del paraiso, siendo obligados a crear su
‘ propio mundo, su propia historia:
al vivir en un Mundo natural ‘como extranjero’ oponiéndose a él y a sus leyes,
‘ crea alli un Mundo nuevo que le es propio. [...]_ElI hombre no es un
representante cualquiera de una ‘especie’ eterna 0 inmutable dada: es creado y se
‘ crea, como individuo Gnico en su género.'*®
Hegel estard de acuerdo con la nocién de individuo de la tradicién judeo-
cristiana. No obstante, como ya hemos afirmado anteriormente, para nada estara de
acuerdo en la idea de un mundo mas all4, eterno e infinito donde poder habitar. Pues

encuentra que:

La nocion cristiana de un espiritu infinito y eterno es contradictoria en si misma:
el ser infinito es necesariamente el Ser estdtico dado “natural” eternamente
idéntico a si mismo, y el ser “dinamico” creado y creador, es decir historico o

“espiritual”, es necesariamente limitado en el tiempo, o, lo que es igual, es en

esencia mortal.**®

Por eso, dira que la tradicion judeo-cristiana pudo ver bien el caracter negativo
de la condicion humana y con esto que: “han descubierto la ‘espiritualidad’ del hombre,
o lo que es igual, su libertad, su historicidad, y su individualidad.” **" Pero, aln asf, que
nunca han sabido abrazarla plenamente, pues no han podido ver que ello implica la
mortalidad, la finitud y la temporalidad. Podriamos decir que el miedo a la muerte la ha
llevado a huir de ella y, al no enfrentarla cara a cara, no ha podido ver lo que Hegel si:
que solo se accede a lo infinito o divino a través de ella. El infinito, el mas alla o la
inmortalidad del alma del que habla el cristianismo es, al final, un ser dado donde no

pasa nada porque no hay nada. Y para Hegel esto es absurdo, pues lo infinito no puede

155 Kojeve,_ op. cit., pag. 32.
156 [bid., pag. 35.
157 [bid., pag. 33.
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estar limitado a ser Unica vy exclusivamente esto, sino que sélo puede ser, como ahora

veremos, a partir de lo finito y lo temporal.

De esta manera, dira Hegel que el mundo cultural que ha creado el ser humano a
lo largo de su historia, opuesto al ser dado, es donde habita realmente la divinidad y la
infinitud. Este mundo, el del mas aca y el Gnico que hay, es el que es divino, infinito y
eterno, y lo es porque lleva dentro de si la finitud, lo temporal y la muerte misma, por
eso, como bien indica Kaufmann:

la razén tiene que procurar comprender lo infinito en lo finito, lo eterno en lo
que es aqui y ahora. Hegel se opone a los filésofos que se deniegan la
contemplacion de lo infinito y eterno al suponer que more eternamente mas alla

de la razon; pues la tarea de ésta y de la filosofia es, por el contrario, contemplar

el espiritu en este mundo.**®

Para Hegel, el infinito, contrario a lo que se suele pensar, no se encuentra mas
alla de este mundo ni es aquello que siempre es uno mas y no encuentra nunca su final,
pues cree que pensarlo asi seria limitarlo: obligarlo a ser siempre uno mas. En cambio,
dird que lo infinito sélo puede llegar a ser realmente ilimitado a partir de ser accion y
negatividad, lo que implica que s6lo puede ser ilimitado encarnandose y viviendo en lo
finito, pues solo asi es que puede construirse él mismo a si mismo sin limite alguno y
sin una idea previa de lo que él mismo sera. El infinito del que habla Hegel no es el de
los matematicos, tampoco el de Fichte ni el de los romanticos. Este vive con nosotros,
nos acompafia, es por él y para él que vivimos y morimos, es lo divino y lo eterno, lo
absoluto, y como tal, es el objeto que debe buscar y aprehender la filosofia.

De aqui se deriva el estado tragico del individuo particular. Como bien lo
observa Taylor, todo individuo solo es individuo en la medida en que es parte de un

todo y, al mismo tiempo, algo diferenciado de este todo. Por ello, todo individuo

| 158 Kaufmann, op. cit., pag. 92.
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particular se piensa y se siente independiente y autosuficiente, aunque en realidad no lo
sea del todo: “las cosas finitas no pueden existir por si mismas, sino s6lo como parte de
un todo mayor.”**® Asi, el individuo no se basta nunca a si mismo y necesita siempre de
estar en busqueda de algo mas para satisfacerse:

y la contradiccion consiste en esto, en que los seres finitos en virtud de que

existen externamente en el espacio y en el tiempo reclaman su independencia,

mientras que la base de su existencia consiste en expresar un espiritu que no

otorga esta independencia.*®

Y, por ello, el deseo de quietud que constantemente lo invade nunca se apaga, ni
siquiera al encontrar al amor mas amado y mas amable. Lo tragico de su situacién no es
solo el hecho de ser mortal, sino, mas adn, el de vivir siempre asi, insatisfecho. El
individuo siempre estard partido, desgarrado, incompleto, pues ain siendo él mismo
espiritu, divinidad, infinitud; es mortal y estd limitado en el tiempo y el espacio.
Cambia, envejece, sufre, extrafia, anhela, llora y muere. Esta es la contradiccion interna
de todo individuo y, al mismo tiempo, la condicidn necesaria para la existencia de lo
infinito: “la contradiccion es por tanto fatal para las realidades parciales, pero no para el
todo.”!

Como hemos visto, para Hegel es importante que el individuo se identifique con
su todo social, y esto es algo que puede lograr a partir de entregarse a la ciencia. Pero
Hegel no esta pensando solo en esto, pues para él, no se trata sélo de alcanzar la unidad
nacional ni de que el individuo se sienta representado por un Estado bien formado, sino,
mas aun, de que éste se sienta parte del cosmos mismo, de lo absoluto, de lo divino, de

lo eterno e infinito. Y esto también, de algin modo, para combatir su situacion tragica.

Pues quizas cobrar conciencia de que la muerte y el deseo permanentemente

159 Taylor, op. cit., pag. 93.
160 [bid., pag. 93.
161 bid., pag. 93.
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insatisfecho sea condicidn necesaria para la vida misma nos haga, aunque sea un poco,
menos desdichados.

La muerte, en abstracto, puede verse como la mayor negacion del ser, en el
sentido en que lo anula por completo, lo cancela, en ella todo ser deja de ser. Pero la
muerte, vista de esta manera, no hace referencia a la negatividad de la que nos habla
Hegel, sino, mas bien, se nos presenta como su consecuencia. Pues, el sujeto, que es lo
que es esencialmente negatividad, mas que muerte, es accion, vida, movimiento y
devenir. Y todo esto Unicamente porque es, esencialmente, entendimiento. Si el sujeto
se encontr6é desde siempre opuesto a la naturaleza ha sido por él y su capacidad para
separar todo lo que se encuentra en un primer momento unido. Es él la causa del
movimiento y de la vida tanto de cualquier individuo particular como de cualquier
cultura o sociedad, y por tanto, también de la misma realidad, y es por eso que Hegel lo
tiene en tan alta estima: “La actividad del separar es la fuerza y la labor del
entendimiento, de la mas grande y maravillosa de las potencias o, mejor dicho, de la
potencia absoluta.”®?

Hegel ve algo maravilloso en el entendimiento, pero no piensa, como si lo hace
la llustracidn, que se puede aprehender la realidad por medio de él. Pues, como hemos
visto, para nuestro filésofo, la realidad s6lo puede ser conocida o aprehendida como
totalidad, esto, porque es flujo y porque todo estd relacionado con todo. Y el
entendimiento, contrario a esto, es abstraccién, separa, aisla, muestra las cosas
separadas de todo lo que las rodea y las saca de su flujo natural, de su medio. Por eso es
que el entendimiento también debe ser entendido como muerte, en el sentido en que

mata a las cosas al mostrarlas como no son en realidad.

| 162 Hegel, Fenomenologia del espiritu, pag. 23.
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Si miramos bien, veremos que las cosas en el mundo siempre se encuentran en
un lugar y momento muy especifico, pero cuando nos referimos a ellas, cuando las
describimos o cuando las pensamos, hacemos abstraccion de ellas, esto es, las cosas
devienen en conceptos y adquieren vida propia, volviéndose independientes a todo
tiempo y a todo espacio. Asi, el entendimiento puede ir méas alla del mundo natural dado
porqgue las cosas en él, al devenir en conceptos, adquieren total libertad para ser lo que
sea, y no hay nada ni nadie que se pueda resistir a esto: “el concepto ‘ese perro’ no se
diferencia en nada del perro real concreto con el cual se ‘relaciona’ salvo que ese perro
ahora esta aqui, mientras que su concepto esta en todas y en ninguna parte, siempre y
nunca.”®

Por medio del entendimiento separamos las cosas de todo lo que las rodea, las
sacamos de ese lugar y tiempo especifico en el que realmente se encuentran, y podemos
contemplarlas como si estuvieran solas y quietas en medio de la nada. Y a partir de ello,
adquirimos poder sobre ellas, y tanto asi, que podemos ubicarlas donde queramos y
como queramos, haciendo del mundo lo que podamos llegar a imaginar de él. Pues
como hien sefiala Kojeve, esta permanente posibilidad de ser de las cosas de otra
manera, termina por tener un impacto real en este mundo en el que vivimos:

el hombre al separar o recombinar las cosas en y por su pensamiento discursivo
forma sus proyectos técnicos que, una vez realizados por el trabajo, transforma

realmente el aspecto del Mundo natural dado y crean con ello un Mundo

cultural.*®*

El entendimiento, al hacer abstraccion de todo y separarlo, lo niega, esto es,
gracias a él podemos pensar al ser dado, tomar distancia de él, verlo como algo opuesto

a nosotros e ir mas alla de él. De esta manera, se nos muestra no como la herramienta

163 Kojeve, op. cit., Pag. 48.
164 Tbid., pag. 47.
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por medio de la cual podemos acceder a la realidad, sino, mejor dicho, como el motor
de ella: “Pero este algo separado, lo irreal mismo, es un momento esencial, pues si lo
concreto es lo que se mueve es, solamente, porque se separa y se convierte en algo
irreal.”%®

Es cierto que el entendimiento logra separar a las cosas de su medio natural, de
todo lo que las rodea, del tiempo y el espacio, pero esto no quiere decir que transporta
las cosas a “un mundo hiperceleste”. Pues los conceptos nunca se encuentran del todo
solos, sino que suelen estar inscritos en medio de un discurso 0 en un pensamiento sobre
este mundo, el cual, fue hecho y es comprendido siempre por un ser humano que se
encuentra aqui y ahora, y que logra, a partir de pensarlo, transformarlo radicalmente. Y
por ello, Kojéve afirma: “el poder absoluto del Entendimiento no separa la idea esencia
de su soporte natural mas que para unirla, en tanto que idea sentido, al soporte
especifico de un discurso que es aqui y ahora.”™®® De esta manera, el entendimiento o la
negatividad no se queda en la pura negatividad, pues s6lo separa, para, de inmediato,
volver a unir. Pero al volver a unir los elementos anteriormente separado, ya no son los
mismos, han cambiado.

El mundo cambia porque el sujeto cambia, y el sujeto cambia porque es
entendimiento, pensamiento, y porque no puede evitar separar lo que en un primer
momento se muestra unido. Pero el sujeto no es solamente entendimiento o
negatividad, sino, mas adn, es conciencia. Y para ser conciencia, necesariamente, debe
tener un contenido, es decir, debe ser conciencia de algo. Por eso no encontraremos
persona en el mundo sin creencias, ideales u opiniones sobre su sociedad, la naturaleza
o lo divino. El problema es que estas creencias sobre las que descansa nuestro

funcionamiento diario van cambiando a medida que pasa el tiempo. Y por eso,

165 Hegel, Fenomenologia del espiritu, pag. 23.
166 Kojeve, op. cit., pag. 49.
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dificilmente podremos decir que somos la misma persona de hace 5 o 10 afios.
Nuestros gustos y cuerpos han cambiado radicalmente y también, y mas aun, lo que
antes considerabamos como verdadero. De igual manera pasa con las sociedades_y por

es0, es que suena descabellado afirmar que hoy la Ciudad de México es la misma que

la que era hace 100 o 200 afios.

Es en la Fenomenologia del espiritu donde Hegel se concentra en el devenir
natural de la conciencia universal o del espiritu, mostrando claramente como la
negatividad va afectando y enriqueciendo su desarrollo en cada etapa por la que pasa,
esto, desde la conciencia sensible hasta el saber absoluto. Sin embargo, para los fines de
este trabajo, aqui no sera importante ahondar en ella y serd suficiente tan sdlo con
aclarar un poco cdmo se da esta relacién entre la conciencia, que es la que va
determinando lo que es lo verdadero, y la negatividad, que es la que hace que eso
verdadero tenga movimiento, para ver, finalmente, en qué medida la negatividad no se
gueda en la pura negatividad.

Ahora bien, hemos dicho que porque somos esencialmente entendimiento no
podemos evitar negar, dudar, o separar nuestros contenidos de conciencia. Pero este
hecho nunca serd algo facil de digerir, pues si s6lo somos conciencia de algo y en algin
momento ese algo es negado, inevitablemente, nuestro mundo se balancea. Asi también
lo sefiala Hyppolite: “La consciencia no sélo pierde en el curso de su desarrollo aquello
gue desde el punto de vista teorético tenia por la verdad, sino también su propia vision

de la vida y del ser, su intuicién el mundo.”™®’ Por eso, cuando pasa esto, se crea un

vacio, hay crisis, incertidumbre, ya no hay algo solido donde apoyarse, donde estar
tranquilos. Pienso que esto pasa muchas veces en el saldn de clases o al enfrentarse con

textos de cualquier tipo, pero, también, en situaciones mas comunes y corrientes. El

| 167 Hyppolite, op. cit., pag. 15.
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saber que tu novia te es infiel o que alguien muy cercano te ha mentido o, incluso, al
encontrarnos con la muerte de algun ser querido, también pone en crisis todo lo que
somos y todo lo que antes nos daba plena seguridad. Pero Hegel también parece decir
gue hay cosas o verdades que cambian solo porque en algiin momento somos capaces
de percibir que pueden ser de otra manera. En el caso de las sociedades, son procesos
mucho mas complejos y largos, en los que poco a poco las ideas sobre las que éstas se
sostienen van cambiando al ser puestas también en duda. Estos temas rebasan el
proposito de este trabajo, por lo tanto no serén desarrollados aqui.

En la “Introduccion” de la Fenomenologia del espiritu, Hegel afirma que hay
dos perspectivas desde las cuales ver el cambio de contenido de conciencia. Una es el
“escepticismo consumado”, esto es, desde el momento justo donde se ha dado el quiebre
con el saber anterior; desde aqui solo se ve la muerte, lo negativo, el dolor y la
incertidumbre de no saber qué pasara. Sin embargo, esto se puede ver también en
retrospectiva, esto es el “escepticismo proyectado a través de todas las formas de la
conciencia”, desde esta perspectiva aquel momento ya no se sufre, ya se sabe lo que
pasard y se ve tan sélo como un momento necesario para llegar a ser lo que se es en un
presente. Y asi, de igual manera, si miramos hacia el pasado de nuestra vida, veremos
todos los momentos que la conforman unidos de forma necesaria. Nuestro pasado, visto
desde el presente, es necesario, pues no puede ser ya de otra manera y porgue sin él no
estariamos parados aqui donde estamos, siendo lo que somos, muy a pesar de ser un
producto de lo contingente, es decir, de pequefias decisiones que siempre pudieron ser
diferentes.

De esta manera, podemos ver que la negatividad en el ser humano no se pierde
en la pura nada, es decir, la vida de cualquier persona o sociedad no es un circulo que

se repite incansablemente siempre igual, sino que es flujo incontenible, devenir y tiene
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una trayectoria que se muestra, finalmente, como necesaria. Que lo negativo se
convierta en algo positivo, sin dejar de ser negativo, es s6lo obra del espiritu o, lo que es
igual, de la sustancia sujeto que ha llegado a ser consciente de si misma. A
continuacién, y para cerrar este trabajo, nos enfocaremos en la astucia del espiritu, que
convierte lo negativo en positivo, y su movimiento en espiral.

En este apartado hemos visto como la negatividad para Hegel va marcando de
manera oculta el curso de la misma verdad y asi también, el de la misma realidad. El
entendimiento, al dudar del mundo que considera verdadero, lo niega y pasa de ser
considerado como algo que es en si mismo a ser s6lo para nosotros, es decir, se nos
muestra como algo no verdadero. No obstante, al final, saber que algo no es verdad
también es saber algo. Y aunque casi nunca se le considera, es inmensa su grandeza,
tanto asi, que es a partir de ella que se da una nueva y mejor forma del mundo y de la
verdad que siempre lo acompafa. Al final, la negatividad es el lazo entre cada una de
las formas de verdad que se han dado a lo largo de la historia, es decir, es la tela con la

que se teje al todo mismo.

4.2. El Espiritu o la dialéctica del ser
Por lo pronto, hemos visto que son dos los principios sobre los que descansa la
filosofia de Hegel, los cuales se contienen, de igual modo, en un Unico término:

El que lo verdadero s6lo es real como sistema o que la sustancia es
esencialmente sujeto se expresa en la representacion que enuncia, lo absoluto
como espiritu, el concepto méas elevado de todos y que pertenece a la época

moderna y a su religion.'®®

Hay que hacer notar que Hegel hace una equivalencia entre ambos principios.

No es que el espiritu, al ser lo absoluto, logre abracar a los dos, sino que, en esencia, son

| 168 Hegel, Fenomenologia del espiritu, pag. 19.
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el mismo. Que lo verdadero sélo puede expresarse como sistema sea equivalente a la
sustancia-sujeto, solo es posible porque, al final, ésta es el todo mismo del que nos
hablaba anteriormente; el cual tiene la forma, necesariamente, de un sistema. Asi,
pareciera que si el espiritu es el concepto mas elevado que se ha dado a lo largo de la
historia es porque a él logra reducirse toda su filosofia, la cual, hay que recordar,
pretende aprehender la totalidad de lo real.

Ahora bien, el espiritu o la sustancia sujeto que tiene forma de sistema, es
entonces la totalidad de lo real o, lo que es lo mismo, lo verdadero. Esto, porque, como
hemos visto, no hay un mundo fijo y estable al que podemos y debemos acceder por
medio de razonamientos légicos. Sino que lo real es el mundo cultural o la historia que
ha construido el ser humano a lo largo de su hacer en el mundo natural, aquello que sélo
se refleja a través de las diversas filosofias 0 pensamientos que ha habido. Y que sélo
pueden ser como discurso, en el cual, cada palabra o concepto tiene necesariamente un
sentido especifico y una manera muy particular de relacionarse con los demas. Y por
ello, cada discurso, pensamiento o filosofia conforma por si sola una totalidad, un
mundo o, mejor dicho, un tejido conceptual particular entre otros muchos posibles. Pero
el espiritu no puede reducirse a s6lo una manera de mirar, pensar u ordenar el mundo,
sino que debe ser la totalidad de ellas, de las que hasta el momento han existido. Pero no
s6lo esto, sino mas aln, debe ser un tejido perfecto en el que todas quepan, y mostrarse
asi, como un sistema, como un todo magico, divino, imponente y maravilloso.

Y entonces, si hemos entendido bien, cuando en el “Prologo” de Ia
Fenomenologia del espiritu Hegel afirma que “So6lo lo espiritual es lo real” quiere
decirnos que todo lo real o lo verdadero se reduce, sin mas, a la vida del ser humano en
el mundo natural. En esto parece estar de acuerdo Kojéve:

El Espiritu-Absoluto o la Substancia-Sujeto, de la cual habla Hegel, no es Dios.

El Espiritu hegeliano, es la totalidad espacio-temporal del Mundo natural que
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implica el Discurso humano que revela a ese Mundo y a si mismo. O bien, lo
gue es igual, el espiritu es el Hombre-en-el Mundo; el Hombre mortal que vive

en un mundo sin Dios y que habla de todo lo que existe y de todo lo que crea,

comprendido él mismo en ello.'*°

Pero si el espiritu se puede reducir a la vida del ser humano en el mundo o, lo
gue es igual, a la historia universal ;por qué no llamarlo simplemente humanidad? El
espiritu no puede ser reducido a la humanidad porque, como ya hemos visto, éste tiene
una vida propia que va mas all4 de la misma humanidad; mas que ser la humanidad en
si misma, el espiritu se muestra como su guia y su sostén o, en todo caso, como algo a
través de lo que éste vive y se manifiesta:

s un espiritu que vive como espiritu sélo a traves de los hombres. Ellos son los
vehiculos, y los vehiculos indispensables, de su existencia espiritual, en tanto
conciencia, racionalidad y voluntad. Pero al mismo tiempo el Geist no es
reductible al hombre, no es idéntico al espiritu humano, dado que él es también
la realidad espiritual que subyace al universo como un todo, y en tanto ser
espiritual tiene propositos y realiza fines que no pueden ser atribuidos a espiritus
finitos qua finite, sino por el contrario fines a los que los espiritus finitos sirven.
Para el Hegel maduro, el hombre llega al final, cuando se ve a si mismo como el

vehiculo de un espiritu mayor.™

Por eso Hegel utiliza el término espiritu y no humanidad, con él busca hacer
notar el caracter trascendental o divino de la misma realidad, aunque ésta no sea otra
cosa que la historia misma. Este hecho también lo encuentra reflejado en la religion
cristiana, pues en ella, hay que recordar, Dios se hace carne, habita el mismo mundo que
nosotros y muere como ser finito que ha llegado a ser, para, finalmente, resucitar. En
este acto se refleja, como veremos, el principio mas fundamental de todo su pensar: su

dialéctica, aunque, claro esta, todavia de forma inconsciente. El cristianismo ha

169 Kojeve, op. cit., pag. 38.
170 Taylor, op. cit., pag. 39.
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mostrado que Dios esta aqui y ahora, con nosotros, sin embargo, al final, poco se ha
dado cuenta de la importancia de ello y ha terminado por volverse algo externo,
trascendente y positivo. Hegel piensa que hay que volver a encausar a Dios en el aqui y
el ahora, lo que implica matar al Dios trascendente, pero s6lo para hacerlo resucitar en
la historia de la humanidad.

El Dios de Hegel se encuentra con nosotros desde siempre, y s6lo podemos
percibirlo si miramos en retrospectiva nuestra historia. Ya sea la propia o la de cualquier
cultura o sociedad. Ahi lo veremos actuando de forma oculta, guiandonos a través de
individuos particulares que se entregan ferozmente a su pasién. Es astuto por esto
mismo, porque a partir de la confrontacidn, el choque y la contradiccion ha sabido crear
un todo organico perfecto, que sélo se alcanza cuando él mismo se fusiona o se iguala
con su desarrollo:

esta actividad del saber es, de este modo, la astucia que, pareciendo abstenerse

de actuar, ve como la determinabilidad y su vida concreta, precisamente cuando

parecen ocuparse de su propia conservacion y de su interés particular, hacen

todo lo contrario, es decir, se disuelven a si mismas y se convierten en momento

del todo.*™

Asi, vemos que el ser humano, que pensaba podia manipular todo a su
alrededor, se nos muestra tan s6lo como un “vehiculo” o un medio para que el espiritu
pueda alcanzar sus propios fines: “Esta vez son los hombres los que se agitan y giran
como molinos, y la razén, sentada tranquilamente en la colina, los contempla trabajar
para ella.”*’> Como vemos, el Dios de Hegel no es bondad absoluta ni nos ofrece una
vida perfecta en el més alla. El es desconsuelo y dolor, escision y oposicion, y eso no
porque sea malo, sino porque s6lo asi es que puede ser eterno y, a la vez, hacernos

gternos a nosotros también.

171 Hegel, Fenomenologia del espiritu, pag. 37.
172 D'Hondt, Hegel y el pensamiento moderno, pag. 28.
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El decir que lo real queda reducido, sin mas, a la vida del ser humano en el
mundo o a su pensamiento sobre todo lo que lo rodea, puede llevarnos al error de creer
gue Hegel niega la realidad material. Contrario a esto, como ya he mencionado, el
idealismo de Hegel la afirma. Los conceptos, elementos propios del pensamiento,
encuentran su referente en el mundo material y son utilizados, es decir, comunicados y
comprendidos, también dentro de él, tanto asi, que es sdlo por ellos, que se hace posible
lo imposible, que se rompen los limites de lo real y que hoy algo como volar, que antes
parecia imposible, se ha vuelto lo cotidiano.

Tampoco debemos creer que para Hegel la naturaleza es tan sélo un producto de
nuestro pensamiento. Pues para nada negaria que de hecho hay piedras, plantas o
animales, pero, si afirmaria que son, podriamos decir, seres imperfectos, esto, porque
nunca podran llegar a ser para si mismos sino s6lo para nosotros. El movimiento de la
naturaleza es circular y aunque hay negatividad en ella, ésta nunca genera realmente
nada mas. Y esto se debe a que la semilla, el capullo, la flor y el fruto, terminan por ser
individuos distintos aun siendo, en esencia, el mismo:

El embrion sélo aspira a producirse a si mismo, a desdoblar lo que vive en él,

para luego retornar a si mismo y a la unidad de la que parti6. Claro esta que en

las cosas de la naturaleza se da el caso de que el sujeto, por donde se comienza,

y lo existente, lo que pone punto final-alli la simiente, aqui el fruto-son dos

individuos distintos.'”®

La naturaleza, por si sola, no tiene la capacidad para poder verse a si misma
como un otro, y por eso el principio y el final de su desarrollo se muestran como cosas

distintas; no hay cohesién, no hay unidad, se rompe todo lazo entre sus partes y no hay

una real continuidad en su desarrollo, nada aprehende ni nada acumula de su pasado y

| 173 Hegel, Lecciones sobre la historia de la filosofia, Tomol, pag. 27.
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por eso, no tiene posibilidad de evolucionar por si sola y la semilla nueva sera
exactamente igual a la vieja.

Ante la imposibilidad que tiene la naturaleza para dejar de ser algo en si o en
potencia y verse como un otro, necesita siempre del ser humano para ser. Pues so6lo en
él, que es conciencia, es que su necesidad interna o lo hay de verdadero en si mismo se
despliega en la realidad y sus diferentes momentos se muestran como parte de una
misma unidad organica. El ser humano siempre ha pensado a la naturaleza y es asi que
ésta ha llegado a cobrar real existencia. S6lo en nosotros, en nuestros pensamientos o
discursos es que ésta se vuelve algo determinado, que sus elementos adquieren forma y
verdadero significado. De la misma manera que pasa con el espiritu, que solo es
realmente espiritu cuando se iguala consigo mismo al percibirse como un otro en alguna
conciencia individual:

El espiritu es conciencia y, por tanto, libre de que en él coincidan el principio y
el fin. Como el embridn, en la naturaleza, también el espiritu, después de
haberse hecho otro, retorna a su unidad; pero lo que es en si deviene para el
espiritu y deviene, por consiguiente, para si mismo. En cambio, el fruto y la
nueva simiente contenida en él, no deviene para el primer embrién, sino
solamente para nosotros; en el espiritu ambas cosas son la misma naturaleza y
no solamente eso, sino que son la una para la otra, y es ello cabalmente lo que
sean las dos un ser para si. Aquello para lo que lo otro es, es lo mismo que lo
otro; sélo asi puede ocurrir que el espiritu viva consigo mismo al vivir en el otro.
La evolucidn del espiritu consiste en, por tanto, en que, en él, el salir fuera y el

desdoblarse sean, al mismo tiempo, un volver a si mismo."
El espiritu, al cobrar conciencia de si mismo o al contemplarse como un otro
siendo él mismo ese otro, logra salir de si mismo vy, a la vez, volver a si. El desarrollo

del espiritu consiste en este movimiento en el que, al ir tomando distancia de si mismo

para después regresar transformado, aprehende de cada una de las experiencias

| 174 1bid., pags. 27-28.
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anteriores y logra, poco a poco, progresar de la conciencia sensible hasta el saber
absoluto; momento final de la historia en el que la totalidad del desarrollo del espiritu es
absorbida por el espiritu mismo, y sélo ahi, es que se iguala el principio con el final; se
cierra el ciclo, el sistema o la ciencia y la historia misma: “El espiritu que se sabe
95175

desarrollado asi como espiritu es la ciencia.

Aqui_es importante sefialar que, como vemos, el concepto de experiencia en

Hegel toma un nuevo y mas amplio significado. La Fenomenologia del espiritu busca

mostrar la_experiencia de la conciencia a lo largo de su desarrollo, sin embargo, la

conciencia_se autoforma vy desarrolla, siempre, a partir de la negatividad: “La

experiencia no sélo conduce al saber en el sentido restringido del término, sino a la

concepcién de la existencia. No se trata, pues, unicamente de dudar, sino

claramente de una efectiva desesperacién.”176 [.a conciencia “experimenta’ esta

negacion de su saber, de su mundo y de si misma, de una manera tragica, no obstante,

sobre este suceso es gque se va construyendo su historia, pues la experiencia negativa es

lo que se conserva'’’ v la que determina la siguiente configuracién que adoptara la

conciencia en su camino ascendente al saber absoluto. Es por_esto que Hegel caracteriza

en la Fenomenologia_del espiritu la experiencia de la conciencia como el surgimiento
del nuevo objeto verdadero:

En la experiencia, en el sentido habitual del término, la consciencia ve

desaparecer aquello que hasta entonces consideraba como verdadero y en si,

pero al mismo tiempo ve aparecer, como si fuera algo nuevo, encontrado, un

175 Hegel, Fenomenologia del espiritu, pag. 19.

176 Hyppolite, op. cit., pag. 15.

177 Este hecho s6lo podra verse al final del proceso: en el saber absoluto. Pues la
conciencia que experimenta la negacién no ve la necesidad entre el saber que
acaba de perder y el nuevo que ocupa su lugar.
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objeto diferente. Este nuevo objeto tiene la anulacion del primero vy es la

experiencia hecha sobre é1.178

En el momento en el gue la conciencia experimenta su negacion no es capaz de

ver mas que el vacio de ella, sin embargo, el nuevo contenido que forma y se da a si

misma, es también, la negacién de la negacién. De esta manera es que hay una

continuidad y necesidad entre todas las experiencias por las que ha pasado la

conciencia, y es por esto que Hegel puede afirmar que esta “experiencia” 0 _camino

tragico que ha hecho la conciencia se eleva al plano de la ciencia. Y asi, vemos que lo

“verdadero” surge siempre a partir de la experiencia, no obstante, sélo podremos

acceder al saber absoluto si aprehendemos la totalidad de la experiencia de la

conciencia.

Nos encontramos aqui con un concepto de experiencia que no se reduce al

admbito_meramente epistemoldgico y que tampoco es algo que se va acumulando de

manera lineal y progresiva; sino que resulta ser el mismo desarrollo organico vy

necesario del espiritu y de lo verdadero que se ha dado a partir de la negatividad, es

decir, es, en Ultima instancia, su movimiento dialéctico:

Este movimiento dialéctico que la consciencia lleva a cabo en s{ misma,

tanto en su saber como en su objeto, en cuanto que surge ante ella el nuevo

objeto verdadero, es propiamente lo que se denomina experiencia.1”?

Vemos que el espiritu, que también es experiencia, es flujo y movimiento de lo

real que se da a si mismo y evoluciona poco a poco en el tiempo y el espacio a partir,
siempre, de tres momentos esenciales que lo conforman; asi lo afirma Hegel en el
“Prologo” de la Fenomenologia del espiritu: “Solo lo espiritual es lo real; es la esencia

o el ser en si, lo que se mantiene y lo determinado-el ser otro y el ser para si- y lo que

178 Hyppolite, op. cit., pag. 25.
179 Hegel, Fenomenologia del espiritu, pag. 58.
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permanece en si mismo en esta determinabilidad o en su ser fuera de si 0 es en y para
Si'”IBO

El movimiento dialéctico del espiritu es el mismo que el de la verdad. La
conciencia universal o el espiritu parte siempre de una idea de verdad previa, ésta se
encuentra presente en todas las personas de una misma cultura y época.
Inevitablemente, ésta sera puesta en cuestion por el entendimiento y sera negada, y
aquello que se consideraba como lo verdadero en si mismo pasard a ser s6lo una
apariencia, sin embargo, el espiritu o la conciencia universal, necesita una nueva
concepcidn de la realidad en la cual poder vivir tranquilo, y por eso, al negar la
negacion previa, crea un nuevo mundo o una nueva idea de verdad en la que coincide
nuevamente el en si con el para si. No obstante, es s6lo hasta el saber absoluto que la
verdad se ha desarrollado dialécticamente; es decir, a partir de si misma por la
negatividad determinada; lo suficiente como para que se aprehenda plenamente lo que
es la realidad espiritual en si misma. EI saber absoluto, de esta manera, es la sintesis
final del desarrollo de la conciencia y por tanto, de la verdad también. En él, una
conciencia individual recorre las diferentes etapas del desarrollo dialéctico de la verdad
y se eleva, finalmente, a una visidn de conjunto o, mejor dicho, de totalidad. Asi, a
través del movimiento dialéctico del espiritu, vemos_a los tres distintos sentidos que

puede llegar a tener el espiritu, formando una unidad.

El primer momento del desarrollo que encontramos en el espiritu es el en si o lo
gue éste es en esencia, este momento es el mismo que hallamos en la naturaleza, es el
ser dado todavia no alterado, lo que se es en potencia solamente, aqui todavia no hay
una conciencia que haya actuado sobre él o, en palabras de Fldrez, este momento “debe

entenderse como previo a toda escision”.

| 180 Ibid.. pag. 19.
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Sin embargo, hemos dicho que el espiritu no puede evitar negar todo ser dado al
pensarlo y cobrar conciencia de él. Este es el segundo momento de la dialéctica
hegeliana, el ser para si o lo que se mantiene y lo que ya es algo determinado. Aqui el
entendimiento ya esta actuando sobre todo lo que se encuentre a su paso, se toma
distancia del ser dado y de ciertos contenidos de conciencia y es por eso hay un
“extrafiamiento”. Las cosas, incluido uno mismo, se nos presentan como un otro, no
obstante, en este momento, el espiritu, al mismo tiempo que niega y da forma a las
cosas, se aduefia, aprehende y conserva lo que hay de verdadero en ellas. Hegel nombra
a este acto del espiritu aufhebung y, por la importancia que tiene en el pensamiento de
Hegel, en seguida volveremos a él.

El tercer momento del movimiento del espiritu es conocido como la sintesis o lo
que es en si y para si, y es el momento que unifica y concilia los dos momentos
anteriores. Aqui hay un reencuentro del espiritu consigo mismo, vuelve a si después de
haberse separado o negado a si mismo, se restaura o se iguala, esto, al negar lo
previamente negado, convirtiéndolo en algo positivo. Pero nunca regresara a si mismo
tal como estaba, pues ya hay algo del proceso previo con lo que se ha quedado. Cada
sintesis a la que se llega se convierte en una nueva especie de ser dado, es un saber
sobre el que cierta sociedad o individuo descansa 0 se sostiene; esto, hasta que
nuevamente duda de ello o lo niega y se percata que eso que considero como verdadero
puede bien ser s6lo una ilusion, es decir, s6lo algo para si y no tanto en si 0 en esencia.

De esta manera, se da el movimiento del espiritu, que va progresando poco a
poco, negando y haciendo sintesis de sus contenidos de conciencia hasta finalmente
llegar a la sintesis final y absoluta, en la que por fin, lo que es en si mismo el espiritu;

esto es, su pleno desarrollo, su realidad y su verdad absoluta, se iguala con lo que es
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para si, con la idea que éste tiene de si mismo. Es solo hasta este punto donde se abraza
la verdad de lo verdadero:

Lo verdadero es solamente esta igualdad que se restaura o la reflexion en el ser
otro en si mismo, y no una unidad originaria en cuanto tal o una unidad
inmediata en cuanto tal. Es el devenir de si mismo, el circulo que presupone y
tiene por comienzo su término como su fin y que sélo es real por medio de su

desarrollo y de su fin.*®*

Como vemos y como he dicho anteriormente, el espiritu o la sustancia sujeto es
esencialmente negatividad, pero a diferencia de la naturaleza, aqui ésta no se pierde en
la pura nada, sino que, de algin modo, se acumula, se conserva y se avanza a partir de
ella; convirtiéndose, para sorpresa de todos, en algo positivo. Por eso Hegel dira que:

el espiritu no es esta potencia como lo positivo que se aparta de lo negativo,
como cuando decimos de algo que no es nada o que es falso y, hecho esto,
pasamos sin mas a otra cosa, sino que solo es esta potencia cuando mira cara a

cara a lo negativo y permanece cerca de ello.'®?

Justamente en esto consiste el movimiento dialéctico del espiritu. Al respecto

sefiala Mure: “Hegel emplea dialéctica en un sentido restringido nada mas para indicar

la fuerza directriz de la actividad del espiritu, este movimiento de anulacién que se

anula a si mismo. Pero no pierde de vista el momento positivo.”*®®

El espiritu es conciencia y es también negatividad, y por eso, esta presente tanto
en la historia de la humanidad como en la vida de cada ser humano particular y en
ninguno de los dos casos podemos quedarnos, aun queriéndolo, con la pura negatividad,
pues, como conciencia que somos, necesitamos un nuevo contenido que ocupe el lugar
del anterior que ha sido previamente negado. Pero este nuevo contenido o nueva forma

de ser solo puede resurgir de las cenizas del anterior. Pues nada se crea de la nada. Y es

181 [bid., pag. 16.
182 Hegel, Fenomenologia del espiritu, pag. 24.
183 Mure, op. cit.,, pag. 46.
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por ello que hay un desarrollo real en la vida tanto de cada persona como de cada
sociedad. La negatividad, en un primer momento, se nos presenta como algo

desgarrador y sumamente doloroso, no obstante, es algo que se_“experimenta” v se

recuerda y a partir de lo cual se crece y, mas adn, es un suceso que va marcando el
rumbo de la historia y de cada vida particular, sin el cual el presente ya no podria hacer
sentido.

Asi, Kant no podria haber desarrollado su filosofia sin un David Hume ni un
Descartes que conociera previamente a la perfeccion, y a pesar de estar rechazando
fuertemente a los dos, ellos estin muy presentes dentro de su pensamiento. Esto,
porque ellos se muestran como momentos necesarios en el desarrollo de la filosofia, es
decir, ellos llevaron a la filosofia al lugar en donde Kant se incorpora a ella. Sin ellos,
seguramente la filosofia se hubiera ido por otros lugares que hoy no podemos ni
imaginar. Pero no sélo de esta manera estan presentes en la filosofia de Kant, pues él,
aun si lo hubiera intentado, no rompe radicalmente con ambas filosofias, sino que algo
de ellas, lo que tienen de verdadero, conserva y recupera; asi pasa, por ejemplo, con el
sujeto cartesiano que se da a si mismo su contenido verdadero.

Y asi, de la misma manera que vimos que pasa con la historia de la filosofia,
pasa con el desarrollo de toda actividad, mas que humana, del espiritu. Cada forma
nueva de arte, de religion o cada nueva forma de organizacién politica que se da, tiene
detras de si toda una historia a partir de la cual ha aprendido y se ha desarrollado.

Hegel utiliza el término Aufhebung para denotar este movimiento del espiritu
gue a la vez que anula y supera el contenido anterior, también lo conserva. Es un
término que, por su compleja naturaleza, resulta ser dificil de traducir a cualquier otro
idioma. No obstante, al ser pilar en el pensamiento hegeliano no podemos evitar hablar

de €l. En palabras de Ramiro Florez: “Es la ley formal y funcional de la realidad y del
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pensamiento. Dentro de la estructuracién conceptual de la dialéctica, Hegel llama a esta
ley o principio funcional la Aufhebung.”®* Este término en aleman tiene, al menos, dos
significados que se contradicen entre si; lo que hace imposible el hallar s6lo una palabra
en castellano que se ajuste plenamente a él. Por eso, cada traduccién que se haga de él
dependera mucho del contexto en el que lo encontremos. Ante esta compleja situacion,
dice Florez: “Lo importante es que siempre se haga patente el contenido de mediacion,
negacion, conservacion y elevacion en el mismo acto o hecho que mienta la
Aufhebung.”8

Este término, que resulta ser contradictorio en si mismo, es fundamental para
Hegel justamente por ser asi, pues logra reflejar de manera adecuada la realidad, que es,
como hemos visto, también contradictoria en si misma. Es s6lo a partir de suprimir y a
la vez conservar el pasado que el espiritu o lo real se desenvuelve y puede darse a si
mismo desde dentro. El espiritu es algo mediado en este sentido, en que no rompe hunca
radicalmente con la etapa anterior, sino que se va dando poco a poco a partir, siempre,
de crecer sobre ésta. El espiritu tiene un “movimiento incesantemente progresivo” y
conforma en su conjunto una totalidad porque se desenvuelve organicamente, esto es,
porgue mira a la muerte cara a cara y renace en ella. Y es por esto que en la vida del
espiritu no nos encontramos nunca con un circulo siempre igual, sino que su
movimiento tiene la forma, mas bien, de un espiral:

Por donde esta accidn sigue formando lo previamente formado, lo determinado
CoNn nNuevos y nuevos criterios, lo convierte en algo mas determinado de suyo,
maés desarrollado y mas profundo. Este movimiento encierra, por ser concreto,
una serie de evoluciones que debemos representarnos, no como una linea recta
gue se remonta hacia el infinito abstracto, sino como una circunferencia que

tiende, como tal, a volver sobre si misma y que tiene como periferia una

184 Florez, op. cit., pag. 136.
185 [bid., pag, 136.
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multitud de circunferencias que forman, en conjunto, una gran sucesion de

evoluciones que vuelven hacia asi mismas.**®

Ahora bien, siempre hablar del progreso serd un tema complicado, pues ¢con
qué criterio se puede medir que se ha mejorado en algo? y ¢si se es mejor en un aspecto
de algo no se descuida otro necesariamente?. Para fines practicos de este trabajo, no
ahondaré en estas problematicas y me conformaré con aclarar por qué Hegel piensa que
puede afirmar que la humanidad, al ser guiada por el espiritu, tiende a mejorar. Tanto
optimismo parece ser el resultado de haber vivido tan de cerca tantas guerras y tanta
destruccion, pues ante ello, s6lo queda mantener la esperanza de que, finalmente, arroje
un resultado positivo.

Hoy en dia cuesta mucho trabajo creer en que el ser humano pueda realmente
aprehender de su pasado y dar el paso hacia una mejor forma de convivencia tanto con
los otros seres humanos como con la naturaleza. En las Lecciones sobre la historia de
la filosofia, Hegel sugiere se ha progresado mucho porque hemos cobrado conciencia de
que todo ser humano es igualmente libre que cualquier otro. Es cierto que el mundo ha
cambiado y hoy ya no vemos personas con cadenas por las calles, sin embargo,
dificilmente podriamos decir que hoy en dia todos somos realmente libres y no estamos
determinados por el lugar y medio en el que nacemos a trabajar para otros o para que
otros trabajen para nosotros. Que ahora no veamos las cadenas no quiere decir que no
las haya. ;Qué tanto la conciencia de que somos todos libres, que hoy en dia
encontramos por todos lados, es verdadera conciencia?

Bien podemos oponernos a la idea de que hay un verdadero progreso en todas
las actividades del espiritu, pero lo que no podemos negar es que todo lo que somos es

producto de nuestro pasado. No podemos negar que hay un lazo que une todos nuestros

| 186 Qp-Cit-Hegel, Lecciones sobre la historia de la filosofia, Tomo 1, pags. 31-32.
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momentos del pasado y que los hace ser parte de una unidad organica, ni que crecemos
y nos desarrollamos como sociedad, a partir de las guerras y las luchas sociales, y como
personas, a partir de las heridas mas profundas. Cada momento que venga, quizas no
sea mejor que el anterior, pero si es cierto que tendra, de algin modo, acumulados,
aungue sea como ausencia, todos los momentos del pasado. En este sentido me parece
gue si podemos decir que progresamos, porque la misma fuerza de la vida nos empuja
siempre hacia delante, es decir, nunca partimos de la nada, ni siquiera al momento de
nacer, pues ya somos parte de un flujo en el que se encuentra inmersa nuestra cultura y
sociedad.

Como vemos, el progreso de Hegel no es el progreso de la llustracion que
siempre tiene hacia delante de forma lineal ni el del Romanticismo que tiende a abrirse
al infinito. Aunque es cierto que si nos esforzamos lo suficiente encontraremos en él
cosas de los dos. Por un lado, no rompe nunca con el saber anterior y se va, poco a
poco, acumulando lo que haya de verdadero de éste 0 aquél. Y gracias a esto es que se
llega al saber absoluto, que es la forma pura de la realidad. En este sentido podria
parecerse un poco a la idea de progreso de la Ilustracion, en donde se considera que el
conocimiento va poco a poco acumulandose hasta llegar al objetivo final, que es la
verdad, la forma pura y absoluta de la realidad. Por otro lado, vemos un parecido con el
Romanticismo porque cada nueva forma del mundo es dada por el sujeto y cada una de
éstas refleja un mundo verdadero, y sélo en la totalidad de ellas es que se encuentra la
verdad mas ultima del universo. Nuevamente, vemos que Hegel rompe vy, a la vez,
conserva algo de ambos movimientos.

Ahora bien, recordemos que Hegel logra reducir toda su filosofia y toda la
realidad al espiritu, y es por esto que cuando él afirma que el espiritu es dialéctica,

quiere decirnos que todo lo que existe, al ser dialéctica también, se desarrolla y progresa
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siempre a partir de su contrario. Esto es, que no hay nada, ni en el mundo ni en el
pensamiento, que no esté formando una unidad con su contrario o, mejor dicho, que no
esté siempre en un constante devenir a su contrario. Para Hegel, no hay un “Ser” por un
lado y una “Nada” por el otro, que no se tocan y que existen independientemente el uno
del otro, sino que siempre se encuentran juntos como devenir.

Ya vimos que para Hegel el entendimiento, aln al ser la potencia absoluta del
espiritu, no nos sirve para poder aprehender este movimiento dialéctico de la realidad.
Pero tampoco piensa que, como el Romanticismo, debemos renunciar a él y empezar a
intuir las verdades mas dltimas del universo sin siquiera intentar comprenderlas. Para
Hegel, més bien, como vimos en el segundo apartado de este capitulo, debemos hacer
una sintesis entre los tiempos antiguos, en los que el individuo: “se remontaba hasta una
universalidad corroborada por los hechos, al experimentarse especialmente en cada
parte de su ser alli y al filosofar sobre todo el acaecer.”*®” Y los tiempos modernos, en
los que:

el individuo se encuentra con la forma abstracta ya preparada; el esfuerzo de

captarla y apropiarsela es mas bien el brote no mediado de lo interior y la

abreviatura de lo universal mas bien que su emanacion de lo concreto y de la

multiple variedad de su existencia.*®®

De esta manera, Hegel quiere, de algiin modo, regresar a la Grecia antigua, pero
sin perder todo lo que se ha ganado con la llustracion y el sujeto moderno. Es decir,
quiere, al igual que los primeros romanticos alemanes, hacer una tregua con la
naturaleza que le permita unirse al cosmos mismo, pero, sin perder la libertad y la

autonomia que se han ganado en la época moderna.

187 Hegel, Fenomenologia del espiritu, pag. 24.
188 Thid,, pag. 24.

122



Para esto, piensa que es necesario hacer que los pensamientos fijos que arroja el
entendimiento cobren vida:

He ahi por qué ahora no se trata tanto de purificar al individuo de lo sensible
inmediato y de convertirlo en sustancia pensada y pensante, sino mas bien de lo
contrario, es decir, de realizar y animar espiritualmente lo universal mediante la

superacion de los pensamientos fijos y determinados.*®

Y considera que esto so6lo es posible si llevamos al entendimiento a un extremo
en el que, éste, al hacer abstraccion de si, pueda verse a si mismo, no como la
herramienta por medio de la cual se puede aprehender la realidad, como lo ha pensado
la Hustracion; sino como el motor o como un momento necesario de ella y pueda,
podriamos decir, por voluntad propia, abandonar lo que hay de fijo en si mismo:

Los pensamientos puros se hacen fluidos en tanto que el pensamiento puro, esta
inmediatez interior, se conoce como momento o0 en cuanto que la pura certeza de
si misma hace abstraccion de si-no se descarta 0 se pone a un lado, sino que
abandona lo que hay de fijo en su ponerse a si misma, tanto lo fijo de lo puro
concreto que es el yo mismo por oposicion al contenido diferenciado, como lo
fijo de lo diferenciado, que, puesto en el elemento del pensamiento puro,
participa de aquella incondicionalidad del yo. A través de este movimiento, los
pensamientos puros devienen en conceptos y sélo entonces son lo que son en
verdad, automovimientos, circulos; son lo que su sustancia es, esencialidades

espirituales.*

De esta manera, observa Hegel que, al llevar al extremo al entendimiento, éste se
transforma en Razon. Esta sera para él, la potencia del espiritu que le permite acceder a
lo real, pues solo en ella se puede ir mas alla de los pensamientos fijos y abstractos sin

dejar de comprender conceptualmente las cosas, y a la vez, conectarse con el fluir de la

sustancia cosmica que lo supera; y por eso, solo a partir de ella el individuo particular y

189 [bid., pag. 24
190 [bid., pag. 25.
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el espiritu mismo, podra ver y aprehender la verdad méas ultima del universo: el
movimiento dialéctico de la realidad, de lo verdadero o, lo que es lo mismo, la totalidad
de su devenir. Para esto, la Razén ya no va a intentar comprender a los conceptos como
cosas quietas y eternamente iguales si mismas, sino como circulos méagicos y divinos,
gue estan siempre formando una unidad con su contrario.

Hegel lleva a la filosofia a otro nivel, al de la ciencia, al mostrar que la realidad

no se parece nada a lo que Occidente siempre ha esperado de ella. Pues ha percibido que
ella es pensamiento, flujo, choque y contradiccion; y que si se quiere abrazarla
plenamente se deben transformar nuestras categorias mas basicas. Por ello, se da a la
tarea de hacer una nueva ldgica, que es una nueva manera de ordenar el pensamiento
que piensa al mundo, y que es la estructura de la realidad fuera del tiempo y del espacio
0, en palabras del mismo Hegel: ““ la exposicion de Dios tal como es en su eterna
esencia antes de la creacion de la naturaleza y de cualquier espiritu finito.” %!
Claramente, ésta chocara brutalmente con la légica tradicional al rechazar el principio
de identidad y no contradiccion en el que esta Ultima descansa. Contrario a ella, Hegel
afirmara que la contradiccion juega un papel en el pensamiento y en la realidad mucho
mas importante que la misma identidad: “La contradiccion serd la verdad de la realidad
del ser; mejor, sera la verdad de su finitud o mejor todavia de su finitizacién.”%

No es el lugar ni el momento para ahondar en ella. Por ahora sélo es importante
ver como el mismo “Prélogo” de la Fenomenologia del espiritu, le sirve a Hegel para
hacer la transicion de una obra a la otra. Pero aqui, en este trabajo, al entender lo
verdadero como la relacion del sujeto con el mundo o de éste con su misma conciencia,

no es tan esencial tratarla. Pues ella, méas que ser la verdad que buscamos, es el sostén y

la que garantiza que ésta sea de esta manera. La ldgica de Hegel es la base y el

191 En Kaufmann, op. cit., pag. 190.
192 Flérez, op. cit., pag. 128.
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fundamento de todo su sistema Yy aunque es necesario entenderla para acceder
plenamente el pensamiento de Hegel, tendremos que esperar a un trabajo posterior para
ello.

Como se muestra a lo largo de este ultimo capitulo, vemos que el sujeto, que es
conciencia y pensamiento, se encuentra en la base de todo lo real; y c6mo éste, a partir
de negarse a si mismo, va desarrollandose organicamente hasta convertirse, finalmente,
en espiritu absoluto. Asi, la verdad deja de ser algo abstracto y formal, y se convierte

en algo concreto, magico y divino con vida propia que si puede ser plenamente

comprendido. No obstante, es importante insistir en que la verdad en Hegel no se
contiene en ninguna proposicién general, como las que aqui encontramos, sino que es
el desarrollo mismo del espiritu; y sélo se accede realmente a €l al recorrer cada una de
sus diferentes etapas de formacion. Y es por esto que, aunque hemos hablado mucho
sobre ella, ésta no se encuentra aqui presente.

Por ultimo, podemos decir que la verdad para Hegel es el desarrollo total de los
momentos por los que ésta ha pasado, no obstante, decir eso implica que todos esos
momentos que conforman la totalidad de la verdad, han sido todos ellos negados y se
muestran, también, como lo no verdadero. Vemos asi, que la verdad se encuentra
siempre en constante devenir a su contrario y que es sélo a partir de este movimiento

que termina por desarrollarse progresivamente_en un engarce necesario. La negatividad

determinada o el aufhebung es este devenir, el estado o el medio en el que la verdad
habita, es éste el que permite que ésta pueda pasar de uno a otro lado sin dejar de ser,
esencialmente, lo mismo. Al final, en el momento en el que espiritu cobra conciencia de
si mismo, esta oposicidon que tanto ha atormentado a Occidente desde siempre, es
finalmente superada, pero, y esto es de suma importancia, sin que cada una de sus

partes deje de ser diferente y contraria a la otra. Esto se hace mas claro cuando vemos
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que en el saber absoluto el espiritu se concilia con su desarrollo y alcanza a percibirlo
como una misma unidad o, mejor dicho, totalidad en la que, finalmente, las diferencias
entre todas son superadas a la vez que se conservan como tal, esto es posible gracias a la
fuerza de la negatividad determinada, pues a todas ellas las une de forma necesaria y
logra, por ello, que ain habiendo identidad entre todas ellas, se conserven sus
diferencias. Sélo asi, es que los distintos sentidos que puede tener la verdad en Hegel

apuntan en la misma direccién, es decir, que pueden ser lo mismo atn siendo diferentes.

126



| 5.Conclusiones

| 5.1. El concepto de verdad en el “Prélogo” de la Fenomenologia del espiritu
A lo largo de este trabajo hemos podido ver como el concepto de verdad en Hegel
empieza a gestarse mucho antes de su nacimiento; y se nos muestra, mas que como una
idea original suya, como el resultado necesario de una historia en la que Occidente no
ha sabido encontrarse.

Vemos asi, al mirar este trabajo en retrospectiva, que hay un camino necesario
por el que la concepcion de verdad ha pasado desde Descartes hasta el mismo Hegel. En
donde cada etapa que ésta va recorriendo o cada configuracion que ha adoptado se nos
muestra, ya teniendo una vision del conjunto, como necesaria y fundamental para llegar
a la siguiente; desenlazando, finalmente, en la concepcion de verdad de Hegel, la cual
intenta, al reconciliarse con el desarrollo del espiritu, poner punto final a este recorrido.
Esto, al intentar, en lugar de romper con las concepciones sobre la verdad previas a él,
englobar todas ellas en una misma. Y por eso, es que Hegel aparece ante nosotros como
la culminacion de dos siglos llenos de ideas y emociones que, en un primer momento,
se mostraban inconciliables.

El camino necesario, que se muestra en este trabajo, del que surge la filosofia de
Hegel, arranca con la concepcién de verdad que nos proporciona la llustracion, la cual,
ciertamente, se desarrolla a partir de la filosofia de Descartes. Dicha concepcion llega a
nuestro autor, principalmente, a partir de la Revolucion francesa y su lucha incansable
por poner en alto los principios que se gestaron durante el Siglo de las luces: autonomia,
igualdad, libertad, universalidad, etc. Dichos principios siempre fascinaron a Hegel, no
obstante, vemos que nunca estuvo de acuerdo con la concepcién de verdad que la
llustracién defendia. Ya que ésta pensaba al mundo como algo fijo y quieto fuera de

nosotros, al que sdlo se podia y debia acceder a través del buen uso de la Razdn, la cual
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solo era una y todos podian participar de ella por igual. Pues s6lo asi, parecia ser posible
llegar a valores y principios universales como debian ser la igualdad y la libertad. Asi,
la llustracion se dedico a pensar el mundo y se olvido de sentirlo, intent6 controlarlo y
se olvido de vivirlo.

En este trabajo vemos como las ideas de la llustracion, al cruzar fronteras y
expandirse rapidamente por todo Occidente, llegaron también a una Alemania partida,
dolida y resentida, la cual todavia estaba profundamente conectada con su lado
espiritual o, mejor dicho, emocional. Esto origind que las nuevas ideas que llegaban
desde Francia y otros paises fueran recibidas de forma muy particular. Ciertamente, en
Alemania se empezaba a pensar el mundo, pero nunca dejaron de sentirlo. Todo ello,
ocasiond que en aquel lugar, la concepcidon de verdad defendida por la llustracion
empezara, poco a poco, a modificarse hasta derivar en algo totalmente opuesto a ella
como es la concepcion de verdad defendida por el Romanticismo. No obstante, los
principios que la llustracion impulsaba y defendia nunca se pusieron realmente en
cuestion.

El camino o el desarrollo necesario que se da de la llustracién al Romanticismo
se puede reducir principalmente a tres sucesos importantes: 1) El nacimiento de la
nueva filosofia alemana con Kant Y Fichte, con ella, el sujeto, por encima del mundo,
se nos desvela como el contenedor de lo verdadero, y asi, se pone en cuestion la manera
de proceder y el alcance de las ciencias ilustradas. 2) Aparecen nuevas maneras de
pensar el mundo, como son el irracionalismo de Hamman y la teoria expresivista de
Herder, provocando que se empiece a pensar en una realidad inaprehensible, abierta a
un sin fin de posibilidades de ser. Y 3) La literatura alemana alcanza la mayoria de edad
con Goethe y Schiller, lo que provoca o quizas, mejor dicho, siendo un sintoma de una

relacion muy estrecha que existia ya entre el pueblo aleméan con el sentir de la vida
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misma y su flujo incontenible. Este suceso hace que el sentimiento esté mas despierto
gue nunca y que asi, la sociedad alemana sienta mas que nunca una conexion profunda
con una naturaleza que respira y palpita. Evitando con ello, el conformarse con habitar
un mundo gris y cuadrado.

Todo ello, dio como resultado el surgimiento del movimiento romantico. Que,
como hemos visto, aunque esta totalmente en contra de la forma de concebir el mundo
de la llustracién, no busca eliminarla totalmente del plano, sino, mas bien, resarcir
algunas de sus ideas, como son: autonomia, libertad y razon; y unificarlas con una
realidad que nos supera, con el flujo incontenible de la vida misma. EI Romanticismo le
da poder absoluto al sujeto y a su capacidad de creacién, que lleva dentro de si a la
razén y al sentimiento, pues piensa que solo, a partir de ella, se refleja y aprehende una
realidad que nos supera y trasciende. Y por ello, considera que la verdad tiene multiples
formas de ser, que es subjetiva, personal y que sélo podemos llegar a intuirla por medio
del arte. Asi, el Romanticismo, contrario a la llustracién, se preocupa por sentir el
mundo y se olvida de pensarlo, se entrega plenamente a él y se olvida de transformarlo.

Vemos que Hegel nace y se forma al mismo tiempo que lo hace la primera
generacion romantica alemana y, de hecho, podriamos decir que, en primera instancia,
él pertenece a ésta. El “Prologo” de la Fenomenologia del espiritu es conocido por ser
el lugar donde Hegel hace explicita su ruptura con dicho movimiento. No obstante,
después de ver muy de cerca las ideas planteadas aqui por Hegel, vemos que, en el
fondo, defiende y reafirma los principios en los que éste descansa. Aungue, ciertamente,
al proceder a ellos por la via del intelecto, los lleva a otro nivel o, mejor dicho, a otra

forma de ser.
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Hegel estd convencido de que ha llegado el momento de un cambio radical para
su sociedad e, incluso, para todo Occidente, y esta totalmente comprometido con esa
idea que parece llegarle de la misma Revolucion francesa. No hay duda de que Hegel
siempre sintié admiracion por el Romanticismo, sin embargo, ya a los 36 afios de edad
ha visto que éste no parece ser suficiente para acceder a una nueva y mejor sociedad, a
un mundo mas armonico y bello, donde se pueda respirar paz, tranquilidad y libertad.

Es por eso que al escribir el “Prologo” de la Fenomenologia del Espiritu esta
totalmente convencido en que si realmente el mundo va a acceder a una nueva y mejor
etapa, esto solo podra hacerse a través de crear conciencia de todo lo que hay en el
fondo del Romanticismo, lo cual s6lo es posible por medio del pensamiento y la
comprension, es decir, del saber conceptual. Pues sélo asi, es que se puede llegar a
todos por igual, transformar la mentalidad de toda una época y la manera en la que ésta
se desenvuelve para, finalmente, acceder a un mundo més equilibrado y més humano.
En este sentido, a lo largo de este trabajo vemos la manera en la que Hegel busca, mas
que romper con el Romanticismo, hacerlo algo comprensible y accesible a todos.
Podriamos decir, entonces, que Hegel se da a la tarea de volver a pensar a la realidad,
pero, sin dejar de sentirla.

Lo antes dicho, se hace transparente en los Gltimos capitulos intermedios de este
trabajo. En el segundo, nos hemos centrado en el principio enunciado en las primeras
paginas del “Prologo” de la Fenomenologia del espiritu que afirma: La verdadera
figura en que existe la verdad no puede ser sino el sistema cientifico de ella.'*® Y
hemos visto que lo que Hegel quiere decir con él es que la vida y todo lo que la
conforma se encuentra siempre en constante devenir, en constante ser y dejar de ser, es

decir, que todo lo que hay es sélo un flujo en incesante movimiento progresivo. Dando

| 193 Hegel, Fenomenologia del espiritu, pag. 9.
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como resultado que éste sélo pueda ser aprehendido o conocido como una totalidad. Y
por eso, esta convencido en que, contrario a lo que piensa la llustracion, la verdad no es
algo que se pueda contener en una o varias proposiciones sueltas.

De esta manera, como también el ser humano es algo que cambia y se desarrolla
a lo largo del tiempo, para Hegel, la verdad o la concepcién del mundo que se tenga,
gue es aquello sobre lo que toda cultura descansa, sera también algo con movimiento o,
mejor dicho, que se va desarrollando a lo largo del tiempo y del espacio. Y afirmara
que, aunque a lo largo de su desarrollo la idea de verdad ha adoptado diferentes
configuraciones, la verdad de la verdad o el desarrollo necesario de la totalidad de ellas
solo puede ser uno. La verdad de la verdad, entonces, sera aquel sistema filoséfico (el
suyo) en el que se muestre la conexion necesaria entre todas las diferentes
configuraciones que ha tenido la verdad a lo largo de su desarrollo; mostrando que,
efectivamente, todas ellas, conforman una misma unidad.

Podemos observar que este principio es compatible y equivalente a aquel al que
Berlin lograba reducir todo lo que es el Romanticismo en el que decia: “no hay una
estructura de las cosas. No hay un modelo al que debemos adaptarnos. Existe solamente
un flujo: la interminable creatividad propia del universo. Es un perpetuo proceso de
empuje hacia delante, de autocreacion.”®*

Y aunque pareciera que Hegel, por afirmar que si hay una verdad absoluta a la
que todos podemos y debemos llegar, se encuentra muy cercano al pensamiento
ilustrado, vemos que realmente sucede todo lo contrario y que esta muy alejado de la
idea de un mundo fijo y quieto, eternamente igual a si mismo que pueda ser
aprehendido por el método racional que defiende la llustracion. Y a pesar de que Hegel

afirma que debe haber una conexion necesaria entre todas las caras que ha adoptado la

| 194 Berlin, op. cit., pag. 161.
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verdad, siendo s6lo un sistema el verdadero al que todos pueden y deben acceder, habita
todavia en un mundo muy romantico y, en el fondo, no afirma nada tan distinto a ellos.

Para aclarar esta idea basta recordar que el mismo Schlegel afirmaba que habia
un desarrollo y una conexion necesaria entre todas las obras que se crean, a partir de las
cuales se intuye la verdad: “toda creaci6n poética, como toda forma de cultura, es
siempre obra de una fuerza creativa que le precede.”'*® Y, de igual modo, también
afirmaba que mientras mas creaciones artisticas se tengan, la verdad cada vez serd mas
rica y, de algin modo, més verdadera. Muy a pesar de que, ciertamente, la verdad para
dicho autor es algo que se abre a un sin fin de posibilidades. Pero Hegel no puede evitar,
al querer hacer comprensible y aprehensible esta idea, referirse y hablar de un sistema
perfectamente sellado, de un flujo incontenible que puede y debe cerrarse para ser asiy
solo asi, pensado, aprehendido y comprendido.

Vemos asi, que si Hegel toma algo de la llustracion es so6lo la idea de que la
verdad debe ser algo al alcance de todos por igual y que el medio para hacer eso
posible es el entendimiento y el saber conceptual. No obstante, nada adopta de su
cosmovision y es por ello que su idea de verdad no se toca con la de ellos.

Ya en el tercer capitulo de este trabajo nos enfocamos en el segundo principio
que Hegel nos ofrece en la segunda parte del “Prélogo” de la Fenomenologia del
espiritu que afirma: todo depende de que lo verdadero no se aprehenda y se exprese
como sustancia, sino también y en la misma medida como sujeto.'*® Con este principio
Hegel deja mas claro que nada comparte con la concepcién de verdad de la llustracién,
esto, al hacer explicito que para él el sujeto se encuentra en la base de todo lo real y por
tanto, de todo lo verdadero. Y que, al final, este flujo del que ha hablado anteriormente

gue sélo puede ser aprehendido como totalidad, es su propia creacion. No obstante, es

195 Sanchez Meca, op. cit., pag. 26.
196 Hegel, Fenomenologia del espiritu, -pag. 15.
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una creacion que se da, podriamos decir, de forma inconsciente a partir del choque y la
contradiccién que supera las expectativas y los planes de todo ser humano particular y
que, en Ultima instancia, es guiada por el espiritu, el cual, sélo se desvela como tal al
final de su desarrollo.

Y asi, nuevamente se desvela ante nosotros que este principio es equitativo al
segundo al que Berlin reducia el Romanticismo en el que decia: “que el logro de los
hombres no consiste en conocer los valores sino en crearlos. Creamos los valores, los
objetivos, los fines y , en definitiva, creamos nuestra propia vision del universo.”™’ De
manera que, otra vez y ahora con méas contundencia, la concepcion de la realidad de
Hegel aparece ante nosotros muy alejada de la ilustrada y muy cercana a la romantica.
Nuestro autor ha dejado claro que para nada estara de acuerdo en considerar que la
verdad se encuentra en un mundo externo a nosotros, fijo y quieto, eternamente igual a
si mismo, al que debemos adaptarnos y adentrarnos ya sea por el método inductivo o
deductivo. Contrario a ello, vemos que Hegel piensa en una realidad que se encuentra
en el sujeto mismo, y que asi, conforma una unidad indisoluble con el mundo o, mejor
dicho, que él mismo es el mundo, y que juntos, como uno que son, van cambiando y
desarrollandose organicamente o, mejor dicho, dialécticamente y progresando poco a
poco hasta llegar al saber absoluto; momento en el que finalmente el espiritu cobra
plena conciencia si mismo.

Hemos visto que para el Romanticismo la verdad es personal y subjetiva, y que,
al no poder ser transmitida a través del saber conceptual, ésta se abre a un sin fin de
formas de ser. Y asi, en primera instancia, pareciera ser una idea de verdad que se
encuentra totalmente opuesta a la planteada por Hegel. Sin embargo, he mostrado que,

aunque en términos precisos la idea de verdad que defiende nuestro autor es diferente,

| 197 Berlin, op. cit., pag. 160.
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la concepcién de la realidad es practicamente la misma. La diferencia radica en que
Hegel, partiendo de una concepcién romantica del mundo, busca decir con conceptos lo
que se creia s6lo se podia intuir a través de la creacion artistica. Y al llevar al
entendimiento al extremo, accede a un nuevo nivel desde el cual puede percibir todo lo
que ha creado el ser humano a lo largo de su historia y devenir, es decir, donde alcanza
a ver la totalidad de lo verdadero como algo cerrado, con cierto sentido y con la
posibilidad de ser algo accesible a todos.

De esta manera, s6lo se accede a la verdad de Hegel una vez que, desde un
presente, se ha recorrido el desarrollo total y necesario por el que el espiritu se ha
formado a si mismo a partir del entendimiento y su potencia negadora. Lo fundamental
para poder acceder a la comprension de una concepcion de la realidad de este tipo es
gue dejemos de pensar en el entendimiento como la herramienta por la cual todos
podemos aprehender la realidad y la entendamos, como se ha mostrado en el cuarto
capitulo de este trabajo, tan s6lo, como el motor de ella. Su lugar debera ser ocupado
por un nuevo concepto de Razén, el cual, al ir mas alld de los pensamientos fijos y
determinados, si es capaz de aprehender una realidad que es flujo, movimiento y
contradiccién. Nuevamente nos encontramos con que aungque Hegel utilice un término
como el de Razdn, que resulta fundamental para la llustracion, éste no comparte
realmente nada con dicho movimiento. La Raz6n de Hegel no tiene nada que ver con la
razon ilustrada y se nos muestra, claramente, como una razén puramente romantica. Lo
gue ocasiona que parezca un poco exagerado afirmar que el concepto de verdad en
Hegel es una sintesis de ambos movimientos.

Serd también importante aclarar que al afirmar que la verdad de Hegel es el
desarrollo total del espiritu, no debemos pensar que ésta logra reducirse, por ejemplo,

tan solo a la historia de la filosofia, en la que se muestra el camino necesario que ha
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llevado la idea de verdad a lo largo de su desarrollo, pues la idea de verdad que tiene en
mente Hegel abarca mucho mas que sélo éstay engloba de igual manera todas las otras
actividades en las que ha participado el espiritu; las cuales, en el fondo, son la misma.
De esta manera, apropiarse 0 acceder a la verdad de Hegel, no es una tarea sencilla y
requiere de pasar y dejarse sorprender por cada etapa o configuracién por la que el
espiritu ha pasado, adentrarse en cada una de ellas, aprehenderla, pensarla, sentirla y
vivirla para dejarnos llevar naturalmente a la siguiente, y asi, hasta llegar al saber
absoluto. Todo esto para, finalmente, alzarnos a una vision sistemética de conjunto de
la totalidad de lo real.

A lo largo de este trabajo, también hemos visto de qué manera es que Hegel
intenta alcanzar las aspiraciones de su generacién (romantica): un equilibrio arménico y
perfecto entre las partes que conforman al ser humano y al cosmos mismo. Y asi, se ha
mostrado que desde siempre el discurso de Hegel ha estado centrado en mostrar que no
hay nada en el mundo aislado, totalmente independiente, que no necesite de su
contraparte para existir. Y nos ha mostrado, como hemos visto muy de cerca en este
trabajo, que hay una unidad indisoluble entre: razén y poesia, sujeto y mundo,
individuo y sociedad, intelecto y cuerpo, necesidad y contradiccion, determinismo y
libertad, y, también, entre el ser y la nada.

Vemos que Hegel nos llama a dejar de pensar a los conceptos en su
unilateralidad y empezar a verlos como conjuntos de contrarios que estan siempre en
constante devenir de uno a otro. Con esto, le da movimiento y vida a un mundo
estatico y aburrido. También, vemos asi, que los conceptos del pensamiento se unen con
las metaforas del saber poético, y se nos muestran caminando en la misma direccion,
buscando, juntos, aprehender el movimiento, la contradiccion y lo similar o lo andlogo

que hay entre todos los elementos del mundo. Recuperando con ello. la magia y el
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encanto de un cosmos del que somos parte y que a la vez nos trasciende; y no sélo para
sentir que somos parte de algo divino y maravilloso, sino también, para comprenderlo
plenamente y hacerlo, de esta manera, una realidad. Es por eso que Hegel, a lo largo de
su discurso, al mismo tiempo que utiliza el saber conceptual también se sirve de las
metaforas y algunas bellas alusiones para explicar una misma idea. Mostrandonos
como, por ejemplo, el espiritu se desarrolla organicamente de la misma manera en la
que lo hace una planta.

El pensamiento dejara asi, de intentar aprehender un mundo quieto y fijo que se
muestra externo a él y lo empezara a percibir como algo que le pertenece, de lo que es
parte, pero que lo trasciende y que no puede ni debe controlar. La naturaleza dejara de
ser considerada algo hostil al ser humano y, méas bien, se verd como algo que resulta
esencial para él.

De esta manera, después de entrar de lleno a la filosofia de Hegel, se queda en
nosotros una idea o un sentir de pertenencia a un todo que nos supera, dandonos la
impresion de ser simples personajes de una historia que lleva ya mucho tiempo
desarrollandose, llena de magia y encanto, que busca, finalmente, alcanzar la libertad, la
igualdad y la armonia. Sugiriéndonos, con todo ello, que debemos ver y pensar, en lugar
de s6lo en y por uno mismo, por los demas y por todo lo que nos rodea, que no estamos
solos abandonados en medio de la nada, sino que sélo somos lo que somos porque
somos totalidad, tanto con todos los elementos del mundo y su devenir, como con las
personas que nos rodean y los momentos de nuestro pasado como humanidad vy,
también, como individuo particular. Pienso que si esta manera de concebir la realidad
propuesta por Hegel pudiera penetrar de lleno en la mentalidad de nuestro ahora,

podriamos acceder a una mejor forma de relacionarnos con los otros y con la naturaleza,
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llevandonos asi, probablemente, a una mejor calidad de vida para todos, incluyendo al

cosmos mismo y sus infinitas estrellas.

4.2. Lo que implica pensar el concepto de verdad en Hegel para el mundo de hoy
Ya hemos visto, aunque sea sélo en términos generales, lo que es el concepto de verdad
en Hegel. No obstante, también es importante dejar claro coémo es que pensar en €l
puede tener repercusiones directas, no solo en nuestra manera particular de pensar al
mundo, sino también, en lo que éste puede realmente llegar a ser. Asi, esta Ultima parte
del trabajo busca relacionar el concepto de verdad de Hegel con los problemas a los que
se enfrenta el mundo de hoy, y ver como pensar en éste, implica pensar la realidad y
todo lo que la compone, incitandonos, de esta manera, a la accion, es decir, a intentar
transformarla. Todo esto, para, finalmente, dejar clara la importancia que tiene o que
puede tener este trabajo para el mundo de hoy.

Aunque en muchas ocasiones cuesta trabajo percibirlo, todos, al ser
esencialmente pensamiento, tenemos una manera particular de concebir lo que la
realidad es. Y como ve bien Herder, ésta se transmite de generacion en generacion y
llega a nosotros como herencia de la cultura en la que nacemos y nos formamos como
individuos a partir, principalmente, del lenguaje. Pero, al ser algo que se da de forma
compartida, que se transmite de manera indirecta y que esta escondida en la manera en
la que nos referimos al mundo y todo los elementos que lo componen, ésta se toma por
lo natural, por la Unica opcion posible, provocando que sea sumamente dificil llegar
acercarse a ella, pensarlay poder cuestionarla.

Hoy en dia, es claro que todavia tenemos, en general, una idea muy ilustrada de
lo que la realidad es. Es cierto que es comin escuchar que todo en este mundo cambia,
pero aun asi, nos referimos a él y a nosotros mismos como si no lo hiciéramos. Las

ciencias, que hoy tienen el papel de difundir las verdades mas verdaderas del universo,
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siguen intentando acercarse a un mundo externo que aparenta tener una esencia
inmutable. La medicina, por su parte, lucha por acabar con todos los males de un mundo
que siempre termina superandola. Y las personas, en general, seguimos refiriéndonos,
pensando y aprehendiendo a las cosas y a las otras personas en proposiciones sueltas,
es decir, en una simple, vana e inmovil unilateralidad. Y asi, seguimos considerando
gue existen por separado lo bueno y lo malo, lo falso y lo verdadero, lo racional y lo
emocional, la mente y el cuerpo. Y aunque es cierto que por todos lados vemos palabras
de amor, canciones, peliculas y pinturas que se preocupan por alterar nuestras
emociones, éstas ocupan un lugar secundario con relacién al intelecto. Y asi mismo,
vemos que todos los términos o las caracteristicas relacionadas o asociadas con lo
masculino, se imponen y se valoran de mejor manera que aquellas que se relacionan con
lo femenino, por ejemplo, la valentia sobre la cobardia, la fuerza sobre la debilidad, la
actividad sobre la receptividad, etc. Se aplaude mucho a una mujer con caracteristicas
masculinas, valiente, fuerte y guerrera, y se reprime y critica a un hombre que lloray se
queda en la casa a cuidar a su hijo. El proceder al mundo de esta manera, no sélo hace
que éste se encuentre dividido, sino que también, que se consideren unos términos por
encima de los otros. Provocando, con ello, discriminacion y, en este caso especifico,
desigualdad de género.

Ademas, desde la muerte de Hegel a la fecha, el capitalismo ha crecido
descaradamente. El sistema econémico nos lleva a luchar diariamente por sobrevivir
ferozmente contra los demas y a dejarnos controlar y dominar por aquellos que cada vez
tienen mas dinero. Ya no importa terminar con los recursos naturales o con las personas
que nos rodean con tal de incrementar algo que en realidad no existe: el capital. Y,
apoyando y reafirmando esta manera de pensar el mundo, vemos que las nuevas

tecnologias, que buscan aprehender y controlarlo para hacérnoslo més fécil, nos
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separan cada vez mas de éste, de los otros, de nosotros mismos y, también, de la
participacion ciudadana en los asuntos del Estado. Y no hay duda, de que hoy mas que
nunca, la idea de progreso que reafirma la llustracion se ha pervertido y salido del buen
cauce.

Ahora, si pensamos especificamente en el México de hoy, encontraremos que,
aparte de todos los problemas que comparte con el resto del mundo, es un pais que se
encuentra profundamente dolido, ensangrentado, desgarrado y dividido, en donde los
jovenes, principalmente, se encuentran solos en medio de un ambiente de mucha
violencia, sin oportunidades y sin las herramientas necesarias para superar una situacion
que los consume. Seria exagerado comparar la situacion actual de nuestro pais con la
Alemania de Hegel, no obstante, vemos que uno de los principales problemas es
similar: que los individuos no se identifican y se reconocen con su todo social.
Ocasionando, una sensacion, no s6lo de que todos tenemos que luchar contra todos, sino
también, de abandono y profunda soledad en todos ellos. El Estado, con total descaro,
responde y cuida s6lo a unos cuantos. No hay una policia que nos garantice seguridad y
eviten el abuso de unos sobre los otros. Tampoco hay educacion para todos, ni espacios
publicos en los que cualquiera pueda acceder al saber en general y asi, reflexionar
sobre el papel que desempefian para la sociedad y formarse una voz propia que tenga
posibilidad de repercutir en el cambio de rumbo que necesita este pais. Esto, entre otras
muchas cosas que no es del todo prudente tratar aqui.

Como vemos, son muchos los problemas en los que se encuentra en este
momento Occidente en general, y, mas adn, los que afectan a México en particular. De
entrada parece absurdo que pensar sobre la verdad de las cosas y la estructura de la
realidad pueda repercutir directamente con una regeneracion de fondo del mundo en el

que vivimos, pues se suele menospreciar el papel y alcance de la filosofia en la vida
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cotidiana, tanto asi, que sin mayor resistencia han desaparecido las materias de filosofia
de los programas escolares de nuestro pais.

No obstante, vemos que, debido a que todo nuestro accionar diario se basa en la
concepcion de realidad en la que éste descansa, si se pretende transformar la forma de
relacionarnos tanto entre nosotros como con la naturaleza y el cosmos mismo, primero,
tenemos que intentar acercarnos a ella por el pensamiento y, también, si es posible, por
el sentimiento, es decir, crear conciencia de lo que ella es y de los sentimientos que nos
provoca, para, después, cuestionarla y reafirmar o intentar transformarla, segin sea el
caso.

Vemos que Hegel, a diferencia de Kant, no se queda preguntandose por los
limites de un conocer puramente tedrico, sino que se arroja al saber mismo y a las
diferentes formas que ha tenido éste a lo largo de su historia. Al hacer esto, cruza la
frontera del mero saber del saber y accede a un saber como forma de ser del mundo. Y
asi, vemos que cuando Hegel hace epistemologia se encuentra también haciendo
ontologia. EI mundo cambia porque este mismo es también sujeto, pues cada etapa o
configuracion del saber es el reflejo directo de una forma de ser de lo real, es decir, si
cambia uno, necesariamente, cambia el otro. Por eso, cuando, en la Fenomenologia del
espiritu, intenta describir la experiencia de la conciencia, inevitablemente, se encuentra
describiendo la experiencia de todo lo real.

Como vemos, acceder al concepto de verdad en Hegel nos permite confrontar lo
gue somos como sociedad y como individuos, las creencias en las que descansa nuestro
accionar diario y asi, la forma de relacionarnos con los demas, con la misma naturaleza
y con uno mismo. De manera que podamos tomar distancia de todo ello y empezar a
imaginar un nuevo mundo posible. Uno que se sienta parte de la naturaleza y que por

ello, no aspire solamente a amoldarla a nuestros meros caprichos. Uno que no sea tan
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estrecho, abstracto y gris, sino que tenga brillo y color, en el que se acepte lo diferente y
se comprenda que somos algo mucho mas complejo e interesante que una simple
proposicion suelta. Pensar en los conceptos y en las personas como conjuntos de
contradicciones, también nos llevaria a evitar el poner a unos por encima de los otros,
evitando, de algin modo, la discriminacién y la desigualdad de género. Uno, también,
en el que nos identifiqguemos con un Todo y una historia que nos trasciende que parece
querer llegar la libertad y a la igualdad a través de la armonia, o, mejor dicho, a través
de alcanzar una unidad que contenga lo diferente y lo contradictorio. Y asi, en el que se
pueda dejar de pensar s6lo en uno mismo y se hagan las cosas por este todo social y
natural del que todos somos parte.

Seria ingenuo de mi parte pensar que solo necesitamos acercar la filosofia de
Hegel a la sociedad mexicana y a Occidente para que ésta supere la situacion actual.
Pues es claro que hay muchas cosas mas que, quizas, antes deberian transformarse,
como son, por ejemplo, los modos de produccion y, en el claro caso de México, las
instituciones en las que descansa el Estado. No obstante, es cierto que muchas de las
grandes transformaciones de todos los tiempos empezaron siendo s6lo una idea, pues
s6lo imaginando un mundo posible diferente es que éste se puede llegar a transformar.

Por Gltimo y para cerrar, sélo diré que esta investigacion intentd partir de lo mas
general, el contexto de una Alemania de Hegel dividida, a lo més particular, el concepto
de espiritu de Hegel. Sin embargo, ahora me doy cuenta que el camino ha sido
equivocado, pues no hay nada mas general, ni la historia misma, que el espiritu

hegeliano. Y he caido, sin quererlo, en la dialéctica de lo Real, de la que todo es parte.

He arrancado de la historia misma, para después, centrarme en un momento muy
especifico de ésta, un momento particular de la vida de sélo un individuo. Pero,

finalmente, acercarme al concepto de verdad en Hegel, me ha obligado a regresar a la
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historia misma de la que habia partido, y ahora, la percibo con una mirada totalmente

diferente y veo en ella mucho més que sdlo historia.
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