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INTRODUCCION

“La critica es apertura. “No puede haber, pues, pensamiento critico si no es
rompiendo con las ataduras que impone la tradicion, si no es destrozando las
limitaciones que impone la familiaridad, la cotidianidad. Hay que sembrar el
desconcierto en las opiniones tradicionales con preguntas implacables; hay que

desconstruir el presente hasta dar con sus supuestos fundamentales.”

Juan José Bautista.

Distintos autores han tenido la inquietud por trabajar el tema de la familia, y lo
han hecho desde distintas posturas, con diversos objetivos y en distintos contextos.

Como lo hace Lévi-strauss en su obra “La familia” donde indica que:

“La vida familiar esta presente en practicamente todas las sociedades humanas,
incluso en aquellas cuyas costumbres sexuales y educativas estan muy distantes a las
nuestras. Tras haber afirmado durante alrededor de cincuenta afios que la familia tal
como la conocen las sociedades modernas, no podia ser sino un desarrollo reciente,
resultado de una prolongada y lenta evolucion, los antropélogos se inclinan ahora a la
opinidn contraria; a saber, que la familia, apoyada en la unibn mas o menos duradera y
socialmente aprobada de un hombre, una mujer y sus hijos, es un fenémeno universal,

presente en todos los tipos de sociedades”.*

El objetivo que se pretende tiene que ver con la propuesta para comprender las
transformaciones que ha tenido, desde la idea de una “familia transgresora” la cual se
deriva de lo que ha venido siendo la familia tradicional en México, es esta alternativa la
gue se origina de la contextualizacion de las muchas organizaciones sociales que el
sujeto ha venido formando desde tiempos remotos en la historia, es el mismo sujeto el
gue modifica estas organizaciones y les designa un nombre, en distintos grados e
intereses desde la supervivencia hasta el dominio mundial; al institucionalizar a los
grupos Y llevarlos a otros lugares, a través de una hegemonia, da paso al proceso de
globalizacion, dan origen a un mundo nuevo de ideas y restructuraciones que tal vez

nunca se pensaron.

! Obra citada en La familia en desorden de Elisabeth Roudinesco. Lévi-Strauss, Claude, Le famille, en Raymon Bellour y
Catherine Clement (comp) Paris Gallimar, 1979 P.79.



Es importante resaltar el proceso que sufridé el México precolombino a la llegada
de los occidentales, pues este acontecimiento es punto clave en la historia de la
humanidad, més alla de las primeras imagenes que se plasman de un sanguinario
sometimiento, el voraz saqueo y estUpida destruccion, resultado del avallasaje por el
proceso de conquista. Indudablemente tenemos que vislumbrar el proceso de
evangelizacion que significé la transicion férrea por romper y exterminar de manera
simbdlica con las culturas pre-colombinas de aquel México que hoy sufre de aquel
arrebato ideologico del que hoy mucho se anhela pero poco realmente se sabe.
Realmente este proceso de evangelizacion origind mucho y en distintos sentidos, desde
cambios estructurales, demogréaficos hasta culturales, donde se plasmé a través del
evangelio la idea de la sagrada familia, imagen que dio lugar al concepto de familia,
rompiendo asi con la armonia que hasta ese momento hacia que las cosas tuvieran una
I6gica para la convivencia de los grupos que conformaban al continente y sus tierras. Es
con la influencia occidental que los grupos sociales precolombinos comienzan a adherir
a sus précticas y creencias la idea de la sagrada familia, estructura base para el mundo
occidental y que por mucho tiempo se baso en el discurso biblico, la sociedad mexicana
encontré un molde para la convivencia y co-existencia, es un molde porque ese modelo
debia seguirse o de lo contrario serian perseguidos y sefialados, no ya por una
sociedad pensante, sino por una sociedad alienada y cegada por el discurso de una

institucién hasta ese entonces totalitaria.

La propuesta de una familia transgresora se centra en tres partes, al padre, a la
madre y al hijo. Sera en el primero donde se centre la mayor parte del fundamento de la
familia, esta parte de la familia esta cimentada como la figura fuerte, el pilar de las
organizaciones; en lo simbdlico el padre de atafio es la encarnacion familiar de Dios,
verdadero rey Taumaturgo, sefior de las familias y heredero del monoteismo que reina
sobre el cuerpo de las mujeres y es quien puede imponer el castigo a los hijos.
Partiendo del complejo de Edipo de Freud y lo que Lacan llamaria posteriormente el
nombre el padre, simbdlicamente la ley del padre o la funcién del padre es castradora y
a su ves instauradora de ley, por ello es que simbdlicamente el padre adquiere un peso
mayor, en su significado, donde este significante es la parte medular del simbolismo de
la ley del padre, de donde parte esa estructura que impone el orden, el padre no solo es

un personaje de carne y hueso, sino una presencia simbolica que funda lo social y sus



constelaciones, donde le miedo y el temblor son fundamentales, y que son causados
por el sentido de culpa. Por ello es que Lacan dice: “La funcion de ser padre no es
pensable de ningtin modo en la experiencia humana sin la categoria de significante”?
Lacan trabaja el significante como un concepto que desempefia un papel central e

importante en el sujeto.

Con el paso del tiempo el padre ira perdiendo esa fuerza y estabilidad haciendo
que los deméas miembros de la familia comiencen a emprender una huida hacia otros
destinos, para encontrar el porqué de su existencia. Uno de los motivos mas
significantes para el desvanecimiento del padre en los hitos de la historia, es la
aparicion de la modernidad, pues es ella motor importante de la fragmentacién del
nacleo que mantenia unida a la familia tradicional aquella que se origin6é en occidente y
que fue traida a nuestro continente por los conquistadores y los evangelistas que a
través de un proceso ideoldgico lograron establecer la idea de una familia basada en el
amor divino del Dios cristiano. Ese dios en el cual se funda la ley del padre, No por el

mandato religioso sino por el alcance de orden y significacion social.

La familia desde su institucionalizacibn ha fungido como un elemento
fundamental caracteristico de las distintas sociedades, porque es en ella donde se dan
las primeras relaciones sociales. También la familia ha cumplido como transmisora de
tradiciones y de distintas formas de memoria de los grupos sociales, es decir, cumple
como un agente fundamental de la sociabilidad que influye en la primera instancia en la
gue el sujeto adquiere ciertos canones morales y éticos, a través de una educacion
informal, impartida por los miembros principales de la familia, es decir, el padre y la

madre, los cuales se encargaran de estructurar y dar forma a dicha institucion.

Pero con la entrada de la modernidad, esta visién de la familia tradicional se ha
visto quebrantada y fragmentada por movimiento sociales como la globalizacién y la ya
menciona modernidad, donde pareciera ser que todos los integrantes de la familia ya
tienen un rol establecido y que generacion tras generacion se limitan a intentar repetir
los mismos patrones con algunas variantes, pero que dicha fragmentacién vendra a
derrocar a la columna y figura mas importante de la institucién familiar tradicional que es

el padre, y que éste al perder presencia y poder afectara de manera directa al concepto

2 Jacques, Lacan. Seminario 3. La Psicosis Ed. Paidos Buenos Aires 2008 p.418.



de familia tradicional, es en esta coyuntura donde se encuentra la fuga de los demas
miembros que la conforman, asi podemos ver como los hijos han dejado de creer en
sus padres, cada vez son mas las mujeres que prefieren ser madres solteras que
convivir con alguien que no sea capaz de cumplir con el rol de padre, la mujer ha podido
ver que el hombre puede suplirse por una sustancia (el esperma). Y que decir de los
nifos que huyen temerosos de sus hogares pues en su “familia” pudieron ver y vivir el
terror de la decadencia de una familia abatida, desgastada y descorazonada, que son el
resultado de una sociedad capitalista y moralista que dan origen al abandono del mismo

sujeto por conseguir intereses inherentes a la humanidad.

La familia nos dice Engels, es: “...donde se funda el predominio del hombre; su
fin expreso es el de procrear hijos cuya paternidad indiscutible se exige porque los hijos
en calidad de herederos directos, han de entrar un dia en posicidén de los bienes de su
padre”?® En esta primer definicion podemos observar como primer factor la figura
paterna dentro de la familia; es decir, el rol de padre como sin6bnimo de autoridad,
protector, base econdmica y poder. Visiblemente el pilar en que se apoya mayormente
la familia, Engels ya empieza a denunciar lo que ya vendria siendo el patriarcado,
donde se estipula algo similar al esclavismo, Marcela Lagarde puntualiza al patriarcado

como.

“Un orden social caracterizado por relaciones de dominacion y opresion
establecidas por unos hombres sobre otros y sobre todas las mujeres y criaturas. Los

varones dominan la esfera publica (gobierno, religién, etc...) y la privada (hogar)”.*

El patriarcado plantea la salvacion de la mujer ante Dios, a través de su
dominacion ante el género masculino, lo cual con el tiempo y las guerras cambiaria para

invertir los papales y ver la entrada del matriarcado.

Pero ya ambas concepciones han tenido sus modificaciones a través de la
historia y las distintas sociedades, es decir, se ha erradicado o modificado, pero de
cierta forma ya no contiene la intencionalidad inicial, porque a partir de dichas

modificaciones la institucion familiar ya no tiene la misma imagen y sus funciones se

® Engels, Federico, El origen de la familia, la propiedad privada y el estado. México: Ed. Quinto sol, 2005. P.31

* Lagarde y de los Rios, Marcela: Los cautiverios de las mujeres: madresposas, monjas, putas, presas y locas México
UNAM, DGE de Posgrado: Centro de Investigaciones Interdisciplinarias en Ciencias y Humanidades: Programa
Universitario de Estudios de Género, 2005. p. 425.



han reformado, pero si contextualizamos a la familia en la sociedad mexicana
contemporanea, podemos ver como poco a poco el predominio de la familia tradicional,
ha venido cayendo en una decadencia por la entrada de movimientos globales, la mas
clara y de mayor peso la modernidad; al sufrir los embates de la modernidad se
comienza una re-lectura de la familia, y esta re-lectura da origen a una nueva forma de
mirar a la familia, se comienza a ver como un grupo que se forja transgresor, no ya por
si solo, si no por sus mismos integrantes, por su misma re-estructuracion que se
redibuja en un contexto que a pesar de aferrarse a creer que la familia tradicional adn
puede forjarse como aquel modelo rigido, ortodoxo, poco flexible, pero que ahora se ha
roto, se encuentra desgastado, y que se convierte ya en la referencia justificada del

origen de una familia alternativa: La familia transgresora.

Esta nueva alternativa de familia es la contra parte de la familia tradicional
porque rompe totalmente con los canones ya establecidos, postula nuevos, incluso se
ponen por encima de ellos, sera este modelo alternativo el que presente la alternativa
para la comprensiéon de los sucesos y procesos que vive la principal estructura social
del sujeto y cada una de sus partes que la conforman, sera esta reestructura la que

explique los cambios y modificaciones que esta sufriendo la familia en la actualidad.

La definicién de transgresion de George Bataille® brinda ya la posibilidad (en gran
medida) del origen de la familia transgresora y el poder ver esa transgresion en el
discurso sistematico que gobernaba el curso y discurso de la familia tradicional, y que
hoy en dia solo es un eco, un recuerdo del fracaso por mantener la imagen y estructura

de la familia tradicional.

La familia desde su institucionalizacion ha fungido como un elemento
fundamental caracteristico de las distintas sociedades, porque es en ella donde se dan
las primeras relaciones sociales. También la familia ha cumplido como transmisora de
tradiciones y de distintas formas de memoria de los grupos sociales, es de decir, cumple
como un agente fundamental de la sociabilidad que influye en la primera instancia en la
gue el sujeto adquiere ciertos canones morales y éticos, a través de una educacion
informal, impartida por los miembros principales de la familia, es decir, el padre y la

madre, los cuales se encargaran de estructurar y dar forma a dicha institucion.

® Revisar. Bataille, Georges El erotismo Ed. Ensayo Tusquests editores Espafia 2002.



Son diversos los factores que intervienen para la ruptura del dogma de la familia
tradicional; la insercion de la mujer en el campo laboral y su salida del hogar, la
influencia de los medios de comunicacién y sus tendencias hegemonizadoras etc...
Son algunos de los aspectos que dan apertura a la agonia de la institucién de la
familia tradicional. Cada vez estan mas latentes la entrada de nuevas alternativas de
familia y estos nuevos modelos responden a la movilidad a la que Morgan hace
referencia: “La familia es el elemento activo, nunca permanece estacionada, sino que
pasa de una forma inferior a una forma superior a medida que la sociedad evoluciona
de un grado més bajo a otro méas alto”? Y es que hablo de nuevas alternativas de
familia porque como lo refiere Morgan la familia se modifica en partes o en su totalidad
segun la sociedad vaya cambiando o evolucionando, entonces partiendo de la idea de
gue en México se esta dando un proceso de modernizacién, podemos observar como
este mismo proceso también esta afectando de forma directa o indirecta al modelo

familiar que hasta antes habia predominado como la familia tradicional.

A lo largo de la historia, la estructura familiar ha variado y ha experimentado
grandes cambios, en donde la figura central, ya sea el padre o la madre va cambiando,

dependiendo el contexto en el que se encuentre.

Si nos indicaran gue sintetizdramos en una palabra nuestra vision actual de la
familia quiza la que nos vendria rdpidamente a la cabeza seria la de crisis, y podriamos
acudir rdpidamente a una serie de datos estadisticos para confirmar nuestra acepcion:
crecimiento del namero de divorcios, disminucién de la nupcialidad, caida de la

natalidad, reducciéon del tamafo de la familia, etc.

A estos datos estadisticos se podrian afiadir, ademas, otros culturales: actual
valoracién negativa de la familia por parte de los medios de comunicacion, problemas
para compaginar trabajo y vida familiar, malos tratos, disociacion entre sexualidad y
matrimonio, etc. En resumidas cuentas, podriamos reunir con muy poco esfuerzo un
conjunto de elementos suficientemente contundentes y deprimentes como para justificar
sin muchas dificultades la afirmacion de que la palabra que sintetiza la situacion es la

de crisis.

® Morgan, H. L. Sistemas de consanguinidad y afinidad de la familia humana Ed. Lautauro Buenos Aires. P.117
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Pero este analisis, sin ser falso, no es lo suficientemente preciso. La familia es
ciertamente una realidad en crisis; es decir, es una estructura social y cultural que se
esta deteriorando pero, ademas, la familia es una realidad que esta cambiando.
Estamos asistiendo al nacimiento de nuevas alternativas de familia y es muy importante
ser consciente de ello, tanto para no considerar que cualquier cambio en la actual
situacion familiar sea un mal que se aflade a los ya existentes como para poder influir

positivamente en todo este complejo proceso al que estamos asistiendo.

Quiza alguien pueda sentirse sorprendido ante la afirmacién de que la familia
estd cambiando o de que vamos hacia un nuevo tipo de familia, se puede considerar
gue la familia es una realidad fija, estable e inmutable. Sin embargo, esto no es asi. La
familia cambia, esta sujeta al influjo de la cultura y de la sociedad y, por ello, modifica
sus estructuras adaptandose a estos cambios. Esto es precisamente lo que esta
ocurriendo ahora; estamos asistiendo al nacimiento de nuevos tipos de familia que

debemos comprender y estudiar.

Es trascendental que la pedagogia mire hacia esta crisis por la que la institucién
familiar esta pasando y no solo mirarla sino intervenir en ella, porque de alguna manera
la pedagogia al tener como objeto de estudio la formacién de los sujetos debe tener en
cuenta que mucho de los que los sujetos son en cuanto a su formacion y educacion
informal es reflejo del tipo o nivel familiar en que se encuentran, y aqui podriamos
mencionar otra definicion de familia “la familia es el espacio de humanizacion, del
aprendizaje para la vida en sociedad, ideolégicamente es el espacio de seguridad, de
amor, de no peligro y de bien estar...”, sin embargo, el ambito familiar es peligroso: en
€l hay contradicciones y constantes modificaciones, por ello es que cada vez es mas
comun la pérdida de confianza entre los integrantes de la familia, asi los familiares dia a
dia aprenden a defenderse unos de los otros: el espacio domestico esta plagado de
concertaciones, de acuerdos de alianzas y traiciones, se es visto como un campo de
fuerzas en el cual se extienden las mas diversas estrategias para sobrevivir, es decir; el
hogar y la familia son espacios de poder total. Sin embargo, la institucion familiar

tradicional mexicana no estad sufriendo Unicamente una crisis; estd inmersa en un

" Lagarde y de los Rios, Marcela: Los cautiverios de las mujeres: madresposas, monjas, putas, presas y locas México
UNAM, DGE de Posgrado: Centro de Investigaciones Interdisciplinarias en Ciencias y Humanidades: Programa
Universitario de Estudios de Género, 2005. p. 428.



profundo proceso de transformacion debido a los cambios sociales y culturales que

modifican a un ritmo cada vez mas vertiginoso en nuestra sociedad.

Es importante caer en cuenta de la existencia de este proceso y, dando un paso
mas, identificar las lineas principales a través de las cuales se esta llevando a cabo. De

ese modo, en efecto, se pueden dar sefiales y pistas a las familias de hoy:

La insercion de la mujer en el mundo del trabajo es uno de los factores
esenciales que ha modificado la estructura familiar. Se trata, ciertamente, de un hecho
positivo ya que permite a la mujer desarrollar todas sus cualidades liberdndola de la
obligacion de elegir por fuerza o de modo exclusivo la vida familiar. Al mismo tiempo, sin
embargo, plantea cuestiones y dificultades completamente nuevas y de solucion muy
dificil ya que la mujer, sobre todo en los primeros afios del matrimonio, cuando los hijos
son pequefos, es determinante para la estabilidad y fortaleza de la familia pero todavia
se esta muy lejos de encontrar sistemas adecuados que permitan compatibilizar

correctamente las obligaciones profesionales y las familiares.

El logro de la equidad entre el hombre y la mujer es asimismo una novedad muy
importante y positiva que ha supuesto una revolucién en la estructura familiar pero que,
por lo mismo, no esta exenta de problemas. Por una parte favorece una relacion de
igualdad entre la pareja que, ademas de ser la relacién biolégica y antropolégicamente
adecuada, contribuye a aumentar el clima de confianza y respeto mutuo. Pero como no
es posible —ni deseable- una igualdad total, plantea el problema de la caracterizacion y
especificacion de la diversidad. Este problema se advierte facilmente en la cuestion de
la distribucion de los roles familiares en el interior del habitat doméstico. Antes era
reductivo pero claro, de modo que cada uno de los cényuges sabia con anticipacion qué
debia hacer y qué se esperaba de él. Ahora, sin embargo, hay que negociarlo.

Los problemas demograficos que atenazan a las sociedades desarrolladas y que
influyen en la familia —o a veces son causados por ella de manera multiple. El
espectacular alargamiento de la vida media de las personas unido a la también
llamativa disminucion de los nacimientos, por ejemplo, hace que la vida de la pareja sin
hijos se alargue mucho con respecto a otras épocas, lo que crea situaciones nuevas

que hay que aprender a gestionar.
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La fuerte tendencia al divorcio, ya ampliamente asentada y asumida por la
sociedad, supone a pesar de todo un cambio radical en la concepcion del matrimonio
gue ya no se ve socialmente como una eleccion para toda la vida, sino como un
auténtico contrato, una prestacion reciproca de servicios que se puede rescindir en

cualquier momento.

La secularizacion, un fendmeno muy difundido en nuestra sociedad, no es un
factor estrictamente familiar pero tiene su importancia porque la falta de un punto de
referencia religioso claro generalmente debilita la tension moral que resulta necesaria
para cumplir los compromisos que requiere una familia estable o mantener una actitud

positiva y coherente en relacion con la vida humana.

La ingenieria reproductiva es un nuevo mundo que posee toda la fascinacion,
los peligros y las promesas de lo desconocido. Crea posibilidades ignoradas hasta
ahora que pueden favorecer una procreacion digna del hombre y la superacién de
antiguas dificultades, pero plantea también muchos problemas morales cuya causa
fundamental es la separacion que la técnica ha hecho posible entre sexualidad y

procreacion.

La sexualidad juega un papel mucho mas importante que en el pasado, lo cual
estd ligado a una comprensién antropoldgica diferente de esta dimension humana.
Antes se consideraba fundamentalmente como una potencialidad esencialmente
orientada a la reproduccion. Hoy, en cambio, sin negar ese aspecto evidente, se tiende
a considerarla también como un valor en si mismo, independientemente de sus efectos

reproductivos.

Los medios de comunicacion plantean problemas muy especiales. Son
actualmente piezas fundamentales en la formaciéon de la mentalidad y del
comportamiento y estan creando ademas nuevas e insospechadas formas de

comunicacion entre los hombres.

Internet es la creacion mas reciente y espectacularmente en el cual la familia
debe hacer valer su voz. Sin embargo, resulta bastante patente que en los medios de
comunicaciéon predominan hoy en dia modelos sociales contrapuestos a los valores

familiares.
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El tema de la familia es el topico central de esta tesis ya que a lo largo de la
historia, el tema de la familia se ha presentado como una constante, donde a pesar de
ello en distintas etapas historicas el tema advierte un vacio, es decir, una ausencia que
poco a poco llevo a los sujetos a integrarse a un modelo ideal de familia, aparentemente
tradicional, sistematizado y absoluto; pero que ahora, conforme la historia ha ido
transcurriendo y con ella los diversos movimientos sociales, es el mismo modelo familiar
el que se ira adaptando a estos cambios sociales donde el sujeto ha podido mirar
distintas fracturas en el discurso sistematico, es decir, los sujetos estan dejando de
creer en ese modelo integrador como lo es la familia, pero hubo algo que la hizo
fragmentarse, algo que la hacia perder credibilidad, por lo cual el modelo tradicional de
la familia est4d dejando de ser en la actualidad un modelo viable como elemento
formador del sujeto, por lo menos bajo los canones judio-cristiano establecidos por
tanto tiempo, incluso de manera determinante y clara se pueden advertir una serie de
cambios y crisis inminentes provocados por los diversos movimientos en los que la

sociedad mexicana ha estado involucrada.

Hablando ya en el terreno de la formacién y la educacion, es preciso marcar la
forma o las vias por las cuales se puede llegar a ser un transgresor dentro de la familia
y asi poder ser una familia transgresora. La parresia es un elemento de la antigua
Grecia que se adhiere al proceso de la familia transgresora, y que la acompafa para
poder hacer de los actores de la familia, actores de transgresion que den paso a
mejores seres humanos autébnomos, para poder encontrarse a si mismos, ya que la
educaciéon se muestra como aquella que de manera formal muestra a los sujetos
sociales ciertas reglas morales para poder convivir en una sociedad, pero la formacion
siendo un proceso ético; es decir, una moral reflexionada da la posibilidad al sujeto para

encontrarse asi mismo.

El proceso de mirar el cambio de la familia no es facil de entender, pues al
pensar a la familia como institucion se piensa que la rigidez de la institucion es
inquebrantable, pero este proceso de cambio es el que hace transgredible a la familia, a

su estructura y al nombre mismo.

Las imagenes que de la familia se desbordan y que nos impactan tanto en el

pasado como en el presente, hacen casi de forma natural pensar en el imaginario,
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aquel imaginario que se forma de las miles de lecturas y re-lecturas que dan origen a
nuevas interpretaciones y que son estas lecturas-relecturas las que nos brindan la
proyeccion por la cual podemos mirar a la familia transgresora. Las imagenes son tan
ricas tan flexibles, tan proyectivas; hasta cierto punto tan faciles que se unen a la lectura
pedagdgica formando a la iconopedagogia, la cual de forma tan sutil muestra aquella
alternativa que da paso a nuevas formas de mirar las realidades, y que al mismo tiempo
detona otras formar de mirar, de comprender y de leer; Por ello es posible pensar en
una iconopedagogia de la familia.

Este ultimo apartado, una lectura pedagogica sobre la imagen de la familia se
inscribe en este trabajo como una ventana que se deja abierta para poder descubrir
nuevos alcances de la imagen, del imaginario y la pedagogia ya que hablar de una
iconopedagogia de la familia es hablar de una nueva tesis, que puede llegar a formar
nuevos y mas enriquecidos conocimientos, conceptos y didlogos entre estos conceptos

y categorias. Y que sin duda no quise dejar pasar en este trabajo.

Por ello, no me gustaria afirmar que esta investigacién no esta terminada en su
totalidad, al contrario esta es solo una pequefia aportacion ante esa necesidad de

transformacion.

Confieso que el trabajo que implico la investigacion fue exhaustivo, y se
presentaron problemas de todo tipo y como toda creacion humana, no hago libre de
grandes errores esta investigacion, sin embargo, el pedagogo como lector de la historia
de las imagenes de humanidad, ha de dejarse decir frente a la alteridad, aquella que da

la posibilidad de ser en el mundo.

Mi manera de pensar, de leer y crear puede no ser la mas légica o normal, no
puede siquiera tener un poco de sentido comun, lo mio puede ser llamado locura, lo mio
puede ser llamado un buen sentido, mi manera de pensar es el fruto de mis reflexiones,
de mis lecturas, implica mi existencia, mi cosmovision; tal vez mi manera de pensar en
el mundo no sea como la de los demas, ¢loco? Bastante loco es quien adopta una
manera de pensar como la de los demas..., no es en absoluto mi manera de pensar lo

que ha hecho mi formacién y mi educacion, es la de los otros...

Gerardo Olivares Calderoén.
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1. Génesis de la Familia

Una génesis demarca inicio, apertura, origen, raiz, que se adhiere al mundo, a la
humanidad, designa el comienzo; y con ella se habla, se escribe, se pinta, se canta,
busca y se reconstruye una genealogia de la humanidad. Pero, esta genealogia tiene
como compromiso el trastocar barreras, pues no todo ha sido en su historicidad claro,
transparente o recto, ha sido la misma humanidad y el tiempo quienes se ha encargado
de nublar y opacar la historia; y en especifico la historia de la familia, donde al enfocar
un interés por desenterrar todo aquello que se ha negado, todo lo que se perdi6 en la
linea del tiempo y espacio, en esta busqueda se han revelado secretos, iluminado
callejones, encontrado pasadizos, adherido piezas y se han leido silencios y re-escrito

historias.

Se intenta reestructurar una parte de la historia, para realizar una interpretacion
fundada, articulada y plasmada; para asi proyectar un trabajo que aprehenda a los
interesados e impacte a los indiferentes, para encontrar en la diferencia el punto de

encuentro con esta busqueda.

1.1 Estructuras sociales en las comunidades prehispanicas

en el México precolombino.

En la revision y discusion historica acerca del origen de la familia en México
tendriamos que iniciar esta discusién acercandonos a las comunidades prehispanicas,
porque son el legado de nuestra cultura, de nuestras raices, es en la época
prehispanica donde encontramos el eco de nuestros antepasados mas solidos y
naturales. Pues ante una cultura violentada se siente una impresion de desarraigo que
no podrian comprender aquellos que se hallan cédmodamente instalados sobre el vacio
total, puesto que todo desarraigo implica el recuerdo de un lugar de origen y la nostalgia

de las raices pérdidas.

Dicha discusion se origina con la idea de que el concepto de familia ha existido
por siempre dentro de las comunidades sociales, y que siempre ha estado sujeta a una
estructura definida desde una postura occidental, es decir, la familia en México
encuentra sus fundamentos en el proceso de evangelizacion, el cual se trabajard mas

adelante para poder hacer una revision de lo que ha sido la familia en México a través
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de la historia y ver como es que el concepto de la familia se inserté, como ha ido

cambiando y qué peso ha tenido dentro de la sociedad mexicana.

La idea de la existencia del concepto familia en México desde la época
precolombina se torna delicada al aparecer dentro de la historia como un concepto
prehispanico que designa a las comunidades antiguas, la idea se discute; puesto que lo
gue existia no eran familias sino estructuras sociales que determinan una cierta tarea a
cada sujeto dentro de cada comunidad y sociedad, que al cumplir cada uno un papel
garantizaba un desarrollo y crecimiento de dichas comunidades, es decir, una armonia

social.

Hay autores que en sus trabajos dan por hecho que la familia es algo dado por
naturaleza y lo adjudican a la historia de México ubicandola dentro de las sociedades y
sus estructuras, ejemplo de ellos es Robert Rowland; él afirma que la familia es “una
realidad inmediata y natural — se ha planteado incluso la cuestion de su caracter de
Instituciéon Universal’- el concepto de familia fue por mucho tiempo en la cultura
occidental y en las mismas ciencias sociales objeto de una aceptacion implicita y, por
eso mismo , esencialmente acritica.”®Al hacer esta afirmacion nos dice que el concepto
de familia es una elemento con el que el sujeto cuenta al nacer y es de caracter
universal, donde se le forja sus propias relaciones, pero esta afirmacion esta aceptando
gue el origen del concepto familia forma parte de la cultura occidental, entonces ¢ por
gué habla de la cultura occidental y no de todas en general?, es decir, ¢ya existia la
familia y su estructura como tal durante la época precolombina en México? , pero, en
realidad lo que sustentaba a la sociedad no era un concepto, si no una forma de
interactuar de los individuos, y dentro de su lenguaje no existia el término familia muy a
pesar de que su forma de organizacion en espacios privados era similar a la de una
familia occidental, no contaban con reglas o canones establecidos, si no que la funcién
gue realizaba cada uno tenia un por qué y para qué, y no estaban rigidamente
delimitados por un sistema que era para todos, y no asistian a un régimen absolutista

como lo vendria siendo el espafiol.

8Cfr. Rowland, Roberto, Poblacion, familia y sociedad: en Historia de la familia_compiladora Gonzalbo Pilar, México:
Instituto Mora, UAM p. 48.



Al haber encontrado una coyuntura entre el concepto de familia occidental (que
comienza a tomar forma en la edad media entre 1500 y 1600 concretamente en
Europa), y entre las estructuras sociales de las comunidades del México precolombino,
se hace presente la necesidad de conceptualizar éste interactuar de las sociedades
precolombinas ya que su accionar e interaccion se asemeja a estructuras de otras
comunidades, pero, cada una de ellas se caracteriza y encuentra su agrupamiento

segun su particularidad cultural e histérica.

Segun Herskovits® dentro de la sociedad hay dos amplias formas de organizacion

social:
¢ Las que se originan del parentesco
¢ Las que resultan de la libre asociacion de individuos.

En este aspecto, donde el parentesco es punto de referencia antropolégico que
ayuda a la definicion de la estructura de una sociedad y sus distintos tipos de
relaciones, ya que de este punto se despliegan distintas y variadas formas que se

desarticulan fundamentadas por distintas filosofias o posturas.

Morgan profundiza el parentesco con el interés de crear un estudio que mostrara
a través de las antiguas civilizaciones el origen de las reglas de parentesco que
determinaban el derecho a la herencia o la sucesion. Uno de los principales trabajos
gue marcé diferencia en la antropologia es el realizado por Morgan en su obra

10 an esta obra se

“Sistemas de consanguinidad y afinidad de la familia humana
encuentran una serie de elementos que denotan las estructuras sociales donde se
muestran sus rasgos originales, dichas estructuras son las descriptivas y las
clasificatorias; los sistemas que llamé descriptivos correspondian a sociedades
desarrolladas, en tanto que los clasificatorios correspondian a las sociedades primitivas
0 barbaras. La etnografia y sociologia han estudiado por mucho tiempo la historia de
comunidades antiguas, pues es de ahi donde se origina todo aquello que del

parentesco puede esbozarse, es de estas comunidades donde pueden explicarse las

9Cfr. Herskovits, Melvilla J, EI hombre y sus obras. La ciencia de la antropologia Cultural. México, F.C.E., 1952 p. 179.
%Revisar. Morgan H.L., Sistemas de consanguinidad y afinidad de la familia humana, ed. Lautauro Buenos Aires, 1946,
p.62.



instituciones sociales por medio de su funcion social. Es Morgan el que refiere lo
siguiente:

“La historia de la raza humana es una en su origen, una en Su experiencia y una

en su progreso. ™!

Morgan resalta esta frase la cual proyecta una sensibilidad en la linea del tiempo
para indicar donde ha estado la humanidad y los cambios que ha experimentado con el
paso del tiempo y los distintos status que ha mostrado la evolucién de las sociedad en
sus diversas formas de convivencia, la antropologia y la etnografia han puesto interés
del parentesco para lograr descubrir esta parte tan conflictiva del origen de las
sociedades y sus formas de convivencia y continuidad. Por ello es que en esta
busqueda del porqué del origen de las sociedades y sus funciones estructurales

desarrollaremos mas interés en el parentesco.

Las estructuras basadas en el parentesco incluyen a la familia y otras amplias
agrupaciones como el clan y la gens, la asociacion de individuos que no son parientes
da lugar a una amplia gama de agrupaciones que va desde el grupo informal de amigos
hasta la organizacién suprema del Estado, pasando por la escuela, la iglesia, partido

politico, etc...

Histéricamente las organizaciones sociales han encontrado su origen en cuatro
periodos de desarrollo (unidad primitiva, esclavismo, feudalismo y capitalismo)
corresponde a cada uno de ellos una forma tipica, aunque no exclusiva de organizacién
social. Este apartado se enfocara en la primera etapa donde se colocan cuatro tipo de
organizaciones sociales (horda, gens clan y tribu) para describir la forma de interactuar
de éstas, antes de la llegada del concepto occidental de familia, ya que se sostiene el
fundamento de Engels al citar a Morgan cuando este dice “La familia es el elemento
activo, nunca permanece estacionada, sino que pasa de una forma inferior a una forma
superior a medida que la sociedad evoluciona de un grado méas bajo a otro mas alto*?”
por ello es que establecemos estos cuatro periodos o estadios de organizaciones

primitivas antes del concepto familia el cual tiene su origen en occidente.

“Morgan H.L., La sociedad primitiva, Lautauro, Buenos Aires, 1946, p.62.
12 Engels, Op cit p. 26.



La primera etapa es la horda, esta es la forma més simple de la sociedad, esto
significa que no comprende otras formas mas sencillas de organizacion, esto quiere
decir que si hubiera una fragmentacién de esta, solo quedarian individuos; pues segun
Engels “La horda y la familia, en los animales superiores, no son complementos
reciprocos, sino fenémenos antagénicos.”Es decir, enfatiza en primera instancia la
gran distancia entre la horda y la familia dejando claro a la horda como punto de origen

de las organizaciones precursoras de la familia.

La horda dice Sloterdijk*es el ensayo arcaico del arte de caminar juntos.
Sloterdijk en esta tesis muestra lo dificil que es mantener a los hombres unidos, para
mantener una vida en convivencia social, y que esta dificultad no es una exclusiva del

hombre moderno.

El hombre ha batallado para poder crear una unidon que le garantice una
evolucion y adaptacion para sobrevivir y dominar en las distintas agrupaciones sociales.
Es importante voltear a ver a la horda, pues es ella un ejemplo de aquello donde el
hombre forjara los primeros pasos de la sociedades actuales, las cuales a través de una
imagen de adoctrinamiento occidental dice Sloterdijk han creado un falso calendario,
ocasiona una destrucciéon de la evolucion del hombre, y ocasiona una ceguera de una
conciencia contemporanea respecto a las innumerables generaciones que han

elaborado nuestros potenciales genéticos y culturales.

La ceguera de la que se habla postula Sloterdijk puede nublar al hombre
moderno del arte de caminar juntos. Es decir, el hombre moderno que “no presuponga
al "hombre", sino que lo genere, mientras las culturas superiores siempre consideran al
hombre como algo ya dado (...) el mundo de la prehistoria esta atravesado por la
conciencia de que el arte de lo posible consiste en llamar a la vida a nuevos hombres a
partir de los méas viejos que ya existen, en un mundo mezquino y peligroso.”™ Esto en
cuanto a significado fundamental de la horda en la historia de las sociedades, pues en
este arte de caminar juntos, el hombre no es un ser inherente individual, No. En cuantos
seres de horda, los hombres son, sobre todo y primariamente, los participantes en una

esencia de horda, la cual, en una vision en cierto modo platonica, es un grado mas real

137
Ibid.

i:Revisar Sloterdijk, Peter, En el mismo Barco, Ensayo sobre la hiperpolitica., Ediciones Siruela, Madrid, 1994. P. 21.
Ibid., p22.



gue los individuos que la integran. El hombre no puede entrar en su horda como quien
entra en un simpéatico club. La horda es mas bien un club totalitario que genera sus
propios miembros para socializarlos segun las reglas del club, las cuales dan
significado al mundo. La ley de la horda es la reposicion de la horda en su propio
linaje.”™® En esta parte se forja un importante eslabén en la historia de las sociedades.
Por ello, es que la horda toma gran importancia y es necesario ahondar un poco mas en

Su estructura interna.

El lazo familiar y el parentesco entre los miembros de la horda es muy tenue, no
hay relaciones estrechas de paternidad, filiacibon o descendencia, todo individuo es
considerado un compafiero mas; es decir, esta asociacion se origina en funcién por la

necesidad de una subsistencia.

La horda se caracteriza por su aislamiento de otras comunidades semejantes. Es
la horda la que suele practicar una especia de tradicion de paz, a diferencia de las

tribus que viven frecuentemente en estado de guerra.

Es caracteristica de la horda estar conformados por un conjunto de machos con
una o mas hembras cada uno y sus respectivas crias. En un inicio viven como
verdadero rebafio sin tener un lugar fijo de residencia, teniendo como jefe al individuo

mas apto para realizar determinadas funciones basicas para la subsistencia de la horda.

Hernandez-Ledn'’ hace referencia acerca del funcionamiento de las hordas y
resalta su conformacién y movilidad, y menciona que en las hordas los grupos estan
conformados por un namero reducido de integrantes, este niumero oscilaba entre 30 o
40 miembros de ambos sexos y distintas edades, y en conjunto vagan en busca de
frutos y animales para alimentarse. La horda siempre esta unida, y esta union tenia una
razén de ser, era necesaria como ya se dijo para la recoleccién de frutos y hierbas y
como medio de proteccién de fieras. Las herramientas que se utilizaban eran muy
primitivas pero con el paso del tiempo se fueron perfeccionando y adquirieron una
funcidn especifica como la lanza y la jabalina que se utilizaron para la caza, que
posibilito la division natural del trabajo entre el hombre y la mujer, siendo el hombre mas

fuerte se libraba de ejercer actividades vinculadas con la maternidad y el cuidado de los

“®Ihid. p26.
"Revisar Manuel, Humberto Hernandez-Ledn, Formaciones sociales, organizaciones sociales e instituciones sociales en:
introduccion a las ciencias sociales I, Ed. Porrtia, México, 1993, p. 152.
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nifos, el hombre practicamente se encargaba solo de la caza proporcionado a los
demas miembros carne y pieles, por su parte la mujer en compafiia de los ancianos y
de los niflos asume como tareas principales la recoleccion de frutos, la pesca, el

cuidado del fuego y la reproduccion.

Por su parte, los ancianos que eran los que contaban con mayor experiencia se
encargaban de elaborar instrumentos de trabajo y se encargaban de dirigir la caza de
esta manera, y paulatinamente fueron haciéndose cargo de la direccion de los
principales asuntos de la colectividad. Asi surgié primero basada en el sexo y después
en las edades la primera division natural del trabajo, ya que era el hombre quien
contaba con la fuerza para poder ejercer las actividades que demandaran, y por el lado
de las mujeres eran ellas las que con un menor grado de fuerza ejercian actividades no
tan arduas fisicamente y el anciano al ver desmesuradas sus fuerzas fisicas contaba

con la experiencia para fungir cierta tarea en el grupo.

La especializacion del hombre en las actividades de la caza y de la mujer en la
recoleccion y actividades domésticas dio lugar a un incremento en la productividad del
trabajo.

La importancia de la horda radica en que es precursora de otras distintas formas
de estructuras sociales. Pues la horda funge como utero social pues “Cada uno de sus
miembros esta unido con mayor o menor continuidad al cuerpo de sonidos del grupo a
través de un cordon umbilical psicoacustico. Corresponderse mutuamente, en este
caso pertenecer al mismo grupo, en efecto, no significa de entrada mas que escucharse
juntos —y en eso consiste, hasta el descubrimiento de las culturas de la escritura y de
los imperios, el vinculo social por antonomasia.”® Esto que se logra es la forma mas
temprana de las configuraciones del utero social que han conseguido, en todas las

épocas de la humanidad, el efecto de un espacio interior de la comunidad.

El clan: con lo que respecta al clan tendriamos que decidir que esta palabra
proviene de la voz gaélica clann que quiere decir “linaje” es decir que se tiene una

descendencia.

'83|oterdijk, Peter, En el mismo barco, Ensayo sobre la hiperpolitica., Ediciones Siruela, Madrid, 1994, P. 27.
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El clan es una forma de organizacion social basada en la consanguinidad, el clan
esta conformado por alrededor de 30 o 40 integrantes los cueles estdn emparentados
entre si de forma unilineal (sea por parte de la madre o el padre), que reconoce a un
antepasado real o mitico comin (t6tem'®) y para ejemplificar este elemento nos
basamos en la interpretacion de Durkheim acerca de la representacion totémica en su
obra Las formas elementales de la vida religiosa de 1912 nos dice Durkheim “El
tétem es ante todo un simbolo, una expresion material de alguna otra cosa, pero ¢de
qué? (...) Tal simbolo expresa dos tipos de cosas diferentes, por un lado constituye la
forma exterior y sensible de lo que hemos llamado el principio o dios totémico. Pero, por
otro lado, constituye también el simbolo de esa sociedad determinada llamado clan. Es
su bandera, es el signo por medio del cual cada clan se distingue de los otros, la marca
visible de su personalidad, marca que llevan sobre si todos aquellos que forman parte
del clan en base a cualquier titulo, hombre, animal o cosas.”® Por esto es que el totem
es el elemento solido que ratifica al clan como segunda etapa fundamentada en la

imagen del tétem de un dios de un algo que los distingue de los demas clanes.

El parentesco unilineal del que ya se ha hablado es el que se basa la estructura

del clan, implica la existencia de dos tipos de clanes: el patrilineal y el matrilineal.

Lewie define al clan patrilineal como “un grupo de parientes verdaderos o de
individuos unidos por lazos supuestos o reales y que hacen remontar a su origen a un

solo ancestro en ascendencia masculina.’?!

Por su parte, el clan matrilineal “es un grupo compuesto sea de parientes

verdaderos, sea de parientes reales o supuestos que hacen remontar su origen a una

sola abuela en ascendencia femenina.”??

El clan tiene como caracteristicas principales:
1. Descendencia Unilineal
2. Exogamia

3. Totemismo

*palabra algoquiana que significa “la marca de mi familia” simbolo de clanes o personas individuales.

“Durkheim, Emilio, Las formas elementales de la vida religiosa, Ed. Alianza Madrid 2003, p194.

“ICitado por Mendieta y Nuifiez, Lucio. Teoria de los agrupamientos sociales. México, Instituto de Investigaciones Sociales.
Universidad Nacional.

2| dem.
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Los miembros de los clanes se distinguen por el nombre. En los clanes
patrilineales es solo el hombre quien transmite el suyo, en tanto que la mujer conserva
el suyo propio, pero no lo transmite a sus descendientes y viceversa en los clanes

matrilineales.

El parentesco unilineal es lo que distingue al clan de la familia, ya que en el clan
la descendencia se cuenta s6lo por parte del hombre y la mujer, y en la familia el
parentesco se constituye por ambas partes. Por ello, es frecuente entre los miembros
del clan emplear términos de parentesco entre ellos, semejantes a los que utilizan para
miembros de su familia bioldgica. Asi un individuo llama hermano o hermana a todos los
miembros del clan de su misma generacion y padre a todos los de la generacion del

mismo padre.

Todo este proceso que lleva acabo el clan no es para aclarar alguna duda acerca
de quiénes son los verdaderos integrantes reales, sino que es un medio para resaltar el

hecho de que todo el clan forma en teoria una gran familia o asociacion.

El totemismo® es otra de las caracteristicas del clan, sus miembros tienen la
conciencia de que descienden de un antepasado mitico comun denominado tétem, el
totemismo no se presenta ni en la tribu ni en el clan en forma religiosa, sino como
espiritual, lo cual hace que el totemismo involucre a sus participantes a sentirse

identificados con la naturaleza.

El tétem da su nombre a cada uno de los miembros del clan y crea una especie

de relacién mistica entre los individuos entre si y con el propio tétem.

Dentro del clan, los individuos no se reconocen por sus relaciones de
consanguinidad, sino por tener la conciencia de descender todos de un antepasado
totémico comun. Debido a esto, entre todos los miembros del clan existe la ayuda
mutua, se trata de una especie de fraternidad en la que la responsabilidad es indivisible,
es mutua. En el caso de una ofensa contra un miembro del clan, corresponde a todo el

grupo la venganza de la misma.

%3 LLa palabra tétem proviene del dialectico del grupo Ojiwa, indios de la region del lago superior de Norteamérica, que
significa “pariente de uno”. Lo mas frecuente es que el totem sea un animal, aunque también puede ser una planta y
eventualmente un fendmeno natural.



El clan vivia en un territorio propio, dividido generalmente en tierras comunales.
Los bienes se transmiten en el interior del clan, segun la linea de descendencia
patrilineal o matrilineal; encontramos el clan en diversos niveles de la organizacion
social. Desde las culturas recolectoras y cazadoras relativamente primitivas, hasta las
grandes civilizaciones tradicionales como la de la india y la china. Por esto el clan fue
durante una gran época un grupo basico de la sociedad, fue el antecedente de otras

formas superiores de organizacion social.

El tercer grupo la gens constituye una especie de clan patrilineal. Es una
agrupacion caracteristica de los primeros tiempos de los griegos y romanos, sin duda la

gens es un grupo mas complejo que los anteriores.

En la antigua roma la gens fue la célula de la vida social, eran especies de
grandes familias cuyos miembros ejercitaban derechos civicos, que formaron la base de
las sociedades politicas romana. Roma se constituy6é con tres tribus, cada una de las

cuales constaba de cien gens.

A diferencia del clan matrilineal, la gens se caracteriza por ser el padre y esposo
el eje de esta estructura social.

La gens tuvo un caracter solidario entre sus miembros en los aspectos
econdmico y religioso. Los integrantes de la gens debian auxiliarse mutuamente. El
trabajo realizado en comun y la division del trabajo entre hombre y mujer vinculaban a

los miembros de las mismas gens.

La unién de un gran numero de clanes, o gens da como resultado la

conformacién de otro grupo social, la tribu.

George P. Murdock define a la tribu como “un grupo social que comprende un
numero de clanes y otros subgrupos, €l se caracteriza ordinariamente por la posesion
de un territorio, de un determinado dialecto, de una cultura homogénea y diferenciada y
una estructura social politica organizada o por lo menos, algun sentido de solidaridad

comun frente a los extrafios.”®*

Segun esta definicion las caracteristicas principales de la tribu son:

*Murdock, G.P. 1949. Social Structure. Ed. MacMillan New York.1992 p. 65
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e Un territorio propio
¢ Un lenguaje comun y una cultura homogénea
e Una estructura politica organizada.

El origen de la tribu probablemente se encuentre en la lucha que existia entre
diferentes clanes, lo que los indujo a reunirse para formar grupos mayores con objeto
de tener mayor capacidad para ataque y defensa. Otro factor que propicio la union de

los clanes fue la proximidad territorial.

Desde el punto de vista territorial, la tribu estaba integrada por una serie de
aldeas ocupadas por los diferentes clanes. El grupo social se unifica entorno del
territorio que no es algo secundario, como sucede en la horda y el clan, los miembros

de la tribu poseen un sentimiento colectivo de comunidad territorial.

La ocupacion del territorio supone la delimitacion de fronteras, esto hace que la
tribu se convierta en un todo cerrado, que excluye a las demas tribus vecinas,

convirtiéndose en potencial enemigo de ellas.

La tierra era el principal medio de sustento y se explotaba mancomunadamente,
es decir, pertenecia a toda la colectividad. El trabajo se realiza en forma colectiva, por lo

gue era necesaria la propiedad social de los medios de produccién.

Al consolidarse la unién de clanes, las diferencias de lenguajes, religion y
costumbres tendieron a desaparecer y la tribu acaba por constituirse es una verdadera

unidad social y cultural.

En lo que se refiere a la autoridad politica, hay que sefialar que en un principio
cada clan tenia su jefe en union a los ancianos los que integran un consejo y eligen a

un jefe como autoridad de tribu.

Esto hace que la tribu tenga las caracteristicas de un verdadero grupo social, con
una organizacion mas perfeccionada que la horda y el clan, ya que posee una base fija
en un territorio determinado y posee una relacion permanente de autoridad constituida

por el jefe y su consejo.

De esta manera, toda tribu posee su propio gobierno, compuesto de un consejo

tribunal integrado por el jefe de cada clan, los ancianos y presidido por un jefe supremo
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0 cacique, los jefes eran nombrados de acuerdo con sus cualidades personales,

valentia para el combate, habilidad para la caza, sabiduria, experiencia entre otras.

Una de las principales actividades de la tribu es hacer la guerra. El consejo tribal
es el drgano facultado para declarar la guerra o conceder la paz. Es precisamente en la
actividad bélica cuando una tribu funciona mas comunmente como grupo social
unificado, sus miembros se sienten emparentados entre si y solidarios en una misma
causa. Un ataque a una parte de la tribu es considerado un ataque a todo el grupo; Este
sentido de hacer la guerra adquiere sentido con lo que Hegel defendia como la idea de
gue todo lo importante toma la forma de guerra “Un verdadero Estado requiere una
divisién de clases en ricas y pobres.”” La guerra tiene un valor moral positivo lo que
nos hace pensar en los primeros pasos del origen de estado; es decir, la tribu
posiblemente fue una eslabon en la historia donde el estado obtuvo sus primeros
fundamentos, la tribu hizo de la guerra el método més efectivo para conseguir la division

de clases en los anales de la historia de las sociedades primitivas.

En ocasiones la guerra ocasion6 que varias tribus se unieran para la defensa
comun, formando una confederacion de tribus, donde es la misma confederacion la que
antecede de forma inmediata a los pueblos y las naciones. Se trata de un fenémeno
social en el que los lazos de parentesco y de sangre pierden importancia para dar lugar
a vinculos mas generales como la raza y la cultura. Pueblos como los hebreos, los

romanos, los germanos y los celtas nacieron de la confederacion de tribus.

La tarea de retomar el papel de la horda, clan, gens y tribu que son claros
ejemplos de las distintas organizaciones sociales, da apertura al analisis de lo que fuera
la cultura precolombina en México ya que en el estudio de las antiguas sociedades y su
estructura en esta etapa de la historia de México nos hara confirmar la tesis de que el
concepto familia no existia, el fundamento lo encontramos en palabras de Lopez Austin:
“La necesidad del estudio de las sociedades mesoamericanas se forja en la vida de los
cazadores-recolectores que pisaron por primera vez lo que ahora constituye el territorio
nacional. Somos descendientes y herederos de esos hombres, y lo somos de iberos,
celtas, griegos, fenicios, cartaginenses, godos, arabes, y otros pueblos que dieron

origen al hispano. Nuestras tradiciones y costumbres se han formado por su confluencia

*Russell, B., Historia de la filosofia. Barcelona, RBA Coleccionables, S.A., 2005, Pags. 793 y 796.
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y por la de diversas- como ingenuamente pudiera llegar a creerse- , sino formando
complejos estructurados...”?® de manera estricta se tiene que entender las formas de
organizacion de distintas culturas para asi comenzar el andlisis de la estructura social
del México precolombino. Para iniciar este trabajo retomaré a las culturas mexica y

nahua, las cuales derivan posteriormente en los aztecas.

El interés de trabajar estas culturas es el de identificar su verdadera estructura y
la forma de convivencia que tenian tanto en la vida privada como publica para entender
y esclarecer esta idea de que su estructura social no tiene nada que ver con el concento
de familia y que mas bien su forma de organizacion se funda en la horda, clan, gens y
tribu.

Se sostiene que las culturas prehispanicas en México tienen en su estructura
social puntos de encuentros con las ya trabajadas, pues en un inicio se conformaron en
grupos donde trabajaron juntos para lograr la subsistencia, la cual la conseguian
mediante la practica de la caza y la colecta, al igual que lo hacen los grupos de la
horda. Con el paso del tiempo nace la cultura azteca donde su estructura se compara
en mucho con la estructura de las tribus, pues los aztecas estdn conformados por otros
grupos mas pequefios como los mexicas y nahuas entre otros que al unirse y
conformarse como grupos mas solido y fuerte estarian garantizando no solo su
subsistencia sino una superioridad sobre otros grupos mas pequefios y que sometian a
otros. Existia una limitacién de territorio, habia un jefe supremo, ejercian la guerra para
el apoderamiento de tierras y esclavos para asi lograr expandir su poder territorial, los
aztecas contaban con un gobierno en cual se fundaban todos sus principios por los
cuales se regia la cultura azteca y que incluso al igual que el clan se llegé a cuidar las

relaciones internas, es decir, la consanguinidad.

Lo dicho con anterioridad nos sirve como referente para realizar un vinculo entre
las culturas precolombinas y sus precursores (horda, gens, clan y tribu) para asi
reafirmar la idea de que los pueblos mesoamericanos tiene influencia de otras culturas
y con esto no quiero decir que los pueblos mesoamericanos sean una mezcolanza de
culturas, sino que encuentran su origen en distintas formas de convivencia social y que

su interactuar viene de tiempos mas antiguos y primitivos, antes que una influencia

?®_opez Austin, Alfredo, La educacion de los antiguos nahuas, U.I México, SEP-EI caballito, 1985.
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occidental medieval.

Al realizar la comparacion, los pueblos mesoamericanos son la fiel prueba de que
Su convivencia y estructura no tiene su origen en la idea de la familia occidental, sino
que la encuentra en fundamentos mas antiguos, que tiene un sentido totalmente
diferente al de la familia, la subsistencia, la conservacion y creacion son bases de ellas
en contra de la idea de familia occidental de sometimiento ante una imagen e idea
religiosa para crear miedo en los sujetos, miedo que somete a través de la mentira con
la idea del cielo y el infierno, ideas que viene implicitas con el proceso de
evangelizacion, el cual llegd con el descubrimiento de América y la conquista,
momentos coyunturales de la historia que dieron paso a nuevos cambios en las
sociedad, pues se dio el encuentro de dos nuevos mundos, que no solo se
confrontarian en la lucha por territorios y poder, sino por aquello que se postergaria por

dominar algo mas.
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1.2 La conquistay el proceso de la evangelizacion:

La sagrada familia

La asimilacion del cristianismo se logré a costa de dolorosas batallas interiores en las

que siempre quedo algo del “hombre viejo “en convivencia con el “cristiano nuevo”...
Pilar Gonzalbo Aizpuro.

El descubrimiento de nuevas tierras para los pobladores del viejo continente se
destac6 como un evento de suma importancia, pues signific6 mucho en distintos
sentidos, desde lo geografico con la ruptura de la idea de que el mundo era plano
dandole credibilidad al discurso de Aristételes sobre que la tierra tenia forma de esfera
y no era plana; incluso desde un punto mas avaricioso, se vislumbro la posibilidad de
expansion territorial por parte de las altas jerarquias del mundo occidental en especifico
las de Esparfia y Portugal, y sera la cultura espafiola la que mas peso tendra pues es
ella la que se expandio en la zona que hoy conocemos como México, incluso obtiene
este peso porque con Cristobal Colon y la colonizacion espafiola se inicia esta historia
gue acercO a dos mundos que se desarrollaron en contextos diferentes sin tener idea
de la existencia del otro. Donde la idea de la conquista inicia con un “descubrimiento” de
un “nuevo continente” rebasa a la misma idea, pues al hacer una lectura a todo aquello
gue abraza al continente americano y su historia, no se lee un descubrimiento si no un
sin fin de historias sanguinarias de sometimientos fisico y simbdlico hacia los otros,
aquellos que por el hecho de estar ahi, en su naturaleza humana y existencial fueron
motivo del enojo de aquellos “descubridores”. Pensar en la llegada de los occidentales a
América es el inicio de algo que ya existia y que apunta a ser una idea errénea y hasta
cierto punto ofensiva, pues el “descubrimiento” no dio paso a la existencia de la cultura
y raices de tierras americanas, pensar asi es dar pie al olvido o por lo menos restar
importancia al mito y leyendas que rodean todo el misticismo que enriquecen al

continente americano.

Este continente aparece demasiado pronto, ante aquel que ausculta sus
entrafias, como reflejo de una vision metafisica: una realidad fenomenal, brumosa y
discontinua, que oculta un luminoso universo subterraneo; una unidad que se

manifiesta a través de innumerables sefiales arqueoldgicas que son el unico medio que
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permite, quiza el acercarnos a las culturas aniquiladas. Dichas sefales nos muestran
que “los miembros de las sociedades precolombina gozaban de una salud fisica, de una
independencia individual, de una seguridad, de unos ocios, que implicaban un reparto
de los recursos y una integracion a la colectividad que en nuestros dias pareciera una
utopia.”®’ Los escritos de aquellos que escribieron lo que acontecia durante el proceso
de colonizacién y conquista, nos dieron la posibilidad de poder indagar ahi donde todo
era obscuro y sin sentido. Fue gracias a los escritos de de las Casas que podemos
enmarcar una minuciosa imagen de le gente que habitaba ya los suelos del Nuevo
continente en su apologética, pues De las casas dentro de sus conclusiones dice:
“parece sino que todos son hijos de principes pues hombres y mujeres eran de aspecto
angelical.”® Todo esto nos lleva a imaginar y a pensar a la conquista como toda una

influencia occidental que vino a cuartear a las culturas prehispanicas.

El “descubrimiento” de América es el antecedente proximo e ilustrativo del
proceso de evangelizacion que sufrieron las culturas mesoamericanas a la llegada de
una nueva cultura como la occidental, y es el acontecimiento histérico que permite
quizd, el acercarnos a las culturas aniquiladas, situar el subdesarrollo que abruma a
estos territorios opulentos, los cuales sufrieron una invasion que destruyé un mundo
civilizado y echd los cimientos de un sistema en el cual el hambre, la humillacion, las
represiones sangrientas y simbdlicas constituyen la Unica forma de su supervivencia, el
subdesarrollo actual debe ser considerado como la resultante de la incapacidad
congénita, de la irremediable inferioridad racial que justifico la exterminacion y el

vasallaje.

Cuando los conquistadores arribaron a las nuevas tierras, no sélo se hallaron con
la belleza de un nuevo mundo, aunado de inmensas posibilidades, sino que toparon con
algo que jamas se habian imaginado posible, el haberse encontrado frente a Otro, si,
los conquistadores no se encontraron con indios pues no eran las indias lo que habian
localizado, no eran aborigenes y mucho menos indigenas, con lo que se encontraron
fue con “los otros” o “el Otro”, y este sentido de extrafieza frente a lo Otro; es decir,

frente a lo desconocido implica lo que Bauman describe:

27 Sgjourné, Laurette, América latina: | Antiguas culturas precolombinas., Ed. S. XXI editores, 1992,
% De las casas, Bartolomé Apologética historia sumaria cap. XXXIV.



“Lo otro tipificado como extrafio por desconocido es un portador innato de
incertidumbre, de potencial peligro, siendo tal vez su mayor amenaza el atentar contra
su clasificacion misma que sostiene el orden del espacio social en el que se inscribe el

mundo.

Y, es que justamente los extrafos irritan, desagradan, desconciertan porque
tienden con su sola presencia a ensombrecer y eclipsar la nitidez de las lineas
fronterizas.”® Por ello, es que en un primer instante cuando los conquistadores se
encontraron frente a alguien semejante, pero, a la vez extrafio, su miedo e
incertidumbre despertd en ellos desconfianza y celo frente a lo desconocido, y lograron
inhibirlo o por lo menos disimularlo sometiendo a sus 6rdenes y voluntad a los otros y
asi poder lograr un objetivo en comun, la conquista. Y, de ahi en adelante los otros y los

nuevos conquistadores se enfrentaran en distinta forma, fisica y simbolicamente.

Donde la esencia del Otro seria sobre pasada por un instinto de guerra por un
lado y el instinto de sobrevivencia por el otro. Donde la esencia del Otro, es la alteridad.
Levinas advirti6 en sus obras que el principio de violencia era el interés, ya que resulta
imposible el poder afirmarnos todos, por ello advirti6 que este inter-és debiamos
convertirlo en des-inter-és, es decir, debiamos de ponernos en el lugar del Otro sin
esperar nada a cambio. Debiamos, por consiguiente, surgir del ego cartesiano y ver
mas all4 de nosotros mismos; aceptar que somos, (tal y como sefialaba Aristételes en
su obra La Politica®, animales civicos; aceptar que a mi lado se encuentra el Otro,
gracias al cual soy yo quien soy. Debe de existir una corresponsabilidad. Es por esto
por lo que debemos preocuparnos, por el Otro y no verlo como alguien enfrentado ya
gue, al fin y al cabo, hay yo porque hay responsabilidad, pues el yo es el resultado de
gue alguien nos haya cuidado. Y, gracias a esto podemos sentirnos insustituibles,
porque detras de mi hay otros que no son yo. Fue asi como Lévinas propuso un
humanismo del otro hombre, del hombre que se responsabiliza y responde totalmente
por el Otro: “Desde el momento en que el otro me mira, yo soy responsable de él sin ni
siquiera tener que tomar responsabilidades en relacién con él; su responsabilidad me

incumbe. Es una responsabilidad que va mas alla de lo que yo hago.” Esta

*Bauman, Zygmunt, Etica postmoderna, Ed. siglo XXI, Argentina, 2004, P. 31.
OCfr. Aristételes., La politica Ed. Nuevo talento, México, Enero 2006.
3 _évinas, Emmanuel., Etica e infinito, Madrid, A. Machado Libros, S.A., 2000. P4g.80.



responsabilidad de la que debemos hacernos participes para reconocer al otro parte del
mismo reconocimiento, pues a través de los otros me veo a mi mismo. “La mejor
manera de encontrar al rostro es la de ni siquiera darse cuenta del color de sus 0jos (...)
La piel del rostro es la que esta mas desprotegida, mas desnuda (...) Hay en el rostro
una pobreza esencial. Prueba de ello es que intentamos enmascarar esa pobreza
dandonos poses, conteniéndonos (...) Al mismo tiempo, el rostro es lo que nos prohibe
matar.”®* El rostro del otro me ordena el: jNo mataras!, pero, este mandato ha de ser
entendido como el hecho de no reducir la alteridad desnuda y, por tanto, vulnerable, a la
mismidad. Es decir, alude a elementos como el prgjimo, el decir los buenos dias; ya que
al despreocuparme del Otro lo estoy matando, pues ¢ quién soy yo si nadie me nombra,
si nadie me saluda? De este modo, el No mataras equivaldria a decir: "iNo te

despreocuparas del Otro!" La relacion cara-a-cara sera fundamental.

Pero ¢qué eran los conquistadores para “los otros”? para saberlo tenemos que

mirar hacia el mito de Quetzalcéatl inscrito en el texto de Séjourne™ .

Quetzalcoatl (serpiente emplumada) sea tal vez el Dios mas nombrado del
mundo prehispanico, y por ello su significado y simbolismo son el parte aguas en esta
parte de la historia del encuentro entre el mundo occidental y el prehispanico pues “los
intentos que se han hecho para situarlo han sido siempre ineficaces: Quetzalcoatl salta
en los anales de época en época, de ciudad en ciudad, con una desenvoltura total. De
hecho, su gigantesca figura ocupa la escena durante cientos de afios sin interrupcion;
los escritos permiten sefialar su presencia en fechas muy alejadas las unas de las
otras.”®* Con ello damos paso al mito de este personaje que como ya se dijo sera quien

de la pauta del inicio a la interpretacién de la llegada de los conquistadores.

En primer lugar, debemos decir y dejar en claro que no toda serpiente
emplumada es, necesariamente, Quetzalcéatl. Baste recordar el llamado Templo de
Quetzalcoatl o de la Serpiente Emplumada en Teotihuacan,; el edificio de la Serpiente
Emplumada en Xochicalco y la imagen del oficio en el mural de Cacaxtla. En todas ellas
se ve a la serpiente adornada con grandes plumas de quetzal. En el caso de

Teotihuacan estamos de acuerdo con la interpretacion que se ha dado en el sentido de

#Ipid. p.p. 71-72.
% Revisar Séjourné, Laurette. América latina: | Antiguas culturas precolombinas., S. XXI editores. 1992.
34y,
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gue representa la union del agua de lluvia con el agua terrestre (rios, manantiales,
aguas subterraneas); ademas, guarda relacién con el poder de los gobernantes. En
cambio, entre los mexicas o0 aztecas los atributos y caracteristicas del dios van a
transformarse, relacionandose mas con el viento, por lo que porta la mascara bucal que
asemeja un pico de pato. Su templo es circular, a diferencia de los antes mencionados,
gue tienen planta cuadrada o rectangular. Veamos, pues, quién es este personaje y su

importancia en la historia del centro de México.

Relatan antiguas crénicas la historia de Ce Acatl Topiltzin Quetzalcoatl. Asi, en

los Anales de Cuauhtitlan leemos lo siguiente acerca del personaje:

Afo 1 Cafa. En él, segun se dice, se refiere, nacid Quetzalcoatl, el que fue
llamado nuestro principe, el sacerdote 1 Cafa Quetzalcdatl. Y se dice que su madre fue
la llamada Chimalman. Y asi se refiere como se colocé Quetzalcéatl en el seno de su

madre: ésta se tragd una piedra preciosa.

Después de permanecer cuatro afios en Tulancingo, lo fueron a traer para que
gobernara en Tula. Ahi construyé sus casas y hacia penitencia. Como sacerdote,
invocaba a las deidades, a la dualidad suprema que ocupa el escafio mas alto de los
nueve cielos. Vivia en retiro y abstinencia y sacrificaba aves, mariposas y serpientes. A

€l se atribuye el conocimiento de muchas cosas. En otra parte de los Anales leemos:

Y en su tiempo descubrié él ademas muy grandes riquezas, jades, turquesas
genuinas, el metal precioso, amarillo y blanco, el coral y los caracoles, las plumas de
guetzal y del ave turquesa, las de las aves rojas y amarillas, las de tzinitzan y del
ayocuan. También descubrié él toda suerte de cacao, toda suerte de algodon. Muy

grande artista era el tolteca en todas sus creaciones...

Tanto en los Anales como en la Historia general de las cosas de Nueva Espafia,
de Fray Bernardino de Sahagun, vemos como se empez0 a conspirar en contra de
Quetzalcoatl. Un hechicero de nombre Tezcatlipoca, segun la primera version, le
muestra un espejo, y al ver su rostro con grandes ojeras y los ojos hundidos,
Quetzalcoatl, angustiado, exclama: “Si me ven las gentes del pueblo mio ¢no habran de

correr?
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Las cronicas coinciden en la llegada de otros hechiceros que lo invitan a tomar
una bebida fermentada. Quetzalcoatl se alegra y ya borracho pide que traigan a su
hermana Quetzalpétatl, que hacia penitencia en el cerro de los nonohualcas. Juntos se
embriagan y yacen juntos. Cuando Quetzalcoatl recobra la conciencia llora y emprende
la marcha hacia el oriente, en busca de la tierra roja y negra, el Tlillan Tlapallan, en

donde se incinera.
Sahagun relata este pasaje de la manera siguiente:

Y asi, llegando a la ribera de la mar, mandd hacer una balsa hecha de culebras
gue se llama coatlapechtli, y en ella entré y asentdse como en una canoa, y asi se fue

por la mar navegando, y no se sabe como y de qué manera llegé al dicho Tlapallan.

Sabemos por otras fuentes histéricas como, en efecto, en Tula convivian dos
grupos, los tolteca-chichimecas y los tolteca-nonoalcas. No debi6 de ser féacil la
convivencia de estos grupos, lo que se tradujo en intrigas por acceder al poder.
Posiblemente los diversos relatos estén indicando esta rivalidad entre Huémac y
Quetzalcoatl, que representaban a ambos grupos, y que termina con la salida de este
ultimo hacia otras regiones. Se piensa que quizad parti6 por mar hacia tierras de

Yucatan, en donde reaparece con el nombre de Kukulcan.

En la version de los Anales de Cuauhtitlan vemos que Quetzalcoatl marcha hacia

el oriente y que al llegar a la costa se incinera. Dice asi esta parte del relato:

Y, cuando terminé ya de quemarse Quetzalcéatl, hacia lo alto vieron salir su
corazén y, como se sabia, entré en lo méas alto del cielo. Asi lo dicen los ancianos: se

convirtib en estrella, en la estrella que brilla en el alba.

De aqui surge la idea de que, por haberse ido por el oriente, habria de regresar

por el mismo lugar.

Muchos afios después de este acontecimiento los aztecas llegan al valle de
México y fundan la ciudad de Tenochtitlan en 1325 d.C. Entre sus dioses estaba
Quetzalcoatl, que de acuerdo con Sahagun primero fue hombre, algo interesante con lo
gue deciamos al principio en cuanto a la deificacion que se hace de personajes
destacados de una sociedad determinada. Lo mismo, por cierto, va a ocurrir con el dios

Huitzilopochtli, quien dirige a los aztecas en su peregrinacion y al morir se convierte en
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dios.

Pero volvamos con QuetzalcOatl. En efecto, los aztecas lo toman por dios, pero

ven en él atributos diferentes. Veamos el relato de Sahagun:

Este Quetzalcoéatl, aunque fue hombre, tenianle por dios y decian que barria el
camino a los dioses del agua y esto adivinaban porgue antes que comienzan las aguas
hay grandes vientos y polvos, y por esto decian que Quetzalcoatl, dios de los vientos,

barria los caminos a los dioses de las lluvias para que viniesen a llover.

Sobre las caracteristicas de la deidad: porta un gorro coénico al estilo huasteco,
recubierto de piel de jaguar; tiene una especie de mascara bucal que semeja el pico de
un pato; lleva en el brazo una rodela y trae el joyel del viento. Su templo circular se
encuentra frente al Templo Mayor de Tenochtitlan, pues cuando el Sol iba a salir en
Teotihuacan por el sacrificio de los dioses, sélo dos deidades sefialaron con certeza el

lugar por donde saldria. Fueron ellos Ehécatl-Quetzalcéatl y Xipe-Toétec.

El templo del primero mira hacia ese rumbo del universo; el segundo lo rige y se

identifica con el color rojo.

Habiendo visto todo lo anterior, podemos sacar algunas conclusiones que

consideramos importantes.

1. El culto durante el Preclasico y el Clasico en Mesoamérica reune, al parecer, la
presencia de la serpiente emplumada, es decir, la uniéon de las aguas pluviales y las
terrestres, lo cual, entre los pueblos agricolas mesoamericanos, era indispensable para
su propia sobrevivencia. La serpiente se identifica con el agua que corre por la tierra,
rios y manantiales, en tanto que el plumaje verde se refiere a las aves de plumaje
precioso que, al igual que las nubes, surcan el cielo y son portadoras de la lluvia. Las
representaciones conocidas en Teotihuacan, Xochicalco o Cacaxtla parecen atender a

este caracter. Es la expresion de pueblos agricolas.

2. Con la presencia de esta dualidad, vemos en Tula a un personaje que lleva por
nombre Ce Acatl Topiltzin, hijo de Chimalma, que es llevado a gobernar y a fungir como
sacerdote en aquella ciudad. Se le atribuye sabiduria y recato, y seguramente al ser
considerado como sacerdote supremo adquiere el nombre de Quetzalcéatl. Es asi

como este hombre gobierna en Tula y va a ser blanco de intrigas que terminan por
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obligarlo a abandonar la ciudad y parte hacia la costa. Todo esto depende de su

caracter de hombre.

3. A partir de su llegada a la costa entramos al terreno del mito, el mito que es
entendido en una dimension hermenéutica, estructural y simbolica resulta ser una via
sélida para entender a una cultura y poder re-construir la historia de los pueblos
antiguos, para interpretar obras de arte, para rastrear las normas y reglas que hacen
posible la supervivencia o la destruccién de un grupo culturalmente determinado, para
comparar aspectos relevantes de culturas diferentes, como las relaciones de
parentesco y las estructuras de poder, para determinar las bases simbolico-religiosas de
un pueblo o una cultura, para descubrir mestizajes culturales, para comprender la
naturaleza humana desde el punto de vista colectivo; pero, también, desde el individual,
en especial alli donde las teorias -que parten de la premisa de que todo lo humano es
racional y consciente- fracasan en su intento de comprender o explicar la conducta de
los pueblos o de los individuos . El personaje se incinera o se embarca, pero adquiere
el caracter de deidad. Segun unas fuentes se convierten en estrella del alba; segun
otras, desaparece. Lo cierto es que con esta partida queda abierto el camino para que

se piense en su retorno como el mito de Quetzalcoatl.

4. El ciclo se cierra con el pensamiento de Moctezuma de que los recién
llegados que han sido vistos en la costa sea el dios QuetzalcOatl. Esto se presta
también para otro mito que se ha creado cuando se dice, errbneamente, que
Quetzalcoatl era blanco. En ninguno de los relatos antiguos se habla de tal cosa. Sin
embargo, tal idea cobra fuerza cuando sabios como Carlos de Siglienza o fray
Servando Teresa de Mier consideran que Quetzalcéatl es, en realidad, uno de los
apostoles que llegd a Mesoamérica a predicar bajo el nombre de Quetzalcoatl.

Es asi como la presencia de un personaje de importancia sigue los pasos que

habran de llevarlo a convertirse en dios: de la realidad al mito...

El descubrimiento de nuevas tierras implicé el momento coyuntural y decisivo
para las culturas precolombinas, pues al llegar los espafioles se creyd que la serpiente
emplumada (Quetzalcdatl) habia retornado a reclamar su imperio y con él otros dioses,
y cegados por esta idea fue que las culturas se entregaron presas de su creencia, pues

aun que se pudiese creer que la conquista y el descubrimiento de América solo
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estuvieron colmados de guerras y sometimientos por parte de los conquistadores, hubo
algo mas alla que una conquista territorial, existié una conquista que fue crucial para el
sometimiento de la culturas precolombinas, una conquista que no es tangible, la cual se
dio en un nivel simbdlico, porque sin duda, la fuerza fue un medio crucial con el cual los
occidentales lograron parte de su objetivo, pero la conquista simbdlica tuvo un mayor
impacto, pues ella se origind en el discurso traido por evangelizadores, los cuales
fueron enviados de Europa por la orden de los reyes de Espafa y Portugal; donde
estos grupos de evangelizadores estaban organizados en pequefios grupos
conformados por franciscanos, jesuitas y dominicos que acompafaron a las primeras
expediciones. Pues las expediciones con las que se descubrieron las nuevas tierras
iban conformados por hombres cultos y otros no tanto, pero todos con un ambicioso

objetivo, el de conseguir gloria, fama, riqueza y la expansion de la religién cristiana.

Antes de continuar con lo que respecta a la evangelizacion en los pueblos de
Ameérica seria puntual realizar un pequefio panorama de lo que encontraron los viajeros
al llegar a América, “pues lo desconocido parecia fascinarlos.” Y, esto lo podemos ver
en algunos de los escritos de Cristobal Colon a su llegada a las costas del Nuevo

continente...

“Esta gente es muy simple en armas, venian todos a la playa llamandonos y
dando gracias a dios. Los unos nos traian agua otros otras cosas de comer, otros,
cuando veian que yo no curaba de ir a tierra, se echaban a la mar nadando y venian, y

entendiamos que nos preguntaban si veniamos del cielo.®

Sin duda, la idea de tierras nuevas prometia mucho, y los exploradores lo
constataron, pues al llegar a ellas “su asombro y admiraciéon no tuvieron limites, veian
con curiosidad a los ‘indigenas” semi-desnudos, pintados ataviados con collares
vistosos y en ocasiones, con plumas multicolores. Las villas, las chozas, las armas, los
idolos, los amuletos, la variedad y el colorido del paisaje les hicieron pensar en los
mundos fantasticos de los cuentos.”’ Y, es que lo exdtico cautivaba a algunos de ellos,
incluso hubo quien penso en colonizar, vivir con los indios, explotarlos o hacerlos sus

amigos; a veces los indigenas eran amables, otras hostiles, los indios observaban: pues

35Appendini, Ida Y Zavala Silvio, Historia Universal moderna y contemporanea, Ed. Porria México DF 1991 p.96.
*De las casas, Bartolomé., Historia de las Indias, México, Ed. F.C.E., 1951.
" Appendini Ida 'Y Zavala Silvio, Historia Universal moderna y contemporanea, Ed. Porria México DF 1991 p.98.
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asi como los observaban como si fueran semidioses, de igual forma los creian hombres
con malas intenciones, insolentes, deseosos de despojarlos de sus bienes, mujeres y
joyas, y muy pronto se dieron cuenta que estos expedicionarios no eran ni mas buenos,

ni mas malos que otros conquistadores, tarde o temprano tratarian de someterlos.

Como ya se ha mencionado, el impacto de este nuevo hallazgo gener6 grandes
consecuencias a nivel cientifico, politico, econdmico social y religioso, pero sera en este
ultimo donde centraremos nuestro desarrollo pues es en él donde el proceso de
evangelizacion centra sus fundamentos para avasallar simbodlicamente a la cultura

americana.

La forma en la que los evangelizadores encontraron la posibilidad de poder
avasallar a los indios en el nivel simbdlico fue atacando y sefialando el politeismo de los
Otros, “evangelizadores y conquistadores tomaron a los dioses indigenas por multiples
manifestaciones de Satan.”® Y, que mejor tactica manipuladora ante el pueblo
prehispanico que el de anteponer un dios amoroso y piadoso que en el acto habia
entregado su vida por el pueblo ante los sacrificios sanguinarios que realizaban los
indios en diversos rituales donde eran ellos lo que entregaban la vida en un acto de
sacrificio hacia los dioses, lo cual impacté de manera inmediata a los evangelizadores y
colonizadores. Sin embargo, los Otros no se mostraron del todo seguros de creer en
este nuevo Dios, pero, de manera sustanciosa tuvieron que terminar por creer en €l de
manera superficial en esta nueva idea monoteista occidental. Pues los conquistadores y
evangelizadores usaron distintas formas para el sometimiento a esta nueva idea del
dios monoteista, por ejemplo utilizaban arengas para explicar a los indigenas la
grandeza de los soberanos espafioles, del Papa, de la fe en nombre de la cual se les
venia a prestar ayuda y, para acabar declardndoles la guerra si se negaban a
someterse firmando el derecho a su captura. Tedricamente, el documento debia ser
leido antes del comienzo de las hostilidades, pero la Unica clausula que podia, si no ser
leida, la menos aplicada era la de las represalias. Pero, esto derivo en una serie de
acciones por parte de los otros, que ponian en duda la palabra “liberadora” del
evangelio, los otros al verse capturados y sometidos a tareas sumamente inhumanas,

“‘los autdctonos no solo se permitian huir dejando sin pan a los espafioles, sino ademas

%Gruzinski, Serge La colonizacién de lo imaginario Sociedades indigenas y occidentalizacién en el México espafiol. Siglos
XVI-XVIL., Ed. F.C.E. México 2007 p.125.
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de llegar al suicidio cuando eran apresados de nuevo. Para escapar de una existencia
que juzgaban insoportable, decidian matarse y las casas informa de los casos de
grandes familias cuyos miembros se ahorcaron todos juntos, o de pueblos que invitaban

a otros a que se solidarizaran con ellos en la muerte.”®

Puntos esenciales que son ejemplos de los contras puestos entre las dos
posturas y que dan muestra de las distintas formas de ver la realidad es como lo refiere

el siguiente apartado:

“La Iglesia y los indios no asignaban las mismas fronteras a lo real. La iglesia
restringia de un modo singular su territorio. Por lo general, excluia estados (el suefio, la
alucinacion, la embriaguez) a los cuales las culturas indigenas concedian una
importancia decisiva, puesto que alentaban la produccion y la explotacion de las
imagenes que aquéllos suscitaban y de los contactos que permitian establecer con
otras potencias. Mientras que esas sociedades se mostraron avidas de descifrar los
suefios, la Iglesia combatio su interpretaciéon negandoles toda importancia tanto como
condeno el consumo de alucinégenos, fuentes ‘de enajenacion de visiones y delirios’
via perfectamente trazada a ‘la locura y a la lujuria’y como denuncio a la embriaguez
bajo todos sus avatares, englobando en una misma reprobacion formas rituales y
sagradas préximas al éxtasis y a la posesion. La Iglesia limité el campo de la realidad
significante haciendo de lo que ella excluia manifestaciones del demonio, de

vagabundeos de los insensato o de la simple supercheria.”°

Incluso los mismo indios en su marco politeista consideraban lo demoniaco,
aunque de otras formas muy diferentes a lo que planteaba la Iglesia, ejemplos de
dioses de las culturas pre-colombinas que posiblemente tendrian cierta equivalencia al
diablo del cristianismo eran mictlantecuhtli**, Ahpuch (diablo maya) o el mictla** nahua
gue fue la expresion cristiana del infierno y que son manifestaciones de idolatria para
designar al diablo cristiano y a pesar de que no cumplian con las mismas
caracteristicas que el diablo cristiano si daban referencia a la idea un mundo

subterraneo, sombrio e incierto. Y, que mejor figura para implantar miedo que “aquel

% Sgjourgé, Laurette. América latina: | Antiguas culturas precolombinas. Siglo XXI editores. 1992. Pag.29.
40 y1.;
Ibid. P. 32.
“'Dios Azteca del inframundo y los muertos (no tenfan concepto catélico del infierno), también era llamado Popocatzin, del
"popo" humo, por lo tanto era el dios de las sombras.
*’Lugar glacial y morada de los muertos de la cultura Nahuatl.
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gue aparece en las grandes religiones, un Ser que esta aparte y que no es bestia ni es
hombre ni mucho menos dios. Y, sin embargo, este Ser se sirve de las bestias, asiste a
los hombres y osa mezclarse con dios mismo. Es segun el dogma cristiano, un angel
gue capitanea a una legion de angeles, pero es un angel caido, desfigurado, maldito. Es
odiado por los mismos que han prometido amar a los enemigos, y es temido por
aquellos que son més diferentes y estan mas lejos de él, los santos. Pero es obedecido
e imitado por aquellos otros que no creen o dicen no creer en su existencia... €l se
llama en hebreo Satan, esto es el adversario, el enemigo; en griego se llama diablo, o

sea el acusador, el calumniador.”™®

Los medios por los cuales los evangelizadores pudieron llegar con esta idea del
bien y del mal y por los cuales pudieron someter a nivel simbdlico a los indios
americanos fue el catecismo y la predicacion, éstos fueron los principales canales, para
hacer ver y comprender seres y figuras divinas mas alla, sin equivalente alguno de sus

lenguas o representaciones locales.

Entonces, los evangelistas hicieron del diablo la imagen pura del mal a la que
todos deben temerle, pues habiendo adjudicado a las representaciones divinas locales
vinculo con el rey de las tinieblas, no existia otra cosa mas que comenzar a salvar las
almas de estos indios a través del amor cristiano “pues el cristiano no puede, y no debe
amar en Satan la rebelidn, el mal y el pecado, sino que puede y debe amar en él a la
criatura horriblemente desgraciada de toda la creacién, al jefe y simbolo de todos los
enemigos, al Arcangel que un dia estuvo cerca de dios.”™ De esta forma los
conquistadores a través de la implantacion del evangelio pudieron consumar la
conquista simbdlica de las culturas pre-colombinas, pues lograron someter por medio
de la premisa de que es mejor un Dios amoroso y sacrificado que multiples y dudosos

dioses.

Durante el proceso de colonizacion y evangelizacion existieron otros tipos de
eventos y procesos que en conjunto dieron resultado a la conquista y fundacion de la
nueva Espafa, pero, a lo que nos enfocaremos en las siguientes lineas es a trabajar el

aspecto religioso de la post-conquista vy, la influencia de esta para la tendencia del

*3papini, Giovanni., El diablo., Ed. Porrtia México 2006. P. 56.
“*1dem.



origen de la familia tradicional basada en la sagrada familia.

La Iglesia Cristiana fue un factor importante para la consolidacion de este
concepto de familia occidental tradicional por la proyeccién de su modelo divino llamado
“La sagrada familia” el cual encuentra su sustento en el nuevo testamento dando forma
a este modelo a través de tres personajes de la historia cristiana que son base de esta,
José, Maria y el nifio Jesus son sus integrantes es decir; Padre, Madre e hijo, no mas
integrantes, estos son los Unicos que pueden conformar una familia ideal desde la idea
cristiana, Y, que a partir de que la cultura occidental y sus instituciones se consolidan en
las nuevas tierras, sera este modelo el que rija y de forma a lo que habia antes de la
llegada del occidentalismo, es decir; se cambian las estructuras sociales por un modelo
divino, el cual se presenta como ejemplo que responde a la orden de Dios que ha
determinado que los hombres y mujeres se complementen basados en el amor leal,
auténtico, sacrificado y sincero, que es el basamento sélido sobre el cual deben
desarrollarse las relaciones de los que constituyen y forman los hogares. Es desde este
punto la partida hacia un modelo tradicional de familia la cual ha permanecido por
mucho tiempo en la imagen de la sociedad Mexicana, con todo y sus pardmetros,
tradiciones y rituales para su fundacion, pues, sin duda alguna para poder consolidarse
una familia tradicional basada en la sagrada familia se tiene que seguir ciertas reglas
inquebrantables para que esta familia pueda formarse bajo el visto bueno de la Iglesia,
es decir, el ritual mas significativo, el matrimonio la unién de dos personas con la

autorizacion de Dios.
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1.3 Consolidacion del concepto familia a partir de la

influencia occidental

El sometimiento occidental hacia América, basado en el avallasamiento
ideologico y el arrebato sangriento, fueron elementos que dieron pie a la entrada de una
nueva cultura, que cegada por la avaricia de poder econémico y politico, impuso un
nuevo régimen que vendria a dar una nueva perspectiva de mundo y nuevas

oportunidades al pais espariol.

Europa durante la etapa de la conquista en el siglo XVI atravesaba por una

situacién especialmente conflictiva, esto en distintas formas:

En primer lugar, se daban constantes conflictos bélicos entre Espafia y Francia

por la hegemonia que cada nacion queria poseer.

Se estaba suscitando una crisis ideoldgica, la cual origind la reforma protestante
donde las convicciones religiosas y valores culturales de Europa sufren hondas
conmociones, por una parte la reforma protestante del lado religioso y del lado del
humanismo el aspecto cultural, la reforma protestante sera la justificacion de la llegada

y la influencia occidental al continente Americano.

La Reforma Protestante fue un hito de suma importancia en la historia de Europa,
pues vendria a cambiar de forma radical la verdad absoluta que habia perdurado por
mucho tiempo en el viejo continente. Esta reforma encontrd su justificacion en diversos
sucesos, pero, uno de los principales fue que la iglesia empez6 a desviar su discurso y
practica a un papel muy distinto del que habia manejado, es decir; el papado y el clérigo
catélico comenzaron a tener tendencias corruptas, los papas hacia finales de la Edad
Media tenian sus amantes, se inmiscuian en politica, contrataban ejércitos y libraban
guerras. Muchos miembros del clero vivian en palacios con todo lujo, explotando al

pueblo en lo monetario y en lo espiritual.

Los altos cargos eclesiasticos solian repartirse al mejor postor, o, como jugadas
politicas. Los miembros de las Cruzadas se reclutaban con la promesa de que matar a
los infieles era recibir el perdon de los pecados. Para recaudar fondos econémicos para
la iglesia, se vendian indulgencias (perdones espirituales). En los afios 1500, ya habia

muchos reformistas que comprendian la corrupcion de la iglesia y su resistencia a una
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reforma interna.

La reforma protestante, se caracterizé por intentar reformar la Iglesia Cristiana
buscando la revitalizacion del cristianismo primitivo y que fue apoyado politicamente por
un importante grupo de principes y monarcas que "protestaron” contra una decision de
su emperador. Este movimiento hundia sus raices en elementos de la tradicion catolica
medieval, como el movimiento de la Devocion moderna en Alemania y los Paises Bajos,
que era una piedad laica antieclesiastica y centrada en Cristo. Ademas, la segunda
generacion del humanismo la siguié en gran medida. Comenzé con la predicacion del
sacerdote catolico agustino Martin Lutero, que revisoé las doctrinas medievales segun el
criterio de su conformidad a las Sagradas Escrituras. En particular, rechazé el complejo
sistema sacramental de la Iglesia Catdlica medieval, que permitia y justificaba

»45.,

exageraciones como la "venta de indulgencias”™" segun Lutero, un verdadero secuestro

del Evangelio, el cual debia ser predicado liboremente, y no vendido.

La Reforma Protestante dependi6é del apoyo de algunas autoridades civiles para
poder reformar iglesias cristianas de ambito estatal (posteriormente iglesias nacionales).
Los grandes exponentes de la Reforma Protestante fueron Martin Lutero y Juan

Calvino.

El Protestantismo ha llegado a constituir la tercera gran rama del cristianismo,
con un grupo de fieles que actualmente supera los quinientos millones y que se

expande rapidamente en América Latina, Asia y Africa.

Ya hemos hablado de esta influencia occidental en América pero esto no quiere
decir que la influencia solo sea por parte de Espafa, pero, si referimos que es el pais
gue tiene mas peso en nuestro pais dada la conquista, el acontecimiento de la reforma
protestante en Espafia es la mas fiel referencia del porque América fue vista ante los
espafioles como la nueva alternativa de poder transferir por medio de los evangelistas
la ideologia catdlica que sin duda alguna ya estaba perdiendo credibilidad en Espafia
por sus creyentes y que esta expansion al continente americano fue la via para una

segunda oportunidad de expandir a otros horizontes la idea del monoteismo.

*Las indulgencias se originaron en Alemania y eran un tipo de documento que aseguraba la salvacion del alma.
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Como ya se habia dicho la sagrada familia encuentra su realizacion en los
escritos biblicos mostrando la idea de familia segun el catolicismo, y éste ultimo a su
llegada al nuevo continente ya tiene una tendencia corrupta y de doble discurso, donde
sabia que era en estas nuevas tierras donde podia sembrar y germinar esta semilla de
sometimiento hacia un pueblo que ignoraba la direccion de estos nuevos lideres y que
impotentes solo les restaba mirar hacia abajo y adoptar esta nueva influencia pues sus

opciones estaban entre morir o esclavizarse.

Este nuevo modelo de familia vino a romper con toda estructura social que regia
en las distintas comunidades de las culturas de América, pues ahora la convivencia era
organizada por un nuevo orden y la unién estaria vigilada, pues no tendria esta union
gue salirse de los parametros establecidos, pues segun la fe catdlica esta nueva forma
de convivencia adoptaria un nuevo nombre “familia” y esta tendria que cumplirse segun
la imagen de “la sagrada familia” la cual tiene origenes con Josep Manyanet y Vives
apostol y fundador de la sagrada familia quien contando con la aprobacion del obispo
en 1864 fundo los Hijos de la sagrada familia Jesus, Maria y José, y en 1874, a las
Misioneras Hijas de la Sagrada Familia de Nazaret, con la mision de imitar, honrar y
propagar el culto a la Sagrada Familia de Nazaret y procurar la formacién cristiana de
las familias, principalmente por medio de la educacioén e instruccién catélica de la nifiez

y juventud y el ministerio sacerdotal.

Sin duda lo que se intenta es mostrar e implantar el modelo de la sagrada familia
como ejemplo de convivencia entre seres unidos y de misma sangre..., pero, aunque
este punto a cerca de la familia y la sagrada familia crea un debate me gustaria sin ir
mas alla hacer una pregunta que pone un foco rojo en el discurso religioso de La
sagrada familia, la pregunta que me gustaria resaltar es ¢Por qué si la imagen de la
sagrada familia es proyectada como un ideal, en la Biblia Jesus niega ser hijo de Maria
al decir: “entonces vinieron su madre y sus hermanos, y como estaban parados fuera,
le enviaron recado para llamarlo, sucedia que una muchedumbre estaba sentada
alrededor de él de modo que le dijeron: Mira tu madre y tus hermanos estan fuera y te
buscan mas él respondié y les dijo: ¢ Quiénes son mi madre y mis hermanos? Y,
habiendo mirado alrededor a los que estaban sentados en torno de €l en circulo, dijo:

Vean jmi madre y mis hermanos! Cualquiera que hace la voluntad de Dios, este es mi



hermano, hermana y madre.”® Marcos 3:33-4:22 es la imagen de la sagrada familia un
error, una mala interpretacion, ¢ doénde queda el padre en las palabras de Jesus? Lo que
es cierto es que la estructura clara y definida y que se adopté desde hace ya bastante
tiempo es la estructura de padre, madre e hijo no mas..., pues esta estructura era la
indicada para la realizacion de una convivencia social arménica y legal ante el nuevo

Dios.

Esta influencia se da mas por el lado del pais galo, ya en afios posteriores este
predominio vendria ligada de otras acepciones culturales de otras civilizaciones y

escritos, de préacticas e ideologias de distinta indole.

Si bien el clero ya estaba bajo el dominio burgués venido del régimen espafiol, y
después la sagrada familia se adoptaria con el paso del tiempo un concepto morfolégico
y se transformaria la familia burguesa o familia nuclear, modelo que estaria fuertemente
ligado a un ideal de capitalismo; este nuevo modelo de familia nuclear vendria a dar

forma firme durante mucho tiempo pues esta postula felicidad bien estar y seguridad.

Entonces, a partir de esta idea de familia bajo el fundamento occidental seré por
la cual nace y se estructura la idea del concepto de familia, en especifico el modelo
tradicional de familia y que paulatinamente se ira transformando pues la familia como
institucion ird tomando diversas formas y direcciones a partir del contexto social en el
gue se encuentre. Si bien el cambio de ideologia de los colonizadores no seria de
impacto inmediato, ya que para la iglesia era absolutamente ineludible el imperativo de
la evangelizacion. Los primeros religiosos llegados al nuevo territorio estaban
convencidos de gue en sus manos se encontraba la salvacion eterna de millones de
indigenas para los cuales se abria las puertas de paraiso a través de las aguas del
bautismo. Pero, bautizar a los “infieles “no significaba simplemente lograr que
aceptasen la férmula sacramental, sino que ademas interiorizaran la doctrina y las
normas morales de la cristiandad. Por lo tanto, su labor no seria facil, este proyecto de
Evangelizacion seria complejo y de lenta aplicacion y todo el impacto que se daria a
raiz del mismo proceso pues ejemplo claro son las palabras que pone el evangelio en
boca de Cristo: “No he venido a traer la paz sino la guerra” pues esto se consolidaria en

un mundo en el que el hijo se volvia contra el padre y el hermano, mientras que dentro

“**Traduccion del Nuevo Mundo de las Santas Escrituras 1987.
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de cada nedfito se desencadenaba una guerra interior entre tradiciones y novedades,
convicciones y prejuicios.”’ Pues el impacto traeria a la larga problemas de
consolidacion por falta de credibilidad desde el mismo discurso religioso hasta la ruptura
moderna de la familia. Pues la imagen de la sagrada familia se convertiria en un

imaginario cultural, el cual es entendido como:

“El reducto trascendental y trans-histérico en el que se va depositando el
conjunto de vivencias y experiencias del quehacer humano a lo largo de su historia; es
decir, y en definitiva, el saber cultural de la especie, las coagulaciones numinosas o
arquetipos (Imagenes miticas primordiales como Isis, Prometeo, Hermes, Jesucristo,
Homo faber) que dotaron de direccionalidad al sentido profundo de las formas sociales
ya extinguidas y desaparecidas y que perviven en estado potencial como soporte basico
de toda creacion histérico-social futura. Fuente de inspiracion para toda creacion
colectiva, el imaginario cultural remite al pasado vivido por la humanidad que, asentado
en estado virtual en los estratos profundos y abismales de la memoria filogenética,
comporta vias y conductos (arquetipos) con los que las futuras sociedades pueden
canalizar y realizar, sin suplantar sus ilusiones (Freud) en un orden del mundo portador
de una afinidad electiva entre la forma y el alma intersubjetiva™® con esto podemos
argumentar como es que la sagrada familia juega un papel importante en su propia
historicidad, pues aparece como arquetipo de un importante eslabdn de la sociedad,

como lo es la familia.

*’Gonzalbo Aizapuru Pilar. La vida Cotidiana en el México colonial en Bazant, Milada (coord.) Ideas, Valores y
Tradiciones. Ensayos sobre historia de la educacion en México, Colegio Mexiquense A.C. 1996. P. 91.

*8sanchez Capdequi Celso Imaginacion y sociedad: Una hermenéutica creativa de la cultura. Ed. Tecnos S.A. 1999.
Madrid. P. 54.



1.4 La familia tradicional regida por la ley del padre

Después de realizar una mirada hacia el origen del concepto familia y como esta
estructurada la familia tradicional nos detendremos aqui para analizar a uno de sus
elementos que la conforman y que adquiere un peso sumamente importante en este
modelo tradicional, pues en sus origenes este elemento ha tenido gran importancia,
este elemento al que me refiero es el padre. Y como andlisis inicial, veremos la ley del
padre, para poder entrafiar el significado de la funcidén paterna en lo simbdlico, frente a

un sujeto en el cual se refleja el poder de castracion y represion del deseo original.

Al analizar el discurso del poder original del padre, bajo los principios del
psicoanalisis, donde establece que el infante es limitado ante su deseo por la madre,
hablando del complejo de Edipo donde el hijo no podra cometer incesto por desear a su
madre pues frente a él se encuentra la figura del padre aquel que castra, castiga, que
limita, aquel ser que es temido. Lo que Lacan llama la ley del padre en su seminario de
la metafora paterna®®; donde retoma el Complejo de Edipo de Freud para resaltar que
el complejo no solo se encuentra en el neurético también en el “normal” ...debido a la
perdida de aquello que amo y no puedo poseer ya que le pertenece a ese poderoso
gue es mi padre al que ejerce un superyo, pues normatiza y limita marcando el cambio
del deseo por la madre, confrontando el conflicto retorico con el padre y reafirmando la
castracion al no poder poseer ese falo que no me pertenece significando el poder como

un recordatorio de la falta permanente del ser humano.

Incluso la funcion paterna es la que destituye al sujeto, con lo simbdlico del falo
donde el sujeto se creia suficiente con relacion a la madre y es el padre el que le
reafirma su verdadera insuficiencia, orilldndolo a mirarse asi mismo y ha enfrentarse a |
peguntas neuréticas como, ¢ quién soy?, ¢qué deseo? y ¢si no soy lo que creia ser,
quien soy ante el deseo del Otro? La castracion posibilita el deseo y el deseo es
siempre deseo de otra cosa. Lo que se encuentra no es lo que falta, es lo que se pone
en el lugar de lo que falta. ElI deseo nunca se satisface. Encontrar el objeto seria obturar
el deseo. Lacan dice que el goce como plenitud es imposible. El deseo, es el deseo de
la falta que en el Otro dice del deseo.

*% Lacan, Jacques El Seminario Libro 5 Las formaciones del Inconsciente clase 9y 10 (1957-1958) Ed. Paid6s Bs. As. 2005,
p.90y 91.
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La funcion paterna no necesariamente coincide con el padre de la realidad
material, Freud hablaba de padre o sustituto. Donde se habla de terceros que pueden

llegar a fungir la representacion del poder de la funcion paterna en lo simbdlico.

Un pequefio repaso historico acerca del padre nos ayudara a ver con claridad la
importancia que tuvo a lo largo de la historia y como este ha venido a menos hasta el
punto de estar en decadencia; y para poder realizar este paso histérico, el texto de Heli

Morales ser& punto inicial este capitulo.

Heli Morales contextualiza al padre en la Roma clésica y su funcion y presencia

la describe perfectamente en el siguiente parrafo:

“Ser padre implica ser la voz de la ley; el pater es quien puede dar o quitar la
vida. Padre es aquel hombre que por voluntad propia se convierte juridicamente en ello.

Padre no es el que procrea, es aquel que manda...”°

Al inicio del mundo occidental, ser padre no solo se trataba de procrear hijos con
una mujer, no significaba una figura social; una funcion juridica y comunitaria, ser padre
era ser representante de Dios en la tierra y por ello en él recaia un poder casi
omnipotente. El accionar social del padre no se limitaba al hogar ni se reducia a un
pequefio espacio privado como lo era la familia, sino que abarcaba el espacio mismo de
la ciudad. La paternidad estaba constituida por una posicion politica y social, el padre
con su autoridad dentro de este contexto aparece con el poder de un amo que,
legislando la ciudad, también reglamenta el nucleo familiar. El padre al fungir como una
figura social, y teniendo en cuenta su imagen casi divina ante la sociedad era igual a la
de amo, y en este contexto el padre puede vender, castigar, abandonar e incluso matar

a sus crios.

“En un cuarto poco ventilado, una mujer sentada en un banco de madera se
esfuerza por dar a luz a un nifilo. Arrodillada a sus pies la comadrona ayuda en tan
dificiles labores, utilizando lo mejor de su saber. Lejos de la mirada de ellas, pero cerca
de ese cuarto, se encuentra el futuro padre de la criatura. Después de no pocos
esfuerzos. Se escucha un grito y un llanto firme pero aun suave. La comadrona

consuela a la mujer, le ofrece un brebaje y coloca al crio en el suelo. El padre se acerca

**Morales Heli, El sujeto en el laberinto. Ed. de la noche. México., p. 383.
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y de su siguiente movimiento dependera, en gran medida, los derroteros del que habra
de seguir la vida del recién nacido, si el padre lo levanta del suelo, su gesto toma el
estatuto de una palabra que reconoce como legitimo a ese hijo, y, por ello se hara cargo
de él y de su sostenimiento.” En este fragmento Heli Morales relata un suceso de la
vida cotidiana de la antigua Grecia y Roma donde se ejemplifica con mas claridad el
tipo de poder que tenia el padre en este periodo. Incluso el padre adquiere en un inicio
este poder sobre los demas cuando se une a una mujer por medio del matrimonio,

donde Aristoteles la refiere como:

“La aproximacion de dos seres que no pueden nada el uno sin el otro: me refiero
a la unién de dos sexos para la reproduccién. Y en esto no hay nada de arbitrario,
porque lo mismo en el hombre que en todos los demas animales y plantas... () La
naturaleza teniendo en cuenta la necesidad de la conservacion, ha creado a unos seres

para mandar y a otros para obedecer.”®?

Con esto Aristoteles da mayor credibilidad y peso a las funciones del padre en la
antigua Grecia ya que segun en su obra La politica, la familia es la primera institucion,
la cual estd basada en dos tipos de relaciones la de marido- mujer y la de amo-esclavo.
En esta primera concepcion se le vuelve a dar gran poder a la funcion del padre, ya que
ahora estas reglas estan sustentadas por uno de los grandes Filésofos de la época,

porgue incluso en uno de sus apartados AristoOteles cita al poeta Hesiodo:
“La casa, después la mujer y el buey arador’®

Con esta pequeia frase de Hesiodo queda marcada la gran diferencia que
existia entre el padre de familia y los demas miembros incluso, no creo que existiera
alguna subdivision pues en la frase nos deja ver como primero es el hombre y los
demas estan por debajo de €l hasta el punto de considerar a la misma mujer con un
valor igual al de los animales. Hay que hacer mencién del alcance del poder y las
posibilidades del padre ya que es visto como un ser supremo con adjudicaciones

divinas al grado de ser comparado con Dios y Morales lo dice asi:

517

Idem.
*2Aristoteles, La politica, Ed. Nuevo Talento, México, 2006, P. 12.
% 1dem. P.13



El padre aparece sosteniendo la autoridad en la familia, pero también como
representante de Dios en la tierra, lo que le permite comandar en lo terrestre para
conducir a lo celeste.> El padre se proclama de una funcién sagrada; se convierte en
un portador de la palabra de Dios, ser padre equivale a fungir como un representante

divino.

“Heroico o guerrero, el padre de antafio es la encarnacion familiar de Dios,
Verdadero rey taumaturgo, sefior de las familias. Heredero del monoteismo, reina sobre

el cuerpo de las mujeres y decide los castigos infligidos a los hijos.”®

Por lo visto hasta este momento es evidente que el padre estaba intimamente
ligado al poder, con sus ejercicios y sus instituciones en lo que fue Roma y Grecia,
incluso en el renacimiento. Posteriormente, este poder del cual el padre est4 dotado por
obra del Estado y de la Iglesia se ira deteriorando gradualmente hasta el punto de llegar
a una decadencia en cuanto a sus funciones, poder e imagen dentro de la propia

familia.

De esto podemos argumentar que el padre de familia ha estado presente desde
las organizaciones antiguas de la cultura occidental, que sin duda la figura del padre
constituy6 el pilar mas solido para la constituciéon de lo que hoy conocemos como
familia tradicional o que en otras acepciones es familia monogamica o nuclear. Lo cual
nos hace ver que el devenir de la familia tradicional esta basado en la union de dos
seres adultos, facultados o no para ejercer su funcion de padres, pero obligados
legalmente a serlo. Pero, este modelo de familia sera la que predominara por mucho
tiempo a la sociedad mexicana, donde el padre sigue teniendo mayor peso, poder y
presencia como imagen principal de este modelo. Y, en este contexto dependeréa de él,
que la familia siga teniendo ese caracter tradicional, lo cual es bastante riesgoso pues al
estar este modelo instaurado como modelo Unico e infalible basado en la ley del padre,
se crea una expectativa pues, es claro que el padre tiene un gran poder sobre los
demas miembros en cuanto a su direccion y funcion, pero, pensando un poco sobre
sale la pregunta ¢Qué pasa con el padre que no logré guiar a su familia?, ¢Y si este

padre tan poderoso y divino no lo es tanto?, ¢(A donde van a parar los demas

**Morales, Heli el sujeto en el laberinto, Ed. de la noche. México., p. 383
% Roudinesco, Elisabeth, La familia en desorden. Ed. F.C.E. Buenos Aires 2010, p.21



integrantes de la familia tradicional si este pilar se fractura y cae? Estas interrogantes
salen a la vista al ver que en distintas etapas por las que el hombre ha atravesado y que
siempre se ha mostrado titubeante y que poco a poco este poder excesivo el cual las
distintas sociedades le han hecho tener, pero, que tal vez la figura del padre no pueda
manejar y que cegado por su avaricia y abuso de su verdad absoluta y poder dominante
lo dejaran en jaque e incluso lo sacaran de la partida; Nietzsche hace referencia a este

caso en su capitulo del camino del hombre creador:

“Es terrible encontrarse a solas con el juez y guardian de la propia ley j es como
cuando una estrella se encuentra proyectada dentro del horrendo espacio y del soplo

algido de la soledad.

Hoy padeces aun de los muchos: hoy posees tu valor y tus esperanzas. Sin
embargo, llegara el dia en que te abrumard la soledad; en que se sometera tu
arrogancia y se lamentaréa tu valor. El dia llegara cuando gritaras: ijMe encuentro solo!
Llegaréa el dia en que habras perdido de vista tu altura, y tu ruindad la veras muy cerca
de ti, y t0 misma excelsitud te horrorizara como si fuera un fantasma. El dia llegara

cuando gritaras jtodo es una mentiraj.”®®

Este pequefio fragmento denuncia la situacién que posteriormente vivira la figura
del padre en las distintas sociedades principalmente la de México, donde el padre se
mostrara incompetente, inepto y fragil ante la entrada de movimiento sociales drasticos
como la modernidad la cual consumira esta figura del padre hasta verla arrinconada
confundida e incrédula ante un proyecto tan fuerte y voraz como la modernidad y que
terminara con la antigua figura del padre fuerte, divino y todopoderoso. Lo que vendra a
fragmentar el modelo tradicional de familia que hasta antes de la entrada del proyecto
de modernidad habia preponderado pero que ahora este proyecto vendra a dar otro
sentido y rumbo al concepto familia ya que sin duda alguna el impacto sera tan

importante que el modelo de familia se encontrara en crisis y decadencia.
Elisabeth Roudinesco lo mira de la siguiente forma:

“En cuanto a la familia conyugal o nuclear o restringida tal y como la conocemos

en Occidente, es la culminacion de una larga evolucion- del siglo XVI al siglos XVIII-, en

**Nietzsche, Friedrich Asi Hablaba Zaratustra., Ed. Leyenda S.A México 2004 p.35.
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el transcurso de la cual el nucleo padre-madre-hijo (s), del que habla Lévi-Strauss, se
separd de lo que constituia antafio las familias: un conjunto, una casa, un grupo, que
incluia a los deméas pariente, los allegados, los amigos, los domésticos.”®’ Lo que
anuncia la llegada de nuevas posibilidades, nuevos vinculos y formas de organizacion,
donde sera intervencion de la pedagogia, para saber hacia donde esta caminando el
Otro y leer las interpretaciones de estas consecuencias, de estos cambios; porque sin
duda alguna el cambio y la reestructuracién de la institucién familiar en la actualidad
ante estos cambios tendra un lapso de caos y de transgresion; por ello es trascendental
saber sembrar el orden dentro de las nuevas posibilidades que de esta reestructuracion

se origen. Para que el sujeto pueda reflexionar su quehacer en el mundo.

% Roudinesco, Elisabeth, La familia en desorden. F.C.E. Buenos Aires, 2010 p. 13.
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2. El proceso de transgresion en la familia: La familia

transgresora.

Sin duda alguna las proyecciones hasta este momento trazadas nos hacen
mirar a la familia tradicional como una institucion que se establecidé bajo parametros
eclesiasticos, basados en una cultura occidental, monoteista y autoritaria; o que
vino a envolver a las culturas precolombinas del territorio que hoy conocemos como

México.

Incluso se ha mostrado como se ha ido modificando la forma de ver a la
familia dentro de las sociedades, como ha ido adquiriendo multiples sentidos al
paso del tiempo y como los puntos elementales de la familia tradicional han sufrido
los impactos de las morfologias de las distintas sociedades, donde esté inserta la
familia tradicional. Siguiendo a Levi-Strauss, €l nos refiere “la estructura a partir de
la cual se elabora un sistema de parentesco es el grupo que denomino familia
elemental; consiste en un hombre, su esposa y sus hijos...”® Levi-Strauss indica
que en este tipo de familia se crean tres especies especiales de relaciones, la cual
solo nos interesa la primera, pues es la relacién primaria y base de los demas tipos
de relacion, este primer tipo surge de la relacion entre los padres e hijos; nos
interesa esta, pues como ya se ha dicho es la base primordial de las familias
tradicionales o elementales; mismas que se reflejan en las familias de la Sociedad

Mexicana actual.

En la Sociedad Mexicana se instaura un tipo de familia que tiende a
parecerse a la familia occidental, (tradicional, elemental o nuclear) por lo menos en
el discurso sistematico actual, pues cada sociedad particular configura de forma
distinta la manera de instituir sus elementos, en este caso, la familia. Sabemos que
hablar de familia es hablar de institucion; lo que en un primer momento crea
confusién al hablar de una decadencia; es peligroso hablar de crisis dentro una
institucion fundamental de una sociedad que es una institucidon ya por si misma,
creada por el hombre y para el hombre, para poder subsistir en el mundo. A esta
idea de decadencia de la institucion familiar, se complementa con la idea de la

159

transgresion de George Bataille en su libro “El erotismo””, para fundamentar la

propuesta y los alcances de “La familia transgresora”.

%8 Levi-Strauss, Claude. Las estructuras del parentesco Ed. Paid6s Iberoamérica, Barcelona,1998, P.77
% Revisar Bataille, Georges El erotismo, Ensayo Tusquests editores, Espafia 2002.



2.1 La modernidad y el mito de la familia perfecta: el

nucleo se fragmenta.

El punto de partida es un concreto, el cual se conforma por la afirmacion de
que existe una grave fragmentacion de la estructura de la familia tradicional: es
decir, la familia en su proceso de conformaciéon histérica, ha ido perdiendo su

sentido y significado original; el cual fue desarrollado por la cultura occidental.

Si la problemética versaba en la integracion de los sujetos en un nucleo,
habria entonces que realizar una reflexion histdrica con objeto de averiguar las
circunstancias que rodearon la fragmentacion de lo que hoy conocemos como

familia.

Los ejemplos histoéricos referidos en el capitulo anterior nos proporcionan una
vision historica acerca de como los grupos sociales han ido cambiando, desde
estados muy primitivos hasta organizaciones mas complejas como la misma familia
tradicional o monogamica a través de las distintas épocas, regiones y capas
sociales; esta revision histérica es la que hace translucida la idea de que esta forma
de familia que es la tradicional no estaba vigente (como algunos autores refieren)
en absoluto desde los inicios de la historia humana, pues los cambios que a sufrido
la familia no siempre se dan bajo los mismos términos o condiciones, sino que se
dan dentro de un proceso que se desarrolla en el tiempo, se mira como un proceso
de autogénesis o produccién del hombre por el hombre mismo, lo que afirman es
qgue el hombre es producto de su propio trabajo y que como tal tiene su acta de
nacimiento equivalente a afirmar que el hombre es un ser historico; ya que la
historicidad del hombre se halla claramente expresada a lo largo de todos los
manuscritos. La entrada del hombre en la historia es sencillamente su nacimiento

como hombre, o0 sea como ser natural humano.

Hay que diferenciar modernidad de la modernizacion ya que son conceptos

diferentes pero que pueden llegar a vincularse en algin momento.

La modernidad nace como un proyecto a partir de la llamada época del
iluminismo en el siglo XVIII o también nombrada ilustracion frente a la
modernizacién que se constituye como aquellos proyectos socioculturales (sobre

todo europeos) que se extienden hacia los &mbitos de la vida social.
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Algunas caracteristicas de la modernidad y que varios autores visliumbran,
son esencialmente la racionalizacion de todos los procesos, el desencanto del
mundo, la institucionalizaciéon de los marcos normalistas, la conformacion de una
sociedad de masas, la creciente individualizacion; entre otros conceptos que se

manejan en las cuestiones del trabajo.
Algunas utopias de la modernidad son:

e Felicidad generalizada, proveniente del cambio en las posiciones e
imposiciones del trabajo. (progreso).

e La abolicién de la mediocridad (Exito).

e La abolicion de un gobierno satisfactorio, cuyo principio rector fuese la

democracia y la igualdad. (Bienestar).

La modernidad en nuestro pais se ha dado de manera sui generis en
comparacion con la de europea, esto hace probable que nuestra sociedad tenga
posibilidades de mostrarnos mecanismos de resistencia y sujetos dispuestos a

llevar a cambio nuevos proyectos.

La modernidad, al nivel socio - histérico, designa un hecho histérico de gran
trascendencia que afectd, a finales de la Edad Media y en los origenes del
Renacimiento, a todas las formas de cultura y a todas las formas de existencia en
Europa, pero que en México ya entrado el siglo XX y con el Porfiriato en auge viene
la llegada de la modernidad a la par de la idea de lo moderno; esto a partir del
discurso que dio Porfirio Diaz en donde la palabra progreso fue lo que motivaria su
quehacer presidencial hasta llevarlo a un nivel casi de obsesion y que lo trasportaria
casi a todos los rincones del pais. Desde los primeros afios de su largo régimen, el
“progreso” se convirtio en el dogma de fe de la Naciébn Mexicana. El evidente
progreso porfiriano recuperd un término perdido en las azarosas y desgarradoras
décadas del siglo XIX: modernidad. Por vez primera en su historia independiente, y
a pesar de las contradicciones politicas y sociales internas, el pais intentaba
mostrarse ante el orbe como una nacion moderna. Era un hecho, en el “progreso”
estaba materializada la modernidad. Convencido de las bondades de la “civilizacion
moderna”, el gobierno de Porfirio Diaz se dedico a la afanosa tarea de buscar el
reconocimiento internacional; no en términos politicos --ya contaba, formalmente,
con los mas importantes-- o econdémicos --las inversiones fluian libremente a

México--, sino en términos morales. Era imprescindible ganar un espacio en el
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mundo; obtener un lugar que permitiera a la republica desasirse del término
“barbaro” -utilizado por las naciones europeas al referirse a México en el siglo XIX.
La “tierra prometida” no estaba dentro de los limites del pais, estaba afuera, en el
concierto de las “naciones civilizadas” y en sus grandes escenarios: las
exposiciones universales. Pero, ¢qué pasaba con la familia en esta importante
transicion social? Con la idea de lo moderno la imagen de la familia burguesa
estaba suficientemente clara, ya se tenia la imagen del modelo familia tradicional
como el modelo a seguir, el modelo que garantizaba a nivel social la felicidad,
estabilidad y un bien estar, es decir; era un modelo inquebrantable, sin falla pues la
Sociedad Mexicana al ser en su mayoria devota al catolicismo enfoca su fe con
mayor peso a este modelo que estd basado en la influencia del cristianismo y sus
ensefianzas. Esta fue la forma por la que la Sociedad Mexicana comenz6 a
concebir a la familia como una comunidad de por vida del complejo padre-madre-

hijo, oficialmente legitimada, vinculada intima y emocionalmente.

También, a la familia tradicional en la época contemporanea algunos han
intentado darle otra direccionalidad y le denominan sutiimente familia nuclear, las
sociedades contemporaneas, y especialmente las occidentales, tienden a creer que
la familia nuclear es una forma natural de relaciones familiares. La familia nuclear
es concebida como un espacio de intimidad, amor y apoyo donde los individuos
pueden escapar de los efectos de las fuerzas deshumanizantes de la sociedad
moderna. Generalmente se representa a la familia como una entidad proveedora de
amor y proteccion de las asperezas del mundo industrializado, y como un espacio
de calidez, comprension y carifio proveniente de la madre amorosa y la proteccion
gue deberia esperarse de un padre. Pero, aun y con el cambio de nombre la familia
tradicional, monogamica o nuclear cualquiera que fuera el nombre que se la asigne
no pudo conservar y proteger sus fundamentos y estructura ante la modernidad y
todo lo que contrajo, de alguna forma se empieza a deslumbrar en este modelo una
fractura; es decir, el nacleo se ha fragmentado, porque el padre ha dejado de tener
presencia y autoridad, la madre aterrorizada y avida de esperanzas ha roto las
cadenas del espacio privado a las que estaba sometida y los hijos al ver a un padre
ausente e impotente y una madre fugitiva han buscado nuevas formas de

interactuar con sus semejantes.

Para desmenuzar con mas exactitud este proceso de la caida del modelo

tradicional de familia vamos a tomar cada uno de los fragmentos en los cuales se
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partié este nucleo; es decir, el padre la madre y los hijos, y tratemos de analizarlos
en su historia y algunos momentos cruciales para posteriormente analizar su

contexto en la contemporaneidad.

El pilar mas fuerte y representativo de la familia tradicional o nuclear es el

padre, con €l se inicia la historia de la familia.

Si bien lo que el siglo XIX fracturd, el siglo XX lo derrumbo. En el siglo
pasado fuimos testigos de un desmoronamiento no solo del poder del padre, sino

de su lugar en lo social y lo familiar.

El siguiente fragmento es de Heli Morales, lo retomo completo porque se
inscribe como forma clara y evidente para ejemplificar el inicio de la caida del padre.

‘Después de la revolucion francesa, la autoridad paterna, en un sentido
juridico y politico, abandona los salones de encaje y terciopelo, y se limita al
espacio cerrado de la sala, el comedor y la cocina de la familia. Pero el nuevo siglo,
con sus mutaciones y sus rupturas, también se adentra hasta ese recinto de la
intimidad donde se habia atrincherado lo que quedaba del poder del padre. Este
siglo muestra el rostro del padre debilitado pasando por el carente, hasta llegar al
padre ausente y desposeido, la autoridad y la funcion del padre se ven disgregadas

en el siglo que acaba de terminar. ®°

Sabemos por escritos e investigaciones que la revolucion francesa fue un
conflicto social y politico, con diversos periodos de violencia, pero lo que debemos
resaltar de este movimiento es lo politico y social, pues desde el punto de vista
politico, fueron fundamentales ideas tales como las expuestas por Voltaire,
Rousseau o Montesquieu (como por ejemplo, los conceptos de libertad politica, de
fraternidad y de igualdad, o de rechazo a una sociedad dividida, o las nuevas
teorias politicas sobre la separacion de poderes del Estado). Todo ello fue
rompiendo el prestigio de las instituciones del Antiguo Régimen y ayudaron a su
desplome, y junto con este paquete de ideales se viene abajo el poder (en cuanto a
genero se refiere) del hombre y por ende de la imagen del padre, o que termina
por quebrantar su imagen, su poder y su papel dentro de la sociedad, para dar paso
a nuevas formas de relaciones sociales, y para mostrar de qué forma se modifica el
papel y funcién del padre analicemos cuatro puntos que refiere el mismo Heli

Morales:

®Morales, Heli, Sujeto en el laberinto. Ed. de la noche. México., p. 390
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La primera es la situacion que vive el campo al iniciar el siglo XX, el trabajo
del campo pierde peso y la siembra ya no fructifica, dando paso al aumento de
pobreza; es decir el hombre ya no posee tierras lo cual lo lleva en un primer plano a
trabajar como explotado, para después ejercer él mismo la explotacion. Pasa de ser
padre y se convierte en paria y, en vez de trabajar, se dedica a explotar a sus hijos.
La figura del padre adopta matices de la degradacién. De padre trabajador o

artesano, a paria degradado.

En el aspecto social el padre que ha sido degradado, encuentra su consuelo
en los vicios en este caso el alcohol ahi donde esta el pulque, cerveza, Vodka, ron,
mezcal o tequila el encuentra la forma de olvidar sus penas. “De la fabrica a la
cantina y del bar al burdel barato. El padre deviene indigno anta la mirada de su

gente, ante la severidad de la sociedad, ante la tristeza de sus ojos. ™"

El siglo XX no solo degrad6 al padre sino que lo orill6 hacia otra situacion

crucial, fue este mismo siglo el que acontecié dos grandes guerras mundiales.

“Europa vio caer bombas y morir soldados. Estados Unidos enrolo
ciudadanos que nunca volvieron. La guerra arranc6 a los padres de sus labores,
pero también de sus hogares. Muchos espacios quedaron vacios y, aunque héroes
su ausencia se hacia presencia. Lo presente era la ausencia. Algunos no
regresaban y a los que lo hacian no les era facil el retorno a sus tierras, a sus
casas; a sus funciones. En México, la revolucion tuvo el mismo efecto. Muchos se
fueron con la bola y volvieron con la bala. Muchos no volvieron, y sus hijos los
extrafiaban como a las madres que se fueron de adelitas. En México, a muchos

padres se los llevo el tren.”?

La figura del padre fue marcada, por la guerra hasta el punto de alcanzar a
los demas miembros de la familia, dejando hasta cierto punto escasez de padres

ya que la guerra si algo demanda en mayor parte es a hombres.

Incluso también las migraciones politicas y econdémicas se hicieron
presentes. Muchos hombres campesinos dejan el trabajo del campo que venia a
menos y lo cambiaba por las esperanzas que brotaban de la ciudad; el campo
escasea de padres y en las ciudades se aglutinan los emigrantes sedientos de

oportunidades. De las jornadas bajo el sol, se pasa al trabajo en el asfalto, de

*bid. 395
*?{dem.



cosechar la fruta se pasa a cargarla en el mercado.

Todo esto impactd de manera contundente a la familia, al modelo nuclear
aguel que hasta entonces se creia perfecto y armonioso, aquel que nadie podia
modificar, pues parecia tan seguro que llego un momento en el que se descuido y
se perdio ahi en la historia, ahi donde se puede dejar huella o ahi donde puede
perderse todo. Si, la historia y el tiempo trajeron algo llamado modernidad y con ella
la profecia de la familia nuclear fracaso; y este fracaso se concreta con la
fragmentacion de los vinculos que son base del nucleo, en este caso el nucleo se
fragmenta por que se rompen los vinculos, pues etimolégicamente la palabra
vinculo procede del latin: "vinculum" de "vincire" que significa atar, uniéon o atadura
de una persona o cosa con otra. De esta forma cuando los vinculos se rompen, lo
gue se fragmenta es la significacién de la ley del padre, y con ella se rompe una
atadura y una unién, pero ante esta fragmentacion, se vislumbra la nueva
posibilidad de creacién, de comenzar de nuevo, de originar nuevos sentidos y
uniones; eso es lo que la fragmentacién significa, el rompimiento de las ataduras y

la posibilidad de transgresion y creacion.
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2.2 La familia transgresora: los roles se diluyen

La familia transgresora se presenta como un concepto alternativo, ante la
situaciéon por la cual la familia esta pasando; adquiriendo forma y fuerza ante los
cambios que vive este grupo social, ya que la familia tradicional o nuclear se
encuentra en un momento de crisis y lejos de adoptar una postura fatalista
atribuyendo este proceso de adaptabilidad y morfologia a los indicios referentes de
que la institucion familiar tradicional esta al borde de la extincion, sin dejar de lado
la idea de que la familia como institucion sigue siendo de suma importancia para la
constitucién de las sociedades actuales y venideras, solo que el contexto actual le
ha dado un golpe contundente del cual no se ha repuesto y que a partir de este
impacto se estd cambiando el rumbo de esta institucion; esta alternativa de familia
se presentara como una posibilidad de flexibilidad y compresion del proceso y
situacion actual. Donde el rol que cada actor de la familia “cumplia” se fue
perdiendo, se fue diluyendo donde diluir hace referencia a los fluidos, a lo liquido

donde los liquidos nos dice Bauman:

“No conservan una forma durante mucho tiempo y estdn constantemente
dispuestos (y proclives) a cambiarla; por consiguiente para ellos lo que cuenta es el
flujo de tiempo mas que el espacio que puedan ocupar: en cierto modo los solidos
cancelan el tiempo; para los liquidos por el contrario, lo que importa es el tiempo
(...) los fluidos se desplazan con facilidad. “fluyen”,” se derraman”, “se desbordan’,
“salpican”, “se vierten”, “se filtran”, “gotean” , ‘inundan” , ‘rocian”, “chorrean’,
‘manan”, “exudan”, a diferencia de los solidos que no es posible detenerlos
facilmente- sortean algunos obstaculos, disuelven otros o se filtran a través de ellos,
empapandolos-. Emergen incolumes de esos encuentros con los solidos, en tanto
gque estos ultimos — si es que siguen siendo solidos tras el encuentro- sufren un
cambio: se humedecen o empapan. La extraordinaria movilidad de los fluidos es lo
que los asocia con la idea de ‘levedad”, hay liquidos que en pulgadas cubicas son

més pesados que muchos solidos...”*

por ello, los sujetos o actores de la familia se
vuelven liquidos vy fluidos donde se vislumbra ya una perdida de identidad y de las
funciones dentro de la familia nuclear, y se diluyen porque en esencia lo que se
diluye se vuelve difuso, se vuelve poco visible el sentido inicial de este modelo de
familia nuclear, el cual hemos tratado de desentrafar para saber cual es el motivo

de la disolucion de su sentido, de su espacio, de su rol y de su actual situacion de

83 Bauman, Zygmunt Modernidad Liquida FCE, Argentina 2004 p.8
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crisis y decadencia, donde los roles se diluyen para pasar a transgredir en un nuevo

tiempo y espacio.

Hablar de transgresion, implicaria tener que profundizar en el tema de
psicoandlisis, donde la transgresién marca el inicio de la perversién®* partiendo de
la idea que la perversion en cuanto a cultura, corrompe con discursos normativos y
morales, temas que este trabajo no tiene la intencion de profundizar. La postura con
la que se mira a la transgresion es adherirla como fundamento del comienzo de un
proceso de una alternativa, de un grupo social fundamental en la actualidad que es

la familia, que en conjunto se denomina, la familia transgresora.

En la etimologia de la palabra transgresion, se afirma que es posible que el
verbo gradior, que significa simplemente andar, ir, marchar, tenga una reminiscencia
onomatopéyica del sonido gr, que se encuentra también en otras lenguas con

significados parecidos.

En cuanto se sustantiva y da gradus, se produce un salto cualitativo. Si
gradior significa andar, gradus tendria que significar “paso”, “andadura”, pero
cambia, trasforma su sentido. Y pasa a significar esencialmente escalon, salto,

nivel, zanja, avance rapido... La proliferacion de sentido se da desde alli también.

De ellos derivan grado, grada, graduar, degradar, plantigrado, gradacion,
gradiente, regresar, progresar, ingresar, agredir, transgredir y los respectivos
sustantivos. En todos ellos esta contenida de una u otra manera la idea de saltar.
En el latin transgredior, transgressus y transgressio, tenemos en principio unos
términos inofensivos que indican el paso de un lugar a otro, generalmente saltando
un obstaculo. Al aplicarlos metaféricamente a las leyes y a las normas de conducta,
llegamos al sentido que tienen en espafiol: infringir (de frangere, fractum),
guebrantar (de quebrar), vulnerar (de vulnerem, herida), desobedecer una orden,
ley, de cualquier clase. Si pudiera pensarse un primer principio de la transgresion,
habria que afirmar que es necesaria, pues sin transgresion es imposible ningdn tipo
de progreso, como lo venimos construyendo. Pero es necesario asimismo que
después de una transgresion exista necesariamente el regreso a un orden. Ya que
no es posible pensar en una sociedad que viva en una constate transgresion, no sin

gue sea necesaria para pasar a algo mejor.

% Se consideran perversiones al: sadismo, masoquismo, voyerismo, exhibicionismo, zoofilia, entre otras...
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La solidez de la transgresion comienza a partir de la fragilidad que se ha
convertido en caracteristica en la actual forma de relacionarse; es decir, el amor
visto como sentimiento con el cual se predica la union entre sujetos de sociedad, ha
perdido solidez y esta pasando a un estado liquido, y se consolida la metafora de
Bauman®®, al decir que lo liquido se nos va de entre las manos, que se esta
evaporando al igual que las relaciones y vinculos humanos. Donde se hace notable
la fragilidad de las estructuras familiares, donde la expectativa de vida de las
familias es mucho mas corta que la expectativa de vida de sus integrantes, esta
creciendo una individualizacion egoista, fria e indiferente en las familias actuales,
haciendo mas delgados y esqueléticos los vinculos familiares que impiden amar al
préjimo, mirarnos rostro a rostro, abrir nuestros espacios, de involucrarnos con el

otro; confiar en el otro, en fin ser parte del otro.

Bauman hace hincapié en la observacion de Micheal Schluter y David Lee

cuando develan que:

“‘la privacidad nos pesa como un traje de presion..."todo menos invitar al
encuentro, todo menos involucrarse”. Los hogares ya no son un oasis de intimidad
en medio del desierto arido de la despersonalizacion. Los hogares ya no son un
lugar de recreacion compartido, de amor y amistad, sino el ambito de disputas
territoriales: ya no son el obraje de construccion de la unidad, sino un conjunto de
Bunkers fortificados.”® Esta es una denuncia que deja entrever la gravedad de lo
fragil que es el nucleo familiar hoy en dia, del desgaste de la coraza familiar que
antes parecia impenetrable hoy se muestra débil, carcomida, desgastada casi
inexistente, por la indiferencia de los vinculos, que hacen que los roles se diluyan
en esta realidad tan liquida que poco a poco se evapora y se esfuma de manera
fugaz, ante la mirada triste de un sujeto indiferente y robotizado, instaurado en el

sistema homogéneo, frio, duro y voraz.

Esta lectura de la realidad nos hace cuestionar la idea de la existencia de
transgresion dentro de una institucion, pues las instituciones se han creado para
fundar orden y control en los sujetos y su forma de coexistir; y al ser sujetos de
sociedad, resalta la premisa de que la sociedad no puede existir sin institucion, sin
ley, y con respecto a esto Castoriadis resalta dos aspectos en cuanto términos del

griego antiguo:

$5Cfr. Bauman, Zygmunt. Amor liquido: acerca de la fragilidad de los vinculos. F.C.E. México 2005.
66 |;
Ibid. P. 91.



Nomos: el ndmos constituye lo propio de cada sociedad o de cada etnia, es
su institucion/convencion, lo que se opone al orden natural (e inmutable) de las
cosas, a la phusis, y, simultdneamente, nomos es la ley, fuera de la cual los seres
humanos no pueden existir como seres humanos, ya que no hay polis sin leyes y no
hay seres humanos fuera de pdlis, de la ciudad, de la colectividad/ comunidad
politica.Cuando Aristoteles dice que fuera de pdlis el ser humano no puede ser otra
cosa que una bestia salvaje o dios, sabe y dice que el ser humano no esta
humanizado salvo en el seno de la pdlis, y a través de ella, idea que, de todos
modos, esta siempre presente en los poetas, los historiadores y los filosofos griegos
antiguos®’.” Me gustaria mencionar aqui el caso de “Victor de Aveyron®® el nifio
que fue encontrado a las orillas de una pequefia provincia de Francia por Jean-
Marc-Gaspard Itard médico que intent6 integrar a Victor a la sociedad, pero su
integracion fue dificil ya que nunca pudo estar a la par de los demas nifios de su
edad, aunque Victor tuvo algunos avances, estos no le alcanzaron para su
integracion a una sociedad que le intento borrar lo que la naturaleza le habia dado.
Pero su caso nos hace re-pensar con los fundamentos de Castoriadis ya
mencionados la importancia del nbmos para co-existir en sociedad; es decir, se
resalta el valor de este nOmos desde los primeros afios de vida para poder lograr

vivir dentro de una sociedad.

Esta idea también deriva en que sin el n6mos no puede haber democracia,
ya que democracia no solo significa los derechos del hombre, sino también el poder
del pueblo, donde el pueblo constituye sus leyes, donde las crea convencido de que
son cuestiones de seres humanos; por ello el nbmos se constituye como un
requisito transhistérico para que existan sociedades. Freud indica que “la institucion
nos aleja del estado animal de nuestros ancestros y que sirve a dos fines: la
proteccion del hombre contra la naturaleza y la regulacion de los hombres entre
si.®” donde alejarse de nuestros ancestros no implica de ninguna manera
olvidarnos de ellos, sino de sabernos seres evolucionados y formados a partir de la
transitoriedad de nuestros ancestros. Pero sin duda, la idea de transgresion implica
mirar a la institucion como posibilidad de ser ahi, lo que de forma rigida se nos

impide y se nos niega, pero que de forma sutil se siembra por la misma institucion.

®7 Castoriadis, Cornelius, Figuras de lo pensable (encrucijadas del laberinto V1) F.C.E., México 2002. P. 119.

% Revisar. Caso estudiado por Jean-Marc-Gaspard Itard que inspiro la cinta cinematogréfica “el pequefio salvaje”
dirigida por Truffaut.

% Freud, Sigmund EIl malestar en la cultura y otros, ensayos. Ed. Alianza Madrid. 1986. P.95



Para que exista transgresion debe de existir una ruptura, y esta ruptura nos

dice Castoriadis:

‘Implica que estos mismos individuos que fueron fabricados por su sociedad,
que constituyen los fragmentos ambulantes de ella, pudieron transformarse
esencialmente, pudieron crear para si los recursos capaces de cuestionar las
instituciones que heredaron, las instituciones de la sociedad que los habian
formado a ellos mismos — hecho acompafado, evidentemente, por un cambio
esencial de todo el campo social instituido-. Eso se traduce, a la vez, en el
nacimiento de un espacio politico y en la creacion de la encuesta libre, de la

interrogacion sin limites.

La posibilidad de un pensar sobre la institucion, de una dilucidacion de la
institucién, no existe sino a partir del momento en que, tanto en los hechos como en
los discursos, la institucion esta cuestionada: esto constituye el nacimiento de la
democracia y de la filosofia, que van de la mano.”° Esta idea de la ruptura posibilita
la lectura de realidades e imagenes que nos hagan cuestionar a la institucion
familiar tradicional, pues sin duda como ya se ha dicho el nacleo ha comenzado a

fragmentarse.

La institucion familiar tradicional se encuentra en un proceso de transicion
esencial debido a una ruptura creada por los insuficientes actos de voluntad y los
falsos discursos de esta misma, por lo que la convierte en un familia transgresora,
la cual encuentra sus fundamentos en Georges Bataille cuando él desarrolla el
concepto de transgresion.

Es fundamental asentar de forma clara y precisa lo que es la transgresion,
pues mucho se confunde la transgresion con la idea de la violacion de reglas, o
mandamientos. Lo cual no es asi:

“A veces una prohibicién intangible es violada, pero eso no quiere decir que

haya dejado de ser intangible.”*

Esta frase de Bataille es la clara idea de porque la transgresion no solo es
realizar una ruptura con las reglas o de lo establecido, incluso se piensa en que ir
en contra de las reglas, desafiarlas y romperlas es susceptible de que cualquiera

podria hacerlo, pero lo que marca la diferencia es que en la transgresion no solo se

" bid. P. 117.
"Bataille, Georges El erotismo, Ensayo Tusquests editores, Espafia 2002 p.79



hace una ruptura, no solo se viola lo prohibido, sino que se sitia por encima de lo
establecido y que es ahi donde permanece por encima de lo anterior, es decir:

“La transgresion no es la negacion de lo prohibido, sino que lo supera y lo

completa™?.

Para ejemplificar la transgresion me apoyaré en la tragedia de Soéfocles
“Antigona” pues la tragedia en la antigua Grecia constituia no solo una fuente de
entretenimiento sino también, y sobre todo, un poderoso instrumento de reflexion
practica. De ese modo, aqui se propone una relectura de la tragedia de Antigona y
un andlisis del acto de transgresion que esté realiza de transgresion que ocupa el

ndcleo de la obra y que apoya el ejemplo claro del acto de transgresion.

Lo que desencadena las transformaciones que daran lugar al desenlace
tragico es el acto de transgresion de Antigona. No se trata sélo de la desobediencia
misma, sino del modo en que ésta aparece y las caracteristicas que reviste. Como
era de esperar en quien dirige un gobierno de transicion, Creonte est4 obsesionado
por la amenaza que supone la oposicion politica y la corrupcion, y especialmente

por el efecto tan adverso que produce la confluencia de ambos fenémenos.

Antigona transgrede los principios mas basicos que orientan la vida en
comun. Antigona no desafia un principio concreto de la polis sino su estructura
misma, su legitimidad, la forma en que estan articulados los poderes en su marco.
Desafia, de hecho, dos principios aceptados por todos los hombres de la polis, ya
fueran aristécratas, oligarcas o demdcratas, y considerados fundantes y garantes
del orden social, a saber: la divisién sexual del poder (publico y privado, politico y
doméstico) y el principio de obediencia (peitharchia).

En un primer plano es Antigona la primera en sucumbir ante los embates de
un gobierno rigido pues es con ella con quien queda claro (aparentemente) el
hecho de que nadie podra estar por encima de los decretos del gobierno; pues
habra que citar las palabras que quedan estipulas por parte de Crednte en voz de

sus Centinelas...

“Quien desobedezca alguna de sus oOrdenes morira lapidado por el
pueblo...””® Lo que deja ver la postura de un pueblo moralista que sefiala, juzga y

mata a quien intente transgredir imponiendo por encima del respeto el miedo.

" [dem.
3s6focles. Siete tragedias “La Antigona” Ed. Mexicanos Unidos. 1992 p.168



Al parecer Antigona no cambia las cosas con sus actos al morir, pero en una
forma mas subjetiva Antigona muere sola para vivir eternamente con los suyos,
Creonte, vive pero, no es sino un muerto en el cuerpo de un vivo. Entonces, las
imagenes tanto de Creonte como de Antigona son de Antihéroe y Heroina

respectivamente.

Otra figura que aparece como trasgresora es Lilith pues en su historia esta
llena de metaforas, negaciones y realidades que enmarcan ejemplos que se
desbordan en la literatura, sin duda sera Lilith quien nos enriquezca con su acto
para apoyar la idea de transgresion. Lilith habita dentro de todas las mujeres que se
niegan a ser "la costilla” de un hombre. Lilith es la primera mujer, la primera
compafiera de Adan. Libre, transgresora y maligna, puede aparecérsele a los

hombres durante el suefio cada vez que estd menguando la Luna.

Lilith es una figura incbmoda de la que muy poco se sabe. Su nombre se
menciona en la Biblia una sola vez, judios y no judios ignoran su existencia, pero es

una figura relevante de la cabala judeoespafiola medieval.

Un repaso superficial de la historia de Lilith es que ella forma parte de del
mito creacionista del inicio de la humanidad, Lilith es tipificada como lo demoniaco
al transgredir las reglas de su creador, sefialada, juzgada y castigada por Jhavé, lo
qgue le vale su expulsion del edén. Pero, ella con su exilio no queda olvidada o
derrotada, por el contrario es Lilith quien consigue su triunfo al ser expulsada, es
ella la que logra * libertad ante sus ideas consuma sus dudas al entablar relacién
con Satanas y forjar una parte de la Historia aunque obscura por su negacion
dentro de los textos biblicos no es en absoluto nulificada su parte en este mito, “la
fuerza demoniaca de Lilith radica en su poder de transgresion a lo prohibido en el
camino del crepusculo, en el frontal desafio, y se presenta en su fuerza
transgresora, plasmada como un tatuaje en su existencia fantasmal. Esa fuerza
transgresora al mismo tiempo la hace luminosa dentro de su obscuridad.”*Y, asf
Lilith logra posesionarse por encima de las reglas que transgredieron aquellas que

parecieran ser inquebrantables, infalibles, intransgredibles.

De forma clara podemos ver lo que una transgresion puede lograr, siempre y
cuando se sepa hacia donde se dirige la transgresion, no se puede confundir la

trasgresion con una banal agresion o invasion; pues estas son las la fase primitiva

"\elazquez, Elisa Lilith: Nombre prohibido. Lo erético de lo siniestro. Castellanos editores. México 2005 P. 96
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de la transgresion la esencia esta en hacer que la accion se signifiqgue dentro de un
contexto que trastoque la vision de aquellos que encuentran deseos de romper, de
salir, deseosos de una fuga, pero, que se encuentran marginados, sometido por el
miedo de los que aparentan estar por encima, de los que aparentan ser los mas, y
asi es la transgresion quien posibilita la creacibn de nuevos ensuefios, que
alumbran nuevos caminos, fundamentados en una busqueda de fracturas que

posibiliten el ser del ser mismo y de sus creaciones.

En esto se fundamenta el origen de la familia transgresora, porque es ella la
que surge insurrecta al discurso sistematico, rompe con ideales, fractura tradiciones
y borra imagenes preestablecidas acerca de lo que debiera ser una familia, este
nueva forma ha transgredido y se pone por encima de lo que hasta antes habia
dominado, se contrapone y supera al modelo tradicional de familia, y tal vez pueda
sonar alarmante o escandaloso la idea de que un nueva familia esta derrocando a
la que hasta hace unos afios estaba vista como el generadora de estabilidad y
felicidad.

La familia transgresora evidencia a la familia tradicional, y la pone en tela de
juicio. Y, no es que se satanice a la familia tradicional, porque sin duda en su
apogeo dio mucho de si, pero, ahora la familia tradicional se encuentra en pos de
guedar varada ante el contexto en que se encuentra en México, pues como ya se
ha visto la familia tradicional no pudo contra los embates de la modernidad, la idea
del nucleo no basté para que siguiera siendo el modelo viable, no supo mantener la
union de sus miembros, su discurso cristiano no pudo seguir guiando a un pueblo a
una cultura mas alla de sus fieles seguidores. Los que antes tenian la esperanza de
formar una familia, tal como lo es o era la tradicional, ahora estan dirigiendo su
mirada y esperanzas a otros senderos, se ha perdido la credibilidad en este modelo
de familia, y los que aun estan adentro de la idea de la familia feliz basada en la
l6gica tradicional, se muestran escépticos y con pocos fundamentos racionales
acerca del futuro de la integracion familiar y lo Unico que encuentran es una
esperanza basada en la religion, donde se percibe la esperanza de un mundo

mejor.

Ante esto surge la pregunta ¢en donde se encuentra la transgresion?,
indudablemente la trasgresion se origina desde aquel ndcleo, donde los sujetos se
encuentran unidos desde un principio. Ya se habia hablado en un primer momento

que los grupos mas complejos se unen a través de un contrato llamado el
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matrimonio. El cual marco el inicio de la conformacién de la familia como institucion.
Donde este contrato daba fundamento y peso a la familia tradicional, y es a través
de este como se da la division sexual del trabajo entre el varon y la mujer el primero
como figura de proveedor de la casa y la mujer queda a cargo de los cuidados del
hogar y los hijos. “El matrimonio fue en efecto un invento humano (...) la pareja
formada por un hombre y una mujer fue una buena manera de organizar el

comercio sexual, compartir la crianza de los hijos y dividir el trabajo cotidiano.”

La cuestion del matrimonio comenzo disfrazandose como una union amorosa
pero, que usG como puente el ambito juridico al grado que se consolido en una
union por intereses; es decir, la union de las personas bajo el nombre de
matrimonio sufrié transformaciones en nombre del amor y la reproduccion. Y, es en
esta idea del matrimonio donde veremos el inicio de la transgresion. Pues la union
basada en el matrimonio cristiano o catélico en México es oficiado por una
ceremonia religiosa y civil, veamos a la primera; al término de esta ceremonia de la
voz del cura o padre, se oyen unas palabras que dicen lo que hoy a unido Dios, que
el hombre no lo separe nunca, pues bien, indudablemente a lo que se apuesta es
que la Unica forma por las que este matrimonio le esta permitido separarse es por
medio de la muerte, Zygmunt Bauman nos dice “Después de todo, la definicion
romantica del amor -"hasta que la muerte nos separe"- esta decididamente pasada
de moda, ya que ha trascendido su fecha de vencimiento debido a la
reestructuracion radical de las estructuras de parentesco de las que dependia y de
las cuales extraia su vigor e importancia. Pero la desaparicion de esa idea implica,
inevitablemente, la simplificacién de las pruebas que esa experiencia debe superar

para ser considerada como amor.”®

Todo esto es visto desde el discurso religioso, algo que hoy en dia ante la
realidad es ya dudoso, pues la unién al estar basada en dos aspectos, el religioso y
el legal tendra variaciones pues “si alguna vez el matrimonio habia sido un modo de
expandir la cantidad de grupos cooperativos, con el tiempo se convirtio en un medio
utilizado por los grupos de familias poderosas para acumular gente vy

wl 7

propiedades. .. porque incluso el matrimonio perdi6 tanta originalidad vy

credibilidad que en este contrato se pudieron hacer jerarquias, vaya, se hizo

"® Coontz, Stephanie. “La génesis del matrimonio” en historia del matrimonio, trad. Alcira Bixio, Barcelona, Espafia,
Ed Gedisa, 2006, p. 535.
;‘; Zygmunt Bauman. “Amor liquido: acerca de la fragilidad de los vinculos humanos” F.C.E. México p. 3.
Idem.
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negocio pues la forma de ver el matrimonio por distintos niveles sociales era
obviamente distinto y con esto me gustaria hacer mencion de un poema de Mario
Benedetti el cual ejemplifica de forma clara esta situacion de diferencias entre los

matrimonios de los distintos niveles sociales, el poema dice asi:

Nosotros cuando amamos
es un amor comun
tan simple y tan sabroso
como tener salud
ustedes cuando aman
consultan el reloj
porque el tiempo que pierden
vale medio millén
nosotros cuando amamos
sin prisa y con fervor
gozamos y nos sale
barata la funcion
ustedes cuando aman
al analista van
él es quien dictamina
si lo hacen bien o mal
nosotros cuando amamos
sin tanta cortedad
el subconsciente piola

se pone a disfrutar.

Ustedes y nosotros

Ustedes cuando aman
exigen bienestar
una cama de cedro
y un colchoén especial
nosotros cuando amamos
es facil de arreglar
con sabanas qué bueno
sin sabanas da igual
ustedes cuando aman
calculan interés
y cuando se desaman
calculan otra vez
nosotros cuando amamos
€S como renacer
y Si nos desamamos
no la pasamos bien
ustedes cuando aman
son de otra magnitud
hay fotos chismes prensa

y el amor es un boom

Ustedes cuando aman
exigen bienestar
una cama de cedro
y un colchon especial
nosotros cuando amamos
es facil de arreglar
con sabanas qué bueno

sin sdbanas da igual.
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Solemnemente y de una forma sutil Benedetti ejemplifica el cambio radical
del matrimonio, y el gran cambio que ha tenido, el poema “ustedes y nosotros” se
adecua al discurso del matrimonio, el amor y las relaciones sociales, al leerlo e
interpretarlo queda ligado con gran exactitud al tema, pues denuncia la corrupcion,
la avaricia y superficialidad de los sublimes, y la esperanza y sencillez de los de
abajo.

La justificacion del poema de Benedetti la encuentro en Martin Heidegger. En

su obra ¢ Para qué poetas? la cual dice:

“Si algo necesitamos en tiempos de penuria, independientemente de lo que
sepamos 0 ho, son poetas, para que nos recuerden quiénes somos, cual es nuestro

lugar en el mundo y cuales nuestras posibilidades mas auténticas.”®

Con esto podemos ver y afirmar que las palabras de Benedetti nos abren
otras ventanas que ventilan esta idea de que la idea del matrimonio esta fracturada
y que estd envuelta en mares de incertidumbre e incredulidad ante este nuevo
contexto al que se enfrenta en la actualidad, se pone en juego este contrato social,
en el cual se fundamentaba la unién y creaciéon de familias con miras a estructurar

una familia tradicional.

"®Heidegger, Martin ¢ Para qué poetas...?. Pequefios grandes ensayos publicaciones y fomento editorial. México 2004.
P.11.
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2.3 La modernidad: nos dio en la madre y en el padre

también.

“Un fantasma es un evento terrible condenado a repetirse una y otra vez, un
instante de dolor quiza, algo muerto que parece por momentos vivo aun, un
sentimiento suspendido en el tiempo como una fotografia borrosa, como un insecto

atrapado en ambar.”
(Pelicula “el espinazo del diablo”)

La modernidad es un concepto a definir y tal vez en las actuales
circunstancias, es decir, a principios del siglo XXI, a redefinir. Para partir dando a
conocer un concepto de ella tendriamos que sefialar lo siguiente, a saber: que las
ideas de fuerza de la modernidad giran en torno a lo que institucionalizé la
Revolucién Francesa, ergo, la idea explicita en “La Declaracion de los Derechos
del Hombre y del Ciudadano.”” De aqui se desprende que la modernidad pone
como valor fundamental al ser humano, al sujeto, al individuo, como persona, como
si mismo, como ser con derechos naturales y por lo tanto inalienables, que le son
inherentes por el hecho de ser individuo de la especie humana, concepto logrado y
producto del progreso cultural que comporta un avance en el reconocimiento de la
dignidad de la persona y el respeto a su constitucion basica. Pero, por otro lado,
esta Declaraciéon pone en evidencia el principio de la libertad, de la pertenencia del
hombre a una comunidad, a una sociedad, y que por lo tanto tiene derechos
ciudadanos, civicos, de participacion, de soberania, de capacidad de generar sus
autoridades politicas, de respeto por sus posturas, tanto si son extensivas a una
mayoria, como si son la expresion de una minoria; de protestar y de tener el

derecho de canalizar sus inquietudes particulares al &mbito institucional y estatal.

Es la modernidad el triunfo de la razoén, el triunfo de los valores civicos y
laicos por sobre los religiosos, el encauzamiento de una moralidad social y un
“‘deber ser’ desde una perspectiva que nace en la sociedad misma y no de
“‘entidades” que emanan de la esfera divina. Es el triunfo de la secularizacién sobre
el dogmatismo religioso. Por el contrario, el protagonista es el sujeto-actor, que ha
ido en busca de cambios, que lucho por ellos y que triunfé para él. Pero, este triunfo
se enmarca dentro de una perspectiva de integracion social que apela a valores

universales de tolerancia, respeto por la diversidad, por las identidades, por la

"*Documento aprobado por la asamblea nacional constituyente francesa el 26 de agosto de 1789.
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expresion, por los derechos fundamentales, que trata de relacionar arménicamente
subjetivismo con universalismo, lo general con lo particular, lo privado con lo
publico, el “yo” con el “nosotros”, al individuo con la colectividad, a la sociedad con

la nacion.

La modernidad ha sido el triunfo, aunque con naturales defectos, de los
valores que permiten la expresion de la libertad humana, de su estética, de la
dignidad de espacio existencial que le corresponde a cada persona. La modernidad
es la instauracion de un proceso, la instauracion de las bases de convivencia y de
relacion coherente-correspondiente entre el individuo, la sociedad y la naturaleza.
No es una tarea hecha, no es un camino ya recorrido, es una tarea que se hace en
el camino; es la idea de continuo progreso, de mirar al futuro sin negar el pasado,
de acabar con anclajes estamentales, con rigideces politicas, con
conservadurismos que alienen al hombre y lo conviertan en un simple reducto de la

“diosa razon”.

La modernidad es el nacimiento de un hombre participativo, motor de la
historia, pero, que no se reduce soélo a ello, sino que desprecia todo utilitarismo
conformista y por el contrario, acepta la permanente critica de los poderes
establecidos y le permite mantenerse con un cierto grado de independencia de las
instituciones que él mismo compone, para poder desde fuera de ellas rehacerse
individual y socialmente. Por eso, la modernidad esta continuamente en crisis, pues
los hombres que le dan existencia planean a cada momento los caminos a seguir

en las multiples encrucijadas que ella misma presenta.

La modernidad es un concepto, una actitud, una forma de presentarse ante
los otros y ante el mundo, una forma de moldear el alma humana en su expresion
colectiva. Pero ante todo es una forma de actuar. Es el movimiento incesante de
relaciones subjetivas e intersubjetivas, bajo principios de justicia, derecho,
tolerancia, libertad, soberania popular y nacional, pluralismo, respeto del Estado por

los individuos; es la institucionalizacion misma de la persona sin dejar de ser ella.

Es acertado el argumento de Jdrgen Habermas® cuando sefiala que los
hitos de la modernidad son la Reforma de Lutero, la llustracion y la Revolucion
Francesa. Lo que hay en ellas es el predominio de la subjetivacion, del individuo

gue en su particularidad y libertad de accion construyé un nuevo orden, en que la

8 Cfr. Habermas, J. Discurso Filosofico de la Modernidad. Ed. Taurus, Madrid, 1993.
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racionalizacion cubrié incluso espectros religiosos. Es en el fondo, la creencia en
una nueva religion, una nueva fe; es la instauracion de una verdad de primer orden,
surgido desde el hombre mismo; es la explicaciéon y conduccion racional de los
destinos de la humanidad que por primera vez radican esencialmente en ella

misma.

La modernidad estd muy emparentada con el liberalismo en todas sus
manifestaciones, y, aunque no se reduce solamente a él. Es claro que el desarrollo
del capitalismo encuentra un terreno fértil dentro de las perspectivas de un mundo
moderno, y, una libertad econémica que permite el desarrollo de la empresa privada
,debe ser parte coadyuvante de la libertad del hombre y no marcar pautas de
discriminacion social que retrotraigan la situacion a pasados supuestamente
superados. Claro esta que la Revolucién Industrial es también representativa del
triunfo de la subjetivacion en lo econdémico, y que ayuda a configurar un cuadro
politico-social moderno a través de la modernizacion, de los adelantos técnicos, de
las invenciones, del confort propio de una realidad de vida moderna. Pero, también
es claro que el desarrollo del capitalismo no siempre va a la par con la democracia y

el respeto de los derechos fundamentales.

La modernizacién no implica necesariamente “espiritu moderno”, es decir,
respeto o aprobacion de valores universales, como la participacion politica, el
respeto a la diversidad y otros. Es perfectamente posible ser un pais moderno en lo
econOmico-técnico y pre-moderno o antimoderno en lo politico-valérico. La
modernizacién puede llegar a ser el objetivo principal que pase sobre las personas
y la sociedad, relegando la humanidad a consideraciones secundarias. Facilmente
se puede caer en extremismos y consideraciones antimodernas, como lo ocurrido
durante el siglo XX, que el historiador Eric Hobsbawn®! ha llamado la “era de las
catastrofes y de los extremos”, y que distorsionan los valores y la moral,
poniéndolas incluso contra las personas. Ejemplos de ello son las ideologias que
mesianicamente se creyeron poseedoras de una nueva verdad, descubridoras de
nuevos principios que supuestamente rigen la historia humana. Es la prepotencia
intelectual o pseudointelectual que viene a inaugurar una nueva época y que basa
su posible éxito en un apego a principios incuestionables bioldgicamente y/o
histéricamente. Asi, el llamado socialismo real redujo al hombre a una clase, al

proletariado, y que coherentemente con los principios del materialismo histérico y la

# Revisar. Hobsbawn, E. Historia del Siglo XX. 1914-1991. Ed. Critica, Barcelona, 1995.
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inevitable lucha de clases, tendria que “ser” en la revolucion y en la instauracién de
una dictadura totalitaria, aboliendo las clases y asegurando la felicidad del hombre
por haberse apegado irrestrictamente a claves historicas descubiertas. Por otro
lado, y sin querer generar una equivalencia, el nazismo aleman se apegé a
principios biologicos y raciales evidentemente antimodernos, erigiendo una raza
como superior y depositaria del verdadero ser de la humanidad y por tanto
destinada a dominar el mundo para dictaminar sus principios superiores,
despejandose el camino por medio del exterminio sistematico de los que no eran

“dignos” de vivir y simbolizaban la antitesis del verdadero espiritu humano.

Esta es la era de los extremos, de la intolerancia, del asesinato en masa, de
las deportaciones, de las persecuciones. Y, curiosamente estas ideologias son
modernas y a la vez antimodernas. Modernas porque surgen en pleno siglo XXy no
hubiesen sido posibles sin la instauracion de los principios democraticos de la
modernidad, pues éstos son la bandera de lucha y su razén existencial: es el motivo

del fascismo, la destruccion de la democracia y la igualdad de derechos.

En resumen, las ideologias del siglo XX son evidentemente modernas en su
contexto historico-cronoldgico, son altamente modernizantes, anhelan la eficiencia y
la eficacia, incluso para el exterminio son aliadas de la técnica, y obviamente ponen
por sobre los hombres los objetivos, convirtiéendose las personas en medios y no en
fines. Las personas pasan a ser un medio para un fin, y ese fin ha sido concebido
intelectualmente e ideolégicamente. Por eso, las ideologias estan al servicio de las
ideas, no de las personas. Y, el Unico requisito que necesita una idea para ser
perseguida y realizada es un cierto grado de coherencia, que si no lo tiene
naturalmente (pues evidentemente muchas veces atentan contra derechos
fundados en la naturaleza humana), los trata de hacer l6gicos mediante la fuerza y
la imposicion.

Todo aquello que involucré la modernidad y todo lo que involucré en un inicio
y la forma que impacto en el mundo, en la historia y en la actualidad son elementos
que dan pie a un punto fundamental y que desemboca directamente en el tema
principal “la familia” y en dos elemento esenciales; el padre y la madre. Si bien es
cierto que dentro del ambito social;, en especifico la esfera de la familia, la
modernidad vino a quebrantar y abrir dos vertientes, la cual inicia por uno de los
dos pilares que sustentan a la familia, la madre como imagen de amor y de

fidelidad; la imagen y rol de madre se ha de modificar con la entrada de la
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modernidad, se dara inicio a una fuga en el espacio privado, la mirada de la mujer
se ve obligada y orillada por la misma modernidad a romper con todos los canones
establecido por una sociedad tradicional y rigida, la cual hasta entonces le habria
castrado toda posibilidad de superaciéon y reconocimiento social, mas alla del rol de
procreadora y madre de familia; pues la modernidad se establecera bajo un marco
gue postula un concepto de libertad; es decir, se re conceptualiza la forma de ver al
humano y su forma de vivir en el mundo, las oportunidades se dan al por mayor,
movimientos sociales modificaran y revolucionaran las formas de pensar y vivir, y
por en ende la estructura social en la familia entrara en un estado de shock e

incertidumbre.

Ya se ha mencionado que las distintas fracturas de indole social originadas
por movimientos sociales vienen acompafiadas de modificaciones significativas
hasta lo que ahora habia venido siendo la familia. Por un lado la mujer se proyecta
con mayor reconocimiento social, su integracion en diferentes espacios hace que su
imagen rompa y se transforme; pasa de ser madre, amante y objeto; a ser
trabajadora, estudiante, profesionista; es decir, comienza una superacion personal,
comienza a crear, dialogar a producir a crecer en lo personal. Lo cual la orilla a
pensarse en otros espacios, en otros mundos, tiene otros objetivos, se comienza la
fractura entre la mujer tradicional y la mujer moderna, donde la mujer moderna ya
no tiene como maximas casarse, tener hijos y ser buena esposa, sino en si misma
funda la idea de una fuga del espacio privado para mostrar asi sus facultades
naturales y desarrolladas.

Detengdmonos un momento en la idea de “dar en la madre...”, esta frase
popular supone su origen en que dar en la madre es dar en lo que mas duele, en
donde el orgullo se postra pues la madre es en un primer momento lo mas
preciado, lo mas querido, lo mas amado y lo mas sagrado donde uno o cualquiera
podria hacer dafio, donde el simple hecho de pensar en dar en la madre puede
herir el orgullo mas firme, pues al ser la madre la imagen de amor y de carifio en las
primeras etapas de nuestra vida (por lo menos en la mayoria de los casos), algo de
lo que podriamos presumir; De lo que nos llena de orgullo, por ello es que no

podriamos permitir que alguien osara darnos en la madre pues eso doleria mucho.

En el devenir histérico ya antes nos habian dado en la madre, si, estamos
madreados desde épocas pasadas desde que el espafiol vino y nos dio en la

madre, nos dio en la madre, en aquella madre indigena, que se une con el espafiol
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y procrea hijos mestizos, un origen que se da de una forma violenta y extrafia,

Octavio Paz refiere esta union entre espafiol e indigena a partir del verbo chingar:

“Chingar es el verbo que acuia la herida de un pueblo y la complejidad de
una historia. Es insignia, blasén y estandarte. Antes de ser verbo servia de
sustantivo, parece que su primera acepcion viene de “chingaste”. Voz nahuatl
proveniente de xinachtli que significa semilla de hortaliza o, xinaxtli, que sirve para
nombrar el aguamiel fermentado. En Mesoamérica se usaba para referirse a los
residuos del café, a ciertas bebidas alcohdlicas y a algunos lugares donde se
consumia licor. En Chile, Argentina y Colombia, algo chingado apunta a situaciones
fallidas o burlonas. En México adopta la forma activa del verbo y la naturaleza
radica de un significante cero. Es el mand mexicano. Concentra en su remolino mil
sentidos y sin sentidos. Sin embargo, casi todos implican una relacion entre la
violencia y la sexualidad. Del verbo a quien lo ejerce, el camino se remonta hasta la
época de la colonia. Existe el chingébn que chinga, y la chingada que es abierta,
rajada; hondura dolorosa. De verbo a sustantivo, sirve para dibujar la existencia
geografica de un pais sin territorio fijo. La chingada es el destino de muchos y
muchas; es el pais de los rotos, de los jodidos; de los madreados. Si, de los que se
fueron mucho a la chingada.”* Este pasaje vincula con gran exaltacion la palabra
chingar en el contexto mexicano, y todo aquello que tiene que ver con un devenir
histérico, con una identificacion sociocultural que deja ver perfectamente una
situaciéon atemporal de una palabra que es utilizada como verbo, sustantivo y
adjetivo; la cual denuncia lo que en un inicio parece ser negado: la violencia, una
violencia que ha existido desde hace mucho tiempo y de la cual no se ha habla, se
niega o se maquilla ante la impotencia de aquellos que la han sufrido. Y, para
ejemplificar de una forma mas objetiva este devenir de la palabra Chingar, Paz va
mas alla de esta y sobre pasa el peso que esta tiene como verbo, sustantivo o

adjetivo y la hace pesar ain mas.

“La chingada es la personificacion del mito de la madre violada. Es la madre
burlada, cogida y dejada. El hijo de la chingada no es un hijo de puta. A la chingada
no le pagaron, sino que le pegaron. No le dieron dinero, sino violencia- el origen. Lo
han destacado muchos, viene desde la colonia. El chingén, el que se la cogia y
luego la dejaba, era el padre blanco que no amaba, sino solo jodia. No se trata de

un padre que piense, asuma y menos valore la patria potestad. El hijo de la

8paz, Octavio, El laberinto de la soledad. ed. Enrico Mario Santi. Madrid: Catedra, 2004, p.178.
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chingada es un accidente del sexo apurado, no es el fruto de un amor procesado.
Nace sin padre. El espafol no queria plebe americana, sino satisfaccion sexual. No
solo llega, se viene y se va, sino que padre nunca fue... ni jamas sera. No es
patriarca, ni ley ni camino; es ausencia antes de fincar. Es un padre extraio. Peor,
es un forastero. Su violencia es doble: se chinga a la madre y madrea al hijo.
Odiado, admirado, afiorado y oscurecido, el padre del mestizo es un padre
constituido con la sustancia de la otredad y la ausencia. No es ley ni mando, solo

gemido y olvido. Es casi un anti-padre.”?

En este relato acerca de como en tiempos pasados nos chingaron y nos
dieron en la madre nos deja ver un panorama mas alla de un lenguaje coloquial y
sin sentido, dar en la madre adquiere sentido a partir de esto y sustentado en la
idea de que dar en la madre también es dar en el punto, en el objetivo principal;
bajo la premisa de que se pudo dar en el punto o en la madre con o sin la intencion
de hacerlo, pues a veces nos madreamos sin saberlo y otras tantas nos damos en
la madre solo por dolo. Pues que mejor que agredir y violentar aquella persona que

nos dio el primer calor, el calor de lo mas querido u odiado, el de la madre.

Ahora bien como ya es sabido el comienzo de la modernidad contrajo un
conjunto de eventos politicos, sociales y econdmicos que impactaron al mundo,
pero, que en el padre marcaron una transicién en su imagen y papel en el mundo.
Por ellos es que tenemos que tomar la idea de que la modernidad no solo nos
afecté en aspectos econémicos, sociales y politicos, a niveles macro y que llego a
tocar puntos esenciales como a la familia y a sus principales actores de manera
directa e indirecta, entonces, la modernidad también dio en otro punto, nos dio en el

padre.

Ya en el siglo XIX, y con la modernidad iniciada, el padre ya no solo no
manda desde ningun absolutismo, sino que ahora se encarga de consolidar los
derechos civiles de los hijos; se convierte en un personaje legal que se sostiene a
partir de diferentes roles a desempefiar, roles que antes no cumplia o no tenia la
obligacion de hacerlo por su autoridad o posicion politico social, pues durante la
monarquia paterna en el siglo XVII Y XVIII el padre aparecia sosteniendo la
autoridad en la familia, de igual forma como representante de Dios en la tierra, lo
gue le permite comandar en lo terrestre para conducir a lo celeste. Lo que nos da

entender la paternidad no solo se presenta como la piedra angular de los poderes

&1dem.
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del estado monarquico, sino también de la iglesia y sus intereses; la paternidad es
una investidura que le otorga un poder avalado por dios, lo que podemos encontrar
en el concilio de trente lo siguiente: “todos nuestros padres, son para nosotros una
personificacion de dios inmortal; nosotros contemplamos en ellos la imagen de
nuestro origen. Son ellos quienes nos dan la vida.”* Lo que nos da la posibilidad a
pensar que ser padre en los siglos XVII 'Y XVIII equivaldria a fungir como
representante divino. Ser padre significaba ser la figura mas cercana a dios es
decir: padre es absoluto, solo hay uno: Dios; lo significa algo mas asi como Dios,
siempre modelo de ser, al padre se le ama, pero también se le debe temer, y como
no hacerlo, siendo él mismo quien puede o no otorgarte el reconocimiento de vida o
asegurarte una educacion o posicion social, pues el mismo “poder divino” se lo

permitia.

Con el paso del tiempo el padre sufrird cambios en su rol y posicién, pues ser
padre es asumir una posicion frente a una familia, pero también ante la sociedad.
No se deviene ser padre por una cuestion biolégica, sino por haber decido serlo.
Ser padre en la actualidad va mas alld de la consanguinidad o del apellido,
traspasa esas barreras, y lo hace mas significativo, ser padre es aquel que brinda
amor a sus hijos ve en ellos la posibilidad humanizadora de formar en ellos a seres
mejores, ya lo decia el viejo Nietzsche al referirse al matrimonio:

“Para mi el matrimonio representa la voluntad de dos seres que quieren crear

uno superior a los que los crearon...”®

Siendo esto asi el enfoque sobre ser padre o madre rompe con dogmas o
absolutismos de épocas pasadas y que en tiempos actuales se ha venido
vislumbrando mas y de diversas formas. Pues el curso de la historia ha hecho que
la paternidad abandone su cetro y corona, para cambiarlas por utensilios menos
brillantes. Seran tres aspectos donde se marque definitivamente la ruptura del
padre absolutista por la imagen de padre carente de alguna manera, ausente,
humillado y dividido, el siglo XIX marcard definitivamente con el surgimiento de
movimientos y circunstancias la historia del padre y seran los aspectos economico,

social y subjetivo los aspectos esenciales.

8 Morales, Heli, Sujeto en el laberinto. Ediciones de la noche. México., p. 386.
8 Nietzsche, Friedrich. Asi hablaba Zaratustra Ed. Leyenda S.A., México, 2004



El primer aspecto se da en el campo de la economia, la revolucion industrial
jugard un papel determinante. Hasta el siglo XVIII, muchos hombres trabajaban
como artesanos en sus talleres. Eran los duefios de sus herramientas y de su
tiempo. Trabajaban en sus casas donde podian ejercer su oficio pero también su
voluntad. Con la llegada de las grandes fabricas, muchos talleres artesanales
cerraron sus puertas y sellaron su futuro. Los duefios tuvieron que cerrar, que
vender, pero también que buscar trabajo para sobrevivir. El artesano dejé su casa 'y
su oficio para trabajar en la fabrica. Pas6 de duefios a asalariado, de patron a
subordinado, los pequefios propietarios se volvieron obreros y con ellos toda la vida

cotidiana cambio de rumbo.

Con lo que respecta al campo las cosas también cambiaron drasticamente.
La importancia que toma la ciudad, y el desequilibrio de lo surgido de la tierra frente
a lo construido en la fabrica, provocan una dramatica caida en las labranzas de la
tierra. El campo deja de ser rentable y no puede competir con la industria. Sembrar
ya no permite vivir; a veces, soOlo permite sobrevivir. EI campo cae y con él, un
mundo enraizado a la tierra y sus climas. Quienes tenian un pedazo de terreno,
tiene ahora que venderlo. Sin tierra que trabajar, el campesino, como el artesano

debe cambiar su estilo de vida ahora es obrero, asalariado; mandado.

En consecuencia, el campo de lo social también es afectado. Cuando el
hombre tenia oficio también tenia taller el artesano no sélo producia, también
ensefiaba. La herencia no sélo implicaba los espacios y las herramientas, también
el oficio, el saber hacer. El padre producia para la familia y, entre tanto, ensefiaba al
hijo. Le daba de comer, le donaba un saber. La transmision venia del abuelo. Todo
esto se rompe y con ello, un poder benéfico del padre. Ahora, ya no pueden heredar
lo que dejaron, tampoco pueden dejar sus herramientas para que su hijo las use;
las tuvo que vender. El padre pierde el poder de heredar cosas, casas y artes.
También, es en el siglo XIX donde la educacién se le escapa de las manos al padre.
El ya no sélo no le ensefia, sino que es obligado por el Estado a enviar a su hijo a
una institucion llamada escuela. Es urgente, es obligatoria la educacion, deviene
publica, es decir, para todos; gratuita, o que significa que el Estado se encarga de

la educacion de los hijos. Lo que desarma al padre de transmision directa.

En cuanto a lo que se refiere a lo subjetivo aparece la figura de un padre no
sé6lo privado de sus bienes, sino a expensas de sus males. Sin tierra, sin taller, sin

posesiones y sin aprendices, el camino a casa se vuelve demasiado largo,
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demasiado penoso. “El herrero, fuerte de brazos, hoy aparece débil de esperanza.
Las manos que antes forjaban el barro y daban forma a la vasija, hoy se llenan de
lodo que no se amasa. Del poder del trabajo artesanal y de labranza, al silencio del
odio y de la jornada extenuante. El padre fuerte de antafio, en lo politico, en lo
econdmico y en lo social, comienza a cobrar un rostro tragico y lastimado.”® Todo
esto resultado de una modernidad voraz que fria y sin corazon, esta arrasando y
desvalorizando con mucho de lo que antes tenia historia y sentido, y que ahora esta
pasando hacer solo un algo mas que existe por que esta ahi pero que ya no esta
trascendiendo, esta desapareciendo quedando en medio de la nada, la figura
simbdlica del padre esta expuesta a la deriva donde la afioranza de su antiguo
poder se asoma en su gris mirada, en sus manos arrugadas y en su cuerpo ya
desgastado, ya mutilado por la modernidad. El padre de ahora tiene que sumarse al
cambio, a la transgresion y ser parte de una unién, de una nueva mirada. Ser parte

de la familia transgresora. Y asi recuperarse y recuperar a los otros.

®Morales, Heli, Sujeto en el laberinto. Ediciones de la noche. México., p.394
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3. Educacion, Formacion y Parresia en la familia

transgresora.

Al revisar y contextualizar los puntos de la historia de la familia que nos
muestran su funcién y estructura; y a la vez su problematica junto con la propuesta
de mirar el proceso que la familia esta viviendo, le hace sufrir un cambio de alto
impacto en su estructura y la forma de relacionarse entre sus actores, lo cual nos
hace mirar este proceso con urgencia para poder saber qué es lo que pasa con la
familia y hacia donde se dirige esta institucion tan fundamental en las sociedades.

Ahora, este proceso nos invita de forma directa a analizar los conceptos no
solo de familia como tal, sino también el concepto de educacion, formacion y la
parresia, que son conceptos que la pedagogia estudia y pone como base para
poder intervenir en los sujetos y sus realidades; es decir, no solo es urgencia mirar
el proceso de cambio de la familia tradicional a otra forma alternativa de
convivencia, sino de proponer un nuevo concepto de familia visto a partir de estos
cambios que se generan de las trasformaciones sociales vistas en las Ultimas
décadas en la sociedad mexicana en especifico, esta propuesta ya la hemos
llamado, familia transgresora, pero ahora tenemos que definir dentro de esta
propuesta la manera en como la pedagogia interviene junto con los conceptos de
educacion, formacion y parresia para proponer una nueva forma de mirar los
espacios y formas de relacion dentro de la familia transgresora que es la propuesta
central de este trabajo; por ello esta propuesta incluye a la educacién, formacién y
parresia ya que cada una de ellas tiene sus particularidades y fundamentos, pero

que al conjuntarlas dan el sustento a la mirada de la familia transgresora.

Sera en las lineas siguientes donde se desarrolle cada uno de estos
conceptos y la forma en cdmo en conjunto forman la idea y propuesta de la familia
transgresora, donde se trata de tomar en cuenta los aspectos mas importantes del
ser humano, su forma de ser en el mundo y los procesos de los cuales puede estar

propenso a experimentar.

Tomando en cuenta la naturaleza y sus construcciones sociales, el ser
humano ha de crear nuevas vias para co-existir en este su mundo en esta su

realidad.
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3.1 La educacion en la familia para la inserciéon del sujeto

en la sociedad.

La familia como grupo social cumple una funcion béasica e importante hacia
con los sujetos que la conforman, pues serd en ella donde se comiencen a adquirir
ciertos canones que le ayudan a asimilar una realidad determinada, la cual ir4
modificandose segun el contexto en el que se encuentre. En gran medida se
cumple dicha funcién que ejecuta la familia de la cual se habla es basica, aparece
como por naturaleza, pero la familia ha adoptado esta forma y funcién por las
distintas modificaciones que socialmente se han venido dando en los udltimos

tiempos y es Izuzquiza quien describe este acontecimiento.

"Las ultimas décadas del siglo XX han impuesto una creciente uniformidad
en los modos de vida, en las costumbres sociales, en el funcionamiento de las
instituciones. Esta uniformidad, que tiene grados, parece ser una referencia
constante a comienzos del siglo XXI. En todas las ciudades se vive de un modo
parecido, las marcas son las mismas en todos los lugares, se visten ropas
semejantes, hay bebidas universales y en todas las publicaciones se encuentran los
mismos anuncios. Es una consecuencia de que el mundo se ha hecho mas
pequefio, de que las distancias se han contraido: un triunfo de la llamada

globalizacion, hoy posible gracias a las telecomunicaciones y a la revolucion digital.

Esta uniformidad se encuentra impulsada por la convergencia de la
economia, la industria y la tecnologia hacia objetivos comunes. Es decir, que la
globalizacion impone un espacio de creciente uniformidad. En él todo parece
repetido. Esta monotonia universal, que llega a ser agobiante, hace que se repitan
las mismas tendencias, marcas, modas, tiendas, comportamientos y objetivos en

todas partes.”’

Al parecer el proyecto de globalizacion ha alcanzado de forma grave a al
espacio privado como lo es la familia lo que ha hecho que esta adopte de forma
inmediata y natural funciones que la obligan a seguir un sendero recto, pero esto
solo es de forma superflua pues si bien la globalizacion y el bombardeo de los

medios y telecomunicaciones solo han podido lograr su victoria implantando

87Izuzuquiza, Ignacio. Filosofia del presente. Una teoria de nuestro tiempo, Alianza Ensayo Madrid, 2003. P.P, 92,
115-116, 220.



imagenes que no se reflejan en la realidad y es ahi donde la familia ha podido
encontrar un consuelo para su fractura 'y desplegar hacia otras posibilidades que le
abren las puertas de verdades ocultas o la posibilidad de mostrarse insurrecta ante
la imagen sistemética a la que se la ha sometida, es ahi mismo la familia

tfransgresora.

Para ser mas precisos en cuanto a la familia, ésta es una extension de la
sociedad y no una extincion de la misma; la principal idea que justifica el peso de la
familia es que las multitudes han sido creadas para hacer cosas para las cuales no
tienen valor los individuos, por ello se forman sociedades, pues sélo los individuos
se sientes responsables en grupo, asi es mas facil disipar la culpa por eso las
comunidades, sociedades y demas, se muestran mas sinceras y mas instructivas
sobre la esencia del hombre que el individuo, que es mas débil para tener el valor
de sus instintos pero asi mismo el hombre como sociedad, es mucho mas ingenuo
que el hombre como unidad, la sociedad tiene la virtud de no considerarse nunca
mas que como medio de los fuertes, del poder, del orden. Pero que es lo que ha
mantenido al hombre dentro de este orden que lo margina de su ser natural y lo
obliga a adaptarse a circunstancias que lo empujan a reproducirse a si mismo como
verdad absoluta, en el fondo sélo el temor al castigo®® es lo que contiene al hombre
dentro de ciertos limites y cada individuo puede gozar en paz de los suyo. Es decir
se cierra y se adapta por miedo al miedo. Pero, el individuo ha de buscar medios en
los cuales se refugie de este miedo y los disfraza para poder reproducir sin
conciencia para que se pueda subsistir algo mas, algo como una obra que quiza ha
creado un individuo, hay que pedir de los individuos toda clase de limitaciones, de
mutilaciones, etc... y para lograrlo la sociedad se ha valido de medios como el
amor, la veneracion, la gratitud hacia la persona que creo0 la obra es un alivio; o que
nuestros antepasados hayan luchado por ella; o que mi posteridad esté garantizada
cuando yo garantizo dicha obra. Para poder conservar un complejo de poder la

Unica forma es sacrificando muchas generaciones.

En gran medida la familia es la que se ha encargado de ensefiar y mostrar al
sujeto las reglas del juego; es decir, las reglas que impone la sociedad para poder
ser un buen hijo, un buen alumno, un buen ciudadano etc... y esto se ve

influenciado por el tipo de educaciéon que dentro de la familia se ha venido dando,

Lo que Foucault llamaria “castigo disciplinario” lo que segun €l estd en marcha hoy en dia y que le da a los

profesionales (psicologos, facilitadores, guardias, etc.) poder sobre el prisionero.
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pues parece ser que en la mayoria de las familias tradicionales mexicanas
adoptaron desde ya hace mucho tiempo una educacion basada en el concepto de
Durkheim el cual define a la educacion como “la accién ejercida por generaciones
adultas sobre aquellos que no han alcanzado todavia el grado de madurez
necesaria para la vida social. Tiene como objeto suscitar y desarrollar en el nifio un
cierto numero de estados fisicos, intelectuales y morales, que exigen de él, tanto la
sociedad politica en conjunto, como el medio ambiente especifico al que

especialmente estad sometido."

es decir, la sociedad se estaba adaptando a un
concepto de forma inconsciente pues seguramente la mayoria de las familias no
sabe acerca del concepto de Durkheim acerca de la familia, pues es él mismo quien
a partir del estudio de la familia estructura y define la funcion de la familia dentro de
la sociedad por ello se habia apostado por la idea de la reproduccion, se pretendia
que las nuevas generaciones repitieran y reproduciran todo un bagaje cultural que
tuvieron las generaciones pasadas, pero, ¢esto qué tanto beneficia y perjudica a
las nuevas generaciones que se enfrentan al mundo actual lleno de
incertidumbre y contradicciones?, ¢Seguira siendo vigente este concepto de
educacion que propone Durkheim ante una nueva sociedad tan inestable y
fragmentada? En un primer instante, las nuevas generaciones han encontrado en
las antiguas formas de educar un vacio, en donde existen alternativas inmediatas
para la interpretacién, la primera, ven a ese vacio como algo sin sentido, algo que
no tiene relevancia pues es incoherente frente a su realidad, no pueden concebir
que la sociedad demande una estructura familiar basada en tres actores principales
madre, padre e hijo; sin duda existen familias que la cumplen o parecen hacerlo, es
decir, aparentan serlo porque de manera superficial aparentan cumplir con el primer
requisito, pero las apariencias engafian y al echar un vistazo en las formas de
relaciones que se mantienen dentro del nudcleo de dichas familias podemos
encontrar grandes fracturas y abismos donde el dialogo se ha perdido o nunca
existio, existe una lucha de poder ya no de dos lados; la madre versus marido,
ahora se integran un nuevo contendiente los hijos, quienes al ver que su padre y
madre intentan obtener cierto poder y que de esta lucha nada bueno resulta, solo la
fragmentacion del principal grupo social. Entonces, la incertidumbre se vislumbra
cuando los hijos se niegan a reproducir esta idea de la familia tradicional bajo los
lineamientos de sus padres, pues incluso la juventud ha sido la que ha de sufrir hoy

% Durkheim, Emile: Educacién y Sociologia Ed. Peninsula, Barcelona 1990 p.55
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un impacto significativo

“‘En esas condiciones de aumento de desfase entre generaciones y de
inmolacion de la transmision cultural, encontramos a adolescentes “bolido”, sin
raices ni historia, sin acceso a la palabra, dedicados por entero a satisfacer
impulsos originales. Parte de ellos son incluso susceptibles de precipitarse en algin
“fundamentalismo”, de dejarse atrapar por algun fanatismo sin pasado ni futuro y
quedar absorbidos por un ideal fusionario que les permita, por fin, existir dentro de
un grupo, encontrar una identidad colectiva por medio de la renuncia a cualquier

busqueda de identidad social.”®

aunque pudiera parecer que el concepto de
Durkheim sea viable para preservar una cultura, pues las tradiciones son
importantes para la conservacion de esta ante un mundo globalizante y hegemaonico
donde cada vez todo se parece a todo y las reglas del juego son mas lineales y
estrictas, Juan Carlos Tedesco nos refiere lo siguiente: Cada vez son mas los
adultos que consideran que no deben transmitir a sus hijos una determinada vision
del mundo sino la capacidad para elegir y formar autbnomamente su propia
concepcion. la familia contemporanea tiene tendencias a asumir la forma de una
‘red de relaciones” que, en lugar de ser responsables de transmitir el patrimonio
cultural y moral de una generacion a otra, tiende ahora a privilegiar la construccion

de la identidad personal™*

con esto Tedesco deja ver que el proceso de transmision
Se encuentra en una crisis pues ya no es un proceso viable en la sociedad y aun
menos en términos del espacio privado como lo es la familia, sin duda alguna existe
algo que vino a sustituir de forma convincente al proceso de trasmision y de lo que
hablo es de tres partes que el mismo Tedesco resalta al citar el andlisis de M. Mead
en 1970 donde distinguia tres modelos de trasmision, el prefigurativo, el cofigurativo
y el postfigurativo, el primero, en el cual los adultos conocen y ensefian a los
jovenes los valores de la sociedad a las nuevas generaciones, corresponde a las
sociedades llamadas tradicionales. El segundo, donde los adultos y jovenes
aprenden al mismo tiempo porque todo es nuevo para ambos, corresponde a
sociedades gue pasan por una etapa revolucionaria 0 viven procesos masivos de
migracion e incorporacion a nuevas culturas. El tercero que segun M. Mead

corresponde a la sociedad actual, es aquel donde los jovenes son quienes saben y

% Meirieu, Philippe, Frankenstein Educador Ed. Laertes 2003 p. 27
1Tedesco, Juan Carlos. Educacién y Hegemonia en el nuevo capitalismo: Algunas notas e hipétesis de trabajo en Por
nuestra escuela, Ed. Lucerna Diogenis, México 2004 p.13
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quienes ensefian®®. Estos tres modelos de los que habla Mead ejemplifican bien lo
que ha venido sucediendo en la Sociedad Mexicana con la cuestidn de la trasmisiéon
sobre todo el primer y segundo modelo se adaptan perfectamente, pues demarcan
una transicion, pues ahora ya no se hereda una cultura ni se transmite para la
conservacion de una cultura sino que se adaptan a las circunstancias reales de las
sociedades. En este caso el modelo postfigurativo ejemplifica de manera clara lo
gue en la Sociedad Mexicana se vive, ahora son distintos los factores por los cuales
los miembros de la familia aquellos que son las nuevas generaciones, son quienes
se enfrentan a nuevos procesos de educacion que involucran la educacién formal
gue se da en la escuela y la informal que se da fuera de esta. Y es que la sociedad
esta viviendo distintos factores para que el modo de transmision de la cultura se
modifiqgue en las formas de educar a los sujetos, pues al existir tantos puntos de
fuga en la familia se producen ya no formas de educar sino alternativas de formar a
un sujeto, las cuales tienden hacer variadas; pues en la actualidad se ha perdido
control y sentido en la direccién en la cual estamos formando a los sujetos, “Hoy,
en cambio, vivimos una aceleracion sin precedentes en la historia. De una
generacion a otra, el entorno cultural cambia radicalmente, hasta tal punto que la
trasmision por impregnacién se ha hecho, en muchas familias, particularmente
dificil. La oleada de imagenes televisuales es, a veces, la Unica cultura comun en
grupos familiares reducidos a su mas simple expresion: un conjunto de personas
que utilizan la misma nevera. A falta de nada que compartir, ni las comidas, ni
preocupaciones, ni intereses convergentes, ni cultura comuan, las relaciones entre
generaciones se ha “instrumentalizado...” hoy dia es el mismo sujeto quien tiene
gue buscar nuevas formas que le ayuden a buscar sentido a su sentido, el nifio, el
joven, el adulto y el adulto mayor han tenido que llenar ese vacio que han
encontrado en los distintos nucleos familiares y se han enfrentado a la
incertidumbre del abandono fisico y simbdlico por parte de los que se dicen ser su
familia y encontrarse con otros que aun que no comparten razones politicas o
biologicas para llamarse familia, si tiene un gran parecido en otros aspectos; es
decir, se han reflejado en él o los otros para poder hallarse en un tiempo y espacio,
han encontrado fuera del parentesco politico y de la consanguineidad algo mas,
algo que los une a otros semejantes, En el vacio encontraron la oportunidad del

encuentro, y asi se han conformado otro tipo alternativo de familia la que dia con

%fhid p.18
%Meirieu Philippe, Frankenstein Educador, Ed. Laertes 2003 p. 27



dia ha ido adquiriendo fuerza, reconocimiento y credibilidad pues esta se muestra
cada vez mas solida y real, la familia transgresora se ha impuesto por encima de
los modelos tradicionales hegemonicos de familia; haciendo que el mismo concepto

de familia se expanda mas alla de lo que hasta ahora se habia pensado.

La educacion conlleva una gran responsabilidad para aquellos que tomen la
decision moral y ética de llevarla a cabo pues en la labor de educar se encuentra
implicito el encuentro con el otro, la educaciéon siempre ha de humanizar, haciendo

a la persona mas valiosa en su dimension individual hacia con la sociedad.

“Educar es, pues, introducir a un universo cultural, un universo en el que los
hombres han conseguido amansar hasta cierto punto la pasion y la muerte, la
angustia ante el infinito, el terror ante las propias obras, la terrible necesidad y la

inmensa dificultad de vivir juntos.”®*

Esta frase nos muestra la importancia de la labor de educar a los sujetos
para ensefiarles a cdmo vivir en armonia con los otros, para buscar este co-existir
gue se demanda en la actualidad, donde los principios y valores son dictados por la
sociedades (en especifico la mexicana) para poder valernos de la razén y no
transitar en un estado de animalidad lo cual de forma gradual nos haga ser seres
humanos con la capacidad de reconocernos a partir de la existencia del otro; es de
urgencia educar para lograr armonizar como en tiempos pasados la convivencia
entre iguales y diferentes. La educacion es imprescindible en cual quiera de sus

acepciones en el contexto, siempre y cuando su sentido sea humanizar.

*Ibid. p.25
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3.2 Laformacién dentro de la familia transgresora como

medio de humanizacién del sujeto.

La pedagogia encuentra al igual que muchas otras disciplinas sus fundamentos y
bases en conceptos que se eligieron claves por su reconocimiento ante estos mismos,
es decir; los conceptos embonan en el discurso y quehacer de la disciplina
determinada, asi es que la biologia, historia, geografia, quimica, antropologia psicologia
encuentran sus fundamentos con sus ventajas y desventajas ante las distintas posturas
y confrontaciones que se desatan en el discurso y practica. En este caso la pedagogia
y su teoria se identificaron en gran medida con el concepto de formacién, construyendo
asi su propia identidad bajo el signo de la formacién. Concepto que ha generado una
cadena de discusiones acerca de su postura y su manejo como signo principal de la
pedagogia ya que como lo refiere Gerardo Meneses carece de consenso conceptual,
pero mas creo que la formacion ha estado envuelta en una serie de discusiones desde
el inicio; es decir, desde su definicién a través del transcurso de la historia y ubicaciones
sociales, encontramos que la discusion inicial de formacién comienza como lo dice
Miguel Salmerén en “La novela de formacién y peripecia” que el inicio de la designacion

de la palabra formacion comienza con la palabra Bildung la cual :

“Designa tanto la formacién corporal como la espiritual. Por el contrario del latin
al desarrollo del cuerpo se lo denomina formatio, al espiritual humanitas o doctrina y al
general cultus. Este término intermedio desaparece en francés, inglés e italiano:
formation, formation, formazione y culture, culture, cultura son las Unicas posibilidades.

El castellano cuenta con la palabra formacion, cercana en acepcion al cultus latino.

Todavia puede ser mas revelador constatar que el sustantivo bild, del que se
deriva el verbo bilden y consecuentemente el nombre abstracto bildubg, sélo comparte
raiz con el sustantivo holandés beeld. Y si en aleman bild denota una forma u imagen

general en holandés beeld cifie su aplicacién al terreno de las artes plasticas.

¢, Como se puede entender que bild, denominadora tanto de realidades formales
como materiales, experimente en su derivacion a bildung una ampliacion de campo
semantico? La respuesta a la cuestion solo puede darse con ayuda de la etimologia.

Bild tiene su origen en la palabra del alto aleman medieval bilde, no aportando ésta ni
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enriquecimiento ni empobrecimiento en derivaciones ulteriores. Otro tanto ocurre con
bilidi, vocablo del altoaleman antiguo. Sin embargo, si es de interés ver que la raiz de
toda esta familia de palabras bild significa tanto fuerza como signo maravilloso, de ahi el
adjetivo billing, hoy barato, cuya primera acepcion en los albores de la lengua alemana

fue la de milagroso o curativo.

El uso de la palabra bildung también tiene una historia interesante. Mientras en
alto aleman antiguo bidunga designaba creacion y realizacién, en la llustracion emerge
el termino bildung como concepto pedagodgico pero privado de la riqueza de acepciones

originarias, centrandose en la designacion de un saber formal.(...)

Recapitulando, la palabra bildung, de raiz exclusivamente alemana e intraducible
de forma univoca, auna en si tanto la formacién espiritual como la corporal, y aunque
también tiene aplicacién a las artes plasticas su significado no se limita a éstas. Sin
embargo en esa dicotomia hay que acentuar el aspecto formal y mas aun el doble juego
formal y espiritual que la mitica inaugura con esta palabra en la cultura alemana. La
forma no es invariable, sino que ha de dar lugar, por las dimensiones que sean
pertinentes a una realidad cualitativamente nueva. De la consistencia de esta dialéctica
y dinamismo de la bildung recogida por la lengua alemana queda constancia en esta
aseveracion de Goethe “contemplemos todas las formas, comprobemos entonces que
no hay ninguna inmévil... sino que todo oscila en movimiento constante. Por eso
nuestra lengua se sirve de llamar formacion (bildung) tanto a lo producido como a lo que
produce.” Con este resumen del origen de la palabra bildung que tiene su origen
etimoldgico en occidente podemos tener punto de referencia para desarrollar esta idea
de la formacién, pues es evidente que la palabra ha sido impactada a lo largo de la
historia por distintos debates que la han puesto en juicio acerca de su morfologia o
incluso acerca de su fundamento dentro de la pedagogia, pero desde un punto mas
dindmico, flexible y critico me gustaria resaltar a la formacién no tanto por aquello en lo
qgue se ha convertido pues “la formacién Flexible,(...) se aproxima a la reflexién de las

consecuencias politicas y sociales que debe tener una reconstruccion del verdadero

%salmerdn Miguel “La novela de Formacién y peripecia”  Literatura y debate critico, A Machado libros Madrid Espafia
2002. p.97
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equilibrio de nuestras fuerzas sensibles y morales™®. Pues los embates de los que ha
sido objeto la formacion han sido bastos y trabajados por distintos autores y corrientes,
pero obviamente todo esto se origind gracias a que la misma formacién se ha atrevié a
asumir con su discurso y fundamentos la responsabilidad de acompafar a la pedagogia
durante la larga travesia que ha esta le esperaba, “pues la pedagogia desde sus
origenes se aventuré por el cultivo de la virtud de los hombres pertenecientes a la
polis.”® dejando de lado el paso de la pedagogia y la formacién a través de la historia,
es de mayor importancia resaltar el trabajo de la formacion y la pedagogia en si, pues
ambas han hecho a lo largo de su quehacer relevancia, como primer punto quisiera
romper con las cadenas de la conceptualizacion, emancipar a la formacién de la idea
de ser conceptualizada pues es en la conceptualizacién donde el deber ser de la
palabra aparece como castigo moral ante el intelecto social, pues el tratar de
conceptualizar un todo en un algo seria sinébnimo de esclavismo; es decir, someter a la
formacion a una serie de ataduras que le hagan perder su caracter de abstracto pues si
bien su cualidad de abstracto es la que le da posibilidad de no caer en expresiones
empiricas, pues la formacién al ser abstracta se alimenta de versiones distintas,
experiencias variadas objetos empiricos precisos. Por ello, es que la formacién como lo
dice Castoriadis “ademas de poder absorber la diversidad real, construye una imagen
misteriosa que reta a la imaginacion y a la fantasia. Es el caso de conceptos sublimes
como los del inconsciente, clase social, poder y el de formacién.”® Desde una lectura
critica seria dificil poder pensar en que pedagogia y formacion rompiesen con esa
posibilidad infinita de que tiene, pues el error que se ha dejado ver es el de poner a la

formacién como obijetivo final pues:

“La formacion no puede ser un verdadero objetivo; ella no puede ser querida
como tal si no es en la tematica reflexiva del educador. Precisamente en esto el

concepto de la formacion va mas alla del mero cultivo de capacidades previas...”*

Mas creo que la formacion funge como puente hacia algo mas, algo desconocido

algo tal vez no pensado o a algo que cause miedo pues la pedagogia debe de correr el

%Gadamer, H.-G Elogio de la Teoria. Discursos y articulos, Peninsula, Barcelona, Espafia, 1993

9Meneses, Gerardo Texto. La pedagogia: un saber sobre la formacién a la que la modernizacion desgajo.

%Castoriadis, Retamoza Cesar. Estética de la formacion en pedagogia y estética del presente Lucerna Diogenis México
agosto 2003.

% Gadamer, H-G Verdad y Método Ed. Sigueme Salamanca, 1993 P.254



riesgo de no encontrar en su quehacer alguna antitesis pues se habla de la pedagogia
del oprimido, pedagogia de la imagen, entre otras, pero, ¢acaso se ha hablado de la
pedagogia del terror o de una pedagogia roja y violenta? Ya que se presentan como
construcciones alternas e inevitablemente enriquecedoras "frente a los excesos de una
sociedad que aun estd en proceso de mostrar sus efectos mas draméaticos sobre la
condicién y la concepcién del mundo y la vida.”® Entonces, es ahi donde creo que la
formacion ha estado en complicidad con la pedagogia y con justa razon pues ambas se
muestran decididas a ir por un mismo rumbo que aun parece sombrio e incierto por
aquellas modificaciones y embates que han sufrido ambas por parte de aquellos que no
han creido en ella en distintas temporalidades y sociedades, la labor que hasta ahora
ha ido por un camino iluminado Y que ha creado y descubierto senderos que se han
iluminado por su paso y encuentro. Sin embargo, la formacion, fiel representante de la
pedagogia, ha de estar en constante lucha hasta conseguir un objetivo que hasta el
momento queda claro a pesar de las distintas modificaciones y criticas que ha sufrido la
pedagogia y la formacién; y que dicho objetivo puede lograrse a través de cuestiones
como las que Wiliam Blake discute:

“Si las puertas de la percepcion se depurasen el hombre se mostraria tal cual, es

decir infinito...”*%*

La familia dentro de los discursos pedagogicos, se presenta como una barrera
gue obstaculiza el buen desarrollo y crecimiento de los hombres y mujeres como seres
individuales, pues la familia al ser un grupo social, es presentada por la misma sociedad
como la responsable de acoger y presentar a los individuos que participaran dentro de
un espacio y tiempo determinados, en su mayoria por la conveniencia hegemonica, que
sin embargo siempre ha presentado eslabones que se anteponen al discurso
sisteméatico; eslabones que entienden la familia transgresora puede ser la base
coyuntural en la sociedad que mire en los sujetos una nueva forma de mirarse a si

mismos.

Dentro de los discursos pedagogicos, encontramos que Rousseau separa las

formaciones segun la experiencia y asi diferencia la naturaleza de cada una de ellas. La
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formacion inicial que proviene de la casa y la familia, que se da al lado de la madre, la
gue va a llamar cuidados y protecciones. La formacion que se inicia en la Escuela la
llama instruccion y la formacion que empieza una vez terminada la escuela la llaman

formacion

En el Emilio se extrema esta diferenciacion hasta el punto de localizar todas las
formaciones como la evolucion de la educacion del hombre. Esta evolucion de la
formacién no va a pasar por ninguna institucion sino que es un proceso Unico y
universal. Es la formacién que comienza en el cuerpo y luego pasa al espiritu y de éste
a la sociedad. Todo concebido como un ciclo, una totalidad y una Unica experiencia: la

de la conciencia expresada en el discurso.

La diferencia radical entre la educacion tal como se piensa antes de Rousseau y
la formacion roussoniana, es que segun el mismo Rousseau la formacion es un
discurso. La educacion va a estar sometida no a las reglas de la vigilancia y el castigo
(educacion catolica), tampoco a las reglas y normas de una educacion institucionalizada
por la via del enclaustramiento, sino que la educacion concebida de forma estructural y

bajo fines establecidos.

Que la educacion este estructurada significa que la instruccion del hombre va a
estar sometida a las reglas del discurso. La experiencia educativa no sera una
experiencia real, del mundo exterior, de las cosas en su inmediatez de realidad sino que
es la experiencia de la razon, del pensamiento y del entendimiento. Rousseau se opone
a que la formacién provenga de la educacion existente: de la Iglesia o de los colegios
estatales, para Rousseau no existe formacién en estos espacios. La formacién no sélo
esta en las cosas, esta y sobre todo en el pensamiento y en la imaginacion. Sélo el que
llegue a comprender la totalidad del ciclo de la educacion, incluyendo sus fases, las
criticas y los estadios especificos puede tener una idea de formacién. La formacion no
es aqui concebida como el simple acto de ir a la escuela, estudiar, tener una profesion.
Esto so6lo es estar instruido. La formacion es tener conciencia, haber comprendido en el
pensamiento y en la imaginacion, la educacion del hombre, antes que ella se realice. Es
por eso que el Emilio surge del pensar y experimentar lo que es la educacion del
hombre y se dirige a la humanidad para que sirva de guia para toda educacion

ilustrada.
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El gran problema de toda formacion es el no tener conciencia de ella como forma
de pensamiento educativo. Al tener conciencia de la educacion el hombre se convierte

en sujeto de la educacién, no un sujeto sujetado sino un sujeto activo.

Sujeto es aquel que sabe qué es la educacion. Lo sabe porque la piensa, la
entiende y se la imagina en su totalidad. Un hombre puede ser educado de la mejor
forma posible y en las mejores instituciones pero no por ello se puede decir que ha sido
formado, es necesario averiguar si logré hacerse a la idea de todo el proceso de tal
modo que se convierta en sujeto. Sujeto es, pues, el que sabe por si mismo.

La formacién hay que entenderla como la conversion del hombre en creador, es
decir, en autor de si mismo. Para ser autor el hombre tiene que estar en relacién de
comprensién con la escritura del proceso educativo. Saber que la escritura y el discurso
verbal reflejan lo que él es. Conocer de educacioén no sélo es conocer la experiencia
institucional sino conocer lo que se ha pensado de la educacion, conocer las distintas

experiencias sobre la educacion, de los pueblos, las sociedades y los hombres.

La formacién es pensar cémo ha sido la educacién, como es y como podria ser.
La diferencia con la instruccién es clara, ésta se produce cuando se va a una institucion
a ser educado. La formacién es por el contrario la conversion de la instruccion en objeto
de pensamiento. En la instruccion el que es instruido no piensa, en cambio en la
formacioén el que es formado piensa. La formacién es el proceso de una re-lectura del
educando en sujeto o mejor, en educador, en esa medida es autor de su propia
Formacion. Con la formacion nos convertimos en pensadores de la Pedagogia,
Rousseau sabe que un hombre teorico es aquel que domina la palabra, conoce los
secretos de la escritura y las experiencias del mundo de los libros. El no le pide tanto a
la formacion pero si, y esto es irreversible, que el hombre conozca por adelantado qué
es la educacién en tanto pensamiento, racionalidad y saber. Una verdadera educacion
es aquella que persigue no solo instruir y educar sino formar al hombre, es decir, que el

hombre conozca el proceso de su viaje 0 camino educativo.

Educacion es el proceso por medio del cual las cosas, las personas y las
instituciones afectan a un individuo. La formacién es entender ese proceso como un

viaje hacia el encuentro con si mismo.
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La formacion no debe ser pensada como los pasos o las fases a traves de las
cuales se llega a ser educado sino como el control que se tiene sobre la propia

educacion en tanto es uno mismo el que la dirige.

La formacion dentro de la familia transgresora tiene caracter de urgente y
fundamental, pues la formacién debe proyectarse como parte importante dentro de la
labor de la familia transgresora hacia con los sujetos de la sociedad, pues en ella se
tiene la posibilidad de crear un inicio ético y dinamico el cual rompe con paradigmas
sociales que ya no son viables para la sociedad o por lo menos para la familia como
grupo privado. Pues es primordial pensar al sujeto como aquel ser que al pensarse a si
mismo como sujeto de sociedad, de educacion, de instruccidén este mismo podra pensar
el abandono de la familia como puente para el encuentro consigo mismo. O bien como
lo decia Freud dejar de caminar en cuatro patas, antes de llegar a caminar en tres, es

decir, caminar solo en dos.
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3.3 Formar y Educar a transgresores bajo el signo de la

parresia.

La Sociedad Mexicana contemporanea esta basada en su mayor parte bajo una
imagen de familia tradicional, pero, esto no quiere decir que este modelo e imagen sean
viables, pues como ya se ha visto, su estructura se esta fragmentando, pues los
embates de la modernidad y una mala herencia le han hecho ponerse en un luz roja, la
cual anuncia su estancia en decadencia, y que ha de dar paso a una serie de criticas
sociales e individuales que desembocan en nuevas formas de mirar a la familia y su
labor social, labor que pone a prueba a la familia como grupo social base de la
sociedad. Pues la familia estd en un estado de caos, de incertidumbre de no poder
encontrarse a si misma pues al parecer el cambio la esta orillando a sentirse vacia,
pero, es este mismo vacio el que le da la oportunidad de repensarse y releerse frente a
los cambios, abriendo un sendero de oportunidades para re-estructurar a la familia,
reubicarla o por fin saberla sin sentido o sentirse estable. Por lo cual, la transgresion
encuentra en la literatura griega un elemento digno de ser retomado, un trabajo
genealdgico que se adhiere a una nueva manera de formar y educar dentro de la
familia, la parresia quien dara la posibilidad de educar y formar a transgresores que le

den un nuevo sentido y direccién a la familia como grupo social.

“‘En la literatura griega aparece con Euripides (a.c.484-407 a.C) la palabra
parresia la cual es traducida normalmente en castellano por “franqueza” (en inglés por

free speec, en francés por franc- parler y en aleman por freimiithigkei. 2%

Pero, el significado de la palabra parresia esta etimolégicamente ligado a
parresiazesthai que significa “decir todo” — de “pan” (todo) y “rema” (lo que se dice) - .
Aquel que usa la parresia se le llama parresiastés, y es el mismo parresiastes “quien
dice todo cual tiene en la mente, no oculta nada, sino que abre su corazén y su alma
por completo a otras personas a través de su discurso.”% La parrersia hace que se
produzca por parte del hablante un relato completo y exacto de lo que este tiene en
mente, ya que es preciso que quienes escuchen comprendan de forma clara lo que se

les ha querido decir. La parresia crea un vinculo entre el hablante y lo que se dice, pues
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dentro de la parresia el hablante se manifiesta claro y obvio en cuanto a su opinion
dejando de lado toda posibilidad de retérica que pudiera oscurecer lo que piensa. En
lugar de esto el parresiastés ha de utilizar palabras y formas de expresion lo mas
directas que pueda encontrar. Pues de forma contraria la retorica proporciona al
hablante recursos técnicos que le ayudan a prevalecer sobre las opiniones de su
auditorio. Lo que de forma contraria pasa en la parresia, pues el parresiastés actla

sobre la opinién de los demas mostrando directamente lo que lo que él cree realmente.

Existen dos tipos de parresia que es necesario distinguir a partir de lo ya
trabajado. Pues existe un sentido peyorativo y hasta cierto punto simple de la parresia,
este sentido peyorativo de la palabra es muy cercano al de “parloteo” que consiste en
decir lo que se tiene en mente. Pero, ya la perresia ha de tener mas peso en su forma
positiva pues es en esta forma cuando la parresia da la oportunidad de dejarse decir; la
palabra “parresiazesthai ‘tiene el significado de “decirl la verdad” lo que sustenta la
idea de que el parresiastés dice la verdad pues su fundamento y credibilidad esta en
qgue él mismo sabe lo que es verdadero; y sabe lo que es verdadero porque es
realmente verdadero. Lo que lleva al parrsiastés a tener un ejercicio moral consigo
mismo incluso ético y que de lo contrario este no estaria siendo un verdadero
parresiastés pues este mismo no solo es sincero y dice lo que es su opinion, sino que
su opinion es también la verdad. Dice lo que él sabe que es verdadero. Lo que demarca
la existencia de una segunda caracteristica de la parresia que vislumbra una
coincidencia exacta entre creencia y verdad. Foucault cree que dentro del juego
parresiastico es el parresiastés quien tiene las cualidades morales que se requieren, en

primer lugar para conocer la verdad y, segundo, para comunicar tal verdad a los otros.

Y, si hay una forma de prueba de la sinceridad del parresiastés, ésa es su valor.
El hecho de que un hablante te diga algo peligroso, algo que contradiga o que se
manifieste distinto a lo que la mayoria creé, indica que ese alguien es un parresiastés.
Segun Foucault se dice que alguien utiliza la parresia y este merecer ser llamado
parresiastés so6lo si hay un riesgo o un peligro para él en decir la verdad. Y, es el mismo
Foucault quien ejemplifica esto de la siguiente forma y desde la perspectiva de los
antiguos griegos: “Un profesor de gramatica puede decir la verdad a los nifios a los que

ensefia y, en efecto, puede no tener ninguna duda de que lo ensefa es cierto. Pero, a
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pesar de esa coincidencia entre creencia y verdad, no es un parresiastés. sin embargo,
cuando un filésofo se dirige a un soberano, a un tirano, y le dice que su tirania es
molesta y desagradable porque la tirania es incompatible con la justicia, entonces el
fildsofo dice la verdad, cree que esta diciendo la verdad y mas aun, también asume un

104 con este

riesgo ( ya que el tirano puede enfadarse, castigarlo, exiliarlo, matarlo).
ejemplo se origina un vinculo con el papel de la accion de formar transgresores pues
como ya se ha manejado el transgresor es aquel que pregunta, que juzga, que
arremete, que se atreve a sobreponerse sobre lo dicho, sobre lo que se cree es verdad
absoluta, corriendo el riesgo, pues la misma labor de formar y educar a transgresores
dentro de la familia se torna peligrosa, pero digna dentro de un punto ético y moral
nivelado, de esta manera podremos hacer préactica de la parresia y generar a la vez la
formacion de parresiastés, pero habria que dejar algo mas en claro ante la practica del
parresiates y su labor de decir la verdad, pues no siempre el parresiastes debe correr
peligro de muerte, pues siguiendo los ejemplos de Foucault este muestra otro claro y
preciso ejemplo acerca de que el parresiastes no necesariamente pone en riesgo su

vida al utilizar la parresia:

"Cuando por ejemplo alguien ve a su amigo haciendo algo malo y se arriesga a
provocar su ira diciéndole que esta equivocado, esta actuando como un parresiastés.
En tal caso no arriesga su vida, pero en tal caso puedo herir al amigo con sus
observaciones, y su amistad puede, consecuentemente, sufrir por ello(...) incluso si en
un debate politico, un orador se arriesga a perder su popularidad porque sus opiniones
son contrarias a la opinion de la mayoria o puede desembocar en un escandalo
politico...”*®® De esta manera, encontramos y vislumbramos que el uso de la parresia
esta vinculada al valor frente al peligro lo que se convierte de forma extrema en algo
como el juego de la vida y la muerte. Regresando al juego parresiastico donde se llega
al punto donde se pone en riesgo la vida, esto significa de forma apriori que se esta
adoptando una relacion especifica con uno mismo, pues se corre el riesgo de morir por
decir la verdad en lugar de descansar en la seguridad de una vida en que la verdad
permanece silenciada. Por supuesto, la amenaza de muerte viene del otro y, por tanto,

requiere una relacién con él. El parresiastés prefiere ser alguien que dice la verdad
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antes que un ser humano que es falso consigo mismo.

Otro elemento esencial de la parresia es que esta no intenta demostrar la verdad
a alguien mas, sino que tiene la funciéon de la critica: la critica del interlocutor o del
propio hablante. Pues se critica aquello que piensa y hace, mostrando que eso no es lo
gue sabe hacer, de forma fundamentada; es decir, hacer critica basada en la parresia,
la parresia es una forma de critica, tanto hacia al otro como hacia uno mismo, pero
siempre en una situacion en la que el hablante o el que confiesa esta en posicion de

inferioridad con respecto al interlocutor.

Surge un debate acerca de la practica de la parresia ya que se dice que el
parresiastés siempre es menos poderoso que aquel con quien habla. pues la parresia
viene de "abajo" y esta dirigida hacia arriba, lo cual en un panorama de interpretacion
de primera mano, pudiera ser que dentro de la familia no pudiese ser que los padres
puedan ejercer la parresia ya que ellos se muestran mas poderosos que sus hijos a
guienes han de formar bajo el signo de parresiastes, resaltar el punto de que son los
hijos los que muestran un poder mas significativo pues ellos al ser seres independientes
y con una nueva forma de practicar la vida basada en su educacion y formacion
parresiastica siempre tendran ese poder de mayor alcance son elementos de cuidado
pues es con ellos donde se corre el riesgo del cual se habla al practicar la parresia;
pues habria que recordar el caso de la tragedia de Electra donde fue ella quien dio
muerte a Clitemnestrea (madre de Electra), en esta escena de la tragedia de Euripides
donde Electra que esta en esta situacion, pues ya no puede vivir en casa de su padre
bajé la proteccidn de este, pues ya ha muerto, se dirige a su madre Clitemnestrea en
posicidn de una sierva, y le pide a la reina el derecho de la parresia al hablar en esta
posicién; y es aqui donde se origina un trato parresiastico, entre Clitemnestrea y
Electra: Clitemnestrea promete que no castigara a Electra por su franqueza, pero el
traté parresiastico sera quebrantado, no por Clitemnestrea, (Qque como reina tiene aun el
poder de castigar a Electra); el trato es quebrantado por Electra. Electra le pide a su
madre que le prometa que no la castigue por hablar con franqueza, y Clitemnestrea
hace la promesa, sin saber que ella, sera castigada por su confesién, pues instantes

después es asesinada por sus propios hijos, Orestes y Electra.
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De esta forma aquella persona a quien se le otorgo el derecho de la parresia no
es perjudicada, sino que es perjudicado aquel que otorgo el derecho de la parresia, y
por la misma persona que, en la posicion inferior, estaba solicitando la parresia. El
contrato parresiastico se viol6 y quebranto.

Es importante resaltar que aunque en un primer plano pareciera ser que los
formadores y educadores dentro de las familias, llameseles padres, tios, hermanos,
etc...Deben de ver aquellos a los que forman y educan bajo el signo de la parresia con
destino a la transgresion, pues se asumirian dos puntos esenciales, uno la
responsabilidad que deviene la parresia y su practica y dos la necesidad de crear una
cultura transgresora que ilumine rincones ocultos de la vida e historia, y que abra

nuevas puertas que den la posibilidad de nuevos mundos.

La mayoria de las veces el uso de la parresia hace necesario que el parresiastes
sea consciente de su genealogia, es decir, saber en qué posicion esta pues el
parresiastes arriesga su privilegio de hablar libremente cuando revela una verdad que
amenaza a la mayoria, pues el parresiastes cumple con deberes si se hace presente un
estatus moral por parte del parresiastes, pues si bien la decision de ejercer la parresia
tiene dos signos; el moral y el ético -el querer ser y el deber ser- y en este ultimo punto
la parresia encuentra su Ultima caracteristica pues decir la verdad se considera un
deber, "el orador que dice la verdad a quienes no pueden aceptar su verdad, por
ejemplo, y que puede ser exiliado o castigado de algun modo, es libre de permanecer
en silencio. Nadie le obliga a hablar; pero por otro lado, alguien es obligado a decir la
verdad (como, por ejemplo, bajo la coaccién de la tortura, entonces su discurso no es
una declaracién parresiastica. un criminal que es forzado por sus jueces a confesar su
crimen no hace uso de la parresia. pero si confiesa voluntariamente su crimen a alguien
al margen de un sentido de obligacion moral, entonces realiza un acto parresiastico.
Criticar a un amigo que no reconoce su crimen o, hasta donde es un deber hacia la
ciudad. Ayudar al rey a mejorar como soberano, son actos de parresia. Asi pues la
parresia esta conectada con la libertad y el deber.”*® La moral del parresiastes esta en
conjunto con su ética por que el decir la verdad lleva implicitos estos dos elementos tan

demandados por las sociedades modernas pero que ya se encuentran corrompidos por

%®pid. p.p 46-47
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la misma sociedad. Pero, de forma estricta y clara es el mismo parresiastes el que
rompe con esa corrupcion de estos dos significados y les da una direccidn recta hacia
su préctica pues para él la parresia como ya se dijo es su signo bajo el cual el actia y

vive.

"La parresia es sin duda un elemento esencial para la reelectura de las
sociedades y sus distintos sectores, pero sera la parresia quien tome la batuta y
direccion en la familia para poder aterrizar todo aquello que esta sucediendo dentro de
este circulo social al que tanto se le apuesta, pues la parresia es una forma de actividad
verbal en la que el hablante tiene una relacion especifica con la verdad a través de la
franqueza, una cierta relacion con su propia vida a través del peligro, un cierto tipo de
relacion consigo mismo o con otros a través de la critica (la autocritica o la critica a
otras personas) Yy una relacién especifica con la ley moral a través de la libertad y el
deber. De forma mas concreta la parresia es una actividad verbal en la que un hablante
expresa su relacién personal con la verdad, y arriesga su propia vida porque reconoce
el decir la verdad como un deber para mejorar o ayudar a otras personas (y también a si
mismo). En la parresia el hablante hace uso de su libertad y escoge la franqueza en
lugar de la persuasion, la verdad en lugar de la falsedad o el silencio, el riesgo de
muerte en lugar de la vida y la seguridad, la critica en lugar de la adulacion, y el deber
moral en lugar del propio interés y la apatia moral."*°’ La parresia se presenta de forma
clara como un nuevo elemento moral y ético con el cual los nuevos formadores y
educadores deben de practicar dentro de sus labores, la parresia es un nuevo elemento
gue se proyecta como ayuda y apoyo para conseguir hacer mas consiente al sujeto que
se desarrolle dentro de un circulo familiar transgresor. la parresia adquiere un sentido
pedagdgico pues para poder llevar acabo un acto parresiastico se tiene que confrontar
con el otro, ayudar al otro y ayudarse asi mismo (Lo cual hace que no se niegue la
coexistencia con €l otro) en esta blsqueda de lo mejor, de lo apropiado, no ya desde un
proyecto hegemonico, sino desde un proyecto individual donde cada quien sepa y se
sepa encontrar asi mismo, para no caminar somnolientos, para no morir ya en vida, es
necesario formar y educar bajo el signo de parresia. Se hace necesaria la parresia,

aquella que practicaban los epicureos como técnica para la educaciéon y formacién del

Ipid. p. 46
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alma.

Este papel de la parresia se ha de central en las nuevas generaciones para que
sean ellas las que hagan una labor genealdgica, hacer del mundo, lo que Chomsky
decia: “La nueva generacion ha de llevar a cabo sus buenas obras bajo la guia del

Nuevo Mundo y su empefio idealista de terminar con la falta de humanidad.”*®

pues si
se sigue fomentando la amnesia histérica se seguira fomentando la matanza de la
humanidad y seremos robotizados aun sistema de masas productoras sin fe ,sin alma,
sin sentido, aniquilaremos a nuestro ser histérico y real, aquel que a través de acciones
y hechos logro ser, en donde se creyo no debia serlo y fue el instinto de creacion y
recreacion lo que ayudo a la transformacion, por ello es que hoy en dia se necesita una
nueva reinvencion; “si el mundo aspira a algo diferente, como por ejemplo, entregarse a
la hazafia de vivir en una provincia, de historia menos desagradable, mas plenamente
humana, en la que la alegria de vivir no sea una frase hecha , no hay otro camino que
no sea la reinvencién de si mismo.”. Freire con su discurso nos invita a mirar para
descubrir, para no dejarnos caer en la indiferencia, en lo mecanico, a no ser parte del
sistema sin antes haber reflexionado sobre nuestra realidad, sobre nosotros como

humanos, como sujetos de sociedad.
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Familia, imagen y pedagogia... ¢Cierre?

Es imprescindible que hablemos de imagenes, ya que ellas son las que nos
impactan de manera contundente al grado de infundirnos las interrogantes que nacen
de ellas mismas, pero no solo son las interrogantes las que se gestan dentro de
nosotros, sino las interpretaciones de los imaginarios que vivimos dia a dia, a través de
la historia de las imagenes podemos incluso, interpretar el porqué del presente; es
decir, realizar una genealogia para poder llegar a lo mas profundo de los origenes y asi
tener una mejor construccion de las interpretaciones de estas imadgenes e imaginarios,
los mismo que nos posibilitaran herramientas para la construccion de nuevos

escenarios.

La iconopedagogia juega un papel muy importante en esta tarea de
interpretacion ya que nos ayuda a profundizar las realidades y sus imagenes en
determinados espacios y tiempos; y poder incluir ahi las posibilidades de creacion y
lectura. Nos muestra la capacidad de mirar imagenes leer imaginarios, sobre pasar el
concepto de imagen superficial como aquella que solo entra tal cual por los sentido y se
dibuja en nuestra mente, sin ninguna trascendencia. Por ello resalta esta labor
pedagdgica de interpretacion, pero este capitulo solo es la apertura de una nueva
ventana a un nuevo posible trabajo, ya que para poder hablar de imaginarios en la
familia implicaria abrir nuevas discusiones que se dirijan a una nueva creacion, desde
mi perspectiva esta nueva discusion creadora seria hablar de una iconopedagogia de
la familia, que sin duda tiene trabajos precursores como los hechos por Gerardo
Meneses con su Iconopedagogia de la infancia’'®, Iconopedagogia de la otredad
juvenil*** de Homero Martinez ni qué decir del trabajo excepcional de Cesar Carrizales
en su obra Iconopedagogia cinematografica’'?, que son textos que sin duda se
atrevieron mirar a los imaginarios para poderlos interpretar y construir nuevas ideas
sobre ellos, es decir, sobre pasar lo inmediato y lograr algo mas significativo, en el

ambito de la pedagogia.

1 Curso impartido por el Mtro. Gerardo Meneses Diaz en La Facultad de Estudios Superiores Aragon.
! Revisar. Martinez, Olivera Homero. lconopedagogia de la otredad juvenil ed. Lucerna Diogenis
112 Revisar. Carrizales, Cesar, lconopedagogia cinematografica, Lucerna Diogenis.
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Este capitulo tiene la intencion de ocupar el espacio en blanco para plasmar la
iniciativa de una nueva obra que en lo posterior pueda llegar a tener una forma mas
sélida y contundente, en cuanto a trascendencia pedagdgica. Una nueva oportunidad
para dejarse decir.

Imagen e imaginario

“Las imagenes son una fuente poco fiable, un espejo deformante.

Pero compensan esa desventaja proporcionando buenos testimonios a otro nivel,
De modo que el historiador (o en términos generales a quien interese)

Puede convertir ese defecto en una virtud”

Peter Burke.

Méas alla del concepto psicoldgico y cientifico de lo que es una imagen, donde se
enfatiza el hecho de que la imagen es todo aquello que interioriza el cerebro a partir de
factores externos que ingresan a nuestra mente a través de nuestros sentidos (olfato,
gusto, tacto, oido y gusto); hay alrededor de todo esto un conjunto de significaciones
derivadas de distintos puntos de vista y trabajos que hacen al concepto de la imagen
mas abstracto, flexible y extenso, Asi Epicuro indica en su carta a Herdédoto que las
imagenes sobrepasan en finura y sutileza a los cuerpos sélidos y poseen también mas
movilidad y velocidad que ellos, de tal modo que nada o muy pocas cosas detienen su
emision. No afectan solamente al sentido de la vista, sino también a los oidos y el
olfato; las sensaciones experimentadas por estos son causadas asimismo por
irradiaciones de imagenes. El concepto imagen ha sido usado con mucha frecuencia en
psicologia. En la mayor parte de las ocasiones se ha entendido como la reproduccion
gue un sujeto posee de un objeto externo. Aunque las opiniones sobre el modo como se
produce tal imagen, y aun sobre la naturaleza de la misma, han variado mucho a través
de las épocas, ha habido un supuesto constante en casi todas las teorias sobre la
imagen psicolégica: que se trata de una forma de realidad interna que puede ser

contrastada con otra forma de realidad externa.

Pues la imagen no se estanca en su conformacion solida si no que se debate
ante un contexto ontolégico de todo aquello que brota de la misma imagen y que no es
tangible o comprobable. Es decir, la imagen estalla y se transforma al ser repensada

mas alla de su estado cientifico o positivista, si no todo aquello que se desborda a partir
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de su discusion y de su lectura en cuanto a su efecto y transformacion en determinados
contextos, pues al ser la imagen objeto de lectura e interpretacion se encuentra su
riqgueza mistica o enigmatica de todo aquello que esta ahi pero que se tiene que
descubrir a partir de una labor objetiva y subjetiva para poder re-leer a la imagen una y
otra vez, rompiendo con determinismos y tejiendo nuevos caminos de interpretacion y
gue al ser tejidos y darles forma se haga un vinculo con la realidad donde se adquiere
un sentido mas amplio de la interpretacion; Hagamos un trabajo mas a fondo de lo que

es la imagen.

La imagen, a traveés de la historia, ha sido vista, desde el campo de la ciencia y la
investigacion, con recelo y desconfianza; ha constituido, para el conjunto de las ciencias
exactas, un aspecto que ha sido mejor obviar o limitar al uso como apoyo ilustrativo,
debido a que facilmente puede conducirlas al campo de lo no comprobable e inexacto y
con ello, al error. El problema radica en la esencia misma de la imagen, su problema es
de caracter ontolégico, pues las caracteristicas propias de su naturaleza no la
determinan como verdadera ni falsa, es evidentemente ambivalente, polisémica. Incluso
desde las ciencias blandas, las ciencias sociales y las humanidades, también existe ese
recelo frente a la imagen como objeto de estudio, pues en su afan positivista, han
delimitado a la imagen a ciertas reglas y estructuras poco confiables; pues si bien las
imagenes mentales de las que dispone el sujeto estan estrechamente ligadas con las
imagenes visuales que le presenta dicho entorno, pero, van mas alla, al conformar lo

imaginario de su cultura cotidiana.

Faltaria en este proceso de conceptualizacion definir con mas solidez a la
imagen, es decir, profundizar en el sustento para dar forma y direccionalidad al

concepto imagen.

Hans Belting intenta dar una definicién de imagen diciendo que: “una imagen es
mas que un producto de la percepcion. Se manifiesta como resultado de una
simbolizacién personal o colectiva. Todo lo que pasa por la mirada o frente al ojo interior

puede entenderse asi como una imagen, o transformarse en una imagen.”*?

Para sostener esta afirmacion de Hans Belting hay distintos puntos que son base

importante para su fundamentacion:

13 Belting, Hans. Antropologia de la imagen Ed. Katz. Barcelona 2007 p.107
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e La imagen es materia dinamica determinada por la naturaleza, la historia y
los sentidos y el trabajo; proceso en si y parte indisoluble de procesos mas complejos
para la representacion mental y la produccion vy la transformacion de la realidad

objetiva y fantastica.

¢ Que laimagen es materia dinamica determinada por la naturaleza, la historia,
la necesidad y los sentidos, proceso en si parte indisoluble de procesos psiquicos mas
complejos. Representacion mental transformadora de la realidad de si en la satisfaccion
dialéctica de necesidades objetivas y subjetivas. Sintesis del conjunto de las relaciones
humanas con el universo y consigo para la produccién de hechos cientificos,
espirituales y fantasticos. Pues la imagen participa inicialmente del conocimiento, la

comunicacion y la creacion.

La imagen es expresion y fuerza del deseo. La necesidad, lo instintivo, la
intencionalidad y la transformacion. Ordenador que participa en la construccién del
conocimiento, que deriva de la experiencia y que se vuelve referente en la
transformacion de la realidad. Pues trata de abordar la dimension de creacion de
significado, de valor como algo constitutivo del ser humano que se planta como creador
de sociedades, culturas e historia donde las creaciones sociales y culturales portadoras
de respuestas existenciales, imagenes del mundo, esquemas de orientacion individual y
colectivo, se ven inevitablemente acompafados, tarde que temprano, de lo inesperado,

la incertidumbre, lo desconocido, el desorden y, en ultimo, la muerte.

Se manifiesta una duda acerca de cudl puede ser el fin de una imagen o de una
serie de imagines impregnadas de un sinfin de elementos tangibles o intangibles, pero,
gue forman parte de esa estructura que hace de este conjunto de imagenes un enigma
y una respuesta pues el sujeto o ser humano con frecuencia cree que con metodismo,
hipotesis, metaforas, lecturas, mecanismos, datos, historias por fin ha obtenido una
respuesta y cree por fin haber sido capaz de llegar al punto final pero de lo que no se da
cuenta es que lo Unico que ha logrado es con su trabajo abrir otras posibilidades donde
el mundo encuentra su luz, su sentido y su sin sentido como el alimento de la
humanidad, si el conocimiento es nutriente de la humanidad sin el cual el mundo mismo

sucumbiria ante un discurso y un quehacer; es decir un suicidio intelectual.
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El imaginario social es el fundamento ilimitado e insondable en el cual descansa
toda sociedad, dada la condicién de posibilidad que jamas se da directamente y que
permite pensar la relativa indeterminacion de la institucion y de las significaciones
sociales. El imaginario social es el conjunto de significaciones que no tiene por objeto
representar “otra cosa”, sino que es la articulacion ultima de la sociedad, de su mundo y
de sus necesidades: conjunto de esquemas organizadores que son condicién de

representatividad de todo lo que una sociedad puede generar.

El imaginario no es “imagen”, sino condicion de posibilidad y existencia para que
una imagen sea “imagen de”. Y porque no “denota” nada y lo “connota” todo no puede
ser captado de manera directa sino de manera derivada, como el centro invisible de lo
real-racional-simbolico que constituye toda sociedad y que se hace presente en la
conducta efectiva de los pueblos y de los individuos. Por eso es una significacion
operante con graves consecuencias historicas y sociales. Si la sociedad es la institucion
de un mundo de significaciones imaginarias sociales, esto supone un juego entre las
significaciones de los individuos y las de la sociedad. “Juego” que no es soélo causalidad
porque en la sociedad y en la historia existe o no causal como un momento importante.
Y esto desaparece en un tratamiento estadistico o tipico ideal. Asi ocurre, por ejemplo,
en algunas explicaciones de la sociedad de inspiracion weberiana en las que individuos
y grupos actian de manera que persiguen unos fines que les son propios y, sin que
nadie considere la globalidad social como tal, obtienen un orden social totalmente

distinta, (el capitalismo).

“Todo sucede como si esta significacion global del sistema estuviese dada de
alguna manera por adelantado, que ‘predeterminase’ y sobre determinase Ios
encadenamientos de causacion, que se les sometiese y les hiciese producir resultados
conforme a una ‘intenciéon’ que no es, por supuesto, mas que una expresion metaforica,
puesto que no es la intencion de nadie. Marx dice, en alguna parte, ‘si no hubiera azar,
la historia seria magia’... Pero, lo sorprendente es que el propio azar en la historia toma

la forma del azar significante, del azar ‘objetivo’, del ‘como por azar...”**

Este “azar significante” o “como por azar” puede hacer aparecer una sociedad

114Castoriadis, Cornelius La institucion imaginaria de la Sociedad, Tusquets Editores, Buenos Aires, 2 Vol., 1993. P.125
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concreta o la sucesion de sociedades historicas como coherentes y, a su vez, desde
muchos puntos de vista, inexplicables. De este modo, en las sociedades aparecen
significaciones que superan los significados inmediatos y realmente vividos, atribuidos a
procesos de causacion que, por si mismos, no tienen necesariamente esa significacion
e incluso pueden no tenerla. Sin embargo, por ese “azar significante”, las
significaciones de una sociedad aparecen vividas como evidentes e incomprensibles.
‘“Incomprensibles” en tanto remiten a fines que no son “fines ultimos”, significados que
no son significados Ultimos. Las significaciones imaginarias sociales son, en este
sentido, remisiones inacabables que se pierden en el tiempo de la memoria social y de
la institucion creativa. Este mismo “como por azar” denominado “destino” (fatum) es, en
su significacibn mas estricta, el ndcleo del mito y de la tragedia; porque es en ellos
donde aparece, de formas diversas, la busqueda de los caminos personales de cada
mortal como instrumento indefectible de la determinacién de los dioses. En el “fondo” de
esta sociedad y de este mundo existe un conjunto de significaciones que lo hacen
posible. En el “trasfondo” de esas significaciones, el imaginario social es el magma
desde el cual se condensan y solidifican esas significaciones imaginarias en constante

surgimiento.

En esta cosmovision es incomprensible el concepto marxista de lo histérico-
social, que pretende reducir el nivel de las significaciones al nivel de las causaciones.
Asi se da a los factores técnico-econémicos la posibilidad de tener una racionalidad
transhistérica o ahistérica, de tal manera que su funcionamiento como motor de la
historia encarne una unidad clave de significacion e interpretacion. Esos mismos
aparatos, operaciones y mentalidades econémico-técnicas son “factores” en la medida
en que forman parte de un mundo de significaciones imaginarias sociales que son
aquellas que al encontrarse de forma aleatoria son capaces de formar una base mas
sélida dentro de la sociedad y que determinan ciertas lecturas que a su vez justifican
acciones o resultados de un presente de una historia y que muestran la posibilidad de
revelar una parte del camino en el futuro. De lo contrario y al no hacer estas lecturas las
significaciones de las imagenes no serian nada o, en todo caso, serian “otra cosa”.
Hacer de un mundo imaginario social especifico la clave de la sociedad, en su conjunto,
supone no reconocer la propia sociedad como esta sociedad en su particularidad

histérica estatica si no comprender a la imagen y a la sociedad en su compleja
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inmensidad la cual abre innumerables posibilidades de lectura pues la imagen como lo
interpreta Cesar Carrizales constituye un instrumento formativo tan o mas poderoso que
la palabra, por ello al conjugarse con la sociedad y una lectura pedagdgica se
convierten en un instrumento de denuncia social en particular cuando se trata de
mostrar trasfondos, verdades ocultas, secretos y mentiras que se han plantado dentro
de la sociedad aquellos que muestran opresion, la desigualdad, la injusticia, y las lacras
del género humano, tales como el egoismo, la deslealtad, la soberbia, la hipocresia, y la
avaricia, pero la esencia de la lectura pedagdgica de la sociedad radica en su
conciencia, la cual le permite asumir una postura critica que se encamina a la
comprensiéon de las razones de un mundo desfigurado, herido, reestructurado,
engafado, teorizado, pero que se mantiene enigmatico, firme, mistico como su origen
mismo y es esto lo que hace que dé sus raices crezcan retofios de ideales, esperanzas,
resistencias, lecturas que luchan hombro a hombro frente a los embates de la razon
misma pues “en nuestra época, la actividad racional y la afectiva, la perceptiva y la
inconsciente, adquieren dimension y sentido desde las imagenes sensoriales e
intelectuales que el sujeto es capaz de crear y recrear.”™ Y es de aqui mismo donde
las lecturas deben ser conscientes y responsables de aquello que puedan desatar
independientemente de sus intenciones iniciales pues el peligro puede ser relativo.
Pues, el humano tiende a cometer errores que casualmente quiere tapar con mas

errores lo cual se vuelve una cadena viciosa de cual va la sociedad.

Se habla de significaciones dentro de la sociedad, significaciones que se originan
a partir del imaginario, ¢,pero que tanto estas significaciones influyen en la creacién de

una lectura de las sociedades?

Si bien una sociedad existe en tanto plantea la exigencia de la significacion como
universal y total, y en tanto postula su mundo de las significaciones como aquello que
permite satisfacer esta exigencia. De manera que toda sociedad, para existir, necesita
su mundo de significaciones. Sélo es posible pensar una sociedad como esta sociedad
particular y no otra, cuando se asume la especificidad de la organizacion de un mundo

de significaciones imaginarias sociales como su mundo.

Una sociedad concreta no es sélo una estructuraciéon de condiciones materiales

">Rosales Medrano, Miguel Angel prologo en: Iconopedagogia cinematografica Lucerna Diogenis diciembre 2001 p. 10
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de sostenimiento y reproduccién de vida sino, ante todo, una organizacion de
significaciones particulares. Estas significaciones juegan un papel definitorio de la
“especificidad” histérica de una sociedad como esta sociedad y no otra. Desde este
conjunto de significaciones, las condiciones materiales de vida son definidas como tales
-“como condiciones”- entre muchas otras posibilidades materiales. Las significaciones
operan desde lo implicito en las elecciones, en el hacer de los individuos y de la
sociedad, como definitorias de una constelacion de significados y fines en los cuales y

desde los cuales se construye el mundo social como este mundo, mi mundo.

La creatividad de las significaciones remite a “lo imaginario” como fuente de lo
nuevo radical. Las significaciones sociales implican una determinabilidad infinita y
ultima, imposible de ser “explicada” por pura determinacién social funcional. El mundo
de significaciones imaginarias de una sociedad es instituido, es obra de la sociedad y
fundado en lo imaginario. Una sociedad se instituye instituyendo un mundo de
significaciones. En ese sentido, las significaciones imaginarias sociales, fundadas en “lo
imaginario social”’, se establecen como condiciones de posibilidad y representabilidad vy,

por ello, de existencia de la sociedad.

Como la sociedad, sus instituciones tampoco pueden ser explicadas
suficientemente ni por la funcionalidad ni por lo simbdlico. La funcionalidad de las
instituciones no puede explicar, por si misma, su propio “sentido” y “orientacion

especifica”.

Pensar a la familia desde “lo imaginario” permite entender esta institucion sin
reducirla ni a su significacion funcional ni a lo simbdlico. Porque “mas alla de la
actividad consciente de institucionalizacion, las instituciones encontraron su fuente en lo
imaginario social” Desde “lo imaginario” se entreteje una “realidad institucional” con lo
simbdlico y con lo econémico/funcional. Es asi como las instituciones forman una red
simbdlica que, por lo anteriormente expresado, no remite al simbolismo. Y es ahi donde
la familia encuentra en mayor parte su eje de participacion como institucién social y que
esta a merced de sufrir modificaciones a partir de las lecturas que le hagan segun su
temporalidad de espacio y tiempo. Pero, no hay que perder de vista que la historia
humana y las diversas formas de sociedad que se conocen estan definidas

esencialmente por la creacion imaginaria, la cual evidentemente no puede ser
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catalogada como ficticia, ilusoria o especular:

“sino posicion de formas nuevas, y posicion no determinada sino determinante;
posicion inmotivada, de la cual no puede dar cuenta una explicacion causal, funcional o
incluso racional. Estas formas, creadas por cada sociedad, hacen que exista un mundo
en el cual esta sociedad se inscribe y se da un lugar. Mediante ellas es como se
constituye un sistema de normas, de instituciones en el sentido mas amplio del término,
de valores, de orientaciones, de finalidades de la vida tanto colectiva como individual.
En el ndcleo de estas formas se encuentran cada vez las significaciones imaginarias

sociales, creadas por esta sociedad, y que sus instituciones encarnan. ™*®

Sin embargo, ¢como es que la institucion familiar se hace parte de la sociedad,
como es que se adapta? Hay que recordar que la sociedad es institucion, accion y
efecto de instituir. Y, una vez que lo instituido es institucion, se autonomiza segun su
propia légica y en su supervivencia supera su “funcion” y “razon de ser” de manera que
las cosas se invierten y lo que podia ser visto al comienzo como un conjunto de
instituciones al servicio de la sociedad, se convierte en una sociedad al servicio de las
instituciones. La accion de instituir supone que existe el poder de imaginar algo distinto
a lo dado para poder desear y querer, y hay que desear y querer algo distinto a lo que
estd, para liberar la imaginacién, por ello, la autonomia es lo contrario de la adaptacion

a un estado de cosas.

La politica es proyecto de autonomia individual y social, es actividad lucida y
deliberante que tiene por objeto la institucion explicita de la sociedad y de todo poder
explicito. De ahi que sea necesario, segun Castoriadis, “crear las instituciones que,
interiorizadas por los individuos, faciliten lo mas posible el acceso a su autonomia
individual y su posibilidad de participacion efectiva en todo poder explicito existente en

la sociedad. ™’

Es importante realizar un trabajo mas afondo, hacer de las instituciones “la
institucion”, en el sentido tratado aqui, es obra humana, es una creacion original de lo
histérico-social -colectivo andnimo- que sobrepasa toda produccién posible de los

individuos o de la subjetividad. La institucion es una red simbdlica, socialmente
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117Castoriadis, Cornelius; El avance de la insignificancia, Eudeba, Argentina, 1997; Pag. 195.

Castoriadis, Cornelius EIl mundo Fragmentado, Coleccion Caronte Ensayos, Montevideo, 1997.p.76
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sancionada, en la que se combinan un componente funcional y un componente
imaginario. La institucibn no es una creaciéon de individuos designables sino del
imaginario colectivo anénimo e instituyente o poder instituyente. Poder que nunca es
plenamente explicitable y que se manifiesta en la socializacion de todo recién nacido a
través del lenguaje y de su mundo. El poder instituyente, como el imaginario primero o
central, nunca puede ser explicitado completamente, en gran parte queda oculto en los
trasfondos de la sociedad. Al mismo tiempo, toda sociedad instituye un poder explicito
sin el cual no puede vivir. Este poder explicito esté ligado a la nocién de lo politico. Un
poder que reposa no tanto en la coercion como en la interiorizacion, por los individuos
socialmente fabricados, de las significaciones instituidas por la sociedad considerada.
La institucion es necesaria, (como ya se ha referido) por dos razones. En primer lugar,
porque la institucion (ley, nomos) se refiere a lo especifico de cada sociedad. La
institucidén convencion se opone al orden “natural” de las cosas (physis). Y, en segundo
lugar, la institucion-ley constituye a los hombres en tanto que no pueden existir fuera de
la comunidad politica (polis), la que a su vez es imposible sin ley. “El nomos, la ley, tiene
siempre estas dos caras: es siempre la institucién/convencién de una sociedad
determinada; es, al mismo tiempo, el requisito transhistérico para que haya
sociedad.™*®Por ello, y en el contexto de la Teoria de la Institucién Imaginaria:

“...la institucién primera de la sociedad es el hecho de que la sociedad se crea a
si misma como sociedad y se crea dandose instituciones animadas por significaciones
sociales especificas de determinada sociedad... (Egipcia, hebrea, griega, etc.)... Y esta
institucién primera se articula en y se sirve de las instituciones segundas (lo que de
ningun modo quiere decir secundarias), que podemos dividir en dos categorias. Algunas
de ellas son, abstractamente consideradas y segun su forma, transhistéricas. Tales son,
por ejemplo, el lenguaje: ...no hay sociedad sin lenguaje; o el individuo: ...no hay
sociedad que no instituya algun tipo de individuo; o la familia: ...no hay ni puede haber
sociedad que no asegure la reproduccion y la socializacién de la siguiente generacion...
Y, hay instituciones segundas que son especificas de determinadas sociedades y
cumplen en ellas un papel absolutamente primordial, en tanto que son esenciales

portadoras de aquello que es de una importancia vital para la institucion de cada

118 Cabrera, Daniel. En Lo tecnolégico y lo imaginario las nuevas tecnologias como creencias y esperanzas colectivas. Ed.

Biblos. 2006 p.68
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sociedad, sus significaciones imaginarias sociales. ™"

La polis griega y la empresa capitalista, por ejemplo, son instituciones segundas
especificas en tanto encarnan y son portadoras de las significaciones sociales centrales
de la sociedad a la que se refieren. La textura concreta de una sociedad esta entretejida

por las instituciones segundas, las transhistoéricas y las especificas.
Iconopedagogia de la familia

Pedagogo que no mira, muere comun y corriente...

Descubrir e interpretar las imagenes es un trabajo aventurado, pues las
imagenes que del mundo emergen son infinitas en cuanto a posibilidades de lectura
pues el hombre como lector independiente del mundo desemboca sus sentidos a la

interpretacion segun sus imagenes y su forma de leer su mundo.

Los sujetos toman el papel de productores y reproductores de imagenes. Estas
reconstrucciones representan codigos y mediaciones que actian en diferente
concrecion contextual, tanto a nivel institucional (intersubjetividad), como a nivel
individual (intrasubjetivo) por ello, podemos afirmar que la imagen tiene momentos de
significacién en cuanto a los procesos de su construccion, reconstruccién, negacion,

legitimacion, disposicién, aceptacion o rechazo.

La imagen es significante para cada grupo y para cada miembro del grupo, lo que
implica una especificidad en cada uno de ellos, por su condicibn como sujetos
particulares. Pero, al mismo tiempo se conforman las imagenes como colectividad, he
ahi su caracter de construccion o creacion. Como construccion grupal las iméagenes
adquieren autonomia y significatividad. Como otra parte esencial, frente a otros grupos,
lo que permite construcciones simbdlicas que orientan comportamientos y posibilitan la
construccion de codigos linguisticos de comunicacion, con lo cual le da sentido y valor a

su vida dentro de su condicion social.

Las imagenes posibilitan a los grupos particulares conceptuar lo propio de lo
ajeno, lo permitido y lo prohibido, lo decible y lo no decible, lo tolerante y lo intolerante,

entre otros. En otras palabras, las imagenes son discursos de caracter social, lo que

119 Castoriadis, Cornelius, Figuras de lo pensable (encrucijadas del laberinto VI) F.C.E., México 2002. P.124.
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nos habla de un angulo politico de las imagenes.

Por ello, las imagenes se caracterizan por tener mayor cobertura que otras, unas
que aparecen como hegemoénicas y otras subalternas, unas que incluyen y otras que
excluyen, etc. Las imagenes pueden llegar a tener su origen en distintos puntos algunas
de caracter cientifico, tecnolégico, algunas que se originan en las tradiciones, leyendas

0 mitos.

Se expresan en simbolos o signos, que como totalidad articulada, median la

relacion del sujeto con su presente.

La iconopedagogia reflexiona sobre la relacion dialéctica que se establece entre
el observador y la imagen, como un acto de concientizacion y de lectura de la realidad.
Relacion que implica un proceso de libertad gracias a la imaginacion del espectador
para crear nuevas formas de relacion entre los sujetos, re-elaborando nuevas
dimensiones de la cultura. “La iconopedagogia, permite interpretar los significados y
sentidos de los simbdlico en la constitucién del sujeto, abriendo puertas a lo no

esperado, a lo insélito, lo violento de este proceso.™*

La iconopedagogia tiene como objeto de estudio a la imagen; y, es que la
pedagogia pudo ver que la imagen es poesia, cuyo significado melddico al intelecto,
marca pautas y movimientos que sensibilizan la naturaleza humana del sujeto
espectador. Es texto con gramatica, con ritmos, silencios y voces que narran historias,

mitos verdades y mentiras.

La imagen siempre presenta ante los ojos de los espectadores un sin fin de
signos y sentidos flexibles, que no siempre son percibidos, pero que siempre estan
latentes, donde siempre se encuentra la posibilidad enriguecedora de abrir didlogos
para la creacion de nuevas formas. La imagen siempre se ha de presenta retadora y
desafiante a toda logica, a todo sentimiento y anhelo, pues convoca al conocimiento, al
llanto, al regocijo, a la tristeza, al entretenimiento, a la imaginacién, al sufrimiento y al

recuerdo.

La imagen “es ecologia cultural y tren de vida, ventana de expresion del mundo;

dispositivo de formacion, recurso de ensefianza; orientadora de cotidianidad desde un

12%Escamilla Salazar, Jests Iconopedagogia. Un dispositivo pedagdgico. Ensayo.
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‘aqui” y “ahora”. Es, autobiografia del devenir, con sus tiempos y velocidades,
retrocesos y adelantos, ya que nos traslada al pasado para conocer lo que no se ha
vivido y al mismo tiempo por gracia del suefio hacia nuevas direccionalidades, futuro
gue quiza no se vivira, tal vez engafoso, ironico y sin sentido, o tal vez, posible y
deseable.”?! Esto nos hace reflexionar porqué la pedagogia miré y encontré en la
imagen aquello de lo que ella misma se enamord y encontré que al trabajar juntas
abririan un mundo de posibilidades al ser humano o al sujeto aquel que es lector de la
realidad compartida e individual en la que se encuentra inmerso. Lo que nos hace que
tengamos actividades mentales que nos proyectan y nos sensibilizan pero mas alla nos
impulsan a imaginar “pues si bien la imagen es una representacion de lo real, también
lo real es una representacion compleja imaginada (...) Nuestro mundo depende tanto
del futuro imaginado, como de nuestro pasado y de las fuerzas que activamos en el
presente.”??La imagen es un conjunto de conocimientos sociales que se elaboran en el
ambito de la cultura, por ende, sus contenidos son metaforas, creencias e ideologias y
valores, los cuales se objetivan a través de procesos linguisticos y practicas sociales;
dan cuenta del nivel de identidad y pertenencia de los miembros de un grupo social; y

les permite realizar la interpretacion de la realidad social.

Las imagenes son una construcciéon historica, las cuales tienen como funcién
basica posibilitar el despliegue de las capacidades y habilidades de los hombres dentro
de su vida cotidiana. En este sentido construyen un vinculo de articulacion entre el

espectador y su mundo inmediato.

Hoy dia la pedagogia encuentra un problema de gran importancia, y es que el
sujeto se ha de topar con imagenes contradictorias entorno a su misma constitucion
como sujeto, donde co-existen con estas mismas imagenes en una realidad concreta.
Esta co-existencia de imagenes nos dice Escamilla se atraviesan en realidades en
niveles diferentes de contradiccion, y que al mismo tiempo, a los sujetos particulares,
por ello es mas facil comprender por qué un mismo sujeto puede manifestar en diversos
ambitos de su vida actitudes que en apariencia son incompatibles, por ejemplo:
reproduccion y critica, desilusion y aceptacién, esperanza — conformismo, suefios-

censuras, imaginacién-contemplacion, etc...

121
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La imagenes como productoras de realidades son un proceso desencadenante
de pensamientos colectivos, transformadores e irreverentes constructores de nuevas
posibilidades de comportamiento humano. Por ello, las imagenes tienen movimientos
rapidos, lentos, bruscos, no siempre lineales, ellos determinan su durabilidad social. Las
imagenes de forma conceptual, permiten articular la vida abstracta de conocimiento,
creencias, imagenes, etc..., a nuestra vida cotidiana, como sujetos sociales en una

situacion de cultura especifica.

Las imagenes desde una perspectiva de reproduccion y socializacion, tienden a
guiar el comportamiento de los sujetos. Ademas, su fin es explicar los hechos e ideas
de un tiempo historico especifico, en el sentido de una nula posibilidad de participacion
en la construccion social de la realidad. Es decir, las imagenes apoyan a los sujetos a

realizar una explicacion funcional de su realidad, bajo una racionalidad instrumental.

La lconopedagogia ha de interpretar a las imagenes que se presenten. Para
construir una significaciéon no totalitaria de las mismas lecturas de las imagenes; cada
quien puede hacer una Iconopedagogia, siempre y cuando sea capaz de realizar una
intervencién, pues de ello depende que sea una interpretacion Iconopedagogia, pues
“toda interpretacion es una representacion, todo es representado, somos expresion de
nuestras propias representaciones. Cierto, no todas las representaciones son iguales,
no son idénticas las del pensamiento cotidiano, las estéticas, los suefios, los deseos,
las de los cientificos y las de cada individuo. Habremos que agregar también, que todo
creador es creador de sus propias representaciones.”® Sin duda, la lectura que cada
uno pueda hacer de las imagenes debe dejar huella en su quehacer, es el profesional
de la pedagogia y los que estdn comprometidos con ella, los que deben hacer uso de la
Iconopedagogia para interpretar las imagenes, como textos, que estan conformados por
estructuras gramaticas que proyectan significados de diversa indole y cuyas funciones
son psicologicas, pedagdgicas, socio-historicas, culturales, axiolégicas, antoldgicas,

cognoscitivas.

Son muchas las causas por las cuales la familia en el presente ha modificado su
estructura y por ende su imagen, de forma lenta la sociedad ha vivido y experimentado

momentos que han hecho de la familia un fantasma mas, es la familia la que ha sufrido

2Carrizales, Cesar, Iconopedagogia cinematografica Ed. Lucerna Diogenis México diciembre 2001 p. 123.
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los embates de la incertidumbre de su destino; se ha transformado y poco se ha hecho
para estudiar el porqué de su realidad contemporanea, pareciera ser que todo esta
bien, que cuando se habla de familia lo primero que se figura o se construye es la
imagen clasica de la familia nuclear basada en “la sagrada familia” aquella que por
mucho tiempo dio forma a esta parte de la sociedad, eso es lo que por inercia creamos,
una imagen iconica de la familia, una imagen que esta enraizada por herencia cultural y
gue esta imagen de ella familia se aferra a un modelo que se encuentra en el olvido por
la sociedad misma, sin embargo, es el mismo sistema el que hace creer a la sociedad
gue este modelo aun es viable, pues es un modelo que sigue los patrones de division
de fuerzas, de subordinacién, de control, de panoptismo, se sigue intentando forjar
aunque de manera ya indiferente esta idea de familia nuclear, la cual con el paso del
tiempo se ha vuelto exclusiva de algunos sectores sociales como el sector medio-alto,
dejando de lado a los demas sectores y de esta forma el sector obrero puede ver con
nostalgia como cada vez es mas dificil alcanzar ese suefio de forjar una familia nuclear,
pues desafortunadamente los sectores medio bajos son los que irbnicamente Intentan
hacer esta construccion de familia nuclear, pero son ellos mismos los que carecen de
oportunidades para poder realizarlo de forma exitosa y duradera, pues su concepcion
de familia esta sufriendo en mayor parte de las consecuencias de los cambios sociales-
econdmicos que han comenzado la fractura de la unién familiar y su armonia, y en
contra parte estd, como ya se habia dicho; el sector social medio alto que siendo este el
gue podria alcanzar la realizacion del modelo nuclear es el que menos lo esta forjando
pues se ha percatado con el descubrimiento del alcance econdmico sus posibilidades, y
esto porque se ha dejado de creer en la unién matrimonial, y como seguir creyendo en
ese tipo de union si cada vez son mas altos los indices de matrimonios que fracasan
porque sus actores desvian sus intereses mas alla del “hasta que la muerte nos separe”
o del mito de “felices por siempre” se ha consumado la victoria de la aporia del amor,

como lo dice Paul Valéry:

“La interrupcion, la incoherencia, la sorpresa son las condiciones habituales de
nuestra vida. Se ha convertido incluso en necesidades reales para muchas personas,
cuyas mentes soélo se alimentan (...) de cambios subitos y de estimulos permanentes
renovados (...) ya no toleramos nada que dure. Ya no sabemos cémo hacer para lograr

gue el tema del aburrimiento dé fruto.
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Entonces, todo el tema se reduce a esta pregunta: ¢La mente humana puede
dominar lo que la mente humana ha creado?'**” Sutiimente, y de forma inconsciente, la
humanidad esté sufriendo por los males que ella misma ha creado bajo los resultados
devastadores del totalitarismo, de la falta de alteridad, por el consumismo de la
alienacion por la fijacion de los bienes materiales por encima del bien humano, es decir;
lo humano se ha convertido en liquido y el sujeto esta dejando que se consuma frente
a él, que se escurra de entre sus manos se ha cambiado el nosotros por el yo, el yo
tipificado como individualismo extremo que crea un shock frente a su indiferencia de
crear el nosotros en un espacio que se estd ahogando en un mar de violencia de
género, de indiferencia de muerte social, por saber si el calentamiento global es o0 no

real.

“La ausencia del otro provoca distintas reacciones en la persona que ha sido
abandonada. Cabria preguntarnos cuantas escenas violentas, cuantos golpes e insultos
proferidos por los padre y las madres hacia los hijos nacieron de los estados de animo
neuroéticos que fueron causados, a su vez, por el desamor, por la decepcién amorosa,
por la soledad emocional, por el vacio corporal, por la pulverizacion del universo erotico;

gama de posibilidades sentimentales que él o la ausente se llevaron con su lejania.*?

Por fin, ha llegado el tiempo en que se tiene que comenzar a creer para ver ya
no ver para creer, por ello es preciso que se comience a hacer conciencia de formar
individuos avidos de sed por la humanidad por beberse eso que se convirtié en liquido

para sentirlo para hacerlo parte de nosotros.

La familia juega un papel fundamental a pesar de su tan desgastada imagen
causada por una asfixia que proviene de los problemas econdémicos, del vacié
existencial, de la sensacion de inconformidad y frustracion que emerge pertinazmente
ante el estado actual del mundo y es la misma humanidad que a través de sus
representantes iconopedagdégicos de la familia ha expresado diversas vivencias y
experiencias, asi como sus angustias, sus temores, sus suefos, sus escepticismos, sus
alegrias, sus afanes amorosos, sus decepciones amorosas Yy politicas, las

devastaciones del origen y del final de modelos de estructuras de conceptos de todo

2%\/aléry, Paul. en Modernidad liquida Bauman Zygmunt de. F.C.E. de Argentina 2006 p. 7

%Martinez, Homero, Iconopedagogia de la otredad juvenil, Lucerna Diogenis, 2009 p.246.
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aquello que a la familia ha envuelto con el paso de los tiempos.

Es preciso que la familia y sus actores vuelvan a sofiar; “y es que los suefios son
un aparte fundamental del imaginario colectivo, remembranzas de otredades olvidadas,
perdidas en los desiertos de la indiferencia cotidiana.”™® Y encontrar y descubrir claves
iconopedagogicas que nos ayuden a la creacion y entendimiento de los imaginarios
sociales y culturales, pues la lconopedagogia en conjunto con la reflexion teorica,
ampliara de manera significativa las posibilidades de la interpretacion pedagogica,
reconceptualizando asi los problemas sociales. Las imagenes sociales y su
interpretacion lconopedagdgica poseen y dan una muestra basta de informacion
sumamente importante para los pedagogos, los discursos visuales les explican algunas
de las causas mas importantes por las cuales la familia de ayer y la del presente no se
ha podido adaptar a los discursos sistematicos e ideologizantes de lo que deberia ser

un buen modelo de familia “Un matrimonio eterno”.

Lo importante se encuentra en el desarrollo de una imaginacion pedagodgica
capaz de superar los imaginarios de la élite del poder. Es aqui donde tiene que
desarrollar un discurso de amplio alcance, donde se dé pauta a la construccién de
identidades en las que se promueva la reconstruccion de realidades a través de la
lectura de las imagenes que las construyen. Para poder iniciar la reconstruccion de esa
realidad que esta fragmentada, el presente necesita ser comprendido, exige
construccion de sentidos; necesita de la formacion para poder ser en el mundo y desde
luego para ir mas lejos que la simple operacién. Pero, esta tarea no es facil pues el
pedagogo que asuma esta tarea de reconstruir debe asumirse duefio de si mismo con
respecto a su lugar dentro del mundo. “Pues el hombre debe de apropiarse de si mismo

para no verse determinado por influencias externas.”?’

aunque el peligro se torna
alrededor de la idea de lo humano pues pareciera ser que todo lo que se piensa fuera
de lo normal encendiera las luces rojas y estas se encienden cuando “pensar, hablar,
sentir, percibir, dar un destino a las manos liberadas del casi exclusivo apoyo al cuerpo
para moverse, entender y comunicar lo entendido, comparar, valorar, evaluar, optar,
abrir caminos, decidir aprehender, aprender, ensefiar, poder hacer o no cosas, idear,

vivir socialmente: todo esto subrayo en el ser que se hizo capaz de ello la importancia

126},
Ibid. p.8
2"Meneses, Diaz Gerardo, Politicas de educacion y formacién de sujetos en el presente. Lucerna Diogenis. P 155.
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indiscutible de su conciencia, conciencia del otro y de si como un ser en el mundo, con
el mundo y con los otros, sin la cual apenas seria un ser ahi, un ser sobre su soporte.
Por eso, repitamos, el ser humano, mas que un ser humano en el mundo, se convirtio
en una presencia en el mundo, con el mundo y los otros. Presencia que reconociendo la
otra presencia como un no-yo, se reconoce como si misma. Presencia que se piensa a
si misma, que se sabe presencia, que interviene, que transforma, que habla de lo que
hace pero también de lo que suefia...”?® Esto es lo que hace que se enciendan las
luces rojas, esas luces que no iluminan que no ilustran sino que amenazan, que

previenen, que sefialan y que advierten un castigo, sintoma de un grave panoptismo.

Sin duda la familia es un grupo social que reina el espacio privado, en cual se
puede forjar la idea de la re-significacién de la familia bajo el signo de la verdad con
vista a horizontes de la busqueda de si mismo y de su quehacer en el mundo sin perder
lo humano, lo moral, lo ético, el amor a los demas, para poder amarse a si mismos en el
mundo, mundo que se proyecta aun como un lienzo en blanco en el cual todos han
querido firmar como suyo, pero, que solo puede ser de quienes son parte de él, mas no

de quienes creen que son duefios de él.

Este mundo necesita que se desestructuren las sociedades para volver a formar

nuevas con fundamentos mas coherentes pues si bien como lo dice Bertrand Russell:

“de las caracteristicas de las sociedades modernas es hallarse divididas en
sectores que difieren profundamente en su moral y en sus creencias.”™?° Es decir, (y
como alguna vez lo dijo Freire) el proceso de cambio no puede dejar de venir de afuera

pero tampoco puede dejar de partir desde adentro, esto es dialéctico.

Las imagenes son portadoras de historias, de hechos ocultos, por ello el
pedagogo ha de mirar en las imagenes la importancia del proceso de transformacion y

de impacto en su qué hacer cotidiano significativo. Ser alguien frente al otro.

28Freire, Paulo, Pedagogia de la indignacién, Morata Madrid, Espafia 2001 p. 124

129 Roussell, Bertrand, La conquista de la felicidad, Grupo Editorial Tomo. México 2006. P.113.
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