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INTRODUCCION

Fue a finales del siglo XVIII y durante todo ellsigkIX que la India fue labrandose
poco a poco un lugar en el ambito del saber octatielhue durante este periodo que
Occidente reconocio6 en la India a una cultura caljealzacer aportaciones valiosas a la
suya propia. El conocimiento sobre Oriente dejésdetan confuso y lejano y fue
desvelandose que lo oriental no era solo arabe,efjue —los arabes— se habian
encargado de difundir mucho de lo que habia natédese lado del mundo, pero que
no eran, en sentido estricto, los creadores déuadido.

A manera de ejemplo baste mencionar que con elidesuento de la lengua
sanscrita se impulso totalmente el desarrollo dadgiistica historica y la linguistica
comparada. El primer planteamiento del parecideedatlengua clasica de la India y
lenguas como el griego, el latin y otras varia®migen germano surgié en 1786. Los
estudios realizados a partir de dicho planteamignisieron ante los ojos de los
linglistas el impresionante conocimiento de losngticos hindles que habian
elaborado una gramatica de primer nivel basadaétaduos y principios distintos a los

que habian sido pilares de la lingliistica europegdados de los gramaticos griejos.

! Véase Alberto Bernabé Pajares, “El descubrimiesigd sanscrito: tradicion y novedad en la
linglistica europea”Revista Espafiola de Linguisticaum. 13, Madrid: Sociedad Espafiola de
LingUistica, 1983, pp. 41-62.



Se amplid, entonces, la vision sobre el origenagelénguas del mundo y se
subrayé que asi como ciertos grupos de hombreantam origen comun, algunos
grupos de lenguas también lo tenian. Comenzo astecada vez mas presente que no
obstante de pensarse tan diferentes y lejanosjesteies y orientales no lo eran del
todo.

Pero mas alla de esta conexion, la que debemoacdeston particularidad,
pues esta estrechamente ligada con nuestro tenda s@ pleno siglo XIX, en el
apogeo del movimiento romantico. EI Romanticisme un movimiento cultural que
cambid para siempre la visién del mundo que Ocot&d@oseia hasta entonces. La
terrible crisis espiritual que origino el gran peeo de secularizacion de la filosofia
ilustrada del siglo XVIII provocé que el hombre ceamzara una intensa busqueda de
nuevos valores, de nuevas costumbres e inclusoales patrones de conducta que lo
ayudaran a encontrar un poco de estabilidad deda@oun mundo lleno de

incertidumbrée

2 Véase José Ricardo Chaves, “Buda en espafulligrafias. Revista de literatura comparadagim.
IV, México: Division de Estudios de Posgrado, Unsigad Nacional Autbnoma de México, Facultad
de Filosofia y Letras, 2003, pp. 10-11.

Hermann Hesse en su dedicatoria de la primera ga$éddhartha(1922) al escritor francés
Romain Rolland declara que en 1944fio en que estallé la Primera Guerra Murdi@l mismo vivio
tal crisis espiritual. Sus palabras nos invitareasar que su novela, la cual se desarrolla en tigte
Buda y en la que aparece el lluminado para adectahprotagonista, es producto justamente de la
busqueda de una nueva sabiduria, de una nuevandogtre ayude a comprender el mundo de mejor
manera. Cabe destacar que Hesse posee ya un imésésrofundo por Oriente, por la India en este
caso, en contraste con los romanticos decimonénigesenian una percepcion mas bien idealizada de
las civilizaciones orientales.



El cristianismo en la Europa del siglo XIX sufria pérdida del gran poder
politico que desde siempre lo habia acompafiadesgediuego, fue perdiendo también
una gran cantidad de seguidores. Los creyentesigaban cada vez menos sentido a
las ideas y dogmas predicados por la Iglesia, fgrdan a la mano las dltimas noticias
sobre los mas grandes descubrimientos cientifieosadépoca. De hecho, la gran
diversidad religiosa que observamos en nuestragseti®dccidente tiene su antecedente
justamente en este periodo, en el que se promuevéreligiosidad alterna”, como la
llama José Ricardo Chaves cuando habla de la Bedeldoudismo a Occidente, la cual
se da bajo el contexto de adoptar tal o cual dieeipp corriente religiosa —budismo,
hermetismo, cabala cristiana— porque la que seip@eese momento ya no cubria
con las necesidades basitas.

Ademas del ambito religioso, el orientalismo deaidrco impacté también en
el ambito literario, puesto que el Romanticismacg ge sentia particularmente atraido
por todo lo exdtico, explotd al maximo los ambismeentales. Como dice Chaves “el
romanticismo [...] hara del Oriente su lugar extrafieferido”! Cabe destacar que es
justamente a finales del siglo XIX cuando algunldddgos de diversas nacionalidades
desarrollan, ya con intereses académicos serioteneh del parentesco entre la
hagiografia de un santo llamado san Josafat da inkdi leyenda de Buda.

Con tales antecedentes ya para el siglo XX el budigue estudiado a

profundidad por figuras de gran importancia en @ngrama de las letras

% Véasabidem pp. 9-20
* Ibidem p. 11.



hispanoamericanas, tales como Octavio Paz, gramtant la India, y Jorge Luis
Borges, amplio conocedor de las ensefianzas de Buda.

Los contactos literarios entre India y Occidentecomienzan en el siglo XVIII,
sino mucho antes. La historia de Buda, por ejemfggd a Espafia durante la Alta
Edad Media, lo méas probable es que quienes la Gamoo tenian la mas remota idea
de la existencia de una religion denominada budisshoplemente se contaba como

una historia de tantas:

[Esta narracidn] muestra la preocupacion de ungreg, cuando consigue tener un
heredero, le encierra en un palacio para darlegeain. El joven principe aprende la
verdad de la vida a través de sus encuentros coanaiano, un cadaver, y un
ermitafio, Barlaam. Instruido en el cristianismo m@ste Ultimo, supera diversas
pruebas cuyos resultados hace saber a su padmhraalega a su término con el
bautismo del principe aprendiz y su transformaeidasceta.

A grandes rasgos, esta es la historia que cueB@rkelam y Josafatun texto que tiene
su antecedente en la historia del principe Sidda Gautama, es decir, en la historia
de Buda. Cuenta Borges que el primero en notarael garecido entre ambas historias
fue Diego do Couto, historiador portugués comesii@iile Marco Polo, quien viajo a la
India en 1599 junto con varios misioneros catolicos

Couto se asombraba de las similitudes y pensabagujaés la vida de Josafat,
el santo cristiano, habia influido en las histodas se contaban de Buda, mas no a la

inversa como realmente sucedio. Para entender ri@jasion planteada por Couto

®> Carmen Elena Armijo, “La cuentistica medieval Kispa”, Aurelio Gonzéalez y Maria Teresa Miaja
de la Pefia (eds.)ntroduccién a la cultura medievaMeéxico: Universidad Nacional Autonoma de
México, Facultad de Filosofia y Letras (ManualedMaglievalia 3), 2006, p. 218



debemos recordar que en aquella época se crei gpéstol Santo Tomas habia sido
el primer evangelizador de la India, por lo taritohistoria de Josafat reflejaria la

segunda conversion de los hindues al cristianisegputs de que recayeran en las
creencias paganés.

Conforme la historia fue pasando de civilizacioncaslizacion y de lengua en
lengua fue adquiriendo, como es natural, diversesmentos propios de cada cultura,
tales como creencias religiosas, codigos moralds gonducta, en fin, fue adoptando
caracteristicas propias de distintas idiosincragiaso a la vez fue perdiendo también
determinados elementos que no encajaban con las @k tal o cual cultura que la
recibia. En pocas palabras, el texto tuvo que adspa los medios a los que llego para
poder sobrevivir. Asi perdurd a través de los afiasnque en esencia era el mismo,
utilizé distintas ropas y se porté de distinta nmarsegun el lugar y la gente con la que
se encontro.

La historia de Buda tuvo que viajar desde la Imlisante siglos para llegar a
tierras occidentales. Llegd como todo el que havatado los mas peligrosos vy
amplios mares —mares espaciales y temporales,terc@so— y que viene de tierras
totalmente ajenas: con el pelo crecido y sin vagrr@ndas de vestir que traia consigo,
pero eso si, con el mismo brillo en los ojos guéatantes de partir de su hogar.

Hablemos ahora del ambiente bajo el cual se mdwvidwegante. Los contactos

entre la literatura hinda y la literatura esparsma notables, la influencia de la primera

® Véase Pedro Badenas de la Pefia (Bdaam y Josafat. Redaccion bizantina anénifdkadrid:
Siruela, 1993, p. XII.



sobre la segunda ha quedado marcada en textosepgsentativos de la produccion
literaria clasica de los peninsulares. Desdeatila e Dimna traducido al castellano en
el siglo XlIl, pasando poEl condenado por desconfiadie Tirso de Molin§ siglo
XVII, hasta llegar a lateyendasde Gustavo Adolfo Bécquer, siglo XIX —aunque
agui no se termina el contacto, por supuesto—, dadaun par de ellag| caudillo de
las manos rojay La creacionestan basadas en historias fraguadas en la India.

Una vez que Espafia tuvo en sus manos tales histonidies adopté muchos y
muy diversos elementos de ellas, empezando porictécrparticulares como la
estructura denominada cuentos de cajon, o cuehines; esto es, cuentos dentro de
otros cuento§. Tal estructura esta presente enelijote, por ejemplo, en el que
tenemos como historia marco las aventuras de Edl@ab de la Triste Figura y dentro
de ella se entretejen muchas otras Mas.

Se aprovecharon asimismo técnicas narrativas copnella que pone a un sabio
u hombre docto a charlar con su discipulo o bienatguien que simplemente necesita

consejo. De esta forma se crea un diadlogo en elsguéesarrollan temas politicos,

" Ramén Menéndez Pidal en “El condenado por desawifj Estudios literarios Madrid: Espasa-
Calpe, 1968, realiz6 un analisis profundo del nédorque siguio la historia del brahman Kaucikd y e
cazador Dharmavyadha, historia contenida dvialabharata—gran poema épico hindi— de India a
Espafia, que Tirso de Molina convirtié en la histatél asceta Paulo y el malhechor Enrico en 1653.
® Como sefiala Lacarra: “Una de las principales apmmes de la cuentistica oriental a Occidente
consistié en proporcionar unos modelos en los guensefaba a contar y a integrar lo narrado dentro
de unas estructuras superiores. La organizacionndeserie de temas dentro de un marco general,
mediante el cual se obtiene la unidad del conjusgayn procedimiento muy utilizado por los pueblos
orientales”. Maria Jesus Lacarra (e8gndebagrMadrid: Cétedra, 1989, p. 21.
% Véase Juan Miguel de Mora y Marja Ludwika JarotEhfuturo de la indologia”El concepto de la
divinidad en el hinduismdéxico: Universidad Nacional Autdnoma de Méxiz603, p. 193.
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morales y religiosos con un afan didactico. Estemdl punto, el didactismo, fue
fundamental para el desarrollo de la cuentisticdienal espafiola, ya que la idea de
transmitir una ensefianza por medio de una histooiao bien sabemos, se tradujo en
los exemplamedievales castellanos.

Fueron tres las traducciones provenientes de la tne llegaron a Esparia en el
siglo XIII —o al menos tenemos noticia solamentetrds— gracias a la importante
labor de la cultura arabe como gran difusora deultura oriental en el occidente
europeo: eCalila e Dimna el Sendebay el Barlaam y Josafat.

El Calila e Dimnaes el primer texto literario escrito en prosaalésta, se trata
de una coleccién de cuentos, entre fabulas y apslogue tiene su origen en el
Paficatantra,la coleccion mas famosa de fabulas de la IHdE. Sendebamor su
parte trata de mostrar a través de veintgpesmpldos “engafios e los asayamientos de
las mujeres” como dice parte de su titulo complew;un texto que reune saber y
misoginial® El Barlaam y Josafat una historia hagiografica, comparte diversas
caracteristicas con los dos textos descritos anbeente, aunque se concibio desde
otra perspectiva y con otros fines, pronto vereouddes.

La influencia de las tres traducciones hindues @&ncuentistica medieval
espafola fue avasalladora. Historias y motivoslids estan presentes en textos tales

como El caballero Zifar El Conde LucanqrEl libro de los gatosEl libro de los

1% para un estudio completo sobreCalila e Dimna,véase Juan Manuel Cacho Blecua y Maria JesUs
Lacarra (eds.)Calila e Dimna Madrid: Castalia, 1984.
! para un estudio completo sobr&ehdebaryéase Lacarrap. cit.

11



estados por mencionar solo algunos. Las ensefianzas quabpo, aunque tenian un
origen pagano y, en varios casos, ajeno al de héngala ibérica, se adaptaron —
palabra clave para nuestro tema, adaptacion— narydlientorno social y cultural de
la época para moralizar, educar y, después, cBartdam y Josafatpara adoctrinar.
Todo lo anterior de la mejor manera: mediante ugstbitia que entretenia o divertia
tanto a oyentes como a lectores.

El siglo Xl inicia con el total establecimientceldreinado de Sancho 1V,
sucesor de Alfonso X, quien tomo posesion del tremd.284. Con él se implantaron
nuevas reglas, pero también comenzé a configutarseievo pensamiento politico y
religioso. Para difundirlo se modifico la direccida la produccion literaria que hasta
entonces habia generado la corte de Alfonso X griggd una industria propia que
reflejara el nuevo sistema de valores del reifadmo reitera constantemente Gomez
Redondo en sHiistoria de la prosa medieval castellatfa

El Barlaames el texto que redne de mejor manera las nuedslades de la
monarquia, por asi decirlo. Si bien comparte dagrsaracteristicas con las otras dos
traducciones orientales, hay un elemento muy iraptet que lo pone aparte. Dice
Gomez Redondo: “frente a la dimension del «saber>el Calila y la realidad

cortesana dibujada en $&ndebar[la importancia deBarlaamestriba en] el modo en

2 Fernando Gémez Redondo, “Barlaam e Josalfigtoria de la prosa medieval castellgritomo |,
Madrid: Castalia, 1998, p. 1009.
12



que intenta iluminar un nuevo ambito de convive@aado fundamentalmente en los
principios de la fe'?
Los topicos, modelos, temas y propoésitos deslasmplase vieron enriquecidos

por la introduccion del tema religioso, lo cualiea generar textos redondos, es decir,

gue contenian todo lo que era necesario llevas hdbitantes del reino:

El éxito de la historia de Barlaam en el siglo Xiddica en que se vio en ella un
compendio de la doctrina cristiana, un tratado @eaimpara uso de gobernantes v,
ademas, un relato ameno y exoético, como correspoadisu origen oriental.
Precisamente eso la convierte en una cantera sdagotle ejemplos, un verdadero
retablo de virtudes y piedad®.

La hagiografia de Josafat en varias de sus vessidne una de las mejores
herramientas que utilizé el cristianismo para galeotos —como lo hiciera también
la leyenda de Buda; ambas obras, pues, perseguiarsrao fin, ganar seguidores,
pero cada una para su propia causa— 0 bien panaaeflas creencias de los que ya
seguian el dogma cristiano.

Para entender cuan provechoso fuBallaamen el ambito religioso hay que
tener en cuenta que tuvo un gran éxito editoriahmmbe dos etapas. La primera, como
deciamos, durante el siglo Xlll en el contexto defje delexemplamedieval y la
segunda durante la Contrarreforma, siglos XVI y KX¥poca en la que se usé como

arma contra la Reforma protestante de Lutero.

3 1dem.
* Badenas de la Pefip. cit, p. XXXVII.
13



Cuenta Borges en “Formas de una leyergi& el cardenal e historiador italiano
César Baronio incluyé a Josafat en el Martirolagimano, es decir, en el catalogo de
santos y martires, entre 1585 y 1580El hecho de que el santoral cristiano
conmemore la vida de San Josafat de India es g@opuueba del impacto de la
historia hindd en el mundo occidental y de lo intpote que fue para la Iglesia
catélica. De igual forma, es una excelente pruebgue la historia no se identificaba
en lo absoluto con el budismo, de lo contrario @@andria como ejemplo del devoto
cristiano al fundador histérico de una doctrinaltoente pagana.

Ahora que hemos planteado este breve panoramaagjémeto de los contactos
entre la literatura espafiola medieval y la cueotistindi como ddBarlaam y Josafat,
podemos delimitar nuestra materia de estudio. Aerepia mas que comprobado que
el Barlaam y Josafatiene como historia madre la leyenda de Bfjdson muy pocas
las investigaciones que profundizan en el temae@iasi al menos en el ambito de los
estudios filolégicos hispanicos escritos en lengspafola puesto que, la mayoria de

ellos, se ha enfocado en tratar de explicar algatams de la transmision textual de la

1% véase Jorge Luis Borges, “Formas de una leyer@@4s inquisicionesMadrid: Alianza, 2005, p.

225.

16 véase Badenas de la Pedp, cit, p. XI; Gémez Redondap. cit, pp. 980-981; Robert Lee Wolff,
“Barlaam and loasaphThe Harvard Theological Reviewol. 32, No. 2, 1939, p. 131 y David
Marshal Lang, “St. Euthymius the Georgian and tlaeldam and loasaph Romanc8uylletin of the
School of Oriental and African Studjasol. 17, No. 2, 1955, p. 306.

Los nombres de los protagonistas de nuestras iastoorroboran la conexion entre ellas. El
nombre deJosafatse derivo del sustantivBodhisattva,a través del arabe. Véase Fernando Bafos
Vallejo, Las vidas de santos en la literatura medieval estmafadrid: El laberinto, 2003, p. 19-20.
Boddhisattvaes uno de los sobrenombres de Buda, quiere detigué llegara a ser el Buddha, titulo
que significa «El Despierto»»". Borgesp. cit, p. 9.

14



historia de la India hasta Espafia; en exploramfuencia de determinada cultura
intermedia en la narracion; o bien, en analizaur@gversion particular de la misma,

pero no en confrontar las dos historias —lo queotnos veremos como el inicio, la

leyenda de Buda, y el final, ldistoria de los dos soldados de Christo, Barlaan y
losafat—de manera directa.

Resulta interesante notar que los estudios dedicaldgarlaam apuntan que la
narracion ya no posee elementos budistas, querséilgdo, lo cual lleva a que se
pierda el interés por estudiar el texto a la luswddistoria madre. Dicha idea no es del
todo falsa, pero tampoco es del todo verdadera.

Es un hecho que con el paso del tiempo la mayoe plarlos elementos budistas
en la historia se ha difuminado, sin embargo, eiiras, descripciones y temas de la
leyenda de Buda siguen presentes en la historibosigfat. Si leemos con cuidado la
hagiografia podemos identificarlos y estudiarlosmiescubrir como es que llegaron a
permanecer en nuestro producto final.

A manera de justificacion de este trabajo, poden®msr que elBarlaam y
Josafates un texto que puede ser analizado desde mugsds/puntos de vista. A lo
largo de su recorrido de Oriente a Occidente, $a0nde tantas fuentes —de tantas
culturas, de tantas doctrinas— que es un gran @idaitonocimientos, de ensefianzas,
de visiones de mundo, que simplemente no puededacgee encerrados dentro sus
paginas. Estos elementos deben ser conocidos,iskisdy aprovechados. Leer y

estudiar una historia es hacer que permanezcateiges hacer que no quede en el

15



olvido, es darle cabida en nuestro tiempo y espacia historia que hoy nos ocupa
merece tales honores debido a que, entre muchas @isas, sus ensefianzas siguen
siendo facilmente adaptables a nuestra realidad pn&@ma y, con esto, pueden
iluminar el pensamiento del lector actual.

Ahora bien, el objetivo primordial de este trabegoprofundizar en los estudios
sobre elBarlaam y Josafaen dos aspectos: en su transmision textual y, cganio
anunciamos, en lo que concierne a los elementds l#ggyenda de Buda que persisten
en la hagiografia espariola.

Una razén de peso para incluir la transmision txtle la historia en este
trabajo es que el lector tenga una vision no sélwerpl, sino muy clara en torno al
Barlaam sin tener que recurrir necesariamente a fuentesrad, para que asi pueda
apreciarse de mejor manera el andlisis y las ceinorias del mismo.

Por lo que interesa al segundo punto de nuestijesws, las interrogantes que
pretendemos responder mediante el desarrollo dsinmison: ¢qué elementos en
concreto comparten estas dos narraciones? y ¢@expica que a pesar del tiempo,
del paso por culturas tan distintas entre si ygeneral, de las distintas versiones
intermedias entre ellas, sigan compartiendo tegsigjcturas, motivos, etc.?

Una primera hipotesis sobre los contactos entréniséoria de Siddirtha
Gautama y lddistoria de los dos soldados de Christo, Barladlosafates que siguen
compartiendo diversos elementos porque los géneaostivos a los que cada una

pertenece poseen caracteristicas muy similaresdeesr, se valen de diversas

16



herramientas literarias para construirse que segmonden en varios puntos. Asi pues,
los contactos existentes entre épica y hagiogssfitraduciran en contactos entre la
leyenda de Buda vy la historia de Josafat. Esteopomdria representar solo el inicio de
la conclusion a la que se podriamos llegar medidateonfrontacion directa de
nuestras obras.

Para alcanzar nuestros objetivos, primero alumbraseun poco el viaje que la
historia hizo desde la India hasta Espafia mediahtdesarrollo de su transmisiéon
textual, paso a paso; para lo cual se utilizar@loddos datos disponibles sobre los
contactos que la narracion tuvo con otras religipo#/ilizaciones y culturas, a fin de
exponerla de manera clara y sencilla. Y, despuedizaremos el camino que siguen
tanto Josafat como Sidaitha en sus respectivos textos durante su buscpsgidual.
Debido a que ambas historias no solo desarrollamisino argumento, sino que
también comparten estructura, el método en estesmseiiira a analizar tanto el uno
como la otra para asi identificar las corresponidsnentre nuestras narraciones y
explicar sus razones mas factibles.

Finalmente, el trabajo se desarrollara de tal swgre pueda ofrecerse como un
relato sencillo y claro no sélo del viaje que malia narracion de Oriente a Occidente,
sino también de la configuracion de la historiam@gara que pueda ser una suerte de
primer acercamiento a los estudios sobrBalaam y Josafatlesde la perspectiva de

su conexion con la leyenda de Buda.
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Con respecto a las ediciones de los textos quers@araran en este trabajo,
comenzaré por describir la situacion editorial glie se encuentra Bhrlaam El
primer problema al que me enfrenté cuando decmliajar con esta hagiografia
espafola fue sin duda la falta de ediciones digpesi Segin Graciela Rossaroli y
Alicia Ramadori, profesoras e investigadoras dednasersidad del Sur de Argentina,
en su textoBoletin bibliografico del Barlaam e Josafdthasta el momento existen
cuatro ediciones hispanicas modernas de la historia

La primera se edité en 1893. Llevo por titulo “Lstcgia del rey Anemur e de
losaphat e de Barlaam” y fue editada por la re\afgmnana€Romanische Forschungen
la cual dedica sus paginas al estudio de la luemagscrita en lenguas romances, asi
como a la cultura que ha girado en torno a elladargo de su historia.

La segunda sali6 a la luz en 1929 en la re\Rsimanistischen Arbeitdajo el
nombre Die Legende von Baarlaam und Josaphat auf der siobe Halbinsel,
Untersuchungen und Textea tercera edicion fue realizada en un ambitaltoénte
hispano, se tratd de la version critica de JohteKglR. W. Linker, publicada por el
C.S.1.C en Madrid, en 1979. Se titul6 simplemdéddelaam e Josafat

La cuarta y ultima version hispanidgdicion y estudio del Barlan y Josafae
publicé también en Madrid, por la Universidad Comtghse en 1990. Se traté de una

tesis doctoral que corrio a cargo del investigé&rerino Carnero Burgos.

7" Graciela Rossaroli y Alicia Ramadori, “Boletin bibliografic@obre Barlaam e Josafét
Memorabilia. Revista de Literatura Sapiencidlim. 3, Valencia: Universidad de Valencia, 1999.
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Lamentablemente, las cuatro ediciones son pocouttabkes o por lo menos
desde México, debido a su caréacter local, por a&sirld, ya que, como puede
observarse, se han publicado en revistas especiaiz bien, son tesis de posgrado.

Hay una version gue estd mucho mas al alcanceagueulatro anteriores, se
trata de laRedaccién bizantina anéninde Pedro Badenas de la Péfi&l estudio
introductorio con el que cuenta la traduccion ey ralioso, dado que no sélo explica
la importancia que tuvo la obra sino que tambiére atamino en el tema de su
transmision textual. Es muy provechoso de igualereaque cuente con una cuidadosa
localizacién de pasajes biblicos y de apélogos.

Pese a la riqueza de la edicion de Badenas defia, P& encontré con otro
texto que se ajusta mucho mejor a las necesidadestd trabajo, dado que se trata de
la primera edicion de la hagiografia escrita enetlano. La riqueza que se esconde
tras cada oracion puede ser facilmente reconogittaja puede tomar para observarla
de cerca con la conviccion de que se tiene en Esomun texto idéntico al que
tuvieron los lectores durante la primera mitad siglo XVIl. Se pueden leer las
palabras tal cual las leyeron ellos. Es por esosguadigio este texto.

El manuscrito al que me refiero es el de la versastellana de 1608 atribuida
al Doctor de la Iglesia San Juan Damasceno. Estradaccion del latin al espariol
hecha por Juan de Arce Solorzano —escritor y remdoaraductor de la época—,

publicada por la Imprenta Real de Madrid y titulatiatoria de los dos soldados de

'8 Badenas de la Pefap. cit.
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Christo, Barlaan y losafatLa edicion que utilizaré es la version digital qieece la
Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes del manuscroriginal conservado en la
Biblioteca Historica de la Universidad de Valencia.

En relacion con la leyenda de Buda, utilizaremos Belddhacarita de
Asvaghaa. Hasta el momento no contamos con ninguna tramuace dicho texto
budista al espafiol, por lo que se utilizara comayagprincipal la traduccion directa
del sanscrito al inglés que hizo Edward Hamiltohndton, publicada en 1972 en
Nueva Delhi y tituladd@'he Buddhacarita or Acts of Buddha

Asvaghaa es un poeta hindd nacido entre el ultimo cuaetesilo | d.C. y el
segundo cuarto del siglo Il. Es considerado undodegrandes poetas en lengua
sanscrita, solo por debajo del poeta y dramaturghdi6a (ss. IV-V d. C). El
Buddhacaritaes uno de los textos mas importantes de la tradici@ica escrita en
sanscrito. Se trata de un poema épico que narextgecimientos mas importantes de
la vida de Buda.

Para cerrar este apartado introductorio, es petBnbacer un sefialamiento
importante a propésito de los términos provenienssanscrito que apareceran en
este trabajo. Todos los nombres propios y térmigasicos relacionados con el
budismo y con el hinduismo que se utilicen se mitas&n en sanscrito transliterados al
alfabeto romano de acuerdo conlrgernational Alphabet of Sanskrit Transliteration

(IAST).
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Solo habra una excepcion a esta regla: los térmiues debido a su uso
cotidiano en nuestra lengua ya estan incluidosptglrhente hispanizados, en el
Diccionario de la lengua espafiglalaborado por la Asociacion de Academias de la
Lengua Espafiola —la edicion consultada es la viggsiegunda, publicada en 2001.
De esta manera términos como Buda, karma, ninsarasara, guru, apareceran tal

cual se encuentran escritos en el diccionario ac@Edé
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1. LAHISTORIA DE BUDA. IDEAS GENERALES SOBRE EL BDISMO

Es necesario pintar un panorama general de lariaisie Buda y del budismo para
comprender de mejor manera diversos elementosnddisis. Es importante destacar
que debido a que la historia dgarlaam se nutrio Unicamente del llamado budismo
temprano, sélo se explicaran aqui las ideas canegntes a esa etapa.

El budismo naci6 en la India hace aproximadamerg@éaros, en el siglo V
a.C., aunque en la actualidad el mayor nimero deidaes ya no se concentra ahi,
puesto que se ha convertido en una filosofia mundiaora el mayor nimero de
practicantes budistas se encuentra en Sri Lankagdelste de Asia, China y Japén.

Se trata de una doctrina no teista, lo cual qude que no se cimienta en la
creencia de un dios creador, antes bien, el budpmtende que sus seguidores se
enfoquen en si mismos —no en una figura externagjquiera en la de Buda—, en
buscar la liberacion siguiendo la doctrina.

A diferencia del hinduismo, la religibn profesadar da mayoria de los
habitantes de la India, el budismo cuenta con wmadddor historico. Me refiero, por
supuesto, a Siddhtha Gautama, el hijo del réuddhodana vy, por lo tanto, principe de
la ciudad de Kapilavastu, al sur de Nepal.

Cuando Borges habla de Buda hace una separacioyaceresu profundidad no

es tan facil de hacer, entre el Buda legendarib Buda histérico. Como ocurre con
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cualquier leyenda, en las historias que se cuestthre la vida del principe Sidattha
los sucesos verdaderos estdn muy escondidos safbodcados por el imaginario
colectivo.

Sobre el Buda legendario se cuenta que en el monamel que entré en el
vientre de su madre, a quien escogio €l mismo,ugmsofidé con un enorme elefante
blanco con seis colmillos que entraba en su cupgoun costado. Su nacimiento
ocurrié en mitad de la primavera cuandayl®] su madre, daba un paseo por un jardin.
El recién nacido llegé al mundo en el preciso mgt&n el que ella tomd una rama que
un arbol parecié ofrecerle. Dio a luz sin ningtifodd’

Por lo que se refiere al Buda historico, se afigma nacio dentro de una familia
aristécrata del clan de losala. Vivié 80 afios y predicd su doctrina durante 45
Desde muy joven fue discipulo de diversos maess®saso y tuvo un hijo llamado
Rahula, cuyo nombre significa ‘atadura’, en sansciitebido a ciertos hechos, que se
narraran mas adelante, abandoné su palacio a l&i@§° Mas alla de los datos
anteriores, la historia de Buda es ya una gran dmlastambre compuesta por hilos de
realidad e hilos de fantasia. Cuando uno comiersegair uno de ellos, otro se cruza o
bien aparece uno mas anudado al primero dandonoaigids caminos distintos, por lo

gue es muy dificil saber cuales pertenecen a ge§mda.

9yvéase Jorge Luis Borges y Alicia JuragQué es el budismpR®ladrid: Alianza, 2009, p. 10.
0 véase David Lorenzen y Benjamin Preciadtadura y liberacion. Las religiones de la India
México: El Colegio de México, 2003, pp. 52-55.
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De acuerdo con la historia narrada pév#@ghaa en elBuddhacarita,cuando
Siddhartha nacié, un sabio brahman llamado Asita vati@né el nifio seria un gran
monarca o un iluminado, dicho de otro modo, quegsca entre la soberania terrenal
0 el conocimiento supremo.

Su padre preferia lo primero mucho mas que lo sBgyoor supuesto, asi que
mando construir un palacio soélo para su hijo, panarlo adecuadamente y que asi en
el futuro pudiera ser un gran monarca. Ademasld@ del mundo a fin de que no
sufriera al tener noticia de las grandes penasdédh: la enfermedad, la vejez y la
muerte; y lo roded de lujos y placeres para quégpensara en irse al bosque a buscar
ese tal conocimiento supremo.

Cierto dia el joven principe salié a dar un pasmoepreino, el primero desde su
nacimiento, luego de enfrentar a su padre y extiersa infelicidad ante el encierro.
Vio a un anciano: “Good charioteer, who is this maith white hair, supporting
himself on the staff in his hand, with his eyedagiby the brows, and limbs relaxed
and bent?” Buddhacarita Ill, 28);** en la siguiente salida vio a un enfermo: “Who is
this man with swolled belly and body that heavethwis panting?'Buddhacarita/lll,

45); en la siguiente, a un muerto: “Who is beingied along yonder by four men and

followed by a dejected companyBuyddhacarita lll, 56); y en la cuarta, a un asceta.

2L A partir de ahora, dada la frecuencia con la quarexera, en todos los casos en los que cite la
historia de Buda me referiré a la edicién de Jaimsfsvaghaa, The Buddhacarita or Acts of
Buddha Edward Hamilton Johnston (ed.), Delhi: MotilalrBasidass, 1972. La referencia se ofrecera
en el cuerpo del texto y estard compuesta porlé@eBuddhacarita el nimero de capitulo, anotado
en nimeros romanos, y el numero de estrofa eneetgencuentre la cita.
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Estascuatro nobles visionefueron percibidas Unicamente por el principe y gor
cochero, ya que los dioses actuaron en favor dalecion y en contra de los planes
del reySuddhodana, quien habia ordenado que el reino fuermosamente adornado
y que estuviera libre de personas enfermas o daspalto.

Cuando el joven Siddhtha fue capaz de apreciar las caracteristicagdie €no
de estos cuatro seres, reflexiono y se cuestiortoran a ellos y en torno a lo que le
habia explicado su cochero al respecto. Se pragaumar qué la humanidad parecia
tan feliz si existian males tan terribles comodgey, la enfermad y la muerte. ¢ Por qué
parecian tan indiferentes? ¢Acaso era por ign@anci

La ultima vision fue la decisiva, la que lo hizowweciar a su vida en el palacio
y a todo lo que lo perturbaba para entregarsecatiamo y la meditacion con el fin de
encontrar respuestas, con el fin de entender popleto las otras tres visiones.

Se cambio el traje de principe por uno de coloframay se corté el cabello con
la espada de uno de sus mozos. Después se eriiegente a las practicas ascéticas
basadas en la mortificacion del cuerpo, tales cagumar, dormir poco, exponerse
directamente a los rayos de sol o a la lluvia. Tiamlcudié a escuchar a los grandes
maestros de los cuales habia tenido noticia, parecfa que ninguno ofrecia las
respuestas que €l necesitaba.

Su cuerpo se debilité cada vez mas y mas hastaegdi® cuenta de que en tales
condiciones jamas podria iluminarse. Después digempo sufriendo de esta manera

comenzd a pensar que no era posible qgue un hombmansente debilitado por el
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hambre y la sed pudiera alcanzar una meditaciamapl8olo aquel que poseyera una
mente balanceada y serena podria hacerlo.

De esta forma, opt6 por seguir caamino medipes decir, una pauta de conducta
entre el ascetismo extremo y una vida dedicada pléxeres. Se dio un bafio y comié
un poco de arroz. Una vez que recuperé sus fusezasntd al pie délodhi®? e hizo
un voto a favor de la iluminacién: “I will not riseom this position on the ground till |
achieve the completion of my taskByddhacarita XlI, 120).

Aungue la naturaleza se regocijé con su decisi@rep para €l un entorno
plenamente silente —tanto aves como bestias sevadrsin de hacer ruido y los
arboles se mecieron con suma suavidad para proapesras un pequefio susurro—
Mara, el dios del amor y de las pasiones y, pordtotaenemigo de la liberacion, tratd
de perturbarlo.

Todas las amenazas y posibles distracciones resuliadtiles. Siddartha ni
siguiera se inmuté. Las rocas y brasas lanzaddsacéhse convirtieron en una lluvia
de rayos de colores provenientes de las nubesun@&nluvia de pétalos de flores de
loto rojas, respectivamente. Asi sucedié con toliss obstaculos, todos fueron

transformados en bendiciones.

22 Arbol bodhi (boddhi tree,‘arbol iluminado’) oarbol pipal (pipal tree,arbol de la familia de las
higueras) son los nombres que comunmente se atipasa denomina al famoso arbol bajo el cual
Buda alcanz6 la iluminacion. Aunque cabe destamanbién que algunos autores, como Borges y
Juradop. cit, p. 15, lo llaman Arbol del Conocimiento. LorenzePreciadoop. cit, p. 56, sefialan
que en la actualidad bbdhies un lugar de peregrinacion para todos los agdtl mundo.
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Al ganar la batalla contra #&a, el principe logré una concentracion plena y
pudo ser consciente de sus infinitas vidas. Viornokes de nacimientos que habia
tenido una y otra vez, en tal y tal lugar. Vio taémbel nacimiento y la muerte de todos
los seres que, de acuerdo con sus actos, se al@mmimas arriba o0 mas abajo en la
esfera de la existencia. Obtuvo una vista panornhicvio todo, lo entendio todo.
Llegé a la etapa de mayor plenitud mental, de maygdez. Alcanzé la iluminacion.

Ya en su cualidad de iluminado, que es el sigrificde la palabrbuddhaen
sanscrito, decidié predicar la ley de la liberacpres sabia que el mundo estaba
perdido en visiones falsas y esfuerzos vanos. Brabhaios creador, bajo de la esfera
celestial, lo alabd y le suplicé que salvara aumanidad de ahogarse en el sufrimiento
ahora gue él se encontraba mas alla del océarmeXéstencia.

Los cuatro dioses de las cuatro esferas le regalemda uno una vasija para
recibir limosnas. El Buda las fundié en una solaoyn el propdsito de disipar la
oscuridad de la ignorancia decidio ir en buscaigieoanonjes mendicantes que habian
sido sus compafieros, pero que lo abandonaron cuBwiltio no seguir los principios
de la vida ascética extrema. La historia que nmht@a Avaghaa termina con el
iluminado mirando fijamente &lodhijusto antes de partir.

Sobre la muerte del hijo dsuddhodana varios textos afirman que se suscito
luego de predicar sus ensefianzas por todo el derte India durante 45 afios y que se
debié al consumo de ciertos alimentos que lo locieenfermar. Algunas fuentes

sefialan que fue carne de cerdo, otras que fuemgoBoAl morir alcanzo el nirvana
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es decir, la aniquilacion absoluta del deseo yolacencia individual y, a su vez, la
liberacién del ciclo de reencarnaciones. Su cuénpocremado y las cenizas fueron
divididas entre ocho tribus que seguian su docffina

A grandes rasgos, esta es la historia del prir8igélirtha Gautama. Dejamos
de lado muchos detalles por demas maravillososidud en el texto deskaghaa. Se
invita al lector a no perdérselos, a descubrirlmsquenta propia.

Ahora expondremos muy brevemente la doctrina bawdidado que el budismo
es una rama heterodoxa del hinduismo, ambas dastdomparten varias ideas. La
principal es la creencia en el samsara, es detiel €iclo de transmigracion de las
almas, la cual esta estrechamente ligada a lasmnsescde cada individuo (karma) pues
deben estar equilibradas cordbbarma la conducta moral ideal.

En el hinduismo, cuando se logra seguir correctéengldharma,al final de la
vida se alcanza la liberacionnwolksa. De esta forma el alma, o mejor dicho la energia
propia de cada individuo, ya no reencarna, sinosgugne a la divinidad, al Absoluto o
Brahman®*

Vistos los puntos de unién, veamos aquellos queerhad budismo y al
hinduismo doctrinas distintas. El principal propdsiel budismo es evitar el dolor en

el camino de la existencia humana, para lo cuardafa una serie de preceptos que,

23 \éasabidem,pp. 57-58.
** En términos muy generales, lo que los hinduidtaman molsa los budistas lo llaman nirvana.
Ambos estados representan la meta que hinduisiadigtas, respectivamente, pretenden alcanzar a lo
largo de su vida; sin embargo, en el budismo naumé&n con la divinidad porque simplemente no hay
divinidad. Cuando se alcanza el nirvana se obteetiberacion del ciclo de renacimientos, del degeo
de la conciencia individual.
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en su gran mayoria, son ajenos al hinduismo. Ségéenzen y Preciado, los tres
pilares del budismo temprano son: las cuatro nob&rslades y el noble éctuple
sendero, la no existencia de un alma individual gido o cadena de originacion
dependiente.

Las cuatro nobles verdaddseron formuladas por Buda inmediatamente
después de alcanzar la iluminacion. La primera dige el dolor y el sufrimiento
existen. La segunda afirma que el sufrimiento tien& causa: la ignorancia, el deseo
erroneamente dirigido. La tercera dice que el suémto tiene un final, es decir, que el
dolor y el sufrimiento pueden desaparecer. La augrtiltima noble verdad sostiene
gue el camino para alejarse del sufrimiento y arseca la felicidad es ebble 6ctuple
sendero

El noble o6ctuple sendero, como su nombre lo indioasta de ocho etapas por
medio de las cuales el individuo alcanza la libéraal final de la vida. Las etapas
son: creencias rectas, discurso recto, conducta, reecto modo de ganarse la vida,
esfuerzo recto, pensamiento recto, meditacion geatpiraciones rectas.

La no existencia de un alma individual se basaandencia de que el individuo
es transitorio, que en realidad es solo un flujostante sin una esencia permanente, y
gue no posee un alma, por lo que la creencia efyaines una de las principales
causas del dolor. El ego es el enemigo a vencer.

La idea del individuo como un flujo constante deaiencia esta estrechamente

ligada con la llamada cadena de originacion depeeli pues, segun la doctrina
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budista, aquel flujo es una especie de cadenaaeadabones, cada uno de los cuales
es resultado del anterior y, por lo tanto, conseciaedel siguiente.

Los doce eslabones son: la ignorancia, las formasionentales, la conciencia,
el nombre y la forma, los érganos de los sentidgbgontacto entre el érgano y los
objetos de los sentidos, las sensaciones, la kadego, la existencia, el nacimiento, la
vejez y la muerte. Si el individuo logra romper lquéera de estos anillos que forman
la cadena, alcanzara la iluminaci3n.

Con este breve y muy general panorama del budissdoemos leer nuestro

analisis sin ningun problema.

%5 Véase Lorenzen y Preciadmp. cit, pp. 60-61.
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2. RECORRIDO HISTORICO Y LITERARIO DE LA HISTORIA B BUDA: DE

INDIA A ESPANA

Para explicar de mejor manera el viaje que reddiziistoria se presenta, como apoyo
visual, el esquema de transmision textual expupstoBadenas de la Pefia en su
Redaccién bizantina anéninidde manera simplificada.

Con respecto a la explicacion del recorrido deisioha, valga destacar que
aunque se tom6 como base a Badenas, también sarpgvivarios trabajos sobre el
temd’ para tratar de dar un poco mas de luz a aquedlsajes de la transmision que
todavia no estan tan claros, por ejemplo, el cpomdiente a la atribucion de la
version griega a San Juan Damasceno.

Después de los sefialamientos anteriores, veamaserpriel esquema de

transmision y luego su explicacion.

6 Badenas de la Pef@. cit, p. LVIIL.
%7 \/éase Patricia Cafiizares, “IHistoria de los dos soldados de Cristo, Barlaanogafattraducida
por Juan de Arce Solorzeno (Madrid 160&}uadernos de Filologia Clasic&studios Latinos, Num.
19, 2000, pp. 259-271; Fernando GOmez Redooplogit, David Marshall Langop. cit; Robert Lee
Wolf, op cit; Robert Lee Wolf, “The Apology of Aristides: A H&xamination”, The Harvard
Theological Revieywol. 30, No. 4, 1937, pp. 233-247.
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2.1 Transmision textual d8arlaam y Josafat:

Textos budistas clasicos escritos
en sanscrito
(Buddhe-carita, Lalita-vistarg)

Version maniquea en pehlevi (s. 111)

\

| version arabéibro de Bilauhar
y Budhasaf(s. VIII)

P

Fragmentos de Turfan
(en antiguo turco)

Il versién arabe [l versién IV versién | version Version
por Aban al- arabe por Ibn arabe V version eorgiana hebrea por
Lahiqui Babuya (epitome de arabe 9 (s %0 Ibn Hasday
(s. IX) (s. X) Halle) ' (s. Xl
l
I I
I version Version griega
georgiana por san Eutimio
(s X) (?) (ss. X-XI)
|
Version — | : |
armenia | version Il vers. latina: Traduccion
latinade  ------ Vulgata(en francesa en
Version Constantinopl mss. del XIl 'y ms. gr. de
. — a (1048) XI11) Atos
arabe Xill)
cristiana (s
Versiones __ . | . |
eslavas Epitome de Epitome de Versiones
Vincent Qe JaCOb(? de latinas de la
Beauvais Voragine peninsula ibérica
Versiones — ds(f(i(r:.?]grg Legenda (s. XII)
en griego Xl Xl
vulgar (s. | ) (s. | ) |
Storia del rrey Ystoria Libro de Libro del
Anemur del abad Berlan bienaventu-
(ms. S, ss. Barlaam (ms. P, s. rado
XIV-XV) XV) 1470 Barlaam
(s. XV) (ms. G, s.
XV)

---- Las lineas punteadas representan el origeavtacho comprobado de la segunda versién
latina. AUn no se sabe si provino de la versidndatle Constantinopla o de la version griega

de Eutimio.
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En la cima del esquema tenemos los textos clabigdstas escritos en sanscrito. Se
habla de dos principalmente: khlita-vistara y el Buddhacarita aunque existen
muchos otros.

De los textos sanscritos se hizo una version maai@scrita en el siglo Il en la
lengua media de los persas, el pehlevi. Desdeetsfm tan temprana de la historia
hasta las versiones mas modernas cuenta con etsmenty claros de la doctrina
maniquea. Jamas se desprendieron de ella del tpdeam de los casi quince siglos y
de tantos y tantos cambios, afiadiduras y pérdidaa [pegar a nuestra version
castellana. Ahora veremos el porqué de la permamenc

El maniqueismo posee una vision dualista de |ladaehlla cual esta cimentada
en entenderla como una eterna lucha entre el bedmgal, la luz y las tinieblas. Dicha
vision dicotomica, bajo la cual se identifica loteraal con el mal y lo espiritual con el
bien, se enlaza perfectamente con la doctrinaamaigue promueve la negacion de la
vida terreng®

Para los maniqueistas esta vida es solo una ethgarchumano en la que debe
prepararse para la vida verdadera y eterna, aelaejllega después de la muerte. Sobre
este punto Badenas de la Pefia anota lo siguiente:

Los fundamentos del maniqueismo, que identificen&terial con el demonio, el bien

con el espiritu, considerando asi el cuerpo comooumponente material del mal y, por
tanto, como una carcel del alma, propician y, hesido punto, exigen el ascetismo y

%8 Digo negacion de la vida terrena en el sentidmal@pegarse a ella, de no dejarse engafar por
medio de los goces que ofrece puesto que sélo gseael hombre se distraiga de su principal fin, e
de llegar a Dios, como lo ensefia la doctrina aristi
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misticismo como forma de liberacion. Este pensatoias el que subyace en las
prédicas del monje Barlaam al principe JosafatulRebastante verosimil, a la luz de
estas evidencias, pensar que el nicleo de la metgitiana de la leyenda deba mucho
a una reutilizacién maniquea del tema budfco.

La semejanza doctrinal, por lo menos en este agpeatre las tres doctrinas permitio
una amalgama perfecta. Permitid que los maniquerarv en el concepto de vida
ascética una correspondencia con sus ideas y, @espue el cristianismo se
identificara con la fusion de la idea de privilegla espiritual por encima de lo
material y con la idea de vivir de la forma mas cilin posible para asi sélo
concentrarse en el ejercicio de la perfeccion gsalr

De la version maniquea del siglo 11l se despremdieiertos fragmentos escritos
en turco antiguo de los que se tienen pocos d@torbién se desprendio la primera
version arabe durante la segunda mitad del siglyg Wécho importantisimo para la
difusion del relato en Occidente.

Por medio de la version maniquea, los persas apartala historia secuencias
narrativas basadas en hechos histdéricos de suapraftura, por lo que su intervencién
en la transmision textual puede ser rastreada &oilidad. Un claro ejemplo de sus
aportaciones es cierto pasaje de la edicion gaegBarlaamen el que se incluyod la
Apologia de Aristidesun relato escrito en el siglo Il, cuyo princigabpdsito fue
defender la religion cristiana y ponerla por sotmgas las demé&$.La Apologiase

hace presente en la historia cuando el rey Avamvaca a sus sabios a una disputa en

? Badenas de la Pef@p. cit, p. XVI.
% Quizés cabria anotar aqui que el budismo nungadsentado la tendencia de poner sus preceptos

por encima de los de otras filosofias.
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contra de los cristianos. La reunién, que tieneaotjetivo defender una creencia por
encima de otra, es un reflejo de la asamblea qcaberd Kavad I, el rey del Imperio
sasanida, es decir, del segundo imperio persd, sgle V para defender las ideas del
mazdeismo o zoroastrismo ante la amenaza que eapmba la secta del reformista
religioso persa Mazdak. Esta asamblea se incluyé enBalrlaam cuando pasé por
fuentes persas, después, al llegar éste a manosadektor del texto griego, fue
sustituida por l&Apologia de Aristidesdebido a que su trabajo no sélo se enfocé en
traducir del georgiand al griego, sino también en terminar de transfortaaristoria
para que favoreciera a la doctrina cristiana.

La explicacion anterior es una clara muestra deagpesar del tiempo y del
cambio de ideologia que se hacia presente cadguesel texto pasaba de cultura en
cultura, la historia fue capaz de conservar ponémos la esencia de los ambientes de
los que se iba rodeando. Quizas esas esenciaedarpuerse a simple vista pero basta
con cavar un poco entre las letras para desvelarlas

Siguiendo esta linea quiero incluir aqui las pasalate Robert Lee Wolff sobre
el como y el cuando de la incorporacion déAplogia de Aristideal Barlaam por
parte de San Eutimio el Ibero, cuando realiz6 dauccion del texto georgiano. Sus
palabras ayudan a darnos cuenta de la riquezasgoade un texto como el que hoy

estudiamos y que esta ahi esperando para ser tatzub

%1 Badenas de la Pef@p. cit, p. XVIIL.
% De Georgia, pais situado en el limite entre Eugopaia.
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We should like to propose, then, as a reasonalpethgsis that about the year 978
Saint Euthymius, in his retreat on Mount Olympus Bithynia, was engaged in

transforming a rather primitively told Georgianetahto one of the richest, most
sophisticated, and most dramatic of the medievaisGan romances, and had before
him as he worked a copy of tihgology of Aristidesa powerful and persuasive work
of the second century, thought until recent yearhdve dropped out of sight five

centuries before Euthymius' time. This he insetiedily into his narrative. Thus we

are able to set up at the crossroads of two impblitarary documents a milestone in
the history of each. This may conceivably serveagsoint of departure for further

study of a hitherto enigmatic early Christian apgld®

La cultura arabe realizo su primera version dedeoha, llamadd.ibro de Bilahuar y
Budhasaf basdndose en el texto maniqueo. De esta verksigle VIl se realizaron
cinco versiones mas en arabe entre el siglo IX XI#l De ella también surgio la
versién georgiana en el siglo X.

Hemos llegado al punto que siempre causa polémieado se habla de la
transmisién textual de nuestra historia: la primeeasion cristiana. Durante largo
tiempo la tradicion atribuyé al tedlogo siriaco SAran Damasceno la autoria de la
version griega deBarlaam y JosafatDe hecho, los primeros estudios que trataban de
demostrar que no habia sido él quien habia realit@drabajo salieron a la luz muy
entrado el siglo XX.

Badenas de la Pefia dice en la introduccion Reslaccidon bizantina anonima
(1993) que todavia no esta dada la ultima paldi@specto, dicho de otra manera, da

por sentado que aun no se cuenta con las pruebesrges para saber si el autor fue

¥ Robert Lee Wolff, “The Apology of Aristides: A Rexamination”,p. 247.
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Damasceno (679-749), san Eutimio el Ibero (955-1@28uan de Saba aunque la
mayoria de las veces éste Ultimo nombre se onstidoyse conservan los dos primeros
como posibles. Cabe destacar que aunque el filGdsgariol no se atreve a dar una
conclusién sobre el tema, presenta diversos argiomeune apoyan la teoria de que san
Eutimio es el autor de la primera traduccion atgpoi

Investigaciones posteriores ya lo dan por hecho. dgamplo, el estudio de
Patricia Cafizares publicado en el afio 2000 erevVista Cuadernos de Filologia
Clasicade la Universidad Compluten¥eCafiizares afirma que la supuesta autoria de
Damasceno esta descartada desde hace tiempo yssigliscurso sin detenerse para
dar detalles.

Personalmente pienso que si, que debemos desgartda idea de que
Damasceno se encargo de la version griega de auefdto, dado que investigadores
como Robert Lee Wolff han dado pruebas suficiedessle antes de la segunda mitad

del siglo pasado. Expliquemos, pues, la polémic@er al tema.

% Por lo general, siempre se habla de tres posihlasres de la version bizantina; sin embargo, el
nombre y caracteristicas generales del terceropseerarian mucho. Se habla de Juan de Saba, un
autor anénimo cuyo trabajo como escritor florediédedor del afio 600; de Juan Mosco, un monje de
origen sirio que vivio durante el siglo VI y quecebié varias hagiografias, entre ellas una muy
popular tituladaPrado espiritual,de la que se hicieron traducciones a diversas &ngambién a
veces se sobreponen unos nombres a otros, porlejesgphace una equivalencia entre San Juan
Damasceno y Juan de Saba pues aquél cuando vigtiréea vivir a un monte que llevaba este ultimo
nombre, Saba. En este trabajo no se abordaranne$liggles atribuciones ya que son muy vagas, por
esta misma razon pasan inadvertidas en la mayerlasdestudios. Los argumentos de peso giran en
torno a Damasceno y a Eutimio el Ibero.

% patricia Cafiizaresp. cit, pp. 259-271.
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La falsa atribucion comenzo en fechas no tan aasigsino a partir del siglo
XVI. Los manuscritos fechados a partir de ese gerjgoseian la siguiente leyenda que
dio origen a la confusion: “Barlaam and loasaph, Ethfying Story from the Inner
Land of the Ethiopians, called the Land of the &mdi, thence brought to the Holy City
by John the Monk (an Honourable Man and a Virtuofishe Monastery of St.
Saba)”*® Los manuscritos realizados antes del afio 150008eem ninguna alusién a
Damasceno.

Wolff explica que ese “John” que aparece en la aiteerior fue identificado
poco a poco con Damasceno debido no solo a quim$apersonas involucradas tenian
el mismo nombre, sino también a que cuando Damadtego a la vejez se retird y
murié en el monasterio de San Saba. La leyendadpm@da una y otra vez y, por lo
tanto, la confusion se extendié mas y mas. Graxiaste “error” la historia de Buda
sigui6 trasmitiéndose. Ya lo apunta Patricia CaBg&n su articulo, las versiones mas
difundidas de la historia fueron las que llevabamanmbre de Damasceno en sus
primeras paginas, gracias a la popularidad delog@dl como en el caso de la
traduccion de Arce Sol6rzano.

¢,Por qué no pudo ser San Juan Damasceno el altBad@am griegd? Por
varias razones. Abordémoslas una por una. Crorgddwnte, las fechas de
nacimiento y muerte del escritor sirio no concuerda lo absoluto con la fecha de

publicacion de la primera version griega, la cuiosa la luz a finales del siglo X o

% Wolff, “Barlaam and loasaph”, p. 131.
38



principios de Xl, es decir, casi 300 afios despuetadpoca en la que él vivio. Es
verdad que muchas veces la fecha de composiciém disla fecha de publicacién de
los textos, no obstante, lo que salta a la vistd, &g suponemos que fue Damasceno
quien se encarg6 de la traduccion al griego, esiguamnte trescientos afios no hubo un
solo registro de la historia. Tal situacion cortemasampliamente con la
“hiperabundancia”, como la llama Badenas, de ed@&sa partir del siglo X’

El gran defensor de la autoria damasciana fue Hpgilger (1891-1968), un
bizantinista aleman que fue criticado con durezalgigenuidad de sus argumentos.
Alguna vez afirmd, por ejemplo, que Damasceno habtaichado la historia de Buda
de boca de ciertos monjes hindues que se la hatitado en sanscrito al tiempo que
un traductor se la contaba en griego, lo cual fésildiente comprobabile.

En 1953 Doélger publicé un primer ensayo en el gefertlia la atribucion al
tedlogo siriaco, el interés de defenderla se deldjae era el encargado de editar las
Obras completas de San Juan Damasceno en el timsté@Bizantinistica de Scheyern,
en Baviera. Cuenta Badenas que, aunque no erafiama@on nueva, causé mucha
agitacion pues se trataba de un investigador meyadado en su area, aunque el
cuerpo argumentativo del texto fue faciimente desthdo por varios especialist4s.
Ademas, cabe sefialar que no todas las razonexpori& eran objetivas y cientificas,

sino mas bien meros prejuicios. Por ejemplo, untodeejes de su defensa postulaba

3" “ a carencia total de ecos que una obra comdistoria edificantedeberia por l6gica haber
suscitado, por la belleza y frescor de sus apdldgpsn a pensar que es realmente muy dificil que
antes del siglo XI pudiera haber existido estaatadn”, Badenas de la Peftg, cit, p. XXVI.
% Entre ellos David Langp. cit. Passim
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que no habia existido una versién georgiaparque el georgiano era una lengua tosca
en la que era imposible escribir obras literarialsogas. Asimismo, sefialaba que San
Eutimio jamas habria podido dominar el griego agta@do que pudiera escribir una
historia del estilo deBarlaam*°

Existen otros muchos elementos para descartarittm@tn. Badenas menciona
como una de las mejores pruebas la existencia aeitan es decir, de una biografia
de Damasceno escrita en arabe por Miguel de Ariogin 1085, la cual no menciona
en ninguna de su lineas Barlaam y Josafatsiendo que para esta época ya era un
éxito editorial.

Otro punto importante se encuentra en el prologla geimera version latina de
1048. En él el traductor cuenta que un hombre kEmzeo le confid el texto, el cual
habia sido traido de Etioftaoor un monje del monasterio de San Saba, en Jenysa

traducido por San Eutimio. Lineas después afiraeEutimio es de origen georgiano.

% Quienes estan en desacuerdo con la versién déugimio fue quien hizo la traduccién griega
hablan de una version siriaca que habria sido ¢irddwel pehlevi, es decir, lo que ahora se conoce
como persa medio (siglo 1lI-VII), y que luego habdado origen a las versiones arabes y a la griega
misma. Con todo, jamas se ha encontrado pista aldangue haya existido (Véadédem p. 307)
Ademas, P. Peeter descartdé por completo la ideaantrar clara evidencia de huellas arabes en la
versién georgiana.
“Olbidem,p. 313.
“1 Sj todavia en la actualidad la geografia de Ceisatnos confunde un poco en la mente, imaginemos
lo que sucedia en épocas anteriores. Es frecuectatear en textos bizantinos una clara equivagenci
entre Etiopia e India, ademas de situarla entrpt&gi Persia, como sucede al inicio Barlaamen la
Redaccion bizantina anonimBAdenas de la Pefap. cit, p. 7: “la tierra que llaman de los indios se
halla muy lejos de Egipto [...] Por la parte de Egipsta bafiada por mares y por golfos navegables,
pero por la del continente limita con las frontetasPersia”. A propésito de este fragmento eldiol
espafiol apunta en la introduccion: “La localizadi@na India, entre Egipto y Persia es evidenteenent
confusa, pero no es casual. Recuérdese que lasadigentifica con Etiopia ya en el lema mismoade |
obra. Este puede ser un argumento mas para naiatdtobra a San Juan Damasceno, que distingue
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Valga destacar aqui la historia tan peculiar quig®dcuenta para justificar este
testimonio. Resulta que Eutimio tuvo noticia dehistoria delBarlaam escrita por
Damasceno, le gusto y quiso traducirla al georgibima copia del texto le fue enviada
a su hogar en el Monte Atos, no obstante, algodédigeno la tradujo. Unicamente la
conservo entre sus pertenencias. Veinte afios despeiésu muerte, Leo, monje
georgiano también, la encontré y pensé en cuanardéaeria a la historia de su pais
tener entre sus filas este texto, asi que viajomstantinopla y convencio al traductor
latino de que San Eutimio era el tnico autorBlaamgriego??

En cuento a razones estilisticas, se afirma, mon@p, que las citas textuales y
alusiones al Antiguo y Nuevo Testamento son muche abundantes en Barlaam
que en los textos damascianos, que la sintaxigjuél @s mucho mas compleja que la
de éstos e incluso que la postura ideoldgica gpeesa nuestra historia no concuerda

exactamente con la de DamascéhBadenas de la Pefia llega a la conclusién de que si

perfectamente entre <<El Ganges indio>> y <<el Njile fluye de Etiopia a Egipto>>, cf. lo. Bid.
23.38-39".1bidem,pp. 305-306.

2 David Marshall Lang, quien se ha encargado de eesncada una de las afirmaciones de Délger,
nos cuenta esta historia de manera muy irénicahatmose una y otra vez del profesor. Vale la pena
citar sus palabras: “We are to imagine this patriotonk hiding the precious manuscript under his
cloak and setting forth from Mt. Athos to Constanple, where he was lucky enough to chance on a
credulous Latin looking for something to occupy hessure. Into the innocent stranger's ear this
cunnings Georgian poured his story, finally persugdhe Latin that it was Euthymius the Georgian
who had first rendered the Barlaam romance intoeksréeaving the manuscript for his dupe to
translate into Latin, we are to visualize the Ge&orgnonk returning to Mt. Athos, rubbing his haadls
the success of his pious fraud, which was to wen@eorgian nation such renown”. Lawog, cit, pp.
311-312.

“3Badenas de la Pef@p. cit, p. XXX.
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hay algun parecido entre Barlaamy los textos del Doctor de la Iglesia es porque el
traductor del texto georgiano conocia su obra yotogferencias de él.

En definitiva, no hay una conclusion concreta enda@ la autoria de la primera
version cristiana ddBarlaam y Josafat Es claro que San Juan Damasceno no es su
autor, sin embargo, aun no hay argumentos necesaai@ afirmar que si lo sea San
Eutimio el Ibero, también llamado San Eutimio deodAt Solo las futuras
investigaciones nos lo diran.

Pues bien, aunque Franz Ddlger diga lo contramohay duda de que existio
una version georgiana que fue el puente literantreeel mundo musulméan y el
Imperio bizantino. Se tratd pues de la primera igargristiana, la cual se realizo
durante el siglo X.

Después, la primera version georgiana dio lugana segunda, de la misma
época, y a la primera redaccion bizantina realizadetivamente, como ya vimos, por
San Eutimio de Atos en griego, entre el siglo Xl Xk Esta edicién en griego es la
que Badenas de la Pefia tradujo al espafiol, y ganto, la que ofrece en su edicion.

La traduccién al griego fue un paso cumbre erdlasimision del relato. A partir
de de este punto se difundié por todo Occidentegram parte porque llevaba el
nombre de San Juan Damasceno en la portada. Dedlection a la lengua griega se
desprendieron tres ramas, principalmente:

« La primera fue la rama latina. El texto se tracaljtatin en Constantinopla

en el aflo 1048. Se trata de es la primera versénta en “una lengua de
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difusién general en el mundo cristiano no ortoddXoubo una segunda
version en latin, pero esta vez en latin vulgag@®ce justamente como
Vulgatay es la version latina mas difundida de todas {adgue dependen
las traducciones en distintas lenguas vernaculas.cé&serva en dos
manuscritos de los siglos Xl y Xlll. No se sabencexactitud si se
desprendio de la version griega o de la primersidedatina.
* La segunda rama corresponde a una traduccion ratéfsarealizada en el
siglo XIlI
* La tercera rama, proveniente de la redaccion bhizantorresponde a varias
versiones de muy distintos tipos, como una en les@slavas, una version
armenia, una versién arabe cristiana, que a sudeela origen a otra
etidpica, y una ultima en griego vulgar.
La redaccion en latin vulgar fue tan destacada spuéncluyé en dos de los mas
importantes epitomes latinos medievales: Spleculum doctrinalede Vicente de
Beauvais (1190-1264) y laegenda aureae Jacobo de Voragine (1230-1298).
= El epitome de Vicente de Beauvais formaba parteirdéexto mayor, el
llamadoSpeculum maiyenciclopedia que encerraba todos los saberes de |
Edad Media. Estaba dividido en tres partes,Speculum Naturaleel

Speculum Doctrinaley el Speculum historiale.

** Ibidem,p. XXXV.
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» La obra de Jacobo de Voragine era un compendi@ag®edrafias, es decir,
de vidas de santos que incluia unas 180 histoeiasutos y martires.
Ante la presencia ddBarlaam en ambos textos, Patricia Cafiizares apunta que dan
cuenta de la “relevancia que tuvo esta leyenda czoporte teolégico doctrinal en el
ambito de la predicacién vinculada al movimientdateérdenes mendicantes"Uno
de los motivos por los que el relato tuvo grancéfite porque la idea de la vida
ascética como un camino para encontrar a Dios @meay bien, y mas aun en la Baja
Edad Media con la crisis previa a la Reforma. Asésy las 6rdenes mendicantes
comenzaron a practicar el ascetismo en las ciudaal@smoralizar las costumbres de
la corte y del puebl&®
De la mismaVulgata se desprendieron otras varias versiones latinas qu
llegaron a la peninsula ibérica en el siglo Xll.dBaas sefala que la difusion y
adaptacion deBarlaam y Josafahispanico tiene dos vertientes, una en la que se
traduce la historia completa, como en el casoakbtcastellano de Arce Solérzano, y
otra en la que so6lo se adaptan algunos de suglegsso
Finalmente, en la actualidad sélo se conservandee®s muchos manuscritos
escritos en romance que circularon en Espafia esiglos XIII y XIV:
o El Libro de Berlan e del rrey Josapha de Indi@chando en 1470, se
conserva en la Biblioteca Universitaria de Salaraafs conocido como el

manuscrito P debido a que fue copiado por Petrtis.Or

> Cafiizaresop. cit, p. 261.
6 Badenasop. cit, p. XXXV.
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o El Libro del bien aventurado Barlaam e del infante afas fijo del rrey
Avenir, conservado en la Biblioteca Nacional de Madrid.
o El dltimo manuscrito esta en la Biblioteca Universa de Estrasburgo, se

titula La storia del rreyy Anemur e del Josaphat e de &arl
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3. ANALISIS COMPARATIVO

Los dos principales elementos que nos permitertifoiam la leyenda de Buda como el
antecedente d@arlaam y Josafason la estructura sobre la que estan construi@hs y
argumento que desarrollan. Mas alla de las difémeng las similitudes en cuanto al
contenido general de los textos, el ndcleo arguahempue gira en torno a “la
separacion de un principe heredero del espaciesaom® al que pertenece para abrazar
una dura vida de ascesis y de purificacién que el salvacion de su alma” esta
distribuido y ordenado de la misma manera en améaaciones.

Para este analisis tal estructura se divide enatagzas esenciales, cada una de
ellas representa la consecuencia de la etapa@nyera su vez, el motor que permite
que surja la siguiente. De esta forma, los protistgs de nuestros textos recorren un
camino progresivo, jamas regresan a estados aet®rioi se detienen ante los
obstaculos que van apareciendo. Ambas historidesarollan de manera ordenada y
tranquila, por asi decirlo, las intrigas se vanesapdo una por una, por lo que no hay
lugar a enredos mayores que mezclen dos tipostdistide problemas o intrigas.

Veamos nuestras diez etapas:

1. Nacimiento especial
2. Juventud en la corte
3. Las visiones

4 Gémez Redondap. cit, p. 981.
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4. Necesidad de respuestas

5. Contacto con el nuevo conocimiento

6. Obtenciodn total de la nueva doctrina

7. Utilizacion del conocimiento

8. Los obstaculos a lo largo del camino de losqipés
9. Superacion de los obstaculos

10. La meta alcanzada

En términos generales, la estructura de nuestrashdtorias puede ser facilmente
identificada con la estructura narrativa del héradicional, es decir, ambas siguen el
modelo heroico de los cuentos folcloricos del qubldn VIadimir Propp en su
Morfologia del cuent@ Joseph Campbell &l héroe de las mil carapor mencionar
sélo un par de ejempld$.

Las diez etapas que nosotros hemos identificado &m la leyenda de Buda
como en eBarlaam y Josafapueden incluirse dentro de los cuatro grupos basco
los que el filblogo austriaco Johhan Georg von Habmcentrd, a su vez, sus dieciséis
fases de la vida del héroe: nacimiento, juventegraso y sucesos adicionales. O bien,
en los tres sucesos basicos de los que habla Chiyppjue, desde nuestra perspectiva,
resumen todos los patrones del camino heroicocicawil que diversos estudiosos han

planteado: separacion, iniciacién y regrésaste hecho es fundamental para entender

“8 Para un breve panorama general del arquetipodeetaidicional, véase Fitzroy Richard Somerset
(Lord Raglan), “The Hero of Tradition”, Otto Rankd(),In quest of the hero: the myth of the bird of
the herg Princeton: Princeton University, 1990, pp. 145:16
9 véasabidem pp. 142-143.

47



la configuracion de nuestras historias y las cares entre ellas, asi que a lo largo de
nuestro estudio iremos desarrollando poco a potna *°

El camino que seguird nuestro analisis sera justeang que siguen nuestros
protagonistas, esto es, desarrollaremos una porlamaliez etapas ya enlistadas.

Comencemos.

3.1 Nacimiento especial
Un nacimiento siempre causa emocion, alegria yaapea en cierto sentido, pero si
se trata del hijo de un gran rey, quien es amadsyetado por sus subditos, estamos
hablando de emociones y expectativas que se tradericgrandes festejos y honores
compartidos por todo el reino. Pero, ¢ qué pasadou@h regocijo se ve oscurecido por
un vaticinio desalentador para la mayoria de leslutrados? ¢Qué pasa cuando el
futuro de un principe vacila entre llegar a segtan monarca o0 un asceta entregado a
la vida espiritual?

Es un hecho que el funesto vaticinio toma por ssgra ambos reyes y que para
los dos resulta totalmente aterrador escuchamogesibargo, la manera en la que se

enfrentan a la situacion, los sentimientos que maceellos luego de conocerlo y las

*° Para tener una idea mas clara del tipo de estascheroicas de las que los folcloristas hablan, a
continuacion transcribimos la que propone el hatandan de Vries. Consta de Unicamente 10
elementos: “(1) The hero is begotten; (2) He imb¢8) His youth is threatened; (4) He is brought u
(5) He often acquieres invulnerability; (6) He figlwith the dragon or other monster; (7) He wins a
maiden, usually after overcoming great dangersHgB)nakes an expedition to the underworld; (9) He
returns to the land from which he was once banisimetlconquers his ememies; (10) He didstiem
p. 143.
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acciones que llevan a cabo para evitarlo difierenaios puntos. También es distinta
la dimensioén que toma el asunto en las narracipiheesmportancia que se le da.

Estas diferencias tienen que ver con el tipo déosegue son eBarlaam y
Josafaty el Buddhacarita Como ya se mencioné ampliamente en la introdacdi
este trabajo, el primero de ellos forma parte dérddicion delexemplamedieval,
dentro del marco de la cuentistica espafola, latenéa un pleno afan didactico que
pretendia alcanzar a través de historias sengillageves. ElBarlaam se ocupa de
transmitir la historia para ensefar, no desgajddosgs-como éste del vaticinio, por
ejemple- porque para cumplir su cometido no necesita hackrlque importa es la
historia en general, en su conjunto.

El caso deBuddhacaritaes distinto. Pertenece a un estilo poético propitad
literatura sanscrita denomina#l@dvya el cual se caracteriza por ser adornado, culto y
elevado. El texto de #vaghaa esta concebido como una forma de arte que debe
satisfacer reglas muy precisas en cuanto a graamgtietica y métrica; por lo que se
ocupa de desglosar las mas bellas metaforas, irrage@omparaciones y demas
recursos literarios y retéricos a partir de losesos que se cuentan. Ademas no
debemos perder de vista que se trata de una epgueyla que cada pasaje se describe
minuciosamente y se ensalza para ir creando ppoc@una composicién poética que
engrandezca la historia del principe iluminado.

En pocas palabras, nuestros textos desglosan laamisstoria, pero bajo

géneros, subgéneros y estilos narrativos distidosyal, aunque da origen a muchas

49



conexiones importantes, como veremos mas adeltemtehién da lugar a ciertos
matices de orden estructural, funcional y tambiénfatrma, de contenido. Por esta
razon, debemos tener presentes estos puntos @doda nuestro analisis, pues asi se
entiende de mejor manera el hecho de que Bardhdam y Josafaeéste primer cuadro
correspondiente al nacimiento del principe se abaiigidamente y que los hechos se
enuncien sin detalles particulares ni cargas em®tifuertes; mientras que en el
Buddhacaritase aborden con mayor detenimiento las reaccioneSuddhodana y
Maya, pues los vaticinios de los brahmanes les causamran crisis emocional.

Por un lado estan plenamente felices por el nanimide su hijo, pero por el
otro temen por los grandes poderes que posee. Hesmoncertados, no saben si es
bueno o malo que su hijo sea tan poderoso. ¢ Po&lQugPor qué su hijo debe ser ese
gran salvador del que hablan los brahmanes? ¢;P®regas caracteristicas tan
maravillosas no estuvieron presentes en reyesi@megly en €l si?

Mas que temer el hecho en si de que su hijo sevausdceta, temen la
separacion que implica tal accion. Temen que temgdestino fatal, temen perderlo.
No sucede asi con el rey Avenir, quien concentrargicipal preocupacion en que su
hijo no se convierta al cristianismo. El texto daftpue éste es el motivo cumbre por el
gue manda construir aquel palacio, para que natangcia de tal religion. Vamos a
enmarcar un poco esta idea.

A la par de poseer caracteristicas propiasegempla el Barlaam y Josafaes

una hagiografia, es decir, una historia que sergadae narrar las vidas de los santos.
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El género hagiografico fue uno de los mas consusniimante la Edad Media, fue un
género fértil que goz6 de tan amplia popularidaé ¢a palabraleyenda,con la
acepcion de ‘lectura’, llego a identificarse poce&encia con la lectura de vidas de
santos, y con ese sentido aparece todavia actualmer! diccionario®

Las hagiografias siempre apostaran por resaltaraeino que los hombres
piadosos siguieron para entregarse a Dios, pardeesta forma sean un modelo de la
vida que uno mismo debe llevar con respecto ai &lie8 el principal propésito de los
textos hagiogréaficos no es que todos sus lectergsavan santos, si lo es ganar fieles
a partir de la historia —en este caso mediantada gjemplar del principe llegado a
sante- y también a través de la evangelizacion, la cwalpesible debido a la
introduccion de pasajes biblicos o conceptos aries en la narracion. Barlaam vy
Josafat entonces, hace que los pasajes destinados alrétigiaso cobren la mayor
importancia posible, después de todo, como hem&i®,viodo gira en torno a su

propdsito principal.

3.2 Juventud en la corte
Como vimos mas arriba al presentar los cuatro grig@sicos de la estructura de la

vida del héroe tradicional que planea Johhan GeangHahn, la juventud forma parte

*l Vanesa Hernandez AmeZenso bibliogréfico de la hagiografia medieval edisha Universidad
de Oviedo, Departamento de Filologia Espafiola. @@do en linea en:
http://www.unioviedo.es/CEHC/pdf/Censo/Censo, jpdf3.

La tercera acepcion de la véeyendaque proporciona la vigésima segunda edicion del
Diccionario de la lengua espafolde la Real Academia Espafiola, Madrid: Espasa Gsf#d-E,
2001,dice: ‘historia o relacion de la vida de uno o rsastos’.
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fundamental de la misma. Los sucesos acontecidestaretapa previa a la edad adulta
seran cruciales para el desarrollo del personajgatele la épica.

Ahora bien, es necesario hablar desde ahora dedtisos por los cuales las
estructuras de nuestras historias concuerdan ceatiactura folclorica del héroe. El
Buddhacaritaes un texto épico, por lo que es totalmente congidrke que siga ese
esquema,; sin embargo ¢ qué pasa c@adham y Josafatjue es una hagiografia?

Una de las principales caracteristicas del génagiobrafico es que se mueve
entre otras formas narrativas medievales, es dposee caracteristicas propias de
géneros como la biografia, la épica,eeemplay las colecciones de milagrdsLa
conexion que nos interesa es la que guarda cquida, @or supuesto. Los hagiografos
comenzaron a utilizar recursos propios de los cesitde gestas en sus trabajos por dos
razones: por la gran popularidad que poseia elrgéneor el concepto medieval de

santo, tal como sefnala Banos:

El arquetipo de héroe se superpone al de santa,hadiografia recoge este ideal,
representando la santidad como una verdaderadataitra las tentaciones, contra los
vicios y falsedad del mundo; o narra luchas reatedra enemigos del cristianismo,
sean los sarracenos u otros. El protagonista sgertsnen santo y en héroe al triunfar
en esa batalla. Veremos que las cualidades pra@b&éroe, como la valentia, la
firmeza, la dignidad, la fidelidad, pasan a fornmerte de la caracterizacion del
protagonista hagiografict.

°2\/éase Barios Vallejap. cit, pp. 63-76.
>3 |bidem p. 66
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Tiempo después el proceso se desarroll6 a la imvesshagiografia tuvo injerencia en
la épica y los grandes héroes fueron por fuerzaesécristianos? Por lo tanto, si
pensamos en todas estas conexiones entre los desogéarrativos entendemos por
qué ambas compartan estructura, porque en varioEextos héroe y santo son
equivalentes y, por lo tanto, siguen el mismo camin

Apuntado lo anterior, desarrollaremos el segunddgdel camino de nuestros
héroes. Uno de los grandes ejes que se siguedardgtBarlaam y Josafatomo en el
Buddhacaritaes el de los opuestos. Dicha cuestion radicamesiée en que el nucleo
argumental del que hablamos encierra una oposmignmarcada entre vida mundana
y vida espiritual, entre la corte y el desiertoosdue.

El gran tema de nuestras historias es la busquedarsbcimiento espiritual, una
busqueda que involucra la separacion del entorrtesano para entrar al ambiente del
bosque y vivir una vida retirada y completamentdicgla al desarrollo interior. De
esta forma, la narracién permanecerd yendo de paciesa otro, abordando temas vy
topicos propios de cada ambiente, dado que cadagmira su manera peculiar de ser
presentado ante el lector, asi como también sgsp&es representativos.

La oposicion de estos espacios y de las cualidad#efectos de los que los
textos los revisten se anuncia desde el inicioodemismos. El primer plano que se
describe es el de la corte, el cual es visto comegpacio totalmente negativo, en el

que abundan las riquezas materiales y la pobrguatesl. Los grandes representantes

% dem.
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del espacio cortesano son los respectivos reyegada historia, quienes estan
plenamente convencidos de que el mejor futuro pashijos es permanecer en la
corte y gobernar el reino que les heredaran.

La construccion de un palacio para uso exclusivoad principe, una vez que
dejan la infancia, es la primera medida que loegggman para evitar lo pronosticado
en los vaticinios. Avenir lo construye lejos deciladad y lleva ahi a numerosos criados
para que atiendan a su hijo, no sin antes ordenquie no le hablen de los males de la
vida. Quiere que su hijo sea plenamente felizgasiordena que se le llene de placeres
y cosas alegres.

La segunda medida que Avenir toma es comenzar ardadera caceria en
contra de los monjes cristianos y de los seguidde¢<ristianismo en general. Si ya
desde el inicio de la historia encontramos desiongs de crueles castigos y matanzas
en contra de sus adversarios, luego del nacimiglgtoJosafat los ataques se
incrementan considerablemente.

Suddhodana, por su parte, construyé un palacio emf#ipnte sobre el suyo y
jamas permitié que Siddrha tuviera acceso a la parte de abajo. El prénpasaba el
tiempo escuchando musica agradable y disfrutandia demparfia de mujeres muy

bellas, quienes cantaban y bailaban para él.

>® Cabe destacar que el llamado “menosprecio de gaibanza de aldea” es un tépico de la literatura
medieval en general, de esta forma puede pensaesta @olarizacion de la narracion, de la que ya
hablamos en el capitulo dos durante la descriptédia version maniquea de la historia, fue unmde |
tantos elementos que contribuy6 a que los receptigda narracion en Occidente la sintieran cercana

y asi se difundiera mas ampliamente.
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Hasta este momento la descripcion de los reyesiestnas historias difiere en
varios puntosSuddhodana es un gran monarca que ha llevado ansuaréa gloria por
medio de la virtud, por eso es plenamente amadespyetado, ha logrado vencer las
pasiones y ha tomado las virtudes como armas deagpara derrotar a sus enemigos:
“He ever quenched straitway with the water of gifts thirst of expectant suppliants,
and with the battle-axe of good conduct, insteadyffighting, he broke down the
swollen pride of his foes'Buddhacaritall, 40).

Avenir no es querido por todos sus subditos. SefjBarlaam,muchos de ellos
practican el cristianismo y sélo fingen ser adoragdode los idolos por miedo al
monarca. No posee ninguna virtud, su corazon es domo una roca y el texto
adelanta que si sigue conduciéndose de tal mankerdaego de su vida, solo lograra
gue su alma se condene.

El cambio de personalidad tan marcado entre ury idyotro tiene una funcion
especifica que esta estrechamente ligada a laanpi@tes que tiene Blarlaam con
respecto al impacto que quiere causar en el leNimrdesarrollaremos este tema por
ahora, puesto que necesitamos situarnos en un magavanzado del camino de los
principes para explicarlo mejor; sin embargo, enpartante destacarlo desde aqui para
apreciar como se va gestando una oposiciéon quenaspieza fundamental en el
desarrollo de nuestra hagiografia.

La ultima fase de la estancia en la corte es agull la que los principes

cuestionan el encierro en el que viven y enfreatans padres para que los dejen salir
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a conocer el mundo. Logran su cometido, cada ujmdi@unstancias particulares, y
se enfrentan a las famosas visiones que se engargardar la primera gran sacudida a
nuestros relatos.

Al término de esta segunda etapa queda establgai@éb argumento de ambas
historias, los espacios que se usaran, incluyesslattibutos de cada uno, y sobre todo
se apunta el rumbo que tomaran. Hasta el momestoidtéorias van casi de la mano,

no hay grandes transformaciones en estas eta@aspsesn la siguiente.

3.3 Las visiones
Sucede algo interesante cuando leemos los pasalpgs ks visiones en nuestras
historias. A momentos parece que estamos leyendoseho texto y no, por un lado,
una hagiografia espafiola publicada en el siglo XVpor el otro, un texto sanscrito
del siglo | d. C., aproximadamente. Deciamos quieata del mismo argumento pero
desarrollado de manera distinta, si; sin embargando se narra la primera vision,
correspondiente a la enfermedad, encontramosa=asnismas palabras para describir
las causas que la originan.

Josafat sale por primera vez a las calles del i#ngu padre y de pronto ve a un
leproso y a un ciego, en seguida pregunta a steomcha sus acompafiantes quiénes
son esos hombres y por qué lucen tan mal. Es kxrmaatlad, le dicen, y entonces

pregunta “Suele esto acontecer a todos los honibads?que responden: “no a todos,
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sino a aquellos a quien por abundancia de malosotasmnse trastorna la salud”
(Barlaam p. 9)>°

La vision de la enfermedad es la segunda para Sithdh antes de ello tuvo
conocimiento de la vejez y de la muerte que estay umidas porque, como sefiala el
texto, el final de la vejez es la muerte. En lauselg salida el principe ve a un hombre
palido, débil y jadeante. Pregunta a su cocherguéese trata y asi responde el auriga:
“Good Sir, it is the mighty misfortune called diseadeveloped in full force from the
disorder of the humors’Buddhacarita]ll, 42).

Las descripciones de las otras tres visiones sonases en los textos pero
ninguna otra se iguala tanto a la descripcion quénace sobre la enfermedad. A
primera vista pareciera que un fragmento es laut@dn directa del otro. Ademas
resulta muy interesante que en los dos textos aeeatre la misma palabraumores
en elBarlaam y Josafay humorsen elBuddhacarita.

En el contexto occidental podriamos decir que@bthace referencia a la teoria
de los cuatro humores, la cual tuvo sus origeneta®rantiguas civilizaciones de
Grecia y Roma y que fue suscrita y ampliada porottigtes. Esta teoria, que tuvo

vigencia en toda Europa practicamente hasta meslidelosiglo XIX, sostenia que los

*¢ Tal como lo hicimos con la historia de Buda, "ipde este momento, dada la frecuencia con la que
aparecera, en todos los casos en los que cBarkdam y Josafaine referiré al manuscrito de 1608:
Juan de Arce Solo6rzano (traddistoria de los dos soldados de Christo, Barlaalosafat escrita por
San Juan Damasceno, reproduccion digital a patioriginal, impreso en la Imprenta Real de Madrid
en 1608, conservado en la Biblioteca Historicaadgniversidad de Valencia. Consultado en linea en
la Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes: http:¥iw.cervantesvirtual.com/obra/historia-de-los-dos-
soldados-de-christo-barlaan-y-iosafat/. La refeeerse ofrecer4 en el cuerpo del texto y estard
compuesta por la palabBarlaamy el nimero de pagina en la que se encuentréala Ci
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seres humanos estan constituidos por cuatro hurodigaidos: sangre, bilis amarilla,
bilis negra y flema, y que la salud dependia damente del equilibrio de cada uno de
éstos en el cuerpd.

Por su parte, en el texto dévaghaa humorspodria hacer referencia a los tres
dosas 0 ‘humores’ que, segun la medicina tradicionaldiiincirculan por el cuerpo
humano:vayu o vata, ‘aire’ o0 ‘viento’; pitta, ‘bilis’ y kaphao slesman, ‘flema’. El
Caraka Sahita, considerado uno de los textos mas sobresaligtgel® medicina
clasica de la India, sefala que uno de los tresohesmpredomina en el cuerpo desde
gue el ser humano es concebido; sin embargo, aguglie poseen un equilibrio entre
éstos poseen una salud plena. Por su parte, agjgeiéosufren un desequilibrio entre
los humores seran propensos a la enferme&dad.

Ahora bien, ¢por qué es importante para este trabegglosar brevemente el
tema de los humores? Porque son precisamente msfagiias conexiones las que
permitieron que la historia fuera adoptada por @atie, que poco a poco comenzara a
verse como propia, que comenzara a ser adaptadeerpy segun la forma de ver el
mundo de los occidentales en general y, despudss @spafioles en particular.

Son varias las hipotesis que apuntan que Hipocratékaton conocieron las

teorias de la medicina hindd y las tomaron paratgéa algunas de las suyas propias;

" véase Raymond Klibanskgaturno y la melancolia. Estudios de la filosoféald naturaleza, la
religion y el arte Madrid: Alianza, 1991, p. XX.
*8 Véase Juan Miguel de Mora y Marja Ludwika Jarodkarveda. Apuntes para una historia de la
ciencia en la India antiguaviéxico: Universidad Nacional Autbnoma de Méxiz002, pp. 78-79.
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ademas, a finales del siglo XVIII los médicos bmitéds también aprovecharon el
conocimiento hindd en la materia para enriquecgiasances médicGs.

No es asunto de nuestro trabajo ahondar en estel¢igonexiones ni reunir la
documentacion necesaria para apoya una u otraatewoi obstante, gracias a los
fragmentos antes citados podemos llegar a dos usionks. La primera es de orden
general, por asi decirlo, y tiene que ver justameon el tema de la influencia de la
India en Occidente ya que las dos citas textuakesnakestras obras podrian ser
evidencia de ello con respecto a la teoria hinddlodehumores en la medicina
occidental, puesto que €laraka Sahita fue compuesto en el periodo prebuddico, es
decir, aproximadamente en el siglo VII a®&mientras que las primeras teorias de los
humores entre la medicina griega salieron a leeluel siglo V a. de C., primero con
Empédocles y después con HipoOcrates. Pese a qu®mamos con herramientas
suficientes para comprobar esta influencia es itapte ir teniendo en cuenta estas
posibles conexiones para futuras investigaciones.

La segunda conclusion es de orden particular y afirya lo que este trabajo
trata de mostrar, en cierto sentido. Los fragmentsspermiten darnos cuenta de que

la India y Espafa, Oriente y Occidente, por lo nseeo el este contexto especifico,

% Juan Miguel de Mora, eminente indélogo reconoeidovel mundial, explica a lo largo de su libro
Ayurveda, Ibidem, passjralgunas posibles conexiones entre la medicina@ectal y la hindd y como
es altamente probable, si se toman en cuenta lEsmdede composicion de sus textos mas
representativos y los contactos histéricos de $ubzaciones, que en muchos aspectos ésta haya
influenciado a aquélla.
%0 véasabidem,p. 72.
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compartian una vision similar con respecto a lssaale la enfermedad en los seres
humanos. Ambas culturas la explican de la mismador

Vayamos mas alla de si una cultura influy6 a la etn esta teoria en especifico.
Sucediera como sucediera, en algin momento amhasgeesn plantadas en un sitio
por demas similar respecto a este tema. De tatesgele cuando el fragmento del
auriga hablando de las causas de la enfermedael poimcipe llegd a oidos ajenos del
terreno hindd, hacia sentido la explicacion dehosores. Bajo nuestra perspectiva,
ésta es la razon por la cual el pasaje permanasiantacto.

Tales pequefios contactos son los que hicieron auastoria tuviera éxito.
Como este que describimos en los ultimos parrd@so muchisimos a lo largo de la
transmision de la historia de Buda de Oriente adeote. Quizas al leer la hagiografia
espafola ya no son tan transparentes, pero si e@mo cuidado encontraremos
pequefias pistas que nos conduzcan a ellos panaaflesis y entender el porqué de
Su permanencia. Sigamos adelante con nuestroiars@ise las demas visiones.

En elBuddhacaritaentre la tercera y cuarta vision, es decir, eriteneuentro
con la muerte y el monje meditando, existe un pasaienso en el que se narra cOmo
el rey envia a Siddintha a una bella arboleda llena de bailarinas naliad dispuestas
a seducirlo. Al llegar al lugar todas quedaron emrautas de él: “For the glory of the
brilliant signs of his person, as of ornaments bamrhim, made the women deem him

to be the god of love in bodily form. Some opineahi his benignity and gravity that
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the moon had come down to earth in person withidyis veiled” BuddhacaritalV, 4-
5).

A partir de este punto, el tema del poder de lagmas sobre los hombres,
debido a su capacidad para seducirlos y conducinasia las pasiones, sera
ampliamente desarrollado en el texto. Ademas, tlervencion femenina sera uno de
los principales caminos que el rey y su corte torpara desviar la atencion del
principe de su objetivo principal.

Siendo asi, el capitulo tituladdhe Women Rejectenbs dejara ver el repudio de
Siddrartha hacia aquellas mujeres que se entregan totidnaelas pasiones, aquellas
que, fingiendo embriaguez, lo tocan y juntan sesmos al de €l. Al darse cuenta de su
apatia por ellas se le ofrece un listado de nomprasécdotas de grandes sabios y
hombres de alta posicion que se han entregadopasienes por medio de las mujeres;
sin embargo, el principe permanece firme: no egErasado en los objetos de los
sentidos porque son transitorios, después de cordacenfermedad, la vejez y la
muerte, lo sabe de cierto. Mas adelante, en elopBudt de este analisis, abordaremos
las pruebas y obstaculos a los que se enfrentansapmincipes.

La ultima vision, en el caso de Siddiha, sucede cuando decide salir a dar un
paseo por el bosque, ahi se aparece frente aséruelestial, que no es visto por nadie
mas, vestido con ropa de mendigo, cuyo principap@sito es alentarlo a practicar el

desapego y con ello la vida ascética:

O bull among men, | am stamana who in fear of birth and death have left the home
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life for the sake of salvation. Since the worlduject to destruction, | desire salvation
and seek the blessed incorruptible stage. | loak wgual mind on kinsman and
stranger, and longing for and hatred of the objedtsense have passed from me
(Buddhacarita Vv, 17-18).

Esta es la vision decisiva. Después de hablar unmsbtantes con aquel ser divino, el
Bodhisattvatiene conciencia sobre éharmay decide abandonar el palacio. Este es el
primer encuentro de nuestro protagonista con lavan@®ctrina, con un ser que lo
ilumina y que contribuye a su despertar espirieualttelectual.

En elBarlaam y Josafaho existe una cuarta vision como tal. Todo seacedu
la inquietud del principe debido a las visiones lg amformacion ofrecida por uno de
Sus maestros sobre el cristianismo.

En general, las primeras salidas al reino y lagnes que se obtienen con ellas
representan una ruptura con los acontecimientoshguevenido dandose en ambas
narraciones, principalmente por dos razones. Eneoriugar, porque dan muestra de
un cambio en la actitud de los principes debida madurez adquirida naturalmente al
llegar a la edad adulta. Hasta este momento hadigo una participacion pasiva en
las historias puesto que todo era controlado pordges, se cuestionaban el encierro,
pero no se lo externaban a sus padres. No obs&nédcanzar la juventud dan las
primeras sefiales de independencia, se enfrentasitadcion y en particular a la figura
de gran autoridad que representan sus padres,desmués liberarse por méritos
propios del cautiverio en el que vivian. Y en sefyulugar, porque el conocimiento de
la vejez, la enfermedad, la muerte y una doctrieinth a la que conocian los lleva a

romper todos los esquemas que han seguido no ®lpasires, sino también el reino
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entero.

Por otra parte, las visiones de igual manera reptas el primer asomo del
destino, el cumplimiento de los vaticinios que leges tanto se habian obstinado en
evitar. Aun dejando que los principes tengan comtaon el exterior, los reyes se
ocupan de cada detalle en las calles para que expseigan a nada desagradable, pero
es imposible porque los mismos dioses se empefignesasi suceda.

Es pertinente destacar desde ahora un elementoiege un papel fundamental
para que los principes avancen poco a poco poraeino que conduce a la
espiritualidad y al conocimiento: la intervencidGmina. Los dioses son quienes crean
las cuatro nobles visiones enBalddhacarita dado queSuddhodana habia ordenado
gue nadie de aspecto desagradable y capaz debgertursu hijo apareciera por el
camino. Son ellos también quienes hacen que ejauie Siddirtha se confunda v,
desobedeciendo al rey, conteste sus preguntas dighis visiones. Es Dios, el dios

cristiano, quien lleva la doctrina a Josafat megiah sabio anacoreta Barlaam.

3.4 Necesidad de respuestas
Las visiones crean una gran necesidad en nuesttaypnistas, los llevan a formarse
nuevas interrogantes y a darse cuenta de que mlisos no pueden encontrar
respuestas, que necesitan un estimulo extern@pgaaizar sus pensamientos.

A estas alturas, en la etapa de la busqueda declairdh que responda las

preguntas originadas por las visiones, nuestro®dexya han tomado cada uno un
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camino diferente. En d@uddhacaritasigue haciéndose la separacion tajante entre la
corte y el bosque, la primera como representamte @dscuridad de pensamiento y el
segundo como simbolo del verdadero conocimient@oE®ste motivo que Sidattha
tiene que salir del ambito cortesano si quiere etnao una corriente de pensamiento
gue satisfaga sus necesidades.

En elBarlaam y Josafala oposicion también permanece; sin embargo, se ab
el contacto entre ambos planos a través de ladéegke Barlaam a la India para
adoctrinar al principe. El viejo sabio es el prinpeiente que permitird la conexion
entre el pensamiento profesado en la corte, queesgmnde a la adoracion de los
idolos, y el profesado en las soledades, el anistizo. Por medio de él llegara al reino,
y en particular al palacio de Avenir, la doctringtiana, la cual poco a poco tomara
fuerza hasta permear todo el ambiente, hasta leegansformarlo por completo.

La etapa del camino de Siddtha y Josafat en la que nos encontramos
corresponde a la separacion de la que habla Camplehdo elabora su propia
estructura de la vida del héroe folclérico, la cymdra él, inicia justamente con una
separacion. El principe de Kapilavastu se separdaing fisicamente del entorno en el
que crecio, es decir, rompe con los preceptos @stahentonces habia seguido y
ademas abandona la corte. El hijo de Avenir, popate, experimenta la separacion
Gnicamente de manera intelectual, pues, como acabala ver, recibe la nueva

doctrina dentro del palacio de su padre.
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3.5 Contacto con el nuevo conocimiento

Bajo la perspectiva de nuestras historias, haldbaca@hocimiento supremo es hablar de
la figura del maestro, y siendo precisamente lgieéda de ese tipo de conocimiento el
gran motor de las narraciones, el culto al maestparitual es otro de los grandes ejes
que pueden seguirse a lo largo de la lectura dstraseobras. Para analizar este punto
es pertinente esbozar un pequefio panorama gemrelalfigura del maestro dentro de
la tradicion en la que se gest6 la historia de Bablhinduismo.

Una de las principales caracteristicas del hindoismel culto al gurd. Se tiene
la creencia de gue el conocimiento supremo séldeoger transmitido de un hombre a
otro, por lo tanto, la figura del maestro es dalvimportancia en la vida de un
hinduista pues representa el camino para alcamzarneipal objetivo de la vida: la
liberacion.

Siendo el conocimiento supremo lo que esta de malionla relacion entre el
guru y su discipulosisya, es la mas fuerte entre todas las relaciones hasndfi
vinculo entre guru yisya sobrepasa cualquier tipo de relacion entre pesspoajue el
maestro, el maestro espiritual, no s6lo ayudaanahr la liberacion, sino que es capaz
de representar para su discipulo a las figurasimpsertantes en la vida de un ser
humano: el padre, la madre e incluso Dios.

La palabra sanscritguru se traduce como ‘maestro’, sin embargo, el término
posee un grupo de acepciones que no tienen unasporrdencia exacta con algun

término de las lenguas occidentales. Esta compuestdos silabas: la primergy,
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significa ‘ignorancia’ y la segunday, ‘disipador’, asi pueguru se refiere a aquel que
disipa la ignoranciaGuru también significa ‘pesado’ o ‘grave’, lo cual haasién al
singular peso que poseen quienes han alcanzado@dimiento supremd.

Mlecko explica en su articulo tituladbhe guru in Hindu traditionque si la
palabra significa muchas cosas es porque el gurteresi muchas cosas. La
complejidad de explicar su significado no soloigacen este punto, sino también en
gue se trata de una entidad que no tiene una panteaexacta en Occidente: “For the
guru is a teacher, counselor, father-image, matleéa, hero, source of strength, even
divinity integrated into one personalit§?.

Desde la llamada época védica (1500-700 &3 Q)eriodo en el que se
compusieron lod/edas es decir, los textos sagrados mas antiguos ddulsimo,el
maestro tuvo un sitio importante dentro del pensatuireligioso. Es en délg Veda
un texto con 1028 himnos que desarrolla diversoszase en el que se expone la
importancia de contar con un gurd, sin embargbasta lodJpanisad, textos sagrados
del final de la época védica, que aparecen lassbaskcaracter imprescindible del

gura®

61 véase Joel D. Mlecko, “The Guru in Hindu traditioNlumen International Review for the History
of ReligionsVol. 29, Fasc. 1, Brill, 1982, pp. 33-34.
%2 |bidem p. 34.
% Sobre la discusion de la datacion de la épocaaédéase Lorenzen y Preciadp, cit, p. 24.
® véase Oscar Figuero®ensamiento y experiencia mistica en la India. Biritanubhava de
JAanéshvar: un caso ejemplaMéxico: Fondo de Cultura Econdémica, Universidad Nacional
Auténoma de México, Facultad de Filosofia y Letef¥)7, pp. 275-276.
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Los Upanisad son un punto clave en el desarrollo del pensamiesiigioso y
filosofico del hinduismo. Mientras que en la épeédica la divinidad se buscaba en
las manifestaciones de la naturaleza, erUleanisad el Absoluto se busca dentro del
hombre mismo. De esta forma, se introduce un naexoepto, el ddiat tvam asi ‘td
eres eso’, en sanscrito.

“TU eres eso” porque hay una chispa de Absolutceeia uno de los ser&sTu
eres Dios’ se interpreta también. Asi, el conoantdede la divinidad también
involucra el conocimiento propio, Si NOS conocemas NoOsotros mismos lo
conoceremos a El, al ser supremo. Segui/fmmisad el conocimiento sobre gtman
el alma individual, sélo puede ser plenamente amtpucuando un hombre superior,

un gurd, lo expone:

Maravilloso es quien explica y competente quieneede aquello que muchos, ni
siquiera oyéndolo, lo pueden comprender. Marawlles el conocedor adecuadamente
instruido. Cuando es ensefiado por un hombre infedguede ser bien comprendido
aunqgue se lo piense de muchas maneras. Si no ksadrppor otro, no hay camino
[que lleve ahi]. El§tmar] es incomprensiblemente mas sutil que lo que damarnio
sutil. Ese pensamiento no puede ser obtenido paztm; expuesto por otro es de facil
comprensiorf®

® Una imagen recurrente para ilustrar la idea dxxistencia del ser supremo en cada uno de los seres
vivos es ver aBrahmancomo un gran fuego con todo y esas pequefias shiggasaltan fuera de él,
las cuales representan las almas individuales ayde © temprano regresaran a ese fuego del que se
originaron.
% Daniel de Palma (ed.}Jpanisads Prélogo de Raimon Panikkar, Madrid: Siruela, 1995125
(Karha Upanjad, 1.2.7). Los corchetes son del traductor.
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Para llegar al conocimiento supremo necesitamosafgigen que ya lo conozca nos
guie hacia él. Quizas puede haber varias fuenteslawfrezcan, no obstante, “el
conocimiento aprendido del maestro es el mejor pesazar®’

En general la doctrina expuesta enVeldinta® le da poca importancia al
estudio realizado por uno mismo, de hecho, ni tdroatacion personal ni directa con
los textos sagrados lleva al conocimiento supreseo,necesita del gufd.Cabe
destacar que la voz sanscritpansad, segin Mlecko, significa ‘sentado frente a
alguien’ aunque comunmente se traduce como ‘sentado al maestro’ o ‘sentado
cerca del que ensefa’.

Hago hincapié en la importancia de ldganisad porque a partir de ellos la gran
mayoria de las tradiciones y corrientes de pensdamae la India se cimentaran en una
relacion estrecha entre maestro y discipulo, |0 dag paso a que tiempo después el
culto al gurt se convierta en un elemento teméticel pensamiento hind@.

La mayoria de los elementos que describimos erpdosafos anteriores con
respecto al culto al maestro estan presentes tamtel Buddhacarita como en el
Barlaam y Josafataunque en dimensiones distintas. En el primerocsoslamente

aparece un solo sabio como maestro, aparecen yvamosmbargo, ninguno de ellos

adquiere las profundidades necesarias para repaesarigura del gurd como tal, esto

®" Ibidem p. 71 Chandongya Upaniad, 4.9.3).
% Como también se le conoce a ldganisad, dado que, como deciamos, representan ‘el findbsle
Vedas'.
%9 véase Mleckogp. cit, p. 35
0véase Figueroap. cit, p. 277.
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sucede asi porgue quien poco a poco se va pedileoiho el maestro en la epopeya
es, evidentemente, el mismo Siddha.

En elBarlaam el culto al maestro alcanza su maximo espleraor,lo cual se
logra el cumplimiento de dos metas que la narrap&migue: contar con un personaje
que represente la doctrina cristiana, es decir,sgaela figura de lo que un verdadero
cristiano debe ser para asi proporcionarle allegstanodelo a seguir; y tener un figura
de autoridad que a la par de evangelizar al pratatgy evangelice al propio lectdo
cual esta ligado directamente con el fin de gardded. Es necesario analizar estos
puntos de manera mas detallada, empecemos comatedd épico.

La relacion entre Sidditha y los gurdes que lo instruyen a lo largo de su
basqueda espiritual estd marcada por la rupturn lArgo del relato, Siddintha se
ocupa celosamente de encontrar una doctrina que/ude a alcanzar el propdsito
especifico que tiene. Va conociendo y profundizagadas distintas doctrinas que el
medio le ofrece para luego dejarlas atras porque ga brindan respuestas
satisfactorias a sus cuestionamientos sobre léaeegis humana y, sobre todo, no le
muestran el camino a seguir para liberarse ded diellas reencarnaciones.

A pesar de que ninguno de los cuatro maestros @uace antes de alcanzar la
iluminacién— Bhrgu, Srenya, Arada y Udraka cumple propiamente con la figura del
gurt ante el hijo deSuddhodana, si son piezas fundamentales para suralesa
espiritual. Los encuentros con ellos le ayudamradose un juicio propio, a entablar un

didlogo consigo mismo, a escucharse, a organizpsnsamientos. En general, los
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dialogos con su padre, con su criado, S8oeya y con los gurles sirven para que
Siddhartha aclare cada vez mas sus ideas. Mediante éagios que ellos exponen, el
protagonista, aceptandolos, adaptandolos o bidmaréadolos, va construyendo su
propio conocimiento.

Como lo hemos mencionado antes, el budismo es ama heterodoxa del
hinduismo asi que comparten ciertos preceptos daraeencia en la reencarnacion y
en la liberacién de las almas por medio del segritoi adecuado delharma pero
también se contraponen en otros tantos. Bajo estpgctiva, eBuddhacaritaes una
excelente guia para conocer algunos de esos contesp pues, guardando las
proporciones debidas, podriamos decir que los nriesnite la corte, los ascetas y los
gurdes representan la doctrina clasica hinduisientnas que Siddintha representa la
nueva doctrina, lo que llegara a ser el budism@tano. Tanto el eje de los opuestos
como el del culto al gurd se entremezclan en astop

Un ejemplo claro de los contrastes entre hinduigrbodismo expuestos en el
Buddhacaritatiene lugar durante el didlogo con el régenya. El monarca utiliza
principalmente dos argumentos para tratar de caeven Siddartha de que regrese al
palacio con su familia, ambos corresponden a esasiepnopios del hinduismo
tradicional. El primero de ellos es que los obmtivque el hombre debe seguir a lo
largo de la vida son: elharma la riqueza y el placér,y el segundo es que no es

tiempo para que se ocupe de buscar la liberaciés determinadas acciones deben

> Se trata de lo que los hinduistas llaman el tfiplele la vida.
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llevarse a cabo en determinada etapa de la vidiraRe al bosque es propio de la

vejez, no de la juventud, segun el hinduismo:

Therefore, lover of the mendicant’s stage of lgajoy the pleasures, before old age
comes again on you, the pattern of your race, anfbands your beauty; in due time,
lover of dharma you will performdharma The aged truly can obtagdharmaand age
has no capacity for enjoying the pleasures. Ancetbee they attribute the pleasures to
youth, wealth to middle agdharmato old BuddhacaritaX, 33-34).

En general, la idea de que no es momento pararssia las soledades en busca de la
liberacién es una de las principales armas usadasacla doctrina de Siddttha.
Aparece en boca de su padre, de su criado y tarebidoca de algunos de los sabios
gue tratan de instruirlo. Abramos un pequefio pasihpara ponernos un poco mas en
contexto.

El hinduismo tiene muy bien medidas las etapaa d@lh del hombrezgrama)
Son cuatro y cada una dura veinticinco afios. Lagma es ldbrahmadrya que va de
los cero a los veinticinco afios y corresponde\ada de estudiante. La segunda es la
grhasthaque va de los veinticinco a los cincuenta, estdpaen la que se debe ser
padre de familia. La tercera se llammaprastha se refiere al habitante de la selva y
va de los cincuenta a los 75 afios. La cuarta snalse llamaannyasa va de los 75
afios en adelante y hace referencia a aquel quse@liocamina hacia la liberaci6n.

Como podemos apreciar, los menesteres de la satvgale la vida retirada en
el bosque son propios de las edades avanzada$p jge a sus veintinueve anos

Siddhartha tendria que estar en casa siendo un padiendkaf Por si esto fuera poco,

2\/éase Lorenzen y Preciadp. cit, pp. 98-101.
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recordemos que unos dias antes de su partida habi@ su primogénito, #Rula.
Cerremos el paréntesis y sigamos con el analids idéeraccion de Siddhtha con los
sabios maestros que conoce.

Podria decirse que el capitulo dedicado al enocmecdn Akda, el tercer
maestro al que visita, es propiamente el capitalresel guri en eBuddhacarita
Desde su conversacion con el rey amigo de su p&ittdiartha habia expresado el
deseo de encontrarse con el sabio brahméadaldya que se habia enterado de que él
exponia la doctrina de la salvacion.

En este apartado podemos ver una relacion entte ygdiscipulo mucho mas
marcada que en los encuentros anteriores. Tanpoiredipe como Adda estan bien
posicionados en sus papeles; el maestro ve erirgige a un verdadero discipulo y
Siddhartha reconoce en aquél a un gran maestro. Graciéas ecualidades del
Bodhisattva, AZda se da cuenta de que es el contenedor adecuadvguaar sobre él
el conocimiento mas profundo con respectdharma Asi, la ensefianza comienza con
el tema que mas le interesa a Skitla, la posibilidad de liberarse de la vejez, ale |
enfermedad y de la muerte. El sabio expone suidacia cual, al igual que las otras
compartidas por los dos primeros maestros, enrgjleesuya propia sin que se vuelva
la mas convincente para él.

Por lo que toca @arlaam y Josafatel culto al maestro, el desarrollo que tiene

como personaje y la importancia que adquiere etex¢b se ir4 analizando poco a
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poco, pues requiere de una atencion particularddedique se trata de la figura mas
importante de nuestra hagiografia después de dosafa

En el apartado 3.2 sefialamos que desde el iniciou#stras historias se
presenta una oposicidbn muy bien delimitada entreolde y el bosque y que cada
ambito posee caracteristicas y representantes iBspec Pues bien, Barlaam
representa la vida retirada y entregada a Cristinyello, el desierto.

Cuando es hora de que el maestro espiritual hagapaticion en nuestra
hagiografia, el espacio narrativo que hasta estmento habia sido ocupado por la
corte se desplaza hacia el desierto, dado queérladirccion del nuevo personaje se
lleva a cabo mediante la descripcion de su entoré® proximo. De esta manera, se da
pie a la plena confrontacion de los espacios yodepersonajes. Ya se nos habia
presentado el polo negativo, ahora se nos preskptsitivo.

A lo largo de la narracion se apunta repetidamguteBarlaam es una especie
de salvador, una gran luz que disipard las tingebi&ala ignorancia en las que se halla
sumido Josafat y, asimismo, que no hay ser masaosd ni sabio que él.

Contrarias a las descripciones de la santa vidaadekoreta cristiano se
encuentran las de la vida llena de placeres, s@bgrberejia del rey Avenir quien,
segun la perspectiva cristiana dgdrlaam, realiza ofrendas y rituales demoniacos
dedicados a los dioses que addrg por si fuera poco, asesina a los hombres que

adoran a Cristo para que no sigan convirtiende gdaisonas de su reino. Siendo asi,

% Se entiende que a los dioses venerados en la lral&firmacion cobra mas sentido si pensamos que
el hinduismo es una religion ampliamente ritualista
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Avenir es visto como el prototipo de hombre malyaaeentras que Barlaam, como

prototipo de hombre bondadoso:

Huvo en aquel tiempo un monge, dotado de divinalgmuoia, y adornado de santas
palabras, y obras, que avia llegado a la sumagtartke la profetsion monastica. Pero
de donde huviesse venido, ni de que gente fuessqquado decirlo aora. En un
desierto de la tierra de Senaar, avia hecho sudapea hombre viejo, sacerdote, y
llamavase BarlaarBarlaam,p. 22).

Conforme la historia avance, el narrador ir4 tejeenna especie de encrucijada entre
los tres personajes principales: Josafat, Barla#@wenir. Los dos ultimos se levantan

como grandes pilares cuya caracteristica primomialeste contexto es que son la
antitesis del otro, mientras que Josafat permaaemerconstante lucha en medio de

ambos durante gran parte del relato.

3.6 Obtencion total de la nueva doctrina
Dado que, segun los propios textos, el conocimigo® busca cada uno de nuestros
principes es el mas alto que pueda alcanzarse jdan@snera en la que se presenta es
sumamente especial. Y realmente no podria ser e fotma ya que alcanzarlo
significa ganarse el cielo, en el caso de Joswfatcanzar el nirvana, en el caso de
Siddhartha.

En elBarlaam el conocimiento supremo es ofrecido como una bsisima y
muy peculiar piedra preciosa que: “aprovecha &ilegos de coracon para darles vista,

para abrir las orejas a los sordos, y dar voz amados, y salud a los enfermos,
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sabiduria a los necios; para hazer huyr los demspnjodar largamente al que la
posseyere, todo lo q es bueno y amalBairiaam,p. 22).

Esta descripcion es ofrecida por Barlaam a un@slenlozos de Josafat luego de
explicarle que es necesario que lo conduzca hamdedse encuentra el joven para
mostrarle la gema, la cual es tan especial y apant® bienestar a todo aquel que la
posee que no puede caer en manos de cualquienpeestemas de que solo puede ser
observada por aquellos que tienen una vista puraguerpo casto. Ahora bien, si una
persona que no cumple con dichas cualidades lipgaeerla, le hara perder la razén y
la vista.

Conforme Barlaam instruye a su discipulo, se daspeto a poco que la joya
maravillosa que le habia prometido es Cristo. Selguhagiografia, la fuente de
extraordinaria belleza e inagotable bienestar eligion, es el acogimiento de la
doctrina cristiana en lo mas profundo del corazon.

Valga la pena destacar que la metafora entre trgiereciosa y Jesucristo es
comun en la tradicion cristiana: “Mas preciosa@s las piedras preciosa$™Recibid
mi enseflanza, y no plata; y ciencia antes que eelescogido. Porque mejor es la
sabiduria que las piedras precios&s'También el reino de los cielos es semejante a

un mercader que busca buenas perfas”.

™ La Santa Biblia: Antiguo y Nuevo Testamemtiatigua version de Casiodoro de Reina, revisada por
Cipriano de Valera, México: Sociedades Biblicag\erérica Latina, 196(Pr., 3:15.
’® Ibidem Pr., 8:10-11.
’® Ibidem Mt., 13:45.
Véase Badenasp. cit, p. 309, nota 2.
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Por lo que respecta d@uddhacarita, el texto no posee una comparacion
relacionada con el conocimiento supremo tan paaticcomo en elBarlaant no
obstante, ambos textos se unen al caracterizanm absipador de tinieblas, luz del
entendimiento y cura contra el sufrimiento.

Oscuridad frente a luz, ceguera frente a visionfgimiento frente a alivio son
contrastes usados constantemente en nuestrasdsigiara describir la situacion de la
existencia humana antes y después de alcanzan@tiotento supremo. Una vez mas,
se valen de los opuestos para darse a entender. mejo

El conocimiento disipa las tinieblas de la ignoranpor lo tanto, una vez que
Siddhartha lo posea se convertira en un gran sol queiniaré el mundo: “For he will
give up the kingdom in his indifference to worldpjeasures, and, through bitter
struggles grasping the final truth, he will shioeth as a sun of knowledge in the world
to dispel the darkness of delusioBuddhacarita], 69).

De la misma manera, &arlaam sefiala que Cristo salva de las tinieblas del
engafo. El mismo engafio que cegaba al rey Avenir,Ip que sus decisiones y
acciones no eran sensatas e incluso iban en coelftrdestino. Sobre el encierro de
Josafat, se apunta lo siguiente: “...y si acontenfarmar alguno de los criados, luego

le mandava echar de alli, dando en lugar del, aleggre y sano, porque no viesse su

Como informacién adicional, Gomez Redondo sefiataexiste una conexion notable entre la
piedra preciosa y el santo grial, es decir, aqualf@a o plato que usdé Cristo en la Ultima cenag/ qu
también, segun se cuenta, fue usada por José qatener un poco de la sangre de Jesus. De esta
forma, tanto la piedra como el grial son el propgsucristo. Véase Gomez Redonglo, cit, p. 993,

nota 245.
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hijo cosa enorme, 6 desapacible. Esto disponiabBey, que viendo, al fin no avia; y
oyendo, no entendiaB@arlaam,p. 11).

La realidad ultima-para el budismo vista como el conocimiento y paem@sion
como Buda también y para el cristianismo como Jestacy su doctrina es lo que
sacude la mente de los hombres y los hace vertdéntzo, lo trascendental.

Para terminar con la idea de la ignorancia vistac@scuridad y del conocimiento
visto como luz, vale la pena destacar que algumododg tantricos, es decir,
provenientes de una escuela de pensamiento deetrchidduismo denominada
tantrismo, sefialan que la silaba dentro de la palabrguru significa ‘oscuridad’,
mientras queu, ‘aquello que la elimina’ o, propiamente, ‘luz’e@sta manera wguru
seria aquella persona que lleva de la oscuridaid leatuz, es decir, que otorga la luz
de la sabiduria o que va en contra de la oscudddd ignorancid’

No queda mas que recalcar el caracter impresdéenddd maestro para dar el
salto de la oscuridad a la luz. En el siguientgrfranto el sabio Barlaam cuenta que él

también tuvo un maestro que lo salvo de la oscdrilgala ignorancia:

Disponiendo yo desta manera mis cosas conmigo migroarriendo mis faltas, oi las
palabras de un sabio Doctor, que esto me aconsepalid (dize) de la vanidad del
mundo, porque su figura passa brevemente, y luegeera: y salid, no para bolver, y
no sin hazienda, sino q lleveys caudal y espenkastarna vidaRarlaam,pp. 73-74).

Ya vimos que el conocimiento que los gurues ofrenenes cualquier tipo de

conocimiento, se trata del conocimiento supremauel trae beneficios igualmente

""véase Figueroap. cit, p. 279.
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altisimos. Vimos también, en el contexto d@arlaam y Josafatque no cualquier
persona podia tener acceso a aquel conocimiemiyella piedra preciosa. Pues bien,
concentrémonos en este ultimo punto, en el tenta idéciacion al conocimiento.

El motivo del maestro poniendo a prueba al candidadiscipulo esta presente
en nuestros dos textos. El maestro tiene que asguile que el discipulo cuente con
el conocimiento y las caracteristicas necesaries @ibir la enseflanza, para que la
entienda, y también de que después de que la @bfmspa la capacidad de dirigirla
correctamente hacia su proposito. Hablamos, puesurd rito de iniciacion al
conocimiento, de esta forma, llegamos a la etapahéme folclérico que Joseph
Campbell llama, justamente, iniciacion.

Raimon Panikkar dice, en su introduccion alipanisad, que la doctrina de la
iniciacion esta presente en muchas culturas artiguajue sigue vigente en la
actualidad hasta en las sociedades secularizadasadicion muestra que se necesita
cumplir con requisitos previos y con una prepara@decuada para acercarse a las
“actividades del espiritu”, como él las llaffBajo la afirmacion de Panikkar, podria
estudiarse la posibilidad de que este pasaje estupresente en la mayoria de las
versiones de la historia de Buda, dado que los d#iniciacion son tan antiguos como

la humanidad.

® De Palmapop. cit, p. 12. LosUpanisad sefialan lo siguiente a propdsito del tema: “Elrsunp
misterio del vednta, manifestado en época antigua, no debe ser alado tranquilo ni tampoco a
quien no es hijo o discipulolbidem p. 156 §vetisvatara Upaniad, 6, 22).
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Con respecto a la actitud del discipulo ante la®lms, no debe ser pasiva, al
contrario, el alumno debe involucrarse totalmerdeapdemostrar sus capacidades,

debe ganarse el privilegio de ser instruido:

Podriamos recordar aqui la clasica nociomdlgkarin,la persona que esta capacitada
para ser enseflada porque ha mostrado su disposigidaparacion. Tan dificil es
aprender como ensefar [...] &lhikarines quien ha sido iniciado y se ha hecho digno
de aprendef®

En los casos particulares de nuestros principés, @ao dentro de su propio ambiente,
esta sujeto a la aprobacion del gurd, se lleveba caa prueba como tal o no, como

sucede en éarlaam:

pero g prueba, 6 examen, es el q quieres hacer,deam conocer la firmeza de mi
animo? Respondio el viejo: Ya te he examinado, ydmocido g eres prudente, d
firme entendimiento, recto: y seguro animo, y oxaafirme y fortifique esto el fin de

tus obrasBarlaam,pp. 85-86).

El sabio Barlaam mantiene un didlogo con Josafstiahgue en determinado punto de
la conversacién le indica que si es apto para ire@b conocimiento. En el
Buddhacaritala prueba jamas se lleva a cabo, Suddita muestra tal decision y
claridad de pensamiento queada no la considera necesaria: “Although the docigne
only taught after an interval of time, when thedstiot has been well tested, your depth
of character and your resolution are such thateldneot put you to an examination”

(Buddhacarita Xll, 9-10).

" véasabidem p. 13.
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En la historia de Josafat, las cualidades con U&sed) discipulo debe contar se
adaptan a los valores que la tradicidn cristiamanpieve, de ahi que el discipulo deba
tener “el cuerpo casto, y en ningun modo manchadopecado carnalBarlaam, p.

23); mientras que en la de Buda, las cualidadesaldas se enfocan mas en el caracter
del joven y en la firmeza de su pensamiento. Nesmtamente unas cualidades son
mejores que otras, simplemente son distintas.

Habiamos sefialado antes que pese a queaidadlse redne con tres maestros
distintos, el encuentro con #fa es el mas destacado. En él podemos ser tesejos d
encuentro propiamente dicho entre gurlsiyya. La prueba de iniciacion al
conocimiento se presenta solamente con este gsté, ye muchos otros detalles
muestran que Ada es la figura mas representativa para el desarmtiélectual y
espiritual del principe.

Para redondear la idea anterior, seria interessggtacar la etimologia de la
palabradiscipulo Tal como lo sefiala Panikkar, no solamente deaotajuél que
aprende una doctrina o ciencia bajo la ayuda deamstro, sino también a aquel que
discierne, asimila y distingf8.El proceso de aprendizaje y ensefianza, entonses, e
visto como una retroalimentacion continua, ya goes@lo el gurd es el que explica y
habla propiamente, también s&ya debe enriquecer el proceso con sus disertaciones

sobre lo que va aprendiendo.

80 véasabidem p. 13.
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El método formal de enseflanza que ambos textos traness totalmente
dialéctico, el discipulo se cuestiona, hace prexgugtel guru trata de responderlas. El
ciclo se repite hasta que el alumno haya adquiddo el conocimiento.

Dicho lo cual, ahora vamos a analizar a profundildadanera en la que los
maestros transmiten el conocimiento y, a su vemdaera en la que los principes lo
reciben. Como lo hemos sefialado varias vecespkahidtorias plantean una oposicion
entre la doctrina establecida y la nueva doctridasarrollemos brevemente este
contrapunto.

Por doctrina establecida entenderemos, en el casa tiistoria de Buda, al
hinduismo. En el caso de la historia de Josafa&nel@remos todas las creencias ajenas
al cristianismo, ya que el texto se encarga derhat clasificacion minuciosa de los
distintos sistemas de creencias que se seguiaseema&mento para oponerlos a la fe
cristiana. Dicho recuento ocurre durante el defatese organiza en el palacio del rey
Avenir con el propdésito de que el falso Barlaamodaes, se retracte de la doctrina
cristiana y asi Josafat regrese a servir a loedigsie su padre tanto adora. El texto
plantea tres “géneros de religién”: gentiles, jgdyocristianos. Los gentiles, a su vez,
se dividen en tres ramas: caldeos, griegos y exipbiesde el punto de vista de nuestra
hagiografia, todas las religiones ajenas al crnistiao se oponen, para mal, a ésta.
Varios parrafos estan dedicados a criticar suseptes, sus valores morales, su manera

de ver el mundo, en fin. Se descalifica a todas.

81



La postura que el narrador toma ante las distirgbgiones es, en general, de
incredulidad y escandalo ante sus preceptos, figgige tuviera entero juycio dixera
esto?” Barlaam, p. 143), y ante la manera de ser de los diosessmuen: “de
Hercules dizen, que era borracho, y loco, que raaads hijos, y q finalmente murio
abrazado en fuego. Pues como puede ser Dios borraamicero de sus hijos, ni
gquemado? y como favorecera a nadie, pues no puds&a si mismo’Rarlaam,p.
144).

Fuera de dicho esquema que Unicamente se presenta, deciamos, durante
aguella disputa, eBarlaam se enfoca en ir en contra de la idolatria dado tqle
practica es propia de la corte del rey Avenir. Nuosas son las criticas que se hacen a
los idolos, siempre oponiéndolos a las cualidadedesucristo, por ejemplo, se dice
qgue son personificaciones meramente demoniacasgtle reverencias no son dioses,
sino estatuas de demonios, que encierran dentndeganaldades’Barlaam,p. 133).

En el capitulo V se explica como es que surgieonlad las religiones que se
enlistaron mas arriba. El texto cuenta que, aliferalrse la raza humana, las personas
empezaron a olvidarse de Dios: “unos pensarontafles las cosas se hazian a caso,
sin providencia y govierno, como sino huviera nmgBefior” Barlaam, p. 30).
Cuando la humanidad se olvid6 del Unico y verdafigog, se sintié con la libertad de
crear nuevos dioses, o bien, de encontrarlos esitios mas insospechados. Algunos

vieron a su Dios en el sol, otros pensaron quertaria era quien gobernaba el mundo,
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en fin, asi nacieron los mudiltiples dioses que Barlaam y Josafatrechaza
rotundamente.

Luego de dejar muy en claro su postura en torms @adolos y con el propoésito
de ejemplificar cuan necio e ignorante es el hongjuiee los adora, se nos presenta la
simpatica historia de una filomena que engafia laonmbre que la habia atrapado para
comérsela. La pequefia ave le propone un trata,dgjh en libertad, ella a cambio le
expondrd tres preceptos muy valiosos que le seryeaa toda su vida. EI hombre
promete soltarla en cuanto escuche dichas senseritiicave las enuncia: “nunca te
fatigues por las cosas que no se pueden alcang¢aramepientas de las cosas perdidas
que no puedes recuperar; ni creas jamas cosasybhese Barlaam, p. 48). La
filomena pudo volar enseguida alrededor del homhntes de emprender su camino
quiso probarlo, queria saber si realmente estafjauelsto a poner en practica los
consejos que acaba de compartirle. De esta foendijd en tono burlon que habia
perdido un gran tesoro al dejarla en libertad pugse ella tenia dentro de su cuerpo
una piedra preciosa del tamafio de un huevo derazest

Como era de esperarse, el hombre lo crey6 todoeyntsistecié mucho. Pidio al
ave gue aceptara ir a su casa, que serian ammaes podria irse cuando quisiera. Con
esto, la pequefia flomena se dio cuenta de qud hgodre no tenia remedio, de que
no soOlo era ignorante sino también obstinado. Veamlo regafio que, llena de

indignacion y enojo, hace el ave al hombre:
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Aora he conocido claramente que eres necio, pueady oydo pronta y atentamente
lo que te dixe, no te ha aprovechado nada: dixete tg pesasse de la cosa perdida,
siendo irrecuperable. Aconsejéte q no procurasskEsmngar las cosas in
comprehensibles, y has aora procurado cogermeudiemo en el buelo seguirme.
Mandete tambien, que no creyesses cosas increybles, aqui te has persuadido a q
tengo dentro de mi cuerpo una piedra preciosa,bgepaja todo mi grandor, y no
supiste entender, que yo todo no podia en manguaallegar al grandor del huevo de
abestruz, y atsi no era posible tener dentro dpiedra tan grandeB@rlaam,pp. 48-
49).

¢Por qué es importante resaltar un pasaje comoeésteuestro andlisis? Porque
justamente éste es uno de los principales recupsesusa Barlaam para adoctrinar:
contar historias que contengan una ensefianzaaedala con la doctrina que acaba de
exponer. Esto, por supuesto, se conecta directant la tradicion deéxempla
medieval, tradicion a la que Barlaamse adscribe.

Todos los elementos de los que el sabio se vala pkntear la doctrina
cristiana causan un fuerte efecto en el hijo denkyeguien escucha atentamente las
historias y las hace suyas de inmediato: “Todaspalabras (dixo losafat) son tan
buenas y maravillosas, que las he creydo, y creorreciendo de todo coracon la
servidumbre de los idolos'Barlaam, p. 51). El hecho de que el adoctrinado haga
hincapié en lo provechoso de la ensefianza de sstnmaafianza todavia mas el
mensaje que el lector recibe de la historia.

Ya que abordamos el tema de los ejemplos narragjuesiustran los preceptos
que Barlaam le comparte a Josafat durante el adactiento, debemos destacar la
delicadeza con la que después de que las hisg@iasentan se desglosa cada uno de

sus elementos para explicar qué simbolizan espagiénte dentro de ellas. Asi ocurre
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en la primera parte del texto, en los capituloscdelbs a las ensefianzas del sabio
Barlaam al principe.

De esta forma, encontramos explicaciones comoglaiesite: “a media noche
sond ruydo: El esposo viene, salilde al passo. |Ranedia noche se entiende la
incetidumbre que ay desde di@arlaam,p. 44). No basta con la ensefianza que uno
puede extraer al leer las historias, sino que @tivb de Barlaam es hacer visible
absolutamente todo el conocimiento de ellas panarnpeovecho de Josafat y, por
supuesto, de los receptores de la hagiografia.

Si Josafat acepta por completo la doctrina criati&@iddlartha no actuara de la
misma forma frente al hinduismo. La manera en qgaano de los principes actua
frente a las distintas doctrinas que se les ofrdepende directamente del impacto que
los maestros tienen en ellos. A estas alturasrdgiss ya tenemos una vision clara de
la actitud de los principes frente al conocimiegiee es proporcionado por sus
respectivos maestros.

Es importante analizar este aspecto porque se justiamente de la etapa de
transicion entre ser alumno y comenzar a ser nmefimpezar a aplicar los
conocimientos adquiridos, ser capaz de trasmitijoadoptar incluso las formas
particulares de enseflanza que el maestro tiengatdede un momento decisivo en el
que Josafat ya ha aceptado la doctrina y poco a pmmienza a ponerla en practica,

mientras que Siddintha sigue en un proceso de seleccion y elabaradi®amos.
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Desde las primeras palabras que Barlaam le diagifosafat a proposito de
Jesucristo, éste quedd fascinado y quiso sabervamaas y mas. Se convencio de
que la verdad ultima estaba en voz del sabio gépta en su ser. Se bautizd, comenzo6
a ayunar y a hacer penitencia y comenz6 a espar@emilla del cristianismo de
acuerdo a los mandatos de su maestro.

Siddhartha no se conformé con lo que le ofrecian y, aloee no habia una
doctrina para él, decidié ser €l mismo quien ldo@lara. Aparece aqui, entonces, la
idea del guru interno, la cual esta presente érathcion hindd como una opciéon para
todo aquel que no encuentre un maestro apto para si

En un cuento clasico hindu tituladfl falso maestrplos discipulos de cierto
gura se desilusionan de él al darse cuenta de gueva a la practica aquello que
ensefia. Unicamente se enfoca en moldear la condacsais seguidores, pero no se
ocupa de la suya propia. El pequefio cuento termora un consejo hacia los
discipulos: “Si no encuentras un verdadero maestgoie seguir, conviértete ti mismo
en maestro. En dltima instancia, tU eres tu dioiyutu maestro®! Y asi lo hizo
Siddhartha.

Un pasaje clave para este tema dentro del relatAsdaghga se da cuando
nuestro protagonista dialoga con el fgnya, ya que es la primera vez que reconoce
que él mismo, el principe de Kapilavastu, ha foronada doctrina, “my doctrine”,

dice: “But as for what you said to me, O king, abitn pursuit of the three objects of

8. Ramiro Calle (comp.).01 Cuentos clasicos de la Indiadrid: EDAF, 2010, p. 63.
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life in their entirely, that they are the suprenmel ® man, my doctrine on this point is
that they are calamity tooB(iddhacarita XI, 58).

Ya con el pleno reconocimiento de que esta formamdb nueva corriente de
pensamiento y después de haber practicado la safiea tal como era ensefiada por
los mas sabios gurues, Siddha Gautama plantea ehmino medipel cual, como
deciamos en nuestra pequefia introduccion al budisata de aprovechar lo mejor de
la doctrina ascética sin caer en austeridades gisariente llevan a una condicién
fisica lamentable.

Siguiendo con la linea de analisis en torno alocalt gurd, es momento de
abordar una faceta fundamental que los guriesrd#éaarante sus discipulos, la de
padre. En la mas antigua tradicién hindu, luegswgeerar la prueba de iniciacion, los
discipulos iban a vivir a la casa de sus guruesstouque la imitacion era muy
importante en el proceso de aprendizaje. Al estatog todo el tiempo, el gurd podia
tener una fuerte influencia en la vida §ie}a, dado que podia moldear cada aspecto de
ella teniéndolo siempre a su latfo.

La estancia en la casa del guru duraba aproximattaendece afios, durante los
cuales convivia con la familia de su maestro, emnhgjos, con su esposa, por lo tanto,
con el paso del tiempo se volvia uno mas de agjélioo mas de sus hijos. Pero
todavia hay una razén de mayor peso para ver atroaemo un padre: la obtencion

de un nuevo nacimiento a través del conocimiento.

82 \/éase Mleckoop. cit, pp. 34-35.
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El primer nacimiento corresponde al biolégico, @t ge experimenta al salir del
vientre materno, el segundo se obtiene al alcdazeerdad ultima. EAtharva Veda
explica que al término de los tres dias de la cengande iniciacion, el guru traia al
alumno un nuevo nacimiento, de esta forma, el plidoi se convertia emlvija,
‘doblemente nacidd*®

Vale la pena comentar que en la tradicion hinds,dahmanes, es decir, los
sacerdotes e intelectuales en general que repaesahtestamento mas alto de la
sociedad, son llamados comunmente “los doblemema@dos”. Y comunmente
también por este motivo se los compara con las@ves, al salir el huevo de la madre,
experimentan un primer nacimiento y despueés, dat sdlas mismas del huevo,
experimentan el segundb.

En la tradicion cristiana, asi mismo, esta preskntdea del renacimiento una

vez que se ha conocido su doctrina, leamos elesigripasaje biblico:

Jesus y Nicodemo

Habia un hombre de los fariseos que se llamabadlimo, un principal entre los
judios.

Este vino a Jesus de noche, y le dijo: Rabi, sabaque has venido de Dios como
maestro; porque nadie puede hacer estas sefial&s lopees, si no esta Dios con él.
Respondio Jesus y le dijo: De cierto, de ciertdige, que el que no naciere de nuevo,
no puede ver el reino de Dios.

Nicodemo le dijo: ¢(Cémo puede un hombre nacer siemo? ¢Puede acaso entrar
por segunda vez en el vientre de su madre y nacer?

8 véasabidem p. 37.
¥ Aunque solo se les llama asi a los brahmaneskdoatryas la clase guerrera, y losysas los
comerciantes, también eran instruidos por gurdaspién se convertian ewijas
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Respondié Jesus: De cierto, de cierto te digo, ejugue no naciere de agua y del
Espiritu, no puede entrar en el reino de Dios.

Lo que es nacido de la carne, carne es; y lo quna@do del Espiritu, espiritu es.

No te maravilles de que te dije: Os es necesaderrde nuevs®

Un hombre puede nacer aunque ya esté muy viejmass el segundo nacimiento es
tan trascendente que la verdadera vida comiengzauélesle experimentarlo. Dice el

Barlaam

Y dexando esto aora, dime bienaventurado varomtqgsaafnos tienes? [...] El viejo
respondio: Soy, segun pienso, de quarenta y ciios fa..] Como (replico losafat) me
dizes esto? pareces de mas de setenta afiosXolg¢ Barlaan: Si desde mi nacimiento
quieres saber mis afos, bien los has juzgado delenastenta, pero yo no cuento por
afios de vida, los que he ganado vivia sirviendqoeahdo, y a la carne, estaba muerto
en lo interior; y los afios de muerte; no es justmarlos de vidaBarlaam,p. 89).

El nacimiento de la carne y luego el nacimientoedgliritu. ¢ COmo se va del primero
al segundo? A través del maestro. EI maestro, eespnse convierte en el padre
espiritual. Luego de bautizarlo, Barlaam se refesea su discipulo: “Asi que ya no
eres siervo, sino hijo, y heredero de Dios, pongtry el Espiritu santo. Por lo qual
(amado hijo) has de procurar, que te halle siengpr®efior, limpio, y inmaculado,
obrando sobre el buen fundamento de laBarfaam,p. 99).

Josafat se llena de alegria y acepta a su maesino padre para después
deshacerse en elogios hacia él: “6 padre espirieliahejor de los maestros, y autor de
todo mi bien” Barlaam p. 108). El principe es el hijo que Barlaam hacebido a

través de la doctrina: “Amado hermano, hijo duioss que yo por el Evangelio he

% La Santa Biblia, op. citJn., 3:1-7.
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engendrado”’Barlaam,p. 109). A partir del bautismo de Josafat sera reayrrente el
trato entre ellos como padre e hijo.

La conexion entre maestro y discipulo eBatlaam y Josafa¢s muy fuerte por
el tipo de relaciones que se establecen entre apdresnajes. No sélo se habla de
maestro y discipulo, sino también de padre e hijgualmente se establece una
relacion fraternal puesto que ambos son hijos @s.[Estan mas que unidos.

En relacién con eéBuddhacaritano hay en él sefal alguna del tema del maestro
como padre espiritual puesto que Siltha no acepta plenamente a ninguno de los
sabios con quienes se entrevista como gurues.ddon ¢s interesante saber, como se
dijo antes, que la doctrina religiosa de la Indiaigua y la doctrina cristiana hablan del
mismo renacimiento experimentado luego de obtdrmr®cimiento supremo.

El desarrollo de la faceta del maestro como padreuddiscipulo en &@arlaam
y Josafatnos lleva a retomar un punto muy importante dedéioeje de los opuestos
gue ya habiamos abordado en el apartado 3.2: ladatoposicion entre Avenir y
Barlaam. Este es sin duda el punto cumbre de slidad, dado que Josafat ha
aceptado formalmente, es decir, ya sin escondersa gadre, la doctrina cristiana, por
lo que este ultimo lo presiona constantemente gaearegrese al antiguo camino de
adoracion a los idolos.

Pese a todo y contra todo, el principe esta plenenw®nvencido de que quiere
entregarse a Dios, asi que ambos hombres, reyngipe| se enfrentan a cada instante.

Sus discusiones son cada vez mas fuertes, cad@euneoun punto de vista distinto al
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del otro y estan dispuestos a defenderlo hastarmialemas, ninguno parece tener
problemas con romper relaciones con el otro, asinguhay nada que perder.

En el caso particular de Josafat, es la propiaridactristiana la que le dice que
si alguien pretende alejarlo de la religion, sertaptotalmente de aquella persona sin
importar, incluso, si se trata de su propio patkstanos mandado cortar esta amistad,
y obligacion, y no obedecer en manera alguna guesnos apartan de Dios, sino huyr
destos, y aborrecerlos, aunque sea el que estoemahnpadre, la madre, el Rey, y el
mismo duefio, y sefior que fuer8aflaam,p. 132).

La rivalidad entre el monarca y el viejo sabio €srfuerte en este punto porque
Josafat se desdice de su padre biologico al versigue obstinado en la adoracion a
los idolos, por lo tanto, la Unica figura patermg gonserva a partir de este punto es

Barlaam:

Ya de oy mas no te llamaré padre, sino que huyrda derpiente, si viere que tienes
invida a mi bien, y que con violencia me quieresdr a la perdicion: y si conmigo
procedieres enemiga y tiranamente, como has dop®,otra cosa ganaras, sino en
lugar de padre, ser llamado tirano y homic#ar(aam,p. 126).

La relaciébn de gran amor y respecto que Josaféd tmam Avenir al principio de la
historia se quebranta totalmente, mientras questomaestro se hace mas estrecha
cada vez.

Esta es la oposicion mas importante de toda laacian, dado que marca la
pauta de la transformacion y crecimiento espiritdal Josafat. Se plantean dos

caminos, dos estilos de vida y dos corrientes aesgraiento. Uno negativo y otro
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positivo. Avenir representa el modelo de conduct léeva a la condenacion del alma,
mientras que Barlaam, el modelo perfecto que, sétarracion, uno deberia imitar.
Tienen que hacerse notar todos los elementos wegate tal manera que los positivos
surjan como una suerte de camino de salvacion,sl esceptor de la historia lo siga.

Resulta interesante observar como en la historBudia tanto su padre como su
madre estan presentes a lo largo de ella, el uelooyro son figuras trascendentales
para él, figuras de autoridad de igual importan8isbien la reina Nya murié cuando
su hijo era un beb®,inmediatamente fue remplazada por su hermana Baujaien
crio a Siddhartha como a su propio hijo. Es Gautaguien pronuncia un discurso muy
triste cuando ve gue su hijo jamas regresara atjoal

En contraste, Josafat se quedd sin madre tambigde deecbé, sin embargo,
nadie asume el rol materno. Bajo el eje de la opwsientre su maestro y su padre,
podriamos decir que quizas la ausencia de una rsadtiuta se deba a la fuerza que
debia poseer dicha oposicion.

Conforme hemos avanzado en la revision de los ssces torno al culto al
maestro hemos visto que la manera de venerar maestros espirituales, asi como
todo lo que representan para sus discipulos, segtiadicion hinduista, corresponde
mas directamente con lo expuesto en nuestro tasteltano del siglo XVII que con el

mismoBuddhacarita

% Rescatemos las palabras de@ghaa en torno a este episodio: “when the queaga\daw the vast
power of her son, like of a divine seer, she waablento bear the joy it caused her; then she weent t
Heaven to dwell there’'Buddhacarita/l, 18).
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Muchos de los elementos del culto al gurl, progméa cultura de la India que
aparecen en dBarlaam y Josafatni siquiera se presentan con claridad en el texto
sanscrito de Avaghaa, lo que prueba que no pudieron emerger de élhubm
influencia, o al menos no en gran medida. Estoersimateria del culto al maestro
espiritual, Oriente y Occidente, India y Espafanparten varias visiones. Estamos
ante un punto de contacto sobresaliente ya quartaktudes, por pequefias que sean,

trazan puentes, puentes de comunicacion y de fidewton.

3.7 Utilizacion del conocimiento
Esta etapa del camino de los principes me recuarddrase de Samuel Johnson que
dice “las semillas del conocimiento deben ser plda$ en soledad, pero cultivadas en
publico”. Evidentemente, nuestros principes no wbton el conocimiento solos, sin
embargo, la esencia primordial de la frase, queetgrie ver con la idea de compartir lo
aprendido, funciona para describir este pasaje.

¢,De qué sirve el conocimiento estancado en unansetde? Siempre es mejor
compartirlo, encender con él otras mentes. Estd goomento del viaje en el que los
principes se vuelven maestros. El joven Josafaphendido muy bien los pasajes mas
sobresalientes del Evangelio, ya ha sido bautizgdahora pretende, bajo su
perspectiva, ayudar a encontrar el camino de laas@n a todos aquellos que estan
lejos de él, pero principalmente a su padre.

Después de adoctrinar a sus criados mas cercanosal no conlleva ningun
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problema pues acogen la ensefianza con gusto, tlesai@ncentra en acercar a Avenir
a la doctrina cristiana. El sera su discipulo mé@soirtante pues, como hemos visto, el
rey es presentado como el mismisimo demonio, eade@ la idolatria y a las
pasiones.

Durante todo el adoctrinamiento y las mudltiplesnienes que maestro y
discipulo tienen en el palacio, Josafat mantiengeeneto su devocion, o por lo menos
ante su padre, no solo por seguridad propia, simbiEn para proteger a su maestro.
Unicamente asume el rol de maestro una vez queyel se ha ido, una vez que
Barlaam se ha retirado nuevamente al desiert@tnaplir su ministerio: convertirlo al
cristianismo. Cuando se ve solo frente a su pddsafat lo encara y acepta libremente

gue se ha vuelto cristiano:

Viendo el santo mancebo, que ya este negocio ngeagmestar en rincon oculto, sino
puesto sobre candelero en parte alta, para sefest@uo a todos, lleno de fortaleza, y
confianga, dixo: No he de negar, padre y sefiay,Ha passado: huy las tinieblas, corri
a la luz, dexé el error, sugeteme a la verdad,aytame de los demonios, haziendo
concierto con Christo, hijo de Dios Padre, y coegpiritu santo, que hizo todas las
cosas que son: y crio al hombre del polvo de taatiey con su aliento le dio vida, y le

dio para morada el parayso de los deleytes; el gquetbrantando su mandamiento, y
condenandose por ello a muerte, y sugetandospatdatad del demonio, y principe de
las tinieblas, no fue desamparado del SeBarl@am,p. 123).

Leemos a un hombre plenamente convencido de sesaias y que, por lo tanto,
posee la fuerza y el valor para afrontar las careezas y para tratar de convencer a
su oponente de que la doctrina heredada por agb& a quien tanto repudia es la

verdadera. Su tono es de confesion, pero en ningamento vacila, al contrario, no
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s6lo expone su nueva condicion, sino que tambiéonaparte, habla de la trinidad, de
la creacién del hombre por obra de Cristo, en fin.

La primera reaccion de Avenir ante la fatal notaéaque su hijo predica la ley
gue él mas aborrece es de total desilusion, pesopranto se convierte en célera, en
ira. Si en el punto anterior habiamos visto quaidvse desdecia de su padre, ahora es
éste ultimo quien niega al principe como hijo. Seuentra destrozado porque aquel
mancebo al que tanto procurd desde pequefio laltiotrado. Sus palabras son muy
fuertes, reflejan una ira tan profunda que lo llavdecir o peor que un padre puede
decirle a su propio hijo:

Oxala nunca huvieras nacido, ni llegado a verzadkei Sol, para ser tan gran blasfemo

contra los dioses, y estimar tan poco el amistadpnsejos paternales, pero no te

burlards mucho de los invencibles dioses, ni sagozlargo tiempo los que le son
contrarios, ni prevaleceran mucho sus maldadesny me fueres obediente, y te

mostrares arrepentido y humilde a los dioses, tdehmatar con variedad de crueles
torme’tos, no tratandote como hijo, sino como egemy apostataBarlaam,p. 128).

Ahora que Josafat es el maestro, Barlaam queda yuaroposicion que analizamos en
el punto anterior se da justamente entre padrgoe Avenir decide dividir el reino y
entregarle una parte a su hijo para que cada ggeeconduzca conforme a sus
creencias. La mitad gobernada por Josafat comianiner una etapa sumamente
préspera, sus habitantes se deshacen de aqueliios idechos de oro, y con lo
obtenido dan de comer a los pobres, y construyea igiesia para adorar a Cristo.
Todos se encuentran muy felices porque por fin @ugatacticar el cristianismo sin

temor a represalias. Es asi como Josafat empiezsdecar con el ejemplo.
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Aungue Barlaam ya no se encuentra con €l, lo tiemg presente e incluso cita
sus palabras cuando se encuentra adoctrinandajugda gula alaga temporalmente,
pero despues, es su paga mas amarga que hiel, (ieenani maestro) y mas aguda
gue cuchillo de dos cortesBérlaam,p. 133).

La misma gente del reino reconoce a Josafat cogweal capaz de instruirlos
seriamente en materia religiosa: “Acudian de togages muchos al Rey losafat,
qgueriendo aprender del la religion, y derribavadoto los templos de los idolos,
sacadas las riquezas dellos, y guardadas, edifidavaplos a Dios”Barlaam,p. 181).

Avenir tiene noticia de la prosperidad y felicidgde inundan el reino de su
hijo. Primero lo mira con incredulidad, pero pocpogo comienza a pensar que quizas
si estd equivocado y que Cristo si es el Unico mangegun la doctrina que Josafat
defiende. De la duda pasa a la certeza, acepwuarido y, finalmente, se pone en las
manos de su hijo para conocer toda la ensefianpaqike sientes desto, amado hijo,
me lo avisa luego. Enseflame lo que me conviene,haancaminame en lo que es
necesario” Barlaam,p. 184).

La oposicion entre padre e hijo desaparece parpgatar ahora a una inversion
de papeles. Avenir es el padre biolégico de Jaosafatembargo, éste es el padre

espiritual de aquél’ dado que renace después de aceptar a Jesucrisaioico dios:

Vino luego el Obispo que arriba hemos dicho, aidatral Rey Avenir, y bautizole en
el nombre del Padre, y del Hijo, y del Espiritutsary sacole losafat de pila, siendo

8 “seras hecho engendrador del g te engendatlgam,p. 80), le dice Barlaam a su discipulo cuando

lo alienta a convertir a su padre al cristianismo.
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padrino de la espiritual generacion de su padneatdr..] el Rey renacido por agua y
Espiritu santoBarlaam,p. 189).

La transicion se ha completado. Josafat es el nmaakbra, sabe la doctrina, cree en
ella y es capaz de transmitirla a la perfeccioenabs ahora es el padre espiritual de su
padre biologico. Es capaz de convertir a todo iabrein ayuda de nadie, de guiarlos
de la oscuridad de la idolatria a la luz de la ilogtde Jesucristo. Esta a un paso de
alcanzar su objetivo principal.

Si Avenir ya esta convertido al cristianismo enegstinto, es probable que
cualquier receptor no cristiano lo hubiera estagkxld varios puntos atras. Y es que el
Barlaam y Josafaecha mano de innumerables recursos para envdlveyeate y
formarlo en las largas filas de creyentes del EgbmgPor ejemplo, podemos destacar
los apartes en el texto como una de las principaégsamientas para cumplir este
proposito, dado que asi es como el narrador extsusaopiniones, a través de
pequefios comentarios puestos entre paréntesis.

La importancia de estas glosas radica en que tedtdn encaminados a
intervenir directamente en el pensamiento del tegtanantenerlo del lado de los
cristianos, por asi decirlo. En los pasajes emylas podria caber una interpretacion a
favor la idolatria o de cualquier elemento contraai la fe cristiana, el narrador
interviene para hacer las matizaciones necesafimandé que de todas partes
acudiessen a la festividad del nacimiento deste kijatsi acudieron todos, trayendo
(con temor del Rey) las cosas que para los sdosf@ran convenientesBérlaam,p.

10).
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La gran mayoria de las glosas estan llenas de wdaii Son comentarios
propios de una persona que vive en carne progiitadn que el texto defiende, por
lo que hace suya la historia. No solamente estepte para contarla, sino que también
se involucra totalmente con ella. Por ejemplo, kesiguiente fragmento el narrador
deja escapar una pequefa queja de dolor al cdrdas&éno que tuvo Adan, el primer
hombre creado por Dios, segun los textos bibli€gsaviendo gozado de aquella
dichosa conversacion y vida, vino a caer (ay d¢ em!esta otra miserable y trabajosa,
siendo finalmente condenado a muer&édrfaam,p. 29).

En general, como hemos visto, el ambiente recwgrentelBarlaames el del
contraste, es decir, los temas, los personajegsioacios, todo, denota contrastes. Por
ejemplo, esta lleno de frases sentenciosas qudatenposicion: “el que no gustd la
dulzura de las cosas que son, no podra aprendeatlmaleza de las que no son”
(Barlaam, p. 6). Se trata de un juego constante entre |labd y el sentido de las
mismas para resaltar las oposiciones.

Ahora bien, Josafat ha logrado convertir a su paokeeo ¢qué pasa mientras
tanto en la historia de Buda? Encontramos difeasnitincionales importantes. Sucede
que Siddartha Gautama nacio para ser el maestro. No sélonaestro, sincel
maestro. Desde el inicio del texto se plantea gueitsiro sera preeminente, por lo que
la primera aparicion de la palabgaru en el texto es para referirse a él: “When the
Guru was born for the salvation of all creaturs, world became exceeding peaceful,

as toough, being in a state of disorder, it hadiaktl a ruler’ Buddhacarital, 27).
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Desde que es un bebé, el principe posee caractsistspecificas que lo
seflalan como un gran maestro. Los sabios brahnesmedservan y le revelan al rey
que quien ha nacido como su hijo sera el liderqgdeléos quienes son superados por el
sufrimiento del mundo. Vemos aqui el motivo fol@dr presente en el camino del
héroe, de mostrar cualidades elevadas que dencetafuturo preeminente desde
temprana edad.

Si bien la estructura narrativa de nuestros te@tota misma, la funcion y los
valores que representan cada una de las etapasb@s gon distintos. Mientras Josafat
sigue ese camino para llegar a Dios, Sididiia |0 sigue para encontrarse a si mismo.
Una de las diferencias narrativas mas importanige és textos es justamente la que
tiene que ver con el punto de mayor importancidadhistoria, esto es, con aquel
elemento a partir del cual giran todos los deméasuestras historias.

En nuestra hagiografia el protagonista es Jospéag el eje es Dios. En la
historia que nos cuentasyaghaa, el principe es el protagonista y es él tamblén e
origen de todo. Este es, justamente, uno de losopuie contraste mas destacados
entre el género épico y el hagiogréfico: el primegmcupa de la grandeza del hombre
y el segundo, de la grandeza de DfbBicho contraste se apreciard mucho mejor,
evidentemente, cuando abordemos el Ultimo puntcaelino de nuestros principes.

Por lo pronto sigamos hablando del crecimientoiddi&rtha.

8 yvéase Bafios Vallejop. cit, p. 70.
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Hemos sido testigos del ir y venir del joven pniecde un maestro a otro, lo
cual sélo es el desarrollo de su camino haciaukaiiiacion para luego posicionarse
como el maestro por excelencia. Los dos primeraxiglilos mas o menos
reconocibles de Siddhtha son el consejero de su padre ypetohita es decir, el
sacerdote de la familia. La mision de ambos hombses al bosque y convencer al
principe de que regrese al palacio; sin embargandm €l comienza a exponerles sus
motivos quedan completamente asombrados por sdws&biy comienzan a hacerle
todo tipo de preguntas sobreddlarma® sobre la liberacion, sobre si hay o no algo
después de la muerte, dejando de lado su labarrdecimiento.

Al segundo grupo de discipulos los conoce bajmtrao del dltimo gurd que
visita, Udraka. Se trata de cinco monjes mendicaqteéenes al ver su dedicacion al
practicar austeridades, dado que pensaba que seasra el camino para terminar
con la existencia ciclica, con la muerte y el namo, deciden mantenerse cerca de

7

él:

The mendicants saw him there and, desiring libematapproached him, as the objects
of senses come to a lordly man, whose good mesieaaned him wealth and freedom
from disease. Thereon they served him reverenligirag as pupils under his orders,

and were humble and compliant because of their doading, just as the restless

senses serve the minduddhacarita Xll, 92-93).

Los cinco mendicantes son quienes lo abandonandoudacide seguir el camino
medio, luego de seis afios de practicar un ascetesttremo. Como la etapa mas

importante de Siddintha como maestro se une con el final de la hestoontada por

8 Recordemos queharmaes la conducta moral ideal.
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Asvaghaa vy, por lo tanto, con el ultimo punto de nuestndlisis, este bloque se

guardara para ese ultimo punto.

3.8 Los obstaculos a lo largo del camino de losqpes

Bafios Vallejo sefiala que uno de los puntos de ctantads destacados entre el género
épico, el hagiografico e incluso el caballerescpustamente el llamado camino de las
pruebas. Héroes, santos y caballeros tienen quer pas una serie de pruebas para
lograr sus objetivo¥ Nuestros principes no son la excepcién, por lo tigreen que
superar varios obstaculos a lo largo de su busgemuletual. Veamos cuales.

Ser maestros de sus respectivas doctrinas no granelpal objetivo de los
protagonistas de los textos aqui analizados. Eatentbdo con respecto a la condicion
humana para formular una doctrina plena y entregamgeramente a Dios son los fines
primordiales de Siddintha y de Josafat, respectivamente.

Pese a que varios de sus comparferos lo aband@saemnpezar a ejercer el
camino medio, tal como se sefialé6 mas arriba, ehiBattva sigue adelante. Toma un
bafio, bebe agua fresca, se sienta bajo el famasé&inol y se promete a si mismo: “I
will not rise from this position on the ground tilachieve the completion of my task”
(Buddhacarita, XlIl, 120). Y es justo aqui cuando inicia el capittitulado Defeat of

Mara, es decir, ‘la derrota dedvh’.

%0véase Barfios Vallejop. cit, p. 68.
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Mara es la principal enemiga de Siddha. Se trata de la representacion
demoniaca de la muerttguien intenta evitar a toda costa que el princigapla su
propoésito y alcance la iluminacionsvaghaa la describe como el dios del amor vy el
monarca de las pasiones, las cuales son sus @iesigrmas.

Mara comienza el ataque hacia el Bodhisattva corrgelnaento de que debe
seguir su dharma de principe, pero al ver que siguiiera se inmuta, lo amenaza con
lanzarle una flecha que lo haré esclavo de susmesisi no deja de meditar. El sigue
renuente, asi que comienza una lucha entre todagdsiones y visiones que el
demonio puede causar y el tranquilo principe, guauspiciado por los dioses para que
permanezca meditando.

Si hay una linea que ambos textos siguen a laditaablar de los obstaculos
que tienen que sortear los principes es la de dapmes, y mas en especifico las
pasiones carnales, lo cual es un topico literagdadliteratura ejemplar. Habiamos
dicho que la idea del poder de las mujeres panacgegl conducir a los hombres hacia
los fines que ellas quisieran permeaba profundamemtelBuddhacarita pues bien,
de igual forma, juega un papel importante eBalaam y Josafat.

En el capitulo IX el mago Teodas aconseja a Avgne rodeé de mujeres a su
hijo para que, después de haber dormido con algangllas, le obedezca y dejé de

practicar el cristianismo. Josafat la pasa muy atatmentado por aquellas mujeres:

%1 véase Lorenzen y Preciadip. cit, p. 55.
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“Sefior Dios onmipotente, misericordioso [...] no dexes corromper con maldades, y
manchar mi cuerpo, el qual he prometido darteletgBarlaam,pp. 160-161§>

Pese a que este pasaje en la vida de Josafat esignificativo dado que
permanece firme ante las pruebas que la vida Ipovéendo antes de alcanzar su
objetivo principal, la gran prueba, la que definda, es la que se encuentra en el
penultimo capitulo del texto. En €l Josafat tiene ychar contra el mismo diablo.

Se encontraba en el desierto, sin comida, sin aguaendo de cansancio y de
calor, pero con la esperanza de volver a ver aastro Barlaam. Entonces el diablo
le trae a la memoria el recuerdo de su padre, deamigos y de todos sus seres
queridos, quienes se encuentran sufriendo porsenaia°

Después de intentar con los recuerdos de las épeli@ss en el palacio y sin
lograr nada, el diablo prefiere fabricar visionag®limente amenazantes, como la de un
cuchillo sobre la cabeza del casi santo que lonida con su filosa punta. Después
viene una descripcion que vale la pena resaltayugopracticamente es igual a la de
Asvaghaa con respecto a las visiones quardproduce ante Sidditha. Dice el

narrador deBarlaam: “otra vez tomaba figura de diversas bestias, yfragdo contra

%2 Lope de Vega en su version de la hagiografialatauBarlan y Josafat(1611) lleva al punto
maximo el tema de la intervencion femenina en elica del santo a través de Leucipe, una mujer
libertina y atea que, a lo largo de toda la obedatde convencer a Josafat de que se case cqasila
que asi pueda alcanzar la salvacién al tomar eus@nto del matrimonio.

% Este pasaje nos recuerda las tentaciones que €xigérimento6 en el desierto. Bafios Vallejo sefiala
gue muchos de los modelos de los textos hagioggfioedievales se tomaron de la Biblia,
especificamente del Nuevo Testamento, que fue radjggma principal para los episodios sobre las

Pasiones. Véasep. cit.,p. 10.
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el, dava crueles silvos, y bramidos: despues sesdfarmaba en dragon, aspid, y

basilisco” Barlaam,p. 200). Y ahora el texto sanscrito dice:

Then as soon asavh thought of his army in his desire to obstruet titanquility of the
Sakya sage, his followers stood around him, in vaidorms and carrying lances,
trees, javelins, clubs and swords in their handsjing the faces of boars, fishes,
horses, asses and camels, or the countenancegersf, toears, lions and elephants, one-
eyed, many-mouthed, tree-headed, with pendulousedfeland speckled bellies;
without knees or thighs, or with knees vast to potsarmed with tusks or talons, or
with skulls for faces, or with many bodies, or witte half their faces broken off [...]
with bristling faces and frowning visages, suckeirshe vital essence and suckers of
the mind Buddhacarita Xlll, 18-24).

Nuevamente aterrizamos en la estructura folcladiglahéroe. El pasaje de la batalla
contra el mal, representado como una criatura masd, es parte de dicha estructura.
Ya lo vimos con el camino del héroe que proponed#aNries, citado en una nota al
pie de pagina al inicio de nuestro analisis contparakEs la nimero seis de sus diez
etapas y se titulble fights with the dragon or other monstér

La maldad y el deseo puestos como enemigos derosigsincipes. Para India
es Mara, para Espafia es el diablo. Es verdad gwaghaa ahonda mucho mas en la
descripcion de las criaturas monstruosas que sl diéola muerte crea; sin embargo,
ambos pasajes se corresponden perfectamente. Mateey el diablo hay extensas
diferencias, por supuesto, pero su caracterizagida funcidbn que cumplen es la

misma.

* Véase Somerset (Lord Raglaap. cit, p. 143.
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3.9 Superacion de los obstaculos

Mara y el diablo quedan atras, como quedaron atdEstas condiciones adversas que
los textos planteaban desde el principio. La sup@made las pruebas da lugar a
cambios drasticos en nuestros protagonistas puedevarincipes a ascetas.

El texto que mejor plantea este cambio de estadel Baddhacarita ya que
dibuja un magnifico cuadro contrastante en voz det&ni, la madre adoptiva de
Siddhartha. Como cualquier madre que pierde a su hijdies@ destrozada, asi que
expresa su pena al pensar que el principe, quista laates de su partida poseia las
caracteristicas propias de la realeza, ahora seeetie pidiendo limosnhas en el
bosque. Valga la pena la extension de la cita:

His feet are soft with a beautiful network spreaérahe toes, tender as the fibre of a

lotus or a flower [...] Shall they tread on the dharound of the jungle? His powerful

body is accustomed to sitting or lying on the palaoof and has been adorned with
priceless clothes, aloes and sandalwood. How Wilire in the forest in the heat, the
cold and the rains? He is ennobled by race, gosdrstsength, beauty, learning,
majesty and youth, and so fitted to give, not ta &she to practise begging alms from
others? He has been sleeping on a spotless go&tbard awakened at night by the

strains of musical instruments. How then shallibarl accordance with his vows on
the ground with only a piece of cloth interposeB@ddhacaritaVIil, 55-58).

Con todo, Siddiirtha se adapta muy bien a la vida en el bosqueupargcio para ello.
Es probable que éarlaam y Josafaho se ocupe tanto de resaltar este cambio de
estado de principe a asceta porque el cristiani@moira con buenos ojos ningan tipo

de rigueza material. Durante todo el adoctrinamieqpe Barlaam le proporciona al
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joven principe, le aconseja que dé todas sus raguazlos pobres puesto que “con

dificultad los que tienen dineros entraran en sirRede los cielos’Barlaam,p. 76).

3.10 La meta alcanzada

Llegamos al dltimo punto del camino de nuestrosqgiypes, en el que todos los
esfuerzos, los votos, el empefio en poseer el aoiadio y todas las dificultades que
pasaron han valido la pena.

Cuando Siddéirtha Gautama alcanza por fin el nirvana, la etapangyor
plenitud mental, expone toda su doctrina. Los dideereconocen como el duefio y
sefor del conocimiento y le piden que salve al mudel sufrimiento ahora que ha
alcanzado su meta, ahora que esta del otro ladocdelno de la existencia. De esta
forma, el ahora iluminado asume el papel de gufitet remembering his former
promise, he formed a resolution for the preachihganquility” (Buddhacarita X1V,
97).

Al principio piensa en ir a compartir su doctrirandrada y Udraka puesto que
cree que ellos son los Unicos capaces de acepparia,pronto recuerda que ya han
muerto, por lo que dirige la mirada hacia los cinoendicantes. Los ultimos

fragmentos deBuddhacaritason muy importantes para el tema del maestro:

Then, wishing to preach tranquility in order toplsthe darkness of ignorance, as the
rising sun the darkness, Gautama proceeded toléssdul city, which was beloved of
Bhimaratha, and whose various forests are ornametitebyainag. Then the sage,
whose eye was like a bull's, whose gait like aimgttelephant’s, desired to go to the
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land of Kasi, in order to convert the world, and turning higiee body like an elephant,
he fixed his unwinking eyes on tbedhitree Buddhacarita X1V, 107-108).

Siddhartha Gautama, el Buda, esta a punto de iniciariaje zon el fin de predicar su
doctrina por todo el mundo. Esta es la Gltima imadel texto, el triunfo del gurd.
Todas las criaturas festejaron que el principenabba su meta, sonaron tambores
celestiales y los animales y plantas se regocijaron

Ahora es el gurd, el gurd que tendra la capacidadyular hacia la verdad
suprema porque al alcanzarla no solamente se valarte de ella, sino que se
transformé por completo en esa verdad. De esta mmarse lleva a cabo una
identificacion entre el gurl y el estado de conggeriltima: “el guru $ic) es ante todo
una realidad sagrada o un principio divino, y noindividuo”.*®> Después de la
iluminacién, Siddartha ya no era Siddntha, ya no era el principe, era el
conocimiento mismo.

Josafat también alcanzé una condicidon preeminéoge) ser un santo pese a
gue éste no era su objetivo, sino simplemente Bebuen cristiano para pasar la
eternidad junto a Dios. Con todo, su condicion enon a la de Buda, ya que el
iluminado es puesto por encima de los dioses mismsesdecir, guardando las
proporciones debidas, Siditha se equipara mas con Cristo que con Josafat.

Existe un logro secundario, pero importante, queafdd alcanzo en la dltima

parte de nuestra hagiografia. Logra terminar ceretarnas oposiciones con las que se

estuvo jugando durante todo el texto, con lo queacsentido el hecho de que en el

% Figueroapp. cit, pp. 278-280.
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Barlaam y Josafase hiciera tanto hincapié en el contraste entesmdliente cortesano
y el del desierto. La ensefianza es clara: el paelda religion cristiana es tan grande
que fue capaz de fundirlos en uno solo.

Pues bien, luego de la muerte del sabio Barlaam sudhijo espiritual Josafat,
quien murié 35 afios después de aquél luego degansee a las mas duras practicas
asceticas, los cuerpos de maestro y discipulo fiubewados de regreso al reino de
Josafat. Los sepultaron en la iglesia que él misaia mandado construir en la India,
coronandose como santos tiempo después debido @ecai@ en adelante concedieron
muchos milagros a sus devotos. Asi termindittoria de los dos soldados de Christo,

Barlaan y losafat
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CONCLUSIONES

A través del desarrollo punto por punto de la tndisgn textual deBarlaam y Josafat
pudimos ofrecer al lector una vision sencilla pelara del camino que la historia de
Buda sigui6 para llegar a Esparfia transformada arhagiografia cristiana. Una clara
localizacién de los contactos que la historia towa varias civilizaciones y culturas
puede abrir un camino de investigacion mas profwerdtmrno a cada uno de ellos.

Con respecto a los elementos de la leyenda de Bueaersisten en nuestra
hagiografia, a lo largo de nuestro analisis pudirabservar cOmo nuestros textos
desarrollan el argumento que comparten siguiendonisma estructura, es decir, los
sucesos de la vida de nuestros principes se cusigarendo un mismo esquema
basico, que nosotros dividimos en diez etapas yanqnadizamos tan detenidamente
como fue posible.

En cuanto a la razén de estas conexiones, habiplao®ado como hipotesis
gue los textos siguen teniendo elementos en comique los géneros narrativos a los
que cada uno pertenece utlizan diversas herraasemarrativas que guardan
correspondencias entre si. Después de realizatrowaslisis pudimos comprobar que
los puntos de contacto entre épica y hagiografiégtigamente, se traduciran en puntos

de contacto entre las historia de nuestros priecipe
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También pudimos dar cuenta de que el principal elancomun el género
épico y el hagiografico que hace posibles los atasatan fuertes y claros entre
nuestras historias es el desarrollo del arquetglohdroe folclorico, el cual permea
sobremanera en la estructura y en el contenidagletee ambos textos.

La presencia de motivos compartidos en las namasianalizadas tales como el
nacimiento especial, la infancia preeminente, telatide iniciacion, la lucha contra
seres monstruosos, entre muchos otros, obedecmpiste a esta forma de crear
historias de corte hagiografico y épico que, sipdrtar que tengan bases historicas, es
decir, que provengan de una historia real, comcedicen este caso dado que
Siddhartha realmente existio, se moldearan para ajustarseodelos arquetipicos
tradicionales, especificamente al del ciclo debbér

La Historia de los dos soldados de Christo, Barladosafaty el Buddhacarita
siguen tan conectados a pesar de siglos de trademis la historia de Oriente a
Occidente y de las intervenciones directas de sherculturas en la narracion
principalmente porque son historias que se constoumya partir de patrones y motivos
folcloricos a lo largo de los afios.

El Buddhacaritacomo poema épico, se centra en exaltar la vidangersonaje
heroico, Siddartha Gautama, y para ello se vale del arquetipohdebe, que es
compartido por muchas culturas desde la antigiieBad. modelo arquetipico esta
compuesto de elementos folcloricos, por lo que pude pensar que mientras la

historia pasaba de Oriente a Occidente dichos el@®dradicionales eran facilmente
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reconocidos dado que tenian correspondencias @araarias culturas, por lo que la
aceptacion y adaptacion de la historia era por desrdiosa. Ademas, podemos pensar
también que la transformacion de épica a hagiagradifue de todo dificil debido a la
equivalencia que héroe y santo tenian en divemuextos en el occidente medieval.

Ahora bien, ademas de los elementos compartidogspaa vinculados al tema
del desarrollo del arquetipo heroico, podemos dastdos que no estan sujetos a ese
modelo, pero que de igual forma persisten en laoheafia porque encontraron
correspondencias en el imaginario colectivo ocdalen

El primero de ellos es la vision tan parecida cespecto al concepto de
enfermedad presentada en los dos textos, ya gaenbaos se sostiene que se origina
debido a desajustes entre los humores que el clenp@ano posee. Al hablar de la
teoria de los humores, nuestras dos historias haferencia a conocimientos sobre
medicina tradicional propios de la cultura a la geetenecen y, aunque no tenemos
evidencia de si existe algun tipo de influencidaleultura hindd en la espafiola, dado
que la primera habla de la teoria de los humoreshmantes que la segunda, hallamos
una conexion importante. Una visibn de mundo mmylar en ese aspecto.

El segundo elemento gira alrededor del culto alstneeEl culto al gurd esta
presente en el texto desvaghaa pero a un nivel basico, por asi decirlo, sin egia
tales elementos por basicos que sean se mantiararhagiografia y no solo eso, sino
que al ampliarse adquieren caracteristicas muycpla® a las del culto al maestro

dentro del hinduismo. Aunque no todas las ideasonceptos sobre el maestro
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espiritual hayan salido propiamente del texto sdosaesulta muy facil notar que la
India y Espafia van casi de la mano al caracteyizeonrar a aquel que transmite el
conocimiento espiritual.

Todos los puntos de contacto que hemos analizdddago de este trabajo,
presentes por una u otra razén, nos permiten esteadgrandes rasgos, coOmo se
configuré una historia sobre la vida ejemplar desanto cristiano que partié de la
leyenda del fundador histérico del budismo. Estos ditimos muestran que no se
trataba de pensar mucho en una transformacion merdacion como tal, sino mas bien
de quedarse con aquello que tenia sentido y queprenaechoso para los fines
especificos de la nueva version. Asi, aquellosjpasamotivos que tenian sentido al
ser escuchados, es decir, que encajaban de algutrea manera con la forma de ver la
vida de la cultura a la que pertenecian, se qued#banayoria de las veces después de

un pequefo proceso de adaptacion.
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