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Mujer rota

Si te dicen que cai
Te diran que fue
En lo alto de una montana
Cerca de montes azules
Palpando cielos y nubes
Respirando soledad.

Si te dicen que cai
Te diran también
Que en esta Tierra baldia
Canto a la luna tibia,
Entre ortos en desierto
veo reducirse el tiempo
cuando anuncia la oquedad.

Si te dicen que cai
También sabréas
Que cielo, ortos y luna
Con florestas entre yelmos
Anquilosados disfrutan
Mi gran Canto general.

Si te dicen que caf
Escucharéas también
Que tanto El arco y la lira
Enjugan al fin mi canto

Y mi sombra se retira
Henchida de libertad.

Edith Chéavez Urban
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Objetos y lugares sagrados de la cosmovisién indigena
en la Historia General de Bernardino de Sahagiin:

(Reproduccion cercana a una realidad?

Nota preliminar

Al terminar los créditos de la licenciatura en Lengua y
Literatura Hispanicas, me integré al Seminario de
Jovenes Investigadores! en octubre de 2005, el cual se
imparti6 para los estudiantes adscritos en los programas
de investigacion PAPIT, PAPIME 0 MACROPROYECTO. Este
seminario, que me proporcion6 una serie de
herramientas tedricas y metodologicas, era
complementario del subproyecto 20: “Historiografia
Critica del México Novohispano” en el marco del
Macroproyecto 4: “Diversidad, cultura nacional y
democracia en los tiempos de la globalizacion: las

humanidades y las ciencias sociales frente a los desafios

1 Seminario que estaba coordinado por la Dra. Alejandra
Velazquez.



10
del siglo xx1” que se desarroll6 del afio 2005 al 2007.

Paralelamente asisti al seminario extracurricular Un
acercamiento a la Historiografia Lingiiistica;> en éste, cada
uno de sus participantes presentaba periddicamente los
avances de sus respectivos trabajos terminales.

Durante mi permanencia en el Macroproyecto 4
colaboré, ademas, en la elaboracion de dos articulos
relacionados con el tema del México Novohispano. El
primero se denominé “La arquitectura en el Codice
Florentino”, que se realiz6 en coautoria con el arquitecto
Juan Luis Rodriguez Parga. Este trabajo conjunto se
present6 en el Primer Congreso de Literatura y Cultura
Virreinal en abril de 2006, organizado por la
Universidad  Auténoma  Metropolitana,  unidad
Iztapalapa, y fue publicado posteriormente en Injerto
Peregrino de bienes y grandezas admirables: Estudios de

literatura y cultura espariola e hispanoamericana (Siglos X VI

2 Este seminario estuvo bajo la coordinaciéon de la Dra. Pilar
Maynez.
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al XVII).3 El segundo articulo se intitul6 “Los aspectos
arquitecténicos en la Historia general de las cosas de Nueva
Esparia” el cual se realiz6 con los arquitectos Juan Luis
Rodriguez Parga y Victor M. Vallejo; éste fue publicado
en el volumen Diferentes perspectivas de la obra de Sahagiin
en diciembre de 2008.4

El estudio acerca de “Objetos y lugares sagrados
de la cosmovision indigena en la Historia General de
Bernardino de Sahagtn: ;reproduccion cercana a una
realidad?” se elaboré en la modalidad de “Titulacién
por actividad de investigaciéon” en la licenciatura en
Lengua y Literatura Hispdnicas. En esta opcion, segin

el reglamento para titulaciéon, “el egresado tendra que

3Ingerto peregrino de bienes y grandezas admirables: Estudios de
literatura y cultura espaiiola e hispanoamericana (siglos XVI al XVIII),
edicion de Lillian von der Walde, Maria José Rodilla, Serafin
Gonzalez, et al., México, UAM-Iztapalapa, 2007, p. 743.

YJuan L. Rodriguez P. Victor. M. Vallejo A. et al. “Los espacios
urbano-arquitecténicos en la Historia general de las cosas de Nueva
Espaiia” en Diferentes perspectivas de la obra de fray Bernardino de
Sahagiin, Lina Zythella ortega O. (coordinadora), México, UANAM,
2008, p.106.
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realizar un conjunto de acciones dentro de un proyecto
de investigacién reconocido por la institucién. El trabajo
derivado de esta actividad podra consistir en una tesis,
una tesina o un articulo académico publicado o
aceptado para su publicacién en una revista arbitrada o

en libro dictaminado.”>

5 Cuadernillo Opciones de titulacion, FES Acatlan, 2006, p. 5.
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Sahagan y su aproximacion al otro: Un trabajo

misional, antropoldgico-lingiiistico

"La lengua es, en cierto modo,

manifestacion externa del espiritu de los

pueblos."

Wilhelm von Humboldt

La trascendencia histérica que comporta la magna obra
del padre fray Bernardino de Sahagtn consiste en que,
como afirma Alfredo Lopez Austin, “tiene notable
injerencia en los sistemas religioso, moral, magico,
médico entre otros”.® Acercarse a la Historia general de las
cosas de Nueva Esparia implica reconocer en el texto,
ademas de lo dicho por Loépez Austin, la enorme
importancia que reviste la parte lingiiistica desde la
perspectiva léxica, pues a través de ésta se devela un

universo que nos muestra todos los componentes

6Alfredo Lopez Austin. Cuerpo humano e ideologia. Las concepciones de
los antiguos nahuas. 2% ed., t. 2, México, UNAM-IIA, 1984, p. 22.
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culturales de un pueblo ancestral. Para fray Bernardino,
como para otros compaifieros de su orden, ahondar en el
pensamiento magico-religioso a través de la riqueza del
vocabulario y la particularidad de los conceptos
indigenas, asi como de su correspondiente definicion,
era una manera eficaz de introducirse en la cultura de
los catecimenos para, consecuentemente, eliminar la
pertinaz idolatria.

El fraile estaba convencido de que conocer y
emplear la lengua nahuatl era un instrumento
fundamental para internarse en su mundo y para hacer
comprensible al nativo mexicano la “verdadera”
religion, que se oponia a las falsedades del culto que
regia la vida de los antiguos mexicanos; como apunta
Ricard, “a los misioneros no les interesaba hispanizar a
los indios, la evangelizacion tenia que realizarse con sus
propias lenguas exclusivamente,[...] tanto para
ayudarles en la predicacion de la doctrina cristiana, en

la divulgacion de los libros santos como en la
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administraciéon de los sacramentos, principalmente el de
penitencia”.” La recopilacion de los vocablos, ademés
de ser realizada “para redimir mil canas”, constituia asi
una herramienta que “con arto menos trabajo de lo que
a mi me cuestan podrédn los que quisieren saber en poco
tiempo muchas de sus antiguallas y todo el lenguaje
desta lengua mexicana”®. Fray Bernardino consider6 a
esta lengua como un “quilate” que era necesario dar a
conocer:
Es esta obra como una red barredera para sacar a
luz todos los vocablos desta lengua con sus
propias y metaféricas significaciones y todas sus
maneras de hablar las mas de sus antiguallas,

buenas y malas [...] aprovechara mucho toda esta

"Roberto Ricard, La conquista espiritual de México, México, F.C.E., p.
121.

8Bernardino de Sahagun, Historia general de las cosas de Nueva
Espaiia.3? ed., estudio introductorio, paleografia, glosario y notas de
Alfredo Lépez Austin y Josefina Garcia Quintana, México, Cien de
México-CONACULTA, 2000, vol. 1 p.62. .
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obra para conocer el quilate desta gente

mexicana.’

Puede advertirse, desde las primeras paginas de su
Historia, la importancia que, para el franciscano, revestia
la lengua ndhuatl. Pero ;como logré comprender
Sahagin el mundo nahua para proporcionar su
posterior explicacion en castellano al lector europeo? El
misionero franciscano, preocupado por realizar a
cabalidad su tarea de conversion emprendi6, en primera
instancia, una indagacion que le permitiera conocer el
pensamiento de ese otro; por tanto, inici6 de manera
sistemaética sus pesquisas con el apoyo de la orden a la
que pertenecia; de este modo, comienza a finales de

155810 en Tepepulco, que se localiza en el actual estado

9 Ibidem.
10 No hay que olvidar que desde 1547 fray Bernardino habia
recogido los testimonios conocidos como Huehuetlahtolli, discursos
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de Hidalgo, sus investigaciones con los ancianos mas
sabios de la regioén, quienes proporcionaron al fraile la
informaciéon contenida en sus cddices y en aquella
propia de la tradicién oral, las que podemos consultar,
actualmente, en los llamados Primeros Memoriales. Sus
indagaciones se apoyaron en la elaboracién de “una
minuta o memoria de todas la materias de que habia de
tratar”, la cual serfa respondida con los testimonios de
“diez o doce principales que me darian razén de todo lo
que preguntase”. Esta se aplicaria con la ayuda de
“cuatro latinos, a los cuales yo pocos afios antes habia
ensefiado la gramatica en el Colegio de Santa Cruz en el
Tlatelolco”. La  informacién  obtenida  estaria
enriquecida, ademas, con los cédices pictograficos que
los mismos naturales mostraron al fraile: “todas las
cosas que conferimos me las dieron por pinturas, que
aquélla era la escriptura que ellos antiguamente usaban,

y los gramaticos las declararon en su lengua,

pronunciados en diferentes momentos de la vida de los nahuas, y
en 1553 aquellos relativos a la Conquista.
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escribiendo la declaracion al pie de la pintura”.11 Este
proceso de compilaciéon del material le vali6é al padre
Sahagun ser considerado como el instaurador de un
método riguroso y exigente, que evoca al de los
antropoélogos actuales, para el estudio de la cultura
mexica.12

En estos primeros documentos “se aprecia ese
marcado interés por explicar la forma, la funcién y el
significado de los distintos términos nahuas que
conforman el testimonio legado por sus informantes
indigenas”.13 En estos manuscritos preliminares, se
puede identificar, asi el afdn lingtiistico del padre
Sahagun, quien se adelanté a lo que siglos después

escribiria Michel Foucault: “sobre las palabras ha

11 Fray Bernardino de Sahagtn. Op.cit. prélogo lib. 11, p. 129-130.

12 Véase Alfredo Lopez Austin, “Estudio acerca del método de
investigaciéon de fray Bernardino de Sahugin”, en La investigacion
social de campo en Meéxico, coordinador Jorge Martinez Rios,
México, UNAM, 1976. p. 11- 56.

13 Véase Pilar Maynez, “Fray Bernardino de Sahagun, precursor de
los trabajos lexicograficos del Nuevo Mundo” en Estudios de Cultura
Nihuatl, Vol. 29, IIH-UNAM, México, 1999, p.192.
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recaido la tarea y el poder de representar el
pensamiento”;14 lo anterior puede comprobarse tanto
en la simple enumeraciéon que realiza de los objetos que
pueden encontrarse en los templos o bien, en las
definiciones que en la propia lengua ndhuatl aportaron
los ministros o sacerdotes; lo que se muestra maés
evidente en el Coédice florentino 1547-1577, ultima
version bilingtie de su gran Historia general. En la
columna en castellano el fraile menor pormenoriza, a
través de la definicién de los vocablos que componen el
léxico de la lengua nahuatl, la concepcién de un mundo
dominado por fuerzas sobrenaturales y el ejercicio de
las actividades religiosas que regian todos los dmbitos
de la cultura prehispdnica en Mesoamérica;15 es,
igualmente, donde el lector de dicho Coédice puede

obtener una imagen de la realidad del mundo que

14 Michel Foucault, Las palabras y las cosas; una arqueologia de las
ciencias humanas, México, F.C.E., 1986, p.83.

15Pedro Carrasco, “Cultura y sociedad en el México antiguo” en
Historia general de México, México, El Colegio de México, 2000, p.
201.
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rodeaba al natural mexica antes y después de la
conquista. Gracias a estas definiciones que proporciond
fray Bernardino en su lengua nahuatl se ha podido
conocer, en buena medida, nuestro pasado histérico
porque a través de ésta se adquiere el acceso a un
mundo rico y matizado que proporciona al hombre la
capacidad de formar ideas para comunicar sus
pensamientos en el transcurrir del tiempo.

La enciclopedia mexicana, como Nicolau d'Olwer
denomina a la Historia general,’® ademds de ser en la
actualidad un texto completo y de obligada consulta
para entender la particular cosmovisiéon de la cultura
mexica, es una fuente en la que se puede percibir ese
sentido humanista propio del raigambre de fray

Bernardino al reconocer en el hombre ndahuatl sus

16Nicolau d'Olwer, Fray Bernardino de Sahagiin (1499-1590), México,
Instituto Panamericano de Geografia e Historia, 1952, p.138.
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cualidades tanto fisicas como morales; lo reivindica para

incluirlo, sin distinciones, como parte del universo:1”
[...] son habiles para todas las artes
mecédnicas y las exercitan. Son tam bien
habiles para deprender todas las artes
liberales y la sancta teologia, como
experiencia se ha visto en aquéllos que han

sido ensenados en estas cientias [...]18

Su formacion humanista fue obtenida, segtun lo
han sefialado sus bidgrafos, previamente en el ambiente
cultural que envolvia la villa de Sahagtn, Tierra de
Campos, de sus primeros afios y, que acrecentd
posteriormente en la Universidad de Salamanca, la cual
para el tiempo en que Bernardino ingres6 como

estudiante, era uno de los centros principales en los que

17S. Dresden, Humanismo y Renacimiento, tr. Agustin Gil la Sierra,
Madrid, Guadarrama, 1968, p.229.
18Bernardino de Sahagun, Op. cit. prélogo, p.64.
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florecia la cultura en Europa occidental.” Es muy
probable que durante su estancia en dicha universidad
el fraile, que nos ocupa en este articulo, aprendi6 que

para los humanistas como Petrarca y sus seguidores:

La dignidad y grandeza del hombre -su
verdadera humanitas- es, en cuanto creada
por Dios, un valor que no puede ni debe
ser desestimado por el pensamiento
religioso, y que, en consecuencia, induce a
la valoracion, no solo del hombre, sino
también del mundo en que a éste le ha
tocado vivir. Asi, el Humanismo no debe
ser considerado de manera que se lo
contraponga al cristianismo, sino a la Edad
Media, o para ser mds exactos a la
interpretacion medieval del cristianismo,

que considera al mundo y a la carne -es

1Miguel Leén Portilla, Bernardino de Sahagiin: pionero de la
antropologia, México, UNAM-EI Colegio Nacional, 1999, p.31-32.
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decir, a la componente no sobrenatural del

hombre- como enemigos del alma.?

Treinta (1547-1577), de los noventa y un afios que
vivio, los consagr6 a la confeccion de su magno
proyecto: Historia general de las cosas de Nueva Espana,
aunque en su original aparece el titulo Historia
Universal; Garcia Icazbalceta en su Bibliografia Mexicana
del siglo XVI da a conocer las descripciones que de los
documentos hace José F. Ramirez en la que se lee:

[...]Sigue a la hoja de portada otra en
blanco. En la siguiente, folio 1° util del
MS.: “Historia universal de las cosas de
nueva espana repartida| | en doze libros en
lengua mexicana y espafiola, fecha por el

| | muy reverendo padre, fray Bernardino

20 Angel Crespo, “Petrarca y el Humanismo” en Historia universal de
la literatura, México, Origen, fasciculo 57, 1983, p.280.
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de Sahagun, fraile| | de sant francisco de

observancia. [sic] [...].2

Seguin Lopez Austin y Josefina Garcia Quintana
lo que se conoce como Historia General es la traduccion
de Sahagun que esta en la columna de la izquierda del
Codice florentino, el cual fue fruto de la dltima etapa de
compilaciéon. Si bien ambos manuscritos tratan en lo
esencial de lo mismo existen entre éstos algunas

diferencias que entre si se complementan.??

En esta ultima fecha de compilacion (1575-1577)
vuelve a contar, a través del apoyo de fray Rodrigo de
Sequera, nuevo comisario de la Orden, con los

escribanos necesarios para copiar el material recogido

2Joaquin Garcia Icazbalceta, Bibliografin Mexicana del siglo XVI, 22,
México, FCE, 1981, p.357.

22Véase “;Por qué una traducciéon del Florentino al espanol?” de
Maria José Garcia Quintana en El Universo de Sahaguin: Pasado y
Presente, coordinadores. Pilar Maynez y José R. Romero Galvan,
México, UNAM, 2007, p. 48.
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en sus manuscritos preparatorios, pues recordemos que
el padre Escalona habia ordenado en 1570, durante sus
funciones como Provincial confiscar sus escritos; estos
documentos corresponden al llamado Cédice florentino,
cuyo original se conserva actualmente en la Biblioteca
Medicea Laurenziana de Florencia, de ahi su titulo.
Dicha obra estaba dedicada, tanto al lector europeo -
frailes encargados de la evangelizaciéon de los naturales
y para quienes estuvieran interesados por el
conocimiento de la lengua y la cultura ndhuatl- como
para preservar la memoria colectiva del pueblo mexica
al nativo que deseara saber todo acerca de su pasado
indigena [...] “Y cierto, si se acabase (la Historia general),
seria un tesoro para saber muchas cosas dignas de ser
sabidas, y para con facilidad saber esta lengua con todos
sus secretos, y seria cosa de mucha estima en la Nueva y
Vieja Espafa”;?® es por ello que la obra esta constituida

por dos columnas paralelas: una en nahuatl, recopilada

BFray Bernardino de Sahagun, Op.cit. p.65.
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desde el inicio de su investigacion de campo en
Tepeapulco (1558-1561) y la otra en castellano,
redactada a partir de 1575, en la fase final de la misma
en Tlatelolco. Esta dultima etapa, también, estuvo
enriquecida con “varios centenares de ilustraciones, la
mayor parte a color [...] las pinturas son de influencia
europea pero aquello que representan es en alto grado
indigena”,>* realizadas por indigenas tlacuilos con
técnicas europeas decorativas. La Historia general paso,
ademas, por una serie de vicisitudes que a la postre lo
convertirian en una obra dificil de reunir,?® ya que se
conforma por numerosos manuscritos, los cuales estdn
actualmente distribuidos en distintos acervos; lo
anterior es el resultado de la constante revisién, y
reconfecciéon que el fraile realiz6 de su proyecto. El afan

perfeccionista del franciscano gener6 que surgieran

2Miguel Le6n-Portilla, Op. cit. pp. 169-170.

BIncluso el Dr. Leén-Portilla comenta: “[...] los sahagunistas, para
acercarse a la magna aportacién de fray Bernardino, han tenido que
realizar en ocasiones labor casi detectivesca [...]".Ibid. p. 136.
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versiones diferentes de la misma obra, realizadas
sucesivamente.?®

El mismo fray Bernardino nos da cuenta de
algunos datos acerca de la realizacion de su Historia
General, la cual se elabor6 bajo las 6rdenes de “[...]
Francisco Toral provincial desta Provincia del Santo
Evangelio,...escrebi doce libros de las cosas divinas, o
por mejor decir idolétricas, y humanas y naturales desta
Nueva Espanal...].”%”

Es por lo anterior y por la original forma de
recabar la informacién por parte del padre Bernardino
que la Historia general es considerada como una de las
obras més relevantes sobre el estudio del hombre y su

cultura?® -en este caso, la mexica- a la que ciertamente

26Nicolau d” Olwer, Fray Bernardino de Sahagiin (1499-1590), México,
Instituto Panamericano de Geografia e Historia, 1952, p.138.
2Z7Bernardino de Sahagun, Op.cit, p. 61.

2 Segtin Edwuard Burnett Tylor, fundador de la antropologia
académica “La cultura [...] es ese todo complejo que comprende
conocimientos, creencias, arte, moral, derecho y cualesquiera otras
capacidades y habitos adquiridos por el hombre en tanto que
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antecedi6 la elaborada por su correligionario fray
Andrés de Olmos y , por tanto, una de las primeras en
su género; mientras avanzaba en su investigacién, fray
Bernardino fue demostrando un mayor interés sobre las
tradiciones de ese particular mundo recién
descubierto,? conquistado militarmente y con un largo
camino por conquistar espiritualmente. Por tanto, es
posible considerar a la Historia general como una de las
primeras obras que, a través del “acercamiento [de su
autor] logré conocer sus lenguas, enterarse de sus
diferencias culturales en campos como la religiéon y la
visién del mundo, tradiciones, valores morales y formas
de organizacién social y politica los que motivaron

investigaciones que hoy, por encima de las diferencias,

miembro de la sociedad”. Citado en Marvin Harris. Antropologia
cultural. 2* ed., tr. Vicente Bordoy y Francisco Revuelta, Madrid,
Alianza, 1990, p. 20.

2 Fray Bernardino de Sahagtn lleg6 a tierras amerindias en 1529,
apenas ocho afos después de haberse consumado la conquista en
el que el fraile franciscano encuentra una pervivencia de los rituales
de los antiguos mexicanos.
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podemos calificar de lingiiisticas y antropolégicas”;? la
obra, por lo tanto, bien puede considerarse como un
ejemplo de un primer momento antropolégico en
Meéxico.

Para el antropdlogo Marvin Harris Ila
antropologia es el estudio de la humanidad, de los
pueblos antiguos y modernos y de sus estilos de vida
“[...] Algunos antropoélogos se ocupan de las tradiciones
aprendidas de pensamiento y conducta que
denominamos cultura”;3 si bien fray Bernardino no
tenia como objetivo un estudio antropolégico como tal,
se puede decir que sent6 las bases de esta ciencia, al
considerar que “cuando -a través de la lengua y de las
palabras- se obtienen datos de ciertos dominios
semanticos se estd obteniendo lo que la gente de la

cultura en cuestion considera significativo de cada

30 Miguel Leon Portilla. “Sahagtn en la Historiografia del siglo XVI.
Memoriales, relaciones, crénicas e historia” en Segundo coloquio EI
universo de Sahagiin. Pasado y presente. Segundo coloquio, México,
UNAM, 2011,.p.13

31 Marvin Harris. Op. cit.,p. 13.



30

dominio “[...] asi el estudioso de la cultura obtiene por
lo menos un mapa de dicha cultura” 32
Por su parte Christian Duverger considera que:

Hay que buscar las raices de este camino
antropolégico de los frailes menores
dentro de una situacién espiritual general.
No hubo por un lado unos pocos monjes
que se convirtieron en expertos de la
observacion sociolégica, y por otro el resto
de predicadores, indiferentes a la
personalidad y costumbres de los indios.
La Orden, desde los comienzos de los afios
1530, tuvo una filosofia comun respecto al
mundo indio. Lo que llevé al nacimiento
de una verdadera etnografia, fue al
comienzo una capacidad de escuchar, una

simpatia, una mirada puesta sobre el otro,

32Susana Cuevas Sanchez. “La etnociencia” en La antropologia en
Meéxico: Panorama historico. Carlos Garcia Mora, coordinador,
Meéxico, INAH. 1988, T. 3, pag. 332.
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una disposicién animica, que contiene el

deseo de comprender.3

En lo que respecta al interés lingiiistico, fray
Bernardino de Sahagtn, asi como otros misioneros de
su Orden, vislumbré que “la lengua es una llave para la
cultura, es decir, el primer paso para entender la cultura
de una comunidad en particular es describir su lengua,
ya que cualquier elemento cultural es expresado a
través del lenguaje.”3* De ahi que el franciscano
considere a la lengua ndhuatl como herramienta
imprescindible para acceder al universo indigena,
misma a la que realza equiparandola con la lengua que
hablaron los mas eruditos escritores latinos:

[...] donde allende de ser muy gustosa y
provechosa escripturas hallarse han

también todas las maneras de hablar,

BChristian Duverger, La conversion de los indios de Nueva Esparia, tr.
Maria Dolores Pefia, México, F.C.E., 1993, p.188.
34Gusana Cuevas, Op. cit. p.330.
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todos los vocablos que esta lengua usa,
tam bien autorizados y ciertos como lo que
escribi6 Virgilio y Cicerén y los demas

autores de la lengua latina.

Por lo tanto no me parece insensato decir que la Historia
general de fray Bernardino se acerca en mucho a lo que
actualmente se entiende como antropologia cultural por
reunirse en ésta, como un todo, las costumbres, el
lenguaje, los mitos y las leyendas, la musica y la danza
asi como el reconocer los sistemas de valores y
conceptos acerca del universo; ademads, de incorporar
las relaciones sociales de parentesco, el gobierno y sus
dirigentes, de igual forma, la economia y, por supuesto,
la descripciéon de las formas religiosas por las que se

regian o explicaban la vida.3¢

%Bernardino de Sahagun, Op.cit.. prélogo, p.65.
36Melville, J. Herskovits, El hombre y sus obras: la ciencia de la
antropologia cultural, México, F.C.E., 1952, pp. 16, 20-21.
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Fray Bernardino de Sahagun, desde que lleg6 a
Nueva Espafia, participé abiertamente en la vida
cotidiana de las personas durante un tiempo
relativamente extenso, viviendo lo que pasa escuchando
lo que se decia, preguntando cosas; recogiendo todo
tipo de datos accesibles para poder arrojar luz sobre los
asuntos de los catecimenos®” hasta que su deteriorada

salud lo limitara.

El aspecto religioso: Dios contra los
dioses/Monoteismo vs. Politeismo

Como ya se ha mencionado antes, la razén por la cual el
padre Bernardino se dio a la tarea de consignar, lo mas
ampliamente posible, todos los aspectos de la vida de
los catecimenos tenia como objetivo primordial

implantar la nueva religion. Es por ello que creo

37S.]J. Taylor y R. Bogdan, Introduccion los métodos cualitativos de
investigacion: La biisqueda de significados, tr. Jorge Piatigorsky,
México, Paidés, 1987, p. 15.
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necesario esbozar algunas diferencias que separaban
profundamente ambos conjuntos ideolégicos.

Tratar de dar una definicion de la palabra
religion, asi como de especificar que implicaba lo
sagrado en objetos y lugares, es adentrarse en un
mundo complejo al que seria preciso dedicarle no sélo
un capitulo entero, sino una tesis entera, lo cual no es la
finalidad de esta breve investigacién. Sin embargo, se
considera necesario explicar algunos puntos al respecto
dado que el analisis central de este estudio se basa en
los objetos y lugares sagrados que fueron definidos por
el fraile franciscano en su Historia general; comencemos,
entonces, por dar a conocer el concepto de religion,
segin algunos de los autores mas reconocidos en el
tema, asi como su implicacién de lo sagrado.

Al igual que el estudio del origen de las
lenguas, el interés por dilucidar el origen de los hechos
religiosos ha ocupado la atenciéon de diversas disciplinas

como la sociologia, la filosofia y la antropologia desde el



35

siglo XVI hasta la actualidad. En un intento por
responder a la pregunta ;qué es la religion?
investigadores como Friedrich Schleiermacher, W.
Manhardt, E. B. Tylor, William James, J. G. Frazer, Emile
Durkheim, y de Rudolf Otto entre otros, se han
interesados por explicar el fendmeno religioso a través
de la historia. Pero quiza sean las definiciones de G.
Lenski y Durkheim las que con mayor claridad nos
expliquen el concepto que aqui se trata: El primero
considera que es “un sistema compartido de creencias y
practicas asociadas, que se articulan en torno a la
naturaleza de las fuerzas que configuran el destino de
los seres humanos”.3® Emile Durkheim, por su parte,
sostiene que: “Una religion es un sistema solidario de
creencias y de practicas relativas a las cosas sagradas.
[...] Toda sociedad posee todo lo necesario para suscitar

en sus miembros la sensacién de lo divino, simplemente

3Emanuel G., Lenski, El factor religioso: una encuesta socioldgica,
Barcelona, Labor, 1967, p. 42.
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a través del poder que ella ejerce sobre ellos”.3* Este,
genera en el ser humano estados animicos positivos, a
través de lo sagrado dota sentido a la existencia al
proporcionar significaciones y valores que hacen posible
que el ser humano pueda guiarse en el mundo.*’ La
religion es, probablemente, el modo mas generalizado a
través del que las comunidades sociales se ponen en
relacion con su mundo y dan sentido y significacién a la
existencia humana.#!

Desde el punto de vista antropoldgico el
fenémeno religioso engloba, entre otros, los siguientes
elementos: tradiciones, culturas ancestrales,
instituciones, escrituras, historia, mitologia, fe y credos,

experiencias misticas, ritos, liturgias, oraciones Yy

3Emile, Durkheim, Las formas elementales de la vida religiosa, 2°, tr.
Ramoén Ramos, México, Coyoacan, 2001, p. 22.

40Clifford, Geertz, La interpretacion de las culturas, tr. Alberto 1. Bixi,
Barcelona, Gedisa, 1996, p. 23.

41Xavier Costa Granel, “Antropologia de la religiéon” en Estudios
para la Antropologia, José Luis Colomer Vidal (Coordinador),
Valencia, U.V.P. (Universidad Politécnica de Valencia), p. 222.
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muchas otras manifestaciones de lo sagrado. Asi mismo,
deben ser consideradas como parte del fenémeno
religioso “las creencias animistas y animatistas, las ideas
de espiritus y fantasmas, el politeismo y el monoteismo
y la magia, todos caracterizan tipos de fenémenos
religiosos que es menester entender, ya se encuentren en
una cultura dada solos o en combinacién, o que falten
enteramente” .42 Estas manifestaciones eran practicadas
asiduamente por los catecimenos mexicas ya que en las
costumbres religiosas que llevaban a cabo se percibia la
creencia en la identificaciéon con una fuerza o poder
mayores y, que por consiguiente, el fraile franciscano no
pasoé por alto y le otorgé especial importancia. Asi como
en otras sociedades o civilizaciones, en la mexica “la
religion implicaba la respuesta emotiva a la fuerza que
rige el universo, como quiera que éste pueda ser

concebido” .43

42Melville J., Herskovits, Op. cit., p. 383.
]bid, p. 413.
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Ahora bien, la evangelizacion de los naturales de
la Nueva Espafia realizada por las 6rdenes mendicantes
se enfrentdé con un universo en el que el culto a los
dioses era una arraigada tradicién religiosa a la que
obligadamente habia que erradicar. Las perspectivas
ideolégicas de los misioneros se encontraban
diametralmente opuestas a las manifestaciones
religiosas que los pueblos mesoamericanos ejercian. El
fraile Bernardino estaba formado bajo una tradicién
religiosa en la que s6lo se rendia culto a un solo y tnico
Dios, el judeo-cristiano:

Yo soy el Sefior, tu Dios [...] No tendras
otro Dios fuera de mi. No te haras
escultura ni imagen alguna de nada de lo
que hay arriba en el cielo, o aqui abajo en
la tierra, o en el agua debajo de la tierra.

No te postrardas ante ellas ni les daras
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culto, porque yo, el Sefior tu Dios, soy un

Dios celoso que castigo la maldad...#

A diferencia del cristianismo que el fraile
profesaba, la tradicién mexica permitia el culto a las
diversas divinidades que conformaban su sistema
ideolégico religioso, incluso adoptaban dioses y rituales
de otros pueblos con los que tenian contacto, fuera por
relaciones comerciales, fuera por expansionismo y
sometimiento.*> Otro rasgo de la religiosidad mexica, a
diferencia de la cristiana, es que existian algunos dioses
o diosas de naturaleza humana, los cuales eran
concebidos como tales, a partir de la forma en que
habian muerto: “también creian vuestros antepasados
que las mujeres que murian del primer parto se hacian

diosas, y las llamaban cihuateteu o cihuapipilti, y las

4“4Fxodo, Capitulo 20, versiculos 2-5 en Biblia Americana, 27,
Salamanca, La Casa de la Biblia, 1994, p.115.

45Serge, Gunzinski. La colonizacion de lo imaginario. Sociedades
indigenas y occidentalizacion en el México espariol, siglos XV-XVI, tr.
Jorge Ferreiro, México, Fondo de Cultura Econémica, 1991, p. 153.
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adoraban como a diosas, aun ante que las enterrasen”46
reunian entonces, caracteristicas de naturaleza y
personalidad humanas, lo cual hace que fray Bernardino
pueda proporcionar una descripcion clara de los
namenes prehispanicos por si mismos.#”

De esta forma, dos distintas cosmovisiones del
mundo se vieron confrontadas desde el primer
momento ante los empefios de los espafioles para lograr
instaurar una sola fe. Segtin Alfredo Lépez Austin “[...]
por cosmovision puede entenderse el conjunto
articulado de sistemas ideol6gicos relacionados entre si
en forma relativamente congruente, con el que un
individuo o un grupo social, en un momento histérico,
pretende aprehender el universo”.*® Ambos conjuntos
ideologicos, el del conquistador y el del conquistado

eran divergentes; sin embargo, los franciscanos

46Bernardino de Sahagun, Op.cit., p.122.

47Véase Alfredo Lopez Austin, Hombre-Dios: religion y politica y
politica en el mundo ndhuatl, México, UNAM, 1973, p. 209.

48 Alfredo Lopez Austin. Op. cit., Tomo I, p. 20.
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inicialmente y, sobre todo fray Bernardino, creyeron que
al penetrar en la cultura ndhuatl conseguirian
desarticular las practicas religiosas de los nativos.

Cabe destacar que conforme el fraile avanzé en
sus indagaciones, se encontré con un pueblo para el cual
la religion tenfa una importancia sustancial en el
desarrollo de su vida; ésta regia tanto las leyes morales
como las costumbres a tal grado que fue “[...] el
estimulo maximo para todos los actos y en
consecuencia, era la casta sacerdotal la que ocupaba el
sitio mas elevado en la estratificacion social”.#® La
principal funcién de los sacerdotes que vivian en la
capital azteca era asegurar que el fin del mundo se
produjera lo mas tarde posible. Esto sélo se podia
garantizar complaciendo a las legiones de dioses que se
crefan gobernaban el mundo. La mejor manera de

hacerlo consistia en ofrecerles regalos, el mas precioso

49 Castillo Farreras, Victor M., Estructura economica de la sociedad
mexica. Segtin las fuentes documentales, 3* ed., México, UNAM, 1996,
p- 3L
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de los cuales era los corazones atun palpitantes de los
seres humanos.?® Sahagin descubri6, también, que el
hombre nahuatl se regia en todos los momentos de su
existencia por “el rito, la devocién, la tradicion, el
augurio, el temor o la esperanza de su destino, el deber
moral o la renuncia absoluta”.5!

Ahora bien, antes de la conquista, los naturales
creian que para cada momento de su vida existia un ser
supremo del que se desprendian una serie de deidades
menores responsables de las distintas actividades de los
mexicas. Bartolomé de las Casas apunt6 que:

En la Nueva Espafia tantos eran los dioses,
y tantos los idolos que los representaban,
que no tenian nimero, ni se pudieran (...)
contar". Advirti6 ademas que: "Tenian un
dios mayor, y éste era el sol" [...] que habia

dioses patrones o abogados de los pueblos,

50 Marvin Harris, Op. cit., p. 367.
51 Alfredo Lépez Austin y Luis Reyes. Religion, mito y magia,
Meéxico, SEP-INAH, 1969, p. 5.
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asi como "dios para la tierra, otro de la
mar, otro de las aguas, [...] otro para las
sementeras; y para cada especie dellas

tenian un dios, como para el maiz.>?

Destacan en el mismo sentido los mitos que
explican el origen del pueblo mexica con la leyenda de
los cuatro soles y la del nacimiento del dios
Huitzilopochtli a quien era necesario proporcionar la
sangre y el corazén de los sacrificados. “Para los
mesoamericanos tanto los bienes como los males del
hombre provenian de los dioses, seres invisibles,
apetentes, peligrosos y voluntariosos”.53

De lo anterior puede explicarse la razén de la
importancia que tenian los sacerdotes en la vida de los

naturales pues, a través de éstos, se podia obtener la

52Citado en Enrique Florescano, “De la naturaleza de los dioses” en
Estudios de Cultura Ndhuatl, vol. 27, UNAM-IIH, 1997, p.43.
5Alfredo Lépez Austin., “La cosmovisién mesoamericana”, en
Sonia Lombardo y Enrique Nalda (coords.), Termas Mesoamericanos,
INAH, 1996, p. 497.
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prosperidad de los dioses para asegurar el bienestar del
pueblo azteca, ademas de que conseguian la proteccién
del mundo contra el hundimiento en el caos y las
tinieblas gracias a la celebracién de ritos anuales.>* Por
otro lado, las fiestas se llevaban a cabo para obtener
ciertos favores; estaban dedicadas principalmente a los
dioses relacionados con la produccién estacional, se
convertian los monarcas en protectores y responsables
de la agricultura, la salud publica y la seguridad
militar.5®> Como puede observarse, en todos los &mbitos
de la cultura mexica, estaban presentes las
manifestaciones de culto que se les rendia a las diversas
deidades que conformaban el universo teolégico de los

antiguos mexicanos.

Bajo este orden de ideas se deduce, entonces, que
el celo evangelizador de fray Bernardino estaba

plenamente justificado; era necesario dirigir su mayor

54Marvin Harris, Op. cit., p. 367.
%5Alfredo Lépez Austin, Op. cit p.497.
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atencion hacia los entornos politeista y ceremonial,
elementos fundamentales de la religion del México
antiguo.®®  Su indagacion requeria una minucia
metddica de todas las actividades de los naturales, tanto
las que se llevaban a cabo en la vida cotidiana como
aquéllas que se realizaban de manera esporddica, para
asi identificar sin excepcion los rituales que les rendian
a sus divinidades: las celestes, las solares, las aguas y el
simbolismo acuatico; las piedras sagradas; la tierra
relacionada con la mujer y la fecundidad; la vegetaciéon
y los ritos de la renovacién; los espacios sagrados:
templos, palacios como centros del mundo entre otros.
Los vocablos que contiene la Historia general, los objetos
y lugares sagrados de los que se ocupa este articulo
representan la diferencia ideolégica de dos culturas que
se contraponen; sin embargo el fraile franciscano tuvo

que interpretar, de algin modo, con la intencién de

56 Pedro Carrasco, Op. cit., p.202.
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darlos a conocer para que, posteriormente, fueran

proscritos.
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Relacion lengua-cultura

Hace siempre falta una palabra para retomar el
mundo.

Paul Riceur.

A medida que el hombre comienza a hablar, empieza a
conocer, dominar y nombrar todos los seres y objetos,
de esta forma se apropia de ellos. Asi mismo se sirve de
las palabras para comunicar una idea, un pensamiento,
una expresion; éstas, a su vez, componen un sistema al
que se le denomina léxico. De acuerdo con Eugenio
Coseriu, en éste se encuentra la base del funcionamiento
del complejo sistema lingiiistico que nos ayuda a
parcelar nuestra realidad.>” A lo largo del desarrollo de
la ciencia del lenguaje surgi6 la idea que postulaba una

relacion estrecha entre la lengua, el pensamiento y la

57 Eugenio Coseriu, Principios de semdntica estructural, Madrid,
Gredos, 1977, p.143.
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cultura. Tras sus investigaciones, Guillermo de
Humboldt apuntaba, en el siglo XIX, que la funcién de
la lengua es la de constituir el pensamiento;*® comienza
a plantearse que los vocabularios son el reflejo de la
forma de pensar de las civilizaciones y los pueblos, que
plasman ademds, su entorno y su modo de vida; a
través de éstos es posible registrar la existencia de una
relacion del hombre con el mundo que, al decir de

Gadamer, se “caracteriza por la libertad que éste tiene

58 Guillermo de Humboldt, Introduction a l'oeuvre sur le kavi, “La
funcién de la lengua especifica y esencial que desempena la lengua
para el hombre tiene que ver con la energia que despliega al
servicio del pensamiento, energia que juega un papel creador. Esta
funcién es, en un sentido absolutamente profundo, inmanente y
constitutiva del pensamiento”. Citado por Jesias Tuson,
Aproximacion de la historia de la Lingiiistica, Barcelona, Teide, 1982.
pp- 104-106. El pensamiento de Humboldt influyé en lingiiistas de
la década que comprende entre 1950 y 1960 como Edward Sapir y
su alumno Benjamin Lee Whorf de los cuales surge la hipétesis
determinista que consiste en que: “todos los pensamientos estdn a
merced de la lengua que ha venido a convertirse en el medio de
expresion de nuestra sociedad”. Véase: John Lyons, Introduccion al
lenguaje y a la Lingiiistica, 3* ed. Tr. Ramén Cerdd, Barcelona, Teide,
1993, p. 264.
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frente a los nombres que damos a las cosas”.5 De este
modo las lenguas naturales se ponen en contacto con la
realidad a partir del léxico y de su estructuracién; de ahi
que, desde fechas muy remotas, las civilizaciones mas
antiguas tuvieron la necesidad de crear catalogos de
palabras o lexicones, bien para el uso interno de cada
comunidad, bien para cubrir las necesidades de
comunicacion con otros pueblos por motivos
comerciales o imperiales.

En el siglo XVI, el registro de vocablos contaba
con una arraigada tradicién lexicogréfica; por ejemplo el
diccionario del agustino Ambrosio Calepino, lexicégrafo
italiano quien confeccion6 un vocabulario el cual,
indudablemente, sirvié de guia a fray Bernardino para
realizar el registro de vocablos y, quiza influy6 en él
para advertir que el 1éxico era el vehiculo ideal para

entender todas las “cosas” de los naturales a las que

% Georg-Hans, Gadamer, “El lenguaje como horizonte de una
ontologia hermenéutica”, en Verdad y método. T. 1, tr. Ana Agud
Aparicio y Rafael Agapito, Salamanca, Sigueme, 2003, p. 532.
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alude en su Historia general; era éste el medio por el cual
se podia acercar a un universo ajeno, extrafio. No se
trataba solo de registrar y fijar cada vocablo de la lengua
nédhuatl, era necesario conocerlo, entenderlo porque “no
es posible tratar con el otro sin comprenderlo, ello es
mas atn mas cierto si queremos dominarlo: la necesidad
de comprender la cultura ajena nace de la voluntad de
dominio”.%0 En la explicacién de cada palabra registrada
se tenia que reflejar, de cierto modo, cémo los naturales
determinaban, inconscientemente, su cosmovisién y sus
conductas antes de la conquista e incluso después de
ésta porque era frecuente ver cémo los indios
continuaban practicando algunas de sus ceremonias.
Dicha percepcién no sélo era propia de fray Bernardino,
también algunos misioneros de distintas 6rdenes como
el jesuita José de Acosta percibia que: “Era necesario

conocer los errores y supersticiones de los antiguos,

60 Luis Villoro, “Sahagtn o los limites del conocimiento del Otro”,
en Estudios de cultura ndhuatl, vol. 29, México, UNAM-IIH, 1999, p.
16.



51

para saber la vigencia de los ritos idolétricos que atn
practicaban los indigenas”;®! en este sentido, el afdn del
fraile Bernardino recay6 en las palabras, lo que éstas
significaban y, en el empleo de cada una de ellas dentro

de la cosmovision del mexica.

Analisis e interpretacion del corpus

Para la época actual, la Historia general representa tanto
el objetivo evangelizador por el cual la obra se llevo a
cabo, como wuna fuente directa para saber datos
generales, asi como especificos de la tradicion de los
antiguos mexicanos. El léxico registrado y sus
correspondientes descripciones ha generado que de
dicha obra se extraigan referencias que explican el
pasado mexicano para entender, de alguna manera,

como influyen en el presente; lo anterior se demuestra

61 José de Acosta Landa, Historia natural y moral de las Indias, citado
por Robert Ricard, Op. cit, p. 111.
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con los estudios que han realizado investigadores de
diversas disciplinas como la historia de la medicina, de
la herbolaria, de la alimentacion, la educacién, la
literatura, la arquitectura, economia y, por supuesto, ha
sido una fuente de la que han emanado estudios sobre
la religiéon del pueblo indigena antes de ser dominado,

entre otras especialidades.®? El texto es tan vasto en

62 Por ejemplo la obra de Bernardo Ortiz de Montellano en su obra
Medicina, salud y nutricion aztecas, para la historia de la medicina, o
bien para la herbolaria: Plantas, medicina y poder: Breve historia de la
herbolaria mexicana botdnica; ademads la obra de fray Bernardino ha
sido fuente de consulta para algunos articulos de revistas
especializadas como en el ntimero 78 de Arqueologia Mexicana con el
articulo de la antropéloga Mayan Cervantes “El pasado
prehispanico en la alimentacién y el pensamiento de hoy”; en
revistas electrénicas como Con+ciencia del Consejo nacional de
educacién y trabajo (Conevyt) con el articulo de Nora Estrada
Marquez “La alimentacién en el México antiguo”. El terreno de la
historia de la educacién ha sido abordado por Alfredo Lépez
Austin en su texto La educacién de los antiguos nahuas, asi mismo la
Mtra. Lina Z. Ortega en el articulo “Educacién y cohesién social en
la sociedad mexica”, incluido en Diferentes perspectivas de la obra de
fray Bernardino de Sahagun. Ha sido, ademads, fuente histérica en el
ambito literario por ejemplo: Literatura ndhuatl. Fuentes, identidades y
representaciones de Amos Segala. Dentro de la historia de la
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cuanto a la vida social y cultural mexicanas que me fue
posible, gracias a la invitacién de los arquitectos Juan
Luis Rodriguez Parga y Victor Vallejo publicar dos
articulos relacionados con la historia de la Arquitectura
en México en tiempos prehispanicos, pues el padre
Sahagun detalla, en el apéndice del libro II la manera en
como estaba conformada la gran ciudad y la
distribucion urbanistica de la antigua Tenochtitlan, los
edificios que contenia y a quiénes estaban dedicados.
Asi mismo, las ceremonias y las diversas actividades
que se realizaban en éstos, y los diversos materiales que
se empleaban en la construcciéon de templos, viviendas,
calles y avenidas.

Para esta breve investigacion, el corpus que se
eligié fue extraido del libro mencionado de la Historia
general; de éste se tomaron los términos relativos a los

objetos y conceptos religiosos; no obstante, también se

Arquitectura contamos con la antologia del escritor y diplomatico
Artemio del Valle Arizpe: Historia de la Ciudad de México segiin los
relatos de sus cronistas.
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incorporaron los vocablos relativos a los objetos y
lugares sagrados advertidos en otros libros que
decidimos incluir en nuestro trabajo, por ejemplo,
Acatecomatl libro 1V, Cihuatlampa, libro VI, Amantlan,
libro IX o bien, Ayahucaltitlan del libro XI entre otros;
existen nombres de templos que se encuentran en el
libro II pero que aparecen, igualmente, en otros libros,
por ejemplo calmécac que esta registrado asi mismo en
los libros 1III, VIII, IX y XI debido a sus diversos sentidos
de uso®® dentro de la cosmovisién mexica.

El corpus contiene, ademads, palabras referentes
tanto a objetos que eran utilizados en los rituales,
ceremonias o en los sacrificios, como nombres de
templos y lugares sagrados donde residian los

sacerdotes mexicas que llevaban a cabo las diferentes

63 Christian Baylén y Paul Fébre explican la relacién dindmica del
sentido y del lenguaje en la que es importante tanto el sentido de uso
-llamado por otros efectos de sentido, sentido del discurso, sentido
textual, sentido contextual- como el sentido de lengua también
llamado sentido potencial. Véase La semdntica, Barcelona, Paidés,
1994, p. 27.
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ceremonias, ayunos, procesiones, ritos y sacrificios;
también se incluyeron algunos topénimos dado que
representan lugares en los que se llevaban a cabo
distintas ceremonias y rituales. Cabe aclarar aqui que,
por razones de espacio, nos concretaremos a presentar
modelos de lo que consideramos representaria los
recursos lingtiisticos con los que el padre Bernardino
realizé la explicacion de cada término ndahuatl. La
seleccion de los objetos y lugares sagrados se tomo de la
clasificacién realizada por la Dra. Pilar Maynez, los
cuales se incorporaron dentro del campo léxico “objetos
y lugares sagrados” que a su vez pertenece al
archilexema® de “religiéon y magia”.

Segun Eugenio Coseriu un campo léxico es una

estructura paradigmatica constituida por unidades

64Un archilexema es un conjunto de rasgos semanticos comunes a
una serie de unidades léxicas; su contenido es idéntico al de todo
un campo semadntico: “citrico” es el archilexema de “naranja”,
“limén”, “pomelo”, etc. Theodor Lewandowski, Diccionario de
Lingtiistica, tr. Marfa da Luz Garcia-Denche Navarro y Enrique

Bernardez Madrid, Catedra, 1983.
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léxicas que se reparten una zona de significacién comdn
y que se encuentran en oposiciéon inmediata las unas con
la otras; “[...] puede decirse también que un campo
léxico estd constituido por el término presente en un
punto determinado de la cadena hablada”.®> Horst
Geckeler entiende como campo léxico “aquellos grupos
de la lengua materna que alcanzan una determinaciéon
mental por su relacién reciproca. Esta organizacion de
un todo conceptual es la forma fundamental en que se
produce para el hombre la transformacién lingtistica
del ser en un ser consciente”.®® Por su parte, John Lyons

considera que el campo léxico:

[...] los lexemas y otras unidades
semanticas relacionadas paradigmatica o
sintagmaticamente dentro de un sistema

lingtiistico dado pertenecen a un mismo

65 Eugenio Coseriu, Op. cit., pp.170-171.
66 Horst, Geckeler, Semdntica estructural y teoria del campo léxico, 2*
ed., tr. Marcos Martinez Hernandez, Madrid, Gredos, 1971, p. 129.
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campo (semantico) como miembros de él;
un campo cuyos miembros son lexemas
constituye un campo léxico. Un campo
léxico es pues, un  subconjunto
paradigmatica o sintagmaticamente

estructurado del vocabulario (o 1éxico).”

A vpartir de lo anterior, nuestro corpus esta
integrado por unidades que comparten un sema comun,
lo sagrado, y una misma categoria gramatical, son
sustantivos, por medio de los cuales fray Bernardino se
acerc6 a la realidad extralingtiistica (las cosas) a través
del lenguaje (las palabras) para dar a conocer a quien lo
necesitara los significados que envolvian wuna
determinada ceremonia religiosa de los naturales
mexicas. Tal vez el fraile franciscano tenia claro que el
vocabulario “es la dltima capa lingiiistica anterior al

paso a la realidad, es decir, representa la capa de la

67 John, Lyons y Paul Fabre, Semintica, Barcelona, Paidés, 1994, 210.
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lengua que estd en unién inmediata con la realidad
extralingtiistica”;%® por lo cual, crey6 necesario explicar,
de distintos modos, vocablos que refirieran hasta el mas
minimo detalle del entorno de lo sagrado del nativo. En
lo que respecta al andlisis seméntico, observamos que
fray Bernardino, en numerosas ocasiones, fue mas alla
de la simple equivalencia entre lenguas; una breve
revisiéon en otros corpus asi lo demuestran. Tomemos el
caso del término calpulli; se observa que el Vocabulario en
lengua castellana-mexicana/mexicana-castellana de Alonso
de Molina® lo registra como:

Calpulli: Casa o sala grande, o barrio.
Mientras que, cuando fray Bernardino escribe acerca de
las ofrendas que los mercaderes hacian en honor de
Yacatecuhtli apunta:

[...] A este convite llamabanle lavatorio de

pies, y los convidados reverenciaban

68 Horst, Geckeler, Op. cit., p.215.
9 Fray Alfonso de Molina, Vocabulario en lengua castellana/mexicana,
mexicana/castellana, 5 ed., México, Porruaa, 2004.



59

grandemente al baculo con que habia ido y
vuelto [...]... Para hacer esta honra al
baculo le ponian en una de las casas de
oracion que tenfan en los barrios, que
aquellos llamaban calpulli, que quiere
decir iglesia del barrio o perrocha.”®” (I,

XIX, 102-103)

Ofrecian muchas cosas en la casa que
llamaban calpulli, que eran como iglesias
de los barrios donde se juntaban todos los
de aquel barrio, ansi a ofrecer como a otras
ceremonias muchas que alli hacian” (IJ,

Ap., 282).

Como puede observarse en los ejemplos anteriores se

demuestra que fray Bernardino, ademés de relacionar

70 Fray Bernardino de Sahagtn, Op. cit. De aqui en adelante se
pondrd entre paréntesis el ntumero del libro, del capitulo y la
pégina en la que se localiz6 el vocablo.
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términos, a partir de lo que hoy conocemos como
semas,’”! que comparten ambos vocablos, el nahuatl y el
espanol, nos informa sobre las distintas actividades que
se llevaban a cabo en dicho lugar. Asi mismo se
demuestra que a pesar de que los dos vocabularios
fueron realizados entre 1550 y 1577, en el vocabulario de
Molina no se incorporaron palabras que si encontramos
en Sahagun, es el caso de calmécac:

Al referirse a la fiesta a Quetzalcoatl, Sahagiun

apunta:
Calmeécac:

Los satrapas descalzaban  aquéllas
imagenes [de los tlaloques] que habian
hecho de masa. Descabezabanlos

torciéndoles las cabezas y tomaban toda

71 Sema, segtin Bernard Pottier, es un rasgo seméntico pertinente, es
decir, la unidad minima de significacién; representa sobre el plano
del contenido lo que el fema (rasgo fénico) es al plano de la
expresion. Véase Helena Beristain, Diccionario de retorica y poética ,8
ed., México, Porrta, 2001, p. 450.
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quella masa y llevédbanla a la casa donde

estaban todos juntos los satrapas, que se

llamaba calmécac (I, XXI, 109).

O bien en la explicaciéon que da del vocablo al referirse a

la educacién de los nifios:

Y cuando el nifio llega a diez o doce o trece
afios, metianle a la casa del recogimiento
que se llamaba calmécac. Alli le
entregaban a los sacerdotes y satrapas del
templo para que alli fuese criado vy

enseflado y avisado para que viviese bien

(XVIII, XX, 778).

Queda demostrado que al padre Sahagtn le interesaba
ir mas alld de la correspondencia entre el nombre y el
referente, pues resultaba muy importante un

acercamiento mas profundo que la simple lista de
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palabras; era atin mas relevante el sentido’> que cada
vocablo contenia en si mismo, es decir, la informaciéon
que el nombre comunicara, en este caso, al posible
lector. Asi, en el primer ejemplo, se entiende que en este
lugar sagrado se efectuaban ceremonias a honra de
Quetzalcdatl, mientras que en el segundo ejemplo, en

dicho lugar se educaba, ademas, a los jovenes mexicas.

Ahora bien, para revelar cada sentido, fue
necesario emplear distintos recursos lingtiisticos; fray
Bernardino, en la mayor parte de los vocablos que se
refieren a lugares sagrados recurri6 al uso de oraciones
subordinadas de relativo. Semanticamente los relativos
tienen valor anafdrico: se refieren a un nombre anterior,

que se denomina antecedente del relativo, del que

72 Stephen Ullmann apunta “El “nombre” es la configuracion
fonética de la palabra, los sonidos que la constituyen y también
otros rasgos acusticos, tales como el acento. El “sentido” [...] es la
informacién que el nombre comunica.” Semdntica: Introduccion a la
ciencia del significado, 2°, tr. Juan Martin Ruiz-Werner, Madrid,
Aguilar, 1976, p.65.
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toman su significado. El antecedente del relativo es el
elemento de la oracion del cual depende toda la
subordinada, ya sean adjetivas explicativas o bien,
especificativas; al respecto Gili Gaya apunta:
Todas las oraciones de relativo son
adjetivos aplicados a cualquier substantivo
o pronombre de la principal, al cual se
llama antecedente de relativo. El empleo
de las subordinadas relativas permite
atribuir al substantivo cualidades muy
complejas para las cuales no tiene el

idioma adjetivos o participios léxicos.”

En el espafiol existen adjetivos que restringen el
significado del nombre, éstos son los especificativos,
mientras que hay otros que, inicamente, se limitan a
expresar una cualidad ya conocida, los explicativos. Las

subordinadas de relativo adquieren las mismas

73 Samuel Gili Gaya, Curso superior de sintaxis espariola, 15% ed.,
Barcelona, Vox, 2000, p. 301.
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caracteristicas =~ semdnticas  del  adjetivo; las
especificativas limitan la extensién del significado del
sustantivo al que se refieren; por su parte, las
explicativas no limitan el significado del sustantivo, sino

que destacan algo que ya esta implicito en él.

La subordinada adjetiva especificativa se une de
manera muy estrecha a la oracion principal, sefiala la
extension en que debe tomarse el significado y
funcionara como atributo del antecedente.” Es el caso
del siguiente vocablo en el que ademads se puede
observar que también existe una relaciéon de sinonimia
con el vocablo puchtlan, recurso que se abordara mas
adelante:

Acxotlan:
[...] Llevabanlos -a los esclavos que
morian entre los mercaderes- a una de las

perrochas que se llamaban puchtlan o

74 Rafael Seco, Manual de gramdtica espafiola, 11* ed. Madrid, Aguilar,
1988, p.233.
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acxotlan. Alli les hacian velar toda la

noche cantando y bailando (IX, XVI, 836).

En este lexema se observa una estrecha relacion
de significado entre la palabra espafola perrocha y el
vocablo nahuatl; en el siglo XVI perrocha” significaba
capilla o parroquia. El lector europeo podia, entonces,
entender que acxotlan era un lugar en el que se
realizaban actividades religiosas pues, dicho lexema
ndhuatl compartia el mismo cardcter semantico de la

palabra espafiola.

El uso de la oracién subordinada adjetiva
especificativa queda mas claro cuando el padre explica
el siguiente vocablo:

Copolco:

...Y después que conocieron los que los

hallaron [muertos] que eran ellos

75 Véase el  Diccionario  historico  del  espafiol  en
http:/ /corpus.rae.esp./cgi-bin/ crpsru.
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[Moctezuma y el gobernador e Taltelolco],
dieron mandado y alzéronlos de alli, y
llevaronlos a un oratorio que se llamaba
copulco, y hiciéronlas alli las ceremonias
que solian hacer a los difuntos de gran

valor (XII, XXIII, 1199).

El uso de subordinadas adjetivas explicativas
también es muy frecuente en la relaciéon que fray
Bernardino realiza de los vocablos referentes a los
lugares y objetos sagrados; esta clase de oraciones
afladen alguna particularidad que no modifica lo
aludido por el antecedente y, por su cardcter
prescindible, admiten delante de si una pausa, lo cual
justifica el término de “incidentales””® que también se
les asigna.

Tlacatecco:

76 Elizabeth Luna Trail, Alejandra Vigueras Avila, et al, Diccionario
bisico de lingiiistica. UNAM, México, 2005.
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La segunda sefial que aconteci6 fue que el
chapitel de un cu de Huitzilopochtli, que se
llamaba tlacatecco, se encendid

milagrosamente y se quemo (XII, I, 1161).

Tzotzopaztli:
Después de haberlos velado y tafiido -a los
sacrificados- y cantando, abrian los por los
pechos con un tzotzopaztli que es un
instrumento con que texen las mujeres,
casi a manera de machete, sacabanles el

corazén y cortabanles las cabezas (II, XVI,

164).

La subordinada adjetiva explicativa también
funcionard como aposicion de la cual se puede
prescindir, porque no afecta al sentido de la unidad

expresiva indicada antes;”” esta construcciéon también es

77 José Roca Pons, Op.cit.p.394.
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muy usada por Sahagin para afiadir informacién

adicional al respecto de vocablo:

Tlemaitl:
Tomaban el incensario, que se llamaba
Tlémaitl, con sus brasas. El que hacia el

banquete incensaba hacia las cuatro partes

del mundo (IX, XIX, 837)

En algunos casos, para precisar la explicacién, se
usan, tanto oraciones subordinadas adjetivas
especificativas como explicativas para un mismo
vocablo:

Teccalco:
Quemaban vivos a muchos esclavos,
echédndolos vivos en el fuego en un altar

grande que se llama  teccalco
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[especificativa], que tenia gradas por

cuatro partes [explicativa] (II, XXXI, 237).

Con la especificativa precisa el nombre del altar,
mientras que con la explicativa afiade una caracteristica
de dicho objeto, por lo cual se obtiene una idea mas
completa del término. Otras construcciones sintacticas
frecuentemente usadas con subordinacién adjetiva son
que llaman, que ellos llaman generalmente con el
verbo en presente, aunque hay casos que aparecen en
pretérito o en copretérito que ellos llamaban:
Hecatotontin:
En la fiesta que se hacia en este mes -
Tepeihuitl- cubrian de masa de bledos uno
palos que tenian hechos como culebras y
hacfan unas imégenes de montes, fundidas
sobre unos palos hechos a manera de

ninos, que llaman ecatotonti. Era de masa
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de bledos la imagen del monte. (II, XXXII,

239)

Otlatl:
También tenian en mucha veneracion al
baculo conque caminaban, que era una
cafla maciza que ellos llaman utlatl, y
también usan de otra manera de baculo
que es una cafia negra liviana, maciza, sin
fiudo alguno, que es como junco de los que

usan en Espafia (I, XIX, 101).

Yacualli:
Yendo iban tafiendo caracoles marinos y
unos chifles hechos de barro cocido. Todos

llevaban a cuestas unas taleguillas atadas
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con unos cordalejos de ichtli, con unas
borlas a cabo y de otras colgaban unas tiras
de papel pintadas, cocidas con las mismas
talegas, que llamaban yiecuachtli, y en
aquellas talegas llevaban una manera de
harina, hecha a la manera de estiércol de
ratones que ellos llamaban yiacualli que era
conficcionada con tinta y con polvos de
una yerba que ellos llaman yietl (II, XXV,
202).

Para explicar muchos otros vocablos se utilizaron
oraciones subordinadas adjetivas especificativas asi
como explicativas mediante las construcciones
sintacticas los cuales llamaban, que se nombra que
relacionaron  términos indigenas con términos

castellanos:
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Cihuateocalli o Cihuateopan:
Tenian edificados oratorios a honra destas
diosas - cihupipilti- en todos los barrios
donde habia dos calles, los cuales
llamaban cihuateucalli, o por otro nombre
cihuateupan. En estos oratorios tenian las
imagenes destas diosas y en estos dias las
adornaban con papeles que llamaban

amatetéhuitl (II, XIX, 171).

Chicunahuapan:
Decian que los defunctos nadaban encima
del perrillo cuando pasaban un rio del
infierno que se nombra chicunahuapa (11,

Ap, 329).
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Igualmente, Bernardino de Sahagin utilizo
oraciones adjetivas con adverbio relativo; “éstas son
oraciones que se introducen por algin adverbio donde,
cuando, como y cuanto si estos van referidos a un
sustantivo de la oracién principal. Tales nexos tienen
entonces la doble funcién de pronombres relativos y

adverbios”:”8

Cihuateocalli o Cihuateopan:
Tenian edificados oratorios a honra destas
diosas en todos los barrios donde habia
dos calles, los cuales Illamaban
cihuateucalli, o por otro nombre
cihuateupan. En estos oratorios tenian las
imagenes destas diosas y en estos dias las
adornaban con papeles que llamaban

amatetéhuitl (II, XIX, 171).

78 Santiago Revilla, Gramdtica espafiola moderna, 2° ed. México,
McGraw-Hill, 2001.p. 233.
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Observamos que el uso de construcciones
sinticticas de relativo, bien adjetivas especificativas o
explicativas, bien adverbiales locativas presentan mayor
frecuencia en el rubro de “objetos y lugares sagrados”,
asi como los concernientes a “organizacién estatal”,
“pensamiento mégico y religioso”, mientras que, en los
rubros de “antropénimos y gentilicios” y “topénimos”
se usan en muy pocas ocasiones;”’ tal vez fray
Bernardino, quiso explicar con mayor detalle cada
vocablo relacionado con los primeros archilexemas
mencionados, con el fin de que no pasaran inadvertidos
y, de este modo, fueran comprensibles a los futuros
lectores que consultaran la Historia.

Otro recurso lingtiistico frecuentemente utilizado

en muchos de los vocablos por el fraile franciscano que

79 Véase la tesis que para obtener la licenciatura en Lengua y
Literatura Hispénica presenté Ana Laura Diaz Mireles, Los recursos
lingiiisticos empleados por fray Bernardino de Sahagiin en la Historia
General de Nueva Espaiia para le descripcion de voces nahuas,
nahuatlismos y otros indigenismos concernientes a la sociedad y politica,
FES Acatlan, 2002.
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aqui se estudian es la traduccién; a través de ésta se
presentan tanto lugares como objetos sagrados
mediante la construcciéon que quiere decir precedidos
por subordinadas adjetivas. Sahagun recurri6 a este
procedimiento cuando no existia la posibilidad de

equiparacion de ambas lenguas, el ndhuatl y el espafiol.

Ayahucalli:
Llegados a los satrapas al agua donde se
habian de bafnar, estaban cuatro casas cerca
de aquel agua, a las cuales llamaban
ayahucalli, que quiere decir “casa de
niebla”. Estaban estas casas ordenadas
hacia las cuatro partes del mundo: una
hacia oriente, otra hacia el occidente, otra

hacia el medio dia (II, XXV, 202).

Tlilatl:
En este oratorio o templo - del dios

Ixtlilton - habia muchos lebrillos y tinajas
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de agua. Todos estaban atapadas [sic] con
tablas o comales. Llamaban a esta agua
tlilatl, que quiere decir “agua negra”. Y
cuando algtn nifio enfermaba, llevabanle
al templo o tabernaculo deste dios
Ixtlilton, y abrian una de aquellas tinajas, y
daban de beber al nifio de aquel agua, y

con ella sanaba (I, XVI, 95).

Ahora bien, si el objetivo que llevé a nuestro
autor a la recopilacion de los vocablos nahuas fue
primordialmente religioso, puede decirse que, para
lograr la efectiva conversion de los naturales al
cristianismo, resultaba imprescindible informar a quien
lo necesitara las diversas manifestaciones del universo
del antiguo mexicano. Para aproximarse lo mas posible
a esta realidad mexica recurre, fray Bernardino, a la
descripciéon de muchos de los objetos que conformaban

la cosmovisidon de los naturales:
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Tlexictli:

No solamente en este lugar -el templo de
Huitzilopochtli- se hacia esta ceremonia,
pero también en todas las casas de los
duefios dellas incensaban a todas las
estatuas de los dioses que en sus casas
tenian. Acabado de incensar, echaban las
brasas en un hogar redondo, dos palmos o
casi alto, de tierra, que estaba en medio del
patio, al cual llamaban tlexictli (II, XXIV,
196).

La descripciéon es un recurso propio de la forma
narrativa, y en la Historia general es utilizada con mucha
frecuencia, por ejemplo, al referirse a las actividades de
la vida cotidiana en tiempos precolombinos o bien en el
relato mismo de la conquista de México desde la propia
voz de los nahuas, registrada en el libro XII de la

Historia; igualmente en las numerosas especificaciones



78

de objetos, lugares, fiestas, procesos, fenémenos

naturales, epidemias, animales entre otros.

Para la relacién de lugares es posible advertir que
se trata de un tipo de descripcion a la que, dentro de la
nomenclatura literaria, se denomina topografia o loci
descriptio.?? Hay que poner principal atencién en la
informaciéon que fray Bernardino proporciona de los
templos como lugares ceremoniales, a través de
oraciones subordinadas sustantivas, que a su vez son
predicativas. Esta clase de enunciados consiste en “un
predicado nominal, pero con el verbo explicito. Su
ndcleo es sustantivo o adjetivo (o sintagmas
equivalentes); se construye después de un verbo
copulativo y afecta al sujeto, que generalmente,
concuerda con éste (en género y niimero), asi como con

el verbo con el que también concuerda (en nimero y

80 Helena Beristain, Op. cit., 8 ed., México, Porrta, 2000, p. 136.
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persona)” .81 El verbo ser admite como predicativo un
adjetivo, mientras que estar sélo, un adjetivo o
construccion preposicional con valor adjetival.3? Es a
través de éstas construcciones sintacticas que fray
Bernardino da a conocer el nombre de los diversos
templos, a quiénes estaban dedicados y las diversas
ceremonias, fiestas y rituales que se llevaban a cabo en
éstos. En el apéndice del libro segundo se encuentra una
relacion de los edificios que integraban el Gran Templo
de México el cual, segtin la descripcion de Sahagun:
Tenia un patio muy grande. Tendria hasta
doscientas brazas en cuadro. Era todo
enlosado. Tenia dentro de si muchos
edificios y muchas torres. Destas torres
unas eran mas altas que otras, y cada una

de ellas era dedicada a un dios. La

81 Helena Beristain, Gramadtica estructural de la lengua espafiola, 3% ed.,
Meéxico, UNAM, 1984, p. 141.

82 Miguel Angel Caminos, La gramitica actual, Magisterio del Rio de
la Plata, Buenos Aires, 2005, p. 76-77.
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principal torre de todas estaba en el medio
y era mas alta que todas; era dedicada al
dios  Huitzilopuchtli o  Tlacahuepan
Cuexcotzin. Esta torre estaba dividida en lo
alto, de manera que parecia ser dos, y asi
tenfa dos capillas o altares en lo alto,
cubiertas cada una con su capitel y en la
una de ellas y mas principal estaba la
estatua de Huitzilopuchtli, que también la

llamaban Ilhuicatl Xoxouhqui. (II, ap. 272)

Por otra parte, en algunos casos Sahagun opta

por el préstamo?® de términos indigenas para referirse a

8 De acuerdo con Juan Gémez Capuz, “La caracterizacién que
hasta el momento hemos obtenido del préstamo como elemento
lingtifstico apunta a la idea de la transferencia directa de un
elemento de una lengua a otra. En otras palabras, hasta ahora el
préstamo consiste en una importacién o transferencia y no en una
traduccién o calco. En suma, al préstamo por transferencia directa
de significante y significado se le considera el préstamo por
antonomasia, y para designar el otro gran tipo de fenémeno
interlingtiistico se emplean términos mas especificos como calco o
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los templos, como es el caso de cu que aparece en la
Historia en incontables ocasiones. “El cu es un templo
indigena. Es voz maya adoptado por los espafioles para
designar los templos indigenas”84

Tzonmolco:

sustitucion. La inmigracion Iléxica, Madrid, Arco/Libros, col.
Cuadernos de lengua espafiola, 2005, p. 13. Por su parte, Valentin
Garcia Yebra define al préstamo léxico como “la palabra que una
lengua toma de otra sin traducirla” [...]. El “préstamo”, a diferencia
del “extranjerismo” (en aleman Fremdwort), se adapta a la
estructura fonica, a la acentuaciéon y a la estructura morfolégica de
la lengua receptora. Por esto también se le ha denominado
“extranjerismo naturalizado”. En el caso de los préstamos
lingtiisticos, éstos se encuentran asentados y aceptados en la
lengua. Con ello nos referimos a lo que nosotros entendemos por
germanismos, arabismos, anglicismos, etc.; en este caso mayismo.
El concepto de préstamo suele estar asociado mayoritariamente al
campo léxico, si bien no debemos olvidar que también aparece en
otros niveles lingiiisticos que pueden sufrir este proceso, por
ejemplo: el fonolégico, ortogréfico, morfolégico, léxico-semantico y
sintactico.En Teoria y prictica de la traduccion, 3* ed., Madrid,
Gredos, 1997, tomo I, pp. 339-3346.

84 Véase el glosario que estd incluido al final del tercer tomo de la 3%
edicion de la Historia general de Alfredo Lépez Austin y Josefina
Garcia Quintana.
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El sexagesimocuarto edificio se llama
tzonmolco. Este era un cu dedicado al dios
del fuego llamado Xiuhtecutli. Este es un
cu en que mataban cuatro esclavos, como
imagenes deste dios, adornados con los
ornamentos del mismo, aunque de

diversos colores (II, ap.,280).

Como se dijo lineas més arriba, otro recurso
usado por fray Bernardino se refiere a la sinonimia; se
encontraron dos casos para explicar algunos de los
vocablos concernientes al corpus de objetos y lugares
sagrados, quizd con la intencion de reunir, en la medida
de lo posible palabras que coincidieran en el significado.
Sahagun los explic6 mediante la construccion sintactica
o por otro nombre. Segin Chrstian Baylon y Paul Fabre

“la sinonimia designa la relacion entre dos palabras o
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expresiones que tienen el mismo sentido cuyo

significado es mas cercano”:8

Cihuateocalli o Cihuateopan:

Tenian edificados oratorios a honra destas
diosas en todos los barrios donde habia
dos calles, los cuales llamaban cihuateucalli,

o por otro nombre cihuateupan. (II, XIX,

171).

85 Christian Baylon y Paul Fabre, Op. cit. p.107.
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Por dultimo, Sahagin también emplea Ila
comparaciéon para homologar un lexema ndhuatl con
uno espafiol. A través de la analogia es posible
comprender mejor situaciones o hechos diferentes que
comparten alguna semejanza con otros. Resultaria
impensable que entre ambitos tan opuestos como lo son
la religién politeista de los naturales y el cristianismo de
los evangelizadores pudiera existir una relaciéon de
semejanza entre algunas palabras de cada una de las
lenguas que representaban cosmovisiones tan
contrapuestas; sin embargo, fray Bernardino explica
algunos vocablos nahuas mediante este recurso. De
acuerdo con Helena Beristain:

La comparaciéon consiste en realzar un
objeto o un fenémeno manifestando,
mediante un término comparativo (como o
sus equivalentes) [...] resulta ser un
elemento casi imprescindible para la

descripcién en sus distintos tipos (etopeya,
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topografia, etc.). [...] La comparacion suele
darse entre las cualidades analogas de los
objetos [...] la analogia se manifiesta, en la
similitud, mediante el recurso de la
comparacién que produce un acercamiento
de los términos comparables. La
comparacion gramatical relaciona
términos andlogos con otro que se
introduce para enriquecer la descripcion.
[...] La homologacién en la comparacion,
aparece apoyada en equivalencias de
formas y/o de funciones; equivalencias
que la refuerzan, pues el nexo comparativo
es el eje de una construccién bimembre:

aquélla cuyos términos se equiparan.’

86 Helena Beristain. Op. cit. (2000), pp. 98-100.
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Otlatl:

También tenian en mucha veneracién al
baculo conque caminaban, que era una
cafla maciza que ellos llaman utlatl, y
también usan de otra manera de baculo
que es una cafia negra liviana, maciza, sin
fiudo alguno, que es como junco de los

que usan en Espaiia (I, XIX, 101).

Tlalocan:
Los antiguos desta tierra decian que los
riyos todos salian de un lugar que se llama
tlalocan, que es como paraiso terrenal, el

cual lugar es de un dios que se llama

Chalchihuitlicue (XI, XII, 1134).

Como puede observarse en los modelos

mostrados se advierte que la recopilaciéon de vocablos
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que componen la magna obra de fray Bernardino refleja
la. manera como los naturales indigenas
conceptualizaron las acciones, estados, cualidades y
entidades que componian lo sagrado de la realidad en la
que estaban inmersos. La explicacion, finalmente, sirvié
a nuestro fraile para quitar toda extrafieza al objeto o el
lugar sagrado para que no fuera pasado por alto, sobre
todo por los misioneros. Fray Bernardino tuvo la
necesidad de explicar lo que no estaba hecho de lugares
comunes, sino Gnicamente lo ajeno y lo no familiar que
no tienen funcion inmediata en el contexto del critico-
intérprete: para que estos objetos se inscribiesen en su

propio contexto y, adquirir asi un sentido.8”

Consideraciones finales

La insercion en el Seminario Un acercamiento a la

Historiografia  Lingiiistica 'y en el proyecto de

87 Mario Valdés, “De la interpretacién” en Marc Angenot, Teoria
literaria, tr. Isabel Vericat, México, Siglo XXI, 1993., p.318.
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Historiografia critica del México Novohispano en el
Macroproyecto 4: “Diversidad, cultura nacional y
democracia en los tiempos de la globalizacion: las
humanidades y las ciencias sociales frente a los desafios
del siglo XXI” result6 una experiencia enriquecedora en
la etapa final de mi formacién profesional de la
licenciatura en Lengua y Literatura Hispanicas. En este
espacio académico tuve oportunidad de afianzar las
herramientas metodoldgicas propias de la investigaciéon
y comprender la ardua tarea del quehacer
multidisciplinario que particulariza a la FES/Acatlan.
Igualmente, a través de esta experiencia, pude realizar y
valorar el presupuesto en el que se finca la antropologia
lingtifstica en cuanto a la relacién lengua-cultura-
pensamiento, concretamente en la obra de Sahagutn.

La Historia general de las cosas de Nueva Espana es
uno de los mds grandes esfuerzos compilatorios del
siglo XVI, por registrar incontables vocablos nahuas

con su correspondiente definiciéon en castellano, lo que
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le otorga a la obra un gran valor lingtistico. En la
Historia no solo se insertan las denominaciones de los
lugares y de los objetos que refieren, sino que es posible
advertir la manera en que cada palabra representa el
contexto en que son utilizadas para entender el
significado, sobre todo religioso, dentro de la actividad
cultural que reflejan; porque lo que mas recalcod el
misionero franciscano, a lo largo de la Historia, fue la
preponderancia que la religion ejercia en todos los
ambitos de los antiguos mexicanos, pero también se
percat6 de que el fervor religioso podria ser
aprovechado para la instauracién de la nueva religion
cristiana. Ambas percepciones lo condujeron a describir
la cultura nahuatl desde dos perspectivas con las que
pudo, de este modo, insertarse en la realidad de un
mundo organizado por el lenguaje, desbordado en

significados. El texto nos revela, las caras de una
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moneda; o, como advierte Luis Villoro dos perfiles:® el
primero llamado sobrenatural, del que aqui nos
ocupamos, presentado por fray Bernardino como
execrable, que honra al demonio, en el que se ubica al
hombre mexica como enemigo del mensaje cristiano vy,
por lo tanto, merece ser castigado por demostrar, con la
préctica de la idolatria, su infidelidad. El segundo, el
perfil natural, en el que, aunque existe un dominio
religioso, el misionero franciscano reconoce en el “otro”
sus potenciales; considera a los antiguos mexicanos
como hermanos, hijos de Adan, a quienes,
obligadamente, hay que amar; porque esos hermanos
tienen las habilidades para todas las artes mecanicas;
para aprender la santa teologia, y en “las cosas de
politica echan el pie delante a muchas otras naciones

que tienen gran presuntion de politicos”;%° son

88Luis Villoro, Los grandes momentos del indigenismo, México,
CIESAS-SEP, Col. Lecturas Mexicanas, segunda serie, n°® 103, 1987,
pp-37-91.

89%Fray Bernardino de Sahagun, Op.cit. pp.63-65.
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merecedores del amor de Dios porque esos hermanos
reunieron las cualidades por haber sido debidamente
cultivados en el cristianismo. Sin embargo, ambas
posturas llevaron a Bernardino a una paradoja:
registrar, lo sobrenatural, para transformarlo y de este
modo, erradicarlo; el segundo, el natural, para
conservarlo.

El acercamiento lingiiistico de Sahagun le
permiti6 una apertura hacia lo desconocido que el
“otro” implicaba; de este modo le dio voz a través de
las encuestas que aplicé a los hombres mas sabios en
cada uno de los lugares en los que realizdé su
compilacién; asi mismo, a través de su conocimiento y
dominio del ndhuatl y lo que le habian sido
proporcionado por sus encuestados permite valorar la
Historia general desde el panorama antropoldgico. Para
el fraile franciscano era muy importante la veracidad de
sus registros, de ahi que cuando fue necesario él mismo

corroboré que, de manera oculta, continuaban algunas
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précticas idolatricas, entonces buscé en las fuentes y
escalé los montes; apegarse lo mds posible, lo mas
cercano, lo més real al mundo indigena del siglo XVI
conllevaba a una conversion auténtica, veraz.

Ahora bien, el trabajo lexicografico del fraile
Bernardino se enfoc6 en la informaciéon que la palabra
ndhuatl pudiera proporcionar, asi como al uso y la
funcién de cada objeto o cada lugar sagrado dentro de
esa cosmovision tan opuesta a la de él, al sentido que
emanaba de cada vocablo. Si bien afirmar que el fraile
franciscano defini6 o describi6 cada lexema es una tarea
que merece una investigacion mas profunda; es posible,
sin embargo advertir que, a través de su obra mas
acabada, mostr6 a generaciones posteriores el mundo de
nuestros ancestros. La atracciéon que la Historia general
suscita en muchos estudiosos de su obra parte de que
es posible para Sahagun (junto con toda la empresa
misionera europea) trascender la otredad del

catecimeno mexica al querer remplazar su religion con
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la de él; esto con el fin de hacerlos mas parecidos a él
mismo;* méas merecedores de las bondades del
cristianismo que profesaba y, por lo tanto, mas
comprendidos.

Finalmente, los doce libros que conforman la Historia
son el resultado del afan de un “fraile manso y
humilde” que no vacil6 en profundizar en el nuevo
universo para implantar la “verdadera religiéon” pero
que, por otro lado, ese anhelo por lograr la conversion
religiosa de los catecimenos gener6 un profundo
conocimiento de la cultura mexica que lo conquist6 a
través de su riqueza lingtiistica; asi mismo, no es
arriesgado aseverar que la obra refleja las condiciones

culturales de las que se habla en todos sus contextos.

% John Keber “Sahagtn y la hermenéutica: La cultura azteca desde
la perspectiva de un etnégrafo cristiano”, en El trabajo de Bernardino
de Sahagiin, Pionero de la Etnografia azteca del siglo XVI, vol. 11, Jorge
Klor de Alva, et. all. (editores), E.E.U.U, University of Texas Press,
1988. El articulo fue traducido por Erik Franco.
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Apéndice

Corpus Objetos y Lugares Sagrados

Para la elaboracion de esta breve investigacion se retomaron los términos relativos a los
objetos y lugares sagrados contenidos, principalmente, en el libro Il de la Historia
general de las cosas de Nueva Espafia. El corpus que estd conformado por 173
vocablos, se retomd del texto Religion y magia. Un problema de transculturacion
linglistica en la obra de Bernardino de Sahagun de la Dra. Pilar Maynez Vidal. La
informacion que esta debajo de cada modelo refiere el nimero de libro de donde fue
extraido, asi mismo, el capitulo y la pagina.

Acachinanco: “En esas casas de muro de cana”

... Y dalli iban derechos a Mazatlan, que es cerca de la iglesia de Sancto Mathias
Iztacalco. Y dalli volvian a un lugar que se llamaba Acachinanco, que es cerca de las
casas de Alvarado.

Lib. I, cap. XXXIV, pag. 250-251

Acatecomatl: “Vaso sobre el cual estaba una cafia para sorber”

[...] Ofrecian al primero pulcre delante de Huitzilopochtli, como por primicias a este
primer pulcre Ilamaban huitzitl (revisar). Echabanlo en unos vasos que llamaban
acatecomatl, sobre las cuales estaban unas cafias con que bebian los viejos que ya tenian
licencia para beber octli.

Lib. IV, cap. XXI, pag. 391

Acatliyacapan huey calpulli: “En la punta del cafiaveral del gran barrio”

El septuagésimo quinto edificio se llamaba Acatl Yiacapan Hueicalpulli. Esta era una
casa donde juntaban los esclavos que habian de matar a honra de los tlaloques, y
después de muertos luego los hacian pedazos y los cosian en esta misma casa. Echaban
en las ollas flores de calabaza. Después de cocidos comianlos los sefiores y principales.
La gente popular no comia dellos.

Lib. 11, ap., pag. 281



Acxotlan:

[...] Llev&banlos a una de las perrochas que se llamaban Puchtlan o Acxotlan. Alli les
hacian velar toda la noche cantando y bailando.

Lib.1X, cap. XVI, pag. 836

Amantlan:

Segun los viejos antiguos dejaron por memoria de la etimologia deste vocablo
amanteca, es que los primeros pobladores desta tierra truxeron consigo a un dios que se
Ilamaba Cdyotl Indhual. De las partes de donde vinieron truxeron consigo, y siempre le
adoraron. A estos llamaron econi y tlacapixoani mexiti, que quiere decir “los que
primero poblaron que se llamaron mexiti”, de donde vino este vocablo Mexico. Estos,
desde que se asentaron en esta tierra y se asentaron en esta tierra y se comenzaron a
multiplicar sus nietos y hijos, hicieron una estatua de madero labrado y edificaronla un
cu. Y el barrio donde se edifico llamaronle Amantlan.

Lib. 1X, cap. XXIII, pag. 846

[...]JCuando se hacia la fiesta —en honor a Painal- todos los viejos amantecas se
juntaban en el barrio de Amantlan. Alli cantaban y hacian velar los que habian de morir
a honra de aquellos dioses.
Lib.IX, cap. XIX, pag. 848

Amatetehuitl:

En esta misma fiesta —la celebracion de las fiestas en el mes llamado Atlacohualco- en
todas las casas y palacios, levantaban unos palos como varales llenos de gotas de ulli, a
los cuales papeles llamaban amatetéhuitl. ..

Lib. 11, cap. XX pag. 176

Tenian edificados oratorios a honra destas diosas —Cihualpipilti- en todos los barrios
donde habian dos calles, las cuales llamaban cihuatecalli o por otro nombre
cihuateupan. En estos oratorios tenian las imagenes destas diosas y en estos dias la
adornaban con papeles que llamaban amatetéhuitl.

Lib.Il,cap. XIX, pag. 171



Apetlac:

Los sefiores de los captivos estaban también ordenados en rencle, cada uno cabe su
captivo, y cuando la segunda vez el Painal subia al cu, cada uno dellos tomaba por los
cabellos a su captivo y llevanbalo a un lugar que se llama apétlac, y alli los dejaban
todos.

Lib. 11, cap. XXIX, pag. 223

Cuando subian por las gradas del cu llevaban delante de todos cuatro captivos atados de
pies y manos, los cuales habian matado en el recibimiento del cu que se llama apétlac,
que es donde comienzan las gradas.

Lib. 11, cap. XXXIII, pag. 246

Atempan

Acabados todos estos juegos y ceremonias a aquel que era imagen de la diosa que era
imagen de la diosa Toci, llevabanle a la casa que se llamaba atempan. El sefior poniase
en su trono en las casas reales. Tenia por estrado un cuero de aguila con sus plumas, y
por espaldar de la silla un cuero de tigre.

Lib.I1, cap. XXX, pag. 233

El septuagesimo edificio se Illamaba atempan. Era una casa donde juntaban los nifios
que habian de matar, y también los leprosos, que llamaban xixioti, que también los
mataban.

Lib.Il, Ap., 281

Atenchicalcan:

Ataviada —la mujer que seria sacrificada en honor de la diosa Xilonen- con estos atavios
cercabanla muchas mujeres. Llevabanla en medio a ofrecer enciensos a cuatro partes.
Esta ofrenda hacia a la tarde antes que muriese. A esta ofrenda llamabanla xalaquia,
porque el dia siguiente debia de morir. El uno destos lugares se Ilama Tetamazolco; el
otro se llama Nécoc Ixecan; el otro se llama atenchicalcan; el cuarto se llama Xolloco.
Estos cuatro lugares donde ofrecian era en reverencia de los cuatro caracteres de la
cuenta de los afos.

Lib. 11, cap. XXVII, pag. 218



Esta mujer llamada cihuacuacuilli lztaccihuatl tenia cargo en el cu llamado
atenchicalcan de los que barrian y de los que ponian el fuego. Y también los que hacian
voto de hacer algun servicio en este cu a ella acudian.

Lib.I1, Ap. p4g.290

Aticpac:

El quincoagésimo octavo edificio se Ilamaba Aticpac. Era un oratorio donde hacian
fiesta y ofrecian a las diosas que se llamaban cihuapipilti. Hacian fiesta en el signo que
Ilamaban chicumecoatonalli.

Lib.Il, Ap. Pag. 279

Este Aticpac tehuatzin Xochipilli tenia cargo del cu que se llamaba aticpac, y procuraba
lo que era necesario para cuando mataban alli a una mujer y la desollaban a honra de
una diosa que se llamaba Aticcpaccalqui Cihuatl. Y también se vestia el pellejo de
aquella mujer y cuando se iba por las calles con él llevaba una codorniz viva asida con
los dientes.

Lib. 11, Ap. Pag. 291

Atlauhco:

El quincagésimo edificio se llamaba atlauhco: Este era un monasterio donde moraban
los satrapas y ministros que ministraban en el cu de Huitzilincuatec, una diosa de dia y
de noche.

Lib. I, Ap. Pag. 278

Al sexagésimo edificio llamabn atlauhco. Este era un oratorio donde honraban a la
diosa Atlauhco. Este era un oratorio donde honraban a la diosa que se llamaba
Cihuateutl.

Lib. I, Ap. Péag. 279



Ayahucalli: “En el monte de Poyauhtla”
[...]Tenian edificada una casa que llamaban ayahucalli. En esta casa mataban nifios a

honra de aquel monte...

Lib. I1, cap. XX, pag. 177

En las fiestas que se hacian en el mes de Etzalcualiztli Sahagun apunta:

Llegados a los satrapas al agua donde se habian de bafiar, estaban cuatro casa cerca de
aquel agua, a las cuales llamaban ayahucalli, que quiere decir “casa de niebla”. Estaban
estas casas ordenadas hacia las cuatro partes del mundo: una hacia oriente, otra hacia el
occidente, otra hacia el medio dia.

Lib.I1, cap. XXV, pag. 202

En la fiesta de Tetepeihuitl hacian iméagenes de los montes. Hacian estas imagenes a
honra de los montes altos donde se juntan las nubes, y en memoria de los que habian
muerto en agua o heridas de rayo, y de los que no se quemaban sus cuerpos sino que los
enterraban. Estos montes hacianlos sobre unos rodeos o roscas hechos de heno, atados
con hojas de zacate, y guardabanlos de un afio para otro. La vigilia desta fiesta llevaban
a lavar estas roscas al rio o la fuente, y cuando los llevaban ibanlos tafiendo con unos
pitos de barro cocido o con unos caracoles mariscos. Lavabanlos en unas casas 0
oratorios que estaban hechos a la orilla del agua, que se llaman ayahucalli.

Lib. 11, cap. XXII, pag. 239

Ayahucaltitlan:

Una idolatria muy solemne se hacia en esta laguna de México, en el lugar que se llama
ayaucaltitlan, donde dicen que estdn dos estatuas de piedra grandes. Y cuando se
mengua la laguna quedan en seco, y parécense las ofrendas de copal, y de muchas
vaxisas [sic] quebradas que alli estan ofrecidas alli también. Alli también ofrecian
corazones de nifias y otras cosas.

Lib. X1, cap.XIl, pag. 1142



Ayahualco:

[...] bafidbanse a la media noche por la penitencia en los oratorios que se llaman
ayahucalco los cuales estaban a la orilla del rio.

Lib. I, cap. XXXIV, pég. 248

[...] Aquel cuerpo nadie lo osaba sacar. Hacian lo saber a los satrapas de los idolos, y
ellos solos lo sacaban, porque decian que los demas no eran dignos de tocarle. Y
también decian que aquél que fue ahogado, los dioses tlaloques habian enviado su
anima al Paraiso Terrenal. Y por esto lo llevaban en unas andas, con gran veneracion, a
enterrar a uno de los oratorios que llaman ayauhcalco.

Lib. XI, cap. IV, pag. 1037

Hablando de las ceremonias que se hacian en honor de los tlaloques:

-Después de quemar los ornamentos de los sacrificados- ... llevaban todas estas cenizas
y las parejas con que los habian servido a los oratorios que llaman ayauhcalco.

Lib. 11, cap. XVI, pag. 164

Callimayan:

Hay otra agua donde también salian a sacrificar que es la provincia de Tolocan, cabe el
pueblo de calimanyan. Es un monte muy alto que tiene encima dos fuentes que por
ninguna parte corren. Y el agua es clarisima.

Lib. X1, cap. XII, pag. 1143

Calmécac:

[...] los satrapas descalzaban aquéllas imagines que habian hecho de masa.
Descabezabanlos torciéndoles las cabezas y tomaban toda quella masa y llevabanla a la
casa donde estaban todos juntos los satrapas, que se llamaba calmécac...

Lib. I, cap.XXIl, pag. 109

Al referirse a la fiesta a Quetzalcoatl:
En esta fiesta hacian en la casa llamada calmécac, que era la casa donde moraban los
satrapas de los idolos y donde se criaban los muchachos. En esta casa que era como un

monasterio estaba la imagen de Quetzalcdatl.



Lib. 11, cap. XIX, p.171

[...] convidaban a los ministros de los idolos para que viniesen a sus casas a hacer los
papeles con que habian de componer las imagenes de los montes, y hacianlas en su
monasterio que llaman calmécac.

Lib. I, cap. XXXV, pag. 255

Tenian cargo —los tlamacazque- de tafier los caracoles y pitos, y trompetas, los
muchachos y mancebos que se criaban en el calmécac, que era monasterio.
Lib. I, Ap. Pag. 293

[...] ofrecian la criatura a la casa de los idolos, que se llama calmécac, o telpuchcalli...
Era la intencion de los padres a ofrecer la criatura a la casa de los idolos que se llama
calmécac para que fuese ministro de los idolos viniendo a edad perfecta. Y si ofrecian la
criatura a la casa del telpochcalli, era su intencién que alli se criase con los otros
mancebos para servicio del pueblo y para las cosas de la guerra.

Lib. I11, Ap. Pag. 332

Y cuando el nifio llega a diez o doce o trece afios, metianle a la casa del recogimiento
que se llamaba calmécac. Alli le entregaban a los sacerdotes y satrapas del templo para
que alli fuese criado y ensefiado y avisado para que viviese bien.

Lib. XVIII, cap. XX, pag. 778

Calpan:

[...] habia en Huexotlzinco y Calpan, que manan y corren en el tiempo que llueve, y
cesan de correr y manar en el tiempo que [no] llueve, que estd en Calpan y
Huexotzinco. Llaman Pipinahuatl.

Lib. X1, cap. XII, pag. 1136

El tercer lugar donde habia antiguamente muchos sacrificios, a las cuales venian de
lexas tierras, es la raiz de volcan, en un pueblo de Calpa, que se llama Tianquizmanalco

San Juan.



Lib. IX, cap. XII, pag. 1144

Calpulli: “Caserio” “Casa o sala grande” o “Barrio”

[...] A este convite Ilamébanle lavatorio de pies, y los convidados reverenciaban
grandemente al baculo con que habia ido y vuelto... Para hacer esta honra al baculo le
ponian en una de las casas de oracion que tenian en los barrios, que aquellos llamaban
calpulli, que quiere decir “iglesia del barrio” o “perrocha”.

Lib. I, cap. XIX, pags. 102 — 103

Después de esto iban por los maizales y traian cafias de maiz, que aln estaba pequefio, y
componianlos con flores, y ibanlos a poner delante de sus dioses a la casa que llamaban
calpulli.

Lib. I, cap. 1V, pag. 141

Los cuerpos —de los sacrificados- llevabanlos a las casas que llamaban calpul donde los
repartian para comer.
Lib. 11, cap. XIII, pag. 158

[...] Llevabanlos al cu donde los habian de matar, y traianlos en procesion alrededor del
taxon donde los habian de matar, y tornabanlos a descender, abaxo, y llevabanlos a la
casa del calpulco. Alli los hacian velar toda la noche.

Lib. 11, cap. XXXIII, pag. 245

En acabando de comer esta comida, luego bebian pulcre los viejos del barrio en la casa
del calpulco donde estaba la estatua, de Xiuhtecuhtli...
Lib. 11, cap. XXXVII, pag. 262

El septuagésimoctavo edificio se llamaba C
calpulli. Estas eran unas casas pequefias de que estaba cercado todo el patio de la parte
de adentro. A estas casillas llamaban calpulli. A estas casas se recoxian a ayunar y hacer
penitencia cuatro dias todos los principales y oficiales de la republica las vigilias de las
fiestas que caian de veinte en veinte dias...

Lib. 11, Ap. P4g. 281



Ofrecian muchas cosas en la casa que llamaban calpulli, que eran como iglesias de los
barrios donde se juntaban todos los de aquel barrio, ansi a ofrecer como a otras
ceremonias muchas que alli hacian.

Lib. I, Ap. Pag. 282

Centzontotochtin inteopan: “Su templo de los cuatrocientos surianos”

El cuadragésimocuarto edificio se llamaba Centzontotochin Inteupan. Este era un cu
dedicado a los dioses del vino.

Lib. 11, Ap. Pég. 277

Cihuateocalli o Cihuateopan: “Templo de la mujer”

Tenian edificados oratorios a honra destas diosas en todos los barrios donde habia dos
calles, los cuales llamaban cihuateucalli, o por otro nombre cihuateupan. En estos
oratorios tenian las imagenes destas diosas y en estos dias las adornaban con papeles
que llamaban amatetéhuitl.

Lib.I1, cap. XIX, pag. 171

Cincalli: “Casa de mazorca divinizada”

Ponianle —al dios Cintéotl- en un tablado alto, de donde estaba mirando, el cual se
Ilamaba Cincalli, compuesto con cafias de maiz verdes, a manera de xacal.

Lib. IX, cap. VII, pag. 845

Cincalco:

Cuando oia Motecuzoma la relacion de los mensajeros, como los espafioles preguntaban
por €l... pensaba en esconderse en alguna cueva, o de salirse deste mundo... Y esto
trataba con sus amigos, aquellos de quien se confiaba, y ellos le decian: “Hay quien
sepa el camino para ir al infierno y también para ir al Paraiso Terrenal, y a la Casa del
Sol, y a la cueva que se llama cincalco, que esta cabe Atlacuihuayan, detras de
Chapultépec donde hay fama que hay grandes secretos...”

Lib. XII, cap. IX, pag. 1178

Cinteopan: “Templo del dios Mazorca”



El cuadragésimo tercio —edificio- se llamaba Cinteupan. Este era un cu dedicado a la
diosa Chicomecoatl.
Lib. I1, ap., pag. 277

El cuadragesimoquinto edificio se llamaba Cinteupan. Era un cu donde estaba la estatua
del dios de los maizales. Y alli mataban cada afio a su imagen con otros captivos.
Lib.Il, ap., pag. 277

Cihuatlampa: “En el rumbo de las mujeres”

Todas ellas —las mocihuaquetzqueh- van a la Casa del Sol y residen en la parte
occidental del Cielo. Y asi aquella parte occidental los antiguos la llamaron
cihuatlampa, que es donde se pone el sol, porque alli es su habitacion de las mujeres.
Lib. VI, cap. XXIX, pags.. 612-613

La cuarta figura era “la casa” y era dedicada para occidente o poniente, al cual llamaban
cihuatlampa, que es casi “hacia la casa de la mujeres”, porque tenian opiniéon que en el
poniente viven las mujeres difunctas, que son como diosas.

Lib. VIII, cap. VII, pag. 705-706

Llaméabanle cihutlampa ehecatl o cihuatecayotl, que quiere decir “viento que sopla” de
donde habitan las mujeres.
Lib. VII, cap. IV, pag. 700

Coacalco: “En la casa de la serpiente”

El cuadragésimo edificio se llamaba coacalco. Era una sala enrexada como céarcel. En
ella tenian encerrados a todos los dioses de los pueblos que habian tomado por guerra.
Tenianlos alli como captivos.

Lib. I, Ap., pag. 274

Coatlan: “Lugar de las serpientes”

En esta fiesta hacian unos tamales que se llamaban tzatzapaltamalli, hechos de bledos o
cenizas. Principalmente hacian estos tamales los del barrio llamado coatlan.

Lib. 11, cap. XXII, pag. 186
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...cada afio [en el oratorio donde honraban a la diosa Cihuatéotl] mataban a su honra
una mujer que dicen que era su imagen. Matébanla en el cu que se llama coatlan que
esta cerca deste oratorio (Atlauhco)

Lib. Il, ap., pag. 279

El sexagésimo quinto edificio se llamaba coatlan Este era un cu donde mataban
captivos a honra de aquellos dioses [que] llamaban centzonhuitznahua, y también todas
las veces que sacaban fuego nuevo, y también cuando la fiesta de Quecholli.

Lib. 11, ap. pag. 280

...cuando este Painaltan iba andando estas estaciones, llevaban a los esclavos que
habian de morir al barrio de coatlan, donde estaba el lugar donde habian de pelear con
cierta gente que estaban aparejadas para pelear con ellos, que se llamaba tlamahuiaya.
Lib. IX, cap. XIV, pag. 921

Colontli: “El encorvado”
Hacian la fiesta del dios del fuego de arquitos y palos atados u nos con otros, que ellos
Ilaman colotli, que quiere decir “cimbria” o “modelo”.

Lib.I1, cap. XXXVII, pag. 260

Coaxalpan: “Donde abundan las serpientes de arena”

...descendia un satrapa de lo alto del cu de Huitzilopochtli, y traia en las manos un gran
altabaque de madero lleno de greda blanca y molida, como harina, y de pluma blanda
como algodon. Ponidnlo abaxo en un lugar que se llamaba Coaxalpan, que era un
espacio que habia entre las gradas del cu, y el patio abaxo, al cual espacio subia por
cinco o seis gradas.

Lib. 11, cap. XXX, pag. 234

Copolco: “En el cerco”

Después de que encontraron muertos a Moctezuma y al gobernador de Tlatelolco:

11



[...]Y después que conocieron los que los hallaron que eran ellos, dieron mandado y
alzéronlos de alli, y llevaronlos a un oratorio que se llamaba copulco, y hiciéronlas alli
las ceremonias que salian hacer a los difuntos de gran valor.

Lib. XII, cap. XXIIl, pag. 1199

Coyoicha Tilmahtli Tetecomayo: “Manto de algodon café lleno de tecomates”

Y cubrian los baculos con mantas, unas que se llamaban coyoich catilmahtli
tetecomayo, con unas flocaduras de plumas puestas en las orillas.

Lib. IX, cap. XI, pag. 828

Cuauhquiyahuac: “En la puerta del aguila”
La puerta del patio del cu de Huitzilopochtli, que se llamaba Cuauhquiahuac.
Lib. 11, cap. XXIV, pag. 251

Cuauhtépetl: “Cerro del aguila”

Los lugares donde mataban los nifios son los siguientes: el primero se llama
Cuauhtépetl. Es un a sierra eminente que esta cerca de tlatelulco. A los nifios o nifias
que ahi mataban ponianlos el nombre del mismo monte, que es Cuauhtépetl.

Lib. 11, cap. XX, pag. 176

Cuahuhxicalli: “Recipiente de aguila”

Quitabanles también los otros papeles con que iban aderezados, y alguna monta si
llevaban cubierta, y todo esto ponianlo en el fuego para que se quemase, en un pilén
hecho de piedras que llamaban cuauhxicalli.

Lib. 11, cap. XXIX, pags. 225-226

Cuauhxicalco: “Recipiente de aguila”

Hacian también unos manojitos de plumas blancas del ave que llaman aztlatl, atados de
dos en dos, y todos los hilos se juntaban y los ataban a la cafia. Estaban forrados los
hilos con pluma blanca de gallina, pegados con resina. Todo esto lo llavaban a quemar a
un pilén de piedra que se llamaba cuauhxicalco.

Lib. 11, cap. XXXIII, pags. 243-244
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Y llegando abaxo ibase derecho para el pilon, que llamaban cuauhxicalco. Alli Estaba
una casilla como jaula, hecha de teas, y lo alto tenia empapelado como tlapanco. A este
Ilamababan [sic] la troxe de la diosa llamatecuhtli.

Lib.Il, cap. XXXVI, pég. 258

El quintodécimo edificio se llamaba cuauhxicalco. Este edificio era un cu pequefio,
redondo, de anchura de tres brazas o cerca, de altura de braza y media. No tenia
cobertura ninguna: En éste incensaba el satrapa de Titlacahua cada dia: Incensaba hacia
las cuatro partes del mundo. También a este edificio subia aquel mancebo que se criaba
por espacio de un afio para matarle en la fiesta del dios Titlacahuan.

Lib. I1, Ap., pag. 274

El décimo sexto edificio se llama cuahuxicalco segundo. Este edificio era como el ya
dicho. Delante de el levantaban un un arbol que se llamaba xdcotl, compuesto con
muchos papeles, y encima deste cu 0 mumuztli bailaba un chocarrero vestido como el
animalejo que se llamaba techalotl, que es “ardilla”

Lib. I, Ap., pag 274

El vigésimo quinto edificio se llamaba otro cuauhxicalco. Era de la manera del otro que
queda dicho atras. Delante deste cu estaba un tzompantli, que es donde espectaban las
cabezas de los muertos, y encima del cu estaba una estatua del dios que llamaban
Umaécatl hecho de madero.

Lib. I, Ap., pag. 275

El trigésimo sexto edificio se llamaba cuauhxicalco. Este era un cu pequefio y ancho, y
algo y algo [sic] concavo o hondo, donde se quemaban los papeles que ofrecian por
algin voto que habian hecho.

Lib. I, Ap., pag. 276

Esto hacian —sacarse sangre de las orejas- sin decir nada, y hacian delante de la imagen

del Sol, que estaba en un cu que se llamaba cuauhxicalco, pintada o esculpida como
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agora se pinta el sol, como una cara humana y con rallas que salen della, como una
rueda.
Lib.1l, Ap., pag. 293

Chalcoatenco: Pefiafiel: diptongo geografico; leyendo de abajo hacia arriba seria
Atenco perteneciente a Chalco.

El sexto lugar o monte donde mataban estas nifias se llama Cocotl. Es un monte que esta
cabe Chalco Atenco.

Lib. I1, cap. XX, pag. 177

Chalchiupan: “En agua de esmeraldas” “Zanja preciosa”

La casa o oratorio del dicho Quetzalcdatl estaba dentro de un rio grande que pasa por
ahi, pr el pueblo de Tulla, y alli tenia su lavatorio el dicho Quetzalcdatl, y le llamaban
chalchiupan. Alli ay muchas cosas edificadas de bajo de tierra, donde dexaron muchas
cosas enterradas los dichos tultecas.

Lib. 10, cap. XXIX, pag 951

Chalchiuhxicalli: “Cazoleta de jade”

[...] El que habia de matar —a la victima- estaba a punto. En estando como habia de
estar, luego con dos manos le daba con el pedernal con los pechos, y en rompiendo el
pecho, luego la sangre salia con gran impetu, porque la tenian muy estendida y el pecho
muy tieso. Y luego metia la mano el mismo que la degollo, y sacaba el corazon y luego
le ofrecia al Sol, y le echaban en una xicara que estaba para esto aparejada, que
Ilamaban chalchiuhxicalli.

Lib. 11, cap. XXVI, péag. 212

Chapultepec: “en el cerro de la langosta”

[...] Ambas juntas —las imagenes de Cuitlahuac y Painal- iban hacia Tlacuba, al lugar
que se llama Tlaxotlan. De alli iban hacia el barrio que se llama Popotlan, a donde esta
la Iglesia de Sanct Esteban... Y luego corriendo se partian hacia Chapultépec, y pasaban
por delante del cerro de Chapulépec.

Lib. 11, cap. XXIV, pag. 250
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Chicomécatl Iteopan: “Su templo de siete serpiente”

El trigésimo edificio se Ilamaba chicomécatl Iteupan. Este era un cu dedicado al dios
Chicomécatl. En este cu mataban algunos captivos de noche cuando comenzaba a reinar
el signo llamado Xuchitl.

Lib. Il, ap. pag. 276

Chicunahuapan: “En el lugar de las nueve lagunas”

...Decian que los defunctos nadaban encima del perrillo cuando pasaban un rio del
infierno que se nombra chicunahuapa.

Lib. I1, ap., pag. 329

Chicunamictlan: “Nueve region de los muertos”

El defuncto subiase encima del perrillo: Solamente el perro de pelo bermejo podia bien
pasar a cuestas a los defunctos. Y ansi deste lugar del infierno que se llama
Chicunamictlan se acababan y fenecian los defunctos.

Lib. 111, Ap., pag. 329

Chichicuahtli: “La lechuza”
Algunos muchachos traviesos ascondian la talega, que llamaban chichiuatli.
Lib. 11, cap. XXXVI, pag. 259

Chichilico: Pefafiel de origen mexicano se ignora su significado.

El cuadragésimo séptimo edificio se llamaba Chichilico. Era un cu donde mataban los
esclavos en el signo de chicunauhécatl.

Lib. 11, ap., pag. 278

Hecatotontin: “Vientecillo”

En la fiesta que se hacia en este mes —Tepeihuitl- cubrian de masa de bledos uno palos
que tenian hechos como culebras y hacian unas imagenes de montes, fundidas sobre
unos palos hechos a manera de nifios, que llaman ecatotonti. Era de masa de bledos la
imagen del monte.

Lib. 11, cap. XXXII, pag. 239
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Huapalcalli: “La casa de las tablas”

Dexaron —los toltecas- muchas antuguallas alli —en el pueblo- de Tulancingo- y un cu
que llamaban en indio huapalcalli.

Lib. X, cap. XXIX, pag. 949

Huey tzompantli: “Gran armadijo para los craneos”

El cuadragésimo primo —edificio- Ilamaban Huetzompantli. Era el edificio que estaba
delante del cu de Huitzlpuchtli, donde espetaban las cabezas de los captivos cada afio, al
tiempo que aparecia nuevamente esta estrella.

Lib.Il, ap., pag. 277

Huitzicalco: “Casa de espinas”

Estaba un lugar donde habian de pelar con cierta gente que estaban aparejados para
pelear con ellas, que se llamaba tlaamahuiaya. Esto era en el patio del templo que se
dice Huitzcalco.

Lib. IX, cap. X1V, pag. 837

Huitzilatl: “Agua de colibri”

Nueve dias antes que matasen los que habian de morir con agua de una fuente que
Ilaman Huitzilatl, que esta cabe el pueblo de Huitzilapuchco.

Lib. 11, cap. XXXIV, pag. 247

Huitzilin Cuatec: “Capucha de colibri”

El quincoagésimo edificio se llamaba Atlauhco. Este era un monasterio donde moraban
los satrapas y ministros que ministraban en el cu de Huitzilincuatec, una diosa de dia y
de noche.

Lib. 11, ap., pag. 278

Huitzilin Cuatec Iteopan: “Su templo de capucha de colibri”

El quincagésimo edificio se llamaba Huitzilincuatec Iteupan. Era un cu donde mataban
la imagen desta diosa, cada afio, en la fiesta de tititl.

Lib. 11, ap., pag 278
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Huitzilopochtli: “A la izquierda del colibri”

Al referirse a la fiesta Ochpaniztli, comenta que los tototectin

Se subian encima de un cu pequefio que se llamaba “la mesa de Huitzilopuchtli”. Desde
alli arrojaban a sembraban maiz de todas maneras: blanco y amarillo, y colorado y
prieto sobre la gente que estaba abaxo.

Lib. I, cap. XXX, pég. 234

Al referirse a los edificios del gran templo de México describe el dedicado a
Huitzilopochtli:

La principal torre de todas estaba en medio y era mas alta que todas; era dedicada al
dios Huitzilopuchtli o Tlacahuepan Cuexcotzin.

Lib. Il, ap., pag. 272

Huitzitzilin: “El trepidante”

A honra de los que habian muerto en la guerra tomaban una cafia de maiz que tenia
nueve nudos y ponian en la puerta della un papel como bandera, y otro lugar que
colgaba hasta abaxo. Al pie de la cafia ponian la rodela de aquel muerto, arrimada con
una saeta. También ataban la cafia a la manta y el maxtle. En la bandera sefialaban con

hilo colorado y blanco colgaban el paxarito que se llama huitzitzilin, muerto.

Huitzindhuac: “Cerco de espinas”
La estatua de Tlacahuepan Cuexcotzin hacian en su barrio, que se llama Huitznadhuac.
Lib. 11, ap., pag. 269

En esta misma fiesta hacian de masa que se llama tzoalli la imagen de Huitzilopuchtli,
tan alta como un hombre hasta la cinta. En el cu que llamaban Huitzindhac hacian para
ponerlo un tablado.

Lib. 11, cap. XXIV, pag. 194

Huitzndhuac Calmécac: “Cerca de espinas del calmécac” (hilera de casas)
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El vigésimo edificio se Ilama huitzndhuac Calmécac. Este era un monasterio donde
habitaban los ministros de los idolos que servian en el cu del dios Huitzndhuac,
incensando y haciendo los otros servicios que acostumbraban cada dia.

Lib. Il, ap., pag. 275

Huitznahuac Calpulli: “Cerca de espinas del barrio”

El septuagésimo tercio edificio se llamaba Huitzndhuac Calpulli. Era la casa donde
hacian la imagen de otro dios compafiero de Huitzilopochtli que se llamaba
Tlacohuepan Cuexcotzin.

Lib. I1, ap., pag. 281

Huitznahuac Teocalli: “Cerca de espinas del templo”

El dezimonono edificio se llamaba Huitznahac Teucalli. En este cu mataban las
imagenes de los dioses que llamaban centzonhuitndhuah a honra de Huitzilopochtli, y
también mataban muchos captivos. Esto se hacia cada afio, en la fiesta de
panquetzaliztli.

Lib. 11, ap.,pag. 275

Huitztepehualco: “Donde se arrojan las espinas”

El vigésimotercio edificio se llamaba huitztepehualco. Era un corral cercado de cuatro
paredes, donde los minsitros de los idolos arrojaban las puntas de maguey después que
con ellas se habian punzado, y también alli arrojaba unas cafias verdes después que las
habian ensangrentado y ofrecido a los dioses.

Lib. 11, ap., pag. 275

Huixachtlan: “Lugar de las espinas”

Era sefialado cierto lugar donde se sacaba y se hacia la dicha nueva lumbre, y era
encima de una sierra que se dice huixachtlan, que esta en los términos de los pueblos
Iztapalapa y Colhuaca, dos leguas de México.

Lib. VII, cap. IX, pag. 709

Ilamatecuhtli: “La troje de sefiora anciana”
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En yéndose los dioses para los calpules, descendia luego un satrapa de lo alto del cu...
Y llegando abaxo ibase derecho para el pilén que llaman cuahxicalco. Alli estaba una
casita como jaula, hecha de teas, y lo alto tenia empapelado [sic] como tlapanco. A este
Ilamababan [sic] la troxe de la diosa Ilamatecuhtli.

Lib. 11, cap. XXXVI, pag. 258

Itlacuayan in uitzilobuchtli: “Su comedor de Huitzilopochtli”
[...]Donde se acababan las gradas del cu, que estad una mesa de un encalado grande, y de
alli hasta el llano del patio hay cuatro o cinco gradas, a esta mesa llaman apétlac o

itlacuayan huitzilopuchtli.

Ixtlilton: “Carinegrilla”

Este Ixtlilco teuhua tenia cargo del cu ixtilton y de procurar las ofresndas que ofrecian
cuando los nifios comenzaban a hablar, que los llevaban a este cu, y hacian ciertas
ceremonias cuando los nifios nuevamente comenzaban a hablar.

Lib. 11, ap., pag. 291

Iztac cihuatl: “Mujer blanca”

Hay otra sierra junto a esta, que es la Sierra Nevada y Ilamase lIztactépetl, que quiere
decir “sierra blanca” o iztaccihuatl que quiere decir “mujer blanca”. Es monstruoso de
ver lo alto della, donde solia haber mucha idolatria, y yo la vi y estuve sobre ella.

Lib. IX, cap. XII, pag. 1142

Iztac cinteotl iteopan: “Su templo del dios del maiz blanco”

El vigésimoctavo edificio se llamaba iztaccintéutl Iteupan. Este era un cu dedicado a la
diosa llamada Cintéutl. En este cu mataban a leprosos captivos, y no comian su carne.
Matébanlos en el ayuno del Sol que arriba se dixo.

Lib. 11, ap., pag. 276

Izquitlan: “En donde abunda el maiz tostado”

19



[Después de haber recorrido Tlacopan y Popotla]...se partian hacia Chapultépec y
pasaban por delante del cerro de Chapultépec, y pasaban un rio que corre por alli que
llaman lIzquitlan. Delante del cu que alli estaba, mataban otros captivos, a los cuales
[lamaban izquitécah.

Lib. I1, cap. XXXIV, pag. 250

Iztacalco: “En la casa blanca”

Dalli iban derechos hacia Coyoahuacan y llegaban alli a un lugar que se llama
Tepetocan, junto a las casas de Coyohuacan, Y dalli iban derechos a Mazatlan, que es
cerca de la iglesia de Sancto Matias Iztacalco.

Lib. I1, cap. XXXIV, pag. 250

Iztapalapan: “Sobre las lajas”

Era sefialado cierto lugar donde se sacaba y se hacia la dicha nueva lumbre, y era
encima de una sierra que se dice Huixachtlan, que esta en los términos de los pueblos
Iztapalapa y Colhuaca.

Lib. VII, cap Ix, pag. 709

Macuilcalli: “cinco casa”

El tercero cu se llamaba macuilcalli o Macuilquidhuitl. En este cu mataban a los espias
de los contrarios que prendian, cuando estaban en la guerra o contra los de Huexotzinco,
0 contra los de Tlaxcalla, etc. Y a los que venian a espiar la ciudad de México, en
conociéndolos, luego los prendian y los llevaban a este cu, y alli los desmembraban,
cortandolos miembro por miembro.

Lib.Il, ap., pag. 272

Macuilcilpactli Iteopan: “Su templo de cinco lagrtija”

El vigésimo sexto edificio se llamaba macuilcipactli Iteupan. Este era un gran cu hecho
a honra de aquel Macuilpactli. Aqui mataban captivos de noche, en su signo cipactli.
Lib. 11, ap., pag. 275

Macuilmalinalli: “Cinco esparto”
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El quincagesimoséptimo edificio se llamaba Macuilmalinalliteupan. Era un cu donde
estaban dos estatuas, una de Macuilamalinal y otro de Topantlacoqui.
Lib. I1, ap., pag. 278.

Macuilquiahuitl: “Cinco 1luvia”

El tercero cu, se llamaba Macuilcalli o Macuilquiahuitl. En este cu mataban a los espias
de los contrarios que prendian, cuando estaban en la guerra o contra los de Huexotzinco,
o contra los de Tlaxcala, etcétera. Y a los que venian a espiar la ciudad de México, en
conociéndolos, luego los prendian y los llevaban a este cu, y alli los desmembraban
cortandolos miembro por miembro.

Lib. I1, ap., pag. 272

Macuiltotec: “Cinco veces nuestro sefior”

El sexagesimonono edificio se Ilamaba Tlacochcalco Cuahquiyahuac. Esta era una
casa. En esta casa estaba una estatua del dios Macuiltotec. Aqui a honra deste dios
mataban captivos en la fiesta de panquetzaliztli.

Lib. 11, ap., pag. 280

Y a los presos quitaron las armas y despojaronlos, y llevaronlos a un cu que se llama
Tlacuchcalco. Alli los sacaron los corazones delante del idolo que se llamaba
Macuiltétec. Y los otros espafioles estaban mirando desde los bergantines como los
mataban.

Lib. XII, cap., XXXIV, pag. 1219

Matlallac: “Lugar de agua azul, verde oscura”

De lo que decia la partera al nifio recién nacido y de las oraciones que entonaba:

Que tenga por bien —el que esta en todo lugar- de aportar de vos todo el mal, que trais
[sic] con vos desde el principio del mundo —por eso- entra hijo mio, o hija mia en el
agua que se llama matlalac y tuzpalac.

Lib. VI, cap. XXXII, pag. 622

Mazatlan: “Lugar de venados”
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Este Painalton era un dios prenuncio de la muerte de los habian de sacrificar delante de
los dioses. Primero llegaban corriendo al lugar donde estaban éstos que habian de ser
sacrificados. Iba de Tenoctitlan al Tlatilulco, y dalli pasa por el barrio que se llama
Nonoalco, y Popotlan. Dalli iba al lugar que se llamaba Mazatzintamalco, y dalli a
Chapultépec, y dalli a Mazatlan.

Lib. IX; cap. XIV, pag. 837

Mazatzintamalco: “En el lugar de tales venado”

Este Painalton era un dios prenuncio de la muerte de los habian de sacrificar delante de
los dioses. Primero llegaban corriendo al lugar donde estaban éstos que habian de ser
sacrificados. Iba de Tenoctitlan al Tlatilulco, y dalli pasa por el barrio que se llama
Nonoalco, y Popotlan. Dalli iba al lugar que se llamaba Mazatzintamalco, y dalli a
Chapultépec, y dalli a Mazatlan.

Lib. IX; cap. X1V, pag. 837

Mecatlan: “En las cuerdas”

El cuadragesimosegundo se llamaba Mecatlan. Esta era una casa en el cual se
ensefiaban a tafier las trompetas de los ministros de los idolos.

Lib. 11, ap., pag. 277

Este tlazolcuacuilli guardaba el cu que se llamaba Mecatlan. (...) Tenia cuidado en que
ninguno entrase ni llegase a este cu, sino con gran reverencia, y que en él no hubiese
ninguna sociedad.

Lib. 11, ap., pag. 290

Mexico Calmécac: “El calmécac de México”
El tredécimo edificio se llamaba Mexico Calmécac. Este era un monasterio donde
moraban los satrapas y ministros que servian al cu de Tlaloc, cada dia.
Lib. 11, ap., pag. 274
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Mictlan:
[...] los defunctos que se morian iban a tres partes...

El infierno donde estaba y vivia un dicho diablo que se decia Mictlantecuhtli- Mictlan.

Milintoc: “El que esta ondulado o moviéndose”

Lo que esta dicho arriba se hacia a los diez dias deste mes, y a los veinte dias de este
mismo mes hacian otra vez la estatua del dios del fuego, de palillos y circulos atados
unos con otros, como arriba se dixo. Acabada de hacer la estatua ponianla una caratula o
mascara hecha de musaico, de pedacitos de conchas que llaman tapachtli. La barba y
hasta la boca tenia esta mascara de piedras negras que llamaban téutl. También tenia
una banda de piedras negras que atravesaban las narices y ambos los rostros.

Era echa de unas piedras que se llaman tezcapuchtli. Ponianle en la cabeza una corona
de plumajes ricos que estaban alrededor de la cabeza y del medio salian muchos
quetzales ricos y altos. Colgaban desta corona sobre las espaldas unas plumas verdes
muy preciosas. Tenia aquella corona adornado el chapitel de unas plumas muy negras
que resplandecian de negras y que crian las gallinas y los gallos en el pescuezo, y entre
puestas unas pestafias de plumas peladas, que parecian pestafias de tafetan. Ponianle una
pieza de plumas de papagayo plegada al cuello. Era tan ancha que tomaba de un hombro
u otro y colgaba hasta los pies, y aun arrastraba. Era igualmente ancha desde arriba
hasta abaxo. Estando adornada esta estatua que llamaban Millintoc, y sentada en su
trono ofecianle harina de maiz.

Lib I1, cap., XXXVII, pag., 262

Mixcoapan Tzompantli: “En el templo de Mixcoatl” (serpiente de nubes)

El sexto edificio se llamaba Mixcoapan Tzompantli. Este era un edificio en que
espectaban las cabezas de los que mataban a honra del dios Mixcéatl. Eran unos
maderos que estaban hincados, de altura de dos estados, y estaban agujerados a trechos,
y por aquellos agujeros estaban pasadas unas astas o varales del grosor de astas de lanza
0 poco mas, y eran siete 0 ocho. En {estas espectaban las cabezas de los que mataban a
honra de aquél dios. Estaban las caras vueltas hacia el medio dia.

Lib. 11, ap, pag. 273
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Mixcoteopan: “En el templo de Mixcoatl” (serpiente de nubes)

...Matabanlos con gran ceremonia. Al hombre y a la mujer que eran imagen del dios
Mixcdatl y de su mujer, matabanlos en otro cu que se llamaba Mixcoteupan.

Lib. I1, cap. XVI, pags.160-161

El trigésimo séptimo edificio se llamaba Mixcoateupan. Este era un cu dedicado a
Mixcoéatl, donde se hacian aquellas ceremonias de que se dio relacién en la fiesta fiesta
[sic] de quecholli tlami.

Lib. I1, ap., pag. 277

Momoztli: “Oratorio, altar”

Y danzaban culebreando y cantando, y los que hacian el son para la danza y regian el
canto estaban juntos, arrimados a un altar redondo que llamaban mumuztli.

Lib. 11, cap. XXVIII, pag. 222

A quince dias andados deste mes enramaban unos altares que ellos llamaban momoztli
con cafias atadas de tres en tres.
Lib. 11, cap. XXXI, cap. 236

Al dicho Titlacahua todos le adoraban y rogaban, y en todos los caminos y divisiones de
calles le ponian un asiento hecho de piedras para él, que se llama mumuztli.
Lib. 11, cap. Il, pag. 307

Como los indios mexicanos todos estaban recogidos en un barrio que se llama Amaxac
y no los podian entrar, ordenaron de hacer un trabuco, y amaronle encima de un cu que
estaba en el tianquiz mumuztli... como vieron que por via del trabuco no podian hacer
nada, determinaronse acometer al fuerte a donde estaban los mexicanos y pusiéronse
todos en ordenanza. Ordenaron sus escuadrones y comenzaron a ir contra el fuerte.

Lib. XII, cap. XXXVIII, pag. 1227

Pusieron delante a los espafioles y luego a los tlaxcaltecas, y luego a los demas indios

captivos, y llevaronlos al cu que se llama mumuzco. Alli los mataron uno a uno, sacando
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los corazones. Primeramente mataron a los espafioles, y después a todos los indios sus
amigos.
Lib. XII, cap. XXXV, pag. 1221

Y este capitan —Coyohuhuetzin- con los suyos lo seguian. Y retruxeronse hacia un lugar
que se llama Atlicehuia. También los bergantines se retruxeron hacia la laguna. Deste
alcance murieron muchos xochimilcanos. Otra vez tornaron los espafioles, encerraronse
en un cu que se llama mumuztli y otra vez volvieron tras los espafioles hasta donde
estaba el telpuchcalli.

Lib. XII, cap. XXXVII, pag. 1225

Nappatecuhtli iteopan: “Su templo de Nappatecuhtli” (sefior de los cuatro lugares)

El sexagesimotercio edificio se llamaba Nappatecuhtli Iteopan. Este era un cu dedicado
al dios Nappatecuhtli, en el cual mataban la imagen deste dios, que era un captivo
vestido con los ornamentos deste dios.

Lib. 11, ap., pag. 279

Necoc Ixecan: “Donde esta el que tiene cara para un lado y para el otro”

Ataviada con estos atavios —la mujer que iban a sacrificar- cercabanla muchas mujeres.
Llevaban en medio a ofrecer enciensos a cuatro partes. Esta ofrenda hacia a la tarde
antes que muriese. A esta ofrenda Ilamaban xalaquia, porque el dia siguiente habia que
morir. El uno destos lugares Tetamazolco; el otro se llama Nécoc Ixecan.

Lib.Il, cap. XXVII, pag. 213

Netaltiloyan: “Donde se esconden las casas”

El trigésimo octavo edificio se llamaba Netlatiloya. Era un cu al pie del cual estaba una
cueva donde ascondian los pellejos desollados como estd en relacion de
tlaxcaxipehualiztli.

Lib. 11, ap., pag. 277

El quincoagésimonono edificio llamaban Netlotiloyan. Este era un cueva donde
ascondian los pellejos de los muertos que desollaban cada afio, en la fiesta de
ochpaniztli.
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Lib. Il, ap., pag.279

Netotiloyan: “Donde se hace bailar”

El cuadregésimo sexto edificio se llamaba Netotiloyan. Era un lugar o parte del patio
donde bailaban los captivos y esclavos, un poco antes que los matasen, y con ellos
también bailaba la imagen del signo chicuenahuecatl.

Lib. I1, ap., pag. 277

Omacatl: “Dos cafia”

El vigsimosegundo —edificio- se llamaba Teccizcalco. Era un oratorio donde estaban
unas estatuas del dios Umécatl.

Lib. I1, ap., pag. 275

El vigesimoquinto edificio se llamaba otro Cuauhxicalco. Era de la manera del otro que
queda dicho atréas. Delante deste cu estaba un tzompantli... y encima del cu estaba una
estatua del dios Umécatl hecho de madero.

Lib. 11, ap., pag.275

Ometochtecomatl: “Vasija semiesférica de ometochtli”

También hacian fiesta a todos los dioses del vino, y ponianle una estatua en el cu, y
dabanle ofrendas, y bailaban y tafiianle flautas, y delante de la estatua una tinaja hecha
de piedra, que se llamaba umetochtecomatl.

Lib. 1V, cap. 11, pag. 360

Otlatl: “Bambu, baston hecho del mismo”

También tenian en mucha veneracion al baculo conque caminaban, que era una cafia
maciza que ellos llaman utlatl, y también usan de otra manera de baculo que es una cafia
negra liviana, maciza, sin fiudo alguno, que es como junco de los que usan en Espafia.
Lib. I, cap XIX, pag. 101

Otlatopilli: “Baston de cafia maciza”
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Y ponia delante de aquel dios tantos baculos cuantos esclavos habia de matar. Si ponia
dos béculos que llaman utlatopilli, era sefial que habia de matar dos personas, un
hombre y una mujer; y si ponia tres, era sefial que habia de matar tres esclavos.

Lib. IX, cap. XI, pag. 828

Petlatl: “Estera” v. (Petaca) v. (Petaquillas)

Los sefiores de esclavos, cada uno al suyo, cortabanlos los cabellos...Estos cabellos los
guardaban en unas petaquillas o cofres hechos de cafia, que llamaban “el cofre de los
cabellos”. Este cofre o petaca pequefiuela llevabanla el sefior del captivo a su casa y
colgébala de las vigas de su casa, en un lugar pablico, porque fuese con conocido que
habia captivado en la guerra.

Lib. 11, cap. XXIX, pag. 225

Las mujeres también quemaban todos sus hatos y sus alhajas: su petaquilla y sus husus
y la greda con que hilaban... Decian que todas estas alhajas que quemaban se las habian
de dar en el otro mundo, donde iban después de la muerte.

Lib. 11, cap. XXXIII, pag. 245

Y los que habian de morir componianse con sus papeles y tomaban a cuestas sus
banderillas, y las mujeres llevaban a cuestas las petaquillas de sus alhajuelas.
Lib. 11, cap. XXXIV pag. 249

Y aquel mismo dia ponian en sus petacas los papeles con que los esclavos y captivos
habian muerto.
Lib. 11, cap. XXXIV, pag. 253

Pochtlan: “En la ceiba”

El cuadragesimonono edificio se llamab Puchtlan. Era un monasterio donde estaban los
ministros y satrapas que ministraban en el cu donde estaba la Yiaca tecuhtli, del dios de
los mercaderes.

Lib. 11, ap., pag. 278
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Este Pochtlan Tehua Yiacatecuhtli tenia cargo de aprestar todas las cosas necesarias
para cuando sacrificaban la imagen de Yacatecuhtli en el cu llamado Pochtlan.
Lib. I1, ap., pag. 291

Llevabanlos a una de las perrochas que se llamaban Puchtlan o Acxotlan. Alli les
hacian velar toda la noche cantando y bailando.
Lib. IX, cap. Xiv, pag. 836

Poyauhtla: “Lugar de niebla”

El quinto edificio se llamaba Poyauhtla. Alli ayunaban los mayores satrapas, que eran
dos: el uno se llamaba Toétec tlamacazqui; el otro se llamaba Tlalocan tlenamac.
Ayunaban y hacian penitencia cuatro dias y incensaban a las estatuas que alli estaban.
Lib. Il, ap., pag. 272-273

Quetzalpanecayotl: “Travesafio de plumas preciosas de quetzal”

Las mujeres —al morir- partiendo del medio dia, iban haciendo fiesta al Sol;
descendiendo hasta el occidente, llevabanle en unas andas hechas de quetzales o plumas
ricas, que se llaman quetzalapanecayotl.

Lib. VI, cap XXIX, pag. 613

Quecholicpalli: “Asiento precioso”

...Y llegando abaxo —del cu- iban hacia donde estaba la piedra como muela donde
acuchillaban los cativos, y rodedbanla todos y sentabanse en torno della, algo redrados
en sus icpales, que llamaban quecholicpalli. Estaban todos ordenados.

Lib.I1, cap. XXI, pag. 182

Quetzalcoatl: “Serpiente de plumas de quetzal”

Quetzalcdatl fue estimado y tenido por dios, y lo adoraban de tiempo antiguo en Tulla,
y tenia un cu muy alto con muchas gradas y muy angostas que no cabia ni un pie. Y
estaba siempre echada su estatua y cubierta de mantas, y la cara que tenia era muy fea, y
la cabeza larga, y barbudo.

Lib. 111, cap. 111, pag. 308
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Quetzalxochitl: “Flor de quetzales”

El tercero monte sobre que mataban nifios se llama tepetzinco. Es aquel montecillo que
estd dentro de la laguna —de México- frontera de Tlatelulco. Alli mataban una nifia y
Ilaméabanla Quetzalxoch, porque asi se llama también el monte por otro nombre.

Lib. I1, cap. XX, pag. 177

Tamoanchan: ‘“Nuestra casa comun”

Esta gente venia en demanda del Paraiso Terrenal, y traian por apellido Tamoanchan,
que quiere decir “buscamos nuestra casa”. Y poblaban cerca de los mas altos montes
que hallaban.

Prologo general, pag. 64

En venir hacia el medio dia a buscar el Paraiso Terrenal no erraban, porque opinién es
de que los que escriben que esta debaxo de la linea equinoctial y, en pensar que es algin
altisimo monte tampoco yerran, porque asi lo dicen los escritores quel Paraiso Terrenal
estd debaxo de la linea equinoctial y que es un monte altisimo que llega su cumbre cerca
de la luna...

Prologo gral. Pag 64

Pues certisimo que estas gentes todas son nuestros hermanos, procedientes del tronco de
Adam como nosotros. Son nuestros préximos, a quien somos obligados a amar como a
nosotros mismos.

Prologo gral. Pag. 64

Tecamachalco: Peafiel “Lugar de la mandibula de la piedra”

Ataviada —la mujer sacrificada en honor a la diosa Xilonen- con estos atavios cercabanla
muchas mujeres. Llevabanla en medio a ofrecer enciensos a cuatro partes. Esta ofrenda
hacia a la tarde antes que muriese. A esta ofrenda llamaban xalaquia, porque el dia
siguiente habia de morir. EI uno de estos lugares se llamaba Tetamazolco, el otro se
Ilama Nécoc Ixecan.

Lib. 11, cap, XXVII, pag. 218
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Teccalco: “Brasero de los sefores”

Quemaban vivos a muchos esclavos, echdndolos vivos en el fuego en un altar grande
que se llama Teccalco, que tenia gradas por cuatro partes.

Lib. I1, cap. XXXI, pég. 237

El decimoséptimo edificio se llamaba Teccalco. Este era un cu donde cada afio se
hechaban vivos en un gran montén de fuego muchos captivos, en la fiesta que se
Ilamaba Teutleco.

Lib. I1, ap., pag. 274

Teccizcalco: “En la casa del caracol”

El cuarto edificio se llamaba teccizcalli. En esta casa estaban muchas estatuas de los
dioses. En esta casa se recogia el sefior del pueblo o ciudad las fiestas grandes y alli
ayunaba y hacia penitencia cuatro dias. Y incensaban a todas las estatuas que ahi
estaban, y también alli mataban captivos a honra de aquellas estatuas.

Lib. Il, ap. pag. 272

Tecpanzinco: “En el palacito”

Este Tecpatzinco teuhua tenia cargo de guardar en el cu que se llamaba Tecpantzinco,
para que ninguna irreverencia alli se hiciese, y procuraba las ofrendas que se habian de
hacer en este cu.

Lib. 11, ap., pag. 290

Techcatl: “Piedra en que se apoyaba la victima para ser sacrificada”

Llevabanlos al lugar —donde se efectuaria la ofrenda- donde echados de espalda sobre
una piedra de altura de tres o cuatro palmos y de anchura de palmo y medio en cuadro,
que ellos llamaban téchcatl.

Lib. 11, cap. XX, pag. 178

Delante de cada una destas —las estatuas de Huitzilopochtli y Tlaloc- estaba una piedra
redonda a manera de taxdn que llamaban techcatl, donde matavan los que sacrificaban a
honra de aquel dios.
Lib. 11, ap., pag. 272
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Techielli: “Divisadero de la gente”

El septuagesimoseptimo edificio se llamaba Techielli.

Era un cu pequefio. En éste ofrecian cafias que llamaban acxoyatl.
Lib. I1, ap. pag. 281

Telpochcalli: “Casa de jovenes”
Luego —los satrapas- componian todas las estatuas de los calpules y telpuchcales.
Lib. 11, cap. IX, pag. 150

A quince dias andados deste mes enramaban unos altares que ellos llamaban momoztli
con cafas atadas de tres en tres. Tenian cargo de hacer esto los mozos y muchachos que
se criaban en las casas que llamaban telpuchcalli.

LIb. I, cap. XXXI, pag. 236

Temalacatl: “Rueda de piedra”

El sexagesimosegundo edificio se llamaba Temaléacatl. Era una piedra como muela de
molino, grande, y estaba agujereada en el medio como muela de molino.

Lib. 11, ap., pag. 279

Teomitl: “Rollo divino”

Este papelon —que hacian como ornamento para honrar al dios Huitzilopochtli en la
fiesta Toxcal- lo llevaban muchos mancebos recios delante de la imagen, asidos de una
parte y de otra del papelon, todos delante de la imagen. Y porque el papeldén no se
quebranse, llevabanle entablado con unas saetas que ellos llamaban téumitl, las cuales
tenian plumas en tres partes: cabe el casquillo, y en el medio y al cabo. Iban estas saetas
una debaxo y otra encima del papel. Llevabanla dos, uno de parte y otro de otra,
llevandolas asidas ambas juntas con las manos, y ellas apretaban el papelon, una por
encima y otro por debaxo.

Lib. I1, cap. XXI1V, pag. 194-195
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Teotexcalli: “Horno divino”

Y luego encendieron fuego en el hogar, el cual era hecho en una pefia que agora laman
Teutexcalli... Y llegaba la media noche todos los dioses se pusieron en derredor del
hogar que se llama teutexcalli. En este lugar ardio el fuego cuatro dias.

Lib. VII, cap. Il, pag. 695

Teotihuacan: “Lugar que tiene dioses”

Del principio de los dioses no hay clara ni verdadera relacion ni ain se sabe nada; mas
lo que dicen es que hay un lugar que se dice Teutihuacan, y alli de tiempo inmemorial,
todos los dioses se juntaron y se hablaron diciendo: “;Quién ha de ser el sol?... y al
tiempo que nacid y salio el sol, todos los dioses murieron y ninguno quedo dellos”.

Lib. 111, cap. I, pag. 300

Decian que antes que hubiese dia en el mundo, que se juntaron los dioses en aquel lugar
que se llama Teotihuacan, que es el pueblo de San Juan, entre Chicunahuatlan y
Otumba.

Lib. VII, cap. Il, pag. 694

Desde Tamoanchan iban hacer sacrificados al pueblo llamado Teotihuacan donde
hicieron a honra del Sol y de la Luna dos montes. Y en este pueblo se elegian los que
habian de regir a los demas; Por lo cual se llam6 Teotihuacan, que quiere decir
Hueitihuacan, “lugar donde hacian sefores”. Alli también se enterraban los sefiores y
principales, sobre cuyas sepulturas se mandaban hacer timulos de tierra que hoy se ven
todavia y parecen como montecillos hechos a mano, y ain se ven todavia los hoyos de
donde sacaron las piedras o pefias de que se hicieron los dichos tumulos.

Y los tumulos que hicieron al sol y a la luna son como grandes montes, edificados a
mano, que parecen ser montes naturales, y no lo son. Y aln parecen ser cosas increible
decir que son edificados a mano; y cierto lo son porque los que lo hicieron entonces
eran gigantes, y aun esto se ve claro en el cerro o monte de Chololan, que se ve claro
estar hecho a mano porque tiene adobes y encalado .Y se llamo Teotihuacan, “el pueblo
de téutl, que es dios” porque los sefiores que alli se enterraban después de muertos los
canonizaban por dioses. Y que no se morian, sino que despertaban de un suefio en que
habian vivido, por lo cual decian los antiguos que cuando morian los hombres no
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perecian, sino que de nuevo comenzaban a vivir, casi despertando de un suefio, y se
volvian en espiritus o dioses.
Lib. X, cap.XXIX, pag.974

Teotlacho: “En el campo divino de la pelota”

Y luego iba derecho al juego de pelota que estaba en el medio del patio que llamaban
Teotlachco. Alli mataban cuatro captivos, dos a honra del dios Amapan y otros dos a
honra del dios Huapatzan, cuyas estatuas estaban junto al tlachco. Ensangreutébase
todo el suelo con la sangre que dellos salia yéndolos arrastrando.

Lib Il cap XXXIV, pag 250

Teotlachco es un juego de pelota que estaba dentro del patio, alli delante —de la imagen-
dos esclavos que eran imagenes de dos dioses que llaman amapantzitzin.
Lib. I, Ap; pag. 264

El trigésimo nono edificio se llamaba Teutlachco. Este era un juego de pelota que estaba
en el mismo templo.
Lib. Il Ap; pag. 277

Teotlachtli :“Campo divino de la pelota”

Después de haber hecho muchas ceremonias — en el mes Panquetzaliztli -, los que
habian de morir descendian del cu de Huitzilopuchtli, uno vestido los ornamentos del
dios Painal, y mataban cuatro de ellos esclavos en el juego de pelota que estaban en el
patio que llamaban Teutlachtli.

Lib 11, cap.XV, pag.162

Tepeacac: “Punta de los cerros”

Cerca de los montes hay tres o cuatro lugares donde se solian hacer muy solemnes
sacrificios, y que venian a ellos de muy lexas tierras. EIl uno de estos es aqui en México,
donde estd un montecillo que se llamaba Tepeaquilla, y ahora se llama Nuestra Sefiora
de Guadalupe.

Lib. X1, cap. XIlI, pag. 1143
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Tepepulco: “Cerros en Serie”

A los otros —los sacrificaban- en otro monte que se llama Tepepulco en la misma laguna
—de México-.

Lib 11, cap.XX, pag. 176

Tepetzinco:“Cerrito”

A unos de ellos sacaban los corazones en aquellos montes, y a otros en ciertos lugares
en la laguna de México. El un lugar llamaban Tepetzinco monte conocido que esta en la
laguna.

Lib 11, cap; XX , pag 276

El tercero monte sobre que mataban nifios se llamaba Tepetzinco. Es aquel montecillo
que esta dentro de la laguna, frontera del Tlatelulco.

Lib. 11, cap. XX, pag. 177

[...] y se hacian solemnes banquetes y areitos con muy ricos atavios. El primero dia le
hacian fiesta en el barrio que se llama Tecanman; el segundo en el barrio donde se
guardaba la estatua de Tezcatlipuca; el tercero en el montecillo que se llama Tepetzinco,
que esta en la laguna.

Lib I1, cap. XXIV, pag.193

Tepictli “El plasmado”
Los populares hacian votos de hacer las imagenes de los montes que se llaman Tepictli.
Lib I1, cap.XVI, pag. 164

Tepictonton. “Los plasmadillos”

Hacian vuestros antepasados a honra destos montes y a otros semejantes unas imagenes
de tzoalli en forma humana, con ciertos colores pintadas, las cuales llamaron tepictonto,
las cuales hacian los ministros de los tlaloques.

Lib I, Ap. pag 125

Y delante de estas imagenes hacian sacrificios, ofertas y ceremonia con gran regocijo y

fiesta, y pasada la fiesta, dividian asi las imagenes y comianlas. Esto mas parece cosa de
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nifios y sin seso que de hombres de razon. Otras locuras sin cuento y otros dioses sin
ndmero inventaron vuestros antepasados, que ni papel ni tiempo bastarian para
escribirlas.

Lib I, Ap; pag 125

Tetehuitl:

Echados los corazones en el agua, echaban también las piedras preciosas y los papeles
de ofrenda que se llamaban tetehuitl... Luego un satrapa tomaba un incensario a manera
de cazo, y ponia en él cuatro de aquellos papeles que llamaban tetehuitl y encendianlos,
y estando ardiendo hacian un ademan de ofrecer hacia donde estaba el sumidero, y
luego arrojaban el incensario en el papel ardiendo hacia el sumidero.

Todo lo sobredicho se hacia desde medianoche arriba hasta que amanecia.

Lib. I, cap. XXV, pag 208.

Tetehuitl: “El apedreado”

En esta fiesta —de Toxcal- todas las doncellas, se afeytavan las caras: y componian con
pluma colorada los brazos y las piernas, Y llevaban todas unos papeles puestos en unas
cafias hendidas, que llamaban tetéhuitl.

Lib Il. Cap. XXV, pag. 208 .

Y hacian unas tortillas pequefiuelas de masa de bledos amarillos y ponianlos

en las maxillas de la cara de personas, de una parte y otra . Cubrianlos con unos papeles
que llamaban Tetéhuitl.

Lib .11, cap. XXXII , pég. 239.

-En la fiesta de Atemoztli - toda la noche gastaban en cortar papeles de diversas
maneras. A estos papeles ansi llamaban tetéhuitl.
Lib. 11, cap. XXXV, pag. 254.

Acabado el convite — en la fiesta de Atemoztli — cogian los papeles de los varales que
estaban puestos en los patios, que llamaba Tetéhuitl , y llevanbanlos con unos maderos
hincados, o a las alturas de los montes.
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Lib. Il cap. XXXV, pég 256.

Esta letra quiere decir: “Hete dado la banderila que has de llevar a la muerte y el papel
que se llama Tetéhuitl que se da a los que han de matar por justicia, ya que es sefial que
se despide ya de este mundo
Lib.VI, cap. XLIII, pag. 673.

Tetlanman: “Casa Comun”

El vigésimo nono edificio se llamaba Tetlanma. Este era un cu dedicado a una diosa que
se llamaba Cuaxoldlotl Chautico. Alli mataban esclavos por devocion.

Lib. 11, Ap. Pég. 276.

Tetlanman Calmecac: “El Calmecac de la casa comun”

El vigésimo séptimo edificio se llamaba Tetlanman Calmeécac. Era un monasterio que se
Ilamaba tetlanma . En él moraban satrapas y ministros del cu dedicado a la diosa
Chautico. Alli servian de noche y de dia.

Lib 11, Ap., Pag.276

Tezcaapan: “En el agua de espejo”

El trigésimo primo edificio se llamaba Tezcaapan. Era una fuente como alberque en que
se bafiaban los que hacian penitencia por voto.

Lib. I, Ap; pag. 276

Tezcacahuac Tlacochcalco: “En la casa de flecha de Tezcacahuac”

El septuagesimoquinto edificio se llamaba Tezcac6ac Tlacochcalco. Era una casa donde
estaban muchos dardos y muchas saetas depusitadas para el tiempo de la guerra. Aqui
mataban esclavos por su devocidn algunos afios.

Lib.Il, Ap; pag 281.

Tezcacalco: “En la casas del espejo”
El vigésimo edificio se llamaba Tezcacalco . Era un oratorio donde estaban las estatuas
que llamaban omacame. En este lugar mataban algunos captivos, aungque no cada afio.
Lib. I, Ap. Pag 275
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Tezcatlachco: “En el juego de pelota de espejo”

El trigesimosegundo edificio se llamaba Tezcatlachco. Este era un juego de pelota que
estaba entre los cles. En el mataban por devocion algunos captivos.

Lib. Il, ap., pag. 276

Tezcacahuac Tlacochcalco: “En la casa de flecha de Tezcacahuac”

El septuagesimoquinto edificio se llamaba Tezcac6ac Tlacochcalco. Era una casa donde
estaban muchos dardos y muchas saetas depusitadas para el tiempo de la guerra. Aqui
mataban esclavos por su devocion algunos afos.

Lib.1l, Ap; pag 281.

Tianquismanalco: “En el mercado ancho”

El tercero lugar donde habia antiguamente muchos sacrificios, a los cuales venian de
lexas tierras, es la raiz del vulcan en un pueblo de Calpa, que se llama Tianquismanalco
San Juan. Hacian en este lugar gran fiesta a honra del dios que llamaban Telpuchtli.

Lib. X1, cap. XII, pag. 1144

Tlacahuepan Cuexcotzin: “Hombre madero”

Era el patio deste templo muy grande. Tendria hasta doscientas brazas en cuadro. Era
todo enlosado. Tenia dentro de si muchos edificios y muchas torres. Destas torres unas
eran mas altas que otras, y cada una de ellas era dedicada a un dios. La principal torre de
todas estaba en el medio y era mas alta que todas; era dedicada al dios Huitzilopochtli o
Tlacahuepan Cuexcotzin.

Lib. 11, ap., pag. 271-272

Tlacatecco: “Lugar del gobierno de los hombres”

En el signo llamado ce técpatl en la primera casa, sacaban todos los ornamentos de
Huitzilopochtli, los limpiaban y sacudian y ponian al Sol. Decian que este era su signo y
el de Camaxtle. Esto hacian [en el] Tlacatecco.

Lib. 11, cap. XIX, pag. 172
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La segunda sefial que aconteci6 fue que el chapitel de un cu de Huitzilopochtli, que se
Ilamaba Tlacatecco, se encendidé milagrosamente y se quemo.
Lib. XII, cap. I, pag. 1161

Tlacacohuacan: “Donde se adquieren hombres”
Y llegaban al lugar donde los habia de matar, que se llamaba Tlacacohuacan.
Lib. 11, cap. XXIX, pag. 226

Tlacochcalco: “En la casa de las armas”

Cinco dias antes que muriese, hacianle fiestas y banquetes en lugares frescos y amenos.
Acompafiabanle muchos principales. Llegado el dia donde habia que morir, llevabanle a
un cu o oratorio que llamaban Tlacuchcalco.

Lib. 11, cap, V, pag. 143

...Y alos presos quitaron las armas y despojaronlos, y llevaronlos a un cu que se llama
Tlacuchcalco. Alli los sacaron los corazones delante del idolo que se llamab
Macuiltotec. Y los otros espafoles estaban mirando desde los bergantines como los
mataban.

Lib. XII, cap., XXXIV, pég. 1219

Tlacochcalco Acatliyacapan: “En la casa de flechas donde comienzan las cafias”

El vigésimo primo edificio se llama Tlacochcalco Acatl Yiacapan. En esta casa
guardaban gran cantidad de dardos para la guerra. Era como casa de armas. En este
lugar mataban algunos captivos.

Lib. 11, ap. pag. 275.

Tlacochcalco cuauhquiyahuac: “En la casa de flechas en la entrada de la serpiente”

El sexagésimo nono edificio se llamaba Tlacochcalco Cuauhquiyahuac. Esta era una
casa. En esta casa estaba una estatua del dios Macuiltotec.

Lib. 11, ap., pag. 280.
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Tlalocan: “Morada de Tlaloc”

La otra parte a donde decian que se iban las &nimas de los defunctos es el Paraiso
Terrenal que se nombra Tlalocan, en el cual hay muchos regocijos y refrigerios, sin
pena ninguna. Nunca faltan jaméas las mazorcas de maiz verdes, y calabazas y ramitas de
bledos, y axi verde, y xitomates, y frisoles verdes en vaina y flores.

Lib. Il, cap. Il del ap., pag. 330

[...]de la una parte viene de hacia el oriente, donde ellos dicen estar el Paraiso Terrenal,
al cual llamaban Tlalocan.
Lib. VII, cap. IV, pag. 700

Los antiguos desta tierra decian que los riyos todos salian de un lugar que se llama
Tlalocan, que es como paraiso terrenal, el cual lugar es de un dios que se llama
Chalchihuitlicue.

Lib. X1, cap. XII, pag. 1134

Tlamatzinco: “En el cautivo”

Acabada la caza, mataban captivos y esclavos en el cu que llaman Tlamatzinco. (en la
fiesta de Quecholli).

Lib. 11, cap. XIV, pag. 160

El trigesimocuarto edificio se Illamaba Tlamatzinco. Este era un cu dedicado al dios
Tlamatzincatl, a cuya honra en él mataban esclavos cada afio.
Lib. 11, ap., pag. 276

Tlamatzinco Calmécac: “En el calmécac del cautivo”

El trigesimoquinto edificio se llamaba Tlamatzinco Calmécac. Era un monasterio donde
moraban los sacerdotes o satrapas que servian en el cu.

Lib. 11, ap, pag. 276

Tlapitzahuayan: “Donde se tafien las flautas”
Llevabanle —al mancebo que iban a sacrificar-, a un cu o oratorio que llaman
Tlacuxcalco, y antes que llegase ahi, en un lugar que llamaban Tlapitzahuayan.
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Lib. Il, cap. V, pag. 143

Tlaxcalla Pefiafiel “Lugar de Pan”

El segundo lugar donde habia antiguamente muchos sacrificios a los cuales venian de
lexas tierras, es cabe la Sierra de Tlaxcalla donde habia un templo que quiere decir
Toci, que quiere decir nuestra abuela.

Lib XI, cap. XIlI, pag 1144

Tlaxilacalli “Panzura de Casa”
Y comenzaban luego a incensar todas las estatuas de los cues y de los tlaxilacales
Lib I, cap. XXXV, pag. 254.

Tlaxotlan “en el lugar bendecido”

El satrapa de cu con la imagen del dios Cuahuitlicac, que es su compafiero del dios
Painal. Ambos tenian unos ornamentos o atavios. Luego ambos juntos iban hacia
Tlacuba, al lugar que se llamaba Tlaxotlan.

Lib I1, cap. XXXIV, pag.250.

Tlemaitl “Mano o brazo de fuego”

[...]JSus incensarios de barro, como cazos, agujereados y muy labrados, que ellos
[lamaban Tlémaitl .

Lib I1, cap. XXIV, pag. 196

[...]JTomaban de la mano izquierda una talega con copal, y tomaban en la mano derecha
el incensario que ellos llamaban Tlémaitl, que es hecho de barro cocido a manera de
cazo o sertenexa.

Lib I, cap XXV, pag.200.

[...JAlumbraban con calenderos de teas que se llamaban TIémaitl.
Lib I1; cap XXVII, pag 216

Tomaban el incensario, que se llamaba Tlémaitl, con sus brasas. EI que hacia el

banquete incensaba hacia las cuatro partes del mundo.
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Lib IX, cap. XIX, pag 837

Tlenamactli “El que canjea el fuego”
Y procurad asi mismo de ofrecer incienso con el incensario que se llama Tlenemactli.
Lib.VI, cap. XXV, pag 593

Tlilapan: “En el agua negra”

El ondécimo edificio se llamaba Tlilapan, que quiere decir “agua negra”. Era una fuente
como alberque, y por estar el agua profunda parecia negra.

Lib. I1, ap., pag. 274

Tlilatl “Agua negra”

En este oratorio o templo — del dios Ixtlilton — habia muchos lebrillos y tinajas de agua.
Todos estaban atapadas con tablas o comales. Llamaban a esta agua tlilatl, que quiere
decir “agua negra”. Y cuando alglin nifio enfermaba, llevabanle al templo o tabernaculo
deste dios Ixtlilton, y abrian una de aquellas tinajas, y daban de beber al nifio de aquel
agua, y con ella sanaba.

Lib.I. cap XVI; pag 95

Tlillan Calmécac “Casa negra de sacerdotes”

El duodécimo edificio se llamaba Tlillancalmécac .Era un oratorio hecho a hora de la
diosa Cihuacoatl.

En este edificio habitaban tres satrapas que servian a esta diosa, la cual visiblemente les
aparecia y residio en aquél lugar, y dalli salian visiblemente para ir a donde queria.
Cierto es que era el demonio en forma de mujer.

Lib.Il, Ap. pag 274

Tlilocan: “Lugar del negro”

El septuagésimo primo edificio se llamaba Tilocan era una casa donde cocian la masa
para hacer imagen a Huitzilopochtli cuando se hacia la fiesta.

Lib. 11, ap., pag. 281

Toci: “Nuestra abuela”
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El segundo lugar donde habia antiguamente muchos sacrificios a los cuales venian de
lexas tierras, es cabe la Sierra de Tlaxcalla, donde habia un templo que se llamaba Toci,
donde concurria gran multitud de gente a la celebridad desta Toci, que quiere decir
“nuestra abuela”

Lib. X1, cap. XII, pag. 1144

Tocititlan: “Junto aToci”

Al lugar donde habia de desnudarse el pellejo —el sacrificado-, el cual lugar se llamaba
Tocititlan. Alli le colgaban en une garita que alli estaba .Tendianle muy bien para que
estuviese tendidos los brazos y la cabeza hacia la calle o camino. Hecho esto se acababa
la fiesta y las ceremonias de ochpaniztli.

Lib I1, cap. XXX, pag. 235

Tochinco: “En el conejo”

El nono edificio se llamaba Tochinco. Era un cu baxo, el cual era cuadrado, que tenia
gradas por todas cuatro parte. En éste mataban cada afio la imagen de Unetochtli.

Lib. I, Ap. pag 273.

Tolnahuac: “Lugar del baston”

El septuagésino edificio se llama Tulnahuac. Este era una casa donde mataban captivos
cuando comenzaban a reinar el signo que se llamabe ce miquiztli, a honra de
Tezcatlipoca.

Lib.Il, Ap. pags.280-281

Topico: “Lugar del baston”  (Yopico) Lib 2 fal 24 p 78

En el postetro dia del segundo mes, se llamaba tlacaxipehualiztli, hacian una fiesta que
Ilamaba tlacaxipehualiztli, hacian una fiesta que llamaban ayacachpixolo en el templo
Ilamado Yopico — topico.

Lib. 11, cap. XXII, pag 186

42



Toteco: “En nuestro sefior” ; “Nuestro lugar de gobierno”

Los —sétrapas- llevaban hasta la orilla del agua donde los habian de zabulir, la cual
Ilamaban Totecco.

Lib 11, cap. XXV, pég. 205

Tozocan: “Donde estan los que velan”

Al referirse al sacrificio de los nifios:

Y por donde los llevaban — los nifios sacrificados-, toda la gente lloraba.

Cuando llegaban con ellos a un oratorio que estaba junto a Tepetzinco, de la parte del
occidente al cual llamaban Tozocan

Lib.Il, cap. XX, pag.177

Tozpalatl: “Agua amarilla”

El sexagésimoclavo edificio se llama Tozpalatl.

Esta casa era fuente muy preciada que manaba en el mesmo lugar. De aqui tomaban
agua los satrapas de los idolos, y cuando hacia la fiesta de Huitzilopochtli y otras
fiestas, la gente popular bebia en esta fuente con gran devocion.

Lib. 11, Ap; pag 280

Tzacualli: “Encierro”

En la parte que refiere los sacrificios que realizaron los dioses para que saliera el sol.

A cada uno de estos se les edifico una torre como monte. En los mismos montes
hicieron penitencia cuatro noches. Agora se llaman éstos montes Tzacualli. Estan ambos
cabe el pueblo de Sanct Juan, que se llama Teutihuacan.

Lib. VII, cap. I, pag. 695.

Tzapotlan: “Lugar de zapotes”

Este dios era honrado de aquellos que vivian a la orilla de la mar, y su origen tuvo
Tzapotlan, pueblo de Xalixco.

Lib. I cap. XVIII, pag.99
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Tzompantli: “Hileras de cabeza”

Ordenaban todos los captivos de lante del lugar que se llamaba tzompantli, que era
donde espectaban las cabezas de los que sacrificaban.

Lib Il cap. XXIX, Péag. 225

El decimoctavo edificio se llamaba Tzompantli. Eran unos maderos hincados, tres o
cuatro, por los cuales estaban pasadas unas astas como de lanza, en las cuales estaban
espetadas por las sienes las cabezas de los que mataban en el cu.

Lib I1, Ap. Pag 275

El trigésimo tercio edificio se llamaba Tzompantli .

Era donde espetaban las cabezas de los muertos que alli mataban, captivos a honra de
los dioses llamados omacame.

Lib I, Ap., pag. 276

El quincagésimosexto edificio se llama Tzompantli. Era donde espetaban las cabezas de
los que mataban en las fiestas de Yiacatecuhtli, dios de los mercaderes, en el primero
dia de la fiesta de xdcotl uetzi.

Lib I1,Ap.pag. 278

Tzonmolco: “En el cabello mullido”

El sexagesimocuarto edificio se llama Tzonmolco .

Este era un cu dedicado al dios del fuego llamado Xiuhtecutli. Este es un cu en que
mataban cuatro esclavos, como imagenes deste dios, adornados con los ornamentos del
mismo, aunque de diversos colores.

Lib.Il, Ap., pag.280

La tercera sefial o pronostico fue: cayo un rayo sobre el cu de Xiuhtecutli, dios fuego, el
cual estaba techado con paja. Llamabase Tzonmulco.
Lib XII, cap.l, pag 1161

Tzonmolco Calmecac: “El calmeca del cabello mullido”
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El sexagesimoprimo edificio se llama Tzonmolco Calmécac. Este era un monasterio
donde moraban sotrapas del dios Xiuhtecuhtli, y aqui sacaban fuego nuevo cada afio, en
la fiesta huauhquiltamalculiztli. Y de aqui sacaban el fuego nuevo cuanto quiera que el
sefior habia incensar delante de los dioses.

Lib.1l1 Ap., pag 279

Tzotzopaztli: “Cuchilla de madera de telar que se una para tupir la tela”

Después de haberlos velado y tafiido — A los sacrificados —y cantando, abrian los por los
pechos con un tzotzopaztli que es un instrumento con que texen las mujeres, casi a
manera de machete, sacébanles el corazén y cortabanles las cabezas.

Lib 11, cap.XVI, pag 164

En amanenecimiento — al festejar las ceremonias en Atemoztli - , los ministros de los
idolos los demandaban a los duefios de la casa aquel instrumento para texer que llaman
tzotzopaztli.

Lib I1, cap. XXXV, pag 255

La imagen de la diosa llamatecuhtli llevaba:
En la mano llevaba la rodela; en la otra el tzotzopaztli con que texen.
Lib I1, xcap. XXXVI, pag 257.

Xeme: Jeme: Medida lineal distancia que hay desde la extremidad del dedo pulgar al
dedo indice separado del uno al otro lo posible.

En la fiesta Quecholli

Los dias que entendian en hacer estas saetas nadie dormia con mujer y nadie bebia
pulcre. Todas las saetas eran hechas a una medida, y los caxquillos, que eran unas
puntas tan largas como un xeme, hechas de roble eran también todas iguales.

Lib I1, cap XXXIII, pag 242

Al quinto dia — del mes de Quecholli _ hacian unas saéticas pequefias a honra de los
difuntos. Eran largas como un xeme o palmo, y ponianlos resina en las puntas.

Lib I1, cap XXXII, pag 243
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Xipacoyan “En donde se lavan las turquesas”

Dicen que el dicho Quetzalcoatl hacia penitencia punzando sus piernas y sacando la
sangre con que manchaban y ensangrentaba las puntas de maguey y se lavaban a media
noche en la fuente que se llamaba Xipacoyan, esta costumbre y orden tomaron los
sacerdotes y ministros de los idolos mexicanos, como el dicho pueblo de Tulla.

Lib 11, cap Ill, fol. 309

Xiucoatl “Serpiente de turquesas”

En la fiesta de panquetzaliztli

Descendia —del cu — otro satrapa que traia un hachdn de teas muy largo, que llaman
xiuhcoatl.

Lib. 11, cap XXXIV, pag 252

De lo que dijo Huitzilopochtli a la hora de nacer a uno que se llamaba Tochancalqui.
Enciende una culebra hecha de teas que se llamaba xiuhcéatl y asi le encendid, y con
ellas fue herida la dicha Coyolxauh, de que muri6 echaba pedazos.

Lib 111, cap.l, pag 302

...ponia la culebra sobre el papel que estaba tendido en el apétlac 0 mesa. Luego se
ardia o se quemaba aquélla culebra de papel, que se llamaba Xiuhcéatl.
Lib IX, cap. XIV., pag 838

Xiuhchimalco “En el escudo florido”

En el medio de la laguna, donde llamaban Xiuhchimalco, dicen que esta un remolino
donde se sume el agua de la laguna. Alli también se hacian sacrificios cada afio.
Echaban un nifio de tres o cuatro afios en una canoita nueva y llevaban el remolino, y
tragabala a ella y al nifio.

Lib I1, nota, pag 1142

Xochicalco “Lugar de las casas floreadas”
El sexagésimo sexto edificio se llama Xuchicalco.
Este era un cu edificado a honra del dios Cintéutl, y también a honra del dios

Tlatlauhqui Cintéutl, y también a la diosa Atlatonan.
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Lib.Il, Ap. pag 280

Xochimitl “Flecha de flores”

También le hacian — a Macuilxochitl — otras ofrendasen su templo. Hacian también una
ceremonia que hacian cinlo tamales. Son como panes redondos ,que se llamaban “pan
de ayuno”.Eran grandes, encima de los cuales iba una saeta hincada, que llamaban
Xuchimitl . Esta era una ofrenda de todo el pueblo.

Lib, I cap. X1V, pag 91

Xochimecatl “Cuerda florida”

Todas las mujeres viejas y mozas muchachas iban asidas de unas cuerdas cortas que
llevaban en las manos, la una por el un cabo y la otra por el otro. A estas cuerdas
Ilamaban xochimécatl [...] en medio de ellas iba la mujer que era la imagen desta diosa.
Lib. 11, cap.VII, pag.147

Xoloco “En la bifurcacion”

Ataviada—la mujer que sacrificaban en honor de Xilonen- cercabanla muchas mujeres.
Llevabanla en medio a ofrecer enciensos a cuatro partes. Esta ofenda hacia a la tarde
antes que muriese. A esta ofrenda Ilamaban Xalaquia, porque al dia siguiente habia de
morir. El uno de estos lugares se llama Tetamaxolco; el otro Necoc Ixecan; el otro se
Ilama Atenchicalcan; el cuarto se llama Xolloco.

Lib Il cap. XXVII, pag. 218

Yacualli: “Comida de tabaco”

Al hablar de lo que hacian los satrapas en la fiesta de Etzacualiztli:

[...] y también se ensangrentaban los rostros... luego todos los satrapas y los ministros
de los idolos iban a bafiarse, por mucho frio que hiciese. Yendo iban tafiendo caracoles
marinos y unos chifles hechos de barro cocido. Todos llevaban a cuestas unas
taleguillas atadas con unos cordalejos de ichtli, con unas borlas a cabo y de otras
colgaban unas tiras de papel pintadas, cocidas con las mismas talegas, que Ilamaban
yiecuachtli, y en aquellas talegas llevaban una manera de harina, hecha a la manera de
estiércol de ratones que ellos llamaban yiacualli que era conficcionada con tinta y con

polvos de una yerba que ellos llaman yietl, que es como belefios de Castilla.
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Lib.Il, cap. XXV, pag. 201-202

Yecuachtli: “Calabazo para el tabaco pulverizado”

[...] colgaban unas tiras de papel pintadas, cocidas con las mismas talegas, que
Ilamaban yiecuachtli.

Lib. I1, cap. XXV, pag. 201

Yocipa: (cu) Dios patrono de los otomies

Su dios —de los otomies- se Ilamaba Yocipa, al cual tenian hecho muy buen cu, que era
un xacal hecho se paja muy atusada, cuya hechura solamente a su cu era dedicada; y
nadie hacia casa de aquélla forma.

Lib. X, cap. XXIX, pag. 961

Yopico: “En la casa de Yopico o segun Pefiafiel Xipe”

Llevabanlos —a los nifios sacrificados- a sacar el corazén que se llamaba Yopico.

Lib. 11, cap. I, pag. 135

El quincagésimo primo edificio se llamaba Yopico. Este era un cu donde cada afio
mataban muchos esclavos y captivos. Matabanlos de dia, en la fiesta de
tlacaxipehualiztli.

Lib. 11, ap., pag. 278

Yopico Tzompantli:

El quincagésimo quinto edificio se llamaba Yopico Tzompantli. En este edificio se
espetaban las cabezas de los que mataban en la fiesta de tlacaxipehualiztli.

Lib. 11, ap., pag. 278

Zacatépec:

Al onceno dia deste mes —Quecholi- iban a hacer una casa a aquella sierra que esta
encima de Atlacuihuayan, y ésta era una fiesta por si, de manera que este mes habia dos
fiestas la que esta dicha, y la que comienza —en- esta montafia o ladera donde iban a
cazar llamaban Zacatépec

Lib. 11, cap. XXXIII, pag. 242
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