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Introduccidon

A mediados del siglo XVIII la arquidiécesis de México, ubicada en el corazén de la Nue-
va Espafia, era un extenso espacio lleno de contrastes: albergaba a la ciudad capital del
virreinato, algunas villas, muchos pueblos y hasta enclaves misionales. En las zonas mas
urbanizadas predominaba la poblacién definida como “gente de razén” y era comun el uso
del castellano. En el ambito rural todavia existian numerosos pueblos de indios. En 1777
los indios constitufan dos tetcetas partes de la poblacion total del arzobispado.! Para esta
época muchas de las estructuras econémicas, politicas y culturales de la republica de indios
permanecian vigentes; sin embargo, en lo referente a la atencién espiritual las autoridades
espafiolas impulsarfan cambios importantes durante la segunda mitad de la centuria.

Hacia 1746 en la arquididcesis de México las 6rdenes mendicantes conservaban un nu-
mero importante de doctrinas; los seculares, por su parte, tenfan una cantidad menor, pero
considerable, de parroquias. El 4 de octubre de 1749 Fernando VI emitié una real cédula
que dio inicio a la transferencia generalizada de las doctrinas administradas por los religio-
sos a los clérigos diocesanos. En el arzobispado de México el proceso inicié en 1750 en
Actopan, concluyé en 1789 con la secularizacién de Chimalhuacan Chalco.

Esta tesis se ocupa principalmente del andlisis del proceso de secularizacién de las doc-
trinas existentes en esta jurisdiccion eclesiastica. También aborda la transferencia a clérigos
de los enclaves misionales franciscanos ubicados en la Sierra Gorda, en un area relativa-
mente céntrica del territorio, entre 1770 y 1777. Las condiciones prevalecientes en las
zonas misionales mas lejanas, Tampico y Nuevo Santander, eran bastante distintas de las
del resto del territorio del arzobispado El paso al clero secular de las misiones existentes
en dichas regiones no se realiz6 en el marco temporal al que se aboca esta investigacion; su
estudio no sera abordado aqui.

Varios son los objetivos de este trabajo. Uno de ellos es mostrar que el equilibrio de

poder al interior del clero fue variando constantemente. Para entender las circunstancias

! La poblacion total era de 1,191,753 habitantes, de éstos eran indios 802,371, o sca el 67.33% de la
poblaciéon Ernest Sanchez Santird, Padrin del arzobispado de México 1777, p. 49-50.



en las que ocurrié la secularizaciéon es preciso tener claro quién fue haciéndose cargo de
los curatos desde el periodo fundacional de la arquidiécesis mexicana hasta mediados de
la centuria ilustrada. Es importante también explicar cuales fueron los argumentos presen-
tados por los impulsores de la transferencia de doctrinas a los seculares para justificar esta
iniciativa. Un asunto especialmente relevante es identificar a quiénes se ocuparon de llevar
a cabo el programa en la arquididcesis de México. Es necesario sefialar cudl fue el papel
especifico desempefiado por diversos protagonistas, a favor o en contra del programa, para
entender la evolucién del proceso y comprender sus peculiaridades. Una cuestion necesaria
es realizar un acercamiento a las variadas implicaciones del cambio jurisdiccional para los
distintos sectores involucrados; en particular intenté detectar si hubo transformaciones
significativas en la administracién espiritual de los indios a consecuencia del cambio de
ministros. Asimismo, traté de asomarme a distintas realidades regionales con la finalidad de
ver las variaciones en la aplicacién del programa de secularizacion al interior del territorio
del arzobispado de México.

Durante el proceso de investigacion me percaté de que entre los diversos autores consul-
tados se presentaba cierta variacion en el uso de la terminologia, por esta razén me parece
una tarea necesaria esclarecer los conceptos que usaré a lo largo del texto. Por principio
de cuentas debo indicar cual es el sentido con el cual utilizo el término secularizacion. En el
Diccionario de Autoridades 1a definicién de “secularizar” es hacer secular alguna cosa que era
eclesiastica o regular.” En este trabajo yo empleo la segunda acepcién. En la documenta-
cién del periodo colonial cuando se decfa que una doctrina o mision era secularizada; ello
significaba que su administracién pasaba de manos del clero regular a las del clero secular,
en este transito se convertia en una parroquia. Conviene ahora explicar las peculiaridades
de las estructuras establecidas por regulares y seculares para asistir a los feligreses.

Una doctrina era un tipo de instancia eclesiastica a cargo del clero regular que proveia
de atencién espiritual a la poblacion indigena. Los mendicantes recibieron del papado una
concesion extraordinaria para ocuparse de la labor evangelizadora en Indias. Las doctrinas
surgian cuando ya habia concluido la etapa inicial de la conversién, es decir, cuando la
institucién primera, la misién, habifa cumplido con sus objetivos. La cuestién de cuanto
tiempo se requeria para ello fue objeto de discusion. En la zona central de la Nueva Espafa
el proceso de incorporacién inicial, es decir, de integrar a los indios al seno de la Iglesia a
través del bautismo fue relativamente rapido, pero es dificil hablar de un periodo especifico
de afios porque variaba de un caso a otro. La labor misional se fue trasladando a las zonas

de frontera. Al principio éstas quedaban en territorios bastante cercanos, pero con el paso

*  Real Academia Espafiola, Diccionario de antoridades, tomo sexto, p.63.
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del tiempo se fueron alejando. En los lugares donde la poblacién indigena debia enfrentar
un cambio cultural de mayores dimensiones la conclusioén de la labor misional podia llevar
mucho tiempo. No obstante, formalmente quedé establecido un plazo de diez afios para
que los misioneros lograran sus metas. En los hechos esto se respetd poco, pero sentaba un
precedente al que podia acudir la autoridad civil para forzar la salida del personal misionero.

Los doctrineros realizaron una labor complementaria a la de los encomenderos para lograr
la dominacién colonial de los indios. El mapa de las doctrinas fue casi una réplica del mapa
politico de la época prehispanica y estaba también en concordancia con el mapa de las enco-
miendas. Bernardo Garcia Martinez habla de la posibilidad de aplicar la categoria “dominio
indirecto” a la Nueva Espafia para definir la situacién existente durante buena parte del
siglo XVI. Las doctrinas y las encomiendas funcionaban como mecanismos de enlace de la
metrépoli espafiola con cada altépetl; un elemento bdsico de intermediacién entre las partes
eran los sefiores naturales.’

Los indios recién cristianizados compartian una serie de necesidades con todos los feli-
greses, como recibir sacramentos y asistir a misa, pero a juicio de los frailes requerfan de una
atencion religiosa peculiar, de una labor reiterada de doctrinamiento. En la etapa fundacional
de la Iglesia indiana esto implicé la creaciéon por parte de las érdenes mendicantes de un
complejo programa de apoyos visuales, auditivos y vivenciales.* Segin James Lockhart los
religiosos hablaban mas en términos de instruccién o enseflanza que de conversion; la deno-
minacion de doctrinas para los establecimientos donde daban atencién pastoral a la poblacion
indigena era congruente con esta postura.” Esto se mantenia vigente en pleno siglo XVIIIL.
El dominico fray Francisco Larrea afirmaba hacia 1751: “una de las obligaciones de cual-
quier cura segun el Concilio de Trento es ensefiar a sus feligreses la doctrina cristiana y de
ahi les nace muy bien el nombre de doctrineros.” Larrea decfa que en la Recopilacién de las
Leyes de Indias eran llamados doctrineros todos los curas de América, fueran clérigos o re-
ligiosos. Segin €l era “el vulgo” quien habia aplicado esta denominacién a los frailes porque
se habian esmerado mas en la predicacion de la doctrina a los indios.® Para el clero regular
seguia siendo vélida la misma premisa del periodo fundacional de la Iglesia novohispana: los
indios aprehendian el cristianismo gracias a un amplio programa de actividades rituales que

con el fin de instruirlos debia ser repetido incesantemente.

> Véase Bernardo Garcia Martinez, “Encomenderos espafioles y British residents. El sistema de domino

indirecto desde la perspectiva novohispana”, passin.

Al respecto sigue siendo util ver la obra clasica de Robert Ricard, La conguista espiritual de México, passim.
James Lockhart, Los nabuas después de la conguista. .., p. 291.

Fray Francisco Larrea “Defensa racional candnica y legal de los curatos regulares de América”, AHAM,
Base colonial, caja 48 CL, f. 4-4v.
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Francisco Morales subraya que las doctrinas pasaron por un proceso de constantes
reacomodos. Inicialmente el nombre se referfa mas a la actividad pastoral que a un lugar
especifico donde éste se realizara; posteriormente el término se aplicarfa a los pueblos de
indios que recibfan atencion espiritual de los frailes. L.os mendicantes se establecieron en
conventos alrededor de los cuales giraba la actividad social, econémica y politica del pue-
blo indigena, los llamaban conventos de doctrina. Los frailes pusieron en marcha diversas
estrategias exitosas para impartir instruccidon y administrar sacramentos a la abundante
poblacién indigena. Durante el siglo XVII los religiosos pudieron adecuar sus ideales ori-
ginales a las nuevas realidades de la sociedad indigena. No obstante, al avanzar el siglo
XVIII parecian haber perdido esta capacidad de adaptaciéon. Segun Morales los pueblos
indios habian entrado en una nueva fase de desarrollo econémico y social que requeria una
organizacién eclesial diferente a las doctrinas.”

Las doctrinas tuvieron gran importancia para la conformacién de las unidades politicas
y el establecimiento de jerarquias internas. El pueblo principal ocupaba la categoria de cabe-
cera de doctrina; el conjunto de los pueblos dependientes asentados a los alrededores recibian
la denominacién de visitas. En teoria las doctrinas debian ser habitadas sélo por indigenas.
Con el paso del tiempo en los pueblos principales se asenté un nimero abundante de in-
dividuos de otros grupos humanos; en los pueblos menores era mas comun la residencia
mayoritaria de indios.

Las autoridades espafiolas le habian asighado las doctrinas a los regulares sélo en una
forma precaria. Segun Antonio Garcia lo que distingufa juridicamente a una doctrina era
que no estaba constituida en beneficio perpetuo.’ En esta idea coincide Fernando de At-
mas.” William Taylot sefiala que el propio nombre de doctrinas subrayaba el caricter tem-
poral de la administracién de los regulares: tenfa implicita la idea de que los feligreses
debfan pasar a manos de los curas diocesanos cuando su doctrinamiento hubiese sido
completado.!’

En un primer momento los doctrineros estaban poco sujetos a la autoridad episcopal,
pero los prelados diocesanos sefialaron recurrentemente que si los regulares se hacfan car-

go de la cura de almas,'" debian sometetse a ellos. El IIT Concilio Provincial Mexicano

Francisco Morales, “Secularizacién de doctrinas...”, passim.

Antonio Garcia y Garcfa, “Organizacion territorial de la Iglesia”, p. 151.

Cabe aclarar que para Armas las doctrinas existieron tanto entre los regulares como entre los seculares.
Véase su propuesta en Fernando de Armas Medina, “Evolucién histérica de las doctrinas de indios”,
passin.

William Taylor, Ministros de lo sagrado, p. 118.

Es el cuidado pastoral prestado a los fieles (cura animarum), especialmente por medio de la adminis-
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propuso homologar como curas a seculares y regulares: todos debian sujetarse a las visitas
del obispo y aceptar su vigilancia en lo concerniente a la administracion de sacramentos
y la ensefianza de la doctrina.'” Los frailes se resistieron a esta idea, pero las autoridades
politicas y diocesanas insistieron en el punto; los religiosos debieron aceptar la condiciéon
de curas de tal forma que las doctrinas, como las parroquias, quedaron definidas como cxra-
tos. Gibson opina que al principio prevalecié el término doctrina y posteriormente se usé
mids curato.” En cierto sentido tiene razén porque los religiosos se asumieron antes como
doctrineros que como curas, pero ambos vocablos acabaron por coexistir.

Por otro lado, hace falta explicar qué son las parroguias. Con el crecimiento de la pobla-
cién cristiana, al no ser las catedrales capaces de atender a todos los ficles, tuvieron que
ser creadas instancias eclesiasticas en lugares alternos para ocuparse de la administracion
de sacramentos: las parroquias.'* Para que una iglesia sea parroquia requiere haber sido
erigida con autorizacién papal o del obispo y tener adjudicado un territorio determinado,
donde el parroco ejerza la cura de almas y la jurisdiccion de fuero interno. Al principio en
la Nueva Espafia los clérigos no estaban asignados de manera fija a un lugar, pero a partir
de la emisién de la ordenanza del Real Patronazgo en 1574 pudieron ocupar una sede pa-
rroquial especifica por medio de un beneficio eclesiastico perpetuo.”” El beneficio consistia
en un fondo rentable adscrito a un oficio eclesiastico en forma inseparable. Se obtenia con
la provisién candnica hecha por la autoridad eclesidstica competente, la cual comprendia
tres actos: la designacion de la persona, la colacion o institucion del titulo y la institucion
corporal o toma de posesiéon.'®

Una parroquia puede definirse entonces como una comunidad de fieles constituida es-
tablemente, cuyo cuidado pastoral se conferfa a un clérigo con titulo de pdrroco que podia

ser ayudado por uno o mds vicarios parroquiales,"” lamados también fenientes de cura'® y coadju-

tracién de sacramentos y en general por una accién espiritual que en sentido estricto ejerce el prelado
ordinario y en sentido amplio quienes hacen sus veces. Manuel Teruel, Vocabulario bisico de la historia de
la Iglesia, p. 117.

Antonio Rubial, “Cartas amargas...”, p. 327-328.

Charles Gibson, Los agtecas bajo el dominio espaiiol, p. 106.

En occidente forman parte de la organizacién eclesiastica desde el siglo IV. Francisco Morales, “La
Iglesia de los frailes”, p. 19-20.

Al beneficio perpetuo se le denominaba colativo o inamovible, su titular no podia ser desposeido, a
menos que cometiera falta grave reconocida judicialmente. M. Teruel, gp. ciz., p. 22.

16 Ibid., p. 19-20.

La funcién de los vicarios era relevar al cura, parcial o totalmente, de sus obligaciones pastorales. La
explicacién pormenorizada de la estructura parroquial puede verse en W. Taylor, gp. iz, p. 115-119.

Si habia varios vicarios, el principal podia recibir la designaciéon de teniente de cura.
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tores."” Segun John Schwaller los clérigos seculares hablaban de parroguias cuando aludian a
sus fundaciones urbanas y de partidos si estaban en el mundo rural.?’

En esta investigacion se dara seguimiento a las relaciones entre la Corona espafiola y la
Iglesia establecida en sus dominios indianos. Oscar Mazin ha llamado la atencién sobre la
necesidad de cuidar el uso de conceptos cuando nos referimos al ambito de lo civil y de lo
eclesiastico durante el periodo colonial. Sefala que al hablar de una dicotomia Iglesia-Estado,
estamos proyectando una situacién del dia de hoy al pasado. Tanto la potestad espiritnal
como la potestad temporal eran parte sustantiva del poder politico; cuando existian situacio-
nes de conflicto, en realidad se daban entre dos partes del mismo ordenamiento estatal.”!
Alejandro Cafieque, por su parte, cuestiona el uso del concepto de Estado para el estudio
de las relaciones de poder en la América colonial de los siglos XVI y XVII. Propone que
los subditos debian sus obligaciones a una multiplicidad de autoridades jurisdiccionales.
Los diferentes cuerpos o corporaciones eran titulares de unos derechos politicos que set-
vian, a su vez, como freno y limite al poder regio y vicerregio. La funcién de la cabeza del
cuerpo politico era representar a la unidad del cuerpo y mantener la armonia entre todos
sus miembros a través del ejercicio de la justicia.”? En el transcurso de la segunda mitad
del siglo XVIII podremos observar reacomodos importantes en el ejercicio del poder real
sobre la Iglesia.

Daré cuenta a continuacién de los autores y las obras que me dieron la gufa necesaria
para orientar este trabajo. El tema de la secularizacion de las doctrinas ha llamado la aten-
cién de un conjunto abundante de investigadores. En mi opinién Oscar Mazin realiz6 una
aportacion muy significativa al sefalar la necesidad de abordar el asunto desde una doble
perspectiva. Primeramente sugiere considerarlo como un proceso de larga duracién, a tra-
vés del cual se fue consolidando el real patronazgo, en medio de una prolongada pugna
entre el clero regular y el secular. Por otro lado, propone analizar a detalle el periodo 1750-
1780, atendiendo al conjunto de la politica eclesiastica de los gobiernos de Fernando VI 'y
Carlos ITL.* Yo constaté que este abordaje de los procesos de larga y corta duracion es ne-
cesario para lograr una adecuada comprension del proceso de secularizacion de doctrinas;

ademids, es preciso combinar dos escenarios: la evolucion de la politica eclesiastica hispana

¥ Los coadjutotes gozaban de mayor autoridad e independencia. Solian ser nombrados por ausencia,

enfermedad, ancianidad o incompetencia del cura.
2 John Schwallet, The Church and Clergy in Sixteenth-Centuy Mexcico, p 70.
2 Oscar Mazin, “El poder y las potestades del rey...”, passin.

% Alejandro Cafieque, “Cultura vicerregia y Estado colonial...” p. 13.

% Oscar Mazin, “Reorganizacién del clero secular novohispano en la segunda mitad del siglo XVIIT”, p.

81.
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en un plano general y su manifestacién concreta en un territorio especifico, en este caso el
arzobispado de México.

Indicaré cuales son, a mi juicio, los trabajos que constituyen avances significativos en
ambas vias explicativas; asimismo, daré cuenta de algunos asuntos que han despertado
polémica entre los especialistas ¢ incluiré sefialamientos acerca de varios temas pendientes
detectados en la historiografia revisada.

Al analizar la evolucién de la Iglesia novohispana con una perspectiva de largo plazo,
el investigador interesado encuentra abundante informacién acerca del papel clave de los
religiosos en las etapas tempranas del proceso de evangelizacién novohispano.** La actua-
cion del clero secular en este periodo ha recibido menos atencidon,” no obstante, sabemos
que desde el principio de la colonizaciéon fueron nombrados curas parrocos en ciertos
lugares® y que a partir de la década de 1570 ocurrié un avance notorio en la presencia del
clero secular.”

Recientemente han aparecido algunas obras que han hecho importantes aportaciones
para esclarecer la interaccién entre las diversas ramas del clero novohispano en los prime-
ros siglos del periodo colonial. El libro La secularizacion de las doctrinas de indios en la Nueva
Espana® expone desde diversas perspectivas como convivieron la Iglesia de los regulatres
y la Iglesia diocesana durante el siglo XVI y parte del XVII. Francisco Morales se ocupa
del anilisis de lo que define como “La Iglesia de los frailes”. Describe la evolucién de las
doctrinas y los continuos intentos de los religiosos por lograr el apoyo del rey en su disputa
con los obispos. Al mismo tiempo, va dando cuenta de cémo se fueron abriendo paso la
autoridad episcopal y los clérigos en la Nueva Espafia. Por su parte, Margarita Menegus, en
su texto “La Iglesia de los indios”, plantea cémo afectaba a la poblacion indigena la disputa
por el control de los curatos y subraya el activo papel desempefiado por las autoridades

indigenas en defensa de los religiosos. Por dltimo, Oscar Mazin, en la seccién titulada “El

# El asunto ha sido abundantemente estudiado. El texto clasico sigue siendo La conguista espiritual de

Meéxico, de Robert Ricard, pero hay una abundante produccién historiografica al respecto. Para mayores

detalles puede consultarse la obra de Antonio Rubial y Clara Garcia, La vida religiosa en el México colonial.

Un acercamiento bibliografico, passim.

Aguirre critica que Mariano Cuevas construy6 una explicacion sobre el clero secular que se volveria

un lugar comun. Segin Cuevas habfa un nimero escaso de clérigos, estaban dispersos, poco sujetos a

su prelados y conocfan poco las lenguas indigenas. Rodolfo Aguirre “En busca del clero secular...”,

passin.

% W. Taylot, gp. cit. p. 28.

# . Schwallet, op. cit., p. 70.

% Menegus, Margarita, Francisco Morales y Oscar Mazin, La secularizacion de las doctrinas de indios en la
Nueva Espaina. La pugna entre dos iglesias, passin.
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clero secular”, explica la dificil coexistencia de dos sistemas de autoridad, el que se habia
conformado alrededor de los frailes y el constituido por el clero secular y las catedrales.
Puntualiza como fue el proceso de creacion de las parroquias y sefiala las regiones donde
mids proliferaron los clérigos diocesanos. Ademas, da seguimiento a la polémica en torno
al pago del diezmo por los indios; este asunto, subraya, estaba estrechamente ligado al de
la secularizacion.

Otra contribucién relevante ha sido realizada por Leticia Pérez Puente en E/ concierto
imposible® El trabajo da seguimiento al camino recortrido por los atzobispos mexicanos
para intentar normar la actividad de los frailes por medio de los concilios provinciales. Su
estudio inicia en 1555, fecha de la primera reunién conciliar mexicana y concluye en 1647,
con el dltimo de los reclamos realizados en el siglo XVII para la celebracion de concilios en
Nueva Espafia. La autora utiliza la expresién “concierto imposible” para designar la pro-
blematica prevaleciente: no podia haber arreglo entre las distintas ramas del clero porque
los obispos no podian renunciar al ejercicio de su oficio pastoral ni los frailes a los privile-
gios que les posibilitaban la predicaciéon del Evangelio.

El analisis de la discordia entre ambos cleros en el siglo XVII fue abordado hace algin
tiempo por Jonathan Isracl. En opinién de este autor, el enfrentamiento de los seculares
con los regulares, apoyados por sus respectivos aliados, fue la principal tensién que afectd
a la sociedad mexicana de esta centuria. Sefiala que la secularizacién de las parroquias indi-
genas habtia alterado considerablemente el equilibrio del poder social.* Rodolfo Aguitte,
por su parte, ha planteado la idea de que para entender mejor la problematica general del
“siglo de la integracién” nos hace falta estudiar simultineamente el papel de las 6rdenes
religiosas y el de los clérigos. El autor también ha subrayado la necesidad de hacer estudios
compatativos a nivel regional para entender mejor la evolucion del clero.’ Hay un texto
interesante del caso de Yucatan realizado por Adriana Rocher. La autora subraya la impor-
tancia de los vaivenes administrativos ocurridos en esta didcesis en el transcurso del siglo
XVII. Analiza cémo se llevé a cabo la lucha por el poder entre la gobernacion, la didcesis
y la provincia franciscana, asimismo, considera el peso de la participaciéon de los indigenas
en el conflicto.*?

Antonio Rubial estudié la aplicacion del programa de secularizacién durante el siglo

XVII. Este autor expone que en la década de 1640 el obispo Juan de Palafox logré imponer

» Leticia Pérez Puente, E/ concierto imposible. Los concilios provinciales en las disputa por las parroguias indigenas

(México, 1555-1647), passim.
% Jonathan Israel, Ragas, clases sociales y vida politica en el México colonial. .., p. 130.
31

R. Aguirre, “En busca del clero secular...”, p. 192.
2 Adriana Rocher Salas, “Frailes y clérigos en Yucatan. Siglo XVII”, passim.
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el control episcopal en la didcesis de Puebla. El prelado le quité a los regulares muchos
de sus curatos; con esta medida castigd a los frailes renuentes a obedecer sus 6rdenes y de
paso atendi6 el problema de la falta de empleo del clero diocesano. Rubial afirma que la
secularizacién promovida por Palafox tuvo gran impacto en otras didcesis novohispanas;
en cada caso la decision respecto de la transferencia de doctrinas dependié del equilibrio
entre ambos sectores del clero, asi como de las relaciones entre el poder eclesiastico y el
temporal.”®

Leticia Pérez Puente ha subrayado la importancia del siglo XVII en la historia eclesias-
tica novohispana. Ella sostiene que en el arzobispado de México el poder de las 6rdenes
religiosas fue decreciendo en forma significativa a partir de 1668, como resultado de la
consolidacién jerarquica y administrativa de la iglesia metropolitana. Los frailes con admi-
nistracion parroquial fueron sometidos a estricta vigilancia y quedaron sujetos a la autori-
dad episcopal. Segun esta investigadora las parroquias que las 6rdenes religiosas perdieron
a partir de 1753 eran apenas un remanente de su otrora vastisimo poder.**

Rodolfo Aguirre ha hecho aportaciones muy utiles para entender cémo fue evolucio-
nando el clero secular, en especial durante la primera mitad del siglo XVIII. El sostiene
que la posicién de los clérigos habfa mejorado visiblemente gracias al fortalecimiento de
sus instituciones eclesidsticas. En su opinién, cuando Fernando VI ordend el traspaso de
las doctrinas a los seculares, el clero regular estaba ya muy disminuido y se habia acostum-
brado a regular sus acciones por la normativa diocesana ante la vigilancia de los jueces
eclesiasticos.” Afirma que el clero secular contaba con suficientes ministros hablantes de
lenguas indigenas y con la experiencia necesaria para sustituir a los frailes.”® Aguirre apunta
que en 1749 ya eran visibles cambios en el poder de ambos cleros, el nimero de secula-
res habfa aumentado y habia necesidad de abrirles espacios; ademas, la feligresia no india
habia minado la autoridad de los religiosos en los pueblos de indios.”” El autor sefiala que
durante la primera mitad del siglo XVIII el clero secular entrd en un “desfase agudo” entre
la demanda de ocupaciones y las posibilidades de empleo real en los espacios eclesidsticos
existentes. Todo ello generé mayores expectativas para que finalmente se llevara a cabo la

secularizacion de doctrinas.®®

* Antonio Rubial, “La mitra y la cogulla...”, passinm.

* Leticia Pérez Puente, Tiempos de crisis, tiempos de consolidacion..., passim.

* Rodolfo Aguirre, “El establecimiento de jueces eclesiasticos en las doctrinas de indios...”, passinm.
% Rodolfo Aguirre, “La demanda de clérigos ‘lenguas’ en el atzobispado de México...”, passin.

7 Rodolfo Aguirte, “La secularizacion de doctrinas en el arzobispado...”, passin.

*# Rodolfo Aguirre “El clero secular del arzobispado de México: oficios y ocupaciones en la primera

mitad del siglo XVIII”, passin.
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Para Francisco Morales, la real cédula del 4 de octubre de 1749, que ordenaba la transfe-
rencia de doctrinas al clero secular, fue la consumacién de uno de los pleitos eclesidsticos
mas largos de la época colonial. El plantea que el modelo evangelizador establecido por el
clero regular en la Nueva Espafia habia dejado de existir tiempo atras. Para demostratlo, va
dando cuenta de una serie de cambios en el quehacer de los religiosos y en las circunstan-
cias que los rodeaban.”

En referencia al programa de secularizacién borbénico, David Brading es uno de los au-
tores que ha hecho mayor énfasis en la trascendencia del asunto. Sefiala que la Iglesia mexi-
cana habfa alcanzado su apogeo bajo el liderazgo del arzobispo Juan Antonio de Vizarrén y
Eguiarreta entre 1730 y 1747. Pero, precisa, poco tiempo después la Corona dio inicio a un
programa para restringir la autonomia de la Iglesia y apropiarse de sus bienes. Fl considera
que el primer paso en este “asalto general” fue dado en 1749 cuando la Corona ordend
la secularizacién de los curatos que ain administraban las érdenes religiosas; este hecho,
subraya, constituy6 un rompimiento en la historia de la Iglesia en la Nueva Espafia.®’

William Taylor se ha abocado al estudio detallado de la reforma del clero impulsada por
los Borbones y ha prestado especial atencién a la secularizacion de doctrinas. En opinién
de este autor el proposito del programa era centralizar y uniformar la autoridad politica, asf
como supervisar mas de cerca al clero, especialmente al regular. Explica que los regalistas
veian a los religiosos con recelo porque eran demasiado independientes, mantenfan a sus
feligreses indios a distancia de las autoridades reales y tenfan una actitud mds renuente a la
reduccién del papel del clero en la vida publica.*!

José Refugio de la Torre sostiene que la secularizacién de doctrinas fue el instrumento
mas eficaz para lograr el reconocimiento de la catedral como centro religioso-administra-
tivo y del obispo como dirigente indiscutible de su grey. Pero, explica, las secularizaciones
del siglo XVIII iban mucho mas alla, afectaron las bases que sustentaban a las 6rdenes
religiosas en la América espafiola. A su juicio se trataba de un proyecto cuyo fin principal
era reforzar el ascendiente moral y material del clero diocesano. Este autor subraya la ne-
cesidad de tener en cuenta la situacién geografica y la composicion étnica de las doctrinas
para entender las peculiaridades de los procesos de secularizacion en diversas regiones.*

En referencia a los estudios especificos sobre la secularizacién impulsada por el go-

bierno borbénico, la didcesis que ha recibido mds atencién es la de Michoacan. Brading

¥ Francisco Morales, “Seculatizacion de docttinas...”, passim.

David Brading, Una Iglesia asediada. .., p. 78.
W Taylot, gp. cit, p. 119.
José Refugio de la Torre, VVicarios en entredicho. .., passinm.
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plantea que alli el efecto del programa fue mds fuerte en comparacién con cualquier otro
lugar de la Nueva Espafia.*® En su analisis de la gestion del obispo michoacano Pedro An-
selmo Sanchez de Tagle, Oscar Mazin propone interesantes vias de acercamiento al tema
del cambio jurisdiccional. El autor da luces sobre la importancia de analizar cémo fueron
las relaciones entre la autoridad eclesiastica y la temporal en el transcurso de la ejecucion
del programa secularizador; asimismo, estudia la influencia de la politica eclesiastica de la
Corona en la problematica de la didcesis michoacana. Mazin analiza el equilibrio entre los
distintos grupos de religiosos en la diéeesis de Michoacan y atiende también el tema de los
bienes de las 6rdenes.*

Mylene Peron-Nagot describe como se llevé a cabo la secularizacion en la Provincia
franciscana de Jalisco y la respuesta articulada por la orden religiosa.* Por su parte, José
Refugio de la Torre ha profundizado en el analisis de la aplicacion del programa en esta ju-
risdiccién. Este autor revisa las circunstancias especificas en las cuales se secularizaban las
doctrinas y plantea la posibilidad de establecer distintas etapas en la aplicacion del progra-
ma. Respecto a algunas didcesis como Oaxaca s6lo tengo algunas noticias muy generales en
el sentido de que la transferencia de doctrinas se ejecutd con mayor lentitud, al parecer por
falta de clérigos diocesanos para sustituir a los frailes.” Hay noticias un poco mas amplias
de las particularidades del proceso de secularizacién en Yucatan.”’

En el caso de la arquididcesis de México, no existe un trabajo dedicado a darle segui-
miento a las diferentes etapas del proceso de secularizacion de doctrinas en todo su terri-
totrio. Una tesis reciente hace aportaciones respecto a la primera etapa del programa.* Un
libro de Jesus Mufioz se ocupa del asunto en la zona de Querétaro. El texto da a conocer
documentos interesantes para constatar la ampliacién de las atribuciones del arzobispo en
el transcurso del siglo XVII; ademas proporciona datos sobre la transferencia de varias
doctrinas queretanas a los seculares. La secularizacion en la ciudad de México ha sido ob-
jeto de mayor analisis. Su estudio se ha ligado estrechamente al de la creaciéon de la nueva

distribucién parroquial de la capital novohispana.®

 D. Brading, Una Iglesia asediada. .., p. 87.

“ Oscar Mazin, Entre dos majestades. .., passim.

# Mylene Peron-Nagot, “El proceso de seculatizacion de las doctrinas regulares. .., passin.

¥ Véase David Brading, Una Iglesia asediada. . ., p. 85-87.

47 Adriana Rocher Salas, “De doctrinas y parroquias: hacia una geografia eclesiastica del Yucatin colo-

nial”, passim. El objetivo principal del texto es realizar una aproximacién al tema de la construccién de

la tetritorialidad eclesidstica en el Yucatan colonial.

* Marcela Saldafia Solis, Matcela, E/ inicio de la secularizacion de doctrinas. Argobispado de México, 1749-1760,
passin.

Antonio Rubial, “¢El final de una utopia?... El arzobispo Lorenzana y la nueva distribucién parroquial
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Varios autores han mencionado la vinculacién entre la secularizacién y las reformas
borbénicas. Chatles Gibson, por ejemplo, ha apuntado que la contraparte politica del pro-
ceso de secularizacion fue la innovacion de intendente-delegado.” James Lockhart y Stuart
Schwartz dicen que en la politica aplicada por los Borbones espafioles respecto a la Iglesia
se vio la “inconfundible impronta” de la influencia francesa.”’ Estos autores conectan la
secularizacion y las medidas tomadas contra los jesuitas; en ambos casos, opinan, la Corona
buscaba la reduccién de cuerpos considerados demasiado independientes y no sujetos a
responsabilidad. Para Enrique Florescano, el cambio principal que introdujo la politica de
los Borbones fue el de la sustituciéon de un Estado-Iglesia por un Estado laico moderno, re-
gido por los principios de la modernidad ilustrada. Plantea que a fines del siglo XVIII hubo
una progresiva secularizacién del orden social y politico, la educacion, las ciencias, las artes
y las costumbres.” Serge Gruzinski relaciona la secularizacién de doctrinas con la voluntad
de las autoridades civiles y eclesidsticas por moralizar y controlar a la poblacién en sus
comportamientos culturales y econémicos. Este investigador ha analizado como, en este
marco, el Estado espafiol borbonico redefinid su actitud frente a las culturas indigenas.*

Recientemente Clara Garcia Ayluardo ha realizado un estudio sobre la Iglesia novohis-
pana durante la época de las reformas borbénicas.’* La autora aborda brevemente varios
asuntos relevantes. Afirma que la secularizacién de doctrinas y la reorganizacion del terri-
torio parroquial tuvieron un “efecto devastador”. El texto, ademas, se ocupa del andlisis
de otros temas fundamentales para entender los reacomodos al interior del clero, como el
fortalecimiento de la autoridad del obispo. En relacién a la feligresia, revisa la situacién de
las cofradias y las devociones populates.

En mi opinién hay varias cuestiones pendientes para comprender mejor el papel de los
asuntos eclesisticos dentro de las reformas borboénicas. Es frecuente la afirmacién de que
Felipe V y Fernando VI realizaron acciones poco relevantes en relacion a la Iglesia. Segun
Richard Herr los dos primeros Borbones limitaron sus actividades a llegar a un acuerdo

con Roma. Para él los cambios significativos ocurrieron fundamentalmente durante el go-

en la ciudad de México”, passim y Ernest Sinchez Santird, “El nuevo orden parroquial de la ciudad de
México”, passim. Yo esctibi un texto sobre la transferencia de doctrinas en la capital del virreinato, véase
Ma. Teresa Alvarez Icaza, “La secularizacion de doctrinas de indios en la ciudad de México”, passin.

0" Ch. Gibson, op. cit., p. 113.

' Los franceses eran conocidos por su insistencia en lograr mayor autonomia de su Iglesia nacional

respecto del papa, asimismo, la Corona francesa habia reducido los privilegios y el status de los ecle-

siasticos. James Lockhart, y Stuart. B. Schwartz, Awérica Latina en la Edad Moderna. .., p. 323.

Enrique Florescano, “El embate de la Ilustracion”, p. 163-164.

Serge Gruzinski, “La segunda aculturacion...”, passim.

Clara Garcfa Ayluardo, “Re-formar la Iglesia novohispana”, passin.
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bierno de Carlos 11,5 Ultimamente, ha sido abordado con mayores matices la obra de este
monarca: Garcfa Ayluardo sostiene que Carlos III no plante6 una reforma tajante respecto

56

a la Iglesia sino una transformacién sutil al interior del marco tradicional.”® Creo que nece-
sitamos conocer cémo atendieron los diferentes monarcas espafioles las responsabilidades
derivadas de su potestad espiritual para tener una visién mas equilibrada del proceso en su
conjunto.

En el tema de la secularizacién de doctrinas ocurre una situacion andloga. Luisa Zahino
opina que durante el gobierno de Fernando VI la transferencia de curatos fue una medida
reformista, en la misma linea que las disposiciones emitidas a ese respecto desde el siglo XVI.
En cambio, sostiene, bajo el gobierno de Carlos III el asunto tomé mayor relevancia.” Lo
mismo aplica para la arquidiécesis de México: predomina la idea de que el arzobispo Manuel
Rubio y Salinas pudo lograr escasos avances respecto de la transferencia de doctrinas. Segun
Zahino, este prelado estaba decidido a llevar a cabo la separacién de los regulares de las doc-
trinas, sin embargo, no encontré el apoyo necesario en las autoridades civiles, metropolitanas
y virreinales. Al realizar mi trabajo yo pude constatar una actuacién coordinada de los dis-
tintos niveles de autoridad civil y eclesistica en el arranque del programa de secularizaciéon.
Asimismo, pude percatarme del rol protagbnico que tuvo este prelado en la planeacion y
ejecucion de la transferencia de doctrinas a los clérigos diocesanos.

El papel del arzobispo Francisco Antonio Lorenzana como impulsor del programa de
seculatizacién de doctrinas ha sido subrayado por la historiografia; de hecho este petsonaje
ha recibido bastante atencién.”® Luis Sierra Nava, autor de un amplio estudio sobre este
prelado, dedica una parte de su texto a analizar sus acciones en relacién a la transferencia
de curatos.” Curiosamente, el autor expone que Lotenzana fue unicamente cjecutor de
instrucciones superiores; también afirma que las 6rdenes religiosas ya se habian resignado
a la pérdida de sus doctrinas. Patricia Escandén difiere de esta opinién; sostiene que las
ordenes, en concreto los franciscanos, no se habfan conformado; los frailes menores se
dirigieron al virrey y al monarca para apelar, pedir gracias, aplazamientos y expresar sus
quejas.”” En mi investigacion, yo pude confirmar esto ultimo.

Varios autores han sefialado la relaciéon existente durante la gestion de Lorenzana entre

la secularizacién y un proyecto de reforma eclesidstica de mayor envergadura. Teresa Maya

> Richard Herr, Espaiia y la revolucion del siglo X1VTI1, p. 194.
36 C. Garcia Ayluatrdo, gp.cit., p. 234.

57 Luisa Zahino, Iglesia y sociedad en México..., p. 54.

Véase Espaiia y América entre el barroco y la ilustracion (1722-1804). ..., passin.

Luis Sierra Nava-Lasa, E/ cardenal Lorenzana y la iustracion, passin.
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60 Patricia Escanddn, “El arzobispo Lorenzana y la orden de San Francisco”, p.214.
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indica que a partir del gobierno de este arzobispo fue impulsado un proyecto de reforma
cuyo fin era la transformacién de la iglesia en los términos planteados por la ilustracion
catolica.”! Zahino considera que fue durante el mandato de este prelado cuando el traspaso
de los curatos se convirtié en una pieza clave del gran proyecto reformista disefiado por
los ilustrados para la Iglesia americana.” En opinién de Mazin, Lotrenzana concibio la
secularizaciéon como condicién indispensable para emprender la recomposiciéon del clero
diocesano, lo cual llevaba aparejado un amplio programa sociocultural: impulso a la docen-
cia en los seminarios, aumento del nimero de vicarios, ensefianza del castellano, division
de curatos y agregacion de nuevos distritos.”

Yo considero que el traslado de curatos al clero diocesano fue un paso clave para la
transformacion de la Iglesia; en el caso del arzobispado de México intervinieron en la eje-
cucién del programa tres prelados distintos. Me parece necesario sefialar que para entender
mejor la secularizacién de doctrinas y misiones, y su importancia dentro de una reforma
eclesiastica de mayor magnitud, es necesario estudiar en conjunto las acciones de Rubio y
Salinas, Lorenzana y Nufiez de Haro. Dilucidar las acciones de cada uno respecto a la trans-
ferencia de doctrinas y misiones es una de las metas principales de este trabajo.

El tema del alcance que tuvo el programa de secularizacién ha recibido atencién de di-
versos investigadores. Segun Brading, la Corona logré éxito en su aplicacion: las doctrinas
fueron secularizadas y los pequefios prioratos rurales fueron suprimidos. Mazin explica que
existi6 una relaciéon entre la transferencia de doctrinas a los seculares y la reorganizacion
de la estructura parroquial, pero, aclara, los resultados de ello en las diversas didcesis novo-
hispanas fueron dispares. Nancy Farriss sostiene que la politica de secularizacién logré sus
objetivos sélo en forma parcial. Hablando del caso de Jalisco, la autora expone que la falta
de sacerdotes seculares dispuestos o capaces de vivir de las rentas miserables de las nuevas
parroquias obligd al gobierno a limitar el programa y a regresar algunas parroquias secula-
tizadas a las 6rdenes religiosas.* Segiin Lockhart y Schwartz la politica otigind numerosos
cambios Unicamente en las regiones mas présperas, en donde habia una numerosa reserva
de sacerdotes seculares que deseaban obtener los relativamente lucrativos beneficios exis-
tentes. No obstante, afirman, en las zonas periféricas las 6rdenes siguieron en buena medi-
da ocupando los mismos puestos, pues no habia nadie dispuesto a sustituirlos.”® Creo que

hace falta tener més estudios detallados de la situacién particular de cada didcesis, saber

1 Teresa Maya, Reconstruir la iglesia. . ., p. 41.

62 L. Zahino, op. cit., p. 53.

© Oscar Mazin, “Reorganizacion del clero secular...”, p. 77.

¢ Nancy Fartiss, La Corona y el clero en el México colonial 1579-1821..., p. 29.
6 J. Lockhart y S. Schwartz, gp. ¢it., p. 324.
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cémo era la relacidn entre las autoridades civiles y las eclesiasticas, la posicién que ocupaba
cada rama del clero, cémo estaba conformada la feligresia y cémo fue aplicado en cada de-
marcacion el proceso de secularizacién impulsado por los Borbones para poder hacer una
evaluacion de la situacion general.

Acerca de los cambios provocados por la trasferencia de doctrinas, Teresa Maya afirma
que la secularizacion es paralela al resurgimiento del celo misionero en el norte de la Nueva
Espafia:*® Brading, por su parte sostiene que en lo referente a convencer a los frailes de
irse a las misiones del norte el programa fue menos efectivo.” Hasta donde sabemos la
situacién fue variable: Francisco Morales plantea que no hay registro de doctrineros de la
provincia franciscana del Santo Evangelio convertidos en misioneros;*™® en cambio, en la
provincia de Santiago de Jalisco la actividad misional tomé nueva fuerza.”” Es necesatio
contar con més informacién para tener mayor claridad respecto de esta cuestion.

Un asunto que ha despertado cierta polémica ha sido el de la reaccién de los feligreses
ante la transferencia generalizada de doctrinas a los seculares. Segun Gibson el programa
se realizd en una atmdsfera de hostilidad o indiferencia indigena.”” Varios autores han
realizado sefialamientos en otro sentido: Lopetegui y Zubillaga comentan que los traspa-
sos se hacfan “con honda pesadumbre de los feligreses”.” En opinién de Florescano el
proceso fue muy resentido por las comunidades indigenas; sostiene que decenas de pue-
blos protestaron y se rebelaron al quedar prohibidos cultos y ceremonias anteriormente
respetados.” Segun Serge Gruzinski los indios solian tomar partido por los miembros
del clero regular; en ocasiones hasta llegaron a expresar con violencia su malestar y su
disgusto, si bien, reconoce, los casos extremos fueron la excepcién.” Brading opina que la
secularizacién debilit6 la devocion populat.” Taylor comenta que las transferencias se rea-
lizaron sin problemas mayores, pero sefiala que la medida pudo causar decepcién y otros
sentimientos entre los feligreses porque los curas seculares pudieron ser considerados mas
remotos y hasta inaccesibles.” En mi investigacién yo encontré que los habitantes de las

doctrinas no se opusieron de manera sistematica al cambio de ministros, pero si llegaron

6 T. Maya, op. cit, p. 229.

7 D. Brading, “Iridentine Catholicism...”, p. 11.

Francisco Morales, “Mexican society and the Franciscan Order in a period of transition...” p. 336.
J. de la Torre, gp. cit., passim.

" Ch. Gibson, op. ¢it., p. 114.

' Le6n Lopetegui y Félix Zubillaga, Historia de la Iglesia en la América esparnola. .., p. 863.

™ E. Flotescano, op. cit., p. 164.

7 Serge Gruzinski, E/ poder sin limites. .., p. 181.

™ D. Brading, Una Iglesia asediada, p. 172.

> W. Taylor, ap. cit., p. T42.
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a mostrar inconformidad ante algunas de las medidas puestas en marcha por los nuevos
curas diocesanos.

Un asunto que me preocupd a lo largo de la investigacion fue reflexionar acerca de la
evolucion del esquema de separacion de republicas en su componente religioso. Juan Car-
los Estenssoro ha hecho algunos planteamientos que me parecen atendibles para abordar
este tema. Hste autor sostiene que el bautismo abria las puertas de la Iglesia a los indios,
pero, afirma, tras ese paso definitivo la integracién cambiaba de velocidad para nunca com-
pletarse. Sefiala que el elemento religioso estaba profundamente intrincado con la cons-
truccion y consolidacién de la categoria de indio. La justificacion de la conquista y de la
situacién colonial era la conversion de la poblacién nativa y su mantenimiento en la fe; por
esa razén la Iglesia colonial no darfa jamds su labor por concluida.” Creo que debe anali-
zarse en qué medida la secularizacién de doctrinas implicaba un replanteamiento de esta
idea, si superar la etapa de las doctrinas significaba dejar de considerar a los indios como
conversos y concebirlos como cristianos. En mi opinién, a partir de la secularizacién de
doctrinas y misiones se pondria en revision el peso del elemento religioso como factor de
diferenciacién de este sector de la poblacion.

Ha llegado el momento de explicar las caracteristicas de mi trabajo. Esta investigacion
pretende contribuir a la formacién de una imagen de conjunto acerca del proceso de trans-
ferencia de doctrinas en la arquidiécesis de México. Para empezar me fue preciso esclarecer
cudles curatos administraba cada sector del clero antes del inicio del programa, asunto
que no habia sido abordado de manera especifica por otros investigadores. Una vez ubi-
cados los pueblos en manos de franciscanos, agustinos y dominicos me aboqué a la tarea
de intentar encontrar la fecha precisa del cambio jurisdiccional. No se traté de una labor
sencilla. La primera fase de la bisqueda me dediqué a localizar los expedientes referentes
especificamente al proceso secularizador, los cuales estan dispersos en distintos fondos
documentales del Archivo General de la Nacién. Pude reunir una muestra representativa,
si bien muy parcial respecto del total de pueblos de la demarcacién. En esos casos pude
datar con plena certeza la salida de los regulares. Asimismo, los documentos encontrados
me dieron ocasién para conocer cudl era el procedimiento usual seguido, cudles tramites se
efectuaban y quiénes intervenian. Para encontrar la fecha de las demas transferencias acudf
a una gran variedad de fuentes: papeles inquisitoriales, de matrimonios, documentos del
arzobispado y de las 6rdenes religiosas. A veces corti con suerte y pude encontrar datos
bastante precisos, pero en otras ocasiones sélo me fue posible ubicar el afio de manera

aproximada. De cualquier modo, me fue posible construir una cronologia suficientemente

¢ Juan Catlos Estenssoro, Del paganismo a la santidad..., p. 141-142.
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confiable; sin embargo, es probable que el hallazgo de nuevos documentos lleve a la nece-
sidad de hacer rectificaciones en el futuro.

La consulta realizada me permitié conocer muchos aspectos del proceso de seculari-
zacion, asf como entender el papel desempenado por los diversos actores: las autoridades
politicas, los diversos arzobispos, las 6rdenes religiosas, el clero secular y la feligresia. La
mayor disponibilidad de documentacién acerca de los franciscanos hizo posible conseguir
datos abundantes sobre esta orden religiosa y su relacioén con los otros sectores estudiados.
En cambio tiene muchas limitaciones la informacién que ofrezco respecto de los agustinos
y los dominicos. También consulté fuentes que me permitieron tener un acercamiento a la
situacion del clero secular y del episcopado. Creo que el trabajo ofrece algunas aportacio-
nes para conocer mejor el funcionamiento de la Iglesia en la arquididcesis en el periodo
de estudio. Respecto a las reacciones de la feligresia, algunos expedientes mas prolijos me
dieron oportunidad de vislumbrar cémo la transferencia podia ser ocasion de conflictos;
aparecieron entonces enfrentamientos y negociaciones interesantes.

Finalmente describiré el contenido de los capitulos de la tesis. El primer capitulo del
trabajo esta dedicado a analizar los procesos de larga duracién que conducen a la seculari-
zacion en el arzobispado de México. Inicio con una explicacién a grandes rasgos de la evo-
lucién de la politica eclesiastica espafiola. Luego expongo, de manera mas detallada, varias
opiniones prevalecientes acerca del clero regular durante la centuria ilustrada en los circulos
oficiales, las cuales sirvieron como sustento a la Corona para poner en marcha el programa
de secularizacién de doctrinas en sus dominios indianos. En el siguiente apartado describo
quiénes eran los ministros a cargo de los indios en la arquididcesis de México. Para ello,
voy describiendo la evolucién histérica de los mendicantes, los clérigos y los arzobispos y
la interaccién entre todos ellos a partir del periodo fundacional de la Iglesia novohispana
hasta mediados del siglo XVIII. A continuacién incluyo un listado de las parroquias en
manos del clero secular y de las doctrinas administradas por cada orden religiosa en 1746.
Esto permite precisar cudl era la situacion jurisdiccional en la arquididcesis mexicana antes
del arranque del programa de secularizacién. La dltima parte del capitulo esta dedicada a
exponer los rasgos especificos de la atencién espiritual dirigida a la poblacion indigena y
a explicar el desarrollo de algunos aspectos de la religiosidad de este sector de la feligresia
hasta mediados del siglo XVIII.

Con ¢l fin de detectar la dinamica peculiar de la secularizacién de doctrinas impulsada
por los Borbones en el arzobispado de México, me parecié necesario abordar los aspectos
estudiados en el primer capitulo en forma sincrénica. Es decir, ir viendo la interrelacién

entre las medidas dictadas por la Corona, la actuacién del arzobispo en turno, el papel de
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las autoridades virreinales, la reaccién de las 6rdenes religiosas, los reacomodos en el clero
secular y la respuesta de la feligresia ante los cambios. Para poder dar cuenta del proceso
decidi usar un esquema cronolégico. Convencida del papel determinante desempenado
por los arzobispos para la puesta en marcha del programa de transferencia de doctrinas
dividi esta parte en tres capitulos, dedicados a los prelados involucrados en el asunto. Esta
estrategia me permitié ir ubicando los casos especificos de secularizacién en el contexto
correspondiente y me dio la oportunidad de profundizar en algunos de ellos. Asimismo, me
ofreci6 la posibilidad de descubrir los ritmos de aplicacién del programa.

En los capitulos dos, tres y cuatro realizo un analisis de lo ocurrido en relacién a la secu-
larizacién de doctrinas en la arquididcesis de México durante la prelacia, respectivamente,
de Manuel Rubio y Salinas (1749-1765), Francisco Antonio de Lorenzana (1766-1771) y
Alonso Nufiez de Haro (1772-1789). Rubio y Salinas fue el impulsor inicial del programa y
se ocupo de €l durante toda su gestidn; en este caso encontré variaciones importantes que
me llevaron a separar el proceso en dos etapas diferenciadas (1750-1756 y 1757-1765). Lo-
renzana estuvo al frente de la arquidiécesis durante un lapso temporal mas breve, retoméd
el asunto de las transferencias en cuanto ocupé la mitra y lo atendié en forma constante
hasta su salida de la sede metropolitana. A Nufiez de Haro le tocé concluir el cambio admi-
nistrativo de los curatos; este arzobispo tuvo un periodo de gobierno muy largo, yo reviso
unicamente los aflos de su mandato durante los cuales se hizo cargo de la transferencia de
doctrinas y misiones. En estos tres capitulos examino la relacién existente entre la seculari-
zacién y algunos temas clave atendidos en forma especifica por los prelados estudiados: la
politica lingtifstica, las cofradias y la reorganizacion del territorio de los curatos, entre otros.

En el capitulo cinco analizo el impacto del programa de secularizacién en diversos am-
bitos. En los distintos temas abordados procuro explicar con mayor profundidad algunos
elementos de la evolucién de largo plazo, después analizo las implicaciones de algunos de
los sucesos relevantes ocurridos durante el periodo 1749-1789. En primer lugar me ocupo
de explicar cémo resultaron afectadas las 6rdenes religiosas por el abandono forzado de las
tareas doctrinales y como se vio alterado su funcionamiento y prestigio por la agudizacién
de varios problemas que les dificultaban el cabal cumplimiento de sus reglas. Después ex-
plico el proceso de consolidacién del poder episcopal, en particular durante la gestién de
los tres prelados referidos. Luego expongo varios aspectos en los que se muestra el fortale-
cimiento del clero secular y como impacté el programa de secularizacion en la organizacion
del territorio del arzobispado. Finalmente, me dedico a examinar como vivio la feligresia
diversas situaciones derivadas del cambio de ministros y la relacién entre la secularizacién y

el impulso de mayores medidas de control sobre sus expresiones devocionales.
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La secularizacién de doctrinas y misiones constituyé un parteaguas en la historia ecle-
siastica novohispana. Estoy convencida de que el estudio de este tema es necesario para en-
tender cambios importantes cuyo eco aun puede ser percibido en el presente. Este trabajo
propone una ruta para darle seguimiento a varios momentos que resultan particularmente

relevantes para entender tal proceso.
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Capitulo 1 El largo camino
a la secularizacion
en el arzobispado de México

“Hay en esta comarca y tierra aqui sefialada muchos monasterios de las Ordenes de Sancto Domingo y
Sant Agustin, aunque todos ellos, a lo menos en el término aqui descrito de sierra a sierra, no son tantos
como los de Sant Francisco, ni estan sino en pueblos pequefios 6 medianos, porque nuestros frailes, 4
causa de haber sido los primeros que vinieron 4 estas partes y plantaron la fe en esta Nueva Espafa toda,
fundaron sus monasterios en las ciudades y pueblos mas principales della. Hay también clérigos en mu-

chos pueblos de indios...”"

I LLas autoridades:
la evolucion de la poh’tica eclesiastica espaﬁola

En la peninsula ibérica la potestad espiritual era parte fundamental del poder politico. El
rey ejercia su autoridad sobre asuntos relativos a la Iglesia desde tiempos lejanos.” Segun la
tradicién romana el emperador Teodosio I tenfa entre sus atribuciones la supervision de la
ortodoxia de los obispos, la promulgacion de leyes y la proteccién al clero. En 438 el em-
perador Teodosio 11 publicé el Codigo de Teodosio, el cual reunfa todas las leyes emitidas

desde que el cristianismo fuera reconocido como una de las religiones del imperio. Luego en

Y Cddice franciscano, p.5.

2 Los antecedentes ibéricos de la doble potestad del rey los desarrolla Oscar Mazin en un interesante
texto que busca contrarrestar la idea de la importancia exclusiva de las bulas papales como origen de
las atribuciones de la Corona espafiola en asuntos eclesidsticos. Véase Oscar Mazin “El poder y las
potestades del rey: los brazos espiritual y secular en la tradicién hispanica”, passin.
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el Cédigo Justiniano, en 533, el basileos asumi6 funciones como la convocatoria de concilios,
el resguardo del clero y el castigo a los herejes. En el monarca se fundian el cardcter imperial
y el sacerdotal como dos funciones de su investidura. Segin la tradicién visigotica solo al rey
le incumbia la ortodoxia del pueblo. En 646 Recesvinto promulgé el Libro de los Jueces. En
éste los monarcas ibéricos se presentaban como defensores de la fe, vicarios de Dios y res-
ponsables de la salvacion de sus stubditos. Por todo ello fueron los reyes quienes encabezaron
las campafias de reconquista.

Por otro lado, en la Alta Edad Media el poder de la Iglesia se fue consolidando alrededor
del papa. Para el siglo XI se le atribuye al pontifice la “omnimoda potestad”. En los siglos
subsecuentes el papa luché por mantener autonomia frente a los monarcas, en algunos pe-
riodos tuvo éxito; en otros, la institucion del papado enfrenté fuertes crisis. Para la época del
renacimiento el pontifice habia recuperado gran parte de su poder3 y estaba en condiciones
de ¢jercer funciones de arbitraje en la expansion europea.

Hacia fines del siglo XV Espafia contaba con una importante influencia en la Santa Sede.
La situacion en el oriente de Europa, amenazado por la invasion turca, facilitaba las concesio-
nes pontificias que significaran frenar las invasiones a territorios cristianos. En pleno avance
sobre Granada los Reyes Catdlicos enviaron a un representante a Roma para que gestionara
el patronato4 sobre las tierras recientemente conquistadas. Las bulas Provisionis Nostrae del
15 de mayo de 1486 y Dum ad illam del 4 de agosto de 1486 le concedieron a la Corona el
patronato real en Granada y Canarias. Por esta via el monarca adquirfa el derecho de designar
a quienes ocuparfan los beneficios eclesiales. El derecho de presentacion se reafirmé por
medio de la bula Orthodoxae fidei del 13 de diciembre de 1486. LLa experiencia granadina se
convertitfa para la Corona espafiola en un precedente muy util para articular una estrategia
analoga en el escenario indiano.

A partir de 1493 Hspafia recibié del papa Alejandro VI un conjunto de prerrogativas que
le concedian dominio legitimo sobre los territorios indianos.5 I.a bula Inter cactera del 3 de
mayo de 1493 otorgaba a los reyes de Castilla la soberania sobre las tierras descubiertas y
por descubrir. La bula Eximiae devotionis del 3 de mayo de 1493 equiparaba a los monarcas

3

Francisco Morales, “La Iglesia de los frailes”, p.16.
*  El patronato es, segun el Derecho Canénico, «la suma de privilegios, con algunas cargas, que competen
por concesién de la Iglesia a los fundadores catélicos de iglesia, capilla o beneficio, o también a aquellos
que tienen causa con ellosy Leén Lopetegui y Félix Zubillaga, Historia de la Iglesia en la Amiérica espasiola.
Desde el Descubrimiento hasta comienzos del siglo XIX, p. 124.

Ya habia precedentes de la intervencién pontificia para atribuir los reinos en manos de infieles a un
seflor cristiano para establecer su soberania y dar entrada a la Iglesia con el fin de posibilitar la salvacion
de esos pueblos. Entre 1344 y 1493 Portugal obtuvo del papado tres bulas que establecieron el régimen

de sus conquistas africanas.
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castellanos con los portugueses en lo referente a derechos y deberes en torno de la evan-
gelizacion. La bula Inter cactera del 4 de mayo de 1493 repetia la concesion de soberania y
trazaba una linea de polo a polo, cien leguas al oeste de las Azores, dando a Castilla la sobe-
ranfa sobre el océano y las tierras al occidente de la misma y a Portugal el dominio sobre lo
que quedaba al este. Por el Tratado de Tordesillas, firmado el 7 de junio de 1494, la linea se
trasladé a 370 leguas al oeste de Cabo Verde. La bula Piis Fidelium del 26 de junio de 1493,
a peticién de los reyes, designé a fray Bernardo Boyl vicario papal en las Indias occidentales
y le encarg6 la direccién de la empresa evangelizadora. Le fueron conferidas diversas facul-
tades como trasladarse a Indias, administrar sacramentos y la autoridad para erigir iglesias y
monasterios. Después fue abandonado el plan de designar vicarios papales y la realizacién de
la labor misionera pasé a manos de los religiosos mendicantes. En 1504 la Corona solicit6
del papa la creacion de las primeras didcesis en las Indias. Julio II emitié la bula Illius fulciti
en noviembre, pero sin hacer referencia al patronato ni a la concesiéon de diezmos. Fernando
se nego a ejecutarla y mandé a su embajador que insistiera ante el papa para que se echara a
andar en forma adecuada el sistema diocesano. El 3 de julio de 1508 Julio II le otorgé a la Co-
rona el patronato indiano mediante la bula Universalis Ecclesiae, poco después la concesion
de diezmos fue confirmada con otra bula Eximiae devotionis en 1510.6

En sintesis, el ejercicio del real patronato por parte de la Corona espafiola se sustentaria
en su propia tradicién de ejercicio de la autoridad en el terreno eclesiastico, se afianzatia por
la reciente conclusién del proceso de la reconquista y proporcionaria la via a través de la cual
podria cumplirse con el compromiso adquirido con el papado de promover la accién misio-
nera en las Indias.

Cuando los espafioles lograron establecer su dominio en el territorio mesoamericano se
abrieron posibilidades para iniciar el trabajo misional a gran escala. En 1521 los franciscanos
Clapién y de Angelis obtuvieron de Ledn X la bula Alias felicis por la cual se les encomen-
daba una mision en Indias ninguno de esos dos religiosos pasé a América, el documento no
tuvo efecto. Bl 9 de mayo de 1522 Adriano VI promulgé el breve Exponi Nobis, conocido
comunmente como bula Omnimoda; por este medio designé a los mendicantes para encat-
garse de las nuevas misiones. Podfan pasar a tierras indianas los religiosos elegidos por sus
superiores si eran idéneos y gratos al monarca. Los mendicantes quedaban facultados para
desempefiar tareas sacramentales y pastorales; gozaban de amplias atribuciones, especialmen-
te en los lugares donde no habfan sido nombrados obispos. En los primeros tiempos el clero

regular, con el apoyo de la Corona espafola, pudo ejercer un papel hegemonico.

¢ Ellistado y explicacién de las bulas procede del texto de Albetto de la Hera, Iglesia y Corona en la América

espariola, passinm.
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La conclusion del Concilio de Trento, en 1563, pareci6 abrir la ocasion para regularizar la
situacion de la Iglesia indiana con medidas de gran amplitud. El papa y el rey de Espafia mi-
dieron fuerzas; ambas partes debieron moderar sus propuestas mas radicales,” pero, a fin de
cuentas, en Indias preponderé el poder del monarca espafol. Felipe 1T tuvo un papel crucial
para fortalecer el control de la autoridad real. En 1568 convocé a una Junta Magna para que
analizara los principales problemas eclesidsticos americanos y revisara la politica general.® En-
tre los principales temas de discusién se encontraban el patronato, los diezmos, la autoridad
de los obispos y la designacion de comisarios generales en Madtid pata las 6rdenes.’

Para formalizar las atribuciones del patronato fue emitida una real cédula fechada el 1° de
julio de 1574. En este documento se exponian los titulos que le daban sustento, el ambito de
aplicacion y los derechos especificos del monarca. El rey invocé como titulo principal para
legitimar el ejercicio de su autoridad sobre la Iglesia indiana el derecho de descubrimiento y
conquista; la concesion papal era utilizada como un elemento para reforzar el poder real. Las
facultades patronales le permitian al monarca espafol la presentacion de candidatos para los
oficios eclesidsticos en Indias, la percepcion y distribucion de diezmos, la fijacidon de limites
diocesanos, el control de las facultades de los superiores religiosos y la intervencion en los
conflictos entre obispos y 6rdenes. También obtuvo facultades que posibilitaban la actuacion
de tribunales civiles en materias de fuero religioso, el extrafiamiento de clérigos, la interven-
cién de las rentas de vacantes, la vigilancia de las predicaciones, la limitacion del derecho de
asilo y de las visitas de los obispos a la Santa Sede, asi como el control de informacién sobre
las di6cesis que era enviada a Roma. Ademds, la Corona obtuvo el derecho de que los docu-
mentos papales tuvieran que pasar por el Consejo de Indias y logté el control de los concilios
provinciales y diocesanos. Todo esto le permitié al rey espafiol un poder extensisimo en asun-
tos eclesiasticos y dejo al papa sin canales directos de intervencion en Indias.

Los pontifices de esta época reforzaron la dignidad del papado e hicieron esfuerzos por lo-

grar uniformidad en la vida eclesistica;'’ sin embargo, su actitud frente al Patronato indiano

7 Felipe IT planteé que debia ser nombrado un patriarca, dependiente de la Corona, que estuviera a

cargo de todos los asuntos eclesisticos indianos. Pio V pretendié establecer un nuncio papal en Indias.
El examen de las minutas y acuerdos de la Junta Magna revela que al ocuparse de asuntos de gober-
nacién espiritual a cada paso salfan a relucir preocupaciones hacendarias. Enrique Gonzélez Gonzilez,
“La definicién de la politica eclesiastica indiana” p. 153. Las instrucciones entregadas a Martin En-
riquez, designado para ejercer el gobierno de la Nueva Espafia, y a Francisco de Toledo, nombrado
virrey del Pert, estuvieron muy ligadas a esta Junta. L. Lopetegui y F. Zubillaga, op. ¢it., p. 512-513.
Unicamente los franciscanos nombraron un Comisario General de Indias.

Son conocidos como “los papas de la reforma”: Pio V, Gregorio XIII, Sixto V y Clemente VIII. Como
parte de los esfuerzos de Roma por ejercer un mayor control sobre la Iglesia universal se encuentran la
emisién del Misal romano en 1570 y del Ritual romano en 1614.
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fue complaciente. Parecia dificil sostener otra postura cuando Espafia era la gran esperanza
del catolicismo."" Mas adelante, con el establecimiento de la Congregacién de Propaganda
Fide, el papado buscé recuperar terreno. El pontifice pretendié ejercer la coordinacién del
trabajo misional desarrollado por el clero regular en las tierras de misién, con lo cual intenta-
ba hacer contrapeso al patronato real.

En realidad con el paso del tiempo el poder del monarca espafol sobre la Iglesia indiana se
fue ampliando atun mas." La concesién de derechos por la Santa Sede fue usada como base
para la elaboracion de una tesis segun la cual los reyes de Espafia se constitufan en vicatios
del pontifice. Los creadores originales de la tesis vicarial fueron los religiosos; el franciscano
Juan Focher estableci6 la base doctrinal en 1574." Las 6rdenes buscaron el apoyo de la auto-
ridad regia para conservar los privilegios que les habfan sido concedidos por el papado. Por su
parte, los obispos afirmaban que las prerrogativas de los frailes debfan ser suprimidas porque
habfan dejado de tener razén de ser; el asunto fue discutido con especial vehemencia en la
Nueva Espafia. En aras de mantener el equilibrio, la Corona sostuvo una politica variable,
resultado de un complejo juego de poder, en ocasiones emitié disposiciones que confirma-
ban los derechos de las 6rdenes religiosas en Indias, pero también formulé medidas que los
limitaban.

En el siglo XVII el jurista Juan de Sol6rzano y Pereyra le dio su forma definitiva a la teorfa
vicarial. Sostenia que la gobernacion eclesiastica era la primera en el cuidado y atencién de
los reyes, pues, decia, “con este cargo y condicion” les habian sido concedidas las Indias por
la Santa Sede. Solérzano citaba, asimismo, que los derechos patronales los habia adquirido la
Corona espafiola por el descubrimiento y conquista, asi como por haber sufragado la edifica-
cién y dotacion de las iglesias del Nuevo Mundo.'. En su opinién el papa habia delegado al

rey de Espafia poder disciplinar sobre los asuntos eclesidsticos indianos en lo econémico, lo

11

Ismael Sanchez Bella, Iglesia y Estado en la Amiérica espasola, p. 103.
2 Para Giménez Fernandez el desarrollo del patronato llevé a la conformacién de un nuevo modelo: el
vicariato. Segin Leturia y Egafia el patronato serfa s6lo un primer estadio en el desarrollo del vicariato. A.
de la Hera, Iglesia y Corona, p. 351. Puede verse la obra de Antonio de Egafia, La feoria del Regio Vicariato Es-
paiiol en Indias. Lopetegui afirma que el enorme cumulo de privilegios de que gozaban los reyes de Espafia
en sus dominios americanos tebasaba la nocién comun de patronato, por lo cual poco a poco comenzé a
tomar forma la teorfa del vicariato regio de Indias. F. Lopetegui y L. Zubillaga, gp. cit, p. 133.

Juan Focher sostenfa que el rey como delegado del papa actuaba en nombre de éste y con el mismo
efecto juridico. De ello se derivaba el goce de amplias facultades cuyo cumplimiento habfa encargado a
los mendicantes. Otros religiosos relevantes para la conformacion del concepto del vicariato fueron fray
Manuel Rodriguez, fray Luis de Miranda y fray Jeronimo de Mendieta. También estaba presente la idea en
los virreyes de inicios del XVII, como el marqués de Montesclaros. Paulino Castafieda, “Los franciscanos
y el regio vicariato”, p. 317-368.

" Juan de Solérzano y Peteyra, Politica indiana, tomo IV, 11, p. 4.

La secularizacion de doctrinas y misiones en el arzobispado de México (1749-1789) 31



jurisdiccional y lo contencioso. Por ello, el monarca podia abarcar la totalidad de las materias
encomendables a seglares que no requitieran potestad de orden' ni se refirieran al dogma. La
Sagrada Congregacion de Propaganda Fide expresé su condena a las ideas vicarialistas. No
obstante, en Espafia la teotia siguié desarrollindose.'®

Todo esto sirvié como precedente a la mas avanzada tesis regalista que surgi6 en el
siglo XVII y se consolidé en el XVIII. Bajo los Borbones los principios regalistas se
aplicaron con mas rigor, la diferencia radicé en la forma imperiosa como se condujo el
poder civil frente al eclesidstico.'” La Corona espafiola no renuncié a los titulos tradi-
cionales, las bulas, pero busc6 ampliar su autoridad sobre la Iglesia por nuevos caminos,
mas ligados a la esfera civil. La doctrina regalista postulaba que los monarcas tenfan
facultades de gobierno sobre las materias eclesidsticas no en virtud de concesiones
pontificias sino con base en su propia condicién de soberanos. El poder real se pre-
sentaba como emanado directamente de la autoridad divina. Es pertinente mencionar
la influencia del jansenismo, el ejemplo francés, asi como el influjo de la Tlustracién.'®
De cualquier modo la Corona espafiola siguié buscando establecer acuerdos favorables
con Roma.

El regalismo hispano'® se oponia a la centralizacion romana, pero no intentaba rompert la

1 20

unidad de la Iglesia ni anular la soberanfa pontificia sobre el plano de lo espiritual.” Por la

15

La Iglesia ejerce una doble potestad: de orden (relativo a la administracién de sacramentos) y de jurisdiccion
(rige a los fieles en el plano religioso, puede ser de fuero externo, referente a las relaciones sociales, o de fuero
interno, relativo a la conciencia.) Por la ordenacion se confiere al clérigo autoridad para ejercer funciones sa-
gradas; comprende las 6rdenes menores y mayores. Manuel Teruel, [ocabulario basico de la Igesia, p. 262y 382.

Dominguez Ortiz explica que en el siglo XVII hubo motivos de tensién entre la Corona espafiola y el
papado. Véase Antonio Dominguez Ortiz, “Regalismo y relaciones Iglesia-Estado en el siglo XVII”, p.
88. La obra de Solérzano fue incluida en el Indice romano de obras prohibidas, pero continué circulando
por los territorios del impetio espafiol y tuvo gran influencia. I. Sanchez Bella, p.ciz., p. 98.

7 1. Sanchez Bella, op. cit, p. 41.

% Alberto de la Hera, Igkesia y Corona..., p. 407. Para Tedfanes Egido es impropio definir los elementos del
regalismo cono jansenistas. Subraya entre sus rasgos principales el episcopalismo, la resurreccion del eras-
mismo, programas de reforma y la hostilidad contra los jesuitas. “El regalismo y las relaciones Iglesia-Estado
en el siglo XVIIT”, p. 137. Me parece que es ttil aplicar la distincién de Antonio Mestre. El dice que el “jan-
senismo teoldgico” entrafia principios doctrinales sobre la gracia y la predestinacién, ademds de actitudes
morales rigoristas e ideas politico-temporales que irdn evolucionando. Pero, sefiala, en Espafia se les decia
jansenistas a quienes defendiendo los derechos episcopales se declaraban conciliaristas, negaban la infalibili-
dad del papa, reducian la potestad de Roma al campo espiritual, a los que defendfan una moral rigorista o se
oponian a los jesuitas. Véase Antonio Mestre Sanchis, “Religién y cultura en el siglo XVIII espafiol”, p. 646.
Segtin Teofanes Egido la Iglesia en la que se piensa es la de las libertades visigéticas, pero mitificada hasta
extremos idilicos, vertebrada en torno a tres elementos: los concilios nacionales, el rey (con papel prota-
g6nico) y los obispos, sin la intervencién directa de Roma. T. Egido, gp.cit., p. 144.

2 Alberto de la Hera, “El regalismo espafiol en Indias...”, p. 11.
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aplicacion del regalismo se daba un forcejeo contante entre la potestad real y la pontificia en
muchos asuntos donde conflufa la jutisdiccion civil con la eclesidstica.?! La cutia se quejaba
de la intromisién constante en la vida interna de la Iglesia, de la fiscalizacién de documentos
y de los recursos de fuerza.” El poder civil denunciaba el trafico de reservas y beneficios, las
conflictivas dispensas mattimoniales y las invasiones jurisdiccionales.”” No obstante, muchos
conflictos fueron solucionados por la via diplomatica.

En la practica, el regalismo no alcanzé nunca los niveles que en la teoria propugnaron
sus expositores y defensores. En el siglo XVIII los reyes espafioles siguieron llamandose
vicarios papales y refiriéndose a las bulas alejandrinas como fuente de su poder en el
ambito religioso en Indias.** Segun parece, el regalismo espaifiol se veria en la necesidad
de mantener un dificil equilibrio: por una parte segufa afirmando la validez de la dona-
cién pontificia, por la otra buscaba atribuir la direccién de la Iglesia indiana al monarca
mediante un derecho mayestatico.”

Los diversos monatcas que ocuparon el trono espafiol en el Siglo de las Luces llevaron a
cabo una evaluaciéon cuidadosa de la situacién imperante en los asuntos eclesiasticos, lo cual

proporcionaria elementos para llevar a cabo cambios trascendentes.

La revisién de la situacion eclesidstica
en el siglo X1V'1I1

En el transcurso del siglo XVIII, en la peninsula ibérica, las autoridades civiles emitieron una
serie de disposiciones encaminadas a lograr una mayor subordinacion de la Iglesia al poder
real. El papel que debia desempefiar cada rama del clero fue revisado. I.a Corona decidié
convertir al clero secular en una especie de cuerpo de funcionarios al servicio de la politica
reformista ilustrada. Los clérigos debian realizar actividades consideradas utiles, tales como el
fomento de bibliotecas, obras publicas y hospitales, la creacion de catedras y la impresion de
obras. Muchos de los miembros del bajo clero se sumaron entusiastas a instituciones de corte

ilustrado, como las Sociedades Econémicas. Para favorecer las aspiraciones del clero parro-

' A. Dominguez Ottiz, gp. ¢it., p. 120.

% Se le daba ese nombre al recurso que podia interponer la persona que se sentia agraviada por un tribunal
eclesidstico ante un tribunal superior del rey; estaba relacionado con el ejercicio del patronato. Véase Abe-
lardo Levaggi, “Los recursos de fuetza en el derecho indiano”, [wwwijuridicas.unam.mx/publica/librev/
rev/hisder/cont/4/.../est8.pdf]

» T. Egido, op. ait., p. 128.

* En la Real Cédula del 14 de julio de 1765 Catlos III se proclamé “Vicario delegado del Pontifice”. Anto-
nio de Egafia, Ia teoria del Regio Vicariato Espariol en Indias, p. 256.

% Detivado del ¢jercicio de la autoridad real, la cual incluia potestad sobre los asuntos espitituales.
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quial fue puesto en marcha un plan beneficial: los obispos debfan asignar a cada parroco una
congrua minima; ademas, fueron creados seminatios para elevar su nivel de preparacién.®

En contraste, los ilustrados dirigieron sus criticas a los miembros del clero regular: los
acusaron de impulsar el fanatismo; asimismo, los criticaron acremente por asuntos como
relajacion y pugnas internas. En su opinioén, los frailes constitufan una carga para el pueblo,
pues no le ofrecfan servicios equivalentes a la magnitud de las rentas y limosnas que perci-
bian. Uno de los asuntos que mas molestaba a los regalistas era que los regulares procuraban
mantenerse exentos de la autoridad episcopal. Ademas, les provocaba incomodidad los lazos
que las érdenes religiosas tenfan con el papado. Los superiores de las érdenes y congregacio-
nes religiosas, residian en Roma y podian mantener informado al papa a pesar de la politica
restrictiva de los gobernantes espafioles.

La Corona optarfa por minar las bases econémicas y sociales de las 6rdenes religiosas,
asimismo, buscarfa someterlas al control estatal. Varios ministros insistieron en que debia
ponerse en marcha un programa de reforma: debfa lograrse la reduccién del numero de
religiosos, el confinamiento en los claustros y la recuperacién de la observancia de sus
reglas. Los frailes debian alejarse del mundo y cultivar el espiritu para servir como ejem-
plo al modelo de religiosidad interiorista defendido por las Luces, mientras que el clero
secular, mucho mads uniforme y manejable en teorfa, debia ocuparse en exclusiva de la cura
de almas.””

Desde su llegada al trono de Espafia los Borbones consideraron especialmente urgente revisar
la situacion de la Iglesia en sus dominios indianos. Hacia mediados de la centuria ilustrada vemos
claras sefiales de preocupacion por la situacién imperante. En la obra Nuevo sistema de gobierno
econémico para la América el ministro Joseph del Campillo y Cossio® denunciaba graves irre-
gularidades en la conducta de los eclesidsticos indianos. En su opinién tanto miembros del clero

regular como del secular llevaban a cabo acciones que usurpaban los intereses del rey y de sus

% Dominguez Ortiz aclara que los resultados de esta medida fueron medioctes, pero mostraron la inten-

cién de apoyar econémicamente al bajo clero, A. Dominguez O., op. cit., p. 373.

7 Jesus Pereira sostiene que los ilustrados propugnaban por una religiosidad mas volcada hacia
el individuo, a la cual ellos definfan como un retorno al cristianismo primitivo, pero él sefiala,
ésta parecia estar animada por los mismos principios que la Reforma protestante del siglo
XVI. Se preferfa la introversién del sentimiento religioso frente a su exteriorizacién y las ma-
nifestaciones individuales e intimas frente a las colectivas y socializadas .Jests Pereira Pereira,
“La religiosidad y la sociabilidad popular como aspectos del conflicto social en el Madrid de
la segunda mitad del siglo XVIII”, p. 221-223.

Joseph del Campillo Cossio fue Secretario de Marina Guerra e Indias en el gobierno de Felipe V. La
obra Nuevo sistema de gobierno econdmico para la América esta fechada en 1743, existe alguna controversia en

28
torno a si el dato es correcto porque el autor murié ese mismo aflo. El texto fue publicado en 1789.
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subditos. Sugetfa encargar a los obispos que hicieran las averiguaciones pertinentes y corrigieran
las anomalias detectadas, solicitando el auxilio de las autoridades civiles. El ministro advertia que
de no arreglarse la situacion, serfa el monarca quien pondria el remedio usando de su autoridad,
“pues la tiene mayor en Amétrica, que ningun Principe Christiano en su dominios.”?

Campillo consideraba que en los territotios bajo dominio espafiol en América habfa un nu-
mero excesivo de eclesidsticos, tanto seculares como regulares. También sefialaba que era muy
perjudicial para la Corona la desmedida riqueza de las casas religiosas. Proponia ajustar las ren-
tas al numero de individuos de la fundacion primitiva e insistia en la necesidad de que fueran
respetadas las leyes del reino, sobre todo las que hablaban de impedir que los bienes quedaran
en manos muertas. Por otro lado, ¢l subrayaba el respeto y veneracion que los indios mostraban
hacia sus ministros; comentaba que eso podia ser muy util al gobierno porque los curas podian
usar el ascendiente que tenfan sobre sus feligreses para “sacarlos de la holgazanerfa, borra-
chera y demds vicios que se opongan a sus progresos.” En los planteamientos de este autor
encontramos algunas de las preocupaciones mas importantes de las autoridades respecto a la
Iglesia indiana: la insistencia en la autoridad del rey, la importancia de papel de los obispos y su
obligacion de actuar como garantes del orden en sus didcesis, la necesidad de hacer ajustes en el
tamafio y rentas del clero, asi como la sugerencia de aprovechar a los eclesidsticos para erradicar
algunos malos héabitos de los feligreses que estorbaban al buen desarrollo de esos territorios.

La Corona espafiola estaba convencida de la necesidad de impulsar una serie de cambios
en sus dominios americanos, para lo cual recabé informes sobre distintos temas. Para los
asuntos eclesidsticos, y en particular para la conformacién de una imagen negativa de la
labor de las 6rdenes mendicantes, tuvo un papel de gran relevancia la obra Noticias secretas
de América® que escribieron Jorge Juan y Antonio de Ulloa® port instrucciones de Zendn
de Somodevila y Bengoechea, marqués de la Ensenada y primer secretario de Estado, luego

presentadas en informe secreto a Fernando VI.»

# 1. del Campillo, Nuevo sistema de gobierno econdmico. .., p. 44-46.

0 Tbid., p. 197.

1 El titulo completo es bastante ilustrativo Noticias secretas de América sobre el estado naval, militar y politico de
los reinos del Perdi y provincias de Quito, costas de Nueva Granada y Chile: gobierno y régimen particular de los pueblos
de indios, cruel opresion y extorsiones de sus corregidores y curas; abusos escandalosos introducidos entre estos habitantes
por los misioneros; cansas de su origen y motivos de su continuacion por el espacio de tres siglos.

Juan y Ulloa viajaron en 1735 a América en la expedicion de los astrénomos franceses M. M. Godin,
Bouger y La Condamine. Terminada la parte cientifica, se dedicaron a informarse de asuntos de caracter
politico. Quien los mand6 a América fue José de Patifio, quien murié en 1736. Ellos regresaron a Espafia
en julio de 1746 cuando acababa de morir Felipe V. Don José Pizarro, a quien conocieron en América, los
recomendé con el omnipotente Marqués de la Ensenada.

John Fisher se pregunta si Ulloa, el principal autor, buscé producir una obra objetiva o un informe
negativo que sabfa serfa bien recibido por Ensenada. ]. Fisher, E/ Perii borbonico 1750-1824, p. 41.
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Después de su recorrido por varios territorios del sur de América, Ulloa y Juan consig-
naron situaciones escandalosas en la conducta de los curas. Decian que era cosa comuin
que tuvieran mujer e hijos, dando a entender a los indios que “este horrible sacrilegio” era
licito. Afirmaron que el dnico interés de los eclesidsticos era aprovecharse del trabajo de los
indios para enriquecerse a su costa y vivir con toda libertad. Especificamente sobre los doc-
trineros, declararon que éstos soélo se presentaban en los pueblos de indios para recoger lo
que los naturales les llevaban. Asimismo, denunciaron, los hacian trabajar sin pagarles “va-
liéndose del privilegio de curas para justificar esta injusticia.” Por supuesto, tal abandono
de la feligresia se reflejaba en una situacién de vida en pecado: “...aunque aquellas gentes
se llaman convertidas, es tan poco el progreso que han hecho en la religidn, que sera dificil
discernir la diferencia que hay del estado en que se hallaban cuando fueron conquistados al
estado en que se hallan al presente.” Unicamente los jesuitas fueron descritos en términos
favorables porque destinaban a la labor misional a los individuos mas adecuados para esa
tarea. Las otras 6rdenes, segin Juan y Ulloa, nombraban como curas de indios a sujetos sin
valimiento, considerados indignos para los curatos de espafioles.”

Los autores opinaban que en Pert los miembros del estado eclesiastico vivian en medio del
desorden. Para ellos tal asunto era el punto critico de la relacion de aquellos reinos, pues los
ministros eclesidsticos eran “el conducto mas acertado” por donde el rey podia tener conoci-
miento del estado de gobierno en sus dominios y de la justicia bajo la cual vivian sus vasallos.
Hablaron de una “desarreglada vida” entre los seculates y los regulares, pero a continuacion

centraron sus peores criticas en los religiosos:

Los eclesiasticos seculares viven mal; pero, o bien sea que en éstos es menos notada cualquier flaqueza, o por-
que con pudor procuran disimulatlas, o por lo uno y lo otro, que es lo més seguro, aunque las resultas no dejan
de ser escandalosas, con todo no llegan al grado que las de los regulares, en quienes, desde el primer paso que

dan, aun sin salir de sus conventos, es tan notado y tan publico, que escandaliza y llena el animo de hotror.™

Sefialaron como el vicio més destacado de los frailes el concubinaje. En ese tema, decian,
ni la justicia ni las autoridades de las 6rdenes se atrevian a actuar y esto provocaba que la
osadia y disolucién aumentaran. Acusaron a las religiones de atender poco o nada una tarea
clave: la conservacién y el aumento de las misiones. En vez de ello, decian, los miembros

de 6rdenes se enfrascaban en disputas internas y se dedicaban a hacer riquezas. Jorge Juan

* J. Juan y A. Ulloa, Noticias secretas de América (siglo X1VTII) p. 29.
S Tbid, p. 63.
% Ibid, p. 169.
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y Antonio de Ulloa enunciaban que el remedio de esa situacién era la separacién de los

religiosos de las doctrinas:

Siendo pues, tan evidente que el grave deterioro de los religiosos en todo el Pertd nace de las crecidas
sumas que embolsan, y que éstas provienen de los curatos, podria remediarse con facilidad disponiendo
que ningun curato (los cuales gozan ahora con titulo de doctrina) pudiese ser admitido por religioso,
sino que todos se agregasen a los obispos y que se proveyesen en clérigos; los cuales por mal que traten

a los indios, es con mucho menor tirania que los religiosos.”

Reconocian que al despojar de los curatos a los religiosos no se evitarfan enteramente los es-
candalos, pero, aseguraban, serfan incomparablemente menores “a causa de lo mds arreglado
de las vidas de los eclesiasticos seculares, y su mayor dependencia de celo de los obispos”.
Enunciaban entre las ventajas del cambio que se podtian contener las tiranfas contra los in-
dios y corregir la disolucién; ademas, se evitarfa la concentracién de bienes en manos de los
religiosos.”® Este documento hace una descripcion totalmente negativa de la situacion de las
6rdenes mendicantes de Perd; no hay ninguna observacion favorable, no incluye excepcio-
nes ni matices. Segin el texto, todos los doctrineros incurrian en una conducta desordenada
y tiranica; a mi parecer esta vision estereotipada se hizo extensiva al clero regular del resto
del territorio americano. Ya encontramos plasmada aqui con toda claridad una idea clave: la
rectificacién de los problemas que aquejaban a la Iglesia indiana debia hacerse a partir del
desplazamiento de los religiosos y de su sustitucién por los seculares, a quienes se presentaba
como menos opresivos, asi como mas dispuestos a someterse a la autoridad episcopal.
Hacia 1746 el virrey de Nueva Espafia, Francisco de Gliiemes y Horcasitas, primer conde
de Revillagigedo, y el virrey de Pert, José Antonio Manso de Velasco, conde de Superunda,
hicieron llegar a la corte quejas referentes a las 6rdenes religiosas.39 El virrey de Nueva Es-
pafia sefialé que habia un exceso de frailes; afirmaba que si alguien morfa sin heredero esos
bienes se destinaban a la creacidén de capellanias y obras pias, con lo cual se debilitaba el
comercio y aumentaban los pobres. El virrey de Pert pedia una reforma del estado eclesias-

7 Ibid., p. 196-200.
% Ibid, p. 202.

39

Fisher sefiala que el nombramiento de Manso de Velasco como virrey en Pert dio inicio a una politica
borbénica de disponer que los virreinatos fueran gobernados por hombres con experiencia naval o
militar en vez de los juristas, cortesanos u hombres de Iglesia de antafio. John Fisher, E/ Persi borbinico
1750-1824, p. 43 Esta misma situacion serfa aplicable a los virreyes de Nueva Espafia, Juan Francisco
Gliemes Horcasitas, y de Nueva Granada, Sebastidn de Eslava. Los tres eran personajes habfan tenido
participacién en la Guerra de Sucesion y luego en las campafias de Oran e Italia, todos eran cercanos a
Ensenada.
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tico; sugeria reducir el numero de conventos y entregar los curatos a clérigos seculares.40
El confesor del rey emitié un dictamen en 1748 acerca de que debia ajustarse el numero de
religiosos a los que pudieran sobrevivir con sus rentas.

Durante la primera mitad del siglo XVIII varios personajes influyentes coincidieron en
sus apreciaciones respecto a que en América la Iglesia se encontraba en una situacién inde-
seable. Las autoridades espafiolas concluyeron que urgfa poner fin a las practicas abusivas
pot parte del clero americano. Las vias que proponian como solucién inclufan la necesidad
de fortalecer la autoridad de los obispos para que ejercieran una vigilancia efectiva sobre los
territorios puestos a su cargo. A mediados del siglo XVIII parecia generarse un consenso
para articular una politica que restringiera la presencia de los religiosos en la sociedad, en la

idea de que debian dedicarse a dos destinos: los claustros y las misiones.

IT Los ministros a cargo de los indios:
trailes, clérigos diocesanos y arzobispos
en la arquidiécesis de México

Cuando surgieron las 6rdenes mendicantes se expandieron rapidamente por la peninsula ibé-
rica, sobre todo en las zonas meridionales. Algunos de sus miembros se dedicaron al pulpito
y al confesionario, apoyando a quienes tenfan a su cargo las parroquias. Los franciscanos,
comprometidos por su regla con la propagacion del Evangelio, recibieron concesiones pa-
pales para poder dedicarse también a sus actividades misioneras en el norte de Europa, Asia
central y las costas de Africa®

Al pasar los mendicantes a la Nueva Espafia se fue conformando un derecho canénico
“excepcional” compuesto de practicas que se adaptaban a las necesidades del momento. En
beneficio de la conquista espititual y temporal varios papas otorgaron privilegios a los regula-

res.*? Los frailes, con el apoyo de los documentos pontificios, se abocaron a la evangelizacion

1. Sanchez Bella, gp. cit, p. 122.

1 Francisco Morales, “Seculatizaciéon de docttinas. ¢Fin de un modelo evangelizador en la Nueva Espa-
fia?, p. 470.

2 Nancy Farriss sefiala que la tradicional rivalidad entre la jerarquia secular y las drdenes religiosas era

comun a todos los paises catolicos, pero fue especialmente fuerte en las colonias espafiolas a causa

de los poderes especiales y privilegios otorgados a Iwos regulares para que llevaran a cabo su labor de

evangelizacién entre los indios. Nancy Farriss, La Corona y el clero en el México colonial 1579-1821, p. 19.
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de los indios, asi como a la realizacién de obras caritativas, hospitalarias, educativas y comu-
nales. Para cllos no era conveniente el establecimiento de parroquias en la Iglesia indiana.*
Sin embargo, desde el principio de la colonizacién la Corona colocé a algunos curas secula-
tes en intersecciones claves entre los subditos indios y las autotidades supetiores.* En este
momento el poder de los clérigos diocesanos era muy limitado, pero no debe desdefiarse el
contrapeso que representaban para los regulares.

Los monatcas espafioles, en ejercicio de sus atribuciones patronales, dieron inicio tempra-
namente al nombramiento de obispos para las didcesis americanas. Fray Juan de Zumarraga,
primer prelado designado para la sede mexicana, sent6 las bases de la organizacién institucio-
nal de la Iglesia en esta demarcacién. El implementé medidas que empezaron a abrir caminos
para el ejercicio de la autoridad episcopal, como la visita de la di6cesis. Gracias a los recorridos
que realizé por el territorio bajo su jurisdiccion, este prelado pudo establecer un contacto
directo con los eclesiasticos y los feligreses, detectar situaciones problematicas y aplicar medi-
das correctivas. Por su origen franciscano, Zumarraga mantuvo una relacién cercana con los
miembros de su orden, mientras con los demds mendicantes tuvo sus altibajos.* Durante su
prelacia dio inicio la pugna entre los diocesanos y los religiosos* En las Juntas eclesidsticas de
1537, 1539 y 1546 los obispos se quejaron de la falta de subordinacion de los frailes. ILa verdad
es que inicialmente las 6rdenes gozaron de bastante autonomia. Eran los prelados regulares
quienes nombraban a los religiosos que quedaban a cargo de las doctrinas, dando cuenta del
asunto al virrey, en su calidad de vicepatrono.*” En contraste, el control del procedimiento para

la provisién de curatos seculares desde el principio quedé en manos de los obispos.

# Francisco Morales, “Secularizacién de doctrinas...”, p. 473.

William Taylor, Ministros de lo sagrado, p. 28.

Sonia Corcuera dice que durante la prelacia de Zumarraga los agustinos y dominicos fueron acusados de
poseer ilegalmente bienes y de alejarse de las normas primitivas. Sonia Corcuera de Mancera, “De expec-
tativas y desencantos. Un “leve disgusto” entte el obispo y los agustinos: Ocuituco, 1533-15607, p. 43.
La legislacién canonica que regulaba las relaciones entre religiosos y obispos emanaba fundamentalmente
del Concilio de Calcedonia de 451 cuando los monjes no se dedicaban a labores pastorales ni misionales.
En el siglo XIIT en vez de renovar ese sector del derecho canénico, se opté por resolver los dificiles pro-
blemas que se planteaban mediante los privilegios que eximfan a los religiosos con respecto al obispo en
su labor pastoral y misional. Esto facilit6 la labor de los frailes, pero también fue fuente de incontables
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conflictos. Los derechos medievales aplicables en Indias eximian a los mendicantes de la accién episcopal
en su accién misionera, quedando sujetos directamente a la jurisdiccion del papa. Antonio Garcia Garcfa,
“Los privilegios de las franciscanos en América”, p. 373.

Antonio Rubial explica que cada provincia se reunfa en un capitulo para elegir al provincial y su cuerpo consul-
tivo, conformado por 4 definidores y 2 visitadores. El nuevo gobierno iniciaba sus labotes elaborando la tabla
de los priores, vicarios o guardianes de cada convento. En América por la dedicacion a la labor misional crecié
el nimero de conventos, por lo cual los capitulos provinciales novohispanos fueron asambleas muy concurridas.
Antonio Rubial “Votos pactados. Las practicas politicas entre los mendicantes novohispanos”, p. 52-53.
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Durante la segunda mitad del XVI en México el conflicto de las 6rdenes con los prela-
dos diocesanos se fue haciendo mas abierto. El arzobispo dominico Alonso de Montufar*
tuvo serios enfrentamientos con franciscanos y agustinos.” Los acusaba de no atender la
administracién de los sacramentos como era debido; por su parte, los religiosos se opo-
nfan a su propuesta de que los indios pagaran el diezmo. El arzobispo sostenia que de
contar con esos recursos podria sustentarse un abundante numero de clérigos diocesanos,
quienes podrian atender adecuadamente las necesidades espirituales de los indios. En

esta misma légica buscé ampliar la base de parroquias de la arquidiécesis.™

Al parecer,
con el nombramiento de clérigos en varios curatos este prelado obtuvo cierto provecho
petsonal.’!

Para Montufar las doctrinas administradas por religiosos eran una construccion transito-
ria; segun ¢l los frailes debian dejarlas y trasladarse a otras regiones para dedicarse a la labor
misional. Los franciscanos se quejaron de que este prelado les habia quitado las doctrinas
de San Pablo™ y San Sebastidn de la ciudad de México. El arzobispo quetia convertitlas
en parroquias donde recibieran asistencia espiritual tanto indios como espafoles, todos
mezclados, y atendidos por clérigos.*® Pero la trasferencia no avanzé tanto porque aun era
escaso el clero secular preparado. La formacién del clero secular debi6 atenderse; la Uni-

versidad tuvo un papel clave en el asunto desde esta época.

*# En la practica Alonso de Montufar fue el ptimer arzobispo de México porque las bulas de ereccién lle-

garon a la Nueva Espafia en 1548 a menos de un mes de la muerte de Zumadrraga. Montifar necesitaba
dar forma a la nueva provincia compuesta por la arquidiécesis y los obispados sufragineos, debia dar
entidad a lo que desde 1546 venia siendo una virtualidad juridica. Leticia Pérez Puente, Enrique Gonzélez
Gonzilez y Rodolfo Aguirre Salvador, “Los concilios provinciales mexicanos primero y segundo”, p. 25.
Rubial dice que contrasta la actitud antimendicante del obispo con las buenas relaciones que tenfa con
su propia orden, para ¢l eso explica el relativo silencio de los dominicos en el conflicto y un cierto en-
friamiento en la cohesion de las demandas de los frailes. Antonio Rubial, “Cartas amargas. Reacciones
de los mendicantes novohispanos ante los concilios provinciales y la politica episcopal. Siglo XVI”,
p. 322. Montifar participé en la polémica entre misioneros y conventuales que habia en su orden; se
mostré partidario de que los frailes volvieran a sus conventos. Enrique Gonzalez, “La ira y la sombra:
los arzobispos Alonso de Montufar y Moya de Contreras en la implantacién de la contrarreforma en
México”, p. 102.
José Refugio de la Torre, VVicarios en entredicho, p. 114.

Ethelia Ruiz ha sefialado que Montafar obtuvo dinero de los clérigos que nombraba en los pueblos.
Les solicitaba préstamos y los compensaba ubicindolos en partidos donde pudieran sacar provecho;
también les pedia regalos. Ethelia Ruiz, “Los negocios de un arzobispo: el caso de fray Alonso de
Montafar”, p. 70.

En una carta fechada en 1562 Montifar sefialaba que San Pablo estaba en manos del provisor de indios
que los administraba y les predicaba. Epistolario de Nueva Esparia, p. 161.

Cddice franciscano, p. 6-7.
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A Montufar le molestaba la fuerza, libertad de operacién y apoyo de que disponian los
frailes. En su opinién, los regulares buscaban limitar el ambito de accién de los obispos a ben-
decir ornamentos, administrar el sacramento de la confirmacion y ordenar a los candidatos a
sacerdotes propuestos por ellos.” El fondo del asunto era que frailes y obispos tenfan distintas
posiciones respecto del proyecto de Iglesia que les interesaba desarrollar en la Nueva Espafia.
Los regulares pretendfan encargarse en exclusiva de la atencién espiritual de los indios e im-
pedir las influencias externas; los obispos y los clérigos seculares buscaban tener acceso a los
indios y pugnaban por la coexistencia de todos los grupos humanos en los mismos espacios.*

Montufar convocd el Primer Concilio Mexicano en 1555°¢ La reunién fue un primer
intento del episcopado de dar cuerpo a su Iglesia en circunstancias en que los espacios
religiosos estaban ocupados mayoritariamente por las 6rdenes mendicantes, en particular
por los franciscanos® El prelado pudo consolidar algunos espacios de autoridad sobre los
frailes: a partir de su gestion esta presente en la arquidiocesis la figura del provisor, éste se
constituyé en un instrumento para contener a las 6rdenes mendicantes Sin embatgo, los
regulares aun contaban con claro apoyo de parte de la Corona: una real cédula emitida en
1557 reiteraba los privilegios de los frailes. Poco después, con la realizacion del Segundo
Concilio Mexicano, en 1565, la jerarquia eclesiastica buscé ocasién para reiterar el papel
primado que, formalmente, le correspondia a la Iglesia secular. En las alusiones al clero
regular se utilizaban expresiones que apelaban a la avenencia; se les solicitaba apoyo en la
predicacion y se les pedia realizar matricula de confesiones en la cuaresma.

Es importante sefialar que los obispos y el clero secular encontraron un apoyo importante en
las resoluciones emanadas del Concilio de Trento. Segun ellos, la reunién conciliar habia deroga-

do los privilegios de los regulares. Los religiosos afirmaban que el texto conciliar solamente ha-

3 Magnus Lundberg “Un capitin en la lucha contra Satanis. Autoridad y cristianizacion en los escritos

de Alonso de Montuifar”, p. 47-48.

Alicia Mayer sefiala que probablemente la imagen de Guadalupe fungié como un estandarte de la

nueva politica orquestada por el Estado contra la vieja iglesia misional de corte erasmiano. Véase Alicia
Mayer “El culto de Guadalupe y el proyecto tridentino en la Nueva Espafia”, p. 23-24.
% La realizacién de un concilio provincial mexicano era un instrumento juridico de primera magnitud
para la consolidacién de la jerarquia episcopal, ademds, era una primera manifestacion de autonomia
frente a Sevilla a la que habia sido sufragineas todas las di6cesis americanas hasta la ereccién de las
arquidiécesis de Santo Domingo, Lima y México.

El mejor ejemplo de esto es la frase que se le atribuye a Montifar: “Yo no soy arzobispo de México,
sino Fray Pedro de Gante, lego de San Francisco”, en Francisco Sosa, E/ episcopado mexicano. Biografia de
los ilmos. seitores arzobispos de México desde la época colonial hasta nuestros dias, p. 82.

Jorge Traslosheros, Iglesia, justicia y sociedad en la Nueva Espasa. La audiencia del arzobispado de México 1528-
1668, p. 122.
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bia hecho algunas modificaciones® En realidad la situacion de los frailes estuvo sujeta a muchos
vaivenes. Pio IV expidié un breve donde revocaba las concesiones a los mendicantes que fueran
contrarias a las normas tridentinas, luego Pio V eché marcha atras en el breve Etsi mendicatum.
Felipe 11, por su parte, dio muestras de su empefio por conducir los asuntos eclesiasticos en In-
dias: pidi6 la expedicion del breve Exponi nobis, a través del cual se confirmaban los privilegios
de los frailes® Este monarca espafiol mostté sus intenciones de poner mayor orden en ambos
sectores del clero: los regulares debieron designar a religiosos especificos para que ejercieran el
cargo de doctrineros; por otra parte, fue impulsada la ereccion de parroquias, introduciendo en
ellas curas propietatios que gozaran establemente de su beneficio®

En la historiografia existe cierta polémica acerca del conocimiento de los frailes respecto
alos acontecimientos tridentinos. Francisco Morales plantea que los primeros frailes misio-
neros conocieron sélo de manera muy distante los cuestionamientos que la Reforma Pro-
testante planted a las instituciones eclesiales en Europa, por ello fueron poco conscientes
de la respuesta que el Concilio de Trento dio a tales asuntos, misma que habia implicado el
fortalecimiento de los obispados y de las parroquias® Leticia Pérez Puente difiere de esta
opinién. Dice que aun cuando los mendicantes estaban alejados de los conflictos eclesiasti-
cos curopeos y de las conclusiones de Trento es poco probable que los ignoraran®

Hacia 1570 en el arzobispado de México coexistian fuertes contingentes de regulares con
un conjunto ya visible de seculares. Los frailes de la provincia del Santo Evangelio describian
la situacion eclesiastica del territorio en estos términos: los franciscanos tenfan fundados
conventos en las ciudades y pueblos principales, sefialaban la existencia de abundantes con-
ventos de las 6rdenes de Santo Domingo y San Agustin en los pueblos pequefios o media-
nos, asimismo, declaraban, para entonces habia clérigos en muchos pueblos de indios.** Los
mendicantes seguian ejerciendo un papel hegemoénico en la Iglesia novohispana, su temprana
presencia les permitié establecerse en las zonas mas importantes y con mayor cantidad de
poblacion; el episcopado y el clero secular habian conseguido avances considerables, pero no
estaban en condiciones de sustituitlos.

Un asunto que nos permite valorar la distinta situacién prevaleciente en ambas ramas del
clero es el tema de los ingresos con los que contaban. Los doctrineros gozaban de mayor

estabilidad econdmica; gracias a las contribuciones de su feligresfa indigena recibfan con

¥ A. Gatcia, “Los privilegios de las franciscanos en América”, p. 379-382.

Leticia Pérez Puente, E/ concierto imposible. .. p. 58-61.

E. Gonzilez, “La definicién de la politica...”, p. 155.
Francisco Morales, “Secularizacién de doctrinas..., p. 467.
L. Pérez Puente, E/ concierto imposible. .., p. 40.

Cddice franciscano, p. 5.
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regularidad diversos productos y servicios. Los diocesanos tenfan salarios menores e irregu-
lares; la Corona habia decidido destinar menos recutsos al sostenimiento de los eclesidsticos;
tampoco el diezmo era solucién, pues éste lo acaparaba el alto clero.®

A partir de 1571 la Corona espafiola, impulsada por el ministro Juan de Ovando, puso
en marcha una serie de medidas que le dieron gran fuerza a la reforma catdlica en la Nueva
Espafia. Entre las acciones a destacar se encuentran el establecimiento de la Inquisicion, la lle-
gada de los jesuitas, la emision de la ordenanza de patronazgo y el nombramiento como arzo-
bispo de Pedro Moya de Contretas, ptimero de otigen diocesano.®® La cédula promulgatotia
de la ordenanza del real patronato, en 1574, tuvo especiales implicaciones porque pretendia
modificar las relaciones de poder al interior de la Iglesia indiana al establecer la obligacién de
que los frailes se sujetaran al obispo. En la Nueva Espafia los mendicantes mostraron abier-
tamente su desacuerdo ante las medidas de control establecidas. Entre ellos se distinguieron
tres lideres que sucesivamente encabezaron la resistencia: fray Alonso de la Veracruz, fray
Jerénimo de Mendieta y fray Juan de Torquemada.®’

Los franciscanos mostraron especial interés en este asunto. Ante el virrey Enriquez argu-
mentaron que la doctrina y administracion espiritual la hacian “de pura caridad cristiana”, no
por estar obligados a cllo como curas; sefialaron que habian estado exentos de la jurisdiccion
de los ordinarios. Decfan haber aceptado la vida activa en la Nueva Espafia en la idea de que
se ajustaba al modo de vida de su orden. Si debfan elegir entre ser curas y someterse a la auto-
ridad de los obispos o renunciar a las prerrogativas concedidas por el papa para la administra-
cién de las doctrinas de indios, optarfan por lo segundo. Los frailes menores explicaron que
no podrian aceptar la condicién de curas sin quebrantar su regla porque someterse a la juris-
diccion de los obispos iba contra su voto de obediencia y constitufa una injuria a los prelados
regulares. Asimismo, decfan, no podrian recibir el estipendio que a los curas les correspondia
porque abrirfan la puerta a la codicia y la relajacion.

Los frailes usaron diversas estrategias para mantener su autonomia. Ante el rey manifes-
taron su obediencia y dijeron que si él preferfa poner otros ministros ellos no lo objetarfan.
Incluso afirmaron que si les quitaba la carga de las doctrinas les harfa “gran merced” porque
tendrfan mejores condiciones para su recogimiento y quictud de espiritu. Es poco probable
que los frailes pensaran realmente en renunciar. Lo mas seguro es que acudieran al recurso

extremo de amenazar con dejar los pueblos de indios a sabiendas de que la Corona no les

% Rodolfo Aguitre, “La problematica de los derechos parroquiales y el tetcer concilio mexicano”, p. 1-3.

6 Stafford Poole, “Directorio para confesores del Tercer Concilio Provincial Mexicano (1585): luz en la
vida religiosa y social novohispana del siglo XVI”, p. 111
Para conocer la problematica especifica a la que respondié cada uno véase el articulo de Antonio Ru-

bial, “Cartas amargas...”, p. 315-335.
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tomaria la palabra porque consideraba indispensable su labor. La idea de que agradecerian
ser relevados de la carga que representaba la atencion a los indios se verfa desmentida por las
mismas acciones de los religiosos.

Fray Miguel Navarro, comisario general de los franciscanos, y fray Antonio Roldan, pro-
vincial del Santo Evangelio dieron sefiales de la disposicion de su orden a la resistencia: antes
que aceptar ser curas dijeron estar decididos a irse a los montes y desiertos a sustentarse de
yerbas y raices, o incluso a morir de hambre. Ademas, no dejaban de advertir que sin su aten-
cién la cristiandad de los indios se vetfa en mucho menoscabo.®® Manifestaron su oposicién
al establecimiento de clérigos en los pueblos de indios y aprovecharon para hacerles fuertes
criticas. Segun ellos, los seculares no sabfan las lenguas de los indios, cobraban mucho por la
administracién de los sacramentos, se dedicaban a actividades mercantiles y se ausentaban con
frecuencia de los pueblos. En diversos momentos los sefiores naturales manifestaron ante el
rey su apoyo a los religiosos, se sumaron a la protesta de los frailes y mostraron su oposicién al
nombramiento de clérigos.”” Por el momento los religiosos salieron airosos del trance y logra-
ron frenar este intento de la Corona de imponer el control de los obispos sobre la labor pas-
toral del clero regular, pero la normativa permaneci6 vigente, en espera de poder ser aplicada.

Los frailes dejaron ver que mostraban menor reticencia a rendir cuentas ante las autorida-
des civiles. Entregaban a los virreyes informes de quienes habian sido elegidos en los capitu-
los para ocuparse de cada doctrina. Sin embargo, también llegaron a presentarse fricciones.
Los frailes menores acusaron al virrey Martin Entiquez de escatimarles la mano de obra
necesaria para avanzar en la obra de su convento de San Francisco de la Ciudad de México;
tampoco les permitia hacer allf las honras a los reyes, como se habia acostumbrado antes.” En
algiin momento el asunto se convirtié en una pugna abierta, lo cual llevé a la salida temporal
de los frailes residentes en el convento de San Francisco de México y a muestras de inquietud
entre los indios.” En Nueva Espafia los regulares contaban usualmente con el apoyo de los
virreyes, pero, en algunos casos, como sucederia con Enriquez, ocurrian episodios que daban
ocasion a ambas partes de medir las fuerzas del otro. Enriquez estaba a favor de fortalecer el
control del virrey sobre las 6rdenes religiosas, pero tampoco se incliné totalmente del lado de
los seculares. En las instrucciones a su sucesor expreso reserva acerca de la conveniencia de

la seculatizacién de curatos.”” Ademas, Entiquez tuvo varios roces con el arzobispo Moya.”

8 Cddice Mendieta, p. 201.
¢ Margarita Menegus,’La Iglesia de los indios”, passim.

Cddice franciscano, p. 5-6.

Fray Juan de Torquemada, Monarguia indiana, p. 648.

> John Frederick Schwaller, The Church and Clergy in Sixteenth-Centuy Mexico, p. 95-96.

7 Cafieque sefiala que la conflictividad entre los virreyes y las autoridades episcopales formaba parte de la
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Por la consolidacién del régimen del patronato, la Corona buscé cambiar la forma de nombrar
a los doctrineros. El asunto inicié primero en el virreinato del Perd, donde la iglesia secular habia
conseguido un mayor control sobre los regulares. En el III Concilio de Lima, convocado en 1582
por el arzobispo Toribio de Mogrovejo, quedd establecido el nuevo procedimiento para ocupar una
doctrina: el prelado regular debia presentar tres candidatos al vicepatrono, éste debia elegir a uno y
enviatlo al obispo para su institucién candnica.”* Aqui fue posible imponer mas tempranamente a
los religiosos obligaciones derivadas de que ejercieran el papel de curas.

En México, el arzobispo Pedro Moya de Contreras logré nuevos avances en la consolidacion de
la autoridad episcopal. Un asunto importante fue el inicio del establecimiento del sistema judicial
eclesiastico.” Este prelado también puso en ejecucion el sistema de adjudicacion de parroquias por
concursos de oposicion, a tono con la cédula de patronato.” El procedimiento quedd establecido
en la forma siguiente: cuando habfa vacantes en las parroquias, las autoridades diocesanas fijaban
edictos publicos anunciandolas y los aspirantes se presentaban ante un tribunal de examinadores
sinodales. Para cada beneficio el ordinario seleccionaba entre los aprobados los tres mas aptos y
los proponia al vicepatrono; de esta terna el virrey elegfa uno, normalmente el registrado en primer
lugat, y lo presentaba al prelado para que le diera la colacién candnica.”” Al concluir este proceso
el clérigo nombrado podia gozar en forma permanente del beneficio adquirido.” Ademas, Moya
obtuvo la facultad de seculatizar algunas doctrinas.” Los aspirantes a esos beneficios se abocaron
a mejorar su instruccion y brindaron obediencia y apoyo al prelado.® Con todas estas medidas se

abri6 la ruta para la implantacion definitiva del clero secular en el arzobispado.

naturaleza del sistema imperante, aunque factores coyunturales explicarfan la mayor o menor intensidad
del enfrentamiento. Alejandro Cafieque, “Cultura vicerregia y Estado colonial...”, p. 21.

A. de la Hera, Iglesia y Corona..., p. 381.

El asunto de la evolucién de la otganizacién institucional de la Iglesia en la arquididcesis mexicana es estu-
diado por Traslosheros, véase Jorge E. Traslosheros, Iglsia, justicia y sociedad en la Nueva Espana. .., 219 p.
Enrique Gonzalez, “La ira y la sombra...” p. 113.
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77 Los vicepatronos podian solicitar de los prelados que propusieran ottos sujetos, si averiguaban que los

propuestos no tenfan las cualidades necesarias. A. de la Hera, Iglesia y Corona..., p. 375.
8 Taylor aclara que el cargo eta vitalicio siempre y cuando el beneficiado cumpliera con sus obligaciones y
respetara la ley. W. Taylor, Ministros de lo sagrado, p. 115. Un beneficio podia quedar vacante por muerte,
remocién o promocién del titular.
Jonathan Israel, Razas, clases sociales y vida politica en el México colonial 1610-1670, p. 56.
Antes del Concilio de Trento era excepcional la existencia de centros de formacién para el clero secular.
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En Trento se fijaron los tres aspectos basicos para la formacion: el perfil del sacerdote (cualidades: edad,
buen linaje, conocimiento de latin, patrimonio), la creacién de seminarios (materias necesarias, arbitrio de
fondos y organizaciéon por prelados) y los mecanismos para la ordenacién (establecimiento de érdenes
menores y mayores, edad, informacién de vida y costumbres, atenciéon por temporadas a solicitudes de
ordenacién). Rodolfo Aguirre, “Formacién y ordenacion de clérigos ante la normativa conciliar. El caso
del arzobispado de México, 1712-1748”, p. 340-341.
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En 1583 la Corona incliné la balanza en contra del clero regular. El rey habia conseguido
un breve papal que cancelaba los privilegios de los religiosos y los reducia la obediencia a los
dictados de Trento. A su vez, emitié una real cédula, con fecha 6 de diciembre, revocando la
concesion a los mendicantes para ocuparse de la atencion espiritual de los indios.® Felipe 1T
reconocia los méritos de los frailes en la salvaciéon de multitud de almas. No obstante, sefiala-
ba, si habia clérigos idéneos y suficientes debian ser preferidos para ocupar los curatos, pues
a ellos pertenecia la administracion de los sacramentos.*”* Debe subrayarse la importancia de
este documento porque con ¢l se inicia la emision de una serie de reales cédulas dedicadas
especificamente al tema de la secularizacion, a diferencia de otras emitidas con objeto de
someter a los frailes a la autoridad episcopal.

Los religiosos enviaron procuradores ante el Consejo de Indias para pedir la cance-
lacién de la medida. Segun los frailes, los seculares eran pocos y no conocian la gran
variedad de lenguas de la feligresia indigena. Asimismo, presentaron el argumento de
que el sostenimiento de un clérigo era mas oneroso. Llegaron a afirmar la imposibilidad
de que los criollos, abundantes en el clero secular, fueran buenos parrocos, por tratarse
de gente “viciosa” y “poco constante”. Los diocesanos contraatacaron: acusaron de va-
tios defectos a los religiosos y hablaron de la buena preparacion de los clérigos.® Final-
mente, el rey decidié suspender la ejecucion de esta cédula.®* En mi opinién no existian
en realidad condiciones para efectuar un cambio tan tajante como el que implicaba la
real cédula de 1583. La principal dificultad se derivaba de la inexistencia de un numero
suficiente de clérigos diocesanos preparados para sustituir a los religiosos. El clero se-
cular habia logrado una importante expansion, los parrocos gozaban de una situacién
laboral mas estable, sin embargo, aun estaban lejos de alcanzar el nivel de afianzamiento
conseguido por los regulares.

La Corona tomé acciones respecto a las situaciones denunciadas por los religiosos. Se
preocupd en particular por empezar a crear un grupo de especialistas en lenguas dentro
del clero secular.® En 1580 ordend que en aquellas ciudades donde hubiera audiencias y

cancillerfas se crearan catedras publicas para la enseflanza de las lenguas mas extendidas.
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A. Rubial, “Cartas amargas...” p. 324.

8 Alberto Matia Carrefio, Cedulario de los siglos X1T y X111, cédula nim 53 “Sobrecédula para que el Arzo-
bispo y el Cabildo estudien el problema de los religiosos como curas y envien su parecer.”

8 J. Schwallet, gp. cit, p 99.

No obstante, los frailes apuntaban que en la didcesis de Tlaxcala el obispo si habia presentado algunos

de sus clérigos en los mejores pueblos y mayores iglesias de los franciscanos. Fray Agustin de Vetan-

curt, Teatro mexicano, 4, t. 1, p. 11.

8 Véase el trabajo de Rodolfo Aguirre, “La demanda de clérigos “lenguas” en el arzobispado de México,

1700-1750, passin.
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Sin embargo, los conflictos entre obispos y érdenes religiosas por el control de la feligresia
indigena hicieron que el establecimiento de las catedras se postetgara.®

En 1585 ]a Corona reafirmé los privilegios de los mendicantes para seguir ocupandose
de las doctrinas en el territorio indiano. Sin embargo, quedd establecido que los religiosos
se hacfan cargo de la cura de almas segin condiciones de “justicia y obligacién”, lo cual los
colocaba bajo la supervision del obispo. Los obispos lograron poner sobre la mesa de dis-
cusién varios asuntos trascendentes relacionados con los religiosos: las visitas pastorales que
abrfan la posibilidad al episcopado para corregir y remover a los curas regulares; la necesidad
de sujetar a exdmenes de doctrina a los frailes dedicados al sacerdocio, lo que después derivo
también en un examen de lenguas indigenas, y la obligacién que tenfan los religiosos de soli-
citar permiso al ordinario para fundar nuevos templos.*” Formalmente con estas medidas se
pusieron las bases que permitirfan la injerencia de los obispos en las doctrinas.

En estas circunstancias Moya convoco al Tercer Concilio Mexicano. En Nueva Hspafia
este concilio tuvo especial relevancia para consolidar el liderazgo de los obispos en la predi-
cacién del Evangelio.® La jerarquia diocesana buscé afianzar la obediencia a las pautas triden-
tinas.*”” La Iglesia novohispana debia contar con un ordenamiento juridico claro y definitivo,
obedecido tanto por seculares como por regulares. Sin embargo, el episcopado tuvo muchas
dificultades para poner en marcha los decretos del concilio porque éstos fueron rechazados
por diversos sectores.”

Para acabar con el predominio de los frailes en el acceso a la poblacion indigena en este

concilio fue autorizada la ordenacién de clérigos que tuvieran el conocimiento de una lengua

8 El asunto es explicado en detalle por Leticia Pérez Puente, “La creacion de las catedras publicas de
lenguas indigenas y la secularizacién parroquial”, passim.

8 El permiso episcopal para fundar iglesias iba contra las disposiciones del regio patronato que concedia

eso al virrey, por lo cual quedé fuera de discusion. A. Rubial, “Cartas amargas...”, p. 324.

8 Los prelados habrian de constituirse en jueces y legisladores. Se establecen con este fin las funciones de

la audiencia eclesidstica: defensa de la jurisdiccion eclesidstica y la dignidad episcopal, disciplina y justicia

civiles y penal ordinatia de las personas eclesiasticas, persecucion de los delitos cometidos por los indios

contra la fe, pecados publicos y escandalosos de toda la poblacién, asuntos relativos a la vida matrimonial,

cumplimiento de los compromisos de caridad con vivos y muertos patentes en testamentos, capellanfas

y obras pias, conflictos derivados de la administracién de la renta decimal. J. Traslosheros, Iglsia, justicia y

sociedad. . ., p. 44.

Maria del Pilar Martinez Lopez-Cano, Elisa Ttzel Garcia Berumen y Marcela Garcia Hernandez, “El tercer

concilio provincial mexicano (1585)”. p. 41-70.

% Pérez Puente explica que las distintas fases en la historia del texto conciliar, su impresion, distribucion y

acatamiento, se entrelazaron con los esfuerzos de la Iglesia diocesana por imponerse a la Iglesia misionera

establecida por las 6rdenes religiosas. Leticia Pérez Puente, “Dos proyectos postergados. El tercer conci-

lio provincial mexicano y la secularizaciéon parroquial”, p. 18.
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indigena.”" El episcopado planted la necesidad de que en un plazo corto, de dos a tres afios,
dos terceras partes de los curatos en manos de religiosos pasasen al clero secular, ademas,
debia prohibirsele a los regulares fundar nuevas casas. Los obispos insistian en que la “ver-
dadera vocacion” de los religiosos era la reclusion y la contemplacion. La realidad era que
estos rasgos no correspondian a las érdenes mendicantes; desde su origen los frailes tenfan
una vida bastante activa y un contacto constante con la feligresfa, lo cual se habia acentuado
con su traslado al territorio indiano. Los frailes se opusieron a abandonar sus doctrinas y
advirtieron sobre los dafios que suftirfan los indios si ellos se iban. Por el momento tuvieron
éxito: lograron conservarlas y consiguieron seguir gozando de bastante libertad. Sin embargo,
las medidas para lograr mas control sobre el clero regular setfan reiteradas postetriormente.

En este concilio hubo muchas discusiones sobre el tema del sustento de los curas. La Co-
rona habia ido restringiendo su apoyo econémico al clero; asimismo, habia insistido en que
los feligreses debian hacerse cargo de los gastos de sus ministros. Existia una situacién muy
heterogénea. Las 6rdenes religiosas recibfan limosnas, ofrendas y servicios; pero, ademds,
habfan empezado a acumular bienes a través de legados y herencias. Los clérigos diocesanos
gozaban de los salarios correspondientes a su beneficio; pero, ante la irregularidad y escasez
de éstos, también se interesaron en la adquisicion de tierras y en diversas actividades lucra-
tivas. En el concilio no quedé establecida una unica solucién, sino se consideraron vélidas
varias fuentes de ingresos. Un punto importante es que se planted la necesidad de instaurar
un arancel de derechos patrroquiales; los obispos quedaron facultados para establecetlos en
su didcesis. Esta regulacion, ejercida por el obispo, debia ser aplicada en los curatos tanto de
seculares como de regulares. En realidad se trataba més de un proyecto a largo plazo que de
algo factible en lo inmediato.”

En 1603 algunos prelados diocesanos hicieron llegar a Felipe 111 quejas sobre los reli-
giosos. LLos acusaron de no proporcionar buena atencién espiritual a los indios y de ignorar
sus lenguas. Los obispos subrayaban que las autoridades de las 6rdenes no ponian remedio
al asunto y que los doctrineros se mostraban reacios a obedecer las medidas de control es-
tablecidas en 1585. La Corona respondio a esta situacion emitiendo una real cédula, la cual
ordenaba a los frailes que, en su condicién de curas, se presentaran ante los obispos para que
los examinaran de lengua y doctrina; si en la visita los hallaban sin suficiencia los removerian

avisando a sus supetiores.”

91 Tercer Concilio, Libro I, titulo 1V, parigrafo 1.

2 Rodolfo Aguiire, “La problematica de los derechos patroquiales y el tercer concilio mexicano”, passin.
% A. Carrefio, gp. ait., cédula nim 4 “Que los clérigos y frailes doctrineros sepan la lengua de los indios bajo
su cuidado y sean debidamente examinados” 14 de noviembre de 1603. Véase también la cédula nim.
52 “Para que el Virrey de la Nueva Espafia guarde y cumpla una cédula aqui inserta dada en catorce de
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La orden fue reiterada por otra real cédula en 1618, pero los regulares siguieron resistién-
dose a su aplicacion, incluso se ha manejado la posibilidad de que hubieran conseguido man-
tener oculto este documento.” En 1620 el arzobispo Juan Pérez de la Serna decidié insistir
en el tema de la obediencia al episcopado. Pidié a los provinciales de las diferentes 6rdenes
que hicieran comparecer en un plazo de 60 dias a los doctrineros para ser examinados en lo
referente a moral y lenguas indigenas. Los religiosos se opusieron, en especial los francisca-
nos. En aras de reforzar su posicién buscaron aliarse con la autoridad virreinal y obtuvieron
el apoyo del marqués de Guadalcazar. Los virreyes se habfan visto obligados a incluir a los
frailes en sus aparatos de representacion y en su toma de decisiones porque las 6rdenes re-
ligiosas desempefiaban un papel clave en los grupos de poder locales.”® Muy probablemente
Guadalcazar considerara conveniente sumar fuerzas con los frailes para hacer contrapeso al
poder episcopal. El arzobispo se quejé ante la Corona de la falta de apoyo del virrey. El go-
bernante recibi6 instrucciones de datle ayuda al prelado, pero el asunto siguié empantanado.

En julio de 1622 Pérez de la Serna decidié ponerse en accién: mandé a un notario para que

% El doctrinero

diera aviso de su visita al guardian del convento de Santa Marfa la Redonda.
y sus tenientes debian ser examinados en suficiencia y lengua para obtener la certificacién
del diocesano. El guardian se las arreglé para evitar el encuentro con el notario. El arzobispo
mandé poner edictos en los conventos de Santa Marfa y San Francisco, asi como en la Ca-
tedral para convocar al doctrinero a que se examinara ante ¢l en un plazo de tres dias; de no
hacerlo, le advertfa, serfa excomulgado.

En estas circunstancias intervino el virrey marqués de Gelves. Ante él se habfan presen-
tado los provinciales de las tres 6rdenes mendicantes para exponetle los inconvenientes de
la aplicacién de las reales cédulas que los obligaban a examinarse. Los regulares amenaza-
ron de nuevo con dejar las doctrinas si no eran escuchados; ellos reconocian que era una
medida riesgosa, si se les admitia la renuncia no sabian siquiera dénde podrian recogerse,
peto, no dejaban de mencionar sus esperanzas en la clemencia del rey.”” Gelves se inclind

a favor de los religiosos y le pidi6 al arzobispo no hiciera innovaciones en el asunto de las

diciembre de 1603. acerca de que los religiosos si se pusieren en las doctrinas de los indios sean examina-
dos en la lengua que os hubieren de doctrinar, y que para esto dé el favor necesario a los prelados de las
Iglesias de su distrito” Dirigido al virrey Montesclaros de la Nueva Espafia.

L. Pérez Puente, “Dos proyectos postergados...”, p. 29-30.

Este asunto lo desarrolla Antonio Rubial, “Las alianzas sagradas. Religiosos cortesanos en el siglo XVII
novohispano”, passim.

% A. Carreno, Cedulario de los siglos X171 y X171, cédula num, 116 “Sobre visitas a los religiosos
curas y resistencia del de Santa Marfa la Redonda”

Juan de Grijalva, Crdnica de la orden de N. P. S Agustin en las provincias de la Nueva Espasa, p. 360.
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visitas.”® En su opinién no habfa ministros idéneos en numero suficiente para sustituir a
los frailes y de su falta podria derivarse el regreso a la idolatria y la turbacién de la paz y
quietud del reino.

Como era de esperarse, el arzobispo defendié su autoridad. Pérez de la Serna informé al
rey que en el arzobispado habfa ya muchos clérigos ordenados, ademas de otros preparan-
dose en la Universidad y en los colegios jesuitas, pero, se quejaba, sélo algunas parroquias
estaban en manos de los seculares, mientras habia 112 doctrinas atendidas por los religiosos.”
El arzobispo intent6 otras estrategias para consolidar su posicién: hizo gestiones para fundar

un Seminario Conciliar;'®

emiti6 disposiciones para la celebracién del Santisimo Sacramento;
se empefi6 en lograr la impresion de los decretos del Tercer Concilio Provincial Mexicano e
insisti6 en que los religiosos pagaran diezmo por el producto de sus haciendas.!” El prelado
no veria prosperar sus iniciativas. El conflicto de Pérez de la Serna con Gelves acabé por
conducir a los disturbios que estallaron en la capital novohispana en 1624.'%

No obstante, en septiembre del mismo afio de 1624 la Corona ratific6 la orden que permi-
tia a los obispos examinar a los frailes aspirantes a los curatos, asi como visitar sus doctrinas.
Este hecho implicé un reconocimiento explicito del liderazgo que le correspondia al episco-
pado. El mandato setia reiterado por el monarca en diversas ocasiones durante esa década,
prueba de su interés en el tema y de la resistencia de los regulares a obedecer. Los religiosos
conservaban aun considerable poder: tenfan la administraciéon de la mayoria de los curatos
del arzobispado.

En 1625 el arzobispo Manso trajo orden de que el nombramiento de doctrineros en Nueva
Espafia se hiciera con intervencién del virrey y el prelado diocesano, como se acostumbraba
en Pertd. Una real cédula emitida en 1629 le dio mayor formalidad al asunto: para la designa-

cién de doctrineros los religiosos debian presentar ante el virrey una terna, luego el elegido

% Hay que sefialar que en Peru el episcopado habia tenido mas éxito en la instauracion de la practica de

las visitas, incluso el sinodo de Lima de 1613 habia obligado a los curas a poner por escrito todos sus
sermones, para que en las visitas se controlara su contenido y frecuencia, lo cual provoco las protestas de
los frailes. ]. C. Estenssoro, De/ paganismo a la santidad.. ., p. 346.
? De las 112 doctrinas tenfan 48 los franciscanos, 36 los agustinos y 28 los dominicos. Pérez de la Serna
expres6 que contaba con 1727 clérigos aspirantes a las 112 parroquias en manos de regulares. Leticia
Pérez P, “Dos proyectos postergados...”, p. 33
1% Desde fines del siglo XIV los futuros presbiteros empezaron a formatse en colegios universitarios.
El Concilio de Trento acordé el 15 de julio de 1563 la institucién de centros especificos, llamados
seminarios, que se han llamado conciliares. G. Teruel, Vocabulario bisico de la historia de la Iglesia, p.
395.
Sobre el papel precursor de Juan Pérez de la Serna en los diversos asuntos mencionados, véase L. Pérez
P, “Dos proyectos postergados...”, p. 17-45.

12 7. Istacl, Razas, clases sociales y vida politica. .., p. 147.
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debfia recibir del obispo la provision, colacion y canonica institucion, previa presentacion de
examenes de lengua y suficiencia.!” Las drdenes religiosas reclamatron y el asunto quedd en
que debian presentar sus postulantes al virrey. Se acordé que los religiosos pudieran propo-
ner para ser designados como doctrineros a quienes hubieran sido elegidos en los capitulos
provinciales. Lo dificil era cumplir con el requerimiento de proponer tres nombres y llevatle
al virrey la tabla de elegidos antes de publicarla.'™

Pese a todo, Manso logré avanzar en el ejercicio de la autoridad episcopal sobre el clero
regular: obligb a examinarse al fraile agustino de San Sebastidn Atzacoalco y a otros frailes
parrocos de la capital y visité mas de 40 curatos a cargo de mendicantes. Ademas, hacia 1630
aparecen documentadas las primeras actuaciones de jueces regionales nombrados por el ot-
dinario en la arquididcesis. Por su patte, los miembros de las 6rdenes continuaban rehusan-
dose a admitir las visitas y examenes de los ordinarios; con frecuencia acudieron a la Corona
pidiendo amparo frente a los obispos. En 1634 fue emitida una real cédula donde quedé
establecido que la permanencia de religiosos dependia de la voluntad del rey.'” Ello estaba en
concordancia con el fortalecimiento de la teorfa vicarial en la corte espafiola.

Hacia la primera mitad del XVII las obvenciones que un cura podia recibir eran variadas.
Estaban divididas en dos grandes categorias: los ingresos fijos y los variables o accidentes.
Entre los primeros estaba el sinodo real, un salario pagado por la real hacienda a los curas,
cuyo monto era de 100 pesos y 50 fanegas de maiz; sin embargo, el pago era irregular y la
mayorfa carecia de este beneficio; otro ingreso de este tipo era la racién semanal, la cual
consistia en una cuota de viveres o textiles que la comunidad pagaba al cura para garantizar
su manutencién. Entre los ingresos variables estaban los pagos hechos por bautismos, casa-
mientos y defunciones. En los hechos se habia ido imponiendo la idea del pago directo de los
fieles a sus ministros.'*

Las autoridades insistieron en la necesidad de poner orden en la retribucién que los ecle-
siasticos recibfan de la feligresia por los servicios religiosos. Al determinar tarifas fijas, cl
episcopado evitaba enfrentamientos y reclamaciones; asimismo, fortalecia sus mecanismos
de control. En el arzobispado de México el arancel'” establecido en 1638 constituye un hito

1% 1. Pérez Puente, E/ concierto imposible. ..., p. 237-238
14 Oscar Mazin, “El clero secular”, p. 198.

1% A. Carreflo, gp. cit., cédula nim. 165 “Sobrecédula sobre las doctrinas en poder de los religiosos”.

1% Rodolfo Aguirre, “Rentas patroquiales y poderes locales en una regién novohispana. Yahualica, 1700-1743”, pas-
size. El autor ha subrayado la importancia del estudio de los derechos parroquiales para ahondar en las relaciones
econdmicas y politicas que se establecfan entre el clero parroquial, los pueblos y los poderes provinciales.

17 El arancel era un listado publicado de tarifas, emitido por la autoridad diocesana, que debian pa-

garse en efectivo a cambio de diversos servicios religiosos. El listado de los cobros, con importes

mas altos, daba inicio con los espafioles, luego, en orden descendente seguian los pagos corres-
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importante en este proceso. Fueron los parrocos quienes empezaron a regirse por este me-
canismo de pago. No obstante, en ambos sectores del clero sigui6 existiendo la posibilidad
de continuar con la contribucién de los feligreses “segin la costumbre”, lo cual implicaba la
entrega de productos y la realizacion de servicios.

En 1640 la situacion en la Nueva Espafia experimenté una sacudida con la llegada de Juan
de Palafox, visitador del reino y obispo de Puebla. En su didcesis el nuevo obispo se abocod
a poner en marcha medidas de control sobre el clero regular. Emprendié una campafia para
obligar a las comunidades de religiosos a pagar diezmos sobre sus propiedades rurales; el
tema era importante porque la Corona necesitaba recursos para el sostenimiento del clero
diocesano. Por otro lado, el obispo poblano ordend a todos los regulares a cargo de doctrinas
someterse a examenes de idioma y suficiencia, dandoles un plazo de tres dfas. Los frailes in-
tentaron esquivar la medida: respondieron que no podian obedecer sin consultar a sus auto-
ridades y pidieron mas tiempo para esperar la respuesta de éstas. Como los doctrineros no se
presentaron a examinarse, el obispo les quité el derecho a administrar las doctrinas, algunas
de las cuales eran importantes cabeceras indigenas como Tlaxcala, Cholula, Tepeaca, Huejo-
tzingo y Tehuacan; excepcionalmente el doctrinero de Atlixco se presentd a examen, por ello
fue autotizado a permanecer como cura en dicho pueblo.!™ En total los regulares petdieron
36 doctrinas en la didcesis de Puebla: 31 los franciscanos, 3 los dominicos y 2 los agustinos.'”

Palafox nombr6 a los clérigos que debifan sustituir a los religiosos. Las vacantes abiertas con
motivo de la secularizacion constitufan una solucion al problema de falta de empleo que aqueja-
ba al clero diocesano; asimismo, establecié un Seminario Tridentino para apoyar su instruccion.
El obispo justifico sus acciones ante el rey: argumento que los seculares estaban en una situaciéon
de pobreza, mientras los regulares imponian fuertes cargas econémicas a los indios. Ademas,
sostuvo, los frailes estaban en mejores condiciones para vivir de acuerdo a su regla y los clérigos
podian hacerse cargo de lo que les correspondia.'” Los feligteses, a su vez, fueron notificados
por el prelado de que debian reconocer a los nuevos curas como sus parrocos legitimos.

Las medidas para concretar la transferencia fueron cuidadosamente pensadas con objeto

de evitar conflictos. Para contar de inmediato con nuevas parroquias el obispo mandé poner

pondientes a negros, mulatos y mestizos; después los indios de cuadrilla y por dltimo los indios de
pueblo.

1% Los religiosos decian que este caso se volvié contra ellos porque probaba que la intencién del prelado
no era remover a los religiosos de las doctrinas sino hacetlos demostrar su suficiencia. Fray A. de Ve-
tancurt, Teatro mexicano..., p. 15.

1% Antonio Rubial “La mitra y la cogulla. La seculatizacion palafoxiana y su impacto en el siglo XVII”, p.

239.

Piho habla de una gran competencia entre los clérigos para ocupar las sedes disponibles, se presentaron

de 300 a 500 candidatos, Virve Piho, La secularizacion de las parroguias. .., p. 146-147.
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campanas en ermitas ya existentes, no en las iglesias de los regulares. A los religiosos les dejo
el goce de sus conventos, asi, ellos no podrian quejarse de haber sido despojados. El plan
de Palafox era que los frailes desempefiaran un papel complementario, debian apoyar a los
clérigos en confesar, predicar y decir misas.""" Los indios no resentitian la falta repentina de
quienes hasta ese momento habfan sido sus padres espirituales.

Los provinciales mendicantes solicitaron que las doctrinas les fueran devueltas. Las 6rde-
nes consiguieron el apoyo del virrey duque de Escalona. Palafox se quejaba de la presencia
continua de los religiosos en el palacio virreinal y de su injerencia en los asuntos de gobierno.
Detras de la competencia entre estas autoridades habia dos formas de concebir la instrumen-
tacién del patronato real. El arzobispo pretendia ser la cabeza indiscutible de la Iglesia en la
arquididcesis, pero el virrey pugnaba por ejercer las funciones de vicepatrono que correspon-
dian a su cargo. Pero, en esta ocasién la Corona respaldé decididamente al obispo, le llamé
la atencién al virrey y los curatos quedaron en manos de los seculares. Los franciscanos de
la Provincia del Santo Evangelio fueron intimados en un capitulo celebrado en Toledo a que
renunciaran a cualquier reclamacién sobre lo perdido. Los religiosos no dejaron de expresar
su pesar por la privacién de sus doctrinas, pero no se presentaron desérdenes. Al parecer en
general la reaccion indigena fue de apatia.'?

Cada didcesis tenia condiciones particulares, sin embargo, de una u otra forma la secula-
rizaciéon promovida por Palafox en Puebla tuvo impacto en otras jurisdicciones eclesiasticas
novohispanas. En la arquididcesis de México no se realiz6 en ese periodo una transferencia
generalizada de curatos al clero secular. En esta centuria hubo muchos afios en que el cargo
de arzobispo estuvo vacante y ello retrasé el proceso de consolidacion del poder episcopal.
En México se encontraban la maxima autoridad civil y eclesiastica del virreinato; el virrey y el
arzobispo buscaron aliados para oponerse al otro, lo cual dio al asunto de la administracion
de las doctrinas un peso especifico importante en el enfrentamiento. Quiza también algunos
conflictos derivados del caso poblano, complicaron las expectativas de éxito para el arzobispo
de México.'?

Hacia mediados del siglo XVII la Corona reconocia la importancia del conflicto entre
regulares y seculares por la administracion espiritual de los indios. En la Politica Indiana
(1648), Juan de Solérzano Pereyra hablaba de la existencia de estas “disensiones”. Por ello,

aconsejaba, donde hubiera religiosos los prelados diocesanos no debian poner clérigos, ni al

" Fray A. de Vetancurt, Teatro mexicano..., p. 15. Guillermo Néjera coincide con esta idea, si bien da de-
talles interesantes de la reaccion de indios y frailes en algunas doctrinas secularizadas en el obispado de
Puebla. Véase p. 166-169.

"2 J Istacl, Ragas, clases sociales. .., p. 64.

5 A. Rubial, “La mitra y la cogulla...”, p. 267.
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contratio.'™* Para él la actuacion de los regulares se validaba en la dispensacion del pontifice,
otorgada por necesidad, utilidad, o por falta de clérigos seculares. Sefalaba que los regulares
tenfan las doctrinas “precariamente”; eran los sacerdotes seculares quienes debian regir y ad-
ministrar los curatos.'® Afirmaba que habia razones para desear que los regulares dejaran las
doctrinas; aun asi, expresaba la opinion de que los religiosos instrufan mas cuidadosamente a
los indios y los edificaban con el ejemplo de su vida.

Solérzano subrayaba las facultades patronales del rey, y del virrey en su representacion. De-
cfa que el monarca no concedia los curatos como un beneficio perpetuo, sino sélo en servicio
totalmente amovible y advertia que también podia quitarlos. Esto debifa servir a los curas de
ambos cleros como estimulo para cumplir con mayor atencién y cuidado sus obligaciones.'
Entre éstas inclufa saber el idioma de los indios administrados, evitar los castigos crueles, obe-
decer un arancel que determinara los pagos por administracion de sacramentos, tener libros de
bautismo y entierro, asi como dar cuenta de los indios para el cobro de tributos.

Por esta época las 6rdenes religiosas tuvieron fuertes enfrentamientos con el provisor del
arzobispado para hacer valer su derecho a designar jueces conservadores, esto es, aquellos
nombrados por los religiosos para conocer las causas de cada orden. El conflicto se definié
a favor del episcopado: el rey emitié una seriec de medidas favorables a los diocesanos. El
provisor, en representacion de la dignidad arzobispal, hizo valer su autoridad limitando el
campo de accién de los jueces conservadores. En adelante incluso fue dificil para las 6rdenes
religiosas seguir nombrandolos."”

Durante la segunda mitad del siglo XVII los sacerdotes seculares y regulares siguieron
compattiendo el campo del apostolado en el territorio del arzobispado de México.'™® En
la medida que el clero secular fue creciendo en nimero y calidad, su antagonismo con los
religiosos se fue haciendo mas visible. El sistema diocesano ain no terminaba de afian-
zarse, pero el mendicante no era ya tan autbnomo; las principales crisis de autoridad en
este periodo en la Nueva Espafia se detivaron del enfrentamiento entre ambos.'’ Paulati-
namente empezaron a hacerse mas visibles las sefiales de apoyo de las autoridades reales

a los obispos y al clero secular. Una real cédula, emitida el 6 de agosto de 1660 insistié en

14 J de Solérzano, gp. cit., tomo IV, capitulo XV, p. 54

5 Ibid., tomo 1V, capitulo XVI, p. 6.

"¢ Ibid., tomo 1V, capitulo XV, p. 5.

" J. Traslosheros, Iglesia, justicia y sociedad en la Nueva Espana. .., p.193-194.

18 En el arzobispado de México en la segunda mitad del siglo XVII el clero regular administraba 221 doc-
trinas (dato de 1673) y el clero secular 82 parroquias (dato de 1670). Habia en total 303 curatos, Pérez
Puente, Tiempos de crisis. .., p. 127.

90O, Mazin, “El poder y las potestades del rey...”, p. 62.
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las facultades y obligaciones de los obispos durante las visitas."” En febrero de 1665 fue
dictada la sentencia definitiva que ordenaba a las 6rdenes religiosas pagar diezmo sobre sus
haciendas.”” En 1688 fue emitida una real cédula que ordenaba a los frailes mudarse a las
cabeceras y desde allf atender los otros lugares como asistencias. El objetivo de la medida
era reducir el numero de votos en los capitulos provinciales, asi como disminuir el nimero
de religiosos que fueran colacionados canénicamente para lograr mayor control sobre las
provincias de los regulares.'®

A partir de 1668 el arzobispo de origen agustino fray Payo Enriquez de Rivera pudo reto-
mar con éxito las iniciativas planteadas desde la prelacia de Juan Pérez de la Serna y conseguir
notable fortaleza politica. Una de las primeras acciones del nuevo arzobispo fue hacer un
mapa del territorio bajo su jurisdiccion en el cual debfan quedar sefialados los curatos exis-
tentes y las distancias de unos a otros. El objetivo del prelado era establecer vicarios que por
designacién suya ejercerian el cargo de jueces eclesidsticos en todos los curatos, tanto en los
administrados pot los seculates como por los regulares.'” El arzobispo ordené a los curas
doctrineros abstenerse de hacer informaciones matrimoniales y otros actos de jurisdiccion de

fuero externo,'**

porque éstos serfan hechos por sus vicarios. Los frailes, por su parte, siguie-
ron presionando para que se respetaran sus prerrogativas. Al parecer ellos mismos podian
fungir como jueces, si habian recibido ese nombramiento del arzobispo.'*

En opinién de fray Payo los religiosos no debian seguirse ocupando de ejercer como
curas porque ya habia suficientes clérigos para hacerse cargo de ese ministerio. No empren-
di6 una transferencia generalizada de curatos, pero le demostré a los frailes que estaba en
condiciones de hacerles obedecer su autoridad. Le quité a los dominicos la administracion
del curato de Coyoacan y a los franciscanos les avisé que serian sustituidos en Tacuba y
Tlalnepantla por no haber mostrado el titulo de su presentacién ni las constancias de len-

gua y suficiencia.

120 A.Catrefio, gp. cit., cédula nam. 227.
2 L. Pérez P, Tiempos de crisis. .., p. 227.
122 Guillermo Najera, Entre la decadencia y la renovacién. Desarrollo de la Provincia franciscana del Santo Evangelio,
1572-1749, p. 181-182.

13 L. Pérez P, Tiempos de crisis. .., p. 256.

24

La Iglesia ejerce jurisdiccién judicial tanto en el fuero externo (puiblico) como en el interno o de la con-
ciencia (privado). G. Teruel, Vocabulario bisico de la historia de la Iglesia, p. 426. El fuero externo tiene como
caracteristicas diferenciales el modo publico de proceder y la atencién a causas de utilidad puiblica. Implica
una conexion con la Iglesia; la causa se tramita entre hombre y hombre. En el fuero interno el objetivo
primario setfa el logro del bien privado del individuo; tiene lugar entre el hombre y Dios.

% G. Nijera, op. cit., p. 197.
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Los teligiosos hicieron un esfuerzo por recuperar el terreno perdido.'” El visitador fran-
ciscano fray Hernando de la Rda convoco a los religiosos a unirse para defenderse. Sin em-
bargo, hubo miembros de la provincia del Santo Evangelio que se quejaron del proceder de
fray Hernando; estaban conscientes de la necesidad de llegar a un buen entendimiento con

el arzobispo.'?’

De la Raa consigui6 el apoyo del virrey marqués de Mancera. Sin embatgo, la
Corona favoreci6 al prelado. Mancera fue llamado a Espafia y fray Payo fue nombrado para
ejercer el cargo de virrey; pudo entonces ejercer su autoridad sin competencia.'®® Los frailes
debieron avenirse a obedecer. El prelado no les quitd a las érdenes las doctrinas bajo ame-
naza, sin embargo, les advirtié que nombrarfa curas seculares en donde incumplieran con su
labor. El arzobispo logré hacer efectiva la presentacion del examen de lengua y suficiencia,
asi como la colaciéon candnica de los doctrineros regulares. Estas medidas constituyeron un
claro avance en el proceso de centralizacion del gobierno espiritual de la arquididcesis. Las
catedrales verfan crecer su influjo mientras las 6rdenes religiosas experimentaban una merma
de su influencia en la sociedad novohispana. Fray Payo buscé hacetle contrapeso a los regu-
lares donde estos tenfan una posicién hegemonica. Podemos observar un ejemplo de ello en
Querétaro. Los franciscanos se habian establecido en lo que originalmente era un pueblo de
indios; para el siglo XVII ya tenfa la categoria de ciudad, los frailes menores se encargaron
también de proveer servicios espirituales a los espafioles. Los seculares intentaron establecer
una parroquia secular desde 1650. Fray Payo no accedié a su peticion, pero les dio autoriza-
cién para construir una iglesia, dedicada a la Virgen de Guadalupe, que les sirviera como sede.

En el arzobispado los religiosos enfrentarian cada vez mds medidas de control. Una real
cédula de 1680 reafirmaba que para nombrar doctrineros las autoridades de la orden debian
proponer tres sujetos para que fueran aprobados por el ordinario diocesano. Este, a su vez,
debia presentatlos al vicepatrono para que seleccionara uno. Si los nombramientos no se ha-
cian asi, el ordinario podtia optar por quitarles las doctrinas para entregarlas a los seculares o
a religiosos de otras 6rdenes.'” Asimismo, se advittio a los regulares que no podtian remover

doctrineros sin causa justificada y licencia del virrey. Si un doctrinero habia sido nombrado

1% Fray Hernando se habfa empefiado en dar marcha atrés a la seculatizacién palafoxiana, asimismo, intentd impri-
mir unos libros sin licencia del ordinario. El provincial agustino, fray Marcelino Solis, también tuvo conflictos con
fray Payo cuando por su propia autoridad removié a 16 docttineros. Francisco Sosa, E/ episcopado mexcicano, p. 21.

27 G. Nijera, op. cit., p.198-203.

128 Mazin sefiala que en el contexto del enfrentamiento entre ambos cleros en Nueva Espafia la designacion
de prelados como virreyes pudo ser una medida para contrarrestar el poder de las 6rdenes religiosas. Os-
car Mazin, “Pensar la monarquia, pensar las catedrales: dos fiscales del orbe indiano, Juan de Sol6rzano
y Juan de Palafox”, p. 177.

2 A. Carrefio, gp. ¢it., cédula num. 293 “Que se recojan las actas de capitulo en que se hiciere provision de
religiosos para doctrinas, sin ajustarse al Patronato.”
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canénicamente con la aprobacién del virrey y del arzobispo debia permanecer a perpetuidad
en ese cargo. La idea era evitar que las autoridades de las 6rdenes religiosas modificaran una
decision ya tomada por el episcopado. La medida debi6 ser reiterada con la emisién de varias
reales cédulas.'’

A fines del siglo XVII el monarca segufa intentando mantener el equilibrio entre los regu-
lares y los seculares. Hablaba de la conveniencia de que cada uno se mantuviera en los limites
de su jurisdiccion para conservar la paz y buen gobierno.”! Las 6rdenes religiosas buscaban el
apoyo del rey para recuperar fortaleza: el franciscano Francisco de Ayeta logré la emision de
una real cédula para que los obispos dejaran de nombrar vicarios foraneos en los curatos de
regulares.’ L.a Corona procuraba mantener una actitud salomonica; un ejemplo lo tenemos
en la determinacion real sobre coémo resolver los casos de vacancia por muerte del doctrinero.
El rey decidi6 facilitar las cosas a las 6rdenes. Determiné que cuando un obispo aprobara a
un coadjutor debia darle licencia anticipada para administrar la doctrina, o dar la autorizacién
sin demora a otro religioso del mismo convento para ocuparse en forma interina. Pero, por
otro lado, instruy6 a los prelados regulares a impedir que, durante el gobierno interino, admi-
nistraran el sacramento del matrimonio doctrineros sin licencia del ordinatio.

En 1697 el clero secular del arzobispado consiguié un objetivo largamente anhelado; fue
creado un nuevo centro para su formacién: el Seminario Conciliar de la Arquididcesis de
México."”* Se trataba de un espacio para el ¢jetcicio de la autoridad del arzobispo porque él
nombraba al rector, catedraticos, jefes de estudio y demas cargos. El surgimiento del Semina-
rio implicé una fuerte afectacion para las érdenes religiosas: en él se prepararfa a un nimero
mayor de sacerdotes que les disputarian los curatos. Ademas, los procuradores de las tres
6rdenes mendicantes fueron conminados a colaborar con dinero para su sostenimiento. Ini-
cialmente accedieron, pero con el paso del tiempo manifestaron su rechazo.'

Por esta época el rey emitié medidas para tener mayor control y provecho de las finanzas
eclesiasticas americanas. Hacia 1699 el papa Inocencio X1 le concedié a Catrlos 11 el derecho

135

de recaudar un subsidio de todas las rentas eclesiasticas en Indias."” El nuevo arzobispo

13 Fueron emitidas reales cédulas al respecto en 1654, 1655 y 1697. G. Nijeta, gp.cit, p. 181.
1 Esto fue sefialado con motivo del enfrentamiento de los franciscanos de la provincia de Jalisco con el
obispo de Guadalajara Leén Garavito. Véase A. Carreflo, op. cit., cédula nim 204 “Al Arzobispo de Gua-
dalajara sobre curatos en manos de religiosos”.

32 G. Nijera, op.cit., p.195.

13 En otras didcesis novohispanas los seminarios se fundaron mas tempranamente: Puebla en 1647, Oaxaca
en 1681, Ciudad Real en 1678 y Guadalajara en 1696.

Eduardo Chavez Sanchez, Historia del Seminario Conciliar de México, p. 148.

Desde el siglo XVI los Habsburgo gozaron de las “tres gracias” concedidas por el papado: la bula de
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13

S

cruzada (venta de indulgencias por contribuir a guerra contra infieles), el excusado (diezmo de mejor finca
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de México, Juan Antonio de Ortega y Montafiés, recibi6 la orden de recaudar un millén de
ducados de plata entre el arzobispado y las sedes sufraganeas. Todos los miembros del clero,
seculares y regulares por igual, debian pagar el 10% de todas sus rentas. De no cumplir se les
advertia de la aplicacién de la pena de excomunion; ademds, se les pedia dar a conocer sus
rentas por medio de registros contables. Tanto el rigor en la aplicacién de la medida como
la fiscalizacién constitufan novedades. Una vez que Felipe V fue proclamado nuevo rey la
presion fiscal aumentd. El monarca pidié el apoyo de los virreyes y del episcopado para que
el subsidio pudiera ser recaudado. No tardaron en presentarse reacciones en contra del pago,
sobre todo de parte del cabildo catedralicio, pero la Corona reafirmé que el subsidio debia
cobrarse. El clero no pudo librarse del gravamen, si bien pagaria lenta y limitadamente. Los
prelados, por su parte, pudieron ponerse al dia sobre el tamafio de su clero, sus ocupaciones
y sus rentas.

Durante la primera mitad del XVIII se terminé de concretar un asunto muy relevante para
consolidar el poder episcopal en la sede mexicana: los arzobispos lograron culminar la implan-
tacioén de sus propios jueces eclesiasticos, quienes serfan los ejecutores locales de los autos y
decretos del ordinario.”*® Estos jueces eran nombrados para ocuparse de la justicia eclesiastica
en todos los curatos, tanto en los administrados por el clero secular como en los que tenia a

su cargo el clero regular.'”’

Sus funciones eran muy amplias: debian encargarse de ofr, juzgar
y sentenciar causas civiles de moderado alcance y causas criminales leves entre los indios; se
encargaban de dar licencias para los matrimonios y debfan enviar las dispensas matrimoniales
para su revision; intervenian en averiguaciones sobre divisiéon de doctrinas; supervisaban las
elecciones de los mayordomos de las cofradias, revisaban sus rentas y distribucidn; también
tenfan atribuciones para recabar informacion sobte casos de idolatrias entre los indios.'*®

El nombramiento de jueces eclesidsticos tuvo grandes implicaciones para los doctrineros

porque les restringid su intervencién en varios asuntos que hasta entonces habian sido de

de cada parroquia que pasaba directo a la Corona) y el subsidio (porcentaje de ingresos de ambos cleros
del 10% y luego del 6% que se tenia que pagar por varios afios hasta completar una cantidad fija). Rodolfo
Aguirre, “El arzobispo de México Ortega Montafiés y los inicios del subsidio eclesidstico en Hispanoamé-
rica, 1699-1709”, passim.

% Desde la prelacia de Ortega y Montafiés habia juzgados que funcionaban en forma permanente En 1721,

-

bajo el arzobispo José Lanciego, ya habia 91 jueces, 12 de ellos tenfan jurisdiccién sobre las doctrinas de
los religiosos, en areas donde estaba el grueso de la poblacién indigena del arzobispado También el arzo-
bispo Antonio de Vizarrén estuvo pendiente de revisar y refrendar sus titulos; en la prelacia de Vizarrén
lleg6 a haber 97 jueces en la arquididcesis. Rodolfo Aguirre, “El establecimiento de jueces eclesidsticos en
las doctrinas de indios. El arzobispado de México en la primera mitad del siglo XVIIT”, passim.

o

7 Cabe sefialar que el arzobispo y su provisor eran jueces en México y cinco leguas alrededor, mas alld de

este limite delegaban estas funciones en jueces subalternos.
13

&

Rodolfo Aguirre, “El establecimiento de jueces eclesidsticos en las doctrinas de indios...”, p. 24-25.
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su incumbencia. En adelante, sélo podian corregir a los indios en cuestiones de doctrina,
no podian abrirles proceso, encarcelarlos o embargarlos porque eso le correspondia al juez.
Tampoco debfan meterse en la administraciéon de las cofradias, dnicamente les concernia
asegurar las rentas correspondientes y su justa distribucion. Como era de esperarse, los doc-
trineros intentaron ignorar o disminuir la autoridad de los jueces y se presentaron conflictos
entre ambos por cuestiones muy diversas. En los hechos los prelados lograron un mayor
conocimiento de las doctrinas y contaron con canales eficaces para imponer la normativa
diocesana.

Hacia 1720 la presencia de los seculares en el arzobispado se habia fortalecido y habia
aumentado el numero de parroquias.’® En cada parroquia podia haber vicarios y ayudantes;
ademas, estaban los aprendices. Por el crecimiento de la poblacion de la Nueva Espafia au-
ment6 la demanda de servicios espirituales; muchos de los confesores y administradores de

40 También en las haciendas los curas diocesanos

sacramentos provenian del clero secular.
encontraron oportunidades de empleo; previa autorizacion de la mitra, podian confesar y
predicar a los feligreses residentes en éstas.'*!

En 1721 el arzobispo Lanciego mandé un procurador a Roma para presentar la pro-
puesta de quitar 60 doctrinas a los religiosos. Su peticion no fue atendida,'” quiza porque
la present6 ante el papado, no ante la Corona. Al parecer en HEspafia atn no se habia arti-
culado con suficiente claridad el programa de transferencias de doctrinas a los seculares.
Para esta época el clero secular se habia ocupado de un aspecto clave para la ocupacion de
curatos: el fomento del aprendizaje de lenguas indigenas entre sus miembros. Entre 1720 y
1727 un 54.8% de los clérigos expresaron conocer una lengua. Quienes estaban destinados
a los curatos rurales debian saberlas porque las necesidades de su ministerio asi lo exigfan.
Comunmente los clérigos hablantes de lenguas fungfan como confesores y vicarios; en los

curatos periféricos pudieron llegar a ser parrocos.'*
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Rodolfo Aguirre, “Ia demanda de clérigos “lenguas” en el arzobispado de México, 1700-17507, p. 62.

Rodolfo Aguirre, “En busca del clero secular”, p. 200.

Y. Taylot, Ministros de lo sagrado, p. 119.

42 Rodolfo Aguitre, “La secularizacion de doctrinas en el arzobispado...”, p. 496 Afios mas tarde el ayun-
tamiento de la ciudad de México mencioné este antecedente dandole otra lectura. Segun ellos, Lanciego
penso en remover a los religiosos de las doctrinas, pero tras visitarlas “mudé tanto de propédsito que retiré
las instancias”, BN, Archivo Franciscano, 1646, 11.

5 Aguirre calcula que mas o menos habia 500 clétrigos lenguas desempefiando algin oficio o empleo, la ma-

yorfa en el arzobispado. Asimismo, calcula que en el arzobispado 48 curatos tenfan como lengua predo-

minante el nahuatl (54%). 20 el otomi (23%), 12 ambos idiomas (13%), 6 el mazahua (7%), 3 el huasteco

(3%) y 1 el matlatzinca (1%). Rodolfo Aguirre, “Ta demanda de clérigos “lenguas” en el arzobispado de

Meéxico, 1700-17507, p. 61.64.
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En el transcurso de la primera mitad del siglo XVIII los religiosos ain gozaban de ciet-
tos espacios de libertad. Por ejemplo, las 6rdenes llegaban a realizar capitulos intertrienales,
con soélo la asistencia del provincial y los definidores, en los cuales podian cambiar a los
doctrineros inconvenientes."* Francisco Morales sefiala que los franciscanos, en particular,
mantenfan el aspecto de una orden religiosa fuerte y saludable.'” Guillermo Néjera, en

146 Parece haber un

cambio, seflala que la posiciéon de los franciscanos era muy precaria.
poco de ambas situaciones: las érdenes contaban con un nimero abundante de miembros
y tenfan una visible presencia en el arzobispado; sin embargo, habian perdido parte impor-
tante de su autonomia.

La Corona decidi6é implementar medidas para limitar el crecimiento del clero regular.
En 1717 las 6rdenes religiosas recibieron instrucciones de no hacer nuevas fundaciones
conventuales; el rey expresaba asi su desaprobacién al incremento de conventos, porque
“llenandose de religiosos se hacen exentos y gravan la republica en lo temporal”.'” En
1734 Felipe V ordend que no se recibieran novicios en las comunidades religiosas por un
periodo de 10 afios."*

Entre 1726 y 1749 se desarrollé un litigio para obligar a las 6rdenes religiosas a cu-
brir su adeudo con el Seminario. Fue un nuevo escenario para la mediciéon de fuerzas
entre el arzobispo y los regulares en la arquididcesis. EI Seminario exigié el pago de los
religiosos, pero ellos hicieron frente comun para resistirse. El arzobispo Vizarrén decia
con visible molestia “sobra poderio en estos pafses a los regulares para embarazar y
entretener el corriente de la mds ejecutiva determinacién y faltan fuerzas a todos para
contrarrestarlos en aquello que emprenden.”’* En 1748 la situacién dio un dramatico
giro: fue expedida una ordenanza para que las 6rdenes cubrieran su deuda. Fueron
embargados los emolumentos de San José de México, Santiago Tlatelolco, Santa Maria
la Redonda y Tlalnepantla; asimismo, fueron nombrados interventores en todos los
curatos obligados a contribuir. Los franciscanos del Santo Evangelio y los agustinos del
Dulcisimo Nombre de Jestus ofrecieron un plan de pagos. La propuesta fue aceptada.

Ademas, se ordend a los regulares el pago de la décima, los costos de la causa y el sala-

144

Los franciscanos celebraron un capitulo intermedio en 1703 en el cual el provincial mudé todos los guar-

dianes y vicarios. A. Rubial, “Votos pactados...”, p. 53.

%5 Francisco Morales, “Mexican society and the Franciscan Order in a petiod of transition, 1749-1859”, p.

327.

"¢ G. Nijera, op. ¢it., p. 203.

W A. Carrefio, gp. ¢it., cédula num. 327 Prohibicién de fundar nuevos conventos 30 abril 1717,

48 Carmen de Luna habla de un decrecimiento de las profesiones entre los franciscanos desde 1735, C de
Luna, gp. cit., p. 359.

¥ E. Chavez op.cit., p. 246.
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rio de los interventores. Los frailes pudieron ser obligados a mostrar obediencia en un
asunto que les resultaba tan inconveniente como éste.

A mediados del siglo XVIII en el arzobispado de México habfa un desequilibrio entre el nu-
mero de clérigos diocesanos y los empleos disponibles para ellos. La Iglesia secular se conso-
lidaba como el destino de cientos de jovenes novohispanos. Habfa mayor apertura social para
acceder al sacerdocio; de los diversos centros de formacién de la arquididcesis salfan constan-
temente individuos bien preparados e incluso clérigos de otras didcesis migraban a México
para buscar mejores oportunidades de colocacion. Pero, las opciones existentes eran limitadas;
cuando se realizaban concursos de oposicion se presentaban multitudes de aspirantes.'

En la ciudad de México habia un mayor nimero de instituciones eclesidsticas, por lo cual
habfa vatios cientos de empleos de mediano y bajo rango, los mas abundantes eran como
confesores y capellanes de instituciones religiosas. Otros factores incidieron para dinamizar
los empleos entre los clérigos: el aumento de la poblacién en las comunidades indigenas, un
ligero incremento del nimero de parroquias y la recoleccion del subsidio eclesiastico, que
requeria de la presencia de jueces eclesiasticos. No obstante, los espacios destinados a los
seculares no eran suficientes y la presion para abrir mds iba en aumento.

Segun los datos proporcionados por José Antonio Villasefior, hacia 1746 el panorama de
la arquididcesis era el siguiente: los religiosos aun administraban un nimero mas abundante
de curatos que los seculares: los regulares tenfan 104 doctrinas (37 los franciscanos, 42 los
agustinos y 25 los dominicos) y los seculares 88 parroquias.151 El nimero total de curatos en
el arzobispado de México era de 192. Dentro del territorio del centro del arzobispado habia
también ocho misiones franciscanas y una dominica ubicadas en la Sierra Gorda. En opinién

de las autoridades civiles y eclesiasticas habia llegado el momento de cambiar la situacion.

3% Los concursos pata ocupar los beneficios parroquiales solfan realizarse cada uno o dos afios, solian ha-
cerse cuando en una didcesis se acumulaban cuatro o mas vacantes. Los candidatos debfan presentar una
relacién de méritos, un examen escrito y un examen oral. W. Taylor, Ministros de lo sagrado, p. 148.

5! José Antonio Villasefiot, Theatro americano, Descripcion general de los Reynos y provincias de la Nueva Esparia y
sus jurisdicciones, p. 29-31.
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Docttinas y misiones administradas en el arzobispado de México por el clero regular en 1746'*

Franciscanos Agustinos Dominicos
Doctrinas Doctrinas Doctrinas
1 Alfajayucan Acatlan Amecameca
2 Apan (dice Tepeapulco) | Acolman Atzcapozalco
3 Calimaya Actopan Coatepec
4 Coatlinchan Atlatlauca Coyoacan
5 Cuautitlan Atotonilco Cuautla Amilpas
6 Cuernavaca Ayotzingo Chimalhuacan Chalco
Chimalhuacan Atenco
7 Chalco Capulhuac (dice Zimalhuacanaten-
80)
8 Chiauhtla Culhuacan Hueyapan
9 Ecatepec Chapantongo Ixtapaluca
10 | Huexotla Epazoyucan (dice Patza- México (Mixtecos)
coyan)
11 | Huichapan Huachinango Mixcoac
12| Jilotepec gii;ﬁiigﬁ; (dice I(iacy);tepec (dice Quate-
13 | Jiutepee Hucjutla San Agustin de las Cue-

vas

152 El cuadro esta basado en la informacién que proporciona Villasefior en 1746 en su obra Theatro america-
no. El autor enlista las doctrinas franciscanas, pero conjunta las agustinas y las dominicas; yo busqué la

informacién necesaria para esclarecer cuales pertenecian a unos y a otros. Los lugares sefialados con* no
fueron incluidos por Villasefior, pero si formaban parte del arzobispado de México.
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14 Metepec Ixmiquilpan San Jacinto
15 | México (San José) Jantetelco San Pedro Ecatzingo
16 | México (Santa Marfa) Jonacatepec San Pedro Tlahuac
17 | México (Tlatelolco) Lolotla (dice Holotlan) Tacubaya (dice Tlacoaya)
18 Milpa Alta (dice Amil- Malinalco Tenango Tepopula
pan)
19 Otumba México (San Pablo) Tepetlaoztoc
20 Querétaro (Santiago)* México (San Sebastian) Tepoztlan
21 Tacuba México (Santa Cruz) Tetela del Volcan
22 Teotihuacan Meztitlan Tlalquitenango
23 Tepeji Molango Tlaltizapan
24 | Tepetitian Ocuilan Xuchitepec (dice Xuchil-
tepec)
25 Texcoco Ocuituco Yautepec
26 Tlalmanalco Singuilucan Misiones
27 | Tlalnepantla Tantoyuca D Sin Miguel de las Pal-
mas
28 | Tochimilco Tetepango (dice Axacu-
ba)
29 | Toliman* Tezontepec (dice Zon-
tepec)
30 | Toluca Tianguistengo
31 Tula Tlacolula
32 | Tulancingo Tlalnepantla Cuautenca
33 | Tultitlan Tlanchinol
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34 | Xichu de indios* Tlayacapan

35 | Xochimilco Totolapan

36 | Zempoala Xc?chlcoatlan (dice Xo-
chicoacan)

37 | Zinacantepec Xumiltepec (dice Mizte-
pec)

38 | Misiones Xutucaztlan

39 | I) Cerro Prieto* Yecapixtla

40 | II) Conca* Yolotepec

41 | III) Jalpan* Zacualpan de Amilpas

42 | 1V) Jiliapan* Zacualtipan

V) Landa*

VI) Pacula*

VII) Tancoyol*

VIII) Tilaco*
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Mapa de doctrinas franciscanas en 1746 en el arzobispado de México
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Mapa de doctrinas agustinas en 1746 en el arzobispado de México
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Mapa de doctrinas dominicas en 1746 en el arzobispado de México
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Parroquias del arzobispado de México en 1746

De primera clase

De segunda clase

De tercera clase

1.- Acapulco (puerto)

1.- Acamixtla

1.- Acapetlahuaya

2.- Almoloya

2.- Apatla

2.- Alahuiztlan

3.- Atlacomulco

3.- Cuetzalan

3.- Amitepec

4.- Atlapulco

4.- Huatzalingo

4. Atitilaquia

5.- Chiapa de Mota

5.- Huayacocotla

5.- Atotonilco

6.- Huixquilucan

6.- Ixtapa

6.- Cacalotenango

7.- Ixtlahuaca

7.- Malinaltenango

7.- Coxcatlin

8.- Malacatepec

8.- Misquiahuala

8.- Coyuca

9.- México (Sagrario)

9.- Otzuluapa

9.- Churubusco (dice Corobosco)

10.- México (San Miguel)

10.- Santuario de los Remedios

10.- Escaneco

11.- Ocoyoacac

11.- Santuario de Nuestra Sefiora de Guadalupe

11.- Huchuetoca

12.- Real del Monte

12.- Temascaltepec de espafioles

12.-Huepan

13.- San Bartolomé Otzolotepec

13.- Temascaltepec de indios

13.-Huipuxtla

14.- San Felipe

14.- Tepotzotlan

14.- Iguala

15- San Juan del Rio

15.- Tequisquiac

15.- Txcateopan

16.- Sultepec

16.- Tequisquiapan

16.- Iztapalapa

17.- Tampamolon

17.- Tlachichilco

17.- Jiquipilco

18.- Tarasquillo

18.- Xalatlaco

18.-México (Santa Catarina)

19.- Taxco

19.- Xocotitlan

19.- México (Santa Veracruz)

20.- Tejupilco

20.- Zacualpa

20.- Omitlan

21.- Temascalcingo

21.- Zimapan

21.- Pachuca

22.- Tenancingo

22.- Zumpahuacan

22.- Panuco (puerto)

23.- Tenango del Valle

23.- Zumpango del Rio

23.- Pilcaya

24.- Teoloyucan

24.- No consigné el nombre

24.- Taxmalac

25.- Texcaliacac

25.- No consigné el nombre

25.- Temoaya

26.- Yahualica

26.- No consigné el nombre

26.- Tenango del Rio

27.- Zumpango de la Laguna

27.- Tepequiaquilco

28.- Tetela del Rio

29.- Tetzicapan

30.- Texmeluca

31.- Tolcayuca

32.- Totoloapan

33.- Xaltocan

34.- Zempoala

35.- Zontecomatlan
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III Los feligreses: la atencion espiritual
a la poblacion indigena y el desarrollo de su religiosidad

Desde el periodo antillano los espafioles se plantearon la posibilidad de establecer una
divisiéon dual entre indios y espafioles, cada grupo por separado debia vivir concentrado
en poblados planificados. Los colonos fueron creando enclaves urbanos que acom-
paflaron su avance por diferentes zonas. Dio inicio un programa para concentrar a la
dispersa poblacién autdctona en lugares con mayor accesibilidad. Esto permitia sujetar
a los indios a diversas medidas de control religioso, fiscal, laboral y administrativo. En
esta época la Corona también llegd a plantear la opcién de la cohabitacién entre ambos
grupos, basada en la idea de que los espafioles podtian constituir un buen ejemplo para

los naturales,!

si bien a la larga predominé la idea de la separaciéon de los diferentes
grupos sociorraciales.

Al llegar los espafioles a la regién que conformaria la Nueva Espafia el asunto de
cémo organizar a la poblacidén, tanto a los indigenas como a los espafoles, tomé otras
dimensiones. En la zona centro de Mesoamérica existia una institucién que constitufa
la base de la organizacién comunitaria: el altépetl.”™ El término se refiere, en primer
lugar, al territorio, pero significa principalmente una organizacién de personas que tiene
el dominio de una determinada area. Los requerimientos minimos para un altépetl eran
un espacio geografico especifico, un conjunto de partes constitutivas, un gobernante
dinastico o tlatoani, un templo principal, simbolo de su soberania, y alguna clase de
mercado central.!®

Sobre la base de las estructuras indigenas inici6 el proceso de conformaciéon de la tem-
prana sociedad colonial. Los frailes tuvieron un papel determinante en esta etapa; contaron

con la colaboracién de los caciques y los nobles indigenas, interesados en mantener su

153 Magnus Mornet, La Corona espariola y los foraneos en los pueblos de indios de América, passim.

154 Lockhart sefiala que esta palabra es una forma algo modificada de la doble metafora in atl, in tepet,
“el(las) agua(s), la(s) montafia(s)”. James Lockhart, Los nabuas después de la conquista, p. 27.

%5 Tbid., p 27-30.
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autoridad a nivel local. Las cabeceras indigenas se convirtieron en cabeceras de doctrina
y los sujetos en visitas."”® Los nahuas consideraron al templo cristiano como analogo al
templo previo a la conquista, esto es, como el simbolo primario de la comunidad. Por ello
participaron con entusiasmo en su construccion y decoraciéon. En las cabeceras se erigieron
las primeras iglesias.

En Nueva Espafia se concentrd la actividad mas floreciente de las 6rdenes mendicantes.
Los frailes se abocaron a bautizar al mayor niimero posible de conversos, para lo cual se
desplazaban por un amplio territorio. Sin embargo, a corto plazo los limites naturales del
bautismo en masa y las criticas doctrinales respecto de su superficialidad produjeron de-
mandas de un adoctrinamiento mas a fondo y llevaron a los religiosos a buscar sitios donde
establecerse en forma permanente. Las sedes fijas exigicron la delimitacién de fronteras.
Inicialmente podia notarse la mayor presencia de centros franciscanos, acompafiados por
establecimientos dominicos o agustinos suficientes para dar a las otras érdenes presencia
y formar lineas de comunicacién hacia sus enclaves distantes. Es importante subrayar que
cuando un altépetl aceptaba el cristianismo establecia una relacién con una orden religiosa
en particular; su identificacién con un determinado grupo de ministros se convertia en una
parte integral de la identidad de la comunidad.”” Cada parte adquiria derechos y obliga-
ciones: los religiosos se comprometian a proporcionar a la comunidad indigena atencién
espiritual, a cambio los indios les suministraban alimentos y servicios diversos.

Para los evangelizadores, el disperso patron de asentamiento prevaleciente dificultaba el
acceso a los indios. Por esta razoén los religiosos fueron los impulsores iniciales del asenta-
miento de los indigenas en poblados concentrados. En el naciente virreinato novohispano
la Corona espafiola decidié poner en marcha formalmente el programa de congregacion de
la poblacién indigena como un mecanismo que sirviera simultineamente para promover la
urbanizacién y para mantener la existencia de las dos republicas separadas, de indios y de
espafioles. El mismo dualismo existente en la division administrativa civil: ciudades y villas
de espafioles y pueblos de indios, quedaria establecido en la esfera eclesiastica.

En los pueblos de indios se fue estableciendo un gobierno de autoridades indigenas reco-

nocido por el virrey."”® Este, se encatgaba de la administracién politica, financiera y judicial de

13¢ Lockhart comenta que no estd seguro de cuando empez6 a usarse el término visita en vez del de ronda

eclesidstica para esos establecimiento secundarios, pero el fenémeno de establecer capillas dependientes
data al menos de la década de 1540. Ibid., Nota 5, p. 295.

Y7 Tbid., p. 297.

1% Ta fundacién de los pueblos de indios quedd establecida de manera formal por una real cédula emitida el 9 de
octubre de 1549. Real cédula a la Audiencia de la Nueva Espafia ordenando sean hechos pueblos de indios,
con autoridades municipales elegidas entte el vecindario, Francisco de Solano. Cedulario de tierras. . ., p.171.
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las localidades de indios."” Para la conformacion de la republica de indios se fueron definien-
do otros elementos clave: el pago de tributos, la obligacion de participar en el repartimiento,
la propiedad colectiva de las tierras y las cajas de comunidad. En la creacién de toda esta
estructura las autoridades civiles tuvieron la ayuda de los frailes'®

Uno de los rasgos distintivos de la poblacién indigena era el uso de su propia lengua.
Los religiosos apoyaron decididamente la conservaciéon de los idiomas de los naturales,
particularmente de los que se hablaban mas ampliamente. El nahuatl fue impulsado y
llegé mas alla de sus fronteras del periodo prehispanico.”" En cuestiones lingtisticas la
Corona espafiola mostré una politica mds bien titubeante. A mediados de siglo planted
iniciativas para enseflar a los indios el castellano,'* pero luego optd por favorecer las len-

guas indigenas y limitarse a recomendar el fomento del castellano.'®

Los indigenas que
desempefiaban cargos en el gobierno de los pueblos fueron el sector que tuvo necesidad
de familiarizarse mas tempranamente con el idioma de los espafioles para poder cumplir
con sus funciones.

Hacia mediados del siglo XVI quedaron sentadas las bases de la estructura dual practicamen-
te en todos los aspectos. Formalmente, ambas republicas funcionaban por separado. Sin em-
bargo, eran los indios quienes sostenian a la republica de espafioles y resolvian sus necesidades
laborales. A causa de la interaccién entre ambos grupos se darfa una comunicacion e influencia
constantes que al paso del tiempo originatia cambios visibles en la sociedad novohispana.

En principio los miembros de las 6rdenes mendicantes debfan hacerse cargo de la atencién
espiritual de la poblacién indigena, mientras los clérigos seculares debian ocuparse de la feli-
gresia espafiola. No obstante, desde el inicio quedd en evidencia que la aplicacién del esquema
no era tan tajante porque algunos pueblos de indios fueron puestos por la Corona bajo la
jurisdiccion de los seculares y los regulares tuvieron presencia en los enclaves urbanos de los
hispanos. Al interior de la Iglesia se presentaron una serie de rivalidades de faccién que produ-

% Dorothy Tanck, Atlas ilustrado de los pueblos de indios. Nueva Espara, 1800, p. 21.

10 Entre los aspectos que fueron cteando la republica de indios Margatita Menegus incluye la congrega-
cién de naturales, el reordenamiento de la propiedad indigena conforme a las pautas de organizacion
hispana y la venta de baldios. Esta autora sefiala que hasta 1550 puede observarse la conservacién de
la propiedad indigena, el gobierno y las formas de tributacién de los sefiorios. Margarita Menegus Los
indios en la historia de México, p. 16-18.

Marfa Bono Lépez, “La politica lingtiistica en la Nueva Espafia”, passim. El ndhuatl tuvo una interesan-
te dindmica de cambio durante el periodo colonial. Véase al respecto el texto de James Lockhart, Los
nahuas después de la conquista, passim.

En esta época también existieron elementos que fortalecieron al castellano como lengua: en 1492 fue
publicada La Gramatica de Nebrija, ademas la imprenta facilité la difusién y unificaciéon de textos en
castellano. M. Bono, op.cit., p. 17.

19 Dorothy Tanck, Pueblos de indios y educacion en el México colonial, p. 155.

16

162
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jeron frecuentes reajustes jurisdiccionales. La intrusion en los pueblos de visita fue una técnica
competitiva usada por las propias 6rdenes religiosas. Asimismo, los seculares entraron en los
territorios de los mendicantes y consiguieron quedar a cargo de algunos pueblos sujetos.'**

Con el paso del tiempo muchos pueblos menores se mostraron interesados en la edifi-
cacién y mantenimiento de sus propios templos. Las iglesias de visita eran mas cercanas al
sentido de identidad comunal, dependian de la donacién de materiales y mano de obra de los
habitantes del pueblo. La construccién de iglesias secundarias interactué con las fuerzas que
favorecfan la fragmentacion del altépetl. Cuando un pueblo sujeto contaba con una buena
iglesia, podia usarla como argumento para la creacién de un nuevo curato y también para
independizarse politicamente de la cabecera. Muchas construcciones religiosas se llevaron
a cabo con ese objetivo en mente, se combinaban el orgullo de la comunidad, la lucha para
obtener posiciones y la devocion.

Durante el periodo fundacional de la Iglesia novohispana los miembros de las 6rdenes
mendicantes llevaron la batuta del programa de adoctrinamiento religioso dirigido a los indi-
genas. Los religiosos defendian una version positiva de sus feligreses, argumentaban que toda
la humanidad procedia de un sélo hombre, lo cual ponia a los naturales en condiciones de
igualdad.'® En el marco del catolicismo tridentino los frailes buscaron que sus feligreses in-
dios realizaran una serie de actividades que los ligaran constantemente a la ritualidad cristiana.
Para afianzar la devocién popular tuvieron un papel importante los actos colectivos como las
fiestas y las procesiones.'* Muchos de los principios de la religiosidad cristiana y de la liturgia
catdlica fueron interpretados por los indios a partir de los limites y referencias que su propia
idea de lo religioso les permitfa. En muchas ocasiones hicieron una mezcla de conceptos y
practicas religiosas de distinto origen.'”

En la mediacién entre los ministros religiosos y la feligresia tuvo una importancia especial el
personal indigena de la iglesia, cuyo lider era el fiscal. En los hechos ¢él era la mano derecha del
ministro religioso, le ayudaba a organizar y supervisar diversas actividades, en particular referentes
a la administracién de la iglesia y sus bienes. Llevaba las cuentas, custodiaba los fondos, convertia
en efectivo lo que ingtesaba en especie, hacfa compras y préstamos, pagaba salarios.' Los fiscales
y sus auxiliares eran responsables de mantener el esplendor de la iglesia, de promover el culto del

santo y las fiestas como una manifestacion unificada del bienestar y devocion del altépetl.

164 Fray Jer6nimo de Mendieta estaba de acuerdo en conceder a los seculares de manera gradual algunos

pucblos sujetos. A. Rubial, “Cartas amargas...”, p. 325.
1 William Taylot, ...de corazén pequefio y d4nimo apocado...”, p. 10.
1 David Brading, “Tridentine Catholicism and Enlightened Despotism in Bourbon Mexico”, passim.
17 Gerardo Lara, “Los concilios provinciales y la religién de los indios en Nueva Espafia”, p. 215.
1 J. Lockhart, p. cit., p. 300.
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Segun los religiosos ellos debfan tener a los indios siempre ocupados en ceremonias para
evitar las practicas supersticiosas e idolatricas. Sostenfan que la obra evangelizadora y su
mantenimiento eran una constante lucha contra la accién demoniaca. La principal arma para
derrotarla, aseguraban, era la difusién del Evangelio y el ejercicio de una vigilancia estricta
sobre los indios. Anunciaban sus intenciones de acabar con los restos de las religiones an-

169 Para llevar a cabo esta

tiguas con amor, paciencia y tolerancia, acompanadas de firmeza.
labor los indios debfan vivir en sus propios poblados y contar con la presencia constante de
los frailes.!™

Durante la segunda mitad del siglo XVI pueden percibirse algunas sefiales de tension
al interior del clero, que pusieron a prueba los lazos establecidos con la feligresia indige-
na. Fray Juan de Torquemada narra que en 1569 en la iglesia de Santa Marfa la Redonda
hubo un conflicto entre los clérigos y los franciscanos el dia de la Asuncién de la Vir-
gen. Los primeros quisieron impedir la procesion realizada todos los aflos a esa iglesia,
pero los religiosos insistieron en pasar. Los indios e indias comenzaron a alborotarse y a
tirar piedras a los seculares hasta hacerlos huir. Los agredidos se quejaron ante el virrey
Enriquez, quien mandé aprehender a los alcaldes indios de las cuatro cabeceras involu-
cradas, pero después decidié disimular y no seguir con las averiguaciones. La procesién
continué realizindose como estaba acostumbrado. Los frailes se congratularon de la
devocion de los indios para la celebracion de sus fiestas y de sus muestras de lealtad.'”
Seguramente un factor explicativo de las acciones de los indios se encuentra en que
el derecho a participar en las procesiones religiosas era un simbolo de independencia
y fuente de prestigio para la comunidad. Hacia 1570 los curatos de San Pablo y San
Sebastian de la ciudad de México ya habian sido transferidos a los clérigos. Segun los
franciscanos, los indios buscaron formas para seguir recibiendo de ellos la instruccién

172

y los sacramentos;'’”” ambas doctrinas pasaron después a los agustinos. En Zinacante-

pec, por pedido del encomendero, el arzobispo habia puesto un clérigo; a decir de los
franciscanos lo habia hecho “contra la voluntad de los indios”; después el pueblo habia

vuelto a ser administrado por los religiosos.'”

19 G. Lara, op. ¢it., p. 210.
70 Asi lo expresa fray Juan de Torquemada, véase con mayor detalle la postura de este religioso en A.
Rubial, “Cartas amargas...”, p. 333.

Fray Juan de Torquemada, Monarquia indiana, p. 639.

Cddice franciscano, p. 6-7.

Los seraficos hacfan el sefialamiento de que en ese pueblo habia habido varios clérigos, pero no los

171

172

habfan “podido sufrir” ni los indios ni el mismo encomendero. 1bid., p 18.
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Varios autores coinciden en que por esta época empez6 a notarse cierto alejamiento entre
los frailes y los indios.'™ La orden de los franciscanos fue perdiendo el apoyo de las autorida-
des civiles para dar continuidad a algunos de sus proyectos més relevantes.'”> Habia quedado
atras la relacion idilica de la época precedente. Los franciscanos expresaban opiniones menos
favorables de su feligresfa indigena; los indios, por su parte, parecfan no estar tan dispuestos a
aceptar las directrices de sus ministros. El cambio implicé tensiones en lo sucesivo y motivo
quejas de ambas partes. El asunto del sostenimiento del clero, en especial, llegd a ser causa de
conflictos. Lo cierto es que sobre la mermada poblacion indigena se acumulaba la obligacion
de cumplir con pesadas contribuciones destinadas tanto al ambito civil como al eclesiastico.
Los pagos por servicios religiosos habfan ido en incremento. Hacia 1570 se prohibia a los
eclesiasticos cobrar derechos a los indios por confesion o bautismo, pero se les permitia por
entierro y matrimonio.'”

Hacia 1585, en el marco del Tercer Concilio Provincial Mexicano, el clero realizé una eva-
luaciéon poco optimista de los indios. La cortedad de sus capacidades, decfan, ameritaba un
tratamiento especial. Sefialaban como sus defectos inherentes la timidez, la apatia y el 4nimo

voluble;'”’

el mal ejemplo de los espafioles, afirmaban, empeoraba la situacion. Todo ello llevo
a la reafirmacién de la idea de que la administracion espititual de los indios debia ser dife-
rente: debfan tener doctrineros y parrocos propios.'™ Los frailes siguieron insistiendo en la
necesidad imperiosa de que los indios se mantuvieran alejados de los otros grupos humanos
para evitar su corrupcion, pero los esfuerzos de las autoridades se enfocaron principalmente
a excluir de los pueblos a los espafioles que eran un mal ejemplo.

En el transcurso de la segunda mitad del siglo XVI los mecanismos basicos del mundo
indigena funcionaban ain de modo eficiente. En todas las regiones ocurrié una importante

mortandad de la poblacién indigena, si bien en las zonas centrales quedaron suficientes ha-

17 Gibson sefiala que el éxito contundente del programa de proselitismo emprendido por los frailes tuvo

muy corta duracién, segin él, desde la década de 1550 las comunidades indigenas ya no respondian en
forma entusiasta a las persuasiones eclesiasticas. Ch. Gibson, Los agtecas bajo el dominio espariol, p. 115.
Israel, por su parte, comenta que entre 1540 y 1560 los sentimientos cristianos de los indigenas se iban
enfriando mds y mas. J. Israel, Razas, clases y vida politica. .., p. 23.

Entre éstos se encontraban dos obras simbdlicas: el Colegio de la Santa Cruz de Tlatelolco y los textos
de fray Bernardino de Sahagun. G. Néjera, gp. cit, p. 76-77.

176 Ch. Gibson, gp. ¢it., p. 128.

Enkerlin hace un sefialamiento interesante respecto a esto. Ella seflala que el espafiol justificé su do-

175

minio definiendo al indio son epitetos negativos, pero, a su vez, el indio usé esos argumentos para
escapar del pago de tributos y obvenciones, para atenuar sus faltas y defender sus tierras, en suma, para
enfrentar las imposiciones del sistema colonial. Luise Enketlin, “Somos indios miserables”: una forma
de enfrentarse al sistema colonial”, p. 54.

178 Pilar Gonzalbo, “La vida familiar novohispana en los concilios novohispanos”, p. 153-154.
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bitantes para conservar la estructura global de la sociedad. Se mantuvieron la vida urbana,
la agricultura, la lengua, la cultura y la organizacién social. En las cercanias de las ciudades
espafiolas la presion sobre los indigenas era mayor, pero en general los poblados de indios
permanecieron. De cualquier modo un cierto grado de hispanizacién es visible. Ello puede
verse, por ¢jemplo, en el atuendo. Hacia 1580 la ropa curopea se habia difundido entre los
indigenas habitantes de regiones cercanas a las capitales virreinales.'”

El mapa humano de la Nueva Espafia habfa cambiado notablemente desde la llegada de
los conquistadores. Por razones diversas los indios empezaron a migrar hacia las ciudades
de los espafioles; la demanda de trabajadores aumentaba, entre otros motivos por la rapida
expansion de la minerfa. Al mismo tiempo, elementos de la sociedad hispanica se convir-
tieron en residentes permanentes en los poblados indios. Estos migrantes se establecieron
principalmente en los nicleos mas importantes de cada unidad provincial indigena. Para
esta época el nimero de los mestizos ya era considerable y continuaba en aumento. Su pre-
sencia en los pueblos de indios no era vista con buenos ojos por las autoridades ni por los
religiosos. Segin decfan, sus nexos familiares con los indios facilitaban que les ensefiaran
malas costumbres y los incitaran a promover pleitos. Por influencia de los frailes, la Corona
emitié medidas restrictivas a la residencia entre indios de negros, mulatos y mestizos."™ A
pesar de todo, estos grupos fueron insertandose en el mundo indigena. En muchos lugares
el castellano coexistia con las lenguas autoctonas.

En el siglo XVII la labor de los frailes era atender a comunidades indigenas plenamente
familiarizadas con ellos. En esta época los regulares siguieron alimentando un tipo de reli-
giosidad que necesitaba de grandes expresiones de culto externo que, en su opinién, sélo
una comunidad conventual podtia realizar. Para los religiosos unicamente a través de este
tipo de culto el hombre llegaba a la reverencia y aprecio de Dios. La relacién entre los doc-
trineros y la feligresia indigena tuvo sus altibajos. En muchos casos los religiosos lograron
mantener su influencia vigente y fueron capaces de resolver los apremios cotidianos. Otras
veces los frailes juzgaron necesario aplicar castigos fisicos, generalmente aplicados por los
fiscales indios, ante actos de incumplimiento o indisciplina. Las tensiones existentes entre
los regulares y las autoridades diocesanas jugaron también su papel. Los indios se percata-
ron de que la autoridad del episcopado habia avanzado e intentaron aprovechar esto en su
beneficio. Los frailes, molestos, decfan que los indios usaban la situaciéon para incurrir en

vicios diversos y descuidar sus obligaciones. Los feligreses de Tlatelolco, en particular, se

17 Oscar Mazin, Iberoamérica, p. 273.
1% Como la real cédula de 25 de noviembre de 1578, promovida por un fraile agustino de Peru,
fray Rodrigo de Loaysa, M. Mérner, gp. cit., p. 99.
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quejaron en diversas ocasiones de sus ministros franciscanos ante la justicia diocesana.'!
Sin embargo, aun en estos casos la ruptura no parecia insalvable porque no se presentaron
solicitudes de que los religiosos fueran sustituidos por los seculares.

En el trabajo pastoral dirigido a la poblacién indigena tomaron gran importancia las
cofradias. El clero regular fue el impulsor inicial de estas entidades;'®* también aparecieron
posteriormente en las parroquias. Su propésito era promover entre los fieles la vida cris-
tiana, los actos devocionales y las obras de asistencia. En el ambito rural estaban estrecha-
mente ligadas a los curatos; contribuyeron en forma significativa al sostenimiento del clero
y dieron ayuda material para la construccién y decoracion de las iglesias. En el territorio
novohispano la fundacién de cofradias prosperé en el siglo XVIL.'™ Con el paso del tiempo
adquirieron bienes diversos y organizaron los asuntos laborales necesarios para garantizar
su subsistencia. En la regién central de México la mayoria de los gastos se sufragaban con
dinero obtenido de la propiedad comunal.'® Al parecer en el mundo indigena las limosnas
voluntarias fueron importantes para el sostén de estas entidades.'

Las cofradias se convirtieron en uno de los ejes articuladores de la sociedad corporativa. A
través de ellas podian reproducirse las practicas que ejercia la Iglesia en su conjunto y adap-
tatlas a las poblaciones locales.'® En los pueblos de indios fueron vias idoneas para poner en
marcha algunas recomendaciones del Concilio de Trento como la devocién de los santos y sus
reliquias. 187 Ayudaban a organizar el apoyo local del culto y a sufragar los gastos que generaba.
La veneracion del santo patrono se convirtié en un elemento central para la reafirmacion de la
identidad comunal. Fueron creadas una gran cantidad de cofradias; algunas estuvieron consa-
gradas a figuras sagradas afines a un determinado sector del clero; también fueron promovidas

devociones mas generales, como el Santisimo Sacramento y las Animas del Purgatorio'®

81 G. Nijera, op.cit. p. 152-153.

182 Mazin propone el término “entidades de cofradia” para subrayar uno de sus rasgos mas sobresalientes:
su caricter evolutivo y dindmico. Oscar Mazin, “Las cofradias del Gran Michoacén en 17917, p. 69.

18 Entre 1620-1700 segun John Chance y William Taylor, “Cofradias y catgos: una perspectiva historica
de la jerarquia civico-religiosa mesoamericana”, p. 227. Oscar Mazin sefiala que hubo un incremento
en las fundaciones a partir de 1650.

184 Tales gastos incluian comida, provisiones, hostias, honoratios de los sacerdotes. J. Chance y W. Taylor,
op. cit., p. 227

185 Asuncién Lavtrin, “Mundos en contraste: cofradias rurales y urbanas en México...”, p. 240.

18 Bazarte y Garcia explican que las cofradias novohispanas fueron hechas a imagen y semejanza de sus
contrapartidas europeas, Alicia Bazarte M. y Clara Garcia A., Los costos de la salvacion: las cofradias y la
cindad de México (siglos XV'T al XIX), p. 37.

7 Tbid., p. 30-31.

188 Callahan “Las cofradias y hermandades de Espafia y su papel social y religioso dentro de una sociedad
de estamentos”, p. 35-47.
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Estas corporaciones fueron eminentemente laicas y funcionaron inicialmente con bas-
tante autonomia. Tan pronto como les fue posible las autoridades eclesiasticas buscaron
hacerse de mecanismos de control sobre ellas.'™ En 1604 Clemente VIII emiti6 leyes ca-
noénicas para sujetar las cofradias a normas eclesiasticas. Quedé establecido que para su
ereccién el prelado ordinario debia dar su consentimiento expreso y aprobar los estatutos;
también debian observarse sus indicaciones en recaudacion de limosnas y éstas debian
invertirse en fines piadosos. La autoridad eclesiastica insistié que el patrimonio de las cofra-
dias entraba en la categoria de “bienes espirituales”, formalmente esto abria la puerta para
la intervencidn y vigilancia sobre sus recursos.

Las formas del catolicismo barroco postridentino echaron profundas raices en la Nueva Espafia
a partir de 1640. En todos los niveles de su existencia la Iglesia mexicana experiment6 una intensi-
ficacién de la vida cristiana." Por esta misma época el culto a la Virgen de Guadalupe se manifest6
en todo su esplendor. La devocion guadalupana fue promovida en particular por los obispos y
el clero secular. Ambos insistieron en convertir la aparicion en el asunto fundacional de la Iglesia
mexicana, por encima de la conquista espiritual realizada por los mendicantes. La feligresia indigena
hizo suya esta devocion, sobte todo enttre quienes vivian en el Valle de México."”!

A lo largo del siglo XVII los religiosos segufan hablando de los naturales como de
plantas nuevas en la fe. Insistian en la flaqueza e incapacidad de sus feligreses indios y en
el peligro de que si no tenfan una tutela cercana gran parte de ellos volverian a la idolatria.
Ademis, afirmaban que se mantenia el amor de los indios a los frailes y su resistencia a
reconocer por ministros a los clérigos. Incluso hablaban de riesgos inminentes de alborotos
y tumultos si se hacfan cambios en su gobierno espiritual. Lo cierto es que los seculares ya
estaban presentes en un nimero considerable de pueblos de indios. Ellos, a su vez, también
se preocuparon por el tema de la idolatria."”* Cuando el clérigo Hernando Ruiz de Alarcén
recorrid el area de Taxco-Cuernavaca encontrdé que en muchos asuntos de la vida diaria
segufan vigentes practicas procedentes de la época prehispanica Se usaban encantamientos
para asuntos tales como obtener buena fortuna en actividades productivas, influir en las
emociones de otros y curar enfermedades. Coexistia una religion cristiana bastante exten-

dida y consolidada con algunas practicas religiosas indigenas ligadas a su antigua ritualidad.

'8 A. Bazarte, Las cofradias de esparvles. .., p. 53.

" David Brading, Una Iglesia asediada: el obispado de Michoacin, 1749-1810, p. 31-32.

1 William Taylor, “La Virgen de Guadalupe, Nuestra Sefiora de los Remedios y la cultura politica del
periodo de Independencia”, p. 217.

12 Estenssoro opina que la Iglesia colonial cred una falsa imagen de estabilidad en aquello que definfa

como idolatrfa. Se trataba en realidad de una linea fronteriza que se iba moviendo para garantizar el

control de la poblacién indigena. J. C. Estenssoro, De/ paganismo a la santidad. .., p. 194.
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Durante esta época la politica de mantener a los indios separados de los otros grupos
humanos caus6 gran controversia. Las autoridades en general seguian sosteniendo la ne-
cesidad de la divisién dual, pero en los hechos habia un creciente nimero de espafioles,
negros, mestizos y mulatos que habian encontrado acomodo en los pueblos de indios,
donde las tierras sin cultivar constitufan un iman para los foraneos. Un medio importante
para mantener la separacién habia sido la fundacién de nuevas villas de espafioles. En la se-
gunda mitad de XVI se crearon muchas, pero en la siguiente centuria el proceso se estanco.
Por otra parte, en las ciudades espafiolas la poblacién indigena continuaba aumentando. A
pesar de los cambios sociales, la Corona se empefié en mantener las leyes de separacién
residencial; el tema fue retomado en la Recopilacion de 1681."° No obstante, habia una
brecha importante entre las leyes separatistas y las interpretaciones que hacfan de ellas la
mayoria de los virreyes, gobernadores y audiencias.

En el transcurso del siglo XVII se dieron importantes reacomodos en el papel que
ejercia cada una de las republicas. Para mediados de esta centuria la poblacién y economia
hispanas se habian expandido considerablemente. Como la caida de la poblacién indigena
se habia detenido, se fueron haciendo mas comunes los conflictos entre ambos grupos para
acceder a diferentes recursos. Muchas veces los naturales debieron trabajar en el ambito de
los colonizadores para obtener el dinero destinado al pago del tributo. En el area central de
la Nueva Espafia los pueblos de indios frecuentemente debian comprar el maiz que consu-
mian durante parte del afio en el metrcado o en las haciendas vecinas.'

A fines del siglo XVII era visible un crecimiento de las areas urbanas, sobre todo de la
capital del virreinato, ello estuvo determinado por procesos migratorios que ampliaron el
sector informal de la economia.'”® En la Ciudad de México era frecuente que habitaran
en los mismos espacios individuos de distintos grupos sociorraciales. En opinién de los
religiosos esa situacion propiciaba acercamientos indeseables de los indios con personas
de diversas castas. Cuando ocurrieron los disturbios de 1692, varios doctrineros sefialaron
que los naturales recibfan ejemplos perniciosos de los vecinos no indios. Se generaban
confusiones y dificultades para proporcionar a los feligreses adecuada atencién espiritual;

ademds, muchos de los indios residentes en la capital buscaban evadir el pago de tributos.

193 Las leyes mas importantes fueron la ley 21 del titulo IIT del libro VI, la cual prohibia que en las reduc-
ciones y pueblos de indios vivieran espafioles, negros, mulatos o mestizos (con excepcién de los hijos
de indias) porque los trataban mal, abusaban de ellos y les daban malos ejemplos. La ley 14 del titulo
IX del libro VI prohibia a los encomenderos, sus parientes y criados residir en los pueblos de su enco-
mienda para que no fatigaran a los indios con la continua solicitud de servicios.

¥4 M. Menegus, op. ¢it, p. 36-42.

195 Manuel Mifio, E/ mundo novobispano, p. 21.
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El ministro agustino de la doctrina capitalina de San Pablo afirmaba que en esta época
muchos indios ya hablaban castellano, lo cual era el primer paso para que cayeran en “atre-
vimientos”, segun él mientras hablaban en su lengua eran mas humildes.'”

Uno de los espacios de autonomia con los que los indios seguian contando fueron las cofra-
dias. Con cierta frecuencia los obispos expresaron alarma por la libertad con la cual funciona-
ban estas corporaciones, tanto en lo referente a sus expresiones devocionales como a sus gastos.
En el arzobispado de México durante buen parte del siglo XVII las cofradias crecieron sin que
la mitra lograra tener informacion clara respecto de cudntas existian y cudles bienes posefan.'”’
Un paso importante para avanzar en el control de las cofradfas fue la emisién de la bula Analecta
Ecclessiae en 1677. El pontifice ordené que todas las cofradias, incluyendo las establecidas en
las iglesias de regulares, estuvieran sujetas a las visitas episcopales; en éstas los prelados debfan
revisar los libros para saber si los recursos se gastaban en los fines aprobados.'”

El arzobispo Francisco Aguiar y Seijas sigui favoreciendo la fundacién de cofradias, pero
hizo lo posible por regularizatlas y vigilarlas; durante la década de 1680 realizé una revision
cuidadosa de su situaciéon. Tenemos un ejemplo que nos permite constatar al avance de la au-
toridad diocesana sobre las asociaciones de fieles. Una cofradia del Santisimo Sacramento fue
fundada en el convento franciscano de Querétaro cerca de 1580. Cuando los prelados dioce-
sanos pedian que se les mostraran las constituciones originales la respuesta era que se habian
petdido. Fray Payo Enriquez de Rivera amenaz6 con extinguir la cofradia por la ausencia de
documentos y libros de cuentas, los cofrades tomaron cartas en el asunto: elaboraron consti-
tuciones y las presentaron ante Aguiar y Seijas para su aprobacion en 1686."” Las acciones de
control sobre las cofradias fueron continuadas més tarde por José de Lanciego, con el apoyo
de los jueces eclesidsticos.”™

Para el siglo XVIII en los pueblos de indios habia aumentado visiblemente el nimero de
foraneos. Los vecinos no indios podfan ser utiles porque arrendaban tierras, daban ayuda

para cubrir los gastos de las fiestas, fungfan como testigos y hacian otras contribuciones.

1% Para los disturbios de 1692 véase el texto publicado por Edmundo O’Gorman, “Sobte los inconve-
nientes de vivir los indios en el centro de la ciudad”. Existe un completo estudio sobre estos sucesos:
Natalia Silva Prada, La politica de nuna rebelion. Los indigenas frente al tumulto de 1692 en la cindad de México.

7 Rodolfo Aguirre, “La primera reforma de cofradias y hermandades en el arzobispado de México...”,
p-4

8 Cecilia del Socorro Landa Fonseca, Las cofradias en Querétaro. De la secularizacion parroquial a la seculariza-
cion de bienes (1750-1870), p. 36.

199 Tbid., p. 54-55.

20 E] tema de las relaciones entre la Iglesia, la monatrquia y las cofradias entre 1680 y 1750 es abordado en
detalle por Rodolfo Aguirre. Véase R. Aguirre, “La primera reforma...”, passim.
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Pero la convivencia también trajo motivos de enfrentamiento y conflicto.”

La separacion
residencial establecida en el siglo XVI se contradecia cotidianamente. La presencia de “gen-
te de razén” era notable sobre todo en las cabeceras porque generalmente eran mas accesi-
bles y atractivas. Los ministros religiosos hablaban de la dificultad que tenian los curas para
diferenciat a los indios de los mestizos en los lugares donde vivian mezclados.”” Pot asun-
tos fiscales y laborales era necesario que los indios siguieran siendo una capa bien definida
y delimitada respecto de las otras. Pero, por otra parte, las ideas ilustradas se inclinaban por
la mayor integracion de los indios para que contribuyeran al progreso general. La Corona
no opt6 de manera definitiva por ninguno de los términos de este dilema. Mantenia las le-
yes de separacidn, pero sélo excepcionalmente aplicaba sanciones por su incumplimiento.

Durante el siglo XVIII un lugar era reconocido como pueblo de indios si contaba con
una poblacién de ochenta tributarios indios o mas (lo cual significaba 360 habitantes o
mis), habia autoridades indigenas electas anualmente, poseia tierras comunales y tenfa una
iglesia consagrada.”” La situacion de los indios mostraba considerable dinamismo. Los en-
contramos como activos participantes en el mercado colonial, comprando alimentos, ven-
diendo excedentes y fuerza de trabajo con el fin de obtener recursos para pagar sus tributos
y obvenciones eclesiasticas. Los bienes de comunidad y los de las numerosas cofradias se
sumaban para solventar las abundantes cargas.

Uno de los aspectos mas destacados de todo el panorama de la estructura sociopolitica
indigena del centro de México en el siglo XVIII es el reconocimiento de un nimero cada
vez mayor de pueblos de indios. Se vivia un recrudecimiento de las pugnas entre cabeceras
y sujetos por vatios factores como la tierra, el mercado y el deseo de acceder a una posicién
de autonomia. En el terreno eclesiastico esto derivé en la existencia de mas curatos y en el
surgimiento de categorfas intermedias como anexos y asistencias. Como la existencia de un
templo decoroso tenfa una gran importancia simbdlica, en esta centuria siguieron haciéndose
edificaciones religiosas para sustituir las que eran pequefias o estaban maltratadas. Algunas
veces la division se podia deber a las necesidades para el ejercicio del ministerio en una zona

densamente poblada.” Los indios que quetian sepatarse pedian seguir recibiendo atencién

1 Véase el articulo de Felipe Castro, “Indeseables e indispensables: los vecinos espafioles, mestizos y
mulatos en los pueblos de indios de Michoacan”, passin.

22 Asi lo manifestaba fray Manuel Pérez, autor de un manual para curas de 1713. Véase para conocer
mayores detalles sobre la postura de los curas ante los indios en el siglo XVIIT el articulo de W. Taylor
“...de corazén pequefio y animo apocado...”. p. 145.

25 D. Tanck, Atlas ilustrado de los pueblos de indios. .., p. 22.

2% Mifio sefiala que de 1680 a 1740 la poblacion indigena presentd una tasa alta de crecimiento, M. Mifio,
op. cit., p.28.
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de los frailes. Ello podria verse como una muestra de apego a sus ministros, pero también
podia deberse a la falta de informacion de otras opciones.”

En esta época coexistian los intentos de los ministros por mantener la fe de sus feligreses
con denuncias contra éstos por conductas indebidas, practicas supersticiosas e incumplimiento
de sus deberes espitituales. Los doctrineros llegaban a usar expresiones duras para referirse a
los indios de sus curatos, aun asi realizaron esfuerzos por reavivar su entusiasmo. Al respecto
es interesante conocet la trayectoria de fray Francisco de la Rosa Figueroa como doctrinero. Al
llegar en 1739 a Nativitas Tepetlatcingo encontrd un derruido conventito donde se veneraba
a una devociéon mariana local; pudo constatar descuido material y escasa vida espiritual. Fray
Francisco se abocé a arraigar el culto a Nuestra Sefiora del Patrocinio. El fraile afirmé que la
renovada imagen de esta Virgen habia realizado numerosos milagros, sobre todo en la Ciudad
de México; asimismo, sefiald, habia logrado animar la religiosidad de los indios de Nativitas. Sin
embargo, el éxito de su campafia fue efimero. El arzobispo Vizarrén habia autorizado inicial-
mente las acciones de fray Francisco, pero luego vio con poca simpatia este culto. Al prelado no
le debié parecer oportuno que se consolidara una nueva devocién popular impulsada por los re-
gulares; pudo considerarlo una “peligrosa euforia”, quiza también pudo influir el hecho de que
prefiriera concentrar la atencién de los ficles en otras imagenes predilectas. Ademas, el cura y
feligresfa tuvieron varios enfrentamientos. Fray Francisco fue transferido al convento principal
de su orden en la capital virreinal para hacerse cargo del archivo y la biblioteca de su provincia.”

Hacia mediados del siglo XVIII en los pueblos de indios del arzobispado de México mu-
chas de las practicas religiosas introducidas en el siglo XVI aun podian observarse sin cambio
notable: la instruccion en el catecismo, las plegarias cotidianas, las procesiones, las danzas de
moros y ctistianos”” En términos generales se mantenia un complejo programa festivo y
ritual, dinamico desde su origen. Segufan vigentes rasgos del esquema original de adoctrina-
miento, como la atencién en lengua indigena, si bien bastantes indios ya hablaban castellano,
sobre todo donde la proporcién de no indios era mas alta. Hacia 1750 habia indios bilingiies
y alfabetizados practicamente en todas las regiones.™ Pasarfa poco tiempo para que en es-
tos asuntos la Corona espafiola decidiera impulsar cambios considerables. En este proceso
tendrfan un papel determinante los arzobispos Manuel Rubio y Salinas, Francisco Antonio

Lorenzana y Alonso Nufiez de Haro, como se vera en los siguientes capitulos.

5 G. Najera, gp. ¢it., p. 216.

26 Véase Wiiliam Taylor, “Nuestra Sefiora del Patrocinio y fray Francisco de la Rosa: una interseccion de
religién, politica y arte en el México del siglo XVIII”, passim.

Esto lo afirmaba Matias de Escobar, cronista agustino, en su _Awericana Thebaida (1729-1740). Véase el
seflalamiento en D. Brading, Una Iglesia asediada. . ., p. 42.

2% D. Tanck, Pueblos de indios. .., p. 435.
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Capitulo 2 El programa de secularizacion
en el arzobispado de México durante la

prelacia de Manuel Rubio y Salinas 1749-
1765

“consideré que el unico remedio para contener estos dafios es el separar

221

a los regulares de las doctrinas y curatos y ponetlos a cargo del clero secular
E/ arrangue oficial del programa de secularizacion de doctrinas en la arquididcesis de México

En 1748 Fernando VI decidi6é convocar a una junta destinada a tomar decisiones trascenden-
tes sobre los asuntos eclesidsticos ameticanos.” En ella participaron dos ministros clave: el
marqués de la Ensenada, secretario de Hacienda, Guerra, Marina e Indias, ademas, secretario
de Estado y superintendente de ingresos, y José de Carvajal y Lancaster, secretario de Estado,
presidente del Consejo de Indias y de la Junta de Cometcio. Tuvo también un papel relevante
el padre jesuita Francisco de Ravago, confesor del rey, quien fungfa como asesor en asuntos
eclesidsticos.” Igualmente estuvieron presentes los arzobispos nombrados para México, Ma-
nuel Rubio y Salinas,* y para Lima, Pedro Antonio Barroeta y Angel, antes de partir rumbo a
sus respectivas sedes episcopales.

! Real cédula del 4 de octubre de 1749, AGN, Reales Cédulas, vol. 69, exp. 103, s.f.
2 La convocatortia de la junta fue emitida el 22 de noviembre de 1748 por el marqués de la Ensenada, se

reunirfan en la casa de José de Carvajal. “Libro de representaciones hechas a Su Majestad sobre doctri-
nas de regulares”, AHAM, caja 104, libro 3, imagen escaneada (en adelante i. e.) 3.

Egido Loépez afirma que Carvajal , Ensenada y Ravago conformaron un equipo de nuevo cufio en el
gobierno de Espafia. Estos personajes se caracterizaron por su acendrado regalismo y por lograr que
prevaleciera una paz bien llevada tanto con Francia como con Inglaterra. Te6fanes Egido, Opinidn pii-
blica y oposicion al poder en la Espana del siglo XV11I (1713-1759), p. 301-316.

Los datos biograficos de este prelado puede consultarse en: Francisco Sosa, E/ episcopado mexicano. Bio-
grafia de los ilmos. seitores argobispos de México desde la época colonial hasta nuestros dias, vol. 11, p. 95-113.
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En esta época las quejas contra las 6rdenes religiosas habian aumentado visiblemente.
Los miembros de la junta retomaron estas denuncias; hablaron acerca del “lastimoso es-
tado” en que se hallaban las 6rdenes religiosas en las Indias y de la “urgente necesidad”
de poner remedio a esa situacion. Consideraban que era especialmente preocupante la
reticencia de los regulares a sujetarse a la autoridad de los obispos: “no hay autoridad que
no disputen, potestad que no se arroguen y jurisdicciéon que no se atribuyan”. Subrayaron
que el clero regular deberfa dar la pauta de las buenas costumbres. Por ello, comunicaron
su determinacién: “hemos puesto toda nuestra atencién en arrancar el cancer que se ha
apoderado de aquel cuerpo”.’ Los términos empleados dan idea de que la acumulacién de
noticias negativas en la corte espafiola respecto a los religiosos habia llevado a las auto-
ridades a considerar la aplicaciéon de medidas drasticas. Los ministros expresaban ciertos
resquemores, porque, afirmaban, los frailes contaban con “la indiscreta devocién o piedad
de los pueblos.”

Durante los meses que la junta se reunié fueron analizados vatios asuntos.® Uno de
ellos fue considerar la posibilidad de reducir el nimero de conventos en Lima y el Callao,
muchos de los cuales se habfan arruinado por recientes desastres naturales. Hubo también
un controvertido debate acerca de si debian ser suprimidos los conventos que no tuviesen
un determinado nimero de miembros; tras revisar los antecedentes fue seflalado que de-
bian tener ocho frailes de continua residencia. El tema que acabé por acaparar el interés
de los miembros de la junta fue discutir si convenia separar a los regulares de las doctrinas
para entregar éstas a sacerdotes seculares. En la reunién fue concluido que los regulares
no debian continuar a cargo de los curatos. Los funcionarios estaban conscientes de que
el principal soporte de las 6rdenes era el papado. Por ello sefialaron la necesidad de contar
con una bula que extinguiera los curatos en manos de regulares y derogara sus privilegios.
Seguramente los ministros iniciaron las gestiones para obtenerla. No obstante, también
contemplaron la posibilidad de que los religiosos lograran del papa la emisiéon de medidas
favorables a su causa. En tal caso, sefialaron, el Consejo de Indias impeditia su circulacion.”

Como resultado de la reunién, la Corona espafiola decidid reestructurar a la Iglesia in-
diana, cambiar en forma definitiva los equilibrios imperantes, restringiendo los espacios del

clero regular y favoreciendo al clero secular. El 4 de octubre de 1749 el rey Fernando VI

> “Libro de representaciones hechas a Su Majestad sobre doctrinas de regulares”, AHAM, caja 104, libro

3,i.e 3-4.

Un analisis detallado de la junta de 1748, puede encontrarse en Ismael Sinchez Bella, Iglesia y Estado en
la América espariola, p. 125-134.

“Libro de representaciones hechas a Su Majestad sobre doctrinas de regulares”, AHAM, caja 104, libro
3,1 e 56-57.
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emiti6 una real cédula en la cual explicé que habia decidido revisar la situacion referente a la
administracion de los curatos en sus dominios americanos.® Para decidir lo mas convenien-
te en materia “tan grave y delicada” hizo referencia a que previamente habfa convocado una
junta de tedlogos y ministros “de la mejor opinion” para que le propusiesen los medios mas
conformes y convenientes al servicio de Dios y suyo, al lustre y estimacion de las religiones
y a la conveniencia de los vasallos.’

Fernando VI sefialé que desde el inicio del siglo se habfan presentado continuas guerras
en las cuales la Corona espafiola se habia visto precisada a intervenir. Tales asuntos le ha-
bian impedido atender como hubiera deseado sus dominios de las Indias. El intervalo de
paz prevaleciente a mediados del siglo le proporcionaba una oportunidad para poner en
marcha nuevas medidas."” Con esta declaracién el monarca subrayaba la importancia que
le conferfa a los asuntos indianos; asimismo, dejaba en claro que los temas eclesidsticos
constitufan una prioridad. Tenia intenciones de modernizar diversos aspectos de la vida es-
piritual de sus subditos ameticanos y una de las condiciones para implementar las medidas
de reforma necesarias era que los curatos estuvieran en manos de los operarios adecuados.
Los religiosos, criticados por relajacién y falta de sujecidn, estaban lejos de ser considera-
dos como tales, mas bien constitufan un obstaculo; su posicién en la Iglesia indiana serfa
redefinida por la Corona espafiola.

En la real cédula quedd establecido que las doctrinas a cargo del clero regular debian
pasar a ser administradas por los seculares. El programa de secularizacién debia aplicarse
inicialmente en los arzobispados de México, Lima y Santa Fe con la idea que alli se discu-
rriera lo mas conveniente para cuando se pusiera en practica en los demas.'" Por tratarse
de las sedes metropolitanas de los virreinatos existentes, éstos eran los lugares donde mas
claramente podia notarse la existencia de un abundante clero secular con posibilidades
de sustituir a los religiosos. Los arzobispos contarian con la infraestructura burocratica
y los apoyos necesarios para poner en marcha el plan. En esta época se dio una estrecha

confluencia entre los intereses de la Corona y de los obispos. La Corona buscaba contar

¢ AGN, Reales Cedulas, vol. 69, exp. 103, s.f.
’  Es interesante subrayar que encontramos aqui cierta analogia con la Magna Junta convocada por Felipe
1T en 1568, ambas reuniones se realizaron en momentos clave con objeto de someter a mayor control
a la Iglesia indiana y de redefinir algunos de los mas relevantes asuntos eclesidsticos americanos. Véase
el capitulo 1.

' Antonio Dominguez Ottiz, Sociedad y Estado en el siglo XVTI1 espariol p. 148.

Sanchez Bella dice que la idea de limitar la aplicacién de la medida a estos lugares se debi6 a José de
Carvajal. Este ministro argument6 que los prelados de México y Lima, presentes en la junta, estaban
enterados y podian llevar las cédulas consigo. En el caso de Santa Fe proponia instruir al virrey para
que tanteara la posicion del arzobispo. I. Sinchez B., op. cit., p. 134.
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con funcionarios eclesidsticos que impulsaran la obediencia de la sociedad a las iniciativas
gubernamentales, mientras los obispos pretendian ampliar la base territorial de sus didcesis,
generando posibilidades de colocaciéon para sus clérigos. Ambas partes estaban convenci-
das de que para promover una mayor adhesién de los feligreses a los obispos y a las medi-
das del gobierno era necesatio prescindir de la tutela de los religiosos.'?

El rey anuncié que para facilitar la transferencia de curatos al clero secular, ésta se ha-
rfa conforme fueran quedando vacantes. El grupo de consejeros considerd preciso tomar
precauciones. Determinaron actuar “con la mas prudente pausa”. Mas valia conseguir el
objetivo deseable en un plazo mas largo y no dar motivo a la articulacién de una resistencia
que pusiera en riesgo el éxito del programa. Segun decian, era necesatio el paso del tiempo
para ver si los curas seculares eran suficientes y podian llevar a cabo la labor de hacerse
cargo de los curatos antes atendidos por religiosos."

En el documento emitido para poner en marcha la transferencia en el arzobispado de
México el rey especificaba en forma terminante que sélo el virrey de la Nueva Espafia y
el arzobispo debian ocuparse de las providencias necesarias. Ambas partes fueron avisa-
das de que debfan actuar en conformidad y buena armonia. En este programa se hacian
visibles las exigencias impuestas por los monarcas Borbones: la principal autoridad civil y
la maxima figura eclesiastica del virreinato novohispano debian sumar fuerzas para llevar
a buen término el cambio jurisdiccional.” El rey sabia que los religiosos buscarian apoyo
para impedir la pérdida de sus doctrinas indianas. La real cédula advertia que quedaban
inhibidas para intervenir en el asunto las Audiencias, tribunales y personas de cualquier
clase. Los contraventores experimentarfan “los mas rigurosos efectos” de la indignacién
real, ademas de las penas que pudiera aplicatles el propio virrey. Si los posibles aliados de
los frailes estaban advertidos de las consecuencias de sus actos, lo pensarfan detenidamente
antes de lanzarse en su defensa.

El rey expuso que el encargo hecho por la Corona espafiola a las 6rdenes religiosas
para establecer doctrinas y curatos donde se ocuparan de la conversién de los indigenas
se habia hecho “precariamente”. Esto es, la concesion se habia concebido como necesaria
a las circunstancias que imperaban en los primeros tiempos de la presencia espafiola en

América, pero con vistas a revocarla si las condiciones variaban. En opinién de Fernando

2 José Refugio de la Torre Cutiel, Vicarios en entredicho, p. 115-119.

3 “Libro de representaciones hechas a Su Majestad sobte docttrinas de regulares”, AHAM, caja 104, libro
3, i e. 48-.49.

Aguirre indica que este cambio en la actitud de los virreyes ocurrié a partir del ascenso al trono de

>

Felipe V porque este monarca habia exigido a virreyes y prelados actuar en armonia. R. Aguirre, “La
secularizacién de doctrinas...”, p. 499.
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VI ese momento habia llegado. Explicaba que habia cesado “en parte” el motivo por el cual
los religiosos habian ocupado el papel protagénico en la conquista espiritual, éste era que
en el clero secular no habia operarios disponibles para ocuparse del asunto. Sin embargo,
aclaraba, ya habia “competente numero de clérigos seculares de identidad y suficiencia.”
Especificamente sefialaba que eran ellos quienes por derecho debian hacerse cargo de los
curatos. Los religiosos tenfan en este asunto un punto vulnerable; efectivamente, la con-
cesion del papado para que ellos pudieran ocuparse de la atencién espiritual de los indios
se habfa justificado en las condiciones de urgencia imperantes en el siglo XVI. Segin la
Corona, los tiempos habfan cambiado y tales circunstancias excepcionales ya no existian;
era hora de normalizar el funcionamiento de la Iglesia americana y de encargar al clero
parroquial la atencién de los feligreses. El énfasis ya no se hacia en el adoctrinamiento de
los indios, sino en la administracién cotidiana de servicios espirituales equivalentes a los de
la republica de espafioles.

El monarca hablaba de que la labor de los religiosos en las doctrinas era una “grave carga”
que los distrafa de la vida religiosa a la cual se habfan comprometido al ingresar en una orden.
Segtin €l estaban expuestos a tales distracciones “aun los mas ajustados a la observancia”.
Pero, puede juzgarse que no se trataba s6lo de una medida preventiva, porque hacia el sefia-
lamiento de que “personas fidedignas” le habjan hecho llegar noticias de hechos del mayor
escandalo.” El rey subrayaba la gravedad de que esta conducta indebida se hiciera presente
en quienes debian dar ejemplo y fortalecer los animos “atn tibios” del abundante nimero de
neofitos de sus dominios indianos. En opinién de la Corona la atencién de los religiosos de-
bia concentrarse precisamente en esos neofitos; el clero regular debia consolidar la presencia
espafiola en las zonas de frontera donde se estaba llevando a cabo un esfuerzo para impulsar
el establecimiento de misiones.

El rey hacfa una declaracion clave: habfa llegado a la conclusion de que el dnico remedio
para acabar con la relajacion de algunos de los regulares era separarlos de la administracion
de las doctrinas y curatos. La Corona espafiola tenfa extensas prerrogativas sobre la Iglesia
americana, pero a través de esta medida planeaba conseguir ain mas. El gobierno podtia
poner mas impedimentos al ejercicio de la autoridad de instancias externas: el pontifice y las
principales autoridades de las érdenes religiosas. Asimismo, buscaba situar al clero indiano
bajo mecanismos de control mas directos para completar la concentraciéon de poder del Es-

tado borbodnico.!®

15

Aguirre hace el sefialamiento de que en el arzobispado de México no parecen existir evidencias claras
de excesos de los regulares. Ibid., p. 503-504.
' John Lynch, E/ siglo XV1II, Historia de Espania, XII, p.168.
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En la comunicacién dirigida al virrey de la Nueva Espafia, Juan Francisco de Gliemes y
Horcasitas, a quien recientemente le habia sido otorgado el titulo de conde de Revillagigedo,"”
el rey le encargaba usara de la reserva conveniente para evitar los perjuicios que resultarfan
de divulgarse la noticia a los religiosos. Ademas, detallaba algunas medidas encaminadas a
desarticular la resistencia de los regulares. La separacion de éstos de sus doctrinas debia dar
inicio por algunas vacantes que fueran menos apreciables, de tal forma que no les fuera “tan
sensible” perdetlas. Si esto se lograba sin mayores quejas, como era de esperatse, cuando se
les pidiera dejar otras mas estimadas y aparecieran las reclamaciones se podria reconvenir a
las 6rdenes con su aceptacion inicial. Aclaraba que de cualquier modo las transferencias con-
tinuarfan y sélo dejaba abierta a las 6rdenes religiosas la opcion de acudir al rey en casos “no-
tablemente sensibles”. Pedfa al virrey le informara de lo que se fuere ejecutando, para poder
mandar lo mas conveniente y responder a las peticiones y quejas de los religiosos. Esta serie
de medidas hacen evidente que las autoridades estaban dispuestas a actuar con contundencia,
pero, al mismo tiempo eran conscientes de la necesidad de proceder con prudencia y de tener
a mano argumentos para enfrentar las previsibles reclamaciones de los religiosos.

Pese a las precauciones tomadas, los frailes tuvieron noticias respecto a las intenciones
del rey desde que se estaba gestando el proyecto de secularizar los curatos. El provincial
agustino, fray José Jimeno, habia conseguido noticias “muy secretas” de que en el gobier-
no del arzobispo Rubio y Salinas “se habfan de ir quitando las doctrinas a los regulares”.
Algunas provincias franciscanas de la Nueva Espafia sospechaban la amenaza que se les
aproximaba y empezaron a recabar informacién para su defensa varios afios antes de que

llegara el decreto.'®

La aplicacion inicial del programa de secularizacion. Una etapa intensa: 1750-1756

Recién llegado a la Nueva Espafia, el arzobispo Manuel Rubio y Salinas empezé a poner

en practica la transferencia de doctrinas del clero regular al secular en el arzobispado de

Antonio del Valle, autor de una detallada biografia de este virrey, sefiala que Giiemes fue el primer
virrey con el que se aplico la idea de que altos jefes militares con experiencia y ejercicio en Indias fue-
ran promovidos al mando de virreinatos. Sus aflos de gobierno en una plaza estratégica, como Cuba,
durante la época de la guerra con Inglaterra sirvieron para demostrar su capacidad organizativa. Véase
Antonio del Valle Menéndez, Juan Francisco de Giiemes y Horcasitas. Primer conde de Revillagigedo, Virrey de
México. .., passim.

Francisco Morales, “Secularizacién de doctrinas. ¢Fin de un modelo evangelizador en la Nueva Espa-
fia?, p. 466.
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Meéxico. El prelado habia viajado con un nutrido grupo de colaboradores."” Estaba decidido
a revisar la situacion del territorio a su cargo a fondo y a poner todo en orden. En cuanto
entrd en funciones pidié que los eclesidsticos de la jurisdiccion presentaran sus licencias
para revisatlas. Ademds, uno de sus familiares®” examiné de nuevo a los sacerdotes recién
ordenados.

El virrey se mostrd dispuesto a poner su experiencia y conocimiento del virreinato a
disposicién de Rubio para poner en marcha el programa de secularizacién. A principios de
1750, elaboré un despacho para que los alcaldes mayores dieran noticia de los curatos que
habia en su distrito y proporcionaran datos especificos acerca de quién los administraba.?!
Cabe sefialar que durante su gestién como gobernador de Cuba, Revillagigedo se habia
afanado por salvaguardar las regalfas del Real Patronato y habia tenido buenas relaciones
con la jerarquia eclesidstica.”” Tanto el virrey como el prelado lograron hacerse de informa-
cién util para echar a andar la transferencia de doctrinas. Desde el principio el arzobispo
informaria al rey de la evolucién del asunto; el marqués de la Ensenada serfa el encargado
de dar respuesta a nombre del monarca.

El virrey expres6 que la separacion de los regulares de las doctrinas “se habfa deseado
siempre y muchas veces se habfa mandado”. A su juicio no se habia conseguido por el em-
pefio de los religiosos y el apoyo que habian encontrado en las audiencias y ministros reales.
Rubio y Revillagigedo articularon una accién concertada entre la autoridad eclesidstica y la

civil que el gobernante explicaba en estos términos:

Como en las reales cédulas no se previno el modo con que se debia proceder, fue preciso aca adaptar las
reglas para que se hiciese lo mas conforme que pudiese ser al fin que el rey intentaba; y asi, aunque todo
se dejaba a la prudencia de los prelados, convenimos en que yo, como en quien reside el patronato del
rey, proveyese decreto mandando remover a los regulares de los curatos que se sabia posefan sin la for-

malidad debida, y que encargase al arzobispo los proveyese en clérigos seculares, porque teniéndolos

Castafieda y Marchena afirman que el séquito de los prelados indianos siempre era numeroso. Paulino
Castafieda y Juan Marchena, La jerarquia de la Iglesia en Indias: el episcopado americano. 1500-1850, p. 205.
Ignacio Rodriguez Navarijo, autor de un Diario realizado en la época, decia lo siguiente respecto a la
llegada de este prelado: “repicaron por aviso de navios en que viene el sefior arzobispo don Manuel
Rubio y Salinas, dicen ser de pompa y traer mucha familia, con que no puede gobernar bien. Dios le
dé acierto.” Antonio Rubial y Doris Biefiko, “Un diario inédito del siglo XVIII”, p. 94. Como se vera
luego, Rubio fue acusado de favorecer abiertamente al grupo que llegd con él de Espafia.

% Asi se nombraba a quienes formaban la comitiva de los obispos o de los virreyes.

2 “Despacho de ruego y encargo de Guemes para que los alcaldes mayores den noticia de los curatos de

sus distritos”. El documento puede consultarse en el apéndice documental de A. del Valle, op.¢it., p. 859.
# Ibid, p. 282.
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encomendados las religiones por el rey, sélo por su autoridad parecia congruente que se removiesen;
y si por otra parte procediese el arzobispo con su propia autoridad, entonces si que se darfa lugar a
recursos de apelaciones a jueces conservadores, y consiguientemente a turbaciones y alborotos; lo que
no sucedi6 por el medio que se penso, pues los religiosos, sabedores de que el arzobispo no era mas

que ejecutor de lo que yo mandaba, para nada se dirigieron a él y se reservaron para mi.?

El programa de secularizacién empezo a aplicarse a partir de 1750 en varias doctrinas de los
agustinos.” La ptimera en ser transfetida fue Actopan. Los miembros de la orden de San Agus-
tin afirmaron que tanto indigenas como espafioles manifestaron su consternacioén por la salida
de los frailes.”® El mismo afio pasaron al clero secular San Sebastidn, asi como Santa Cruz y So-
ledad en la ciudad de México, al patecet los agustinos cedieron estas docttinas a los seculares.®
También fueron secularizadas por esta época Tianguistengo, Capulhuac y Huejutla. La entrega
de los bienes era uno de los mecanismos para formalizar el transito de doctrina a parroquia.
Durante las gestiones se levantaban inventarios para poder consignar la cantidad, caracteristicas
y condiciones del inmueble y los objetos sagrados. De esta forma las autoridades diocesanas
podian enterarse del patrimonio del curato, tomar posesion del mismo y vigilatlo en lo sucesivo.

La transferencia de Capulhuac presentd varias complicaciones. Los frailes agustinos decian
que no podian dejar el convento sin orden de su provincial. La situacién llegé a un nivel de
gran tensioén. Los religiosos dijeron haber sido tratados con violencia; denunciaron que el juez
eclesidstico habfa desenvainado un alfanje.” Un decteto del vitrey sefialaba que los agustinos se
habfan resistido a la orden real “seduciendo a los indios” para que se mostraran inconformes con
la salida de los frailes. Revillagigedo pidi6 al provincial de la orden mandara traer a México a los
religiosos rebeldes para imponetles las penas correspondientes. Fray Nicolas Graneros fue acu-
sado de encabezar la resistencia y sublevar a cien indios,® como castigo fue enviado preso a Ve-
racruz y de ahi a Espafia.” En este curato también se presentaron conflictos entre los feligreses

y los nuevos ministros. El nuevo coadjutor pated a un indio por no descubritse en su presencia.30
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Francisco de Giiemes y Horcasitas, Primer Conde de Revillagigedo (1746-1755). Relacién que hace a
Agustin de Ahumada y Villalon en 1755. Instrucciones y memorias de los virreyes novobispanos, p. 845.

Véase “Libro de representaciones hechas a Su Majestad sobre doctrinas de regulares”, AHAM, caja
104, libro 3, i. e. 63-64.

% A. del Valle, op. cit, p. 621.

% Antonio Rubial, “;El final de una utopia? El arzobispo Lorenzana y la nueva distribucién parroquial en
la ciudad de México”, p.282.

Es un arma blanca corta, ancha y curva.

% A. del Valle, op. cit, p. 621.

Marcela Saldafia, E/ inicio de la secularizacion de doctrinas..., p. 95-96.

William Taylor, Ministros de lo sagrado, p. 338.
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En estas primeras transferencias encontramos una serie de seflales que indican la ruta
por la cual se desarrollarfa el programa. Cada parte puso en marcha los mecanismos a su
disposicién para enfrentar la situacién. Los agustinos debieron ceder las doctrinas; sin
embargo, buscaron el apoyo de sus feligreses, en los hechos o de forma retérica, para
manifestar su inconformidad. Las autoridades de la orden protestaron ante el rey en 1751;
solicitaron la reintegracion de las doctrinas y los conventos.” El rey no accedié a la peti-
cién. Los hechos demostraban que podia forzarse a los religiosos a salir de las doctrinas y
castigar a quien mostrara resistencia.

Las transferencias continuaron. Giiemes sefal6é que desde hacia tiempo habian vacado
por muerte de sus curas las doctrinas agustinas de Acatldn, Singuilucan, Ayotzingo, Ocuitu-
co, Tlalnepantla, Xumiltepec y Atlatlauca. Acusaba a los prelados de la orden de “criminal
descuido” porque habfan provisto estos lugares con religiosos nombrados interinamente,
sin la aprobacién del prelado diocesano.*? Por un decreto emitido en 1751 el virrey mandé
a los religiosos salir de dichas doctrinas. Los curatos de la orden de San Agustin en el arzo-
bispado eran muy abundantes, segun puede observarse, en bastantes lugares habian segui-
do nombrando a los doctrineros sin cumplir con los requerimientos establecidos. Su falta
de sujecion a la mitra se castigaba con la pérdida simultanea de una cantidad importante
de doctrinas y de recursos. Hacia principios de esta década los agustinos perdieron otros
curatos: Ixmiquilpan, Tlanchinol y Lolotla.

En 1751 también le llegd el turno a los dominicos. La doctrina de Xuchitepec quedo
vacante, el provincial se presento ante el virrey para que eligiera al doctrinero. Sin embargo,
Revillagigedo supo que de tiempo atras estaban vacantes Hueyapan, Tetela del Volcan y
Ecatzingo. Fueron secularizadas las cuatro. Segin explicaba el gobernante, la falta cometi-
da en las tres dltimas por los frailes de Santo Domingo justificaba la remocién de aquella
en la cual s habifan procedido en forma correcta.” En esta época pasé también a manos de
seculares Tlaquiltenango.

Los franciscanos habian conseguido mantenerse inicialmente al margen del programa,

quiza influyera en ello la cercania del virrey con esta orden.* Sin embargo, en 1751 perdie-

1AL del Valle, gp. cit, p. 621-622.
2 “Carta de Guemes a S.M., sobre la secularizacién de los curatos”, en Apéndice documental publicado
por A. del Valle, Ibid., p. 859-860.

3 Tbid., p. 860.

* Antonio del Valle hace diversos sefialamientos respecto a una trelacion estrecha entre Glemes y la
orden franciscana: su formacién ocurrié en el monasterio de San Francisco de Reinosa y quiza luego
en un monasterio de Montesclaros; hizo donaciones a los franciscanos siendo virrey de México, por

ultimo, en su testamento expresé el deseo de ser enterrado con el habito de San Francisco. 1bid, passim.
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ron la doctrina de Xichu de indios. Este curato habia quedado vacante desde 1746 por la
muerte de su doctrinero. Desde entonces habia sido ocupado interinamente por religiosos
de la misma orden y provincia, sin la aprobacién del virrey ni del arzobispo. Este tipo de
circunstancias irregulares habia dejado de ser admisible, por lo cual fue ordenada su trans-
ferencia a los seculares.”

En el arranque de la administracién por seculares de algunos de estos curatos llegaron
a presentarse fallas. Los primeros curas diocesanos de Tetela, Ocuituco y Atlatlauca no te-
nfan vicarios de idioma y empleaban a traductores en el confesionario, en este ultimo caso
el cura habia solicitado apoyo a religiosos franciscanos hablantes de ndhuatl. En contra del
nuevo cura de Atlatlauca se acumularon varias quejas. Varios oficiales indios de ese pueblo
lo acusaron de aumentar los pagos y de que amenazaba con azotar a quienes no cumplie-
ran; se habia apoderado del control de los bienes y el dinero empleados para sustentar el
culto al santo patrono; ademas, se ausentaba mucho del curato y no visitaba los pueblos
sujetos. Los quejosos hablaban con nostalgia de cuando eran administrados por los agusti-
nos. Seflalaron que habian presentado sus denuncias ante la mitra y la Audiencia, pero no
habian sido atendidos.*

Revillagigedo resumia en estos términos la aplicacién temprana del programa de trans-
ferencias. Decia que habfa “motivos muy graves” para remover a los religiosos de muchos
curatos: los doctrineros habfan sido nombrados por sus propios prelados, sin titulo ni
presentacion real, contra lo prevenido en las Leyes de Indias y el Concilio de Trento. Segin
detallaba, la primera ejecucion del programa se hizo en doctrinas que tenfan vacantes los

2337

agustinos, luego se fue extendiendo a otros curatos “buscando pretextos.””” En realidad no
solo se transfirieron curatos poco “apreciables”, como lo indicaba la real cédula de 1749.
Estuvieron incluidas también dos doctrinas de la capital del virreinato; alli un cura tendria
las mejores condiciones de empleo, tanto por la remuneracién como por la posibilidad de
estar en un lugar propicio para obtener futuras promociones. En el arzobispado de México
rapidamente se estaban abriendo huecos, algunos muy apreciables, para los clérigos.
Revillagigedo sefialé que en la ocupacién de las doctrinas intervinieron los jueces ecle-
siasticos y los encargados de la justicia real. Los jueces eclesiasticos tuvieron un papel de
primera importancia. Gracias a la labor realizada por los prelados que lo antecedieron,

Rubio conté con el auxilio necesatio para instrumentar el programa de secularizacion.*®

¥ Jesus Mendoza Mufioz, Secularizacion de la parroguia de Santiago de Querétaro en el Siglo XVTII, p. 62.

% W. Taylot, Ministros..., p. 753.

7 “Oficio del Conde de Revillagigedo sobte secularizacion de curatos y sepatar de ellos a los regulates”,
en Instrucciones y memorias de los virreyes novobispanos, p. 845.

¥ Para ver con mas detalle el proceso de establecimiento de los jueces eclesidsticos en el arzobispado de México
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La autoridad que los jueces ya habian ejercido en asuntos rutinarios, al hacerse cargo de
la ejecucion de los autos y decretos del ordinario, los posicionaba para encargarse de un
programa de mayores repercusiones, como lo serfa la transferencia de las doctrinas a los
seculares. Por otro lado, al involucrar a los encargados de la justicia a nivel local se hacia
evidente la intervencion del poder civil y se dejaba en claro que, si el caso lo ameritaba,
podria contarse incluso con el apoyo de hombres armados. Los miembros de la republica
de indios desempefiaron también un papel importante en la transferencia de los curatos.
Esto ocurtié porque una de sus funciones principales era representar al pueblo ante las
autoridades civiles y eclesidsticas.” Los encargados de las gestiones solicitaban a los gobet-
nantes naturales que atestiguaran la salida de los religiosos y expresaran su reconocimiento
al nuevo cura diocesano.

Rubio sabia que a mediados del siglo XVIII las doctrinas existentes en el arzobispado de
México estaban lejos de ser lugares donde residian exclusivamente indios. Hablaba asi de la
feligresfa del territorio bajo su jurisdiccion: “en los mas de los pueblos vive un gran nimero
de espafioles y gentes de otras castas mezclados entre indios”. Este asunto obraba en contra
de los religiosos porque formalmente sus atribuciones se limitaban a dar atencién espiritual a
la poblacién indigena, mientras el resto de los habitantes debia ser administrado por el clero
secular. Si la conformacion general de la feligresia del arzobispado habia cambiado, esto cons-
titufa un argumento de peso pata insistir en que correspondia a los clérigos diocesanos hacerse
cargo de los curatos. Las autoridades civiles y eclesidsticas no juzgaban necesario que siguieran
existiendo las doctrinas, pues se trataba de instancias creadas especialmente para la poblacién
autoctona. En las condiciones imperantes, las parroquias donde interactuaban los diferentes
grupos humanos constitufan la base adecuada para organizar a la poblacion del arzobispado.
Para favorecer el proceso de integracion, en las primeras provisiones realizadas fueron nom-
brados clérigos que administraran los curatos en castellano, si bien fueron designados algunos
vicarios de idioma pata atender en su lengua a los indios que asf lo requitieran.*

Era comin que en las gestiones de transferencia de doctrinas el arzobispo nombrara

a péarrocos interinos.”! Tan pronto como fuera posible, los curatos recién secularizados

véase Rodolfo Aguirre, “El establecimiento de jueces eclesidsticos en las doctrinas de indios. El arzobispado de
Meéxico en la ptimera mitad del siglo XVIII”, passiz. El tema se traté en el capitulo 1 de la tesis.

Segin Dorothy Tanck en el siglo XVIII eran cuatro las principales actividades de los gobernantes in-
digenas: supervisar las finanzas, representar al pueblo, dirigir las celebraciones religiosas y administrar
justicia. D. Tanck, Atlas ilustrado de los pueblos de indios..., p. 32.

4 “Libro de representaciones hechas a Su Majestad sobre docttinas de regulares”, AHAM, caja 104, libro 3,1. e. 107.
1 Los curas interinos asumian los mismos derechos y obligaciones de un cura beneficiado, pero su desig-
nacién era temporal, hasta que por concurso se ocupara la vacante. El interinato debia durar sélo unos

meses, sin embargo podfa prolongarse mas tiempo. W. Taylor, Ministros. .., p. 115-116.
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debian ser provistos segun el procedimiento normalmente establecido para la dotacién de
los curatos seculares. Este consistia en que cada cierto tiempo el arzobispo mandaba una
carta cordillera* a todos los clérigos seculares bajo su jurisdiccion con el fin de convocat-
los a concurso para ocupar las parroquias vacantes. Los interesados tenfan un plazo de
60 dias para realizar su solicitud. Quienes estaban asignados a una parroquia sélo podian
hacerlo si contaban con licencia para ausentarse de su sede y la dejaban encargada; no po-
dian participar quienes no llevaran tres afios en su cargo. Los vicarios ordenados a titulo
de idioma necesitaban exhibir el comprobante cortespondiente.” Los clérigos intetesados
en ocupar los curatos debfan presentarse ante el tribunal de examinadores sinodales de la
arquidiocesis. Para cada beneficio eran seleccionados los tres mas aptos. De esta terna el
vicepatrono elegfa uno, usualmente a quien encabezaba la lista de candidatos, y en nombre
del patrono lo presentaba al prelado para que le diera la colacién candnica. Revillagigedo
operd en franca armonia con Rubio; este virrey habia hecho suya la idea de la conveniencia
de la preservacion de la paz entre el estado secular y el eclesiastico. Ademas, el arreglo le
permitia garantizar el cumplimiento de los términos del patronato real.*

En 1751 los regulares recibieron un duro golpe procedente del papado. Benedicto
X1V, accediendo a una peticién previa de Fernando VI, emiti6 la bula Cum nuper. Este
documento daba facultad a los obispos para conferir las doctrinas a clérigos seculares
cuya idoneidad hubieran comprobado previamente por medio de examenes. Los reli-
giosos s6lo podrian continuar con su labor en caso de contar con aprobacién episcopal
expresa.”” Desde el principio de su labor en América los regulares habian basado su
legitimidad como doctrineros en la concesién papal. En el momento critico en el que
empezaban a perder muchas de sus doctrinas, el pontifice les retiraba su apoyo y los co-
locaba en una situacién de dependencia total respecto de los obispos. La relacién entre
la monarquia espafiola y la Santa Sede habia tenido sus altibajos, medidas como la mayor
concentraciéon de poder en manos de la autoridad episcopal, dependiente directamente
de la Corona, dejaban en claro que en el siglo XVIII la balanza se inclinaba en favor de

los intereses reales.
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Las cartas cordilleras eran usadas por la autoridad eclesidstica para transmitir instrucciones. Debfan
seguir un recorrido previamente establecido y regresar al emisor.

Véase como ejemplo “Cordillera despachada a todos los clérigos seculares de este arzobispado citin-
dolos y convocindolos a el presente concurso de curatos vacantes en él”. AGN, Bienes Nacionales, vol
841, exp. 7

Francisco de Giiemes y Horcasitas, Primer Conde de Revillagigedo (1746-1755). “Relacién que hace a
Agustin de Ahumada y Villalon en 1755, en Instrucciones y memorias. . ., p. 830.

Sanchez Bella analiza la respuesta del Consejo de Indias ante las medidas dictadas por el papado. I.
Sanchez Bella, gp.cit., p. 135-136.
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Los religiosos debfan defenderse por si mismos. Fray Francisco Larrea, prior del con-
vento dominico de Cuautla, realizé una interesante accion de protesta ante la seculariza-
cién de doctrinas. Este religioso se quejé porque de octubre de 1750 a septiembre de 1751
los agustinos habian sido despojados de diez curatos. Es importante subrayar que Larrea
emplea el término “despojo” para referirse a la pérdida de los curatos. La connotacion
negativa es evidente, alude a un acto injusto, de abuso hacia los religiosos Para hacer frente
a la situacién fray Francisco escribié en 1751 un extenso documento titulado “Defensa
racional candnica y legal de los curatos regulares de América”. Larrea se preguntaba si serfa
buena idea renunciar al mismo tiempo a todos los curatos. Quiza estaba al tanto de que la
medida habia tenido cierto éxito en el pasado; pero, en esta ocasion, concluyé que no seria
una decision acertada porque conllevaria la renuncia a sus derechos. Posiblemente el fraile
temia que tal accidn, en vez de constituir una medida de presién, serfa aprovechada por
las autoridades para tomarles la palabra a los religiosos, dejandolos sin ninguna doctrina.
Expresaba que no se debia exasperar al rey, sino “con humildad religiosa” acudir a ¢l para
pedirle amparo. Insté a agustinos, franciscanos y dominicos a dejar el silencio y defender-
se para evitar la pérdida de sus curatos. Argumenté que los privilegios concedidos a los
religiosos en las Indias habfan sido el premio a sus trabajos, sudores y derramamientos de
sangre. Incluso afirmé que los curatos regulares eran beneficios eclesiasticos, por lo cual
tenfan derecho perpetuo sobre ellos.*

En la parte sustancial del documento citado, Larrea se dedico a esgrimir una serie de
razones por las cuales convenia que en América el papel de curas lo ejercieran los religiosos.
Decia que los religiosos observaban mayor rectitud en la administracién. Los provinciales
visitaban anualmente los conventos de sus provincias; en contraste, los obispos visitaban la
totalidad del territorio de sus didcesis una vez en la vida. Segun ¢€l, las autoridades regulares
tenfan mejores posibilidades de velar por las buenas costumbres de los religiosos, asi como
pot su preparaciéon y conocimiento de la lengua de los indios. Sefialaba también que los
frailes tenfan mds lugares para la formacién de personal y estaban mds prontos a la ejecu-
cién de su ministerio. Afirmaba que la manutencion de los doctrineros era menos onerosa,
por ello, advertfa, si la administracion de los curatos pasaba a manos de los clérigos, subi-
rfan mucho las obvenciones. A su juicio los naturales americanos estaban acostumbrados
a religiosos curas; segufa hablando de los indios como “nedéfitos que miran mucho en el
ceremonial”, como lo habfan hecho desde el siglo XVI los regulares. En su opinién los

frailes tenfan sus iglesias “con mds decencia y esmero”. Denunciaba que los conventos de

¥ “Opusculos vatios de diversas materias que han ocurtido en estos tiempos, utiles al estado eclesidstico,

principalmente a las sacratisimas religiones”, AHAM, Base colonial, caja 48 CL, 71 fs.

La secularizacion de doctrinas y misiones en el arzobispado de México (1749-1789) 97



Santa Cruz y San Sebastian, en la ciudad de México, habfan sido convertidos en “habita-
ciones profanas” y sus celdas en “casitas de alquiler”. Los argumentos de Larrea segufan
insistiendo en los mismos puntos que de mucho tiempo atras usaban los religiosos para
presentarse como los ministros acordes a las caracteristicas de los indios, sin hacer ninguna
alusion a que en las doctrinas ya habfa muchos feligreses de otros grupos sociorraciales.
Es digna de subrayarse la denuncia respecto a la situaciéon de los conventos de Santa Cruz
y San Sebastian; a través de estos ejemplos, buscaba provocar indignacién por los actos de
profanacion enunciados.

En 1752 el programa de secularizaciéon continué. Fueron entregadas a clérigos varias doc-
trinas: Molango, de los agustinos, y Coatepec, de los dominicos. Durante la transferencia al
clero secular el pago por servicios religiosos debia ser acordado entre ambas partes; esto llegd
a generar tensiones entre los nuevos ministros y sus feligreses.”” En Molango se presentd
un conflicto por los cobros que hacfa el cura recién nombrado. En diciembre de 1752 José
Miguel Guerrero, hablando a nombre del gobernador, alcaldes, comun y naturales del pueblo
de Molango se present6 ante la Real Audiencia para quejarse de que el cura, el bachiller Don
Juan Nicolas Dominguez de Lucena, tiranizaba a sus feligreses con exorbitantes derechos e
indebidas pensiones. Segin Guerrero los indios se habfan mostrado bien dispuestos hacia el
nuevo ministro: “han respetado a su cura con aquel miramiento y veneraciéon debida a su dig-
nidad y empleo atendiéndole como reverentes subditos y asistiéndole obsequiosos a su ser-
vicio con especialisimas sumisiones.” No obstante, Guerrero hablaba de inmoderados pagos
exigidos a los indios, especialmente al sepultar a sus muertos. Pedian que se fijara el arancel
en un lugar publico para que el cura llevara “sus debidos derechos sin inferitles extorsiones.”*®

El cura pidi6 a las autoridades del arzobispado que le dijeran cuanto podia cobrar por
sus servicios. Intervinieron en el asunto Don Francisco Gémez de Cervantes, juez provisor
y vicario general, y Don Antonio Pérez Puche, notario mayor y del Santo Oficio. Le manda-
ron al cura un documento que iniciaba con el arancel emitido por al arzobispo Francisco de
Aguiar y Seijas en 1698, a continuacién venia una serie de casos en los que se habfan aclara-

do dudas sobre contribuciones por parte de curas y feligreses del arzobispado.*”” L.a mayor

47 Rodolfo Aguitre sefiala que en términos generales la historiografia se ha centrado en el tema del cobro de

obvenciones y su conflictividad, pero ha dejado fuera otras dindmicas parroquiales como la negociacién
para fijar tiempos y tipos de pagos, los actores involucrados en la recaudacién de obvenciones y el destino
dado a estos recursos. Rodolfo Aguirre, “Rentas parroquiales y poderes locales en una regiéon novohispa-
na. Yahualica, 1700-1743”, p. 117.

*®  AGN, Clero Regular y Secular, vol 29, exp 6, f. 185-227.

Los conflictos se habfan presentado sobre todo por asuntos que no estaban claros en el arancel, por

ejemplo el cobro por amonestaciones y arras.
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preocupacion expresada por Dominguez era si sus feligreses en realidad cumplirian con un
nuevo tipo de pago, diferente del prevaleciente durante la larga administracion de los reli-
giosos. Curiosamente José Miguel Guerrero también represento al cura de Molango. Decia
Guerrero que en ese pueblo “ha habido costumbre inmemorial de que a los curas volun-
tariamente se les dé servicio para sus precisas ¢ indispensables menesteres y que con esta
revolucién teme mi parte alguna novedad y falta”. El cura solicitaba el auxilio de la justicia
si los indios se rehusaban a pagar. Aparentemente los indios estaban de acuerdo en aceptar
el arancel, incluso pedian tenerlo a la vista para evitar abusos, pero el parroco se mostraba
temeroso de no recibir la remuneracién esperada y buscaba apoyo para garantizarla. Cabria
preguntarse si en efecto los indios estarfan en posibilidades de realizar tales pagos moneta-
rios y si éstos les resultaban ventajosos respecto de los servicios de costumbre.”

Las autoridades del arzobispado estaban conscientes de que los nuevos curas podrian
replantear en su conveniencia los términos en los que los feligreses retribuirian la atencién
espiritual. Rubio hizo lo que estuvo en sus manos para controlar esta situacion y evitar en-
frentamientos. En Xichu le pidi6 al cura recién nombrado no llevar mas derechos de los pre-
venidos en el arancel: “no se excedera de él por ningan pretexto ni valiéndose de la costumbre
mal introducida por los regulares que administraron esta parroquia”.’’ Evidentemente, para
el arzobispo los pagos “segtiin costumbre” eran una practica que se prestaba a la arbitrariedad
y otiginaba reclamaciones. Para ¢l la seculatizacién ofrecia la coyuntura propicia para lograr
regularidad y homogeneidad en el pago por los servicios religiosos. Este era uno de los aspec-
tos de la modernizacién eclesiastica deseada por las autoridades en la metrépoli; el arzobispo
coincidia en este objetivo y lo impulsé con entusiasmo.

En junio de 1752 Rubio informaba a la corte que doce curatos pertenecientes a los
agustinos y los dominicos ya habian sido transferidos a clérigos “sin leve conmocién
ni desagrado de los indios”.* Inicialmente habia existido cierta incertidumbre respecto
de la reaccion de la feligresia. Las noticias del prelado resultarfan tranquilizantes: si
no habia habido la oposicién temida al inicio del programa de secularizacién, era de
esperarse que las transferencias podrfan continuar sin complicaciones mayores. Para el

arzobispo el secreto del éxito del programa estribaba en la prudencia y gradualidad con

0 Taylor sefiala que la escasez de dinero era recurrente, €l se inclina por considerar mas altos los pagos

en efectivo derivados de la aceptacion del arancel. William Taylor, “El camino de los curas y de los
Borbones hacia la modernidad”, p. 88.

31 AHAM, caja 21 Cl libro 2.

2 “Libro de representaciones hechas a Su Majestad sobre doctrinas de regulates”, AHAM, caja 104, libro
3, 1. e. 66.
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la que se habia actuado.”® En el transcurso de sus visitas pastorales de 1752 y 1753, ha-
bia ido tomando medidas para concretar la secularizaciéon de mas curatos. Por ejemplo,
cuando estuvo en Huichapan se ocupé de hacer la seleccién de los clérigos a quienes
luego encargaria la transferencia y eligié a los primeros curas parrocos. Ademas, cons-
taté la existencia de edificios adecuados para las parroquias. En Tecozautla encargd a
los frailes la realizacién de un nuevo inventario; poco después decidirfa asentar allf una
nueva sede parroquial.®

En vista de los progresos conseguidos, el rey decidié extender la secularizacién de doc-
trinas. Fernando VI plante6 la continuacién de la politica oficial en una real cédula emitida
el 1° de febrero de 1753. A partir de este momento la aplicacién del programa se hizo
mas rigida que antes. En la nueva orden el rey reiteraba la idea de que parecia conveniente
eximir a las 6rdenes religiosas de la administracion espiritual de los indios, pues habian ter-
minado las condiciones que habian hecho precisa su intervencién. Explicaba que todas las
di6cesis de sus dominios de América con el transcurso del tiempo habian llegado a contar
con abundantes clérigos seculares “de suficiente literatura, letradas costumbres y demads
dotes necesarios para el ministerio de la cura de almas”.®

Esta cédula disponia que debia realizarse la transferencia de doctrinas en todas las di6cesis
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americanas.” Decia Revillagigedo sobre el desarrollo del programa en la Nueva Espafia: “A
todos los prelados he remitido sus cédulas respectivas, y en todas partes se ha ejecutado la
providencia con igual suceso, aunque en algunas partes se¢ ha obrado con mas vigor que en
otras, dependiendo esto de la mayor o menor actividad de los prelados, de la copia de los
clérigos o de alguna consideracion a los religiosos.” Hasta entonces en la arquidiécesis de Mé-
xico las autoridades religiosas y civiles no habfan enfrentado dificultades que obstaculizaran la
secularizacién de las doctrinas. Los religiosos no habian emprendido una accién concertada,
ni habfan conseguido el respaldo de otros actores sociales.

La real cédula de 1753 determinaba que la transferencia a seculares proseguiria en los
curatos vacantes y en los que estuvieran ocupados sin canodnica institucién. Incluia una
importante novedad: la aplicacién de la medida se ampliaba a todos los lugares donde

resultara conveniente. El objetivo era que el conjunto de las parroquias quedara a cargo

3 Aguirre reconoce la importancia de la prudencia de Rubio y del apoyo del virtey, pero acertadamente

subraya el peso que tuvo el hecho de que los prelados diocesanos y las feligresias ya habfan minado el
poder de los regulares. R. Aguirre, “La secularizacion de doctrinas en el arzobispado...”, p. 505.

J. Mendoza M, Secularizaciin de la parroquia de Santiago de Querétaro. .., p. 93.

% AGN, Reales Cédulas Originales, vol 73, exp. 13, f. 35.
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Véase: “Oficio del Conde de Revillagigedo sobre secularizacion de curatos y separar de ellos a los
regulares” en Instrucciones y memorias. .., p. 846.
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de clérigos seculares y sujeto a los respectivos prelados diocesanos. En este documento se
hace evidente la determinacién de lograr que, finalmente, la Iglesia indiana, funcionara de
acuerdo a las necesidades y deseos de las autoridades civiles y diocesanas.

En este mismo afio el rey dio un paso importante para obtener un mayor control sobre la
Iglesia a través del establecimiento de un concordato con el papado.”” El papa Benedicto XTIV le
concedi6 a la Corona el derecho de patronato universal en el tertitotio peninsular.®Los térmi-
nos de relacién con la Santa Sede eran muy favorables, lo cual serfa aprovechado por las autori-
dades espafiolas para proseguir, libre de trabas, con los planes de reestructuracion de la Iglesia
indiana. La asignacion generalizada de los curatos a los clérigos formaba parte de este proyecto.

Coincidentemente el afilo de 1753 se realiz6 en la capital novohispana una serie de celebra-
ciones con motivo del jubileo.”” La ocasion se prestd para hacer visibles los espacios de podert
que tenfa cada rama del clero. En la ciudad de México las iglesias sefialadas para ser visitadas
port los fieles fueron la catedral metropolitana y tres pertenecientes a los regulares, la del con-
vento de Santo Domingo, la del convento grande de San Francisco y la de la Casa Profesa.
Como el clero debia participar también en las visitas, dio inicio a ellas el arzobispo Rubio y
su comitiva, entre quienes estaban el cabildo de la catedral y los clérigos de El Sagrario. A
continuacion participaron abundantes contingentes de religiosos, al principio los del Colegio
de San Fernando de México, seguidos por los dominicos, los jesuitas, los franciscanos y los
agustinos, acompafiados por miembros de sus cofradias respectivas. El circulo ceremonial,
inaugurado por el arzobispo quedé cerrado por la presencia publica del virrey, vicepatrono
de la Iglesia.”” Cuando la Corona opté por aplicar el programa de seculatizacién con mayor
intensidad, la presencia de las 6rdenes religiosas todavia se hacia sentir con bastante fuerza en
la sede misma del poder arzobispal.

A mediados de 1753 Rubio expresaba que habia acordado con el virrey continuar en

los mismos términos la aplicaciéon del programa de secularizacion de doctrinas. Afirmaba:
57

El concordato es un instrumento jutidico por medio del cual la autoridad religiosa y el poder civil tratan
de regular sus intereses comunes. Manuel Teruel, Vocabulario bisico de la historia de la Iglesia, p. 101.

El concordato de 1753 reconoce el patronato real preexistente en Indias y Granada, no concede el patro-
nato universal, pero si la subrogacién del derecho al nombramiento, presentacion y patronato de benefi-
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cios, antes reservados a la Santa Sede. A pesar de sus limitaciones hubo jibilo entre los regalistas, pues en
los hechos se universalizaba el modelo de las Iglesias de Granada e Indias. Tedfanes Egido, “El regalismo
y las relaciones Iglesia-Estado en el siglo XVIII”, p. 182.

En el jubileo, o afio santo, los feligreses podian obtener la remision de los pecados si cumplian una serie
de requerimientos. Debian confesarse y recibir el sacramento de la eucaristia dentro de un plazo sefialado.
En este caso, ademas, debifan visitar a lo largo de quince dias cuatro iglesias de la ciudad de México hasta
alcanzar 60 visitas.

0 Véase al respecto el trabajo de Clara Garcia Ayluardo, “México en 1753: el momento ideal de la ciudad

corporativa”, passim.
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“nada ha habido que enmendar, corregir o suplir después de la primera ejecuciéon”. Segun
él, con excepcion de los religiosos, todos aprobaban las transferencias. Incluso, decia, la
Audiencia de México habia hecho el sefialamiento de que debian pasar a manos de secula-
res todos los curatos sin esperar a la vacancia. El arzobispo parecia sostener una posicion
tolerante hacia las 6rdenes religiosas. Opinaba que debfan contar con tiempo para reco-
gerse en sus conventos y tomar providencias para el futuro. No obstante, en sus comuni-
caciones dirigidas a la corte, él mismo empez6 a hacer mayor énfasis en la idea de que los
regulares debian desocupar los curatos.*!

En realidad, a partir de 1753 la transferencia de curatos fue realizada en forma mas con-
tundente en la arquidibcesis mexicana. Los agustinos perdieron Xochicoatlan y Tezontepec;
en una fecha cercana fue también transferida Epazoyucan. Fueron secularizadas las doctrinas
franciscanas de Zempoala, Santa Marfa la Redonda y Chiauhtla. Los miembros de esta orden
se quejaron de haber sido tratados duramente. En el caso de Zempoala, el curato habia que-
dado vacante por muerte de su doctrinero el afio anterior. Los franciscanos presentaron sus
candidatos, pero el provincial recibié orden de ceder la doctrina al clero secular. Cuando los
frailes hicieron entrega de este curato, por no ser hora oportuna para salir del pueblo, fueron
a pedir abrigo a quien habia sido su sindico, pero éste fue presionado para que lanzara a los
religiosos de su casa.®” Al quedar vacante Santa Matfa, el provincial acudié de inmediato a
dar noticia del suceso y presentar terna, pero su intento fue infructuoso. Segin consignaba
un diario de la época, el nuevo cura clérigo habfa tomado posesion el mismo dia del entierro
del fraile que habifa estado a cargo de Santa Marfa.”> Grandes cambios habfan ocurrido: las
ordenes se mostraban cada vez mejor dispuestas a cumplir los procedimientos, pero eso no
les basté para frenar la pérdida de sus doctrinas.

Los dominicos debieron dejar en 1753 la doctrina de indios mixtecos, zapotecos, criollos,
extravagantes y de Meztitlin que administraban en la ciudad de México. Este caso presenta
ciertas peculiatidades. Rubio ya habia solicitado al provisor de naturales del arzobispado su
parecer sobre los indios foraneos residentes en la capital. El provisor habia respondido que
éstos no reconocian ninguna autoridad eclesiastica: hufan de las doctrinas por no sujetarse
a obvenciones ni a tributos, algunos acudian a las parroquias de espafioles para recibir sa-
cramentos, pero tampoco allf estaban empadronados. El provisor aconsejé hacer vicarias y

nombrar a clérigos lenguas que los administraran.® Sin embargo, al fallecer el fraile dominico

1 “Libro de representaciones hechas a Su Majestad sobre doctrinas de regulares”, AHAM, caja 104, libro

3, 1. e. 73-75.
2 BN, Archivo Franciscano, caja 127, leg. 1646, doc. 24.
% A. Rubial y D. Biefiko, “Un diario inédito del siglo XVIII”, p. 95.

64 “Representacion del sefior Bentura Gallo, provisor de naturales, sobre el numero y calidad de indios
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a cargo de dichos indios, fue decretada la extincién de esta doctrina. Los indios foraneos
debian adscribirse a la jurisdiccion eclesiastica existente en el territorio donde habitaban. Este
cambio serfa un anticipo de la futura administracién eclesiastica de la capital del virreinato.
Fue hasta esta época que las 6rdenes religiosas reaccionaron en proporcion a la grave-
dad de la situacién en que se encontraban. Varios testimonios de los frailes coinciden en
seflalar el afio de 1753 como el inicio de “dolorosos atropellamientos y escandalos” cuando
tuvieron que dejar sus conventos.”® Destaco en particular la respuesta articulada por los
frailes menores ante la pérdida de sus doctrinas. A raiz de la muerte del religioso a cargo de
Santa Maria la Redonda, el ministro provincial del Santo Evangelio, fray José de la Vallina,
se dirigié a varios conventos de su orden en el arzobispado para dar instrucciones con
caracter preventivo “en conformidad del violento despojo que la provincia iba experimen-
tado de las doctrinas”. El provincial les ordenaba extraer con la mayor discrecién todo
cuanto pudieran de los conventos, tanto de plata como de ornamentos. Encargaba que de
ser posible se hicieran inventarios nuevos o se borraran los bienes sustraidos, anotando a
los margenes “se dio por consumido”. Les solicité también que sacaran del convento los
libros de patentes, decretos, gasto y recibo para llevarlos a su presencia.” En documentos
internos de la orden podemos ver que vatios bienes y papeles fueron remitidos.®® Pocos
meses mas tarde, fray José se volvid a dirigir a los religiosos y les pidié no hicieran aumen-
tos en los conventos, sino que enviaran el importe de lo que tenfan destinado a ese fin a la
procuracion general de la provincia para empleatlo en la defensa de las mismas doctrinas.®
Los franciscanos del Santo Evangelio comisionaron a fray Diego Osorio para que prepa-
rara un memorial con objeto de salvaguardar sus doctrinas. El destaco puntualmente los mé-

ritos de los religiosos e intenté amparar a su orden contra las acusaciones que se le hacfan.”

extravagantes de esta ciudad que no se hallan empadronados en parroquia alguna”, AGN, Bienes Nacio-
nales, caja 223, exp. 806, 2 fs.

5 BN, Archivo Franciscano, caja 127, leg. 1649, doc. 35.

5 Fue enviado por cotdillera a los pueblos de la zona del valle de Toluca: Chapultepec, Atenco, Calimaya,
Metepec, Toluca, Zinacantepec, Tecaxic, Jilotepec, Acambay, Aculco. Debe haberse enviado a otras
zonas también. La carta debia pasar de convento en convento con persona segura.

7 BN, Archivo Franciscano, caja 127, leg. 1646, doc. 11.

6 “Cuadernos inventariales de varias alhajas bienes de sacristia de los conventos que en ellos se expresan

que independientes de bienes de parroquia pertenecian a los conventos del arzobispado de México”

“...todos son concernientes a la noticia de alhajas de plata y demads bienes que se remitieron a nuestros

prelados desde que el secuestro de los conventos amenazaba”. Se habfan remitido, por ejemplo, 30

casullas, 40 calices y 17 vinajeras. Véanse BNAH, Fondo Franciscano, vol. 139.

% Ibid.

“Memorial elaborado por fray Diego de Osorio para que lo llevaran los religiosos comisionados a Ma-

drid”, B. N, Archivo Franciscano, caja 128, leg, 1651, doc. 9.
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Asimismo, Fray Nicolas Garcia, lector de sagrada teologia y calificador del Santo Oficio y fray
Manuel Nijera, lector de sagrada teologfa y secretario de la provincia, fueron designados para
representar los intereses de la provincia en Madrid y para pedir la restitucién de las doctrinas,
conventos y alhajas.

Pese a las afirmaciones del arzobispo, en este tiempo se levantaron voces diversas en la
Nueva Espafia para quejarse de la transferencia de los curatos a los seculares. La Sala Capi-
tular del Ayuntamiento de México envi6 una representacion dirigida a Fernando VI en julio
de 1753. En el documento los capitulares aclaraban que no se pronunciaban “en puntos
de derecho”, pero, “en materias de hecho” hablaban de “los indecibles perjuicios que se
siguen al comun de estas vastas provincias en la traslacion de las doctrinas que empieza”.”!
Entre los dafios de caracter espiritual enunciaban que los feligreses se verfan afectados en
la enseflanza de la fe, en la instruccién de los dogmas y en la administracién de los sacra-
mentos. Llegaron al punto de afirmar que los indios podrian regresar a la idolatria. Uno de
los argumentos determinantes a favor de los religiosos era que contaban con muchos mi-
nistros en sus curatos y gastaban menos dinero. Por el contrario, sostenfan, un cura secular
necesitaba mas recursos para sostenerse a si mismo y a sus vicarios. Otra critica se referfa
a que en su opinién los curas no tenian buen control de sus ministros auxiliares, mientras
los prelados religiosos sf ejercian vigilancia sobre el conjunto de los frailes. Respecto a los
idiomas de los indios, sefialaban que los hablaban mejor los regulares y pocos clérigos los
manejaban bien. Es de subrayarse que muchos de estos argumentos eran coincidentes con
los esgrimidos por fray Francisco de Larrea un par de afios atras.

Los miembros del Ayuntamiento hablaban del amor de los obispos por su clero y de la
“innata antipatia” de los seculares a los regulares. Rubio y Salinas, decfan, habfa tomado esta
decision sin tener suficiente experiencia. Denunciaban que en Actopan habia sido nombrado
como cura un clérigo recién llegado de Europa y sin ningin conocimiento de los indios, quien
era familiar del arzobispo. Por dltimo hablaban del perjuicio temporal que se causarfa cuando
todos los religiosos desocupados se fueran a los conventos de las ciudades, especialmente a
México “para mantenerse a expensas de su publico”. A primera vista el apoyo del Ayunta-
miento a los regulares parece desconcertante por provenir de una institucion de gobierno que
habia acabado por convertirse en un bastién politico de los criollos. Estos, de tiempo atras,
habian manifestado mayor cercania con el clero secular y los obispos.” Una posible respuesta
podria provenir de la acusacion respecto al nombramiento de clérigos peninsulares cercanos

al arzobispo para ocupar los curatos, lo cual parece confirmarse por quejas provenientes de

"t B N, Archivo Franciscano, caja 127, leg, 1646, doc. 12.
> Jonathan L. Israel, Ragas, clases sociales y vida politica en el México colonial 1610-1670, passin.
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miembros del clero regular.” Seguramente también resultaba preocupante la cuestion de los
gastos de sostenimiento de los religiosos concentrados en los conventos capitalinos.

Una manifestaciéon muy interesante de protesta ante la secularizacién fue la apariciéon de
algunas Satiras andnimas el propio afio de 1753.”*El autor de estos versos satiricos defendia

a los regulares y ensalzaba en especial la labor de los franciscanos.

Triste México, tus ratos

de gusto los miras vanos,

al ver nuestros franciscanos
que les quitan los curatos:

se alegran los mentecatos;
todo necio, pues no atina

que quien planté la doctrina
en la América y su aprisco
fue el gran celo de Francisco,
que a la virtud lo encamina.
¢Quiénes fueron los primeros
que plantaron el plantel

en este hermoso vergel?
¢Quién? Los franciscanos fueron,
que al riesgo se pusieron

de la barbara inclemencia;

y con cristiana prudencia

dio a este mundo peregrina
educacion y doctrina

un fray Martin de Valencia.

El arzobispo Manuel Rubio y Salinas era aqui censurado en forma virulenta, era acusado de

codicia y se le definfa como un mal pastor, “un lobo con piel de oveja”.

7 Véase mas adelante la nota 136.

™ Véase “Dos satiras contra la secularizacion de curatos” en José Miranda y Pablo Gonzilez Casanova
(edicién), Sdtira andnima del siglo XV1I1. En este libro los autores incluyen completas las satiras aqui
presentadas en fragmentos.
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En Sajonia fue Lutero
quien el templo derribé
y asi el papa le llamé
hereje, audaz y protervo.
En México es el primero
Rubio, que manda tirar
la capilla, por no dar
culto a la Virgen Maria,
pues tiene gran alegria

ver su culto profanar.

No dejaba de expresarse el deseo de que el rey prestara atencidn a los sucesos denunciados

y decidiera actuar.

Pero no se ha de quedar
sin castigo esta malicia,
que no siempre la injusticia
ha de vivir y triunfar.
Alguna vez ha de hallar
acogida la razén,

porque llegard ocasion

que a la justicia con ley
preste la atencidn el rey,

quitandosela a Cenén.

La satira es un “excelente barémetro social”, como lo sefialan José Miranda y Pablo Gonzalez
Casanova. A través de ella podemos observar como hacia la mitad del siglo XVIII la antigua
atmosfera estaba siendo desplazada por una nueva.” Se usé como instrumento de agresion y
propaganda en la contienda de ideas sostenida por grandes sectores de la sociedad. Los de-
fensores de la tradiciéon se veian en la necesidad de blandir esta arma clandestina. No les era
posible combatir a cara descubierta porque las medidas de innovacién eran auspiciadas por

los monarcas espafioles y sus delegados en la colonia. Aun asi, quien escribi6 la satira tenfa
™ Egido Lopez sefiala que la satira politica tuvo una presencia importante en Espafia en los reinados de Fe-
lipe V y Fernando VI. Habla de que los autores de estos textos intentaban conquistar a la opinién publica
y conseguir adeptos para sus causas. Teofanes Egido Lopez, Opinidn priblica y aposicion al poder en la Espaiia

del siglo XVTIT (1713-1759), p. 48-50.
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la esperanza de ser escuchado y atendido por el rey de Espafia. Es poco probable que esos
versos llegaran a manos del monarca, pero cabria preguntarse si el eco de las diversas voces
que se sumaron en reaccion al programa de secularizacién de doctrinas tuvo algun impacto.

En 1754 finaliz6 el primer periodo del gobierno de Fernando VI con la muerte del minis-
tro José de Carvajal y el cese del marqués de la Ensenada.’® Al afio siguiente el confesor real,
Francisco de Ravago, se veia obligado a abandonar su cargo. La desaparicién de escena de los
ministros que habian articulado el programa de secularizacién de las doctrinas americanas no
implicé en absoluto el abandono del proyecto, pese a que los asuntos de guerra volvieron a
ocupar la atencién del rey posteriormente. En el mismo afio de 1754 se encontraban en Ma-
drid los procuradores franciscanos. Uno de ellos, fray Nicolds Garcia, le escribia al ministro
provincial del Santo Evangelio que en Espafa las autoridades de la orden les habifan ofrecido
su ayuda “en cuanto se ofreciera”. Fray Nicolas comentaba esperanzado “con la muerte del
seflor Carvajal, de Dios goce, el teatro no esta tan horrible, y tiene mas favorable el aspecto
nuestra fortuna.”’

Sucedié todo lo contrario. A principios de 1754 la orden de San Francisco perdié la
doctrina de Tepetitlan. En noviembre y diciembre de ese afio el programa de secularizacion
tomo nuevos brios en el arzobispado de México. Los franciscanos resultaron especialmen-
te afectados; debieron dejar ocho doctrinas: Cuautitlin, Tlalnepantla, Tacuba, Tultitlan,
Tulancingo, Huichapan, Metepec y Zinacantepec. Los agustinos perdieron siete: Huauchi-
nango, Atotonilco, Tlayacapan, Tantoyuca, Acolman, Zacualtipan y Huazcazaloyan. A los
dominicos les pidieron salir de cuatro: Mixcoac, San Jacinto, San Agustin de las Cuevas y
Tlahuac. Estos 19 curatos se secularizaron “por justas y graves causas” a pesar de no haber
muerto ni renunciado sus poseedores.™

Cuando Rubio informé de esta transferencia colectiva usé expresiones que denotan
cambios en su actitud. Dijo que “habia conseguido apartar” a los religiosos de numero-
sas doctrinas, con lo cual conseguiria en poco tiempo cumplir los descos del rey. Pero,
ademads, aqui mencioné otra razén de peso: podria instalar en estos curatos a clérigos

requeridos de empleo.”” Poco tiempo antes el arzobispo habia informado a la corte que
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Ensenada tomo varias decisiones que lo colocaron en una posicién vulnerable. Actué para entorpecer
la realizacién del Tratado de limites con Portugal de 1750, porque crefa que era improcedente para
Espafia, y gité instrucciones para que se procediera militarmente contra los establecimientos ingleses
en las colonias. Con estas medidas se eché encima al partido angléfilo; se le acusé de francofilia y de
jesuitismo. 'T. Egido, Opinidn piiblica. .., p. 199.

" BNAH, Fondo Franciscano, vol. 139, 257-257 v.

™ El listado puede verse en BNAH, Fondo Franciscano, vol 139, f. 337 v.

Dice Tanck que en Cuautitlin quedé como primer cura secular Gregorio Casodoiro, familiar de Rubio.
D. Tanck, Pueblos de indios. .., p. 163.
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habia examinado con todo rigor a 142 clérigos. El arzobispo expresé que algunos de
los curatos seleccionados para ser transferidos en esta ocasion eran “muy dilatados y
pingtes”. La coyuntura de la secularizaciéon ofrecia una buena oportunidad para que
el prelado dividiera varios de ellos. Rubio argumentaba que el aumento del nimero de
parroquias del arzobispado redundarfa en una mejor administracién espiritual de los
feligreses. El arzobispo escribia a la corte que habia tomado la determinacién de secu-
larizar y dividir ese conjunto de curatos “en resulta del crecido numero de opositores
que han quedado en el ultimo concutso sin destino”.® Este asunto permititia imptimir
mayor velocidad al cambio jurisdiccional y atender otros objetivos importantes, como el
reforzamiento de la estructura parroquial de la arquididcesis. A fines de 1754 el prelado
anunciaba que daba inicio a una visita pastoral, en el transcurso de ésta, explicaba, se
ocuparia de la ereccién de las nuevas parroquias.

El virrey aclaré que era el arzobispo quien calificaba la necesidad o conveniencia de re-
mover a los frailes. Revillagigedo habia emitido los decretos en los términos que se le habfan
pedido.®! No encontré inconveniente legal para ejecutar la medida en los curatos ocupados
porque si a la religién se le podia relevar con més razén a un individuo en particular. Como
en esta ocasioén se aplicd el programa de manera generalizada, el virrey envié un machote
dirigido a los encargados de la justicia local, con espacios en blanco para anotar el nombre del
curato y la orden religiosa, decfa: “si para la ejecucién de esa mi superior determinacion fuere
vuestra merced requerido por parte del Ilustrisimo Sefior Arzobispo... impartira vuestra
merced auxilio pronta y efectivamente asistiendo personalmente y con su escribano a todo
lo que se ofreciere, pena de perdimiento de su oficio y de un mil pesos de multa y de lo que
ejecutare me dard cuenta...”® Al parecer en el arzobispado de México los alcaldes mayores
se mostraron bien dispuestos a coadyuvar en las gestiones de transferencia de los curatos.*?

Los nuevos curas, pertenecientes al clero secular, debfan quedar a cargo de las parroquias,
las iglesias, conventos y casas que habian habitado los religiosos con todos sus bienes, rentas,

alhajas, fundaciones y dotaciones.** La orden fue leida a los provinciales de los dominicos y

80 “Libro de representaciones hechas a Su Majestad sobre doctrinas de regulares”, AHAM, caja 104, libro

3, 1. e. 78-80.
“Oficio del Conde de Revillagigedo sobre secularizacion...”, en Instrucciones y memorias.., p. 846
82 BNAH, Fondo Franciscano, vol. 139, f. 342 v.-343.
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El arzobispo de México sefiald, en cambio, que en el obispado de Puebla Revillagigedo habia enfren-
tado cierta resistencia de los alcaldes mayores a cooperar en la remocién de los regulares. “Libro de
representaciones hechas a Su Majestad sobre doctrinas de regulares”, AHAM, caja 104, libro 3, i. e. 109.
Rubio sostenia que si los religiosos perdian las doctrinas debfan dejar los conventos. Para fundamentar
esta posicion citaba la ley 20, libro 1°, titulo 15 de la Recopilaciin de Leyes de los Reinos de Indias. “Libro de
representaciones hechas a Su Majestad sobre doctrinas de regulares”, AHAM, caja 104, libro 3, i. e. 120.
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franciscanos y al vicario provincial de los agustinos; los tres ofrecieron obediencia. Las auto-
ridades de cada orden dieron instrucciones a sus frailes. Por ejemplo, el ministro provincial
franciscano mandé a los padres guardianes de Tacuba, Tlalnepan-tla, Cuautitlan y Tulancingo
que estuvieran prontos para la entrega de lo expresado y que pidieran testimonio y recibo de
todo lo entregado “sin dar motivo a la menor queja”. Una vez concluida la transferencia los
religiosos desalojados debian dirigirse al convento de San Francisco de México “para darles
el destino que convenga”.®

A pesar de la contundencia en el desplazamiento de los frailes, eventualmente los curas
nombrados llegaban a expresar opiniones favorables sobre los religiosos. El nuevo parroco
de Tlalnepantla hizo explicito que el padre guardian fray José Vidaurri “con la pureza de su
obrar”” habfa mandado traer de la sacristia en un cajon separado las alhajas para evitar cual-
quier olvido cuando se hiciera el inventario. A juzgar por el caso de Huichapan, podia darse
cierta coexistencia temporal entre los viejos y los nuevos ministros. La secularizacion de este
curato se realizé en el transcurso de noviembre de 1754; no obstante, los franciscanos siguie-
ron administrando sacramentos hasta fines del mes. A partir de entonces empezé a firmar los
libros de sacramentos el bachiller José Antonio Morales, con asistencia de los doctrineros. En
diciembre, Morales tomé posesion definitiva del curato. Ese mes, con la venia del nuevo cura,
tuvo lugar el dltimo bautizo realizado por los franciscanos en la zona. Los frailes menores se
quedaron hasta celebrar el aflo nuevo y partieron luego rumbo a su convento de la ciudad de
México.* Rubio les permiti6 llevarse consigo una imagen de Nuestra Sefiora del Sagrario “la
Macana”, la cual era protectora de las misiones de la Custodia de Nuevo México.

Tras la pérdida de las numerosas doctrinas experimentada en 1754 los religiosos sumaron
fuerzas y se dirigieron al rey para denunciar lo que seguian definiendo como un acto de des-
pojo: habfan perdido conventos fundados desde la época de la conquista y dedicados a la pro-
pagacion evanggélica. Revillagigedo explicaba que al relevar a los religiosos de las doctrinas, se
les habia removido al mismo tiempo de los conventos, iglesias, bienes y rentas “porque todo
esto se ha reputado como accesorio de lo principal, que es la administracién espiritual.”’

Los frailes reclamaron haber sido tratados con rigor, pues no les habfan dado la oportu-
nidad de ser escuchados y se habfa usado “el estrépito de soldados y armas” para sacarlos
de los conventos y doctrinas. Sefialaban que se habia amonestado con rigurosas penas a
los vecinos para que no los hospedaran, forzando a los frailes a salir “sin mas equipaje que

sus baculos y breviarios” a penosos y arriesgados caminos. Describian que la situacion de

8 BNAH, Fondo Franciscano, vol. 139, f. 332-332 v.
8 J. Mendoza, La secularizacion de la parroquia de Santiago de Querétaro. .., p. 94-99.
8 “Oficio del Conde de Revillagigedo sobre seculatizacion...”, en Instrucciones y memorias..., p. 8406.
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dominicos, agustinos y mercedatios era mala, pero tenian la ventaja de contar con algunas
rentas, los franciscanos estaban en peor posicion por depender del pago de obvenciones
de las doctrinas, el asunto se complicaba mas porque se les habia prohibido pedir limosna.
Sostenfan su conviccién de que el monarca habia tomado la resoluciéon de separar a los
regulares de los curatos porque se habfa “falsamente ponderado y abultado mucho contra
el decoro de los religiosos”. No obstante, expresaban su seguridad de que él no veria con
agrado que las religiones fueran tratadas “con tal irreverencia, deshonor y dureza”. Le
pidieron al rey la designacion de un tribunal o junta donde pudieran ser escuchados para
restablecer su honor y tranquilidad.*

Otra parte de los argumentos se ocupaba del perjuicio que acarrearia a los feligreses la
salida de los religiosos de las doctrinas. Describfan una situaciéon de “ruina espiritual” de los
indios. Segun ellos, los nuevos ministros habian sido rechazados: “porque siendo los indios
nimiamente sectarios de las costumbres de sus antepasados y adheridos a la tradicién, no
oyen ni reciben bien la doctrina de otros que [de] los religiosos que ensefiaron a sus padres
y ascendientes.”® Hablaban de la afectacion a la labor espiritual en las zonas de conversion
viva porque los misioneros se sostenfan de lo que sobraba en algunos curatos. Asimismo,
decfan, estaban cerrandose los lugares de instruccion para el aprendizaje de lenguas in-
digenas. Aunque los regulares no lograron impedir la pérdida de sus doctrinas, creo que
si lograron provocar cierta inquietud respecto a posibles complicaciones; quiza, también
despertaron cierta compasion en el monarca espafiol.

En enero de 1755, en el desarrollo de su visita pastoral, Manuel Rubio y Salinas pasé por
varios curatos recientemente secularizados. Tuvo ocasién entonces de vigilar que la trans-
ferencia de los curatos se estuviera realizando sin contratiempos y de atender cercanamente
al inicio de la gestion de los clérigos nombrados como curas.”” Gracias a la aplicacion del
programa de secularizacién el nimero de curatos que estaban en manos de curas designa-
dos directamente por €l se habfa incrementado, lo cual serfa de enorme utilidad para contar
con un personal dispuesto a colaborar en las iniciativas que le interesaba promover.

Cuando el arzobispo visitd el curato recién secularizado de Huichapan nos encontramos

con un ejemplo especialmente interesante para conocer el tipo de asuntos que segun el arzo-

8 <“Representacion que hacen a S.M. las Religiones de Santo Domingo, San Francisco y Nuestra Sefiora

de la Merced sobre el despojo de los curatos que posefan en varios pueblos de Nueva Espafia”, Biblio-
teca Nacional, Archivo Franciscano, caja 128, leg, 1650, doc. 5., f. 6-7.
¥ bid., . 4v.
% El arzobispo Manuel Rubio y Salinas realizé el recorrido en dos etapas distintas: de diciembre de 1754
a marzo de 1755 y de diciembre de 1757 a enero de 1758. Todo el expediente de esta visita pastoral

puede verse en AHAM, Caja 22, CL 1.
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bispo debian atender los nuevos curas. Rubio y Salinas inici6 la visita de este pueblo revisando
la iglesia, ornamentos y demas alhajas, para lo cual mandé poner a su disposicién el inventatio
hecho con motivo de la transferencia del curato al bachiller don José Antonio Morales. A
continuacién inspeccioné la situacion de las cofradias existentes y emitié recomendaciones
como la formacién de cabildos y el cobro a deudores. Asimismo, el prelado reconocié las
licencias de celebrar y confesar de los eclesiasticos de la jurisdiccion; cabe sefialar que entre
ellos estaban tres franciscanos. Es interesante constatar que los religiosos no habfan aban-
donado por completo el curato y tenfan autorizacion del arzobispo para seguir en activo, de
seguro con la intenciéon de que apoyaran a Morales cuando lo requiriera.

Rubio le encargé al cura de Huichapan que explicara la doctrina cristiana en castellano y en
lengua indigena, en este caso en otomi. Igualmente, le recordé que debia hacer el asentamien-
to de los sacramentos en libros separados para espafoles y castas por un lado y para indios
por el otro. Este ultimo punto nos demuestra que el arzobispo estaba interesado en homoge-
neizar a los administradores de los curatos, pero no pretendia borrar las diferencias entre los
indios y los demas grupos. En este curato, como en muchos otros, los indios necesitaban que
la explicacién de la doctrina se hiciera en lengua indigena. Podria pensarse que el arzobispo
sostenfa la opinién de que la feligresia indigena requerfa de una supervision més cercana
respecto al cumplimiento de los preceptos establecidos por la Iglesia. Después de todo, quiza
la idea de que los indios precisaban recibir un adoctrinamiento especial, como lo sostenfan
los religiosos, era hasta cierto punto compartida por las autoridades diocesanas. Asimismo,
podemos constatar que algunos elementos del esquema de separacion entre republicas esta-
blecido en el siglo XVI, se mantenfan vigentes, si bien ya no era un rasgo caracteristico de éste
la atencion espiritual proveida por el clero regular a los indios.

Durante la visita de Huichapan, el arzobispo abordé el asunto de la divisién del curato.
Decidi6 erigir nuevas sedes parroquiales en Cadereita y Tecozautla. Rubio manifesté los argu-
mentos que esgrimirfa para obtener la aprobacion de Revillagigedo. Habl6 de la utilidad de las
parroquias de Tecozautla y Cadereita por el numeroso vecindario, las distancias, la suficien-
cia de congrua para la manutencion de los ministros y la insistencia de los propios vecinos.
El prelado estaba preocupado por la “increible dispersién” de los indios del arzobispado.
Afirmaba que al vivir a grandes distancias de sus iglesias parroquiales no podian recibir los

sacramentos ni oir misa.” Ta Iglesia habia tratado de potenciar la estructura parroquial como

o1 “Relacion Ad limina enviada por el ilmo st. D. Manuel Rubio y Salinas atzobispo de México el 20 de junio

de 17677, en Matiano Cuevas, Historia de la Iglesia en México, vol. IV, p. 100. Llama la atencion la fecha de esta
relacién, posterior a la muerte de Rubio. Lo mds probable es que la presentara en su nombre un procurador.
En la década de 1760 hubo una discusion sobre la obligacién de los obispos de cumplir con la visita ad
limina. El Consejo de Indias opinaba que si debfan realizarse y que no se contraponia a las regalias ni al real
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base de su organizacion territorial, para al mismo tiempo lograr un control mas riguroso de
los fieles.”” En la atquidi6eesis de México fue aprovechada la coyuntura de la seculatizacion
de las parroquias para hacer una recomposicion de la geografia parroquial.”®

Al visitar la iglesia parroquial de Cadereita el prelado le encargé al cura “que haga cono-
cer que si es el primer clérigo secular provisto en esta parroquia también lo es en el ejemplo,
gobierno y administraciéon de ella.” Rubio estaba consciente de que pedia de los parrocos
un enorme esfuerzo. El mismo habia declarado que si el ministerio de parrocos podia con-
siderarse “laborioso y temible”, en América lo era ain mas. A su juicio las causas de esto
eran diversas. Mencionaba asuntos de cardcter natural, como el clima y las enfermedades;
pero, también hablaba acerca de la “rudeza de los indios” y la “soledad de los pueblos”.
Ademis, sefialaba que los curas enfrentaban continuas calumnias y contradicciones por
parte de los feligreses, los alcaldes mayores y los duefios de haciendas y obrajes.” Por lo
visto los parrocos, especialmente los recién nombrados, debian enfrentar abundantes retos
para lograr ejercer su autoridad. Ademas, los curas tenfan sobre sf la mirada vigilante del
prelado, dispuesto siempre a emitir medidas correctivas. En agosto de 1755 Rubio ordené
a los clérigos que estuvieran en la ciudad de México fuera de sus partidos, volviesen a ellos
bajo pena de excomunion.”

Rubio también se ocup6 de las cuestiones financieras del curato de Huichapan. Advirtié
a Morales que los indios no debian pagar mas de lo establecido cuando su administracién
corrfa a cargo de los franciscanos; en caso de contravencién, se le impondria la pena de
restituir el doble de lo obtenido. Es digno de subrayarse que se tomara el precedente de las
cantidades pagadas por los indios bajo la égida de los regulares. El prelado buscaba evitar
que el régimen administrativo de los clérigos se juzgara como abusivo si se comparaba
con el de los frailes. Al cura le prohibié la percepciéon de “derechos demasiados” y no
conformes al arancel del arzobispado” tanto en su calidad de cura como en la de juez ecle-
siastico. Incluso advirtié de la necesidad de hacer algunas enmiendas a practicas anteriores:

prohibié la continuacién del pago de dos pesos por sacar de depésito a las indias para su

patronato. Més tarde una junta especial determiné que se dejara a la devocién de los obispos la practica de
la visita por medio de procurador. I. Sanchez B., op. cit., p. 64-65.

Virgilio Pinto, “Una reforma desde arriba...”, p. 163.

Mazin se ocupé del asunto en las diferentes didcesis del centro del virreinato: México, Puebla y Mi-
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choacan. En opinién de este autor en México y Puebla el proceso seculatizador trajo consigo “una
verdadera recomposicién” de la geografia parroquial. Véase Oscar Mazin, “Reorganizacién del clero
secular novohispano en la segunda mitad del siglo XVIIT”, passin.
% “Libro de representaciones hechas a Su Majestad sobre doctrinas de regulares”, AHAM, caja 104, libro
3,i. e 101

% Eduardo Chavez S, Historia del Seminario Conciliar de México, p. 312.
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matrimonio y le encargé al cura que llevara al vidtico y santos 6leos al mas humilde y pobre
de sus feligreses. En estas medidas vemos puesta en practica la meta de corregir situaciones
irregulares, as{ como la intencién de acabar con los pagos heterogéneos para imponer en su
lugar la regularidad del arancel. Puede verse con claridad el propésito del arzobispo de lo-
grar que los feligreses tuvieran motivos para recibir beneficios econémicos que los llevaran
a juzgar favorablemente el cambio jurisdiccional. Asimismo, el prelado tomé medidas para
garantizar que los curas cumplieran con sus obligaciones.

En muchos casos los curas recién nombrados lograron ponerse de acuerdo con su fe-
ligresfa acerca del pago establecido por los servicios religiosos. En Zinacantepec en 1755,
después de la seculatizacion, los indios no estaban ajustados a arancel, sino, segun costumbre,
daban semanalmente a su parroco carneros, huevos, aves, carbén y otros productos. Eso no
impedia que se pudiera calcular el monto de lo recabado allf, lo cual ascendia en total a 2000
pesos anuales en la cabecera y a 1200 pesos en la vicaria de Amanalco.”® Incluso después de la
transferencia al clero secular era posible que la retribucion recibida por los curas consistiera,
como en los viejos tiempos, en una combinacién de productos y servicios.

En varios curatos secularizados se presentaron disputas por el pago de servicios religiosos.
Desde 1749 los indios de San Gaspat, pueblo de visita de Metepec, se habian querellado en
contra de su doctrinero franciscano. Decian que les obligaba a realizar servicios personales
sin remuneracion, habia encarcelado a unos oficiales del pueblo y se excedia en el cobro de
derechos. Mas tarde se quejaron en varias ocasiones del primer cura diocesano, Cayetano Ja-
cinto de Sotomayor. Lo acusaron de abusos diversos, entre ellos que les habfa hecho demoler
el convento franciscano y construir su nueva morada sin pagarles. El cura insistia en que se
le pagara como a los franciscanos, pero el arzobispo le ordend ajustarse al arancel. En otro
momento, Sotomayor fue instruido para elaborar un mapa del partido con el fin de facilitar el
cobro de diezmos. En el documento realizado, el cura describi6 las tierras de la jurisdiccion
y seflalé a quién pertenecian.”’ Indudablemente la administracién diocesana le permitia al
prelado tener mayor control sobre las contribuciones de los feligreses, podia vigilar mejor los
ingresos de los curas y también aumentar los recursos destinados a la mitra.

La situacion material de las iglesias constituidas en nuevas sedes parroquiales fue uno de los
asuntos expresamente revisado por Rubio y Salinas. Estos edificios tenfan gran importancia a
nivel simbdlico porque sirvieron como puntos de mediacién con lo divino; para los curas eran

% AGN, Bienes nacionales, leg. 450, exp. 38.
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AGN, Bienes Nacionales, leg 982, exp. 19. Cabe aclarar que la vigilancia del prelado sobre los pagos no se
ejercia s6lo en los curatos recién secularizados. En Pachuca, por ejemplo, le solicité al cura diocesano que
anotara en los libros parroquiales en forma especifica el nimero de misas encargadas por los fallecidos
para que se cobrara la cuarta arzobispal.
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el recinto donde ejercian su autoridad y el principal lugar de reunién con sus feligreses, éstos en-
contraban en ellos espacio para la expresion publica y la realizacion de los titos sacramentales.”

Al visitar el curato de El Cardonal, sefial6 la necesidad de contar con fondos para la fabrica
del templo. En Actopan dio permiso de que se vendieran las cabras de una hermandad con el
fin de usar los recursos para la iglesia. Al cura le encargd encarecidamente que “acreditara su
celo en el reedificio de las iglesias de los pueblos que se ha principiado a su instancia para que
en ellas puedan ser mejor instruidos los naturales en las obligaciones cristianas.”” La secula-
rizacién también trajo consigo la edificacion de viviendas para los curas diocesanos. Aunque
los nuevos curas pudieron habitar en los conventos, lo mas comun fue que lo hicieran en
casas construidas por los habitantes del pueblo, cerca del templo.'®

A través del testimonio del cura de Zinacantepec, el Dr. Antonio Gonzélez de Velasco,
tenemos noticia de cémo fueron los primeros tiempos para un clérigo secular en un curato
recién seculatrizado. El arzobispo Manuel Rubio y Salinas le pidié a Gonzélez que apenas to-
mara posesion del curato remitiera “noticia individual de su estado.”'”" A detalle, esto quetia
decir que debia sefialar el numero de clérigos que residia alli, las distancias de un pueblo al
otro, las misas que debfan decirse, los adornos con los que contaban las iglesias, el inventario
de bienes recibidos, También debia hacer padrén por separado de sus feligreses y dar datos
acerca del nimero y bienes de las cofradias “con todo lo demas que pueda conducir al per-
fecto conocimiento que deseo tener del estado de esa parroquia y las iglesias anexas a ella”.
No era raro que los arzobispos solicitaran a los curas informacién pormenorizada, si bien en
este caso podemos pensar en una intencionalidad por parte del prelado de revisar a fondo la
situacién del curato en el contexto del inicio de su administraciéon por clérigos seculares. Las
noticias recabadas le permititian a Rubio conocer los recursos humanos y materiales dispo-
nibles, lo cual ayudarfa a tomar decisiones acerca de la pertinencia de plantear una posterior
divisién del curato.

El cura remiti6 el informe y mand6 los datos solicitados sobre el nimero de feligreses. Sefial6
que ese partido constaba de ocho pueblos; segin explicd, a unos podia visitarlos cada ocho dfas
y a otros cada 15. Consigné que la situacién material de las iglesias de los pueblos sujetos era muy
modesta, por lo cual él debia llevar lo necesatio pata el culto desde la cabecera. Al hablar sobre las
cofradias existentes, hizo comentarios criticos, sefialé que estaban muy pobres y no contaban con
propios. Subrayé que el vecindario era “muy tibio y perezoso en el culto divino”, lo cual puede leer-

se como una censura, no solo a los feligreses sino también a los anteriores ministros.
% William Taylot, “La Iglesia entre la jerarquia y la religion popular: mensajes de la zona de contacto”, p. 196-197.
% “Visita pastoral de Manuel Rubio y Salinas”, AHAM, caja 22. CL 1, s.f.

% Dorothy Tanck, Atas..., p. 40.

1 Todo el caso de la division de Zinacantepec puede verse en AGN, Bienes Nacionales, vol. 450, leg, 38.
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Informd, asimismo, que tenia dos vicarios. El que asistia en su compafiia era el bachiller
don Pedro de Cueto, quien se habia ordenado a titulo de idioma otomi; el otro vicatio, el
licenciado José Cortés, residente en San Jerénimo de Amanalco también se habia ordenado a
titulo de idioma. A pesar de muchos seflalamientos respecto a la ignorancia del clero secular
de las lenguas indigenas, en los nombramientos para los curatos y en las visitas pastorales
puede verse una oferta abundante de sacerdotes versados en ellas, si bien también debe subra-
yarse que preferentemente los encontramos como vicarios.'” Asimismo, Gonzalez comentd
que habia otros dos eclesiasticos, los que acudfan a dar misas cuando se ofrecia hacer algunas
visitas. Por casos como éste podemos comprobar que la secularizaciéon ofrecié abundantes
fuentes de ingreso, permanentes o temporales, a los clérigos del arzobispado.

Rubio y Salinas decidié ocuparse del asunto de la posible divisién del curato de Zina-
cantepec. El prelado se dirigié a don Cayetano de Sotomayor, en su calidad de cura y juez
eclesiastico del partido de Metepec, para exponetle la posibilidad de erigir un nuevo curato
en Amanalco, donde hasta entonces existia una vicarfa. Sotomayor fue comisionado para
justificar la necesidad y utilidad de la divisién referida, para lo cual debia hacer padrones,
inventarios de los bienes de la iglesia, la sacristia, las cofradias y las hermandades y sefialar
cual era el estado de las casas curales. Debia establecer las distancias entre la cabecera y los
distintos pueblos del curato, asi como recomendar cuales de éstos debifan comprenderse
en el proyectado curato en Amanalco. Un asunto relevante era informar de la congrua que
quedaria al parroco de Zinacantepec en caso de concretarse la separacion.

Sotomayor cumplié su encargo e informo al arzobispo sus conclusiones. L.e comunicé
que era casi imposible la administracién de todo el curato desde Zinacantepec por lo fra-
goso del monte y lo dilatado, aspero y peligroso del camino. Ademas, decfa “es cierto estar
clamando Amanalco la divisién y ereccién de parroquia”. No obstante, hizo un sefiala-
miento muy interesante: debia tratarse por separado la necesidad y la utilidad de la divisién.
En su opinién la utilidad serfa grande para los habitantes de Amanalco, pues se beneficia-
rfan por la presencia del Divinisimo. Sin embargo, respecto a la necesidad concluia que no
veia urgencia “pues tiene el vecindario y feligresfa de Amanalco de la misma suerte los au-
xilios que si fuere propio parroco el sacerdote asistente, no carece del santo sacrificio de la
misa en las fiestas y todos los socorros espirituales estan prontos.” A su juicio habia varios
estorbos para que Amanalco se convirtiera en parroquia. La iglesia estaba sin acabar, con
solo el presbiterio techado; sobre los ornamentos fue aun mas contundente “todo deberfa

darse por consumido y fabricarse de nuevo.” Sotomayor comenté que no habia familias

12 Tampoco quedaba anulada la posibilidad de ascenso. Véase en el capitulo 3 que para 1768 Pedro de
Cueto ya era el cura de Zinacantepec.
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de razén en Amanalco para custodiar al Santisimo. Sélo en Zinacantepec podian contarse
con el auxilio de Ia justicia “sin cuyo respeto se insolentan los indios y exceden en las em-
briagueces”. Este asunto me parece de especial trascendencia porque revela cambios en la
concepcidn de un curato “ideal”, muy diferente del prevaleciente cuando fue establecido el
esquema de separacion por republicas. El comisionado hacfa un retrato poco favorable de
los naturales, los presentaba como tendientes al desorden y a las borracheras.'” Pareceria
que en su opinidén unicamente los vecinos espafioles podian garantizar el orden y el respe-
to debido a los sacramentos, lo cual hacfa necesaria y deseable su estancia en los pueblos.
En el siglo XVIII resurgié la idea de que los espafioles “estaban llamados” a ser un buen
ejemplo para los naturales.'™

El promotor fiscal revisé el caso y determiné:

no es dudable fuera muy util a aquellas gentes tener cura propio que los administre y juez eclesias-
tico a quien ocurrir... pero es igualmente constante que el pueblo de Amanalco, donde deberia
ser la cabecera se halla sin iglesia correspondiente para reservar al Santisimo Sacramento, también
consta que los ornamentos que hay en el citado pueblo estin demasiadamente maltratados y que
aquel vecindario es todo de indios por lo que se hace impracticable el reedificio de la iglesia... pues
la pobreza y miseria en que regularmente vive todo indio frustra cualquier obligacién en que se

considere constituido.

Concluia “primero debe verificarse haber iglesia decente y los ornamentos necesarios para
procederse a la ereccién y licencia de administrar los santos sacramentos...suspendiéndose
por ahora la division.” Al cura de Zinacantepec, Antonio Gonzalez, le pidié exhortara a los
vecinos de Amanalco a hacer la reparacion y dotacion necesaria para que su iglesia pudiera
erigirse en parroquia; Gonzalez debia informar en seis meses de las reparaciones realizadas.
El teniente de alcalde mayor del partido de Zinacantepec se mostr6 pesimista respecto a
que fuera posible lograr los arreglos sefialados. Segun ¢él, no se contaria con el apoyo de
los indios para sufragar los gastos para habilitar la iglesia “por la ninguna inclinacién de
los naturales de aquel partido es muy dificil la construccién de ésta y de sus necesarios
adornos”. El aconsejaba que mejor hubiera un vicario en Amanalco, pues éste “no necesita

exigir tantos gastos cuantos un cura.”

1% William Taylor le da seguimiento a la evolucién de la opinién que los eclesidsticos tenian de los indios
en la Nueva Espafia. El autor sefiala que en el siglo XVIII se les aplicaban epitetos tanto negativos
como positivos, pero prevalecia la idea de que eran dependientes y vulnerables. Véase William Taylor,
“...de corazén pequeflo y animo apocado”, p. 21

1 M. Mornet, La Corona espaniola_y los foraneos en los pueblos de indios de América, p. 342.
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En la opinién expresada por las autoridades encontramos argumentos de interés. El
promotor fiscal menciona la pobreza de los indios de Amanalco como un inconveniente
mayor. Me parece que entre lineas expresa también otra preocupacion: si los feligreses
tenfan la iglesia de su pueblo a medio construir y desprovista de lo necesario, se vislumbra-
ban dificultades para el sostenimiento de un cura propio. El cura de Zinacantepec, por su
parte, sostenfa que necesitaba de los recursos de Amanalco para sufragar algunos gastos,
pot ejemplo cuando mandaba traer eclesiasticos de Toluca para decir misas. El teniente de
alcalde mayor insistia sobre la escasez material y la poca disposicion de los indios a mante-
ner el culto con decoro. Pero, no debe olvidarse la anterior mencién del juez comisionado
de que los habitantes de Amanalco clamaban por contar con su propia parroquia. Es posi-
ble que los indios estuvieran buscando elevar el status de su pueblo, para lo cual requerian
contar con una iglesia con categorfa parroquial. Debe sefialarse que a partir de 1750 hubo
un recrudecimiento de los conflictos entre cabeceras y sujetos. El enfrentamiento se podia
dar por varios factores: la tierra, contar con mercado, la jerarquia de los principales y ser
cabecera de doctrina.'™ Entre los grupos constitutivos de cada colectividad los deseos de
separacion se manifestaban ahora mas abiertamente. Los indios de Amanalco manifestaron
sus deseos de autonomia respecto de Zinacantepec. Sin embargo, para que su iglesia fuera
considerada parroquia debian recibir la aprobaciéon de las autoridades diocesanas. En este
caso diversas consideraciones de caracter practico llevaron a que la decisién se pospusiera.

Al mismo tiempo que atendia la puesta en marcha del programa de secularizacion de
doctrinas, Manuel Rubio y Salinas dedicé especial tiempo y empefio a dos asuntos: la vigi-
lancia sobre las cofradias y la fundacién de escuelas para castellanizar a los indios. La exis-
tencia de un numero abundante de fraternidades dedicadas a diversas devociones y de una
poblacion indigena que conservaba el uso de sus lenguas nativas, eran consecuentes con
la 16gica que habia imperado en la Iglesia indiana por un largo periodo, pero este prelado
planeaba introducir novedades en ambos asuntos, mostrando su afin por modernizar a la
arquidiocesis.

Para el siglo XVIII las cofradfas habian logrado una expansioén significativa en el terri-
torio del arzobispado de México. Las cofradfas rurales, en su mayoria indigenas, tenfan una
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capacidad econémica limitada,' pero habian gozado de cierta libertad en el manejo de sus

15 Menegus subtraya como uno de los rasgos fundamentales del XVIII que ocurri6 una redefinicién poli-
tico-territorial de los pueblos de indios por la conversién de pueblos sujetos en cabeceras. M. Menegus,
Los indios en la historia de México, p. 50-51.

1% Asuncién Lavtin explica que la cortedad de bienes fue el rasgo caractetistico de las cofradias rurales, pues
dependfan de los recursos de una poblacién que con grandes esfuerzos se sostenia a si misma. Asuncién
Lavrin “Mundos en contraste: cofradias rurales y urbanas en México a fines del siglo XVIII”, p. 253.
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recursos y en la organizacién de sus actividades. Ya en épocas anteriores se habian hecho
criticas a estas instituciones por abusos reales o supuestos, pero en el Siglo de las Luces en-
frentaron amenazas mds serias.'”” La iniciativa borbona de vigilancia sobre las cofradias dio
inicio con un bando virreinal fechado el 31 de enero de 1750. Las asociaciones existentes
debian comprobar que contaban con licencia del rey y del prelado eclesiastico. Asimismo,
las ordenanzas que regfan su funcionamiento debian presentarse ante el Consejo de Indias
para su revision. Los alcaldes mayores debian obtener informacién acerca del nimero de
cofradias existentes en cada pueblo y, si era posible, consignar sus rentas.'” Las autoridades
buscaron regularizar la situacion juridica de estas asociaciones y reorientar sus funciones
hacia el culto religioso, restringiendo sus tareas asistenciales.

Como lo hacia para secularizar una doctrina, Rubio y Salinas acudio a los jueces eclesiasticos
para que ejercieran una cercana vigilancia de los asuntos financieros de las cofradfas. Les orde-
nd que supervisaran los gastos para impedir que el dinero se usara con fines superfluos como
“fuegos, comidas y otros que solo sirven pata detetioratlas”.!” Parte del control que buscaba
establecer el prelado pasaba por definir qué tipo de erogaciones eran aceptables y cudles debfan
evitarse. En esta época fue promovida la idea de que las celebraciones religiosas debfan ser edi-
ficantes y sobtias."’ Asimismo, les encargd a los jueces que el ganado propiedad de las cofradias
y hermandades no se vendiera sin su conocimiento. El arzobispo pretendia evitar que el mal
manejo de los bienes de las cofradias pusiera en peligro su permanencia; intentaba garantizar
que siguieran contribuyendo al sostenimiento del culto y pagando por los servicios religiosos
recibidos. Este ultimo asunto era de especial relevancia porque estaba en concordancia con la

resolucion de las necesidades imperantes de encontrar acomodo y sustento para el clero.

17 Murdo MacLeod sostiene que desde el siglo XII las hermandades habian sido objeto de ambivalencia

tanto para las autoridades seglares como para las eclesidsticas. En algunas etapas les prestaron su apoyo,
lo cual derivé en su multiplicacion y prosperidad. Otras veces las acusaron de incitar a motines y de
tener bienes excesivos, por lo cual procuraron reducir su nimero y actividades. Parece tratarse de una
historia de expansiones y contracciones ciclicas. Murdo J. MacLeod, “Papel social y econémico de las
cofradfas indigenas de la colonia en Chiapas”, p. 64.

“Despacho de ruego y encargo de Giiemes para que los alcaldes mayores den noticia de los curatos de
sus distritos”, Apéndice documental, A del Valle, op. ¢iz, p. 859.

Los fuegos artificiales eran indispensables en toda fiesta religiosa importante, pero frecuentemente
habia quejas de las autoridades eclesidsticas por el excesivo gasto realizado en este rubro. Pero, por otro
lado, como la pélvora era monopolio estatal, su utilizaciéon era promovida por las autoridades civiles.
W. Taylor, Ministros de lo sagrado, p. 375-376.

En los pueblos chicos se celebraban tres ceremonias religiosas a lo largo del afio: la fiesta del Santo
patrén, Corpus Christi y el Jueves Santo; segin los recursos disponibles podfan también festejarse las
tres pascuas: Navidad, Resurreccién y Pentecostés. En los pueblos grandes llegaban a realizarse anual-
mente ocho ceremonias religiosas. D. Tanck, A#as..., p. 32.
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El arzobispo sefialé con insistencia que debian reducirse las hermandades existentes,
para destinar los fondos al sostenimiento de dos cofradias, la del Divinisimo y la de Ani-
mas, o en su defecto una con ambos titulos. En muchos lugares del arzobispado ya existian
estas fundaciones. Si era asi, las constituciones debian ser enviadas al provisor y vicario
general para su aprobacién. En los pueblos donde no existian, el prelado exhortaba a su
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creacion. Tanto las cofradias del Santisimo Sacramento'!' como las dedicadas a las Bendi-

tas Animas del Purgatorio,'? fueron bien vistas por las autoridades porque se trataba de
asociaciones con fines sacramentales, con otientacién mas bien publica e institucional.'?

En este mismo sentido, la mitra se convirtié en entusiasta impulsora de una devocién
religiosa comun a todos los habitantes de la Nueva Espafia: la Virgen de Guadalupe'*
William Taylor ha sefialado que después de 1730 hubo una vigorosa promocién al mismo
tiempo que un crecimiento espontaneo de la devocién a la guadalupana en la Nueva Es-
pafia. Fueron realizadas abundantes copias de la imagen que llegaron a muchas iglesias y
hogares; el nombre de la Virgen aparecioé con frecuencia en los bautizos, las peticiones de
indulgencia y las cofradfas; asimismo, la celebracién de la fiesta del 12 de diciembre tomd
mayor relevancia. Fue a partir de mediados del siglo XVIII cuando la Virgen del Tepeyac
logtd su consolidacion definitiva, a expensas incluso de otras imagenes milagrosas.'” Yo
creo que esto puede tener explicaciones diversas, pero no debe desligarse del papel central
que el arzobispo de México, y el clero secular, estarian en condiciones de ejercer como
resultado del proceso de secularizacién.

Rubio hizo algunas recomendaciones especificas sobre el asunto de las cofradias en
algunos curatos recién secularizados. En Ixmiquilpan, el prelado sefialaba estar extrafiado
porque habia detectado omisiones en la inspeccién y administracion de las cuentas y en
seguir judicialmente algunos juicios pendientes. Hablaba de que los fondos habian decre-

cido notablemente y le encargd al cura la enmienda de esta situaciéon. En Actopan, el cura

"1 El Concilio de Trento habia hecho énfasis en la doctrina de la transubstanciacién. Sobre la cofradia del
Divinisimo recayeron importantes responsabilidades en apoyo de la misa: cubria los gastos de la misa
de renovaciéon de cada jueves, al abastecimiento de hostias, aceite, vino y flores. También costeaba las
celebraciones de Corpus Christi en junio y quiza participaba en las de semana santa y del santo patrén.
Normalmente formaban parte de ella todos los adultos de la comunidad. 14:d, p. 451.

12 También en las cofradias de las Animas del Purgatorio participaban la mayorfa de los miembros de la
comunidad. Usualmente patrocinaban fiestas semanales y algunas fiestas especiales. Ibid.

'3 David Brading, “La devocion catdlica y la heterodoxia en el México borbonico”, p. 37.

4 Rubio sostuvo un prolongado conflicto con la Colegiata de Guadalupe para mantener al santuatio
guadalupano bajo su autoridad. Ivan Escamilla, “La Insigne y Real Colegiata de Guadalupe: un cabildo
eclesistico novohispano y sus actas capitulares”, p. 241-258.

15 El tema es abordado en un interesante y esclarecedor texto. Véase William Taylor, “La Virgen de Gua-
dalupe, Nuestra Sefiora de los Remedios y la cultura politica del periodo de Independencia”, passim.
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nombrado tenfa un pleito pendiente en el tribunal eclesiastico con la cofradia de Nuestra
Sefiora del Rosario. Este es un caso interesante ligado al proceso de secularizacion, porque
el clérigo pedia no ser obligado a cumplir los pactos hechos por los anteriores ministros
agustinos “por no haber razén de la existencia de los fondos que a ella pertenecen para
que se ¢jecuten sus funciones” Rubio y Salinas mandé que las partes comparecieran ante el
provisor y vicario general para deducir sus respectivos derechos. Sefial6 que del dinero dis-
ponible debia costeatse el ornamento, caliz y patena y prohibié que se usaran los recursos
“en el dia de la fiesta, ni se gasten en fuegos mas que cuatro pesos”’. El mayordomo debia
dar una fianza ante el juez eclesiastico “segun lo que en un afio pueda entrar en su poder”.
En El Cardonal el arzobispo se dirigi6 al cura para insistirle en la necesidad de que hubie-
ra cofradias del Divinisimo y de Animas “segtin constituciones apostélicas” y sefialé que
algunas hermandades contaban con capital que debia usarse para fundarlas. Rubio pudo
aprovechar la oportunidad del cambio de ministros para encargar a los nuevos curas su
colaboracién en la mejor vigilancia del funcionamiento de las fraternidades, con énfasis en
los asuntos de caracter financiero. En opinién del prelado el uso de estos recursos comu-
nitarios debia destinarse a los gastos ligados al culto, el templo y el clero, mientras limitaba
su utilizacion para que los cofrades pudieran engalanar sus festejos.

Para el arzobispo Manuel Rubio y Salinas el tema de la lengua tenfa la mayor importancia.
Podemos decir incluso que media el grado de civilizacién de los indios por su mayor habilidad
para hablar en castellano.'® Cuando hablaba de los otomies lo hacia en términos especial-
mente duros, los definfa como los indios “mas rasticos” y “mads brutales”, al mismo tiempo,
subrayaba, eran “los mas torpes para hablar el castellano”.'”” Su posicion era contundente,
sostenia que convenia “desterrar” el uso de las lenguas nativas, procurando que los indios
hablaran castellano; su meta era que en este idioma se manejara todo lo concerniente a la
religion. Pese a todo, el prelado debia atender las urgencias del momento. Por este motivo,
estableci6 citedras de lengua mexicana y otomi en el Seminatio de México.'®

Segun Rubio los indios eran “adictos” a sus antiguos usos. Por ello, si se les permitia
seguir confesandose en su idioma, nunca llegarian a hablar espafiol correctamente; ademas,

junto con la lengua, conservaban modales y costumbres perjudiciales. A su juicio era pre-

¢ Para el tema de la castellanizacion véanse los trabajos de Dorothy Tanck, particularmente “Castellani-
zacion, politica y escuelas de indios en el arzobispado de México a mediados del siglo XVIII” y Pueblos
de indjos y educacion en el México colonial.

17 “Libro de representaciones hechas a Su Majestad sobte docttrinas de regulares”, AHAM, caja 104, libro
3,i. e 97-98.

18 “Relacion Ad limina enviada por el ilmo st. D. Manuel Rubio y Salinas atzobispo de México el 20 de
junio de 1767, en M. Cuevas, Historia de la Iglesia en México, vol. IV, p. 96.
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ciso igualmente que los indios dejaran atrds la desnudez, el abatimiento, la embriaguez, la
crueldad y la supersticion. Afirmaba: “si a los principios se hubiera procurado instruirles en
la lengua castellana, fueran hoy mayores los bienes que experimentaran de la unién y mez-
cla con los espafioles”. El arzobispo tenfa bien identificados a quienes consideraba respon-
sables de la situacion: “los primeros que procuraron vigorosamente embarazar el uso de
la lengua espafiola entre los indios fueron los regulares por conservarse en los curatos que
le estaban encomendados precariamente... conociendo que en el instante que pudiesen ser
administrados en lo espiritual en la espafiola, cesaba la necesidad de ellos”. Rubio también
acusaba a los alcaldes mayores, decia que preferfan partidos donde los indios no hablaran
castellano para que no pudieran defenderse de los abusos.'”’

Rubio se expresaba favorablemente de los indios de México y Tlaxcala: hablaban es-
pafiol y se portaban con mas devocién. Esta experiencia, explicaba, lo habia alentado a
establecer escuelas en todos los curatos “donde no solo se ensefiase la doctrina cristiana
sino a hablar, leer y escribir la lengua espafiola.” Es probable que una solicitud presentada
al prelado entre los afios de 1749 y 1753 por el sacerdote indio Andrés Ignacio Escalona
para instituir escuelas de primeras letras en los pueblos de indios, financiadas por fondos
de las cajas de comunidad, influyera en la decision de Rubio.'®

Para el arzobispo las escuelas formaban parte de la administracién espiritual; silos indios
recibian instruccidén ennoblecerian sus espiritus y podrian superar la desnudez y miseria en
que vivian. Emitié 6rdenes para que en cada cabecera, y en los demas pueblos que pudieran
mantener un maestro, se erigiera una escuela de lengua castellana para la instruccién de los
naturales “que deben ocurrir a ella como tenemos preceptuado”. Determiné que los indios
padres de familia fueran obligados a enviar a sus hijos a la escuela. En 1754 cada cura reci-
bié tres documentos: un edicto en el cual se le ordenaba el cumplimiento de las reiteradas
cédulas emitidas sobre la enseflanza del castellano, una “Instruccién para el establecimiento
de escuclas de lengua castellana para los nifios y nifias indios” y las “Diligencias judiciales
que se debian observar en orden a plantar, fundar y establecer la escuela”. La Instruccién,
en particular, orientaba sobre los pasos a seguir. El punto de partida para los curas debia ser
contar con el apoyo de los gobernadores indigenas, sélo a partir de esto podria concretarse
el establecimiento de las escuelas. Los principales debieron interesarse en el asunto porque
volvié a insistirse en el conocimiento del castellano como requisito necesario para poder

ejercer cargos de republica. La propuesta era que cada pueblo sostuviera a su maestro;

9 “Libro de representaciones hechas a Su Majestad sobre doctrinas de regulares”, AHAM, caja 104, libro 3,
i e. 104-109.
120 D. Tanck, Pueblos de indios y educacién en el México colonial, p. 158.
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habia varias opciones para obtener recursos que permitieran el pago de su salario: usar los
bienes de comunidad, cultivar una tierra en comun o dar una contribucién en dinero; llegd
también a mencionarse la posibilidad de que el prelado otorgara una ayuda mensual. El
objetivo fundamental de las escuelas era atender a los nifios y las nifias; la ensefianza debia
impartirse por separado, unos y otras debfan aprender a rezar y cantar la doctrina en lengua
castellana, al parecer sélo a los varones se les ensefiaba a leer y escribir.'?!

En esta época se conjugarian tres condiciones basicas que sentarian las bases de la edu-
cacion formal. La primera de ellas serfa la remuneracion a los maestros por su labor; de las
diversas opciones disponibles parece haber predominado el uso de los bienes de comuni-
dad. La segunda setfa que la ensefianza se llevara a cabo en un lugar fijo; en general no hubo
edificios especificos para escuelas de primeras letras; lo mas comun fue que estuvieran en
casa del maestro, en conventos o colegios de religiosos o en la casa parroquial.'* La tercera
condicién seria que existiera una labor de supervisién por parte de una figura de autoridad
local; este papel lo desempefiaron preferentemente los curas, por esta misma raz6n muchas
veces recay6 sobre ellos un tema clave: la eleccidén de los maestros; sin embargo, también
habia margen para que en los asuntos relativos a las escuelas intervinieran personajes de la
esfera temporal, como los alcaldes mayores.'®

Al parecer poco después de haberse conocido el edicto episcopal sobre el estableci-
miento de escuelas, se acelerd la secularizacion de doctrinas. Rubio comentaba orgulloso
que en Actopan mas de 3,000 nifios acudian a las escuelas “y no se les permite hablar una
voz en su idioma.”'* Hste caso es representativo de las nuevas circunstancias imperantes
en un curato recientemente transferido al clero diocesano. El cura designado por Rubio
s6lo hablaba castellano; para lograr la comunicaciéon con los feligreses debfa lograr que
éstos aprendieran su idioma. Seguramente el cambio acarred resistencias que explican la
prohibicién a los indios de que siguieran usando su propia lengua. Rubio expresaba sus
esperanzas de que en pocos afios podria lograrse la entera abolicién de las lenguas de los
indios en el arzobispado.

La Corona espafiola también se mostré interesada en las cuestiones lingiifsticas. E1 5 de
junio de 1754 el rey emitié una real cédula para promover la castellanizacién de los indios.
El fomento del aprendizaje del espafiol obedecia principalmente a fines de indole politica.
2 Thid., p. 159.

122 D. Tanck, Atlas..., p 44.
12 D. Tanck, “Castellanizacion, politica y escuelas de indios en el arzobispado de México a mediados del

siglo XVIIT”, p.723.

124 “Libro de representaciones hechas a Su Majestad sobte docttrinas de regulares”, AHAM, caja 104, libro
30 e 111-112.
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Personajes prominentes en la esfera politica hispanica, como Joseph del Campillo, sefiala-
ban que uno de los rasgos mas importantes que todos los sibditos indianos debfan tener
en comun era el uso de lengua castellana. A partir de esto, esperaba, los indios lograrian pa-
recerse a los espafioles y se aficionarian a la Corona.'® Las autoridades espafiolas buscaban
unificar criterios en el territorio bajo su dominio, el elemento linglistico era clave en este
objetivo; se trataba de un instrumento cultural de primera importancia.'*

Los frailes tenfan razones poderosas para no ver con buenos ojos el impulso a la castellani-
zacion. Desde el siglo XVI los religiosos habian favorecido la conservacion de la lengua nati-
va como una barrera a la penetracién cultural espafiola. El conocimiento de lenguas indigenas
era un argumento que los regulares seguian esgrimiendo para mantenerse en la administra-
cién de las doctrinas indigenas. Un destacado portavoz de los franciscanos, fray Francisco
Antonio de la Rosa Figueroa, se manifest6 en contra de la castellanizacion. El opinaba que
las autoridades episcopales promovian el aprendizaje del espafiol para facilitar la entrega de
las doctrinas indigenas a los clérigos. Para fray Francisco tanto la secularizacién como la cas-
tellanizacién contribufan a debilitar la fe. El procurador de los agustinos, por su parte, sefialé
que los indios manejaban el castellano para su transacciones comerciales pero no para con-

127 Otro franciscano insistié en la falta de familiaridad de los indios con el castellano:

fesarse.
“saben la lengua espafiola lo mismo que la de Turquia”; también decia que muchos indios
de las “quitadas doctrinas” se habian juntado con id6latras y se dedicaban a robar y matar.'*

Entre los nobles indios hubo también seflalamientos respecto al tema de la lengua. El
sacerdote indio Juan Cirilo de Castilla decia que la ensefianza de la doctrina a los indios
debfa hacerse en su idioma por clérigos de su mismo grupo sociorracial; para lograr esto
propuso la fundaciéon de un colegio para clérigos indios en la villa de Guadalupe. Andrés
Ignacio Escalona y Arias, presbitero del arzobispado de México y cacique de Tlatelolco,
solicit6 la reapertura del Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco; proponia que los sacerdotes
nativos allf formados serfan muy dtiles; se podtia aprovechar su conocimiento lingtistico y
su condicién de “paisanos y compatriotas” para convencer a los demas indios de aprender
castellano. Ambos personajes hicieron propuestas interesantes y bien fundamentadas, pero

sus iniciativas no prosperaron.'”’

1% Joseph del Campillo y Cossio, Nuevo sistema de gobierno econdmico para la América, p. 138.
126 Marfa Bono Lopez, “La politica lingtistica en la Nueva Espafia”, p. 17.

27 D. Tanck, Pueblos de indios y educacion. .., p. 162-163.

128 »Expediente sobre separar de los curatos y doctrinas a los regulares”, en Marcela Saldafia Solis, “La
orden de San Francisco frente a la seculatizacién parroquial, 17607, p. 405-412.

12 Este asunto se ve con detalle en Margarita Menegus y Rodolfo Aguitre, Los indios, el sacerdocio y la Uni-

versidad en Nueva Espaia, p. 110-113 y 207-216.
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En 1755 Revillagigedo dejo el virreinato de la Nueva Espafia. Este virrey colaboré de
manera decidida con Rubio para poner en marcha el programa de secularizacion de doctri-
nas. Luisa Zahino opina que Rubio y Salinas llevé a cabo con decisién la separacion de las
doctrinas, pero no encontré en las autoridades civiles, metropolitanas y virreinales, el apoyo

necesario.'*’

A mi juicio, al menos en el principio del programa secularizador, se articularon
de forma efectiva los esfuerzos de las autoridades civiles y eclesiasticas. El buen acuerdo
entre el virrey y el arzobispo permitié que durante los primeros afios la transferencia de
curatos fuera realizada con bastante contundencia.

Revillagigedo hizo algunos seflalamientos interesantes acerca del programa de seculariza-
ci6én antes de irse. Dijo que el arzobispo y él habian llegado a la conclusiéon de que realizar
la transferencia de los curatos habfa sido mucho mas facil de lo esperado. En su opinién no
habfa habido motivo para temer inquietud en los indios porque ellos y los demads grupos de la
feligresia “estaban muy mal hallados con los frailes y deseosos de mudar de mano.”*' Advertia
a su sucesot, Agustin de Ahumada y Villalén, marqués de las Amarillas: “Vuestra Excelencia
tendra mucho en qué ejercitar su paciencia con los recursos de los regulares, que creen posible
en el arbitrio del virrey suspender las érdenes para la remocién de las doctrinas, sin hacerse
cargo que ellos mismos, con todo su valimiento, no han podido conseguir que en la corte se
les oiga, y han encontrado una constante resistencia en todos los ministros.”'*> No obstante, el
virrey saliente reconocia algunas dificultades derivadas de la insuficiencia de clérigos versados
en los idiomas de los indios."** Decia que pata “evitar todo inconveniente” se habia optado por
esperar a la muerte de los curas regulares para proveer en clérigos los curatos.

Julian de Arriaga, ministro de Indias, le entregd al nuevo virrey una instruccion reserva-
da en la cual lo ponia en antecedentes respecto al programa de secularizacion de doctrinas.
Le explicaba que, por reales cédulas emitidas en 1749 y 1753, se habia puesto en marcha
la transferencia de curatos a los seculares y explicitamente le encargaba “vos os debereis
emplear en la prosecuciéon de una obra tan importante.” Sin embargo, el virrey recibia
algunas 6rdenes que dejan entrever la intencién de hacer ciertas reconsideraciones sobre
cémo aplicar el programa. Quedé establecido que si las fundaciones se habian hecho con
las licencias debidas no se quitara a los religiosos los conventos.

Arriaga le comentaba al virrey que la Corona tenia la preocupacién de no contar con

suficientes clérigos hablantes de lenguas indias, por ello habia optado por secularizar los

130 Véase Luisa Zahino Pefafort, Iglesia_y sociedad en México, 1765-1800. Tradicién, reforma y reacciones, p.
83.

B “Oficio del Conde de Revillagigedo sobre secularizacion...”, en Instrucciones y memorias. . ., p. 844-845.
2 Tbid, p. 847.
13 “Francisco de Guemes y Horcasitas...”, en Instrucciones y memorias. . ., p. 831.
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curatos si se habfan conferido en forma irregular y segin fueran quedando vacantes. Le
encargaba revisar si era necesario afiadir catedras de idiomas indios; asimismo, le pedia
ver la forma de introducir entre los indios el uso del espafiol.”** Para el monarca y sus mi-
nistros el tema de la lengua tuvo especial importancia; los llevé a reconsiderar la velocidad
de aplicaciéon del programa de secularizacion de doctrinas. La realidad imperante en el
arzobispado era que para mediados del siglo XVIII un nimero importante de clérigos te-
nfa conocimiento de alguna lengua indigena.' Por otro lado, ya habian sido establecidas
muchas escuelas para lograr el objetivo de castellanizar a los indios. Quiza a ojos de las
autoridades el objetivo aun estaba lejos de alcanzarse.

Por otro lado, las instrucciones que el nuevo virrey trajo de la corte inclufan algunas reco-
mendaciones para garantizar que en el proceso de transferencia de doctrinas se respetaran
los términos del real patronato. Debia vigilar expresamente que los religiosos no tuvieran be-
neficio alguno sin contar con la debida presentaciéon y nominacién; asimismo debia remover
a los doctrineros abusivos. También le encargaron que en los curatos vacantes los prelados
regulares no pusieran curas interinos y que quedaran proveidos en clérigos en un plazo no
mayor a cuatro meses. Como se habia hecho antes, el virrey recibié 6rdenes de apoyar en todo
lo necesario a los prelados diocesanos “de suerte que acordemente resuenen ambas jurisdic-
ciones y se consigan los buenos efectos que produce la concordia”'*

Es importante consignar que Rubio fue informado por Julidn de Arriaga de las instruc-
ciones reservadas que habfa hecho llegar al virrey marqués de las Amarillas. El arzobispo
sefialé que no existian los problemas consignados por la corte para ocupar los curatos de
los regulares. Expuso: “me sobraban clérigos calificados en la doctrina y costumbres, como
en los idiomas de los indios, con sélo manifestatle los autos del concurso, sinodo y lista de
los opositores aprobados.” Afirmaba que habia mas de 100 sujetos beneméritos sin destino,
entre ellos muchos clérigos ordenados a titulo de idioma."”” Segun el prelado los reparos

mencionados en la instruccion habian sido realizados “sobre instancias de los religiosos, con

134 “Instruccion reservada que trajo el Marqués de las Amarillas de don Julidn de Arriaga, ministro de
Indias”, en Instrucciones y memorias. .., p. 920-922.

%5 Aguirre sefiala que un factor que sigui6 favoreciendo el aprendizaje de lenguas por el clero fue el au-
mento de la poblaciéon indigena en el arzobispado. En el arzobispado 48 curatos tenfan como lengua
predominante el nahuatl (54%). 20 el otom{ (23%), 12 ambos idiomas (13%), 6 el mazahua (7%), 3 el
huasteco (3%) y 1 el matlatzinca (1%). Rodolfo Aguirre, “TLa demanda de clérigos ‘lenguas’ en el arzo-
bispado de México, 1700-1750”, p. 62-64.

3¢ “Instrucciones de 1755 que trajo de la corte Agustin de Ahumada y Villalén, Marqués de las Amarillas

(1755-1760)”, en Instrucciones y memorias. .., p. 869-876.

Libro de representaciones hechas a Su Majestad sobre doctrinas de regulares”, AHAM, caja 104, libro

3, 1. e. 100.
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suposiciones ajenas de verdad y buena fe.” El arzobispo se puso en contacto con el nuevo vi-
rrey para ponerlo en antecedentes de lo ejecutado en conjunto por él y Revillagigedo respecto
a la secularizacién. Rubio convencié a Amarillas de proseguir con el programa sin cambios
para no despertar reacciones que pusieran en peligro lo ya avanzado. El prelado le propuso
continuar con la transferencia de tres curatos vacantes y de cinco “poco apreciables”.

Los religiosos continuaban buscando apoyo a su causa. Por esta época el procurador de
los agustinos publicé en la ciudad de México un folleto titulado “Reverente satisfaccion”
en el que se quejaba del desplazamiento de los frailes criollos por sacerdotes peninsulares
y por la colocacion de familiares del arzobispo en los curatos. El texto circuld por algun
tiempo, pero finalmente fue prohibido por la Inquisicion,'™ seguramente con la intencion
de impedir la circulacién de las criticas realizadas por el religioso.

En 1756 la transferencia de doctrinas siguié avanzando a una velocidad considerable en
el arzobispado de México. Ese aflo fueron secularizadas algunas doctrinas mas: Cuerna-
vaca, Otumba y Calimaya de los franciscanos; Culhuacan y Chapatongo de los agustinos,
Yautepec y Oaxtepec de los dominicos, también, por entonces fue transferida Coyoacan.
Inusualmente la secularizaciéon de Tolimanejo, coadjutoria de la doctrina franciscana de
Toliman, ocuttié antes que la de su cabecera.’” Con esto daba fin una etapa en que la se-

cularizacién se aplicé con considerable intensidad y velocidad.

Un periodo moderado 1757-1765

El 23 de junio de 1757 Fernando VI emiti6 otra treal cédula sobre seculatizacion.' El nuevo
documento hablaba de “algunos inconvenientes” a partir de la aplicaciéon de la cédula de
1753; quedaron formalizadas algunas de las medidas anunciadas desde el inicio del gobierno
del marqués de las Amarillas. En los hechos significaba el regreso a una politica de aplicacion
mas moderada del programa de secularizacion. El rey expresé su deseo de que las provi-
dencias fueran siempre ejecutadas “con la suavidad posible”. En esta ocasioén el Consejo de
Indias fue autorizado para ofr a las partes sobre los incidentes que se presentaran.

Las modificaciones se pensaron tomando en consideracion tanto el “alivio espiritual de
los indios” como la subsistencia de las religiones. No se debifa proveer en clérigo secular

ninguna doctrina de las que administraban los regulares hasta su vacancia. Esto implicaba

8 “Quejas del procurador agustino contra Rubio”, c. 1755. AGN, Inguisicion, vol 945 exp 23.
% J. Mendoza, La secularizacion de la parroquia de Santiago de Querétaro. .., p. 102.
10 AGN, Reales Cédnlas Originales, vol. 77, exp. 77, £5.186-189 v.
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volver al esquema paulatino de aplicacién del programa de secularizacién, como habia es-
tablecido inicialmente la real cédula de 1749. Aun mas, cuando un curato quedara vacante
el virrey y el obispo o arzobispo debian tomar la decisién de si convenia o no trasferirlo
al clero secular, tomando en consideracion la mayor idoneidad de los ministros respecto
al manecjo del idioma de los naturales. LLa Corona segufa convencida de que la cuestion
lingtifstica era un factor determinante para decidir cual sector del clero tenfa condiciones
para ocuparse de la poblacion indigena. Gracias a su manejo de las lenguas autdctonas, los
religiosos lograron recuperar cierta esperanza; por su parte, los obispos ofrecieron becas
para atraer indios a los seminarios, lo cual pudo llevar a un incremento de su presencia en el

clero mexicano.'*!

En esta época hubo menos insistencia en el asunto de la castellanizacién
de los indios.!*?

En esta real cédula se manifest6 la preocupacioén por los religiosos que, separados de su
curato, quedaban sin destino ni medios para sustentarse. El rey ordend que en cada provin-
cia las 6rdenes religiosas pudieran conservar una o dos doctrinas de las mas présperas para
que alli pudieran residir los frailes separados de los curatos y se educara a los religiosos que
se irfan a las zonas de misiones vivas. No obstante, se especificaba, las 6rdenes no podrian
clegir los curatos que ya estaban en manos de los seculares. Otra de las disposiciones inclui-
das generaba nuevas posibilidades a las érdenes religiosas: cuando sucediera una vacante
debian entregar la iglesia con sus ornamentos y alhajas, pero podian conservar aquellos
conventos que se hubieran fundado con las solemnidades debidas y donde vivieran ocho
religiosos de continua habitacién. A los regulares se les pedia no recibir mds novicios que
los indispensables para mantener la disciplina en los conventos y surtir de operarios las
misiones vivas. El rey solicitaba expresamente a los religiosos separados de las doctrinas
aplicarse a la labor misional en las zonas de frontera.

Este conjunto de disposiciones no buscaba echar por tierra los avances conseguidos res-
pecto a la transferencia de curatos ni cancelar el programa, pero si demuestra que la Corona
estaba dispuesta a hacer algunas concesiones a los religiosos: darles un par de curatos y va-
rios conventos aliviarfa la presion y ayudaria a mantener la fortaleza de las 6rdenes para que
éstas estuvieran en condiciones de apoyar la tarea de propagar el evangelio en las zonas de
conversion viva. Zahino afirma que los reclamos contra la politica hicieron que la Corona

no apoyara al cien por ciento la actuacion del arzobispo."* En mi opinion es cierto que la

! David Brading, Una Iglesia asediada, p. 83.

2 Tanck opina que entre 1757 y 1766 se atemperd el programa secularizador y el de impulso
del castellano. D. Tanck, Pueblos de indios. .., p. 168.

W Véase L. Zahino, Iglesia y sociedad en México. .., p. 83.
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reaccion de la sociedad pudo llevar al rey a volver a una politica mas moderada, pero no me
da la impresion de que le retirara su apoyo a Rubio, sino que buscara debilitar la resistencia
aceptando a cambio que el programa caminara mds lento.

El arzobispo reaccioné a la real cédula de 1757. Escribi6 a la corte para aclarar que él
unicamente removia a los doctrineros por vacancia, pero aclaraba que ésta no sélo aplicaba
por la muerte del titular de un curato, sino por otras causas como renuncia y falta de titulos.
Rubio afirmaba que no era necesaria la asignacién de una o dos doctrinas a los religiosos.
Para ¢él los problemas de las 6rdenes mendicantes derivaban de que continuaban recibiendo
novicios. Opinaba que los conventos de los regulares debfan usarse como sede de las nuevas
parroquias; los indios los habian sufragado y no se les podia gravar con la construccion de
nuevas iglesias. Ademas, informé de algunas irregularidades en la tarea misional de la provin-
cia franciscana del Santo Evangelio: sefialé que en las misiones de la custodia de Tampico los
indios pagaban obvenciones, por lo cual el virrey habia suspendido el pago de los sinodos a
los misioneros.

El prelado hizo saber que, en referencia a la real cédula recientemente emitida, Ama-
rillas habia “adoptado” las reflexiones que ¢l le habia aconsejado.'** El virrey manifestd
su postura respecto a las medidas decididas por la Corona: primero buscé convencer a
las autoridades de que el programa avanzaba sin dificultades y no se precisaban cam-
bios; afirmé que en todos lados se habia recibido con tranquilidad la noticia de la salida
de los frailes; ¢l no juzgaba necesario que las 6rdenes religiosas se les concediera con-
servar doctrinas; en tal caso, afirmaba, la medida debia ser temporal. Al dirigirse a los
regulares para comunicarles la emisién de la nueva cédula decidié incluir solamente la
informacion “pertinente”.'” El virrey subrayé el deseo del rey de que los religiosos se
recogieran a sus conventos “para que eviten los perjuicios que pueden resultar de que
anden vagos y fuera de la disciplina regular”. Las 6rdenes religiosas, declard, no tenian
necesidad de tener tantos miembros como antes “por estar aliviadas las religiones de
la carga de las doctrinas”. Pidié a los prelados regulares abocarse en atraer al seno de
la Iglesia a los infieles de las fronteras. El comisario general de los franciscanos, por su
parte, hizo el sefialamiento de que el virrey habia suprimido las modificaciones bené-
ficas a las 6rdenes; en cambio se empefiaba en coartar el nimero de novicios." Aun

asi, los religiosos recibieron con jubilo las novedades de la real cédula. En estos afios el

14 “Libro de representaciones hechas a Su Majestad sobte docttrinas de regulares”, AHAM, caja 104, libro
3,1. e. 156-163.

5 Tbid, i. e. 190-200.

1 “Trasunto que fray José Antonio Oliva comisatio general mando sacar a su secretario general del decreto
del virrey sobre ejecucién de Real Cédula de 17577, BN, Archivo Franciscano, caja 127, 1647, doc. 21.
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ritmo de aplicacién del programa de secularizacién en el arzobispado de México dismi-
nuy6. No tengo registro de transferencias efectuadas en 1757.17

En términos generales el arzobispo Manuel Rubio y Salinas y el marqués de las Amari-
llas estuvieron en disposicién de colaborar con la contraparte para la ejecucion de trans-
ferencias de doctrinas, pero la relacién entre ellos no estuvo exenta de tensiones. Rubio
seflalé que Amarillas y su esposa habian favorecido en los nombramientos de curas a sus
allegados, aunque el arzobispo fue acusado de lo mismo por el provincial franciscano'*® y
por el virrey. En mi opinién el elemento determinante para que la aplicacion del programa
se desacelerara fueron las medidas conciliadoras emitidas por la Corona en respuesta a las
protestas de los religiosos;' sin embargo, es verdad que las fricciones entre la autoridad
civil y la eclesiastica en el gobierno del marqués de las Amarillas no ayudaron a facilitar
algunos tramites particulares.

Amarillas se puso en contacto con los religiosos para peditles informes acerca de la aplica-
ci6én del programa. Los franciscanos aprovecharon para presentar ante el virrey una serie de
criticas a las acciones de Rubio y Salinas. En un documento elaborado para dar pormenores del
asunto, un fraile menor explicaba que las acciones del prelado diocesano contra los regulares
nacfan “de la innata propensioén de los hombres en querer extender su jurisdiccion e intereses
particulares”. Imputaba al arzobispo haber ordenado “a todos sus familiares sin reserva de su
médico”. Segun el fraile, casi todos ellos eran “ignorantes de la latinidad, moral y lengua”. Ade-
mas, decfa, Rubio habfa concedido las 6rdenes sacerdotales a quien no debfa: “unos son indios
y chinos, otros mulatos espurios y sactilegos, de suerte que lo que no dispensa la silla apostolica
lo han dispensado algunos ilustrisimos de Indias”. Informaba de hechos graves ocurridos a
consecuencia del nombramiento de clérigos que no hablaban la lengua de sus feligreses en
Cuautitlin y Huichapan. A los curas diocesanos de Atlatlauca y Otumba los acusaba de haber
fundido los objetos sagrados de plata para convertirlos en objetos para su uso privado. Denun-
ciaba que Rubio cubrfa de inmediato los curatos vacantes de los regulares, pero dejaba mucho
tiempo sin ocupar los de clérigos porque asi podia cobrar los emolumentos.'

La emision de la real cédula de 1757 no significaba que el ambiente hostil que rodeaba

47 Sin embargo, Alipio Ruiz Zavala afirma que en el caso agustino el petiodo de pérdidas intensa de cu-

ratos se prolongé hasta 1758. Alipio Ruiz Zavala, Historia de la Provincia Agnstiniana del Santisimo Nonbre
de Jesiis de México , vol. 1, p. 177.

"8 David Brading, Una Iglesia asediada, p. 83.

14 Marcela Saldafia, opina en otro sentido. Ella concede un peso determinante en la disminucién del ritmo
se aplicacion del programa de secularizacién a los conflictos entre Rubio y el marqués de las Amarillas,
incluso dice que “se quebré la alianza con el arzobispo”. M. Saldafia, E/ inicio de la secularizacion. .., p.
179.

130 “Expediente sobre separar de los curatos y doctrinas...”, p. 405-412.
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a las 6rdenes religiosas en los dominios espafioles hubiera desaparecido. Como muestra de
ello puede mencionarse que en 1758 el padre jesuita Francisco José de Isla publicé en Es-
pafia Fray Gerundio, obra en la cual el autor hacia una dura critica contra el estilo pomposo
y tebuscado de la predicacion y de ciertos aspectos tradicionales de la cultura religiosa im-
pulsada por los frailes. El texto fue bastante leido, tanto en la metrépoli como en América,
hasta ser prohibido por la Inquisicién.""

En 1758 fue secularizado el curato de Querétaro, vacante desde 1756 por la muerte de su
ministro.”*? Como el curato de Quetétaro era la casa principal de la provincia franciscana de
Michoacan, donde tenfan su noviciado y habia una numerosa comunidad, se autorizé a los
frailes para conservar este convento.'™ La nueva parroquia se establecié en el templo de la
congregacion de clérigos seculares de Nuestra Sefiora de Guadalupe, pilar del clero secular
de la ciudad.'>* Con motivo de la secularizacion se decretd la division del curato: San Sebas-
tidn, que habia sido ayuda de parroquia, fue erigido como curato nuevo; inusualmente éste
se le dejo a los franciscanos para que se ayudaran con las limosnas; atendfa principalmente
a los pobladores de las haciendas de los alrededores.

El decreto de secularizacién de Querétaro establecia que las cofradias sacramentales
debfan transferirse a la nueva parroquia con sus bienes e imagenes, otras cofradias podian
permanecer en la iglesia regular si asf lo decidian. Las cofradias de indios debieron dejar
la capilla de San José de los Naturales; los retablos de sus devociones fueron retirados y
repartidos en las ayudas de parroquia. El gobernador indio reclamé la restitucién del uso y
los bienes de la capilla abandonada. Negé rumores de un levantamiento indio, pero sf dijo
que estaban dolidos por tener que dejar las sepulturas de sus ancestros. Los indios pidieron
se les autorizara el uso de la capilla, pero los franciscanos se negaron porque los indios

estaban bajo la jurisdiccion de clérigos y se oponian a que éstos entraran en su terreno. Las

151 Satrailh usa con profusion la obra Fray Gerundio. Sefiala que su autor hacia una dura critica a los predica-

dores que salian a predicar sermones y regresaban a los conventos llenos de dinero. El dice que el padre

Isla hizo una maliciosa satira de las érdenes rivales, lo cual excité el furor de éstas; segin él, esto era

prueba evidente de que muchos de sus tiros daban en el blanco. A través de Espafia circulaban chistes

escabrosos e historietas verdes “a costillas” de los clérigos y frailes. Jean Sarrailh, La Espaia ilustrada de

la segunda mitad del siglo X1'11I, p. 631-642.

Brading explica que algunos miembros de la élite queretana, como Juan Antonio Caballero y Ocio,

habian impulsado acciones a favor del clero secular: la secularizacién de la doctrina de Querétaro, el

patrocinio de la iglesia de la Congregaciéon de Nuestra Sefiora de Guadalupe y la fundacién de un nu-

cleo del Oratorio de San Felipe. Véase David Brading, Una Iglesia asediada, p. 61

153 BN Archivo Franciscano, caja 63, leg. 1211, £. 7.

154 Tras la expulsion de los jesuitas, en noviembre de 1771 la parroquia se traslad6 al templo jesuitico
por la concesién que hizo el gobierno virreinal de los bienes de temporalidades incautados durante la
expulsion. J. Mendoza, Secularizacion de la Parroquia de Santiago de Querétaro. .., p. 113.

152
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cofradias secularizadas de Querétaro contribuyeron de manera significativa a que el parro-
co nombrado obtuviera recursos. Mas adelante hubo otros reacomodos de las cofradias de
indios. Las ayudas de parroquia fueron erigidas como nuevas parroquias. Las autoridades
de las cofradias de indios se sintieron afectadas Fue entonces cuando comentaron que tras
la secularizacién “no habian sentido incomodidad” porque pudieron seguir haciendo sus
procesiones por las calles acostumbradas; con la ereccién de nuevas parroquias eso no seria
posible porque debia usar espacios en otras 4reas de la ciudad. Pidieron seguir dependiendo
de la parroquia principal, pero no les fue concedido.'”

En 1759 fue secularizada la doctrina franciscana de Jilotepec. Los indios de Acambay,
hasta entonces sujetos a Jilotepec, se mostraron deseosos de separarse de su cabecera.
En este caso la reorganizacion del territorio parroquial conllevé fuertes tensiones. Los
de Acambay habfan reconocido que la congrua disponible para sostener a un cura no era
suficiente y aceptaron hacer algunas contribuciones especiales: cuando el parroco fuera a
los pueblos de visita, cada cuatro semanas, todas las familias debfan pagarle medio real. El
curato de Acambay fue erigido, pero los indios no cumplieron su ofrecimiento. El nuevo
cura, el bachiller Julian Trujillo, decfa molesto “en los indios es regular el arrepentimiento
en las obligaciones que contraen”.'*

Los enfrentamientos del ministro con los indios del curato, particularmente con los de
la comunidad de San Pedro, fueron subiendo de tono. El cura habia implantado nuevas
celebraciones y cobros: todos los sibados organizaba una procesion a la cual debfan asistir
los nifios de cinco a diez aflos; asimismo, habia establecido que los indios debian pagarle
dos reales en las fiestas principales. Sus feligreses llegaron a acusarlo de que les ensefiaba
“nueva doctrina”, lo cual, por supuesto, era negado por ¢l. Los de San Pedro empezaron a
resistirse al llamado para cumplir con sus obligaciones espirituales. Decia Trujillo: “no que-
rfan confesarse, ni oir misa, que a sus hijos no los enviaban a la doctrina, que las criaturas
las llevaban a bautizar a otros curatos, no llamaban a confesiones para los enfermos, no me
pagaban obvenciones ni derecho alguno, que a los indios fiscales que ponia los burlaban
y el gobernador de Jilotepec los embarazaba y decfa que a €l sélo lo habian de obedecer.”
Los de San Pedro demostraban que seguian reconociendo a Jilotepec como su cabecera;
continuaban sembrandole cuatro fanegas al gobernador de ese pueblo y habfan pagado la
misa de la fiesta patronal alli.

Trujillo decidi6 castigar a los incumplidos, los mandé azotar y encerrar; en respuesta los

indios se atumultuaron contra él; habfan tenido que intervenir para defenderlo los vecinos

155 Véase C. Landa, Cofradias de Querétaro, passim.
3¢ AGN, Bienes Nacionales, vol 156, exp. 7, £ 207-275.

La secularizacion de doctrinas y misiones en el arzobispado de México (1749-1789) 131



“de razén”. En opinién del cura sus innovaciones eran favorables a la feligresia: decia
que antes a los indios de servicio no se les daba nada y ¢l habia empezado la practica de
darles de comer y de remunerar a quien llevaba recados; igualmente se quejaba de haber
hecho muchos gastos reparando y adornando la iglesia. El conflicto en este pueblo ilustra
la complejidad de los acuerdos que debian establecer curas y feligreses para lograr que la
administracién espiritual funcionara de una manera satisfactoria para ambas partes.

El ano de 1759 llegd a su fin el reinado de Fernando VI. El gobierno de este monarca es
visto en general como un periodo de transicion; prevalece la idea de que €l no fue impulsor
de grandes cambios. En el terreno eclesiastico es reconocida su defensa de las regalias y los
esfuerzos para extender el patronazgo regio, pero se considera que no realizé una reforma
eclesidstica tan marcada como lo harfa el rey siguiente.'” Yo creo que en relacién a la Iglesia
indiana Fernando VI tomé decisiones relevantes, si bien al momento de aplicar las medidas
hubo una tensién constante entre la innovacion y la tradicién. Debe reconocerse que el
poder real avanzo en forma evidente; al final de su reinado la Corona estaba en condiciones
de ejercer un mayor dominio sobre el clero y la feligresia.

Cuando Carlos 111 accedié al trono espafiol dedicé atencién preferente a los asuntos
eclesiasticos. Durante el gobierno de este monarca se dio un proceso de mayor endure-
cimiento del regalismo."® Siguieron censurandose a la Iglesia diferentes asuntos: acumu-
lacién de bienes, excesivo numero de eclesiasticos, deficiente disciplina de los regulares y
practicas religiosas supetsticiosas.'™ Las autoridades articularon tres lineas de accion prin-
cipales: la defensa de las atribuciones regias, la reforma de los eclesiasticos y el control so-

bre las manifestaciones barrocas de la devociéon popular.'”

El programa de secularizaciéon
de las doctrinas en el territorio indiano se ajustaba adecuadamente a estos propositos. El
nuevo monarca fue enterado a través de un resumen de las causas y etapas del proceso; ¢l
dio su aprobacion para que continuara.

Por esta época también hubo cambio en el gobierno civil de la Nueva Espafia. En 1760
muri6 el virrey marqués de las Amarillas. Su secretario reconocia que gracias a la prudencia
del arzobispo el programa de secularizacién de doctrinas habia avanzado “sin la menor

pena.”® Poco después inici6 la gestion del marqués de Cruillas, el primero nombrado

57 A. Dominguez O., Sociedad y Estado en el siglo XVII espariol, p. 289.

58 Antonio Luis Cortés Pefia, La politica religiosa de Carlos I11 y las drdenes mendicantes, p. 41.
15 Pedro Rodtiguez de Campomanes, fiscal del Consejo de Castilla, en particular fue uno de los prin-
cipales criticos de la riqueza de la Iglesia, también hizo sefialamientos sobre el nimero excesivo de
eclesiasticos. John Lynch, E/ siglo XV1II, p 232-234.

1 Virgilio Pinto Crespo, “Una reforma desde arriba; Iglesia y religiosidad”, p. 155

16! Noticias instructivas que por muerte del marqués de las Amarillas dio su Secretario Don Jacinto Matfil
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por Carlos I1I para la Nueva Espafia. Durante su periodo de gobierno, el cargo de virrey
sufrié una serie de limitaciones en atribuciones militares, politicas, econémicas y admi-

nistrativas.®

* Cruillas tendtia frecuentes roces con el visitador José de Galvez y con Juan
de Villalba, enviado con la comisién de hacerse cargo de la conformacion del ejéreito del
virreinato. Ademas, durante su gobierno existié una complicada situacién a consecuencia
de la guerra con Inglaterra y de una serie de rebeliones de indios.'®

El este contexto el marqués de Cruillas se planted el objetivo general de fortalecer su
poder frente al episcopado. El principal asunto eclesiastico que atendi6 fue el de la secula-
rizacién de los curatos. El virrey se mostré dispuesto a darle cierto apoyo a los regulares.
En la sede mexicana el arzobispo Rubio y Salinas fue informado hacia 1760 de que la
orden de San Francisco podria mantener la posesion de Santiago Tlatelolco, por concurrir
las circunstancias prevenidas en la real cédula del 23 de junio de 1757."* Los franciscanos
hablaban de que el rey les concedia “continuos favores”, a lo cual ellos correspondian con
sumision, respeto y gratitud.'” Poco después a los dominicos les fue concedida la adminis-
tracién de Cuautla y Azcapotzalco por 20 afios mas.

Es interesante hacer mencién de que el conflicto entre el marqués de Cruillas y el episco-
pado se presento en diversas zonas del virreinato. En la dibcesis de Michoacan el enfrenta-
miento del virrey con el obispo Pedro Anselmo Sanchez de Tagle en torno al tema de la se-
cularizacién ocasioné gran tensiéon. Los miembros del clero regular aprovecharon el apoyo
del virrey para recuperar terreno y echar atras algunas medidas tomadas por el prelado en
el territorio michoacano. Los agustinos, la orden mas poderosa en esta didcesis, lograron
la restitucién de algin convento y varias haciendas. Los franciscanos también recuperaron
un convento. El obispo dirigi6 al virrey varias representaciones en referencia al tema, pero
no fue atendido; decidi6 entonces quejarse ante el rey de los ultrajes inferidos a la potestad
episcopal. En el caso michoacano el virrey Cruillas hizo gala de poca prudencia y tacto
diplomatico; el costo de ello fue que al final de su gobierno las resoluciones en relacion al
proceso secularizador en Michoacan fueron tomadas en Espafia.'®
En 1761 fueron secularizadas las doctrinas franciscanas de Chalco y Ecatepec. En algu-

nos curatos secularizados varios aflos atras atin se resolvian asuntos pendientes. El cura y

a Don Francisco Cajigal (1760), en Iustrucciones y memorias. .., p. 935.
12 José Antonio Calderén Quijano, Los virreyes de Nueva Espaiia en el reinado de Carlos 111, tomo 1, p. XVIL.
163 Véase sobre la gestién de este virrey el estudio de Marfa del Pépulo Antolin Espino, en J. A. Calderén,
Los virreyes. .., tomo 1, p. 1-157.
164 BNAH, Fondo Franciscano, vol 145, £.293, 1760
165 “Representacion al rey del afio 17617, BN, Archivo Franciscano, caja 127, leg. 1646, doc. 24.
166 Toda la informacién sobre el caso procede del texto de Oscar Mazin, Entre dos majestades, passim.
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juez eclesiastico nombrado para Ocuituco expresaba incertidumbre respecto a la retribu-
cién por su ministerio. Segiin decia se encontraba “sin regla y norma por donde dirigir su
conducta para el cobro de los derechos parroquiales que por razén de tal cura debe cobrar
a sus feligreses y asimismo de los que por titulo de judicatura como juez eclesiastico que
es al mismo tiempo.” Los indios manifestaron estar de acuerdo con el arancel, pero Acosta
manifestaba que hacia falta dejar en claro el pago correspondiente a varios servicios.'” Los
tribunales habfan estrechado el rango de aquello que era considerado el servicio adecuado
a la iglesia: ya no se incluyeron actividades agricolas y ganaderas; los indios, por su parte,
exigieron ser remunerados por su trabajo.'®

En esta época ocurrié un interesante episodio de practicas idolatricas en una zona del
arzobispado de México que puede relacionarse con el proceso de secularizacion de doc-
trinas. En el verano de 1761 el cura de Yautepec, Domingo José de la Mota,'® dijo haber
sorprendido a 160 personas realizando cultos idolitricos.!” El cura quiso destruir las ima-
genes, pero la muchedumbre se lanzoé en su contra. El movimiento habia sido iniciado por
Antonio Pérez, un personaje conocido por sus habilidades como curandero. Pérez explicé
que durante la administracién de los dominicos, un fraile de esa orden lo habia reprendido
por su embriaguez y le habia ensefiado a curar enfermedades. Este indio se dedicé luego a
promover el culto a algunas imagenes religiosas de su propiedad; su campafia fue exitosa,
mucha gente de la zona acudi6 a ofrecer ofrendas y limosnas. Habia llegado a estar invo-
lucrada una décima parte de la poblacién indigena en una zona al sur del valle de México
que abarcaba 60 kilémetros, con nucleos notorios en Chimalhuacan, Ozumba, Yautepec,
Izamatitlan y Tepoztlan. La coyuntura del cambio de ministros pudo ser aprovechada por
los feligreses para reafirmar practicas religiosas independientes.

Es sugerente la idea, propuesta por Juan Catlos Estenssoro, de que la autoridad colonial
recurrentemente etiquetaba como idolatria indigena a comportamientos que la propia Iglesia
habia estimulado con antetioridad."” Quiza en otros tiempos las acciones de Pérez fueran tole-
radas, pero en las circunstancias imperantes después de la secularizacion, su enfrentamiento con

las autoridades eclesiasticas era inevitable, en especial con los curas desecosos de implantar or-

" En el documento fue incluida una explicacién sobre la aplicacién del arancel en Coyotepec,
con el propdsito de que tales observaciones fueran observadas por los feligreses del curato
de Ocuituco. AGN, Clero regular y secular, vol. 156, exp. 8, f 276-331.

18 Y. Taylot, Ministros de lo sagradb. .., p. 529.

1 Era un cacique indigena y una personalidad de renombte en el arzobispado; dos de sus hermanos eran
sacerdotes y otros dos habfan sido gobernadores de los barrios indigenas de la capital.

170 Este caso es estudiado por Gruzinski, véase Serge Gruzinski, E/ poder sin limites, passim.

! Juan Catlos Estenssoro, De/ paganismo a la santidad, p. 144-145.
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den. Estaba impulsando un culto que no habia sido previamente sancionado por las instancias
religiosas pertinentes y la devocién estaba generando derramas econémicas no sujetas a control.

Pérez parecia haber reconocido la autoridad y el saber de los dominicos. En cambio critica-
ba acremente a los curas diocesanos establecidos tras la secularizacién; afirmaba que lo tnico
que les interesaba era el dinero.'” Asimismo, denunciaba otras faltas como su pasion por el
juego y su crueldad en los castigos. Cada vez fue mas lejos: sefialé que el arzobispo representa-
ba a Lucifer y llegd a quemar una efigie del prelado. Ante sus adeptos aseguraba que ¢l llegaria
a ser arzobispo, después pontifice, por ultimo habia pasado a expresarse de si mismo como
de un dios.

Los seguidores de Pérez debieron darse a la fuga, se desplazaron por la regién y bus-
caron refugio para continuar con sus practicas devocionales. Finalmente el movimiento
fue desarticulado, las imagenes confiscadas y el lider aprehendido. El caso de la idolatria
encabezada por Pérez constituy6 una respuesta de resistencia presentada por un conjunto
numeroso de feligreses ante el empefio del clero secular por ejercer control sobre las for-
mas de expresion de la piedad indigena. Sin embargo, tales manifestaciones extremas de
malestar fueron excepcionales.'” Estenssoro sefiala que las acusaciones de idolatria coin-
cidfan con virajes en los contenidos de la doctrina, la definicién del ser catélico o el rol
que se deseaba cumpliera el indigena.'” Me parece que en la aplicacion del programa de
secularizacion varios de estos asuntos estaban siendo redefinidos.

El marqués de Cruillas informé al rey sobre el movimiento idolatrico desarrollado en
Yautepec. Este le encargé tratar el asunto con el arzobispo y que si el curato no podia estar
bien asistido con un solo cura se auxiliara con “uno, dos y los mas sacerdotes que pida su
extension”'” Después de ese caso fue emitida una real cédula, fechada el 18 de octubre de
1764, de gran relevancia para el impulso de la reorganizacion territorial del arzobispado.'
El rey hablaba de la extension “de muchos de los curatos de esa América”. Algunos pueblos
estaban ubicados lejos de su cabecera, donde residia el parroco, lo cual originaba que care-
cieran “de todo pasto espiritual”. Carlos III lamentaba “el abandono de esas cristiandades,

cuando gradio su cultivo y fomento como la mayor obligacién de mi Corona”. Ordend al

172 Llama la atencion la prolongada duracion de los pleitos pot pagos. En el caso de Yautepec, secularizado
en 1756, los naturales segufan pidiendo en 1797 que el cura se arreglara al arancel. AGN, Clero Regular
9 Secular, vol 178, exp 9, £ 289-318.

' S, Gruzinski, E/ poder sin limites, p. 181.

174 J. C. Estenssoro, gp. ¢it. p. 144-145

175 Cédula del 9 de septiembre de 1762. AGN, Reales Cédulas Originales, vol 82, exp 72.

176 Taylor sefiala que el caso de Yautepec también sirvié para criticar la intervencién de los alcaldes ma-
yores en el comercio (aqui, en particular, de alcohol y mulas), lo cual fue articulando el escenario para
desmontar luego el repartimiento de mercancias. W. Taylor, Ministros. .., p. 754.

La secularizacion de doctrinas y misiones en el arzobispado de México (1749-1789) 135



virrey ponerse de acuerdo con el arzobispo para, sin pérdida de tiempo, proveer en sacerdote,
secular o regular “cada uno de los pueblos que a mayor distancia de cuatro leguas de la cabe-
cera carezca de este tan preciso auxilio.” Los tenientes de cura nombrados debian sostenerse,
en primer lugar, con una asignacién del parroco, correspondiente “con la cantidad que sea
proporcionada al ingreso de su curato y alivio del trabajo que le resulta”. Se esperaba también
la ayuda del prelado diocesano. De necesitarse todavia completar las asignaciones, debia acu-
dirse a fondos del ramo de vacantes o a otros de la real hacienda.!” En relacién a esta medida,
William Taylor hace el sefialamiento de que el criterio para nombrar vicarios unicamente fue
la distancia de un pueblo respecto de su cabecera, sin tomar en consideracién el tamafio de
la poblacidn, a pesar de que ese elemento si habia sido considerado para el establecimiento
de los limites parroquiales en los siglos previos. Este autor opina que la emisién de esta real
cédula no implicé grandes cambios en la administracién parroquial.'

En la década de 1760 los franciscanos de la provincia del Santo Evangelio, siguieron
siendo presionados respecto a la aplicacion de medidas para disminuir el numero de religio-
sos. El marqués de Cruillas le habia encargado a fray Manuel de Najera, comisario general
de las provincias de la Nueva Espafia de la orden de San Francisco, que moderara la recep-
cién de novicios. E1 1763 el virrey pidi6 informacién del asunto. Najera expuso que antes
cada sexenio profesaban de 80 a 90 novicios, pero de 1757 a la fecha del informe sélo lo
habian hecho 52. Ademis, notific, en ese lapso habian fallecido 134 religiosos.'”

Los franciscanos volvieron a pedir amparo al rey. En 1764 a través de su procurador, fray
Juan Bermudez de Castro, se quejaron de que las disposiciones para atenuar los perjuicios
del proceso secularizador no estaban siendo aplicadas en la Nueva Espafia.'® Decian que
la provincia del Santo Evangelio se encontraba en el conflicto mas lastimoso por la falta de
conventos en que recoger, educar y criar a sus religiosos. Expresaban que tenian a su cargo
48 misiones vivas en Tampico y Nuevo México, las cuales debfan ser proveidas de religiosos
misioneros, educados primero en sus conventos. A continuacion fray Juan incluy6 una lista de
16 conventos cabeceras de curato que segun las 6rdenes de 1757 se debia haber dejado a los
franciscanos.'' El procurador le pidi6 al rey tanto la devolucién de los conventos menciona-

77 Real cédula del 18 de octubre de 1764. AGN, Reales Cédulas Originales, vol 84, exp. 99, f 354.

178 Segun Sol6rzano y la Recopilacién debia haber 400 tributatios pata el establecimiento de una parroquia
indigena. W. Taylor, Ministros..., p. 118.

7% BN, Archivo Franciscano, caja 128, leg.1651, doc. 11.

180 Documento elaborado en 176? (después de 1762) por el Procurador de la Provincia del SE, Juan Bet-
mudez de Castro. BN, Archivo Franciscano, Caja 127, leg. 1647, doc. 23.

181 Se trataba de 15 conventos ubicados en el arzobispado de México: Cuetnavaca, Tulancingo, Tlalnepantla, Tula,
Ecatepec, Calimaya, Chalco, Otumba, Zempoala, Huichapan, Santa Matrfa la Redonda, Jiutepec, Cuautitlan, Te-
peji y Metepec. También se pedia la devolucién del convento de Atlixco, ubicado en el obispado de Puebla.
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dos como de las doctrinas. En caso de no lograr que se les reestableciera en la administracion
espiritual de los indios, pedfan “por gracia y limosna” la doctrina de la iglesia de San José en el
convento de San Francisco de la ciudad de México. Ademas, solicitaban conservar los curatos
de Texcoco y Toluca en México, asi como Tepeyac y Tlaxcala en Puebla para socorro de los
conventos de estudio y para criar religiosos destinados a las misiones vivas.

Fray Juan aceptaba que algunos religiosos tenfan defectos personales, pero, insistia, és-
tos no trascendian a toda la orden. Describia que los regulares pasaban por un riguroso
noviciado, tenfan un prelado inmediato en el convento de su residencia celando de noche
y de dfa, un provincial que visitaba personalmente los conventos y un comisario general
que estaba al pendiente de la puntual observancia. En cambio, decia, los seculares vivian
“a rienda suelta”. Segtn fray Juan los conventos que le habfan quitado a los religiosos se
veian habitados de gente de baja esfera, algunos estaban llenos de telares, donde los curas
compelian a trabajar a los indios. Asimismo, los refectorios y salas de profundis llegaban a
quedar convertidos en cuadras o caballerizas de los curas.'®

En respuesta a la representacion anterior fue emitida una real cédula el 3 de abril de
1765. El documento, dirigido al virrey, retomaba la reclamacién de fray Juan Bermudez
de Castro. El rey ordené al marqués de Cruillas ocuparse de revisar el asunto de la res-
titucién a la provincia del Santo Evangelio de los conventos solicitados. Mencionaba
el precedente de que a través de una real cédula, del 9 de septiembre de 1761, habia
ordenado devolver el convento de Zitacuaro y su iglesia a la provincia franciscana de
Michoacan. El monarca también aprobd la peticion de dejarle a la provincia del Santo
Evangelio los dos curatos de Texcoco y Toluca, en México, y de Tlaxcala y Tepeyac, en
Puebla. El virrey debia informar si habria algun inconveniente en conceder a estos reli-
giosos el curato de San José de la ciudad de México”, misma cuestién que se planteaba
por despacho de ese dia al arzobispo.

El comisario general de los franciscanos se congratuld, declaré era “la primera vez que
en este reino se oye a las religiones después de la cédula de 1 de febrero de 1753 en que se
previno la absoluta separacion de las doctrinas.”'® Expreso sus esperanzas “de instaurar sus
humildes postulaciones ante un virrey como vuestra excelencia que colmado de piedad hacia
la religién y el culto es ocular testigo del infeliz estado de la religién franciscana y que a su
decadencia seguira su exterminio, como que no puede subsistir sin doctrinas...” No obstante,

en lo sucesivo el virrey se mostro negligente en la avetiguacion y solucion del asunto.'!

182 Fray Juan cita el ejemplo de Calimaya. BN, Archivo Franciscano, Caja 127, leg, 1647, doc. 23.
183 BN, Archivo Franciscano, caja 127, leg. 1648, doc. 26.
18 Carmen de Luna, “Alternativa en el siglo XVIIL Franciscanos de la provincia del Santo Evangelio de México”, p. 360.
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Enla primera parte de la década de 1760 las secularizaciones fueron escasas. S¢ que la doctri-
na agustina de Zacualpan de Amilpas pas6 a manos de seculares alrededor de 1763." El nuevo
cura, Juan de Ayuso y Pefia, no recibi6 informacion respecto a los derechos parroquiales, pero
encontré en el archivo de la iglesia un ejemplar de un arancel enviado a Zacualpan cuando ain
estaban a cargo de su administracion los agustinos; el arancel en cuestion habia sido emitido en
1757 por Manuel Rubio y Salinas. Seguramente el arzobispo se decidié a establecerlo porque
estaba muy preocupado por la cantidad de conflictos en torno al pago de derechos parroquia-
les, muy probablemente tales enfrentamientos se agudizaron como consecuencia del proceso
de secularizacién. El prelado debié considerar que era deseable poner al dia los cobros por
servicios espirituales e impulsar el pago de tarifas fijas para evitar diferendos. Sin embatgo,
la aplicacion de este arancel parece haber sido muy escasa; al parecer tuvo vigencia sélo en la

ciudad de México, %

pero incluso alli hay pocas evidencias de su utilizacion.'’

Ayuso revisé el documento encontrado y llegd a la conclusion de que los feligreses “le
defraudaban” porque le pagaban menos de lo estipulado en éste. El cura decidié implantar el
arancel y enfatizé que cobrarfa por separado los derechos parroquiales de las costas judiciales
del juzgado eclesiastico; segun €l esto no debia ser una novedad, explicaba: “cuando el curato
estaba a cargo de los regulares y dividido del juzgado eclesiastico los pagarfan separadamen-
te”. Cuando el cura conminé a los indios a aceptar esta forma de cubrir sus honorarios, logrd
ponerse de acuerdo con el gobernador y los oficiales de republica, pero se enfrentd con la
negativa de una parte de los habitantes del curato a pagarle y a cumplir con sus obligaciones
sacramentales. Es probable que los inconformes consideraran injusto que el mismo ministro
recibiera ambas retribuciones; las exigencias econdémicas del nuevo cura les parecieron exce-
sivas y, en respuesta, dejaron de acudir ante ¢l.

El problema se presentd en particular con los del pueblo de Temoac, acreditados, segun
el cura, por su “altaneria y cavilosidad”. Los indios de este lugar aprovecharon la ocasién
para reafirmar practicas religiosas independientes, asi como para distanciar al sacerdote de
los asuntos locales; siguieron practicando danzas proscritas por el ministro y organizaron
sus propias celebraciones en el cementerio; la situacién amenazaba con salirse de control
porque los subversivos instigaban a otros pueblos a la desobediencia y se habfan enfrenta-

do también con los jueces civiles.'®®

185 Hsa es la fecha en la cual se ubica la problematica por los pagos que se narra aqui, la transferencia debié
ocurtir poco antes. Véase AGN, Clero regular y secular, vol.156, exp. 9, fs. 333-395.

186 W, Taylot, Ministros. .., nota 22, p. 659.

87 A partir de la revision de los registros de entierros de Santa Catarina Pescador sefiala que el arancel se
aplicé poco en esta parroquia capitalina. Juan Javier Pescador, De bantizados a fieles difuntos, p. 296.

188 William Taylor habla del caso. Véase W. Taylor, Ministros..., p. 744.
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Tengo datos de otras transferencias realizadas por esos afios: pasaron a manos de cléri-
gos diocesanos dos doctrinas franciscanas, Tula en 1764 y Jiutepec en 1765; Tacubaya, de
los dominicos, al parecer fue secularizada hacia 1765. Por esta época se hizo escuchar otra
voz critica, esta vez dirigida a lamentar los resultados del cambio de ministros. Entre 1764
y 1766 estuvo en la Nueva Espafia el fraile capuchino Francisco de Ajofrin. A principios de
la década de 1760 este personaje habia hecho suyas las criticas que hiciera a los religiosos el
padre Isla en su obra Fray Gerundio. Incluso habia escrito al inquisidor general la improce-
dencia de que recogiera el manuscrito y la utilidad de las criticas del padre Isla para tantos
“Gerundios de carne y hueso”.'™ Sin embargo, cuando Ajofrin emprendié un recorrido
por el territorio novohispano cambié de parecer. Al pasar por Naucalpan y Tlanepantla ex-
presé preocupacion por la situacion prevaleciente en lo espiritual y lo material. Lamentaba
que donde antes habia habido catorce o quince franciscanos, él sélo encontraba a un cura
secular con tres vicarios. Hablaba de un “detrimento gravisimo de las almas” y de la ruina
material del convento. Describfa una situaciéon de abandono respecto de los templos, las
devociones y los feligreses:

Verdaderamente me causa gran impresion ver ya casi arruinados los conventos que a
costa de muchos afanes fabricaron los religiosos, y no menor dolor me causa ver sin culto,
sin adorno ni limpieza las iglesias que antes parecian relicarios; olvidadas y perdidas las co-
fradias, terceras 6rdenes, escuelas de Cristo, escapulario, correa, via crucis, rosario y otras
devociones instituidas por los regulares en beneficio de las almas. Pero lo que mas me llena
de dolor es el desamparo y abandono espiritual en que se hallan estos pobres naturales
después que les quitaron los religiosos, que los habian sacado de la infidelidad y con quien
se habfan criado.'

Ajofrin reconocia que antes de venir a América le habia parecido muy acertado quitarle
las doctrinas a los regulares y ponerlas en manos de los clérigos. Sin embargo, después de
lo visto en distintos lugares conclufa “digo de todo corazén y con las mayores veras que en
esto se ha cometido un yerro, el mas exorbitante que puede discurrirse, y que le han llorado
los mismos que solicitaron esta novedad”.191 Es muy probable que los curas clérigos no
compartieran las mismas devociones de los religiosos y no promovieran su culto; muchas
de estas expresiones de religiosidad popular eran colectivas y se hacian en el espacio puabli-
co. Esto podria explicar la impresion de Ajofrin respecto a un cierto enfriamiento en la fe
de los habitantes de los pueblos novohispanos.

'8 Francisco Ajoftin, Diario del viaje a la Nueva Esparia, p. 18.
190 Thid., p. 119-120.
1 Tbid.
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Para las 6rdenes religiosas la batalla continuaba y a veces se presentaba al interior de sus
doctrinas. En 1764 el fraile franciscano Ignacio Saldafia se convirtié en el promotor de la
separacion de Temamatla de su cabecera, Tlalmanalco. Las autoridades franciscanas con-
sideraron que habia muchas razones para no conceder esa peticioén. Fray Ignacio se habia
molestado mucho y “se iba enardeciendo el negocio”. Los alcaldes y naturales del pueblo
de Temamatla deseaban la separacién porque, argumentaban, habfan aumentado mucho los
habitantes de dicho pueblo. Ademas, al acudir a la cabecera a cumplir sus obligaciones se
vefan obligados a dejar sus tierras sin atender y las familias se separaban; también dijeron
contar con una buena iglesia adecuadamente adornada.192

El marqués de Cruillas le mandé una orden al alcalde mayor y al cura para que le presen-
taran informes cada uno por separado acerca de sila separacion era conveniente. Les pedia
comprobar si existia una iglesia adornada, tierras, bienes de comunidad y sujetos idéneos
para que pudieran recibir el nombramiento de oficiales de republica. El alcalde mayor dio
informes favorables, pero el doctrinero franciscano de Tlalmanalco, fray Francisco Javier
de Contreras respondié que veia diversos inconvenientes para la separacién y se quejo de
la falta de obediencia de sus feligreses. Expresé su preocupacion porque en “los tiempos
presentes”, pudiera ocurrir que les pareciera mal ser administrados por ministros coadju-
tores y acabaran pidiendo curas. Las autoridades de la orden de San Francisco mandaron a
Saldafia que en adelante procurara vivir quieto y abstenerse de negocios “de que se pueden
originar malas resultas.”193

También habia casos en los que queda en evidencia la buena relacién de los religiosos
con sus feligreses. En esta misma época los indios de varios pueblos: Santiago Ayapango,
San Francisco Zentlalpan y San Cristobal Puxtlan, pertenecientes también a la doctrina de
Tlalmanalco, se dirigieron al provincial fray José de Leyza para expresarse en términos muy
favorables de fray Ignacio Miranda. Pedian que el religioso permaneciera a cargo de ellos;
lo describfan como “un padre verdadero” de quien habian recibido grandes beneficios en
lo espiritual y lo temporal. Segin ellos, Miranda mostraba una conducta irreprochable. En
palabras de los indios esto consistia en proporcionar atencién solicita a los enfermos, dar
ejemplo en la prédica de la doctrina, velar por el funcionamiento de la escuela, asi como
promover la reparacién y decoracién de la iglesia. Los indios afirmaban que si fray Ignacio
era removido se originaria gravisima inquietud.” En la descripcion de un cura ejemplar

estos indios incluyeron algunas de las acciones que constituian responsabilidades atendidas

192 BN, Archivo franciscano, caja 110, leg. 1508, doc. 14.
93 Thid.
¥4 BN, Archivo franciscano, caja 110, leg. 1508, doc. 15.
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desde el principio por un doctrinero, sin embargo, también incluyeron asuntos novedosos,
como su interés por la escuela.

En 1765 morfa el arzobispo Manuel Rubio y Salinas. Sus honras funebres fueron ce-
lebradas con grandeza.'”” Terminaba un periodo de importantes transformaciones en el
arzobispado de México. Rubio tuvo un papel de gran relevancia en el programa de secula-
rizacién de doctrinas, en su planeacion, realizaciéon y adaptacién. Distintos virreyes novo-
hispanos acompafiaron en la ejecucién del programa a este arzobispo, proporcionandole
mayor o menor apoyo, pero fue él quien proporciond continuidad a esta iniciativa. Prose-
guir la tarea de modernizar la arquididcesis le tocaria a su sucesor Francisco Antonio de

Lorenzana y Buitron.

15 Su tumulo fue realizado por Miguel Cabrera y las inscripciones por el jesuita Francisco Alegte. Francis-
co Sosa, E/ episcopado mexicano, p. 111.
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Las secularizaciones efectuadas durante la prelacia de Manuel Rubio y Salinas

Doctrinas

1750 | Actopan (a), San Sebastian de México (a), Santa Cruz de México (a) Tianguistengo (a),
Capulhuac (a), Huejutla (a)

1751 | Acatlan (a), Singuilucan (a), Ayotzingo (a), Ocuituco (a), Tlalnepantla (a) Xumiltepec (a) 12
Atlatlauca (a)

Hueyapan (d), Tetela del Volcan (d), Ecatzingo (d) Xuchitepec (d)
Xichu de indios (f)

Ixmiquilpan (a), Tlanchinol (a), Lolotla (a) Tlaquiltenango (d)

1751
1752 | Molango (a) y Coatepec (d)

1753 | Santa Marfa la Redonda (f), Zempoala (f), Chiauhtla (f), Xochicoatlan (a), Tezontepec (a) 6
Mixtecos de México (d)

1754 | Tepetitlan (f), Cuautitlan (f), Tlalnepantla (f), Tacuba (f), Tultitlin (f), Tulancingo (f), Hui-
chapan (f), Metepec (f) Zinacantepec (f)

Huauchinango (a), Atotonilco (a), Tlayacapan (a), Tantoyuca (a), Acolman (a) y Zacualtipan 20
(a) Huazcazaloyan (a)

Mixcoac (d), San Jacinto (d), San Agustin de las Cuevas (d) y Tldhuac (d)

1755
Entre | Coyoacan (d)
1752y 1
1756
1756 | Cuernavaca (f), Otumba (f), Calimaya (f), Tolimanejo (f coadjutorfa) Culhuacan (a) Chapa- 8
tongo (a), Yautepec (d) Oaxtepec(d)
TOTAL 1750-1756 60
1757
1758 | Querétaro (f) 1
1759 | Jilotepec (f) 1
1760
1761 | Chalco (f) y Ecatepec (f) 2
1762

1763 | (antes de ese ano) Zacualpan de Amilpas (a)

1764 | Tula (f)
1765 | Jiutepec (f) Tacubaya (d)

|l | =] -

TOTAL 1757-1765
TOTALFINAL | ¢g

agustinos (d) dominicos (f) franciscanos
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Grifica de las secularizaciones efectuadas durante la prelacia de Manuel Rubio y Salinas
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Doctrinas seculatizadas por Manuel Rubio y Salinas
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Capitulo 3 El programa de secularizacion
en el arzobispado de México durante
la prelacia de Francisco Antonio

de Lorenzana 1766-1771

“...que dicho partido esté mas bien administrado y los feligreses

miés prontamente socortidos en sus necesidades espitituales™

Los primeros meses de 1766, por la muerte del arzobispo Manuel Rubio y Salinas, estuvo a cargo
del arzobispado de México el cabildo metropolitano.? Las 6rdenes religiosas estaban en un mo-
mento de gran actividad para intentar reposicionarse. El comisario general de los franciscanos,
fray Manuel de Najera, se dirigi6 al virrey marqués de Cruillas para continuar con el procedimiento
iniciado para intentar la recuperacion de varios de sus conventos. Sin embatgo, debid hacer algunas
aclaraciones. En la representacion realizada en 1764 fray Juan Bermudez de Castro habia incluido
a Jiutepec y Tepeji en el listado de conventos indebidamente requisados. Esto era un error, pues
ambos permanecian en la provincia; en cambio, habfa omitido incluir los conventos de Tacuba,
Zinacantepec, Metepec v Jilotepec. El comisatio sefialé que eran 15 los conventos despojados.
Mis adelante sefialé el nimero cortecto: 18.% Esta situacion deja entrever que los franciscanos, a
pesar de la importancia del tema, no llevaban un registro cuidadoso de la pérdida de sus doctrinas.
Probablemente el asunto afect6 el buen éxito de sus peticiones ante la Corona porque podtfa con-
siderarse indicativo de la falta de control de las autoridades de la orden, lo cual vendtia a confirmar

la pertinencia de la transferencia de los curatos a los seculares.
1

Expediente de la secularizacién de Tlalmanalco, AGN, Bienes Nacionales, vol. 603, exp. 2.

El cabildo metropolitano era la corporacién de eclesidsticos adscritos a la catedral de México. Se hacfan
cargo del gobierno de la arquidiécesis durante los periodos de sede vacante.

Al principio el comisario omitié Calimaya que si estaba en la peticiéon del procurador, o sea que debian
haber sido 14 conventos solicitados antes y cuatro agregados en esta ocasion, en total 18.

2
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Nijera dio cuenta al virrey de las dificultades que tenia la provincia del Santo Evangelio
para funcionar: “apenas conserva en cllos el nombre de tal provincia con los precisos votos
para las elecciones de los capitulos conforme a las bulas pontificias y establecimiento de
la religién.” Asimismo, decia, por la disminucién del nimero de religiosos se dificultaba
cubrir todas las necesidades de personal. Segin ¢l, la provincia no contaba con fondos sufi-
cientes para “llevar el peso de las obligaciones”.* Aclaraba que los religiosos no habian sido
separados de las doctrinas por haber dejado de cumplir sus obligaciones, sino por decision
del rey. Ndjera reconocia que la intencién del monarca habia sido piadosa: querifa reducir a
los regulares al claustro. Sin embargo, aclaraba, mucha gente lo habia percibido como un
asunto de “ejecucién penal”. Pese a todo, seflalaba, habia habido un “publico clamor” a
favor de los regulares. En su opinién un punto importante de contraste en la administra-
cién de los curatos entre regulares y seculares era el nimero de ministros destinados a la
atencién de los feligreses. Criticaba que donde habia habido muchos religiosos, se habia
establecido sélo un cura, auxiliado en ocasiones por algin o algunos vicarios. Segun el
comisario, los indios segufan requiriendo un nimero abundante de operarios para sacarlos
de “la barbarie” y salvar sus almas. Afirmé que los clérigos habian tenido que apelar a los
regulares en multitud de curatos para poder resolver su carencia de personal hablante de
lenguas indigenas. Todo lo anterior sustentaba una peticién: que los religiosos fungieran
como coadjutores, a la manera como lo habian hecho por mas de un siglo en el obispado de
Puebla. Najera logré cierto impacto en el animo del virrey. El marqués de Cruillas expresé
que las reflexiones del comisario franciscano y el antiguo mérito de la religién merecian la
piedad del rey. Quiza al gobernante le viniera bien conseguir apoyo entre los religiosos; el
poder virreinal enfrentaba en esta época una coyuntura complicada.’

El mismo afio de 1766 el provincial de la Provincia de Santiago de los predicadores, fray
Nicolas Troncoso, informé al marqués de Cruillas que las doctrinas de Tlaquiltenango y
Tlaltizapan estaban vacantes. No obstante, le pidié suspender su provision en clérigos se-
culares hasta recibir la resolucién de la solicitud que su orden habia presentado ante el rey
para conservarlas. Esta reclamacién de los dominicos habia tomado como precedente la de
los franciscanos. Los dominicos igualmente incurrieron en un error porque Tlaquiltenango
ya habia sido secularizada. Cruillas también cay6 en esta confusion. Quienes si tenian clara
la situacién eran los integrantes del cabildo metropolitano. Ellos se dirigieron por su parte

a Cruillas y le informaron de la vacancia de Tlaltizapan por el fallecimiento de su ultimo

* BN, Archivo Franciscano, caja 127, leg. 1648, doc. 26.
> Véase la narracion de la gestidon de este virrey en José Antonio Calderén Quijano, Los virreyes de Nueva

Espaia en el reinado de Carlos 111, vol. 1, p. 1-157.
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poseedor. Le notificaron que “segun estilo” interinamente ocupaba el curato otro ministro
de la misma orden; solicitaron la resolucion del virrey para realizar la provision en propie-
dad del curato.®

Este caso es representativo del estado del programa de secularizacién. Los viejos usos
en la provisién de curatos parecian estar de vuelta; los religiosos, encabezados por los
franciscanos, habfan emprendido una campafia ante al monarca para recuperar terreno, si
bien denotaban cierta falta de informacion, asimismo, volvian a acudir al virrey en busca de
ayuda. El virrey Cruillas estaba en espera de noticias respecto a la resolucién real y expre-
saba opiniones favorables a las 6rdenes. Eran las autoridades diocesanas quienes buscaban
darle seguimiento al asunto y conminaban al gobernante a realizar la transferencia. Pero, en
las circunstancias imperantes, y a falta de arzobispo, el cabildo metropolitano tenfa menos
posibilidades de ejercer presion.

En julio de 1766 llegaron en el mismo barco a Nueva Espafia el nuevo arzobispo
Francisco Antonio de Lorenzana y Buitrén’ y el virrey recién nombrado Carlos Fran-
cisco de Croix, marqués de Croix.? El contacto de Lorenzana con miembros clave del
gobierno de Catlos 111 y sus posturas antijesuiticas lo habfan convertido a ojos del rey y
de su confesor, el padre Eleta, en el candidato idéneo para dar en las Indias un empujon
decisivo al plan de reforma de la Iglesia. Lorenzana formaba parte de una generacién de
obispos que compartié una serie de rasgos: procedencia del clero secular, elevado nivel
de preparaciéon académica, comunidad ideoldgica con postulados galicanos, asi como
apertura ante los avances de la Tlustracidn catélica hispana y europea.” Carlos 111 y sus
ministros consideraron mas que nunca a los obispos como funcionarios de la Corona
y como colaboradores en la politica ilustrada del monarca. Los obispos y arzobispos
debian actuar al mismo tiempo como pastores de su grey y como instrumentos de do-
minio politico.

Lorenzana llegd con el propésito de dinamizar la vida eclesiastica en la arquidiocesis
mexicana. Para llevar a cabo sus grandes proyectos necesitaba contar con informacién

fidedigna y actualizada. El mismo afio de su llegada le encargé a José Antonio de Alzate la

¢ AGN, Clero Regulary Secular, vol. 19, exp. 7.

Los datos biograficos de este prelado puede consultarse en: Francisco Sosa, E/ episcopado mexicano. Bio-
grafia de los ilmos. seiores arzobispos de México desde la época colonial hasta nuestros dias, vol. 11, p. 114-127.
Para conocer detalles de la gestién de este virrey, véase la parte correspondiente en José Antonio Cal-
derén Quijano, Los virreyes de Nueva Esparnia en el reinado de Carlos 111, vol 1, p. 159-381.

Ivin Escamilla “El arzobispo Lorenzana: La Ilustraciéon en el IV concilio de la Iglesia mexicana”,
passinm.

-
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elaboracion de un Atlas eclesiastico.!’ Para elaborar el mapa solicitado Alzate acudi6 a los
parrocos porque a su juicio eran los mejores informantes: “No hay cura que pueda ignorar
a qué rumbo, a qué distancia, estan los lugares de su curato, como también las corrientes de
los rios, direccién de las montafias y demas cosas dignas de atencién de su curato. Tampo-
co puede ignorar cuiles son los curatos colindantes con el suyo.”!! Los datos conseguidos
pudieron ser puestos al servicio de las autoridades, tanto eclesiasticas como civiles, para ser
utilizados con objetivos diversos.

Por esta misma época el gobierno del virreinato estaba llevando a cabo un esfuerzo ana-
logo para contar con informacién de las finanzas de las ciudades, villas y pueblos de indios;
todas las localidades debfan presentar cuentas anuales de ingresos y gastos para someterlas
a revision. Con ese fin fue establecida una nueva oficina de contabilidad: la Contaduria
General de Propios, Arbitrios y Bienes de Comunidad. En el caso de los pueblos de indios,
ésta pretendia supervisar con mds cuidado la manera de gastar el dinero proveniente de las
cajas de comunidad, lo cual inclufa limitaciones en el rubro de las fiestas religiosas, sobre
todo en las localidades con pocos ingresos. Como era de esperarse, tal fiscalizaciéon no fue
del agrado de los pueblos.'

Respecto al programa de secularizacion y reorganizacion de doctrinas, Lorenzana re-
visé la informacion disponible y reconocié los aportes de Rubio y Salinas.” En 1766 fue
realizada la secularizacién de la doctrina agustina de Totolapan. El gobernador indigena
de ese pueblo presentd una queja porque al dejar el curato los religiosos se habfan llevado
algunos objetos pagados con el dinero del pueblo." El mismo afio hubo algunos problemas
referentes a bienes entre los feligreses de Acolman y su parroco. Este curato habia sido se-
cularizado desde 1754; pero, como alli se habfan presentado inundaciones, algunos vecinos
de Santa Maria Magdalena Tepexpan promovieron que la sede parroquial se estableciera en
su pueblo. El cura de Acolman se quejaba de sus feligreses, decia que se mostraban renuen-
tes a entregar las alhajas y ornamentos de su iglesia para que fueran llevadas a Tepexpan.'
Las mudanzas podian generar tensiones. En ocasiones multiples los feligreses mostraron
empeflo por defender sus pertenencias frente sus ministros, fueran regulares o seculares.

El nuevo arzobispo se dispuso a volver a impulsar la transferencia de doctrinas a los

diocesanos. En diciembre de 1766 se dirigié a Croix para plantearle la secularizacién de

1" Es conocido como “Mapa Lotenzana” fue grabado en 1768 por la Academia Mexicana de Paris.

José Antonio Alzate y Ramirez, Obras. I Periddicos, p. 108.

2 Dorothy Tanck, Atlas ilustrado de los pueblos de indios, p. 35-36.

Y 1. Escamilla, gp.cit., p. 129.

" AGN, Clero Regular y Secular, vol. 119, exp. 5, f 133v-135.
5 AGN, Bienes Nacionales, vol. 1187, exp. 4.

11
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Tlaltizapan.' El prelado estaba consciente de que la solicitud presentada por los religiosos
habia retrasado el proceso. Sin embargo, sefialé que ya no podia esperar mas “por estar tan
expresos los reales decretos a fin de que se secularicen los curatos”; asimismo, manifestaba
estar pronto a proponerle una terna. El virrey Croix le respondié que atn estaba pendiente
la respuesta del monarca a la peticion de los religiosos. En junio de 1767 Lorenzana sefial6
ante el virrey que si procedia la secularizacién de Tlaltizapan. Croix lo confirmé y le pre-
gunté al arzobispo si habia clérigos diocesanos instruidos en idioma mexicano para hacerse
cargo del curato. El prelado aseguré contar con muchos postulantes capaces en nahuatl y
en otomi, listos para ocupar ésta y otras vacantes si el virrey daba su consentimiento. Fue
el empefio de Lorenzana lo que llevé a desatorar el asunto y concretar la secularizacién del
curato.

Croix tuvo condiciones propicias para ejercer su cargo. Afortunadamente para él, Juan
de Villalba habia regresado a Espafia; con el visitador José de Galvez logré un buen enten-
dimiento; también con Lorenzana consiguié mantener una relacién armoénica. Quizd por
todos estos factores el virrey calculé que necesitaba menos del apoyo de los frailes y se
mostrd poco inclinado a favorecerlos. En 1767 se dirigié al comisario general de las pro-
vincias franciscanas de Nueva Espafia para solicitarle informacién sobre diversos asuntos
referentes a la provincia del Santo Evangelio. Croix pidio le fueran enviadas las diligencias
referentes a la fundacién de los conventos, la comprobacién de mantener la conventualidad
de ocho religiosos de continua habitacién y datos de las misiones a su cargo. El comisario
respondié que la mayorfa de los conventos existentes habian sido fundados entre 1524 y
1535. Todos habian sido establecidos con licencia del rey, explicaba, “aunque no en virtud
de cédula particular para la fundaciéon de cada uno, pero si en virtud de las generales, en
que mandaba Su Majestad y daba facultad a sus virreyes para que mandasen edificar mo-
nastetios en aquellas pattes que les pareciese convenir.”” La real cédula del 23 de junio de
1757 le habfa dado esperanzas a las 6rdenes de que podrian defender sus conventos; pero
la exigencia de presentar pruebas documentales constituy6 un impedimento para los planes
de los religiosos.

Los franciscanos decidieron modificar los términos de su solicitud al rey. En este mo-
mento se concentraron en pedir la conservacién de los 12 curatos que aun tenfa la provin-
cia. Decia fray Manuel respecto a la situacion de la “afligida” provincia del Santo Evangelio:
“so6lo podra respirar y cumplir con las obligaciones de su instituto y encargos que la piedad

de Su Majestad le ha fiado, y que gloriosamente ha desempefiado desde el principio de la

16 AGN, Clero Regular y Secular, vol. 19, exp. 7, 182-199 v.
7" BN, Archivo Franciscano, caja 127, leg. 1648, doc. 28.
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conquista hasta el presente, sirviéndose de concedernos y mantenernos en lo poco que ha
quedado...”" En vez de pedir la devolucion de un nimero abundante de conventos, pidie-
ron cuatro: Tulancingo, Huichapan, Tlalnepantla y Cuernavaca, todos ellos transferidos a
los diocesanos entre 1754 y 1756. Para entonces los franciscanos ain no habian formaliza-
do ante las autoridades la peticion de los dos conventos que la provincia elegia conservar
en el arzobispado, como lo expresaba la real cédula del 23 de junio de 1757. Era una me-
dida estratégica, estaban haciendo lo posible por conseguir mas. Todo esto demuestra que
durante gestién de Lorenzana las 6rdenes religiosas no se habian resignado a la pérdida de
sus doctrinas, como lo afirmé en su momento Luis Sierra Nava.!” Coincido con Patricia
Escanddn en que no fue asi.? Los religiosos estaban en pie de lucha y lograron éxito en
retrasar algunas decisiones.

En 1766 Croix fue informado de que a la corte espafiola habfan llegado noticias de
una supuesta conspiraciéon para separar del dominio espafiol el territorio novohispano con
la ayuda de los ingleses. El ministro Arriaga le comunicé al virrey que dos comerciantes
provenientes de Puebla y un religioso habian intentado exponer una serie de reclamos en
Madrid. Los agravios mas destacados eran los referentes a las diversas limitaciones pade-
cidas por los criollos y al programa de secularizacién. Respecto a éste, sefialaban que los
religiosos habian sido despojados de lo ganado con su esfuerzo en las misiones y que los
criollos no tenfan acceso a los altos cargos eclesidsticos ni a los mejores curatos. Los que-
josos no fueron recibidos en la corte espafiola, por esta razén pasaron a Londres donde
los comerciantes buscaron apoyo para encabezar una sublevacién con apoyo inglés. Croix
le respondié a Arriaga que dicho plan era en realidad una invencién, aunque si reconocié
la vulnerabilidad del territorio novohispano si Inglaterra decidiera atacatlo.”’ El asunto no
pasé a mayores, pero deja ver que algunas quejas por la transferencia de doctrinas llegaron
incluso mas alld de las fronteras de Espafa.

Lorenzana siguié ocupandose de la transferencia de doctrinas sin intimidarse por las
maniobras del clero regular. En 1767 puso sus ojos en la Ciudad de México: fue seculari-
zada la doctrina agustina de San Pablo. En este caso hubo un pleito por el convento entre
el cura secular, con el apoyo de los feligreses, y los agustinos. La sentencia favorecié al

clérigo, pero los frailes siguieron en posesion del edificio, en el cual funcionaba un colegio
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Documento firmado por Fray Manuel de Najera el 1 de julio de 1767. BN, Archivo Franciscano, caja 128,
leg. 1651, doc. 10.

Luis Sierra Nava-Lasa, E/ cardenal Lorenzana y la llustracion, p. 172.

Patricia Escandén, “El arzobispo Lotrenzana y la orden de San Francisco”, p. 212.

2 1. A. Calderén Q., op. cit, p. 190-192.
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de la orden.”? La orden de San Agustin no conservaba ya ninguna doctrina en la capital del
virreinato.

Una de las acciones mas relevantes que Lorenzana realizé en 1767 fue la emisién de un
nuevo arancel para el arzobispado, extensivo a su vez toda la provincia eclesidstica mexi-
cana. A juicio del prelado, el arancel anterior ya no era funcional porque contenfa dema-
siadas ambigiiedades. Ademds, se le habian hecho muchos agregados que aumentaban la
confusién y daban pie a constantes pleitos entre los ministros eclesiasticos y sus feligreses.
LLa meta era lograr orden y armonfa en la administracion parroquial. Se trataba de estable-
cer reglas fijas, obedecidas sin desviacién ni interpretacién, con lo cual las controversias
deberfan disminuir.?® El arzobispo fue el gran impulsor del proyecto, pero el gobierno real
también intervendria en su promocién. Para las autoridades el nuevo arancel era parte
de un movimiento hacia la uniformizacion y la centralizacién administrativa. Su emisién
permitirfa resolver de una manera mas eficaz el sostenimiento del personal de los curatos.

Un arancel implicaba que los derechos percibidos por los curas fueran pagados en efec-
tivo por los feligreses. El de 1767 presentaba una serie de novedades: quedaba eliminada
la ambigua categoria del pago de ofrendas,” sélo permanecié en el caso de los bautismos,
pero se estipulé su monto, cuatro reales; también se especificaron los derechos que recibian
los cantores. El costo por algunos servicios aumento; por ejemplo, la informacién matri-
monial y las amonestaciones. Una innovacién importante fue la eliminacién de servicios
personales al cura, aunque si continuaron los servicios en la parroquia. El cambio mas
controvertido fue el que distinguié entre cabeceras y sujetos cobrando mas en los segundos
por entierros y misas ordinarias. Este asunto pudo influir en la busqueda de acceder a la
categoria de cabecera por parte de un mayor nimero de pueblos.

El principio operante parece haber sido que el arancel se aplicaba si el pueblo lo so-
licitaba y el sacerdote consentia. Muchos pueblos invocaron el arancel; pensaron que la
existencia de un reglamento los favoreceria porque al existir tarifas fijas para los servicios
espirituales habia menos margen para solicitudes abusivas por parte de los curas. Fueron
los pueblos sujetos quienes mas frecuentemente impulsaron peticiones de establecer aran-
cel para librarse de servicios personales. No obstante, algunas veces se arrepentfan al ver

que les implicaba pagos mds elevados en efectivo. Los arreglos segiin costumbre pudieron
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Se trataba de una aportacién complementaria aportada por el feligrés, adicional al pago estipulado por

diversos servicios. En el arancel anterior, emitido en 1638, habia sido variable; en el caso del bautismo
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seguir vigentes. Fue comun que los diferentes pueblos de una misma circunscripcioén tu-
vieran distintas formas de pago. El cura debia cuidar su conducta y sus relaciones puiblicas
para que los fieles estuvieran dispuestos a retribuir los servicios recibidos. Por parte de los
feligreses habfa un amplio margen en el cumplimiento de esta obligacién: podian mostrat-
se entusiastas, medianamente obsequiosos o de plano reacios en el sostén de su ministro.
Podian llegar a proporcionar recursos suficientes para engalanar las celebraciones, pero
también podian dejar de atender sus deberes sacramentales o incluso buscar opciones fuera
de su curato para satisfacer sus necesidades espirituales.

El arancel de Lorenzana fue promovido insistentemente en el arzobispado; al paso del
tiempo fue mds general su aplicacién. A consecuencia de la puesta en marcha de este
arancel hubo una fuerte oleada de reacciones de los curas y los feligreses. Por parte de los
ministros, se volvié especialmente comuin aprehender a quienes no cumplian con los pagos
establecidos. Los fieles, a su vez, reclamaron con mayor firmeza recibir retribucién por la
realizacion de servicios personales. En la segunda mitad del siglo XVIII la cantidad de liti-
gios aument6 visiblemente.”® Muchas veces los pleitos por arancel constitufan un pretexto
para restringir la posicién del sacerdote o hacer quejas mas amplias. Tanto los indios como
los curas hablaron de “innovaciones” de la otra parte; tales epitetos se referfan a una con-
ducta percibida como reprochable y perturbadora del orden social.

Lorenzana volvié a revisar la situacién de las cofradias existentes en los pueblos del
arzobispado de México. Encontré una considerable variedad devocional. Entre las mas
frecuentes estaban las dedicadas al Santisimo Sacramento y las Animas del Purgatorio,
promovidas insistentemente por Rubio y Salinas. Eran también muy recurrentes las cofra-
dias dedicadas a advocaciones marianas: Nuestra Sefiora del Rosario, Nuestra Sefiora del
Transito, Nuestra Sefiora de la Soledad, Nuestra Sefiora de los Dolores y Nuestra Sefiora
de la Concepcidn; otras devociones apatrecen, si bien con menos regularidad.” La prioridad
de este prelado fue revisar la parte administrativa y financiera. Se preocupd por constatar
que las cofradfas contaran con los documentos que acreditaran su fundacién y encargd

no se dejara de celebrar el cabildo anual para hacer elecciones. En varias ocasiones llegd a

Taylor sefiala que la intensa ola de pleitos entre curas y feligreses desarrollada entre 1760 y 1770 estuvo
ligada especialmente a la secularizaciéon de parroquias y a la promulgacién del nuevo arancel de 1767.
William Taylor, Ministros de lo sagrado.... p. 530-532.

La Natividad de Nuestra Sefiora, Jestis Nazareno, San Mateo Apédstol, la Preciosa Sangre de Cristo, el
Sefior Santiago, San Nicolas, el Seflor de la Coronacién, Nuestra Sefiora de la Asuncién, de los Dolo-
res, Seflor San José, San Miguel, San Andrés, Nuestra Seflora de Guadalupe, Santo Entierro, San Juan
Evangelista, la Santa Cruz, Sefior de la Resurreccién, San Agustin, San Antonio de Padua, Santa Ana.
Véase Visita pastoral de Lorenzana, AHAM, caja 23, CL 3.
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extinguir algunas asociaciones porque no tenfan fondos y los vecinos habfan dejado de con-
tribuir. Ordend la elaboracién de inventarios, revisé las cuentas y les mandé hacer libros
formales por cargo y data. Igualmente pidié que moderasen los gastos, “sin costear mas
funciones ni erogar mas limosnas que las prevenidas y asignadas en sus constituciones.”
Asimismo, prohibi6 los costos de fuegos, cohetes y luminarias por considerarlos super-
fluos.”” En estas medidas podemos ver el afin de ejercer vigilancia cercana sobre asuntos
en los cuales la feligresia habia intentado mantener autonomia. Para lograr este objetivo,
la autoridad diocesana requerfa contar con la colaboracién de un clero dispuesto a seguir
puntualmente sus indicaciones. La presencia de mayor cantidad de curas clérigos facilitaria
vigilar el cumplimiento de las 6rdenes de la mitra.

En 1767 ocurri6 un suceso de gran relevancia en la historia eclesidstica hispana: los je-
suitas fueros expulsados de los territorios espafioles. En San Luis Potosi, en medio de los
motines por la expulsién de los jesuitas, uno de los amotinados le habia dicho a un fran-
ciscano que no debian estorbar la defensa de los jesuitas porque a ellos les podtia pasar lo
mismo. El fraile respondié que habian pasado por algo parecido con la secularizaciéon de
doctrinas, ante la cual no habfan mostrado resistencia.?® La salida de los jesuitas abri6 nue-
vas oportunidades a los mendicantes, especialmente a los franciscanos, para establecerse en
las zonas de misiones. Algunas provincias, como la de Jalisco, incrementaron su actividad
misional. Sin embargo, la provincia del Santo Evangelio no tomé nuevas responsabilidades
porque ya tenfa su cargo muchas misiones, ademas, la situacion financiera de éstas no era
favorable: la real hacienda les adeudaba una cantidad considerable de dinero.”” La mayor
parte de las misiones vacantes fueron asumidas por los Colegios de Propaganda Fide. El
aumento de la actividad de los Colegios llevé a incrementar el envio de frailes procedentes
de Espafia; mientras, en conjunto, disminufa el nimero de religiosos que profesaban en
Nueva Espafia.*’

Los reacomodos en la zona de misiones no frenaron la aplicaciéon del programa de secu-
larizacién en el arzobispado de México. A fines de 1767 los franciscanos debieron aceptar
la transferencia a seculares de la doctrina de Tochimilco. Lorenzana le ordené al cura y juez
eclesiastico de Zacualpan, el bachiller Juan de Ayuso y Pefla, comisionado para encargarse

de las diligencias, actuar “sin oir a los religiosos que haya en dicho curato protesta, réplica o

1 Ibid.

% Catlos Herrejon, “La potestad politica en algunos sermones novohispanos del siglo XVIII”, p. 168.

# ] A. Calderén Q., op. cit., p. 211.
% Francisco Morales, “Mexican society and the Franciscan Order in a petiod of transition, 1749-1859”,

p. 329.
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instancia alguna.”' En la secularizacién de este curato hubo algunos roces con los francis-
canos. El juez inst6 al fraile a cargo de la doctrina a entregar algunos ornamentos faltantes.
Los mecanismos de vigilancia y control ejercidos por las autoridades diocesanas fueron uti-
les, la carencia habia sido detectada al cotejar los bienes recibidos con el inventario levan-
tado en la visita del arzobispo. El fraile respondié que habia entregado todo, explicé que
en la visita habia pedido algunas cosas prestadas al convento de Santa Clara de Atlixco y
al convento de Huaquechula porque los de Tochimilco estaban maltratados. Posiblemente
as{ habfa ocurrido, pero también es factible que quedara al descubierto alguna maniobra de
la orden. Cuando se intimé al fraile encargado de la capilla de la Tercera Orden a entregar
los bienes de ésta, respondié que consultaria a su provincial “pues no le corresponde hacer
mas como hijo de obediencia.” El juez tomé medidas drasticas: mandé cerrar la capilla y
suspender los actos en ella.

El juez expresé opiniones desfavorables respecto a la labor de los religiosos. Realizé una
fuerte critica de la situaciéon imperante a nivel espiritual “todos estos pueblos referidos vi-
ven en la ley que quieren por falta de instruccién.” Bajo la administracion diocesana debfan
corregirse las irregularidades detectadas. Los feligreses serfan exhortados por el nuevo cura
a asistir a misa todos los domingos y difas de fiesta. Ademas, atendiendo a la necesidad de
“pasto espiritual” y al crecido nimero de familias, fue tomada la determinacién de nombrar
un vicario en el pueblo sujeto de Santiago. En el contexto de la transferencia, los indios de
Tochimilco aprovecharon para solicitar una disminucién de los servicios destinados a los
eclesiasticos. Sefialaron que habia demasiados sirvientes de la iglesia, quienes eran muy mal
vistos por los demds indios porque buscaban eximirse de la jurisdiccién real y gubernativa.
El juez notificé6 que debfan haber dos o maximo tres sacristanes, dos campaneros y un
portero. Los indios “dieron las gracias al Sefior juez por hallarse libres de tanta esclavitud.”
Para la colectividad, el arreglo resultaba favorable: se libraban de la presién de quienes
habfan conformado un grupo de poder. Seguramente los indios auxiliares de los religiosos
resintieron el cambio, quiza algunos pudieron permanecer en activo, pero la mayoria perdié
su situacion privilegiada. El parroco tendria la opcién de nombrar a sus ayudantes; para
ocupar esos cargos debié buscar a individuos que le resultaran de utilidad para el buen
manejo del curato y el reforzamiento de su autoridad.

En Tochimilco el juez convocé a los vecinos espafioles y castas para ver si aceptaban
el arancel recientemente expedido por el arzobispo o si seguian pagando segun la cos-
tumbre establecida en ese pueblo. Luego que se les leyd y explicé el arancel “unanimes

y conformes” lo admitieron y firmaron. El juez hizo comparecer aparte al gobernador y

1 Expediente de la secularizacion de Tochimilco, AGN, Bienes Nacionales, vol. 450, exp. 3, f. 1v.
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republica de naturales. Admitieron el arancel “en consorcio” los pueblos de Santa Maria
Magdalena Yancuitlapa, San Francisco Guilang, San Lucas y San Martin. Ese mismo dia,
los gobernadores, republica y viejos de los pueblos de Santiago, San Miguel, Santa Cruz y
San Martin, aunque éste ultimo ya lo habia aceptado, respondieron que sélo admitian ajus-
tarse al arancel parcialmente. Estaban de acuerdo en pagar lo estipulado para los bautismos
y casamientos, pero no lo referente a entierros “pues lo que quieren expresamente es el
que los entierren los cantores de sus pueblos, lo que es publico ejercen los mismos actos
que los ministros.” Salié a relucir que los religiosos si cobraban por los entierros, pero no
acudfian a ellos.

El caso es interesante y nos muestra la variedad de asuntos planteados al momento de
la secularizacion de una doctrina. Los feligreses aceptaron la transferencia del curato a los
seculares; incluso expresaron satisfaccion respecto de la disminucién de las demandas labo-
rales. Sin embargo, no en todos los temas hubo consenso. El cura hacia acuerdos por par-
tes; cuando se entrevisto con los feligreses espafioles y mestizos no enfrent6 dificultades;
pero, al negociar con los indios se encontré con cambios de opinién y resistencia a dejar
atras ciertas practicas. Para el juez este empefio de los indios por continuar realizando los
entierros como acostumbraban era una evidencia de su “tenacidad y poco obedecimiento”.
Seguramente los curas recién nombrados tendrian que lidiar con este tipo de asuntos con
cierta frecuencia. El conflicto se agudizaria ante cambios de mayor envergadura o si se tra-
taba de cuestiones especialmente relevantes para los feligreses y los ministros.

A principios de 1768 el arzobispo Francisco Antonio Lorenzana y el obispo de Puebla
Francisco Fabidn y Fuero realizaron un informe sobre las érdenes religiosas. Sostenian
que prevalecia el desorden y la inmoralidad, con excepcién de la orden de los carmelitas
descalzos y de algunos individuos de otras 6rdenes.” Ese afio los franciscanos tuvieron
especiales motivos de preocupacién. En noviembre el provincial del Santo Evangelio reci-
bié instrucciones del provisor y vicario general del arzobispado: tenfa un plazo de dos dias
para decidir las dos doctrinas que la orden de San Francisco elegiria para conservar en esa
jurisdiccion. El provincial usé todos los argumentos posibles para defender su provincia.
Intent6 conseguir el apoyo del virrey. El asunto, sefialaba “es privativo del rey, y en estos
dominios de la autoridad de vuestra excelencia que habiendo admitido benignamente la
humilde representaciéon de mi provincia, no debe innovarse ni procederse por la sagrada
mitra, ni hacerse apercibimiento que no dimane de la potestad de vuestra excelencia.” Re-

plicaba que la cédula de 1757 no fijaba término para la eleccién de los curatos y la provincia

2 Matcela Gatcfa, “Los carmelitas descalzos en la Nueva Espafia de la fundacién de sus conventos a la
desamortizacién de sus bienes” p. 318.
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no podia juntar en un plazo tan corto a su definitorio para deliberar. Estaba pendiente la re-
solucién real sobre algunos asuntos y la provincia esperaba la respuesta del rey para tomar
cualquier decision. Hablé del “escasisimo nimero” de clérigos y de su dispendio, mientras
los religiosos se ajustaban a “una rigida economia”. Seflalaba que donde habia reducido
nimero de feligreses no hallarfan clérigos seculares dispuestos a ocuparse de la atencion
espiritual. El provincial recordaba al virrey los esfuerzos realizados recientemente por su
orden “para llenar el hueco de los regulares extrafiados.” Los religiosos segufan defendién-
dose con ahinco; pero su voz tenfa cada vez menos eco.

El mismo afio de 1768 Lorenzana le dio un fuerte impulso al programa de seculariza-
cién. Fueron transferidas a los seculares cinco doctrinas franciscanas: Tlalmanalco, Tepeji
del Rio, Alfajayucan, Coatlinchan y San Sebastian de Querétaro. El rey habia decidido
proseguir con el programa y no atender la peticion realizada por la orden de San Francisco
de conservar los curatos que atun tenfan. Los frailes debieron aceptar la pérdida de estas
doctrinas. La secularizacion de la doctrina de San Sebastian de Querétaro se llevé a cabo
a pesar de que el provincial franciscano de Michoacan le habfa solicitado expresamente
a Lorenzana su suspension. Para hacerse cargo del curato fue designado un abundante
grupo de clérigos. En San Sebastian fueron nombrados el parroco titular y dos sacerdo-
tes vicarios; en los pueblos de vicarfa de San Francisco Galileo, San Pedro de la Canada y
San Miguel Huimilpan dos vicarios y en Santa Rosa de Lima uno.” En la época de Rubio
algunos religiosos habfan sido autorizados a quedarse en los curatos, realizando labores
complementarias. Lorenzana y Croix asumieron una posicion mas rigida ante los regulares,
ambos coincidian en no permitir a los frailes permanecer en sus antiguos curatos para
ayudar a los clérigos sustitutos.*® El nombramiento de auxiliares diocesanos tenia ventajas
claras a juicio de la mitra: los nuevos curas contarian con un personal afin a ellos y sujeto
directamente a sus 6rdenes. Asimismo, se creaban mas fuentes de empleo para los miem-
bros del clero seculat.

El procedimiento general para llevar a cabo la secularizacién de una doctrina en esta épo-
ca puede ser descrito con bastante detalle. Los expedientes generalmente inician con una
breve carta del virrey Croix dirigida al arzobispo Lorenzana. El gobernante del virreinato
expresaba su decisién de secularizar una determinada doctrina, sefialando qué orden y cual
religioso habia estado a cargo de ella; usualmente mencionaba que actuaba en respuesta a

una consulta previa del arzobispo. El virrey emitia un decreto en el cual aludia a las reales

¥ J. Mendoza, Secularizacion de la Parroguia de Santiago de Querétaro. .., p. 116-118.
3 Orcar Mazin, “Reorganizacion del clero secular novohispano en la segunda mitad del siglo XVIII”, p.
76-77.
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cédulas relativas al tema y solicitaba al arzobispo procediera desde luego a la secularizacion
en la forma acostumbrada, observando las leyes del Real Patronato y las 6rdenes del rey.

El arzobispo tomaba el asunto en sus manos. Volvia a hacer alusién a las reales cédu-
las y decretos que sustentaban la secularizaciéon. Directamente, o a través de su provisot,
nombraba a un clérigo para atender las gestiones. Lo usual era que interviniera un juez
eclesiastico residente en algin lugar cercano; en muchos casos se dirigfa a éste directamente
la peticién. Al juez comisionado se le encargaba ocuparse de las diligencias necesarias ante
el notario de su juzgado o, si no contaba con éste, ante dos testigos de asistencia que debia
nombrar. Se informaba al juez que en caso necesario podia implorar el auxilio de la justicia
de aquella jurisdiccién.

En el decreto del arzobispo se inclufan las instrucciones generales que debia seguir el
juez comisionado. A través de previo “recado politico de atencidon” se les debia notificar a
los religiosos la orden de que dejaran “libre y desembarazada” la administracién espiritual
del curato. Los religiosos debian ser instados a hacer entrega de todo aquello que concernia
a la administracion parroquial en la cabecera y los sujetos: iglesias, vasos sagrados, orna-
mentos, alhajas, libros de registro de sacramentos, escrituras, papeles, casas curales y demds.
El comisionado debia poner en posesion al cura interino nombrado “por los actos y modos
acostumbrados”. Asimismo, debfa intimar a los feligreses de la parroquia a que aceptaran al
nuevo cura y le pagaran los derechos y emolumentos debidos. Debia encargarse de hacer
inventatio de todo lo entregado por los religiosos, dejando una copia en el archivo de la
parroquia.

Seguia el auto de obedecimiento del juez nombrado, quien se manifestaba pronto a pasar
a cumplir su comisién. Este documento, y los subsecuentes, ya debfan contar con la firma
del notario o de los testigos de su asistencia. L.a primera accién del juez comisionado debia
ser acudir ante la autoridad local correspondiente para hacerle entrega del decreto del vi-
rrey, a fin de ponerlo al tanto de la comisién que el juez estaba cumpliendo. Se entregaba al
encargado de la justicia civil un documento titulado “notoriedad de justicia”, en el cual se
le requeria acompafiara a la comisién y diera el apoyo necesario. Lo mas comin era que el
alcalde mayor se ocupara del asunto, pero por ausencia de éste podia encargarse el teniente
general o incluso el teniente de alguacil mayor. Quien aceptaba la comisién debia hacer
explicita su disposicién a cumplir con las érdenes emitidas y manifestarse pronto a prestar
el auxilio si la ocasién lo ameritaba; en caso de incumplimiento, la pena era la pérdida de
su oficio.

Los miembros de la comisién acudian a la cabecera del curato que iba a ser transferido y

presentaban la orden de secularizacién ante los religiosos. Solfa anotarse cudl habia sido la
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respuesta de los frailes. El siguiente paso consistia en pasar a la iglesia principal a formalizar
el acto ante la feligresia. El pueblo se convocaba “al son de campanas”. Cuando ya estaban
reunidos los fieles, el juez daba lectura publicamente a los titulos y despachos. Los vecinos
debian expresar su aceptacion del nuevo ministro. A continuacion el cura recién nombrado
debia tomar posesion del curato a través de la realizacion de una serie de sefiales rituales.
El nuevo ministro debia revestirse de sobrepelliz, estola y capa pluvial. En el altar mayor
debia abrir el sagrario, sacar el sacramento eucaristico y darlo a adorar al pueblo, luego
depositarlo, cerrar el sagrario y quitarse la capa y estola. Tras esto debfa subir al pulpito y
permanecer un rato. Después entrar al confesionario y sentarse por un momento. A con-
tinuacién pasar al bautisterio, abrir la pila bautismal, tocarla y registrar las crismeras. Por
ultimo subir a la casa cural, entrar y sentarse. Todo el ritual de toma de posesion del curato
se hacfa acompafiar por el repique de las campanas de la iglesia. Cuando habia pueblos de
visita el procedimiento se repetia en cada uno.

El juez comisionado, con la presencia de los oficiales de republica correspondientes, de-
bia encargarse del levantamiento de inventarios en las iglesias del curato. Normalmente era
el padre guardian o el prior quien hacia entrega de la iglesia de la cabecera y los coadjutores
las iglesias de visita. En el caso de la iglesia se describia el material de que estaba hecha y se
daban las medidas. En algunos casos se describifan las imagenes o se consignaban las devo-
ciones a las que estaban dedicados los altares. En todos los inventatios se enumeraban los
bienes de la iglesia en distintos rubros; a veces se subdividian de manera muy detallada. Se
inclufa aqui lo referente a la administracion del curato, principalmente los libros de registro.
Habf{a libros especificos para la consignaciéon de los sacramentos administrados a los indios.
En otros se hacfa el registro de espafioles, mestizos, coyotes, negros y mulatos. En general
se consignaban de forma diferenciada los libros corrientes y los anteriores con fechas de

inicio y final de los registros;”

se especificaba cuantas fojas se habfan escrito y cuantas
habfa en blanco; a veces también se sefialaba el estado de conservacion que tenfan. Otros
documentos utiles que podian estar incluidos eran el directorio, padrones de la feligresia de
diferentes fechas, el arancel, cartas, despachos y edictos de la mitra. También se mencionan
papeles de obras pias y testamentos en los cuales habia donaciones para misas. Entre los
papeles del archivo podfan encontrarse algunos relacionados con los bienes de la comuni-
dad, por ejemplo documentos sobre derechos de aguas o pagos que el pueblo debia recibir.

Los expedientes finalizan con la aprobacién del arzobispo de las diligencias realizadas.

» En libros de casamiento de indios del siglo XVII se llega a mencionar que parte de los registros se

habia hecho en lengua indigena y parte en castellano. Nada parecido se anota para los del siglo XVIII,
al parecer ya sélo se usaba el castellano.
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El prelado diocesano daba por secularizado el curato y sus anexos, removiendo de su ad-
ministracién a la orden religiosa que habia estado encargada antes. Mandaba que en ade-
lante fuera proveido con clérigos seculares, especificando que de acuerdo a lo establecido
en el Concilio de Trento, y a la costumbre del arzobispado, los curas nombrados estaban
obligados a mantener los vicarios necesarios para la mas pronta administracién de los sa-
cramentos, pagandoles el salario correspondiente, todo lo cual debia hacerse saber al cura
nombrado cuando tomara colacién del curato.

La mayoria de las secularizaciones realizadas por Lorenzana transcurrieron sin inciden-
tes mayores. Sin embargo, si llegaron a presentarse situaciones conflictivas. El religioso
franciscano a cargo de Tepeji del Rio manifesté estar dispuesto a ceder de inmediato la
doctrina y las alhajas de la sacristia, pero avisé que esperatria nueva orden del virrey para
la entrega de la iglesia y el convento. Finalmente el fraile debid aceptar, pero advirtié que
presentaria su queja ante Croix. El doctrinero actuaba como en otros tiempos, esperando
encontrar amparo en las autoridades civiles. Al parecer no le quedaba claro que en lo re-
ferente a la transferencia de curatos ambas instancias de autoridad estaban actuando a la
par. En pueblos de visita de este curato los cantores solian dar sepultura a los muertos. Los
indios fueron instados a aceptar que fuera el sacerdote a enterrarlos o ellos acudieran a la
cabecera. Algunos indios manifestaron su negativa: no querian enterrar a sus muertos en
otro lado ni pagarle al cura. Para evitar alborotos el cura lo dejé asi hasta recibir instruccio-
nes de la autoridad diocesana.*

En la secularizacion de Coatlinchan hubo cierta polémica sobre la propiedad de algunos
bienes. Segun el guardian franciscano le pertenecfan al convento “como lo manifestaba
el no estar éstos inclusos en el inventario de la parroquia”. Los feligreses expresaron una
opinién contraria: “a esta proposicion la republica de los naturales se opuso representando
pertenecer a el pueblo”. El punto no se decidié entonces y se acordd acudir ante el arzo-
bispo para dirimir la cuestiéon. Mientras, los bienes quedaron detenidos y el cura nombrado
en espera de la resolucién de las autoridades diocesanas.”” Segun la version del religioso a
cargo, fray José Mendoza, estaba en juego el prestigio de su orden. Explicaba asf las impli-
caciones del hecho:

Los indios de dicho pueblo se habfan armado con los trastos o muebles pertenecientes
a el convento, y en vista mis prelados de las circunstancias del tiempo y poco valor de di-
chos trastos, habian determinado no se cobrasen, fundados en que perdido lo principal, se

perdiese lo accesorio, pero en lo entendido por accesorio se entendia lo mds principal cual
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Expediente de la seculatizacién de Tepeji del Rio, AGN, Bienes Nacionales, vol, 603, exp. 1.

7 Expediente de la secularizacién de Coatlinchin, AGN, Bienes Nacionales, vol, 603, exp. 3.
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es el honor de los religiosos, pues se pudiera decir asi en aquella jurisdiccién como en las
inmediatas, que los religiosos pretendiamos sacar lo que no era propio de la religion.

Mendoza se present6 ante el arzobispo y logrd su cometido. Obtuvo una carta dirigida
al cura de Coatlinchdn para solicitarle la entrega de algunos objetos: “sillas, taburetes, libros
y demas bienes que reconozcan ser propios del uso de los religiosos, y no estar compren-
didos en el inventario, como correspondientes a la parroquia”.®® Este tipo de acciones
demuestran que, pese a todo, los religiosos conservaban cierto margen de negociacién en
las gestiones de transferencia ante las autoridades diocesanas.

En los pueblos secularizados en 1768 Lorenzana realizé una campafia a favor del arancel
emitido el afio anterior. En el archivo de Coatlinchan, los franciscanos ya tenian un ejem-
plar del arancel de derechos parroquiales para curas de fuera de la ciudad de México del 30
de julio de 1767.”° En los papeles de Alfajayucan se menciona el cuadernillo del nuevo aran-
cel, el cual también se puso a la vista de los feligreses “en bastidor y colgado en la iglesia.”*
En el arancel se especificaba que el dinero de las sepulturas se debia aplicar a la fabrica de
la iglesia. Como en ese pueblo no habia mayordomo se nombré a un vecino, quien debia
entregar cuentas anualmente.

Francisco Antonio Lorenzana habfa decidido continuar con el proyecto de revisar la or-
ganizacion del territorio parroquial del arzobispado de México. En Tlalmanalco, el asunto
se habia planteado durante la gestién de los franciscanos, pero no habia prosperado. Cuan-
do este curato fue transferido a los seculares, el cura interino quedé encargado de poner
vicarios de pie fijo*! en Temamatla y Atzompan, sujetos de Tlalmanalco, dando a cada uno
el salario correspondiente. El arzobispo especificé que esto debia hacerse “a fin de que
dicho partido esté mas bien administrado y los feligreses mds prontamente socorridos en
sus necesidades espirituales.”** En Alfajayucan, ordené quedara un vicario en el pueblo de
Tasquillo “atendiendo al crecido numero de familias que comprende dicho curato y para
que esté pronto el auxilio de los santos sacramentos a todos los feligreses.”

Significativamente en 1768, en medio de la nueva oleada secularizadora, el arzobispo

retomé el asunto de la division del curato de Zinacantepec, pendiente desde 1755.* El

3% Inventarios, BNAH, Fondo Franciscano, vol. 139, f. 161-161 v.

¥ Expediente de la secularizacién de Coatlinchin, AGN, Bienes Nacionales, vol. 603, exp. 3.
0 Expediente de la seculatizacion de Alfajayucan, AGN, Bienes Nacionales, vol. 450, exp. 2, £ 9

# Los vicarios de pie fijo tenfan mas independencia, en relaciéon con otros auxiliares parroquia-
les; podfan recibir un salario fijo o tener acceso a emolumentos recaudados en su parroquia;
podian ser nombrados por el obispo. W. Taylor, Ministros. .., p. 118.

Expediente de la secularizacién de Tlalmanalco, AGN, Bienes Nacionales, vol. 603, exp. 2, f. 28.

Este asunto se abordé en el capitulo 2.
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prelado explicé que habia revisado las diligencias practicadas para la ereccién de una nueva
parroquia en Amanalco. Incluso, se le notaba sorprendido de que la gestién hubiera sido
suspendida “por el s6lo motivo de no estar techada la iglesia de ¢l ni tener los paramentos
decentes.” Lorenzana se ocupé de proveerla de los ornamentos necesarios, luego mandé
a don Francisco Cosfo Velarde, notatio receptor del Juzgado de Capellanias y Obras Pias,
para confirmar si era util y necesaria la ereccién de nueva parroquia en Amanalco. Cosio
debia averiguar si una vez erigido el curato habria rentas y emolumentos suficientes para
la manutencién del cura, de acuerdo a los derechos sefialados en el nuevo arancel, y si la
iglesia de Amanalco ya estaba decente, bien proveida de ornamentos y con casa cural. Tam-
bién le encargd sacar inventario de las alhajas y bienes de las iglesias, sefialar las cofradias y
obras pias existentes, asi como averiguar el nimero de familias. Para facilitar su trabajo le
fue proporcionado un mapa del territorio, indicando los pueblos que debia recorrer.

El nuevo comisionado se entrevistd primero con el cura y juez eclesiastico de Zinacante-
pec, Pedro de Cueto, quien habia recibido ese nombramiento después de haber sido vicario
por 14 afios. Cueto consideré muy “necesaria la division y ereccién de nueva parroquia”
para socorrer las necesidades espirituales de los vecinos “lo que no puede ejecutar el cura
de Zinacantepec asf por la distancia de nueve leguas y mal camino, como porque en tiem-
po de aguas se hace inundable”. Sefialé que no podia administrar el pasto espiritual “con
la presteza necesaria”, pues le tomaba de uno a dos dias llegar a Amanalco. Daba ademas
razones de orden practico “teniendo su parroco y juez eclesidstico se excusan tres dias que
pueden trabajar en sus milpas y labores por cualquier leve negocio que haya de decidir di-
cho juez eclesiastico.” Ademads, comentd que Amanalco quedaba “super abundantemente
adornada con los ornamentos dados por el arzobispo.” También el vicario de Amanalco
consideré “muy util y necesaria la divisién y ereccién de nueva parroquia en este pueblo.”
El alcalde mayor, por su parte, seflalé que Amanalco y varios pueblos estaban lejos de
Zinacantepec por lo que juzgaba “muy util y necesaria” la nueva ereccion de parroquia.
Ciertamente algunos de los problemas detectados en 1755 ya estaban resueltos, pero tam-
bién hay novedades en el planteamiento. A diferencia del intento anterior, en esta ocasion
la utilidad y la necesidad parecian estar en concordancia.

Como parte de las averiguaciones Cosio incluy6 el parecer de los indios de Amanalco. Se
presentaron el gobernador, el escribano y los alcaldes actuales y pasados de varios pueblos
cercanos. Afirmaron que hacfa mucho tiempo solicitaban tener cura propio, pero no lo ha-
bian podido conseguir porque “les salian los sujetos de quienes se valian con que estaban
sus habitaciones y casas desparramadas”. Manifestaron su esperanza de que Lorenzana

aprobara su solicitud. Ofrecieron juntar lo necesatio para sufragar los gastos de aceite de
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la lampara que continuamente debia arder en su iglesia, se comprometieron a blanquear la
casa cural y agradecieron al arzobispo por los ornamentos enviados. Las razones que sus-
tentaban su peticién eran diversas. Decfan que “se les excusa mucho trabajo en ir a Zina-
cantepec a llevar las precisas obvenciones, presentarse al juez eclesiastico para casamientos,
como para que decida las discordias que hay entre ellos”. Las distancias y las aguas llegaban
a impedir que ellos llegaran a la cabecera o el cura a su pueblo. También dejaron entrever
que su cumplimiento en el pago de obvenciones y el arreglo de los posibles conflictos se
facilitarfa de contar con un cura propio.

En la version de los indios de Amanalco encontramos algunas coincidencias con el pare-
cer de las autoridades eclesiasticas y civiles. Llama la atencién la manifestaciéon de su deseo
de crear un nuevo curato desde tiempo atrds, sus continuas gestiones en ese sentido y su
disposicion a asumir los gastos necesarios. En 1755 los encargados de juzgar la pertinencia
de la ereccién de una parroquia en Amanalco habfan seflalado como impedimento el he-
cho de que no habitaban alli vecinos de razén. En el padrén de 1768 se notan cambios, ya
se ve alguna presencia de espafoles y castas en seis de los pueblos del nuevo curato, sélo
en dos pueblos habfa unicamente indios. Pasados 14 afios de administracién diocesana,
la poblacién de origen espafiol y mestizo habia penetrado rdpidamente en varios pueblos
donde, durante la gestion de los religiosos, habfa prevalecido la habitacién separada de los
indios. Cabe sefialar que a partir de 1760 el crecimiento de la poblacién indigena se habia
estancado, mientras otros grupos sociorraciales continuaron aumentando**

El monto de las contribuciones de los indios parece haberse incrementado en forma muy
significativa bajo la administracién de los seculares. En 1755, recién secularizado Zinacante-
pec, el rendimiento anual del curato habia sido calculado en 3,200 pesos; para 1768 ascendia
a més de 5000 pesos anuales.” En este caso seguia vigente el pago “arreglandose a la cos-
tumbre” porque los indios no habfan querido sujetarse al nuevo arancel. El listado de las
contribuciones inclufa carneros, borregos, pollos, huevos, sal, chile, tomates, tortillas, atole,
lefia, ocote, zacate y tejamaniles. Ademas, mencionaban los servicios de una molendera, el sa-
cristan y dos cantores. Cabe sefialar que para entonces la poblaciéon del curato, y de Amanalco
en particular, se describia como numerosa, lo cual debi6 incidir en un aumento de la recauda-
cién. El vicario de Amanalco sefialé que silos indios se sujetaban a arancel los ingresos serfan
aun mejores; decia respecto a los emolumentos: “se hace juicio le suba alguna cosa mas”.*

El provisor fiscal, luego de revisar la informacion, concluyé “aparece constante y mani-
Manuel Mifio, E/ mundo novobispano, p. 28.

Tales montos se calculaban con la suma de los ingresos fijos, llamados “pie de altar” (pagos por misas
y festividades) y los variables (bautismos, casamientos y entierros) denominados “accidentes”.
Expediente acerca de la division del curato de Zinacantepec, AGN, Bienes Nacionales, vol. 450, exp. 38.

44

46

La secularizacion de doctrinas y misiones en el arzobispado de México (1749-1789) 163



fiesta la utilidad y necesidad que hay de dicha desmembracién” por la distancia y peligros
en el camino y porque los feligreses carecian del auxilio necesario. Explicé que ya habfan
desaparecido los inconvenientes detectados en 1755, pues ya habia iglesia decente y con
ornamentos, suficiencia de recursos y abundancia de personas. El arzobispo aprobé las
diligencias efectuadas y decidié la creacion de la nueva parroquia en Amanalco. Envio
todo el expediente al virrey para solicitar su consentimiento, conforme a las reglas del Real
Patronato. Croix dio su aprobacién. Finalmente Lorenzana erigié a Amanalco en beneficio
eclesidstico, lo declaré vacante y de concurso. Sefialé los limites de la nueva parroquia, pi-
di6 a los pueblos pertinentes reconocer a Amanalco como su cabecera y que contribuyeran
como lo habfan hecho o de acuerdo a lo establecido en el arancel, del cual se les remititria
un ¢jemplar. El asunto finaliz6 cuando a inicios de 1769 el cura nombrado para Amanalco

recibi6 testimonio de este auto.

Divisién de Zinacantepec y ereccién de Amanalco (1768)
AGN, BN, vol. 450, exp. 38.
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Por esta época volvieron a aparecer satiras anénimas en las cuales eran criticados el
arzobispo Lorenzana, junto con el obispo de Puebla Francisco Fabiin y Fuero y el
visitador José de Gdlvez.47 Las satiras no hicieron alusién en concreto al tema de la
secularizacién de doctrinas, si bien en mi opinién no es una coincidencia que salieran
a la luz justamente cuando el tema recibié especial atencién. Los tres personajes eran

tratados con dureza:

Si el verdugo del infierno,
Luzbel, muere, y es preciso
sustituir a otro, indeciso

me viera tan solo en un terno.
Galvez de Satin es yerno,
Lorenzana es Asmodeo...
Fuero es mds para el empleo;
y as{ en esa competencia,

lo sera Fuero en conciencia

o decidalo un sorteo

Tres divinidades tenemos:

la del cielo es la divina,

la terrestre y josefina

en Jesus y Marfa vemos.

La infernal la componemos
con tres monstruos del abismo,
que en maldad son uno mismo:
Galvez, Lorenzana y Fuero,
tres fauces en un Cerbero,

con unidad de ateismo.

Por las acciones de Lorenzana en referencia al programa de secularizacion, el encargado del
archivo de la provincia del Santo Evangelio, fray Francisco Antonio de la Rosa Figueroa,

le adjudicé el mote de “el Palafox de los franciscanos” No obstante, conocemos algunos

47 José Miranda y Pablo Gonzilez Casanova sefialan que el destinatario principal era Fabian y Fueto; pero
los tres personajes son criticados. Véase José Miranda y Pablo Gonzalez Casanova (edicién), Sdtira
andnima del siglo XV111, p. 124.
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ejemplos de cordialidad y colaboracién entre Lorenzana y la orden de San Francisco, pot
ejemplo, el prelado apoyé la publicacién de algunos textos realizados por frailes menores™®

Las 6rdenes religiosas atravesaban tiempos dificiles. Durante 1769 el Comisario General
de Indias de la orden de San Francisco, fray Manuel de la Vega, mandé que fuera elaborada
una némina de los religiosos de la provincia del Santo Evangelio.”” Puede constatarse una
disminucién evidente: mientras en 1753 existian 850 frailes, en 1769 habia 688. Segun fray
Francisco Antonio de la Rosa Figueroa, la clave del descenso estaba en el programa de
secularizacién. En su opinién los frailes habian empezado a escasear “desde que se comen-
zaron a quitar conventos y doctrinas”. Era visible un desequilibrio numérico: el ingreso
de novicios habia decrecido y no alcanzaba para equilibrar al nimero de frailes que iban
falleciendo.

Ademas, habia muchas dificultades para la continuacién de la labor de los miembros de
la Tetcera Orden de San Francisco.”® Los religiosos elegidos como directores de los tetcia-
rios en algunos curatos secularizados, entre ellos Tulancingo, Tula y Cuautitlan, no podian
ejercer sus nombramientos. El arzobispo argumentaba que los frailes eran gravosos para
la feligresia, perniciosos para los curas y no podian ser gobernados por sus superiores.
El provincial franciscano respondia que los argumentos eran “falsisimos”. Segin ¢l era la
propia feligresia quien pedia el regreso de sus directores espirituales, hombres ancianos y
disciplinados. Acusaba a los curas de querer quedarse con emolumentos pertenecientes a
los religiosos.

Para octubre del mismo afio los franciscanos habian tenido que ceder a la presién de
las autoridades. El comisario general de la orden informaba que la provincia del Santo
Evangelio habia elegido los dos curatos de Toluca y Texcoco con sus anexos “para los
santos fines que su majestad previene en la real cédula de 1757”. Sin embargo, sostenia la
defensa de las doctrinas que adn posefan. Asimismo, el comisario pedia la restituciéon de
solo tres conventos de los principales “despojados”: Cuernavaca, Tulancingo y Huichapan.
Esta seleccion nos ayuda a saber en cuales zonas consideraban prioritario seguir teniendo

presencia los franciscanos.

48

Una obra de fray Pablo Beaumont y otra del guardian de Tepeji del Rio. Véase Patricia Escandén, “El
arzobispo Lorenzana y la orden de San Francisco”, passim.

“Nomenclatura general de los religiosos que componen esta santa provincia del Santo Evangelio de
México y son vivos en ella el presente afio de 1769, elaborada por fray Francisco Antonio de la Rosa
Figueroa, archivero de la Provincia”, BN, Archivo Franciscano, caja 139, exp. 1718.

0 La Tetcera Orden de la Penitencia de San Francisco habia sido establecida en Nueva Espafia desde las
primeras décadas del siglo XVII era una agrupacion de seglares que, bajo la conduccién espiritual de un
fraile menor, buscaban perfeccionarse en el ejercicio de las virtudes de la fe y la caridad. P. Escandén,
“El arzobispo Lorenzana y la orden de San Francisco”, p. 215.
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Durante el gobierno de Carlos 111 la Corona seguia sosteniendo que la disciplina y moral
eclesiastica en Indias habfan decaido. Tal idea convenia para la promocién de los objetivos
de someter a la autoridad real al clero, especialmente a las 6rdenes religiosas.” En 1769
en el arzobispado de México se empez6 a instrumentar la orden de visita a las 6rdenes
religiosas.” El prop6sito era lograr una reforma del clero regular y el restablecimiento de
la vida monastica. En opinién de las autoridades civiles, los frailes debian desplazarse al
interior de los claustros y apartarse de la cura de almas. Resultaban afectados de manera
particular los institutos religiosos que dependifan de la caridad para sobrevivir, como era
el caso de los franciscanos.” Aparentemente los religiosos aceptaron la voluntad real: pet-
mitieron que el rey eligiera a los visitadores y le presentaron sus listas de nominados. No
cuestionaron su derecho a intervenir en la administracion interna de las 6rdenes ni en la
regulacién del nimero de frailes y conventos en cada provincia. En realidad, el programa
de visitas ocasioné bastante ruido, pero produjo pocos resultados. La visita de los agustinos
originé muchos problemas, la de los dominicos se hizo de manera incompleta y la de los
franciscanos de plano no se realiz6 porque los miembros de esta orden pusieron todos los
obsticulos posibles.™

También en esta época las autoridades diocesanas decidieron poner especial atencién
en corregir situaciones irregulares respecto a los indios del arzobispado. El provisor de
indios, el Doctor Manuel Joaquin Barrientos Lomeli, escribié un edicto promulgado por
Lorenzana contra las supersticiones de los naturales. Se reiteraron algunas prohibiciones: el
palo volador, el uso del peyote, la creencia en el llanto del tecolote, las ofrendas en cuevas
y cerros, la utilizaciéon de calendarios y practicas curatorias con intervencién de elementos
magicos. También se impidieron las nescuitiles, representaciones en vivo de la pasién de
Cristo; los tiempos habian cambiado, algunas pricticas consideradas adecuadas para las
primeras etapas de la instruccidn eran vistas en esta época como disonantes.” Todo esto
formaba parte de un plan para tener mayor control sobre la feligresia del arzobispado. La
poblacién indigena habia conservado vigentes algunas de sus costumbres propias y a ello

se habia sumado la compleja construccién ritual creada para ellos por los mendicantes. En
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Nancy Farriss, La Corona y el clero en el México colonial, p. 40.

Las visitas a las 6rdenes tenfan como objetivo averiguar el grado de indisciplina existente. Los visitado-
res hablaban de que los regulares esgrimfan los privilegios papales para funcionar a su manera. Teresa
Maya, Reconstruir la iglesia: el modelo eclesial del episcopado mexicano, 1765-1804, p. 170-176.

Segin de la Torre la provincia del Santo Evangelio tenfa fuentes mas diversas de ingreso, lo que le

52
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permitié que el proceso de contraccién econdémica fuera menos rapido, aunque también acabé por ser
rebasado por el clero diocesano. José Refugio de la Torre, VVicarios en entredicho, p. 16-
> P. Escanddn, “El arzobispo Lorenzana y la orden de San Francisco”, p. 219.

Dorothy Tanck, Pueblos de indios y educacion, p. 171.
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opinién de las autoridades diocesanas ambas herencias constituian un obstaculo para lograr
una religiosidad acorde a las exigencias imperantes en el periodo ilustrado.

Con ese mismo criterio Lorenzana se propuso revisar la situaciéon imperante en relaciéon
a los idiomas hablados en el arzobispado. Sefialé que en la época de la evangelizacion se ha-
bia justificado la utilizacién de las lenguas indigenas. Pero, en su opinién, los indios debian
haber aprendido castellano mucho tiempo atrds. Segun él no habia ocurrido asf por diversos
motivos: la falta de obediencia de las leyes y reglamentos emitidos con ese fin, el amor de los
indios por sus lenguas, el haber proveido los curatos de indios con criollos y la existencia de

abundantes traductores.®

Como parte de su programa de reformas, el arzobispo proponia
poner fin a la diversidad lingiifstica. Decidié darle un impulso decisivo a la castellanizacién
de la poblacién indigena para lograr la anhelada uniformidad; consideraba que éste era un
tema clave y asf lo presenté ante el monarca.”” Carlos III estaba de acuerdo en la idea de des-
terrar los diferentes idiomas autéctonos en toda la América hispanica y en 1770 emiti6é una
real cédula al respecto.”® En este documento el monatca presentaba una setie de argumentos
que el arzobispo le habia enunciado en una carta previa: los indios debfan ser instruidos en
castellano para facilitar su administracion espiritual, desterrar la idolatria y allanar la realiza-
cion de tratos comerciales.” Para la Corona eta conveniente que sus stubditos indios supieran
castellano porque eso le permitiria ejercer un dominio mas directo sobre ellos.

El arzobispo opinaba que la existencia de las distintas lenguas nativas fomentaba la animo-
sidad y la rebelion entre los indios. En cambio, al saber castellano accederfan a conocimientos
técnicos y cientificos que los conducirfan al progreso; asimismo, podrian defenderse con
mayor eficacia de los abusos.®” Imperaba una nueva concepcion de la politica lingtiistica: debia
facilitarse la comunicacion de los indios con otros grupos para fortalecer la unidad espiritual.
Debe sefalarse que en la segunda mitad del siglo XVIII muchos nahuas hablaban espafiol e

incluso produjeron una cantidad considerable de textos escritos en esta lengua.® Los indios

3 Matia Bono, “La politica lingtiistica en la Nueva Espafia”, p. 28.

37 Zahino sefiala que Lotrenzana hablé del asunto ante el rey “como si de él dependiera la seguridad del
Estado y el progreso de la Nacién.” Luisa Zahino, “La cuestién indigena en el IV Concilio Provincial
Mexicano”, p. 19.

% Tanck define a esta real cédula como el epitome de las ideas autoritatias, eurocéntricas y anticriollas de
la politica lingiiistica durante la época colonial. D. Tanck, Pueblos de indios. .., p. 178.

" Real cédula del 16 de abril de 1770. AGN, Reales Cédulas Duplicados, vol 137, exp. 6.

0 L. Zahino, “La cuestidn indigena...”, p. 23.

61 Lockhart ubica en este periodo el inicio de la etapa 4 de evolucién del nahuatl. El sefiala que hacia
1760-1770 la sociedad, la economia y la actividad gubernamental hispanas estaban teniendo un creci-
miento explosivo, lo cual aumentaba atiin mas la intensidad del contacto.” James Lockhart, Los nabuas

después de la conquista, p. 462.
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del centro de México estaban usando el castellano no sélo para relacionarse con los espafioles
sino también entre si. Una parte de los indios estaba, ademas, alfabetizada.

Lorenzana estaba consciente de que el clero habia sido un elemento clave para mante-
ner en uso las lenguas indigenas. Confiaba en que las 6rdenes religiosas, debilitadas por el
programa de secularizacion, no tendrian la fuerza suficiente para oponerse a su proyecto de
promocién del castellano. También tomé decisiones sobre asuntos lingiiisticos que afecta-
rfan a los miembros del clero secular. El prelado prohibié la ordenacion a titulo de idioma
para desalentar el uso de lenguas indigenas entre los miembros del clero diocesano. El
sacerdocio, decfa, debia conseguirse por méritos en el estudio y el trabajo pastoral. Parece
que en el territorio rural del arzobispado los sacerdotes siguieron ordenindose por sus
destrezas linglisticas; pero en las parroquias cercanas a la ciudad de México tuvo mayor
efecto la campafia que buscaba inhibir el nombramiento de clérigos hablantes de lenguas
vernaculas.®?

Las dos republicas segufan existiendo formalmente, si bien profundamente entremez-
cladas. Si desaparecia la barrera de la diferenciacion idiomatica la integraciéon entre los dis-
tintos grupos sociorraciales avanzarfa aun mas. Para algunos esto no era deseable. Ese era
el caso de Juan Antonio Areche, fiscal de la Audiencia de México. Areche lamentaba que
la division residencial entre los grupos no se respetara, causando confusiones perjudiciales
para el derecho publico y el real patrimonio. El visitador Galvez, por su parte, seflal6 la
necesidad de aplacar a los indios “insolentados”; hablaba de obligarlos a usar sus propios
trajes y peinados, de cobrarles el tributo con mas eficacia y de hacerlos respetar las leyes
que les impedian usar armas y caballos.” El Ayuntamiento de la ciudad de México fue mas
lejos: critico a los funcionarios, como Lorenzana y Fabian y Fuero, que venfan a gobernar
sin conocer y a imponer costumbres inadaptables.

Por supuesto, también se escucharon criticas del clero regular. Fray Antonio de la Rosa
Figueroa se quejaba del interés de Lorenzana por desterrar las lenguas de los indios. Lo
acusaba de querer acabar con los medios con los que el Espiritu Santo habia plantado la fe
en el Nuevo Mundo.* Las érdenes se empefiaron en seguir formando religiosos hablantes
de lenguas indigenas. Los franciscanos tenfan catedras de idioma mexicano en los conven-
tos de Tlatelolco y Milpa Alta. De la Rosa se dirigié a los provinciales “presentes y futuros”
para que no permitieran que los franciscanos perdieran el conocimiento de las lenguas

habladas en el valle de Toluca, curato seleccionado para ser conservado. Asimismo, mantu-

62 W. Taylor, Ministros, p. 134.
6 J. A. Calderén op. cit., p. 294-296.
¢ D. Tanck, op. cit., p. 181-182.
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vieron la ensefianza del idioma mexicano en el convento grande de México para los casos
“empefosos y urgentes” en que el arzobispo solicitara un fraile para predicar sermones a
los indios que se congregaban en el atrio de la catedral. Buscaban impedir que se apropia-
ran de ese espacio “clérigos presumidos de lenguaraces”.® No estaban tan errados en su
estrategia. En 1770 el marqués de Croix se dirigié al provincial franciscano, fray Manuel
de Néjera, para preguntarle si los religiosos de su orden podian apoyar al Hospital real de
indios con capellanes hablantes de totonaca, mazahua, tarasco y otras lenguas, a cambio
de lo cual ofrecia dar una limosna de 150 pesos anuales al convento de San Francisco de
México. Najera contesté que de muchos afios atras sus feligresias eran sélo de otomies y
mexicanos; de tales idiomas podia ofrecer ministros cuando los necesitara el rector del
hospital. Quiza el provincial no juzgaba prudente mantener frailes instruidos en idiomas
que contaban con pocos hablantes porque implicaba el compromiso de seguir preparando
religiosos para proporcionar un servicio muy eventual.®®

Lotrenzana fundé una Academia de Historia Eclesiastica que publicé documentos im-
portantes, entre los cuales destacaban los tres primeros concilios provinciales realizados
en México. Todo esto constituyé parte de los preparativos para la realizacion del Cuarto
Concilio Provincial Mexicano. En 1769 Catlos IIT emitié el documento de convocatoria del
Concilio, conocido con el nombre de Tomo Regio. El rey sefnalaba que por los derechos
del Regio Patronato y “de la regalia anexa a la Corona” le competia proponer la celebracién
de concilios, indicando los puntos a tratar. La Corona se esgrimia como la promotora del
cambio en la Iglesia indiana, movida sobre todo por intereses de control social, dirigismo
cultural y fiscalidad. El episcopado se sumé a la tarea reformista; su colaboracién no se
debié solamente al regalismo imperante en la centuria ilustrada, los obispos de esta época
eran herederos de un largo periodo de reformas dentro de la iglesia novohispana.®’

Entre los puntos relevantes del Tomo regio® se encuentran la division de las parroquias

donde por distancia o numero de ficles fuera necesario, la insistencia en la formacion del

5 BN, Archivo Franciscano, Caja 38, leg. 3.

5 Fernando Ocaranza, Capitulos de la historia franciscana, p. 172-173.

7 Teresa Maya, op. cit., p. 23.

% El Tomo Regio era el nombre que se daba en tiempos visigodos al documento mediante el cual los
reyes convocaban a los concilios de Toledo y les fijaban la agenda de materias a tratar. Se hace evidente
el animo de volver a la situacién en la que los concilios provinciales eran un instrumento de la politica
regia de intervencionismo en lo eclesidstico y de mezcla de los poderes espiritual y temporal bajo la di-
reccién del rey. Alberto de la Hera, “El regalismo espafiol en Indias en tiempos del arzobispo Lorenza-
na”, p. 14. Los prelados regalistas del mundo hispanico, como Lorenzana, era deseosos reformadores;
pero también eran fieles a la tradicién hispédnica visigotica. Jesis Paniagua Pérez, “La actitud ilustrada
de los obispos americanos en la época de Carlos ITI”, p. 123
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clero en los Seminarios, la vigilancia para que los cobros por derechos parroquiales se hi-
cieran segun el arancel vigente y la necesidad de desarraigar ritos idolatricos, supersticiones
y falsas creencias entre los fieles. Asimismo, fue sefialada la necesidad de cambiar varios

asuntos referentes a las 6rdenes religiosas:

Que en el mismo concilio se arregle la subordinacién del clero regulat, tanto en su disciplina externa
como en la sujecién debida a los diocesanos ordinarios en todo lo que mira a la administracion de sacra-
mentos o manejo de las misiones a su cargo, y en establecer regla para velar que el nimero no exceda del
que se fije por los religiosos reformadores con acuerdo de los virreyes y metropolitanos. Los provinciales
o supetiores regulares respectivos, deberan asistir al concilio para que con ellos se traten y se les oiga en

los puntos tocantes a la disciplina regular, previniéndoles desde aqui sus generales.”

Aunque el Tomo Regio no hizo alusién especifica a la transferencia de doctrinas, si dejé ver el
papel que las autoridades asignaban idealmente al clero regular. Vislumbraban un conjunto de
religiosos acotado en nimero, disciplinado, obediente al episcopado, dispuesto a realizar labores
de apoyo en la administracién de los sacramentos y preferentemente abocado a la labor misional.

El IV Concilio Provincial mexicano se ocupé escasamente del tema de la secularizacion de
doctrinas; quiza por tratarse de una reuniéon convocada por el rey y controlada por los obispos, el
asunto se daba por hecho. Posiblemente las mismas 6rdenes religiosas consideraron que en ese es-
pacio tendrfan poco eco y prefitieron seguir dirigiéndose en forma directa al monarca. En referen-
cia a los regulares, se tomaron medidas de control: quedd establecido que si el obispo advertia falta
en los doctrineros los amonestaria verbalmente; de no enmendarse datfa aviso a sus provinciales
para que fueran removidos. Fue reafirmado el procedimiento a través del cual eran designados los
doctrineros: los prelados regulares debfan presentar tres religiosos, examinados y probados por
el obispo en suficiencia y lengua de los indios. El vicepatrono debia seleccionar uno y el elegido
debfa acudir ante el obispo para que le hiciera colacién y candnica instruccién de la doctrina. Las
autoridades de las 6rdenes religiosas no podrfan remover a ningun doctrinero sin explicar antes la
causa al vicepatrono y al prelado diocesano. El documento enfatizaba que los doctrineros servian
“de justicia y obligacion”; por ello serfan visitados por los obispos en lo tocante a la administracion
de los sacramentos. Recordaba a los regulares la obligacién de contribuir para los seminatios y de
atreglarse a los aranceles de su didcesis.”” Esto constituia un resumen de vartios puntos clave de

control logrados paulatinamente por las autoridades diocesanas sobre la labor de los religiosos.

¥ Real cédula del 21 de agosto de 1769, en E/ Cardenal Lorenzana y el IV Concilio Provincial Mexicano, p. 52.
0" Libro HI. Titulo III. De las cosas que pettenecen a los parrocos de los indios, en E/ Cardenal Lorenzana y
el IV Concilio Provincial Mexicano, p. 189.
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La institucién eclesiastica impulsada por el IV Concilio fue la parroquia, donde los ficles
cumplian con todas sus obligaciones como cristianos. El texto conciliar lo expresaba en los

siguientes términos:

Las parroquias son las madres de los feligreses, en ellas se hacen miembros de la Iglesia por el Bautismo
y en ellas se depositan comunmente sus cuerpos, en ellas se anuncian al pueblo las fiestas, sus obligacio-
nes, la celebracién de sus matrimonios, se publican los ordenandos y todos los edictos concernientes al
bien espiritual o temporal de los fieles que deben oir alli la Doctrina Cristiana, ser examinados en ella y
comulgar por Pascua Florida, pues son el templo destinado para que el pastor dirija sus ovejas, y éstas
oigan su voz, por lo que manda este concilio que todos los fieles reconozcan su parroquia y la tengan

en grande aprecio y veneracion.

Los parrocos recibieron la instrucciéon de formar cada afio en la época de cuaresma un pa-
drén de todos sus feligreses. Es importante subrayar que debfan anotar su estado, calidad y
edad para que constase su cumplimiento de los preceptos anuales. Asimismo, debfan tener
libros donde asentaran a los bautizados, confirmados, casados y difuntos. El registro en los
libros debfa hacerse por separado: por un lado los indios y por otro los espafioles y otras cas-
tas. La politica eclesidstica estaba empefiada en el impulso de la homogeneidad; idealmente
todos los feligreses debfan ser atendidos en parroquias por clérigos seculares, pero al mismo
tiempo existfa la intencionalidad de mantener la separacion entre los grupos sociorraciales.
Esto podia tener aplicaciones en el control fiscal y en la vigilancia cercana de los indios.

A los parrocos se les pedia apartarse del vicio de la avaricia y cobrar los derechos y
emolumentos sefialados por el arancel. Se prohibia castigar directamente a los indios; de-
bian hacerlo a través de los fiscales y gobernadores, sin caer en excesos. Las autoridades
pretendian afianzar el prestigio y autoridad del clero.” Los curas debian averiguar si en su
distrito se cometian idolatrias, maleficios, hechicetfas y supersticiones. La idolatria indigena
era percibida en este concilio como resultado de la ignorancia supersticiosa, mas que como
un producto derivado de la accién diabdlica.”” Los curas, con la ayuda de maestros, debian
impulsar el aprendizaje de la doctrina en castellano por los indios.”

El IV Concilio provocé muchas situaciones tensas. Los asistentes a esta importante

reunioén eclesidstica tuvieron roces entre ellos, e incluso con el virrey Croix, quien se quejé

it

Luisa Zahino, Iglesia y sociedad en México, p. 87.

> Gerardo Lara, “Los concilios provinciales y la religién de los indios en Nueva Espafia”, p. 216.

 No obstante, el representante del rey, Antonio Rivadeneira, se manifesté en contra de este punto.
Opinaba que no se debifa obligar a los indios a aprender castellano. Véase E/ Cardenal Lorenzana y el IV

Concilio Provincial Mexicano, p.
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de haber sido tratado con poca deferencia. No conté con la confirmacion real ni papal y
sus decisiones nunca se promulgaron. De cualquier modo, proporciona elementos pata
conocer el proyecto de reforma eclesiastica que las autoridades buscaban poner en marcha
en la Nueva Espafa.

Esta profunda revisién de la situacién de la Iglesia mexicana no implicé el abandono
del programa de secularizacién de doctrinas. En 1770 fue transferida a clérigos la doctrina
dominica de Chimalhuacan Atenco.”* Este mismo afio ocurtié la secularizacion de Jalpan,
Landa, Conca, Tilaco y Tancoyol, las misiones que el Colegio de Propaganda Fide de San
Fernando de México tenfa en la Sierra Gorda. Los fernandinos afirmaron que en esta zona
ya no se requeria su presencia, en cambio tenfan urgencia de contar con ministros para
ocupatse de la labor misional en California.”” Como los recursos disponibles eran escasos,
donde habia habido cinco misiones fueron establecidas inicamente dos sedes parroquiales,
en Jalpan y Landa.

El fin del régimen misional implicé grandes cambios. Entre los indigenas pames fueron
repartidos las tierras, los animales, los aperos de labranza y otros bienes. Los conflictos por
las tierras y los abusos de los pobladores civiles proliferaron. Parte de los indios decidi6
abandonar los poblados. Se increment6 notablemente la presencia de individuos de otros
grupos sociorraciales, especialmente de mulatos. Los nuevos curas no tenian una labor
sencilla por delante: debian atender un extenso territorio y ganarse el reconocimiento de
su feligresia en una situacién de grandes reacomodos.”® Con la seculatizacién de estas
misiones avanzaba el proyecto de lograr homogeneidad en el territorio del arzobispado
mexicano, incluso en zonas donde la consolidacion del cristianismo era un asunto recien-
te. Tras la expulsién de los jesuitas se dieron ciertos cambios en la politica misional de la
Corona espafiola. Por influencia del espiritu regalista del siglo XVIII tomé fuerza la idea
de imprimir mayor velocidad a la integracion de los indios al conjunto de la sociedad his-
panica. Esto conllevaba la conversion de los enclaves misionales en nuevas parroquias; los
habitantes de éstas debfan pagar diezmos y sostener a su cura sin el auxilio de los recursos
reales; se buscaba su asimilacién total de las pautas culturales europeas y su incorporacion

al mercado de trabajo.”

™ “Otden al alcalde mayor de Texcoco pata que apoyara gestiones de secularizacién de Chimalhuacan

Atenco”, en AGN, Alkaldes Mayores, vol. 1, £. 273.
5 “La secularizacién de las misiones fernandinas de la Sierra Gorda”, 1770, en AGN, Archivo Histdrico de
Hacienda, vol. 623, s.f.
Véase mi articulo “Un cambio apresurado: la seculatizacion de las misiones de la Sierra Gorda”.
Patricia Escandén, “El regalismo y las empresas misionales franciscanas de los siglos XVII y XVIIT en
América”, p. 90-91.
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Lorenzana decidié también realizar una profunda revisién de la organizacion eclesidstica
imperante en la zona més dindmica del virreinato: la Ciudad de México.”™ La capital era un
espacio de interaccién constante entre los distintos grupos sociorraciales; alli el cambio
demografico y social habia sido especialmente intenso. Sin embargo, en lo referente a la
administracion eclesiastica, todavia habfa remanentes del esquema dual establecido en el
siglo XVI. Varias doctrinas capitalinas habian sido transferidas a clérigos, pero los francis-
canos aun conservaban dos curatos. El traslape de jurisdicciones en un mismo territorio
dificultaba la administracion de los feligreses y habia motivado continuas tensiones entre
los ministros. Los parrocos capitalinos afirmaban que la confusién prevaleciente derivaba
en “gravisimo dafio” de las almas de los feligreses y en “inconsolable dolot” de sus curas.””

El arzobispo acudi6 de nuevo a José Antonio de Alzate: le solicito realizara un proyecto
de redistribucién de los territorios parroquiales de la capital.*” La divisién debia hacerse
sin tomar en consideracién la pertenencia de los feligreses a distintos grupos humanos.
Finalmente llegaba la hora de terminar con una situacién que constitufa un estado de
excepcidn en la sede misma del arzobispado metropolitano.*! En la capital del virreinato
unicamente debia haber parroquias. Sélo asi serfa posible lograr una administracién espi-
ritual homogénea y eficaz que hiciera posible vigilar de manera constante el cumplimiento
de los feligreses. El asunto no result6 facil. Lorenzana enfrentd algunos reclamos; debié
convocar a reuniones conciliatorias y hacer algunas concesiones para lograr echar a andar
el nuevo esquema.

La doctrina franciscana de San José de los naturales estaba vacante desde 1764. El
procurador franciscano habia solicitado al rey la conservacién de este curato por su
especial simbolismo para la orden de San Francisco, pues habia sido el punto de partida
de su labor evangelizadora en la Nueva Espafa. El rey solicité al arzobispo y al virrey
su opinion.® Finalmente, en 1770 fue tomada la decision de transferir la doctrina a cléri-
gos.?? Los franciscanos recibieron licencia para conservar el edificio conventual. El caso

evidencia la situacién imperante: los frailes apelaron al monarca; consiguieron retrasar

78 Véase mi articulo “La secularizaciéon de doctrinas de indios en la ciudad de México”.

7 AGN, Templos y conventos, vol. 8, exp. 4, £ 105-150.
8 Para mayores referencias sobre el tema de la division parroquial capitalina véase el texto pionero de Ro-
berto Moreno de los Arcos, “Los territorios parroquiales de la ciudad arzobispal”, passim. Una visién
mas reciente puede encontrarse en Ernest Sinchez Santird, “El nuevo orden parroquial de la ciudad de
México: poblacién, etnia y territorio (1768-1777)”, passim y en Antonio Rubial Garcfa, “sEl final de una
utopia? El arzobispo Lorenzana y la nueva distribucion parroquial en la ciudad de México”, passin.

8 Antonio Rubial, “¢El final de una utopia?”, p. 287.

8 AGN, Clero Regular y Secular, vol. 119, exp. 5, f. 117-120.

8 AGN, Correspondencia de Virreyes, vol. 4, £. 295-295 v.
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el proceso, pero no impedirlo porque constituia un paso necesario para reorganizar la
estructura eclesiastica de la ciudad de México. Sin embargo, en términos practicos la or-
den obtuvo cierto alivio con la concesién de este inmueble porque era en los conventos
principales donde estaban concentrandose los doctrineros desplazados de los curatos
secularizados.

La dltima doctrina capitalina en ser secularizada fue Santiago Tlatelolco. El proceso inici6
a instancias de Lorenzana, pero concluy6 hasta 1772.% Ese fue el ultimo afio que los indios
entregaron a los frailes su pago: diez pesos, cuatro gallinas de Castilla, cuatro gallinas de la
tierra, ocho pollos y siete hombres de servicio al convento.* Por la singular relevancia de este
curato estuvieron involucrados personajes prominentes de la estructura diocesana y de la ot-
den franciscana. Lorenzana habia dado instrucciones de que en las gestiones se buscara llegar
a “buena armonia” con los frailes; éstos, a su vez, se manifestaron dispuestos a obedecer el
decreto que ordenaba la transferencia. Los frailes sabian que no podia impedir la pérdida de
esta doctrina, pero, esperaban conservar el edificio; éste se les concedié por haber sido “el
primero y principal colegio de estudios” de la provincia del Santo Evangelio. El nombre de
Santiago sigui6 en uso para aludir a esta parcialidad y su gobierno, pero en la esfera eclesias-
tica dejo de utilizarse para nombrar al curato.

La nueva sede parroquial se estableci6 en la iglesia de Santa Ana. Esta devocion ya exis-
tia en Tlatelolco; sin embargo, al dar nombre a la parroquia, esta figura sagrada tomaria
mayor relevancia. A la nueva cabecera parroquial debian trasladarse la pila bautismal, las
crismeras, los vasos sagrados, los ornamentos, las alhajas, los muebles, las obras pias, las
cofradias y los derechos parroquiales. En este caso se present6 una situacion singular entre
los religiosos y los habitantes del curato. En los libros no se habia hecho distincion entre
los bienes de la parroquia y del Colegio. Los religiosos preguntaron a los indios cuales eran
las pertenencias de la parroquia para pasarlas a la iglesia de Santa Ana, con el fin de dejar lo
demas en el Colegio. Los naturales afirmaron que les pertenecia todo. Los religiosos dijeron
haber hecho mejoras, pero los indios argumentaron que esos recursos también provenian
de sus contribuciones. En algunos casos, como en el de las campanas, el juez propuso un
arreglo entre las partes. Los indios mostraron gran determinacion por reivindicar sus dere-
chos, presentaron incluso una peticién para quedarse con el edificio del colegio. La relacién

entre los franciscanos y los feligreses de uno de sus mas queridos curatos termind en medio

de un complicado enfrentamiento.
#  Expediente de la secularizacion de Tlatelolco, AGN, Bienes Nacionales, exp. 1182, exp. 28, 23 fs.

Se trataba del tlapalole, pago realizado a los frailes por motivo de las fiestas. Se entregaba en cuatro
épocas: las tres pascuas y el dia de Santiago. Delfina Lépez Sarrelangue, “Los tributos de la parcialidad
de Santiago Tlatelolco”, p. 59.
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A los tlatelolcas les esperaban nuevas tensiones. Varios barrios de este curato tenfan
pocos habitantes; sus antiguas capillas estaban en malas condiciones. El juez secularizador
recomendé la demolicién de 13 capillas porque en su opinién eran “indecentes” y en ellas
no podia llevarse a cabo el culto religioso en forma digna. Para los barrios tlatelolcas afec-
tados ello conllevarfa la imposibilidad de continuar con las actividades cotidianas y festivas
realizadas en esos espacios, asi como la desaparicién de varias devociones importantes a
nivel local.86 En lo referente a las imagenes el juez fue también contundente; varias le
patecieron feas y ridiculas, por ello propuso quemarlas. También planteé la reduccion del
numero de misas y que so6lo se dijeran en las capillas de algunos barrios. L.as medidas pro-
puestas pretendian lograr grandes cambios como el abandono de lugares y figuras sagradas
en torno a los cuales los feligreses habian establecido fuertes lazos, asimismo implicarfan el
reacomodo de la jerarquia de varios pueblos. La coyuntura de la transferencia a los clérigos
fue aprovechada para proponer una profunda revision de la religiosidad de los pobladores
de este curato, predominantemente indigenas®’

La ciudad de México quedé dividida segun criterios territoriales. Fueron establecidas 13
parroquias: El Sagrario, San Miguel, Santa Catarina, Santa Veracruz, San Sebastidn, Santa
Marfa la Redonda, Santa Cruz y Soledad, San José, Santa Ana, San Pablo, Santa Cruz Acat-
lan, Nuestra Sefiora del Salto del Agua y Santo Tomas de la Palma. Al agregarse San An-
tonio de las Huertas el nimero definitivo fue de 14 parroquias.*® Es interesante constatar
las transformaciones ocurridas en la conformacién demografica de la Ciudad de México.
En las parroquias herederas del nombre y templos de las parroquias para espafioles siguid
habiendo una poblacién mayoritaria de espafioles y castas con una minoria indigena. En
las parroquias sucesoras de las antiguas doctrinas, los indios constitufan una minorfa, con
excepcién de Santa Ana y los nuevos curatos de Santa Cruz Acatlian, Santo Tomads y San
Antonio de las Huertas, donde continuaron siendo mayoria.*” A partir del andlisis de los
datos de la parroquia de Santa Cruz y Soledad sabemos que los niveles de endogamia en las
parroquias capitalinas tendieron a disminuir.”

Entre los feligreses indios llegaron a manifestarse seflales de arraigo a sus antiguas ju-
risdicciones. Por ejemplo, hubo algunos barrios indigenas que se anexaron a la parroquia

de Santa Catarina. Cuando el ministro a cargo de este curato levanté los padrones anuales,

8 Véase mi articulo “Los batrios y las devociones de la nueva parroquia de Santa Ana”.

¥ En relacién al tema de las medidas de control sobre la religiosidad indigena, véase Serge Gruzinski, “La
segunda aculturacion...”, passim.

8 AGN, Clero Regular y Secular, vol. 119, exp. 5, f. 117-120.

Ernest Sanchez Santird, “El nuevo orden parroquial de la ciudad de México”, p. 90-91.

Juan Javier Pescador, De bantizados a fieles difuntos, p. 175.
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registré por separado a los indios recientemente incorporados, en ocasiones anoté en los
margenes “dicen ser de San Sebastian”; también habia indios que segufan vinculados al
territorio tlatelolca. En Santa Catarina se concentraron los libros de bautizos, matrimonios
y entierros, asimismo, se cobraban los derechos parroquiales. Muchos indios adscritos a
esta parroquia siguieron acudiendo a templos y ermitas propios, era el parroco quien debia
trasladarse fuera de los limites de su curato.’!

Los curas de la ciudad de México expresaron preocupacién ante los prelados reunidos
en el IV Concilio Mexicano por la abundancia de cadaveres hallados en las acequias de la
capital, presumiblemente por efecto del abuso del pulque. Incluso esta circunstancia fue
aprovechada para buscar imponer mayor control sobre la feligresia. Fue determinado que
cuando se encontrara un cuerpo se debfa averiguar su nombre, calidad y residencia para en-
tregar la limosna recolectada al cura de su parroquia.” Después de la seculatizacion aun se
presentaron disputas por el control de la feligresia entre los curas de la Ciudad de México.”

Fuera de la ciudad de México, el programa de secularizaciéon también siguié avanzando.
En 1771 fueron secularizadas las doctrinas franciscanas de Huexotla y Teotihuacin. En
ésta ultima se hizo mencién explicita de que ya se habian reservado a los franciscanos del
Santo Evangelio las doctrinas de Texcoco y Toluca en cumplimiento de la Real Cédula del
23 junio 1757.” En Huexotla la entrega de bienes se hizo sin reclamaciones. Los religiosos
manifestaron su disposicion a entregar la parroquia, vasos sagrados, paramentos, libros, ar-
chivo y demas cosas. LLos vecinos espafioles ¢ indios se mostraron “undnimes y conformes”
con los bienes entregados por los frailes.”

Los agustinos entregaron el curato de Xantetelco el mismo afio de 1771. El juez co-
misionado consigné que los gobernadores, los oficiales de republica presentes y pasados,
junto con el comun de los naturales recibieron a su nuevo ministro “con regocijo, place-
mes y enhorabuenas”. Para entonces la Provincia del Santisimo Nombre de Jestus habia
desistido de reclamar otras doctrinas “por habérsele reservado las dos de Meztitlan de la
Sierra y Malinalco en cumplimiento de la dltima real cédula de veintitrés de junio de mil
setecientos cincuenta y siete...””® Los dominicos petrdieron el curato de Tenango Tepolula,

cllos ya habian elegido conservar Cuautla y Azcapotzalco. En el concurso de vacantes del

' Ibid., p. 34-36.

2195

% Véase Marcela Dévalos, “La ciudad episcopal y la disputa por las feligresfas. Ciudad de México, siglo
XVIIT”

Expediente de la seculatizacién de Teotihuacan, AGN, Bienes Nacionales, vol. 841, leg. 10.

Expediente de la secularizaciéon de Huexotla, AGN, Bienes Nacionales, vol. 841, exp. 9.

Expediente de la secularizacién de Xantetelco, AGN, Bienes Nacionales, vol. 841, exp. 8.
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arzobispado el afio de 1771 todos los casos, con excepcidon de uno, eran de curatos dis-
ponibles por la secularizacion o division de doctrinas de regulates.” En una fecha que no
tengo clara, antes de que iniciara el mandato del siguiente arzobispo, pasaron a manos de
seculares Toliman de los franciscanos; las doctrinas agustinas de Yecapixtla, Xonacantepec
y Ocuilan, asi como Ixtapaluca, de los dominicos.

En 1771 Croix dejaba el virreinato de la Nueva Espafia. En las instrucciones que le dejo
a su sucesor, Antonio Marfa de Bucareli y Ursia, le explicaba en referencia al tema del
Patronato: “es la joya que tiene mas estimada el rey en el reino, conviene que con el estado
eclesiastico se proceda con gran tiento, llevando una buena correspondencia y armonia con
los obispos y prelados de religiones, porque el pueblo es por naturaleza inclinado a noveda-
des y a abultar cualquier desazon, por ligera que sea, y suelen resultar perjuicios al publico
[de] cualquier disgusto entre las cabezas que lo gobiernan.” También puso al dia a Bucareli

respecto a la transferencia de doctrinas a los clérigos:

Sobre la secularizacién de curatos y dar cumplimiento a las reales cédulas de setecientos cincuenta y tres y
cincuenta y siete, se trabajé bastante, y se redujeron los religiosos que estaban en conventos chicos, que no
tenfan guardian con voto y ocho frailes que fuesen a vivir a las casas que les sefialan sus superiores, dejando
las que ocupaban para los parrocos, y Su Majestad dltimamente a instancias de la religién franciscana, le
concedio dos curatos en esa provincia, que ya eligieron, y son Texcoco y Toluca, y tienen la gracia pendiente
del de San José de esta ciudad, y los més se van secularizando conforme vacan, y en mi gobierno se ejecu-

taron algunos, y el expediente que corresponde al asunto de secularizacion corte por gobierno.”

El mismo afio de 1771 Lorenzana dejaba el arzobispado de México. I.a Corona premié sus
acciones con una importante promocioén: fue nombrado arzobispo de Toledo. Durante su
gestion al frente de la sede mexicana encabez6 la fase reformista més intensa del regalismo
episcopal. Fue un petiodo de expansion del poder real a expensas de la Iglesia.” Al concluir
la gestion de este prelado la transferencia de doctrinas al clero secular estaba muy avanzada.

El siguiente arzobispo, Alonso Nufiez de Haro y Peralta, se encargaria de concluitla.

7 Los concursos por los beneficios parroquiales vacantes tenfan lugar cada uno o dos afios, regularmente
al acumularse cuatro o més vacantes en una didcesis. Para el de 1771 véase “Cordillera despachada a
todos los clérigos seculares de este arzobispado citindolos y convocandolos a el presente concurso de
curatos vacantes en él.” AGN, Bienes Nacionales, vol. 841, exp. 7.

% “Memoria que el virrey Catlos Francisco de Croix dejé a Don fray Antonio Matfa de Bucareli y Ursia

(1771)7, Instrucciones y memorias de los virreyes novohispanos, p. 989-992.

% Fartiss realizé un importante estudio sobre la revision de los privilegios eclesidsticos durante el gobiet-

no de Carlos II1. Véase Nancy Farriss, La Corona y el clero. .., passim.
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Las secularizaciones efectuadas durante la prelacfa de Francisco Antonio de Lorenzana

Ao Doctrinas o misiones Total
1766 Totolapan (a) 1
1767 Tlaltizapan (d), San Pablo de México (a), Tochimilco (f) 3
1768 Tlalmanalco (f), Tepeji del Rio (f), Alfajayucan (f), Coatlinchan (f) y San Sebastian de 5

Querétaro (f curato que antes fue coadjutoria)
1769
1770 Chimalhuacan Atenco (d), San José de México (f), misiones de Jalpan (f), Landa (f), 2
Conca (f), Tilaco (f) y Tancoyol (f) N4
1771 Huexotla (f) y Teotihuacan (f) Xantetelco (a) Tenango Tepopula (d) 4
1771-1772 Tlatelolco (f) 1
Antes de 1773 | Toliman (f), Yecapixtla (a), Xonacantepec (a), Ocuilan (a), Ixtapaluca (d) 5
TOTAL DOCTRINAS 21
MISIONES \

agustinos (d) dominicos (f) franciscanos

Grifica de las secularizaciones efectuadas durante la prelacia de Francisco Antonio de Lorenzana
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Doctrinas secularizadas por Francisco Antonio de Lorenzana
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Capitulo 4 El programa de secularizacion
en el arzobispado de México durante la

prelacia de Alonso Nufiez de Haro

y Peralta (1772-1789)

“...slendo este curato el ultimo de los de dicha provincia que

debe secularizatse conforme a las reales 6rdenes de su majestad...”

En 1772 ocup6 el cargo de arzobispo de México don Alonso Nufiez de Haro y Peralta.” La
Corona lo eligié para continuar con la labor de reforma eclesiastica ya iniciada. Pertenecia al
tipo clasico del ilustrado de fines del siglo XVIII interesado en el bienestar material de sus
fieles, en las artes y en las ciencias histdricas.” Una de las prioridades del nuevo prelado fue
revisar la situacion del clero en su jurisdiccion. A su llegada ordend a todos los eclesiasticos
la presentacion de sus titulos y licencias ministeriales, hizo nombramientos de capellanes y
convocé a concurso de curatos.* Como no contaba con informacién actualizada sobre la or-
ganizacion del territorio del arzobispado, le pidié a un notario elaborar un libro donde debian

quedar asentados los datos de cada curato. Debia incluir el nombre del cura y de los vicarios,

! “Expediente de la secularizacion de Xochimilco”, AGN, Clero Regular y Secular, vol. 215, exp. 1.

2 Los datos biogrificos de este prelado pueden consultarse en: Francisco Sosa, E/ episcopado mexcicano.

Biografia de los ilmos. seriores arzobispos de México desde la época colonial hasta nuestros dias.

Francisco Morales, Clero y politica en México, p. 42.

* Berenice Bravo y Marco A. Pérez Iturbe, “El tejido eclesiastico. Parroquias y curas del arzobispado de
México en 17737, p. 170.
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los idiomas que hablaban los feligreses y la aportacion pagada para el sostén del Seminatio.
Este registro le permiti6 al arzobispo saber cuales doctrinas aun estaban en manos de las 61-
denes religiosas.® No habia habido modificaciones en las instrucciones del monarca respecto
a la seculatizacién y el programa estaba muy adelantado en el arzobispado de México. Nufiez
de Haro tomé una actitud prudente: esperé a que las doctrinas quedaran vacantes para trans-
ferirlas al clero secular. El prelado mantuvo buenas relaciones con el virrey recién nombrado,
Antonio Marfa de Bucareli y Ursta (1771-1779).” Este gobernante también mantuvo una
postura moderada respecto a la seculatizacion de doctrinas.®

Desde el inicio del periodo de gobierno de Nufiez de Haro la situacién de las 6rdenes
religiosas era muy dificil. En sus comunicaciones al monarca espafiol los religiosos seguian
defendiendo su causa; sin embargo, entre ellos reconocfan la existencia de graves problemas
de disciplina en los claustros. El provincial franciscano del Santo Evangelio, fray Francisco
Garcia Figueroa, envié un documento para circulacién interna dirigido a los padres guardia-
nes y a los vicarios de diversos conventos. Fray Francisco hablaba del lamentable estado de
la provincia; describia una situaciéon de penuria temporal y de decadencia en lo espiritual. De-
nunciaba quebrantos a la regla, corrupcién y permisividad hacia los feligreses. El provincial
recordaba con afloranza los gloriosos tiempos pasados, cuando la provincia era “la Madre y
Reyna de todas las Americanas” y sefialaba la necesidad de prontos remedios que evitaran su
total ruina. En algunos conventos se presentaban problemas como faltas a la vida comunita-
tia, uso de dinero, trato frecuente con legos y preocupacion pot asuntos mundanos.” Los reli-
glosos estaban conscientes de que necesitaban detener el proceso de deterioro moral. Al verse
afectado su prestigio, estaban en peligro de perder cada vez mas influencia en la sociedad.

Los fiscales de Catlos III habfan venido insistiendo en que era necesatio uniformar la le-
gislacion y la jurisprudencia de Castilla y América. A su vez, el creciente regalismo habia ido

reduciendo la jurisdiccion eclesiastica. En 1773 fue emitida una Real Cédula que ordenaba

El documento puede consultarse en AHAM CL 107, libro 3, Fondo episcopal 1773. Berenice Bravo
y Marco Pérez sefialan que existen pocos libros de este tipo que permitan tener una idea tan clara del
panorama de los curatos y eclesidsticos del arzobispado de México en un momento especifico. 1bid.
El libro consigna un dato que me parece incorrecto. El documento sefiala que Zinacantepec estaba
en 1773 en manos de agustinos recoletos. En realidad este curato, que habia sido doctrina franciscana,
habfia sido secularizado en 1754.

Para conocer detalles de la gestién de este virrey, véase el apartado correspondiente en José Antonio
Calder6n Quijano (coordinador), Los virreyes de Nueva Esparia durante el reinado de Carlos 111, vol. 1, p. 385-
651.

Sierra Nava dice que Bucareli suavizé la aplicacion del programa de secularizacion, Luis Sierra Nava,
E/ cardenal Lorenzana y la Iustracion, p. 186.

Fernando Ocaranza, Capitulos de la historia franciscana, p. 442.
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que en Indias sélo pudieran funcionar como asilo las iglesias parroquiales cabeceras, no las
de los regulares."” La politica eclesidstica del monarca espafiol seguia restringiendo en forma
evidente el espacio del clero regular en sus dominios.

En 1773 Nuflez de Haro le dio continuidad al programa de secularizacién de doctrinas
en el arzobispado de México. Milpa Alta estaba vacante por la reciente muerte de su doctri-
nero franciscano; el provincial fray Francisco Garcia, expresé que no habifa inconveniente
pata la transferencia."’ El arzobispo ordené el cambio jutisdiccional. Ese mismo afio los
religiosos de la orden de San Francisco debieron dejar Apan; en este caso un par de frailes
siguieron prestando ayuda a los nuevos curas. El curato fue dividido: una nueva parroquia
fue erigida en Tepeapulco.'” Los indios de este lugar sefialaron que “en la antigiiedad” su
pueblo habia sido la cabecera. Al ser designado Tepeapulco como nueva sede parroquial,
sus habitantes tenfan la ocasion de recuperar el status perdido. Para aclarar la jurisdic-
cién de los dos curatos fue realizada una lista de los pueblos, los ranchos y las haciendas
comprendidos en cada uno. Los frailes no habifan dejado padrones, por ello fue necesario
hacerlos al momento de la transferencia. Puede verse que existia un importante nimero
de feligreses: en Apan predominaban los indios, pero habia un conjunto abundante de
vecinos “de razén”. En Tepeapulco ambos grupos estaban practicamente a la par. La pe-
netracion de vecinos no indios en el curato habia sido abundante durante la gestién de los
franciscanos, en este caso, de manera inusual habian llegado a ser mds numerosos en el
pueblo sujeto. Tras la secularizacion los indios de Apan y Tepeapulco siguieron pagando
segin costumbre “en los mismos términos que pagaban a los regulares de San Francisco”.
Muy probablemente Nuifiez de Haro compartiera el deseo de sus predecesores de aplicar el
arancel en los curatos secularizados, sin embargo, siguié habiendo margen para los arreglos
entre fieles y ministros. En una fecha poco clara entre 1773 y 1777 fueron transferidas a
clérigos diocesanos las doctrinas dominicas de Amecameca y Tepoztlan.

El arzobispo reviso la situaciéon material de varias de las nuevas parroquias: en Hueyapan
la iglesia estaba en mal estado y no tenia la capacidad requerida para el nimero de feligreses
existente. Fue hecha la solicitud de que los fondos para su reparacion salieran de las cajas
reales, usando los ingresos de tributos del pueblo.”® En ese mismo tenot, Nuifiez de Haro
escucho una solicitud de los habitantes de Temamatla para que los sobrantes de las obras

pias del Santisimo y de San Juan Bautista se invirtieran en ornamentos y utensilios para el

* Ismael Sanchez Bella, Iglesia y Estado en la América espasiola, p. 171.

""" AGN, Bienes Nacionales, leg. 638, exp. 103.

2 AGN, Bienes Nacionales, leg, 1182, exp. 1.

> AGN, Clero Regular y Secular, vol. 117, exp. 5, f. 188-195 y exp 6 196-246.
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culto. El prelado aprobé la peticidn, estableciendo la obligacién de llevar cuidadosamente
las cuentas y de no incurrir en gastos superfluos."* En Chalco fue tomada la decisién de
construir una nueva iglesia; los costos debian sufragarse con cobros aplicados a las canoas,
trajineras y puestos de comercio.”” El objetivo del prelado era lograr que todos los curatos
contaran con una sede parroquial digna y dotada de todo lo necesario para su buen fun-
cionamiento.

También en la capital del virreinato hubo novedades. Un caso interesante y bien do-
cumentado es el de la construccion de la parroquia de Santa Cruz y Soledad.' El padte
Gregorio Pérez Cancio, su primer cura diocesano, habia recibido en 1750 de manos de los
agustinos una capilla descrita como pobre, aunque espaciosa, con cubierta de vigueria. Ha-
cia 1773 Pérez Cancio se abocé a la edificacion de un nuevo templo con la asesorfa de los
arquitectos mds importantes: el maestro Cayetano Siglienza, Ildefonso de Iniesta Bejarano
y el maestro Antonio Guerrero y Torres. Cabe seflalar que ya avanzado el siglo XVIII, para
autorizar la construccion de nuevas iglesias, la administracion colonial solicité una inspec-
ci6n oficial del sitio y la aprobacién de los planos por un arquitecto autorizado.!”

Pérez Cancio subrayaba la importancia de contar con un buen templo. Sefialaba que su
curato era un lugar muy poblado, ubicado en donde se asentaba “la Corte Mexicana”. El cura
estaba consciente de la pobreza de sus feligreses, pero en ello encontraba otro argumento a
favor de la obra; decia que si sus “amados indios” no podian vivir con desahogo, al menos
debian tener la satisfaccién de un lugar digno para el culto. Justamente por la precariedad de
su situacion, explicaba, los indios del curato no estaban obligados a hacer contribuciones para
sufragar los gastos de edificacion del nuevo templo. Segun €1, esta conmiseracion era “muy
correspondiente al mérito y calidad de los apreciables indios.” Hablaba en términos elogiosos
de la racionalidad de los naturales y decia que no debia serles impuesta esa carga mientras los
demas quedaban libres, “siendo tan feligreses como ellos.” Estas tltimas palabras me parecen
especialmente interesantes, expresan el deseo del cura de que los indios, en el marco de su
respectiva parroquia, gozaran de condiciones de igualdad con los otros grupos sociorraciales.
Pérez Cancio hizo una encendida defensa de la importancia de las parroquias: decia que eran
las iglesias primordiales, las mds necesarias, por ser el lugar de abrigo de las feligresias no sélo

en lo espiritual y lo sacramental, sino también en lo politico y lo civil; al respecto subrayaba

" AGN, Bienes Nacionales, leg. 296, exp 5.

5 AGN, Bienes Nacionales, leg 266, exp. 34

Véase Pérez Cancio, Gregorio, Libro de fibrica del templo parroguial de la Santa Cruz y Soledad de Nuestra
Serora. Aios de 1773 a 1784, passim.

William Taylor, “La Iglesia entre la jerarquia y la religiéon popular: mensajes de la zona de contacto”, p.
200.
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su labor educativa y asistencial. Ciertamente las parroquias otorgaban socorro y servicios
diversos, pero también permitieron ejercer un mayor control social."® Si habia jurisdicciones
territoriales bien definidas, el cura podia ubicar con mayor facilidad al feligrés y detectar cual-
quier incumplimiento sacramental."”

Mientras las parroquias eran promovidas, las cofradias vivian tiempos dificiles. Alonso
Nufiez de Haro ordend en 1775 que fuera realizado un cuidadoso proceso de inspeccién so-
bre las cofradias de la arquididcesis mexicana.” Aproveché las visitas pastorales para insistir
en el asunto; por ejemplo, al visitar Atlatlauca ordend que la hermandad existente en ese pue-
blo no hiciera “gasto superfluo de castillos, cohetes y otros semejantes.” Asimismo, pidi6é que
guardaran los libros de cuentas para presentarlos en la siguiente visita.?! El prelado diocesano
emitié repetidas circulares dirigidas a los pueblos bajo su jurisdiccion, pidiendo informacion
sobre cuales cofradfas existian y los fondos con los que contaban para tomar decisiones acer-
ca de cuales tenian condiciones para continuar funcionando.”? También las autoridades civiles
se preocuparon en esta época por vigilar cercanamente dicho tema. Una de las consecuencias
mas contundentes de esta politica fue la visible disminucién del nimero de cofradias en el
arzobispado durante la gestion de Nufiez de Haro.”

En las décadas finales del siglo XVIII el control de las finanzas de las cofradias tomé
mayor relevancia. La jerarquia eclesiastica insistié en que los recursos de estas corporaciones
debian usarse preponderantemente para ciertos fines. En las regiones pobres sus fondos de-
bian destinarse al sostén de los parrocos.?* En las relaciones entre los patrocos y los cofrades
llegaron a presentarse situaciones tensas en relacion a las cuestiones financieras. El cura de la
parroquia capitalina de Santa Cruz y Soledad se quejaba de que las autoridades de la cofradia
del Divinfsimo destinaban gran parte del caudal disponible a gastos diversos, pero muy poco
al culto; incluso, decia, le dejaban de pagar las misas y usaban los fondos para litigar contra él;

también hablo de la actitud altanera de las autoridades de la cofradia. La situacién general era
18

Oscar Mazin y Esteban Sanchez de Tagle (coordinadores), Los “badrones” de confesion y comnnién de la

parroquia del Sagrario Metropolitano de la cindad de México, p. 20.

Por ejemplo, Mazin y Sinchez Tagle explican que anualmente se repartian a los fieles de las parroquias

pequefias y elaboradas papeletas al momento de cumplir con el precepto eclesidstico; luego le eran

requeridas a cada comulgante en su domicilio. 16id., p. 17.

El proceso de inspeccion a las cofradias fue emprendido por el arzobispo cuando tuvo noticias de que

muchos de los bienes de comunidad habfan sido absorbidos por las cofradias.

' AGN, Bienes Nacionales, leg. 296, exp 5.

2 Véase la que envi6 en 1777 a Acolman, San Juan Teotihuacan, Otumba, Axapusco, Zempoala, Tepea-
pulco, Apan, Capulalpan, Tepetlaostoc, Chiautla, Tulatongo, Texcoco, Huexotla, Coatlinchan, Chimal-
huacan Atenco, Coatepec e Ixtapaluca en AGN, Bienes Nacionales, vol. 585, exp. 22.

% Nufiez de Hato redujo el namero de cofradias de 900 a 425. AGN, Cofiadias y archicofradias, vol. 18, exp. 7.
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20

Asuncién Lavrin, “Mundos en contraste...”, p. 255.
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desfavorable para los sacerdotes porque esperaban recibir més recursos de estas asociaciones
de ficles; sin embargo, al mismo tiempo existia la intencion de dejar a los eclesiasticos en una
posicién de menor influencia en lo referente a la eleccion de las autoridades de las cofradias,
mientras se permitia una mayor intervencion de los alcaldes mayores o sus auxiliares.”

Para los indigenas la ofensiva contra las cofradfas debi6 tener un efecto perturbador por-
que estas asociaciones habian ofrecido una alternativa para la organizacién comunal. La elimi-
naciéon de algunas de ellas traerfa consigo la desaparicion de varias devociones y festividades.
A los regulares no les habfa molestado la abundancia de fraternidades. De hecho habian im-
pulsado todo un conjunto de celebraciones tipicas del catolicismo tridentino para enraizar el
cristianismo en sus feligreses.” Los grupos populares habfan hecho suyas muchas devociones
y realizaban las fiestas religiosas correspondientes con el mayor esplendor posible. El pueblo
vivia su fe en medio de representaciones, comida, bebida y cohetes. Los clérigos ilustrados no
vefan con buenos ojos esta situacion. Les parecia que los fieles invertfan demasiado tiempo
y recursos en las festividades religiosas. También les preocupaban los episodios de excesos y
borracheras que eran frecuentes en tales ocasiones. LLos parrocos debieron coincidir con el
arzobispo en la necesidad de implementar diversas medidas restrictivas.

A fines del siglo XVIII las autoridades y muchos ministros eclesidsticos buscaron hacer
compatibles a la fe y a la razén. A sus ojos las practicas religiosas populares conllevaban una
manifestacién de supersticion y derroche que debia evitarse. En esta época fueron vistos
con recelo las procesiones? y ciertos festejos populates, como el carnaval, realizados en
fechas relevantes del calendario liturgico.® Las fiestas que propiciaban la reunién de fieles,
como la de Corpus, desagradaban a las autoridades. Se hacia visible una escisién entre la
religién de las €lites y de los grupos populares. Los ilustrados consideraban que las conduc-
tas tradicionales desplegadas en ocasién de las festividades atentaban contra la decencia del
culto y el decoro. Las pricticas devocionales realizadas publicamente debian ser ejemplares.

Para vigilar que asf ocurriera en la Ciudad de México fue establecido el requisito de que la

25

William Taylor, Ministros de lo sagrado, p. 459.
David Brading, “Tridentine Catholicism and Enlightened Despotism in Bourbon Mexico”, p. 17.
Este tipo de medidas también fueron ordenadas en Espafia, alli Carlos 111 prohibié la mascarada de los

26
27
disciplinantes, lo cual fue aplaudido por los obispos reformistas, los ilustrados espafioles y los viajeros
extranjeros.

Con respecto a las diversiones las autoridades virreinales establecieron una jerarquia en la que esta-
blecian cudles eran consideradas benéficas y cuales perjudiciales. A su vez, correspondia con el orden

28

social: el carnaval en el que participaban los indios de las afueras de la ciudad fue combatido, mientras
los paseos frecuentados por la élite fueron alentados. Pero el carnaval se sigui6 realizando todavia por
parte de los indios en varios pueblos del valle de México. Imponer orden en los alrededores de la ciudad
era mucho mis dificil de lograr. Juan Pedro Viqueira, sRelajados o reprimidos?, p.143-144.
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Iglesia y el ayuntamiento otorgaran autotizacion para la realizacion de fiestas religiosas.” De
acuerdo con el ideal ilustrado, de preferencia el individuo debia interiorizar la piedad, mas
que exteriorizarla.

La monarquia espafiola anhelaba conseguir mayor crecimiento y competitividad en sus do-
minios. Para alcanzar este objetivo buscaba insuflar de vitalidad espititual a sus gobernados.
Se trataba de un proyecto de cambio dirigido desde arriba. El papel del clero era fundamental;
los obispos, como rectores de la vida diocesana, debian asegurarse que el comportamiento
de los curas inspirara al ciudadano, destinatario final del programa. Un asunto clave es que
debia lograrse la compatibilidad entre la exigencia cristiana y los deberes del subdito; los
compromisos morales de la poblaciéon debian ponerse al dia: los individuos debian ser simul-
tineamente buenos ciudadanos y buenos feligreses.™

Los indigenas no mostraron oposicién abierta a la salida de los religiosos de las doc-
trinas, pero si manifestaron descontento por las medidas de control sobre su religiosidad.
Justamente era en practicas como las procesiones y las danzas, realizadas en el marco de las
fiestas religiosas, donde las comunidades habian gozado de cierta libertad para manifestar la
devocién en sus propios términos. Asimismo, habfan podido mantener relativa autonomia
en el control de los gastos efectuados durante las celebraciones. Ambos asuntos habian ge-
nerado preocupacién en los ministros religiosos, sobre todo en los prelados diocesanos, de
mucho tiempo atras. No obstante, durante la prelacia de Nufiez de Haro existian condiciones
mas favorables para ejercer un mayor control. En mi opinién, ello se facilitaba con el avance
logrado en la transferencia de curatos a los clérigos. Al estar la mayoria de los feligreses bajo
la autoridad del clero secular, mas subordinado al episcopado, la posibilidad de vigilancia
efectiva aumentaba.

En las tltimas décadas del siglo XVIII la Corona espafiola, con la colaboracién del episcopa-
do y con los curas diocesanos como operatios, intentd un “segundo proceso de aculturacion”
dirigido esta vez hacia las cultutras indigenas coloniales.” En mi opinién este concepto es util
para describir una serie de acciones emprendidas por las autoridades civiles y eclesidsticas con el
objetivo de volver a lograr un episodio de visibles cambios culturales en la poblacién indigena.
Los religiosos, impulsores clave del primer proceso de aculturacion, habfan sido desplazados;
los indios, que habfan asimilado el modelo creado por los frailes, estaban siendo presionados
para expresar su fe en los nuevos términos propuestos por los ilustrados. Sin embargo, los men-

2 Ihid, p 154.

30

Este proyecto es analizado en Brian Connaugton, “Mudanzas en los umbrales éticos y politico-sociales
de la practica religiosa”, passim.
Serge Gruzinski, “La segunda aculturacién: el Estado ilustrado y la religiosidad indigena en Nueva
Espafa (1775-1800)” p. 192.
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dicantes no salieron completamente de la escena: en los conventos que permanecfan en manos
de los franciscanos segufan celebraindose abundantes fiestas y misas. Las practicas de los indios
tampoco desaparecieron; las devociones y festividades mds importantes continuaron vigentes.*
A pesar de que la religiosidad indigena estuvo sometida a mayores mecanismos de vigilancia
conservo muchos de sus rasgos caractersticos.

En 1776 Bucareli pidié a la provincia del Santo Evangelio informes sobre su situacién.”
Los franciscanos dieron comienzo a su respuesta proporcionando datos sobre las misiones,
posiblemente para transmitir la idea de que la labor misional constitufa una prioridad. Se-
fialaron que la provincia mantenfa 20 misiones en la Custodia de San Salvador de Tampico
y 30 en la Custodia de San Pablo de Nuevo México. Consignaban que los gastos derivados
de sostener a los misionetros eran cuantiosos.” El virtey mostro interés pot apoyar a los re-
ligiosos. Pregunt6 a las autoridades provinciales cuantos religiosos consideraban necesario
traer de Espafia para atender las misiones y cumplir con la alternativa.” Los franciscanos
respondieron que “estaba muy minorada la parcialidad de los europeos.” Para cubrir diversas
necesidades decidieron pedir “de una vez” 50 religiosos y luego cada quinquenio 40 mas. En
1778 llegaron 46 franciscanos procedentes de Espafia, parece que se les habia ofrecido venir
como predicadores destinados a los conventos urbanos, pero la mayorfa fueron enviados a las

misiones de Tampico y Nuevo México.*

Los franciscanos ya no insistieron, como lo habian
hecho antes, en que para dedicarse a la labor misional necesitaban conservar sus doctrinas.
Mas bien, aprovecharon la oportunidad para solicitar el envio desde Espafia de un nutrido
grupo de frailes que contribuyera a fortalecer a la orden.””

El programa de secularizacién prosiguié avanzando paulatinamente. La doctrina do-

2 Véase el trabajo de Andrés Lira, Comunidades indigenas frente a la cindad de México, passim.

¥ “Razon y plenisima satisfaccion que dio la Provincia al Exmo St Virrey sobte el estado general de nuestra
religion de misiones y sus sinodos, patcialidades y distribucién de oficios, nimero de conventos y los indi-
viduos en particular, razén de las limosnas y obras pias de cada convento con la mayor claridad y verdad
informado sobre todos los puntos que no deja que desear”, BN, Archivo Franciscano, Caja 89, leg. 1379, f 464.
** Algunas misiones recibian un sinodo vatiable propotcionado por las autoridades civiles, pero en otras
los misioneros subsistian de los bienes de comunidad y el cobro de obvenciones. El procurador remitia
cada afio en especie a cada misionero hdbito, manto, tinicas, ropa interior, cacles, chocolate, azicar,
papel y otras cosas necesarias, ademas de cera y aceite y lo que para altares y sacristia pedian los misio-
neros. BN, Archivo Franciscano, Caja 89, leg. 1379, f 465 v.

% Para la explicacion sobre los diferentes grupos existentes en la orden franciscana y los mecanismos
establecidos para su alternancia en el gobierno, véase Luna Moreno, Carmen de, “Alternativa en el siglo
XVIIIL Franciscanos de la provincia del Santo Evangelio de México”, passim.

% Ibid., p. 362.

7 El numero de religiosos profesos en la provincia era de 577. BN, Archivo Franciscano, Caja 89, exp. 1379,
f. 474 v.

188 Maria Teresa Alvarez

a Longoria



minica de Tepetlaoztoc fue transferida a clérigos hacia 1777. Desde el afio anterior su
pueblo de visita, Santo Tomas Apipilhuasco, habfa realizado protestas por pagos. Cuando
el curato pasé a manos de seculares, Santo Tomas vio cumplido su deseo de autonomia al

setle concedida la categoria de cabecera parroquial.®®

El cambio de status no garantizaba
la disminucién de las contribuciones, pero abrfa oportunidades de negociacién con el
nuevo ministro.

En 1777 se concretd el procedimiento para secularizar las misiones de Pacula, Xiliapan
y Cerro Prieto que el Colegio de San Francisco de Pachuca tenfa en la Sierra Gorda. El
alcalde mayor de Cadereita realizé una fuerte critica sobre la situacidn espiritual y temporal
prevaleciente. Los misioneros se defendieron de las acusaciones, pero aceptaron dejar las
misiones. Por la escasez de recursos, fue tomada la decision de establecer un solo curato en
Pacula, al cual se le agregaron Xiliapan y otros lugares menores. En Cerro Prieto quedé un
vicario de pie fijo. La Corona se comprometié a proporcionar una cantidad anual de dinero
como ayuda al cura y al vicario para complementar su salario.*” Poco tiempo después fue
revisada la situacién. En razén de la pobreza de los indios, el arzobispo decidié suprimir la
vicaria de pie fijo en Cerro Prieto; el pueblo fue anexado al real de Xacala.”’

En el afio de 1777 Catlos III le ordené a Alonso Nufiez de Haro que hiciera un padrén
del arzobispado de México. La politica reformista que estaba siendo impulsada por la Corona
espafiola requeria de informacién amplia sobre los territorios indianos; uno de los aspectos
mas relevantes era conocer datos referentes a la poblacion. Al contar con padrones actuali-
zados, las autoridades tendtfan la posibilidad de reforzar el dominio sobre los gobernados.”
La instruccion al arzobispo decia asi: “Ilustrisimo Seflor. El rey quiere saber con puntualidad
y certeza el nimero de vasallos y habitantes que tiene en sus vastos dominios de América y
Filipinas, a cuyo fin ha resuelto que todos Arzobispos y Obispos de Indias, y de dichas Islas,
hagan formar exactos padrones con la debida distincién de clases, estados y castas de todas
las personas de ambos sexos sin excluir los parvulos.”*

El arzobispo cumplié fielmente el mandato: remitié las instrucciones pertinentes a los
curas para que levantaran padrén de su feligresia y la enviaran a la brevedad. El padrén

¥ . Taylot, Ministros de lo sagrado, p. 650.

¥ Expediente de la secularizacién de Pacula, Xiliapan y Cetro Prieto, AGN, Clero Regular y Secular, vol. 40,
exp. 1, fs. 1-209.

Expediente sobre la supresion de la vicarfa de Cerro Prieto, AGN, Clero Regular y Secular, vol. 40, exp. 3,
fs. 254-279.

1 Ernest Sanchez Santitd, Padrin del arzobispado de 1777, p. 15-17.
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40

AHAM, caja 9, CL, libro 6. El arzobispo enviaba una carta cordillera por zonas para que la orden fuera
obedecida. Al recibir la carta debifa firmar de enterados y remitirlo al curato siguiente segin el orden en
que aparecian.
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habia sido encargado también al virrey Bucareli. Este a su vez, solicité informacién a los
alcaldes mayores y corregidores. La burocracia eclesidstica mostré mayor eficacia; fueron
los curas quienes mejor cumplimentaron la orden de envio de informacién. Ademas, su
relacién era mas pormenorizada en razén de la menor extension de los curatos respecto a
las jurisdicciones civiles. Esto constituye una muestra de la importancia de que el prelado
diocesano contara con un clero dispuesto a seguir sus 6rdenes y a colaborar en las inicia-
tivas gubernamentales. Este tipo de medidas ponia a prueba la organizacién parroquial
que cuidadosamente habian ido edificando los prelados diocesanos en la sede mexicana. A
juzgar por la respuesta obtenida, Nufiez de Haro estaba en posicién de cosechar los frutos
de este esfuerzo.

El siguiente cuadro presenta la informacion del nimero de individuos por familia segin

calidades:

Padron del arzobispado de 17774

Calidades Familias Individuos | Porcentaje vs. Poblacion total Familias/individuos
Indios 201,213 802,371 67.33 4.0
Espafioles 38,334 168,411 14.13 4.4
Mestizos 23,377 110,340 9.26 4.7
Mulatos 14,582 67,795 5.69 4.6
Castizos 4,833 23,936 2.01 4.9
Lobos 936 5,176 0.43 5.5
Coyotes 336 1,170 0.15 5.3
Negtros 296 1,428 0.12 4.8
Moriscos 243 1,392 0.12 5.7
Chinos 131 509 0.04 3.9
Mestindios' 74 384 0.03 52
Albinos 33 164 0.01 5.0
Totales 284,676 1,191,753 100% 42

' Este nombre aparece consignado sélo en algunos padrones, por ejemplo en los de Coatlichan y Huayacocotla. Parece
una categoria inusual, sin embatgo debe sefialarse que no hay uniformidad en la manera de consignar a los grupos de

feligreses de todos los curatos.

E. Sanchez, Padrén del arzobispado. .., p. 50.
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Respecto a la distribucion de los diferentes grupos sociorraciales,* puede observarse
que en el dltimo tercio del siglo XVIII los indios tenfan un porcentaje mayoritario, del 67%,
los espafioles aparecian a continuacién con 14%, el resto de la poblacién conformaba el
19% del total. Estos datos son utiles para evaluar la pertinencia del esquema de separacién
de republicas. La conservacién de la poblacién autéctona como un sector diferenciado, ha-
bia funcionado. Era indispensable controlar y fijar a la poblacién indigena para aprovechar
su fuerza de trabajo y contar con sus contribuciones fiscales. En el terreno eclesiastico,
diferenciar a los naturales segufa siendo un requisito para quicnes asentaban los datos en
los libros parroquiales. Cabe preguntarse para qué serfa atil hacerlo. No era para insistir en
la idea de que la atencién espiritual de los indios le correspondia al clero regular, todo lo
contrario, para esta época solo algunas doctrinas permanecian en manos de los religiosos.
A mi juicio tendrfa ya una importancia acotada el tema de vigilar de manera especifica y
puntual a los indios para evitar practicas idolatricas. Su utilidad pudo tener més relacién
con la necesidad de tratar de vigilar si este sector estaba cumpliendo a cabalidad con los
programas ordenados desde el episcopado: funcionamiento de escuelas, actividad ordena-
da de las cofradias, realizacién de practicas devocionales debidamente sancionadas, entre
otros asuntos.

El siguiente listado permite conocer la organizacién del territorio del arzobispado y el

total de curatos existentes segun el padrén de 1777:

Curatos en el arzobispado de México en 1777

Jurisdicciones politicas (al-
. . Curatos
caldias y corregimientos)

1.- Acapulco

Acapuleo 2.- Coyuca

Actopan 3.- Actopan

Apan 4.- Apan
5. Tepeapulco

# Me parece interesante el sefialamiento de Cecilia Rabell referente a que la adsctipcion de un individuo
a un determinado grupo constitufa un ejercicio de autodefinicién.Véase, por ejemplo, Oaxaca en el sigl
XVI: poblacion, familia y economia, passim.

Este listado fue elaborado por Ernest Sanchez Santiré. Véase E. Sanchez, Padrin del arzobispado. .., p.
77-82. Yo agregué la numeracion y cotejé la existencia en el padrén de datos individuales de cada uno
de los curatos mencionados. En la parte final hice algunas precisiones respecto a la jurisdiccién y afiadi
dos curatos( sefialados con el signo *)

45
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6.- Cadereita

7.- Escanela

8.- Landa

9.- Pacula

10.- San Antonio del Doctor
11.- Jalpan

Cadereita

Cempoala 12.- Cempoala
13.- Epazoyucan

Coatepec 14.- Coatepec
15.- Chimalhuacan Atenco

16.- Coyoacan

17.- Mixcoac

18.- San Agustin de las Cuevas
19.- San Angel o San Jacinto
20.-Tacubaya

21.- Cuautitlan

Cuautitlan 22.- Huehuetoca
23.- Teoloyucan
24.- Tepozotlan

Coyoacan

25.- Cuautla de Amilpas (doctrina dominica elegida para ser
conservada por la provincia)

26.- Hueyapan

27.- Ocuituco

28.- Tetela del Volcan

29.- Xumiltepec

30.- Zacualpan de Amilpas

Cuautla

31.- Achichipico
32.- Cuernavaca
33.- Mazatepec
34.- Oaxtepec
35.- Tepoztlan
36.- Tlaltizapan
37.- Tlaquiltenango
38.- Xantetelco
39.- Xiutepec
40.- Xochitepec
41.- Xonacatepec
42.- Yautepec
43.- Yecapixtla

Cuernavaca
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Chalco

44.- Amecameca doctrina dominica (pendiente)
45.- Atlatlauca

46.- Ayapango

47.- Ayotzingo

48.- Chalco

49.- Chimalhuacan Chalco doctrina dominica (pendiente)
50.- Ecatzingo

51.- Ixtapaluca

52.- Mixquic

53.- San Gregorio Cuautzinco

54.- Temamatla

55.- Tenango Popoluca

56.- Tlahua (debe ser Tldhuac)

57.- Tlalmanalco

58.- Tlanepantla Cuautenca

59.- Tlayacapan

60.- Totolapan

61.- Xuchitepec

Chilapa

62.- Tenango del Rio

Huachinango

63.- Chiautla
64.- Chiconcuautla
65.- Huachinango

Huayacocotla

66.- Huayacocotla
67.- Tlachichilco

Huexutla

68.- Huazalinco
69.- Huexutla

Santa Catarina

70.- Xochiatipan

Huichiapan

71.- Acambay

72.- Aculco

73.- Alfajayuca

74.- Chapantongo

75.- Chiapa de Mota

76.- Huichiapan

77.- Pefia de Francia o Villa del Carbén
78.- Tasquillo

79.- Tecozautla

80.- Xilotepec

Iscateupa

81.- Coatepec (de los costales)

Ixmiquilpan

82.- Chilcouatla
83.- Ixmiquilpan
84.- Real de Cardenal o Cardonal

Ixtacalco

85.- Ixtacalco
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86.- Atlacomulco
87.- Ixtlahuac
88.- San Felipe del Grande

Ixtlahuac 89.- Temascalzingo
90.- Temoaya
91.- Xiquipilco
92.- Xocotitlan
Lerma 93.- Lerma

94.- Malinalco (doctrina agustina elegida para ser conserva-
da por la provincia)

Malinalco 95.- Ocuilam

96.- Tecualoya

97.- Tenancingo

98.- Zumpahuacan

99.- Almoloya

100.- Amanalco

Metepec 101.- Malacatepec (Nuestra Sefiora)
102.- Metepec

103.- San José Malacatepec

104.- Zinacantepec

105.- Culhuacan
Mexicaltzingo 105.- Churubusco
107.- Ixtapalapa
108.- Mexicalzingo

109.- Guadalupe (Basilica)

110.- Parroquia del Sagrario

111.- Parroquia del Salto del Agua

112.- Parroquia de San Antonio de las Huertas
113.- Parroquia de San José

114.- Parroquia de San Miguel

115.- Parroquia de San Pablo

116.- Parroquia de San Sebastian

117.- Parroquia de Santa Ana

118.- Parroquia de Santa Catarina

119.- Parroquia de Santa Cruz Acatlan
120.- Parroquia de Santa Cruz y Soledad
121.- Parroquia de Santa Marifa la Redonda
122.- Parroquia de la Santa Veracruz

123.- Parroquia de Santo Tomas

México
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Mextitlan

124.- Lolotlan

125.- Mextitlan (doctrina agustina elegida para ser conserva-
da por la provincia)

126.- Molango

127.- Santa Ana Tianquistengo

128.- Tepehuacan

129.- Tlanchinol

130.- Xacala

131.- Zacualtipan

Nuevo Santander

I.- Altamira (mision)

I1.- Concepcién y Bucareli (mision)
IIL.- Escandén (mision)

IV.- Horcasitas (mision)

Otumba

132.- Axapusco
133.- Otumba

Pachuca

134.- Pachuca

Panuco

VL- Ozoloaman (misién)
141.- Panuco

VII.- Tampico (misién)
142.- Tantima

143.- Tantoyuca

144.- Tempoal

VL- Ozoloaman (misién)

Querétaro

145.- Amealco

146.- La Cafiada de Querétaro (nuevo)
147.- Pueblito (nuevo)

148- San Juan del Rio

149.- San Sebastidn de Quetétaro (nuevo)
150.- Santiago de Querétaro

151.- Tequisquiapan

152.- Toliman

153.- Tolimanejo

San Luis de la Paz

154.- Casas Viejas
155.- Real de Xichu
156.- Xichu de Indios

San Cristébal Ecatepec 157.- San Cristobal Ecatepec
158.- Tecamac
Sochicoatlin 159.- Calnali

160.- Sochicoatlan
161.- Yahualica

La secularizacion de doctrinas y misiones en el arzobispado de México (1749-1789)

195



162.- Azcapotzalco (doctrina dominica elegida para ser
conservada por la provincia)

163.- Huixquiluca

164.- Naucalpan

165.- Tacuba

166.- Tlalnepantla

167.- Tultitlan

Tacuba

168.- Acamistla

169.- Cacalotenango

170.- Huitzuco u Tlasmalac
Taxco 171.- Iguala

172.- Pilcaya

173.- Taxco

174.- Tepecuacuilco

175.- Tetipac

176.- Amatepec y Tlatlaya
177.- Ozoloapan
Temascaltepec-Sultepec 178.- Real de Temascaltepec
179.- Texupilco

180.- Sultepec

181.- Temascaltepec (valle)
182.- Calimaya

183.- Capuluac (dice Capullmac)
184.- Ocoyoacac

185.- Ozolotepec

1806.- Tenango del Valle
187.- Tescaliacac

188.- Xalatlaco

Teotihuacan 189.- San Juan Teotihuacan

Tetela del Rio 190.- Tetela del Rio

Tenango del Valle

191.- Atitalaquia

192.- Hueypuztla

193.- Misquiagua

194.- Tetepango (doctrina agustina pendiente de seculari-
zar)

Tetepango

195.- Acolman

Texcoco 196.- Coatlichan

197.- Texcoco con Calpulalpa (doctrina franciscana elegida
para ser conservada por la provincia)

Tixtlan 198.- Oapan
199.- Zumpango del Rio

Maria Teresa Alvares Icaza Longoria
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Tochimilco 200.- Tochimilco

Toluca 201.- Toluca (doctrina franciscana elegida para ser conser-
202.- Tepetitlan

Tula 203.- Tepeji del Rio
204.- Tula
205.- Acatlan

Tulancingo 206.- Atotonilco el Grande

207.- Huazcazaloyan
208.- Tulancingo
209.- Singuilucan

210.- Coscatlan

VIL- Huchuetlan (misién)

VIII.- Hueyabos (misi6n)

IX.- Palma o Salto del Agua (misiéon dominica)"
X.- Saus o Nuestra Sefiora de Atocha (mision)
211.- Santa Matfa Acapulco

XI.- Tamapach (misién)

Villa de Valles XII.- Tamaquismo (misién)

XIIIL.- Tamitas (mision)

212.- Tampamolon

XIV.- Tampasquiu (misién)

213.- Tancanhuiz

XV.- Tancuaylab (misién)

XVI.- Tanlahax (mision)

214.- Temanzuchale

215.- Villa de Valles

216.- Milpa Alta
217.- Xochimilco (doctrina franciscana pendiente de secu-
larizar)

Xochimilco

218.- Acapetlahuacan
219.- Alahuistlan

220.- Apaxtla

221.- Iscateopan

222.- Ixtapan

223.- Malinaltenango
224.- Real de Zacualpan
225.- Tecicapan

226.- Teloloapan

Zacualpan

Zimapan 227.- Zimapan

II En la Descripcién del Arzobispado de México de 1793 aun se menciona que los dominicos tienen esta mision.
Véase Margarita Menegus (transcripcién y estudio introductorio), Descripcion del Arzobispado de México de
1793..., p. 46.
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228.- Tequisquiac
229.- Zumpango de la Laguna
230.- Atzompan

Zumpango

No se indica o esta en duda
¢Méxicor 231.- Santa Fe, quiza mas bien la jurisdiccién debia ser
Coyoacan.

232.- Tinota (vienen datos individuales de Tinola ¢podra ser
Tlaola de Huauchinango?)

233.- Zihuateutla (pertenece a Huauchinango)

XVIL- San Miguel de las Palmas (misién)

XVIIL- Tancalum (mision)

¢Nuevo Santander? XIX.- Tarabon (misién)

*234.- Huexotla (de la jurisdiccién de Texcoco) si vienen

datos individuales

No esta en el listado general *235 Tepetlaoztoc (de la jurisdiccion de Texcoco) hay un

curato con nombre ilegible, quiza sea éste. No viene en el

listado ni se proporcionan datos individuales de ¢l.

Los datos proporcionados por este padrén nos permiten hacer un analisis de la geografia
parroquial. En 1746 existfan 104 doctrinas. En 1777 los regulares sélo administraban diez
doctrinas: seis podrian conservarlas; en cuatro de ellas estaba pendiente el cambio juris-
diccional, el cual ocurriria a la muerte del doctrinero. En un plazo de 31 afios las 6rdenes
mendicantes habian perdido la presencia mayoritaria que habian tenido durante mas de dos
siglos. El equilibrio entre ambas ramas del clero habia variado visiblemente. En ese mismo
lapso de tiempo el numero de parroquias pas6 de 88 a 225. Las instancias eclesiasticas en
manos de los seculares habian tenido un crecimiento espectacular. El clero diocesano se
habia consolidado como el administrador de los servicios espirituales de la feligresia del
arzobispado de México.

En 1746 el nimero total de curatos era de 192, en 1777 se consignan 235 curatos. La reot-
ganizacion del territorio parroquial estuvo intimamente ligada al proceso de secularizacion.
En varias ocasiones al momento de la transferencia a seculares, o poco después, el territorio
que abarcaba una doctrina era subdividido para lograr que la nueva administracién diocesana
operara en términos de mayor eficacia. A veces el asunto quedaba pendiente, o era abordado
de manera independiente, cuando las circunstancias de crecimiento demografico y demanda
de autonomia de los pueblos sujetos llevaban a su concrecién. Habfan sido afiadidos 43 cura-
tos; 40 de ellos surgirfan de la fragmentacién de las doctrinas y tres fueron establecidos a par-
tir de la secularizacién de misiones. En este caso fue aplicada una légica inversa porque donde

habian funcionado ocho misiones, fueron establecidos inicamente tres nuevos curatos.
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Puede relacionarse el crecimiento de las responsabilidades del clero secular en el arzo-
bispado con la preocupacién de Nuafiez de Haro por crear un nuevo centro de formacion
de clérigos el mismo afio de 1777. Ademas, el prelado decidia afrontar el problema de las
faltas de conducta que se presentaban entre los diocesanos. El nuevo Colegio, ubicado en
el antiguo colegio jesuita de Tepotzotlan, debia servir para dar correccién e instruccion a
“clérigos indisciplinados y viciosos”.* Las autoridades civiles y diocesanas llevaban tiempo
insistiendo en la idea de lograr la ejemplaridad del clero. La creacién de esta institucién le
permititfa al prelado atender de cerca los casos de los eclesiasticos cuyo comportamiento
le pareciera mas preocupante. El prelado le concedié a esta institucién atencién prioritaria:
le aplicé todos los caudales posibles, le hizo donacién de su biblioteca, fundé alli catedras
diversas, entre ellas de lengua mexicana; asimismo, le dio apoyo a estudiantes carentes de
recursos para ordenarse a titulo de idioma.*’

En esta época la Corona volvié a insistir en la castellanizacién de la poblacién indigena. El
virrey Bucareli se ocup6 de buscar una base financiera para el sostenimiento de las escuelas;
envi6 a los alcaldes mayores un bando para que le informaran sobre los bienes de comunidad
de cada pueblo, el nimero de nifios y la cantidad que consideraban adecuada para el sueldo del
maestro. En 1782 el monarca emitié una real cédula en la cual encargaba a los curas persuadir
a sus feligreses “con la mayor dulzura y agrado” acerca de la conveniencia y utilidad de que los
nifios aprendieran castellano “para su mejor instruccién en la doctrina cristiana y trato civil con
todas las gentes.”* Un cambio importante es que la autoridad civil local qued6 a cargo de la su-
pervision de las escuelas. Los curas no pudieron seguir siendo los impulsores del proyecto; en
general debieron limitarse a colaborar con los alcaldes mayores. El establecimiento de escuelas
sigui6 siendo atendido por los virreyes en los afios subsecuentes. Entre 1782y 1786 se llevaron
a cabo la revisién de cuentas y de los reglamentos para las cajas de comunidad. En los pueblos
grandes y los que producian articulos comerciales los maestros de primeras letras debfan reci-
bir su paga de los fondos comunales; los pueblos mas pequefios sostenfan las escuclas con las
conttibuciones de los padres de los nifios.”” L.a Corona asumia la promocién de la educacion
en castellano; sin embargo, ya no insistia en prohibir las lenguas autéctonas.

Por esos afios fueron publicados varios textos donde distintos grupos afectados por las
recientes decisiones de las autoridades realizaban campafias a favor de sus propios objeti-
vos. En 1782 el franciscano José Diaz de la Vega recopild escritos de varios autores sobre

la vida de indigenas distinguidos; titul6 a su obra Memorias piadosas de la nacién indiana.
% Nancy Fartiss, La Corona y el clero en el México colonial 1759-1821 p. 113.

47 1. A. Calderén Q., op. cit, p. 185.

® AGN, Reales Cédulas Duplicados, vol. 146, f. 208-209.

¥ DorothyTanck, Pueblos de indios y educacidn, p. 199.
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Poco después los gobernadores de la patcialidad de México financiaron la publicacién de
un texto sobre la vida edificante de Salvadora de los Santos, india de origen otomi. Sefia-
laron que el objetivo del libro era servir como texto de lectura para los nifios indigenas de
escuelas de primeras letras, quienes, al mismo tiempo, podtian conocer las virtudes de una
persona “de su misma calidad”.® Los religiosos y los indios intentaban recuperar terreno y
prestigio usando recursos mas acordes a la modernidad.

Por esta época también se hizo una reorganizacién del espacio urbano de la Ciudad de
México segin nuevos criterios: el nimero de habitantes, la disposicion de las casas y las
calles.” La capital del virreinato fue dividida en ocho cuarteles “mayores”, subdivididos
cada uno de ellos en cuatro “menores”. Hasta ese momento la ciudad habia estado orga-
nizada de acuerdo a las jurisdicciones eclesidsticas. Las parroquias siguieron teniendo un
papel muy importante, pero perdieron algunas funciones, por ejemplo, el levantamiento
de padrones. En los hechos la estructura civil y la eclesidstica se entretejfan: los alcaldes de
barrio debian ser elegidos a partir de la propuesta realizada por el cura de la parroquia del
cuartel menor correspondiente.’ A los alcaldes de bartio les fue encargado vigilar el asen-
tamiento ordenado de la poblacién capitalina, los de los cuarteles céntricos debian expulsar
a los indios que vivieran en la traza urbana y obligatlos a asentarse en las patcialidades.™
Este asunto invita a reflexionar sobre la singular situacién prevaleciente en referencia al es-
quema de separacién de republicas: las fronteras de las jurisdicciones se habian modificado
y las autoridades civiles habfan tomado mayor relevancia, pero no se habfa abandonado la
pretension de que cada grupo sociorracial ocupara un lugar especifico.

En este escenario los regulares ocupaban ya una posicién marginal. Incluso el rey parecia
compadecerlos. En una real cédula, fechada en 1785, se inclufa un recuento de las quejas
de la provincia del Santo Evangelio con motivo del “injusto despojo” de conventos pade-
cido durante la secularizacién de sus doctrinas. Segun el monarca las personas a quienes
se dirigié la ejecucion del programa no habian “entendido bien” algunas de las medidas
favorables a las drdenes religiosas incluidas en sus reales cédulas. Si se hubieran observado,

afirmaba, los religiosos hubieran contado con suficientes conventos para abrigar a quienes

% La descripcion més detallada de estas obras puede encontrarse en Dorothy Tanck, “Ilustracién, edu-

cacion e identidad nacionalista en el siglo XVIII”. La autora sefiala que el texto sobre Salvadora de los
Santos se distribuy6 sin costo de 1784 a 1814; en su opinién, puede considerarse el primer libro de
texto gratuito producido en México, p. 31

' En 1780 el virrey Mayorga le pidi6 al oidor Baltazar Ladrén de Guevara que propusiera una division

semejante a la de Madrid; el nuevo esquema se puso en marcha en la Ciudad de México en 1782.

32 Guadalupe de la Torre Villalpando, “La dematcacion de cuarteles...”, p. 97.

3 J. P. Viqueira, op. ¢it., p. 235.
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debfan dejar los curatos. En este documento el rey expresaba preocupacion por la dificil
situacion de los religiosos. Le pidio6 al virrey y al arzobispo dar seguimiento a la solicitud de
los franciscanos sobre la devolucién de los conventos indebidamente requisados. La reso-
lucién fue notificada al apoderado de la provincia para que estuviera pendiente del curso de
los acontecimientos.* La postura del monarca parecia dar esperanzas a los frailes. Pero, en
realidad estaba en manos del virrey y del arzobispo atender la solicitud. Ambos volvieron a
darle largas al asunto y los regulares no recuperaron los conventos.

Desde 1785 los franciscanos expresaban su temor de petder el curato de Xochimilco
con sus tres dependencias de Tecomic, San Gregorio y Nuestra Sefiora de Tepepan, porque
su cura tenia ya 70 afios de edad.” En marzo de 1786 el arzobispo Nufiez de Haro informé
al virrey que habfa muerto el doctrinero de Xochimilco “siendo este curato el dltimo de los
de dicha provincia que debe secularizarse conforme a las reales 6rdenes de su majestad.” El
prelado rogaba al virrey diera su consentimiento y mandara al alcalde mayor de esa ciudad
prestara los auxilios necesatios.®

El arzobispo Nufiez de Haro decidié evaluar la posibilidad de hacer una divisién del
curato de Xochimilco. En una visita pastoral previa habia detectado dificultades para la
adecuada atencion de los fieles. El prelado sefialaba que se trataba de un dilatado distrito
con abundante y dispersa poblacién; ademas, en los dias festivos los feligreses solicitaban
la celebracién de muchas misas. Describia la situacién en estos términos: “un solo parro-
co, aunque sea celoso y exacto en el cumplimiento de su obligacién y aunque tenga siete
vicarios, como ahora sucede, no es facil que pueda ocurrir pronta y oportunamente a las
necesidades espirituales de sus feligreses, a explicar la doctrina cristiana y a administrarles
los santos sacramentos.” La atencién al asunto originaria en este caso un conflicto frontal
entre el nuevo cura y el alcalde mayor local.

Nunez de Haro nombré como cura interino de Xochimilco al Dr. Don Antonio José de
la Campa. A ¢l le encomendo recibir informacién de testigos fidedignos y dilucidar si era
util, conveniente y necesario que el curato se dividiera. Debia indicar qué pueblos eran mas
a proposito para la fundacién del nuevo o nuevos curatos y como quedarian distribuidos
los sujetos; si una vez dividida la parroquia habria congrua suficiente para los ministros;
por ultimo, debia sefialar si la iglesia o iglesias que se habfan de erigir en parroquias estaban
en buen estado, surtidas de lo necesario y con casa para el cura.

Don Antonio determiné pasar a la casa del alcalde mayor del partido, Don Juan Antonio

* AGN, Reales Cédnlas, vol., 130, exp. 108, f. 170-172 v.
5 Ibid.
3 Expediente de la secularizacion de Xochimilco, AGN, Clero Regutar y Secular, vol. 215, exp. 1.

La secularizacion de doctrinas y misiones en el arzobispado de México (1749-1789) 201



Lardizabal, y hacerle presente las 6rdenes. Lardizabal se manifesté pronto a cooperar, pero
a continuacion expresé que esperaria la orden del virrey “pues sin ésta no puede determi-
nar por ser privativo al Patronato Real.” El cura informé al respecto al arzobispo y le pidié
su intervencién. Inusualmente las cosas se complicaron, pero no por la resistencia de los
franciscanos ni de los feligreses, sino por un roce entre las autoridades locales a nivel civil
y eclesidstico. Parecia haber mas de fondo: el alcalde mayor queria hacer evidente que el
cura no lo mandaba y aludia al patronato para justificar su conducta. El cura, molesto por
lo que consideraba una falta de respeto a su autoridad, solicité el respaldo del arzobispo.

El cura interino, a pesar de que se describfa a si mismo como “nada inclinado a movi-
mientos ruidosos” pasé a la ofensiva. Dijo que casi toda la gente de razén del curato no
habia cumplido con los preceptos anuales de confesién y comunion, a pesar de continuas
exhortaciones y persuasiones suyas. De acuerdo a las 6rdenes emitidas por el arzobispo y el
virrey Bucareli, los inobedientes a esas obligaciones debian ser puestos en la real carcel. Sin
embargo, ello era impracticable porque el alcalde mayor, su teniente y otros funcionarios
estaban entre los infractores.

El arzobispo, enterado del asunto, reiteré que el juez comisionado debia proseguir con
su encargo. Le pidi6 al virrey contener al alcalde de Xochimilco y hacer que atendiera sus
deberes espirituales. Nufiez de Haro habia ordenado a los encargados de la real jurisdic-
cién, asi como a los oficiales de republica indios y a las autoridades de cofradias ser escru-
pulosos en el cumplimiento de la obligacién de comulgar en jueves santo.”” En relacién a
este caso expresaba preocupado “si los pobres indios y otros observan esta conducta del
alcalde mayor squé han de hacer sino imitarla?”. El virrey coincidié en definir las acciones
de Lardizabal y los demas funcionarios como escandalosas. Se dirigi6 al alcalde mayor or-
dendndole diera al cura comisionado todos los auxilios necesarios. Asimismo, le pidi6 una
explicaciéon de lo ocurrido.

Las altas autoridades eclesiasticas y civiles estaban de acuerdo: los representantes del
gobierno local debian dar ejemplo ante los demas, especialmente los indios, de su cum-
plimiento como buenos cristianos, de lo contrario debfan ser fuertemente reconvenidos.
Podemos ver cuestiones interesantes. L.a convivencia de los distintos grupos sociorraciales
era una realidad cotidiana. Con la secularizacién, todos los feligreses recibian atencién de
un mismo ministro. Sin embargo, en los hechos seguia reconociéndose cierta singularidad
en los indios; eran considerados propensos a la imitacién de la conducta de los espafioles.
En esa logica era necesario proponerles modelos positivos para lograr que se comportaran

como buenos feligreses.

57

Clara Garcia Ayluardo, “Re-formar la Iglesia novohispana”, p. 243.
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Lardizabal y los otros inculpados se defendieron. Afirmaron que era “notorio su cristia-
no proceder y celo” y presentaron cédulas de cumplimiento del precepto anual, subrayando
que las conservaban porque de la Campa no se las habia solicitado y recogido, como debia
hacerlo.”® Los papeles de comprobacién de cumplimiento del precepto anual eran instru-
mentos de control del cura sobre la feligresia; paraddjicamente, en este caso se revertian
en contra del parroco. El alcalde mayor tomé la ofensiva contra el cura: lo acusé de “poca
urbanidad y ligereza” y de haber sido objeto de sus calumnias. Defendia enfaticamente el
status de los alcaldes mayores “no ha sido ni es costumbre, ni lo permite lo distinguido de
su empleo, que los curas los traten como hace el interino, pues si tenfa duda debia hacer
primero una reconvencion, para que en el caso de no quedar satisfecho pudiese con verdad
fundar su queja.” Ademas, denuncié al cura por estar mucho tiempo ausente y no atender
debidamente el curato. Podemos constatar la vigilancia mutua entre las instancias de auto-
ridad civil y eclesiastica. Esa situacion llevaba a que cada uno opinara respecto del area de
competencia de la contraparte; en caso de conflicto esto complicaba mas las cosas porque
el afectado solia quejarse de la intromision.

De la Campa expuso que el enfrentamiento con el alcalde mayor se habia originado
cuando el ministro religioso mandé aprisionar a unos indios. Lardizdbal manifest6 su opo-
sicion a este tipo de castigos y amenaz6 con derrumbar las puertas del lugar de encierro. A
decir del cura, si el representante de la justicia local tenfa algo que manifestar debia haber
informado al arzobispo para que fuera éste quien prohibiese el funcionamiento de esa
prisiéon. Decfa ademas que la actuaciéon del alcalde mayor era perjudicial para su autoridad
sobre los feligreses: “estos movimientos van haciendo tal impresién en el comuin de los
naturales que casi se ve el cura del todo inobedecido y observa la decadencia de los venta-
josos principios que habia conseguido en el establecimiento de las escuelas e instruccién
de doctrina cristiana.” En resumidas cuentas se quejaba de que el alcalde no respetaba la
jerarquia del arzobispo y usurpaba sus funciones; ademas, las acciones del representante de
la justicia civil obstaculizaban al cura lograr la sujecién de sus feligreses.

El cura defendia en estos términos la disciplina que aplicaba a los indios:

Las penas saludables que siempre han llevado por costumbre las doctrinas para meter en direccion cris-

tiana a los indios son o la de unos moderados azotes o la de depositarlos por algin dia o algunas horas

% Todos los afios en los curatos se imprimian pequefias papeletas que se repartian a los fieles de las patro-

quias al momento de cumplir con el precepto eclesiastico; por su disefio elaborado resultaba imposible
falsificarlas. Las papeletas debian ser conservadas porque le serfan requeridas a cada comulgante en su
domicilio. Oscar Mazin y Esteban Sanchez de Tagle, Los “padrones” de confesion y comunién de la parroquia
del Sagrario Metropolitano de la ciudad de México, p 17.
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en una pieza que llaman capitulo la que sirve para aquellos que o bien no saben la doctrina cristiana o
bien encontrados ebrios se depositan en ella para que recobrados a su juicio se les den al dfa siguiente
unos moderados azotes y se pongan en libertad, o dltimamente para aquellos cuyos delitos no son tan
recomendables que merezcan la real carcel en donde precisamente les exigen los derechos de captura que

los més no pueden pagar.

Por mucho tiempo el clero habia ejercido una autoridad que iba mas alla del ambito religio-
so. A fines del siglo XVIII las autoridades espafiolas esperaban reducir la esfera de accion
de los sacerdotes; el objetivo era que se concentraran en sus deberes pastorales.”” Para los
eclesiasticos era muy dificil aceptar esta disminucién de funciones; vefan afectados su status
por unos funcionarios a quienes concedian escaso valor. Por otro lado, los eclesiasticos
seguian teniendo una influencia que se reconocia ttil; aun se esperaba de ellos que se sintie-
ran responsables de vigilar la conducta de los indios; ello implicaba combatir sus vicios, es-
pecialmente la ebriedad. La defensa del cura de Xochimilco iba justamente en ese sentido.

Lardizabal sostenia que a la llegada del cura la tnica prisién existente era la real carcel. El
cura interino habia habilitado un cuarto para encerrar a los infractores. Allf habia apresado
a un indio por deuda con un particular y a otro para exigirle el pago de las obvenciones. El
alcalde sefialaba que tal proceder iba contra lo preceptuado en una reciente circular del vi-
rrey, en la cual se establecia que no se podian exigir los derechos parroquiales con apremios
ni rigor. Los curas clérigos parecian mds decididos que los regulares a promover nuevos o
mas elevados derechos, lo cual les implicaria mayores posibilidades de enfrentamiento con
los fieles.”” Para conseguir la obediencia de su feligresia, los nuevos curas seculares pudieron
intentar mecanismos de presion tales como el encarcelamiento y la retencién de ministerios.
De la Campa buscaba reforzar su autoridad, pero se colocé en una posiciéon complicada. El
castigo aplicado por los eclesidsticos habia ido cayendo en desuso." Esto puede entenderse
en la légica prevaleciente a fines del periodo colonial de limitar las atribuciones de los curas.

El alcalde mayor fue a ver a los presos y les preguntd quién los habia encarcelado y por
qué. Respondieron que habia sido el fiscal, a uno por debetle obvenciones y a otro por
adeudar dinero a un vecino. Los afectados debieron considerar abusiva la practica puesta en
marcha por el nuevo cura y esperaban que el funcionario civil pusiera orden. Este, por su
parte, debid ver con malos ojos el surgimiento de lugares de castigo fuera de su control. Justo

en esos afios la Audiencia de México emitié dectetos ordenando a los alcaldes mayores no
59

El tema de los reacomodos experimentados por el clero a fines del periodo colonial es abordado en:
Brian Connaughton, “El piso se mueve: religidn, clero y feligreses en una nueva época politica”, passin.
0 N. Taylot, Ministros de lo sagrado, p. 634.

' Ch. Gibson, op. ¢it., p. 120.
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permitir que los curas encarcelaran a los indios. La idea era que los sacerdotes actuaran menos
como jueces y mas como “pacificos maestros”.

En el expediente se incluy6 el testimonio de fray José de la Cotera, quien habia sido
guardian del convento franciscano de San Gregorio Atlapulco, sujeto de Xochimilco. Fray
José narr6 que habia ido a Xochimilco, en compania del alcalde mayor, para celebrar misa.
Puede verse que el alcalde mantenia una cercana relacién con los franciscanos. En este
curato los anteriores ministros continuaban realizando algunas acciones de apoyo a la labor
pastoral. El franciscano encontré la ocasion para poner en evidencia irregularidades en la
administracion del curato.

El vicario don Mariano Zamora presentd también su testimonio. Afirmé que €l hizo in-
dagaciones acerca del encarcelamiento y concluyé que el responsable era el fiscal. El alcalde
mayor encargé al padre vicario “contuviera a dicho fiscal para que en adelante no cometiera
semejantes excesos.” Los fiscales tenfan numerosas obligaciones: rutinariamente vigilaban el
cumplimiento de la asistencia a misas y a la doctrina, recaudaban los impuestos parroquiales,
también se habfan ocupado de impartir el castigo corporal en representacion del cura.” A
veces los fiscales eran elegidos por la comunidad, en esta situacion puede pensarse que sus in-
tereses serfan mas coincidentes; pero en otras ocasiones la seleccion del fiscal la hacfa el cura,
en ese caso es de esperarse mayor obediencia hacia el ministro, en detrimento de su cercania
con los feligreses. El fiscal tenfa su parte de responsabilidad en el asunto de los presos, pero
la reconvencion hecha al vicario subrayaba la necesidad de que los eclesiasticos a cargo del
curato cumplieran cabalmente con sus obligaciones.

Segtn el alcalde mayor, el cura apremiaba a los indios del curato para que llevaran a los
nifios a la escuela y por haber faltado a este mandato a algunos los habfa mandado azotar.
Lardizabal afirmaba que las escuelas habfan sido establecidas durante la gestién de los fran-
ciscanos; en esa época los maestros eran nombrados en acuerdo con el juez real. De la Campa
en cambio, quitaba a los maestros de “autoridad propia” para poner “sus parciales.” Esta
acusacion resulta especialmente paradoéjica: el alcalde mayor, encargado de la promocién de
las escuelas, defendia a los indios de ser castigados por no asistir a clases. Me parece que la
explicacién puede encontrarse en la mencién de que el cura imponia su opinién en la desig-
nacién de los maestros. Bajo la administracién de los franciscanos, el juez y los doctrineros
habfan resuelto el asunto llegando a un acuerdo. El cura de Xochimilco estaba metiéndose

en un terreno pantanoso porque la supervision de las escuelas formalmente era competencia

62 Taylor habla de una disminucién del castigo aplicado por eclesiasticos Véase W. Taylor, Ministros de lo
sagrado, p. 314-324.

63 Para un anilisis detallado de las fiscalias, su evolucién y funciones véase Lidia Gémez, “Las fiscalias en
la ciudad de los Angeles, siglo XVII”, passim.
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del alcalde mayor. En los hechos puede verse que el cura segufa interviniendo en el asunto y
existia tensién entre ambas figuras de autoridad.

El alcalde mayor hizo algunas de las gestiones necesarias para la divisién del curato. Cit6
en la cabecera a los indios de los distintos pueblos sujetos. El gobernador, alcaldes y repu-
blica del pueblo de Tulychualco, enterados de la division “dijeron lo oyen y estan prontos
a obedecer ciegamente.” También los de Santa Cruz y San Juan Iztayopan manifestaron su
obediencia. Sin embargo, cuando comparecieron los indios de algunos otros pueblos ex-
presaron ciertos reparos. Los indios de San Gregorio, ofrecieron obediencia, pero dijeron
“que se han convenido con el cura interino don Antonio José de la Campa, en dar ciento y
cincuenta olivos, con la condicién de que no les han de quitar de la parroquia al Santisimo
Sacramento”; subrayaban que su sagrario era el mas antiguo de esa jurisdiccion. Los de San
Antonio Tecomic dijeron que obedecian, pero también dieron a conocer que ya habian he-
cho un arreglo con el cura interino, para plantarle en la huerta de la casa cural cien olivos.
Explicaban a su vez: “esta donacién la hacen precisamente porque no les saquen el Santisi-
mo Sacramento de su parroquia, pues desde la conquista de su pueblo ha sido vicaria de pie
fijo, donde han costeado sus mayores la iglesia y convento hasta el dfa.” Fueron revelados
los arreglos realizados al momento del cambio jurisdiccional entre el nuevo ministro y su
feligresia. Las exigencias del cura respecto a la entrega de productos y trabajo no formaban
parte de la costumbre. Eran una nueva condicién impuesta a algunos pueblos para no pet-
der valiosas prerrogativas en el dmbito espiritual.

El alcalde mayor encontré la salida para detener al proceso de division. Sefialé que los
indios estaban inquietos; en su opinién podian presentarse “movimientos tumultuosos”
derivados de su rechazo a ser despojados del Divinisimo. Con astucia, Lardizabal hizo
saber a los indios que la divisién del curato traerfa consigo reacomodos, lo cual alarmé en
particular a los pueblos que podrian verse afectados. Anoté que los contratos realizados
con el cura por los indios de San Gregorio y la de San Antonio Tecomic eran irregulares,
porque a los indios tributarios estaba prohibido recibirles “aun las cosas comestibles.”
Lardizabal sabia que una denuncia de esta naturaleza ocasionaria complicaciones al cura.
Pese a las razones expuestas inicialmente por el arzobispo, por el momento el curato no
fue dividido.

Una consecuencia importante del conflicto es que Lardizabal solicité que no se le diera
en posesion el curato a de la Campa. El arzobispo tenfa sus propios medios para tomar una
decision al respecto, pero es cierto que las autoridades diocesanas solfan tener en considera-
cién si habfa quejas por la conducta de un eclesidstico para decidir futuras promociones. En el

enfrentamiento entre el cura y al alcalde de Xochimilco ambos debieron encarar dificultades,
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pero, no patece casual que el alcalde mayor saliera mejor parado. Este expediente es ilustra-
tivo de la nueva distribucién de atribuciones entre los ministros eclesiasticos y la autoridad
civil.** Desde el periodo colonial temprano se habian dado disputas entre curas y jueces por
conducta y asuntos jurisdiccionales, pero en el siglo XVIII tardio el conflicto se present6 con
mayor intensidad y frecuencia. Hubo casos en que los curas acusaron a los alcaldes de anti-
clericalismo e irreverencia ante la Iglesia. A su vez, los alcaldes denunciaron abusos y excesos
de los curas. En los hechos el rey tomé partido: las responsabilidades de los alcaldes mayores
aumentaron, mientras los tribunales escucharon menos las quejas de los curas, haciendo evi-
dente la erosién de su poder. Al parecer en el valle de México tales roces entre autoridades
civiles y eclesidsticas tuvieron una especial vinculacién con el proceso de secularizacién y con

la ordenanza de intendentes.®

6 Taylor emplea la figura de un tridngulo para explicar cémo estaba distribuida la autoridad. Bajo las
Austrias los curas habfan compartido la parte alta con los alcaldes mayores, en la parte inferior estaban
los oficiales de los pueblos. Para los Borbones en la parte superior se ubicaban los alcaldes mayores,
mientras los curas y los oficiales de los pueblos ocupaban la parte inferior. W. Taylor, Ministros de lo
sagrado, p. 514.

Ibid., p. 632. Para una explicaciéon amplia sobre la aplicacién de la ordenanza de intendentes, véase
Horst Pietchmann, Las reformas borbinicas y el sistema de intendencias en Nueva Espana. Un estudio politico
administrativo, passim.
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Curato de Xochimilco
Biblioteca de Castilla-La Mancha, Sign. MS-366**Agradezco a la Dra. Dorothy Tanck haberme propor-

cionado copia de esta imagen.

Un caso conocido de oposicién entre alcaldes mayores y curas diocesanos lo encontramos
en el texto de Hipdlito Villarroel, escrito entre 1785 y 1787.% Villarroel habia sido justicia
mayor de la provincia de Cuautla y luego se desempeflé como alcalde de Tlapa. Mostraba

una abierta animadversion contra los curas; los consideraba la fuente de donde habitual-

5 Hipdlito Villatroel, Enfermedades politicas que padece la capital de esta Nueva Esparia en todos los cuerpos de que
se compone y remedios que se le deben aplicar para su curacion si se quiere que sea #itil al rey y al pitblico.
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mente brotaban las discordias contra los funcionarios civiles. Decfa “el gobierno absoluto
de las Américas lo tienen los eclesiasticos porque son los que manejan a su antojo a los
habitantes, con tanto despotismo que los conducen con facilidad a donde se les antoja”.%’
Sin embargo, su anticlericalismo estaba dirigido sélo a los seculares. Villarroel pedia que
regresaran a hacerse cargo de los indios los regulares. Por supuesto, su peticion era irreali-
zable. Probablemente, como pudo verse en el caso de Xochimilco, los alcaldes extrafiaran
los acuerdos a los que habia llegado con los religiosos, vigentes por un periodo muy pro-
longado. Los nuevos curas podian proponer innovaciones que alteraran los equilibrios con
las autoridades locales y con la feligresia. Si era el caso, habfa que buscar soluciones, porque
los clérigos diocesanos habian llegado para quedarse.

Durante la prolongada gestién de Nufiez de Haro hubo muchos cambios en el gobiet-
no virreinal de la Nueva Espafia. El prelado se mostré dispuesto a colaborar con quienes
ocuparon el cargo; él mismo llegd a ser nombrado por un breve periodo. En esta época los
vitreyes experimentaron ciertos vaivenes en el ejetcicio de algunas de sus atribuciones.®®
El arzobispo de México proporciond su apoyo de manera constante para ayudarlos a en-
frentar diversas situaciones adversas. Tuvo un importante papel como promotor de obras
de beneficencia; le toco enfrentar momentos especialmente dificiles, cuando el hambre y la
enfermedad asolaron a la poblacién novohispana. En 1785 le pidi6 a los curas desempefiar
un papel activo en la busqueda de soluciones a la escasez alimentaria; a través de la clerecia
hizo llegar recursos a los lugares mas necesitados. La situacioén sirvié para demostrar la
eficacia de la estructura administrativa del arzobispado.

Los religiosos aun perdieron algunas doctrinas mas. En algin momento postetior a 1777
los agustinos tuvieron que entregar a los seculares la doctrina de Tetepango. Los dominicos
perdieron Chimalhuacin Chalco en 1789, al parecer fue la dltima en pasar a clérigos.” Les
quedaban tnicamente los dos curatos que la real cédula del 23 de junio de 1757 los habia dado
opcién de elegir. En el arzobispado de México las érdenes mendicantes Gnicamente conset-
varon: Texcoco y Toluca, los franciscanos; Malinalco y Meztitlan, los agustinos; Azcapotzalco
y Cuautla, los dominicos; esta orden también tenfa aun la misién de San Miguel de las Palmas.

Alonso Nufiez de Haro transfirié a los seculares menos doctrinas que sus dos predece-

sores. Sin embargo, cumplié con su papel de consumar el proyecto. El clero secular quedé

7 Ibid., p. 27.
¢ Para conocer mayores detalles de la gestién de los diversos virreyes que ocuparon el cargo en esta
época, véase el tomo II de J.A. Calderén Q, gp. cit.

En un documento de 1789 encontré noticias de la muerte del doctrinero dominico, AGN, Bienes Na-
cionales, leg 575, exp 80. El dato del nombramiento del primer cura secular, el mismo aflo, aparece en

Fortino Hipdlito Vera, Itinerario parroguial del arzobispado de México, p. 99.
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en una situacion favorable en el arzobispado en lo referente a la obtencion de empleos. En
adelante tendrfan el sitio de predominio al interior de la Iglesia. Los mendicantes, fundado-
res de la Iglesia en la Nueva Espafia, quedaron en una posicion marginal en lo referente a
la atencioén espiritual a los feligreses. La solida relacién que habia existido entre los indios y
los frailes apenas sobrevivia en unos pocos curatos. La estructura administrativa del arzo-
bispado de México se puso en concordancia con la realidad prevaleciente respecto a la feli-
gresia. Las republicas de indios y de espafioles se habian interpenetrado profundamente. A
fines del periodo colonial en la zona central del virreinato seguia habiendo muchos pueblos
de indios, pero en éstos habia muchos vecinos no indios, ademas, habia varias importantes
ciudades y muchas haciendas y ranchos.”

La situacion de los indigenas se habfa modificado visiblemente a fines del periodo colo-
nial. Se incrementaron las cargas que gravaban a este sector y se determiné su paga en dine-
ro; cada tributario qued6 obligado a aportar una nueva contribucion de real y medio.” En
referencia a las tierras también se presentaron importantes novedades: se buscé cambiar las
formas de explotacién colectiva de la tierra al régimen de propiedad individual, fue estable-
cido un censo por el usufructo de cada parcela individual y se impulsé el arrendamiento de
tierras “sobrantes”. Para enfrentar las contribuciones a las que estaban obligados, entre los
cuales tenfan también un peso importante los aranceles eclesiasticos, los indigenas debie-
ron tener una participacién creciente en los mercados.”

En el Nuevo Cédigo de Indias, emitido en 1792 no hay mayores novedades respecto a
la secularizacion de las doctrinas. Se hace el sefialamiento de que esta “justa disposiciéon”
se habia verificado en la mayor parte de los lugares, si bien eran reconocidas como validas
algunas concesiones otorgadas a los regulares en forma extraordinaria. Asimismo, fueron
incluidos otros asuntos ya vigentes en la legislacién como la reduccién del numero de con-
ventos, la imposicion de la vida en comun y la reduccion de la inmunidad local.™

Cuando las autoridades reales buscaron contar con estimaciones de los recursos del

clero indiano, el arzobispado de México destaco por el cumplimiento en el envio de la in-

" Hacia 1810 en toda la intendencia de México habia aproximadamente 821 haciendas, 864 ranchos pe-

quefios y 57 estancias. Manuel Miflo, E/ mundo novobispano, p. 129.

A fines del periodo colonial la cuestién tomé otras dimensiones. Las autoridades en materia fiscal de
la Nueva Espafia discutieron acerca de la conveniencia de que los indios dejaran de entregar tributo
y, en cambio, pagaran alcabalas. Esta es otra muestra de que la divisién en republicas, en sus diversos
componentes, estaba siendo sometida a revision. Véase Margarita Menegus, “Alcabala o tributo. Los
indios y el fisco (siglos XVI a XIX). Una encrucijada fiscal”, passin.

El impacto de las reformas borbénicas en el mundo indigena es analizado en: Margarita Menegus,
“Mercados vy tierras...”, passin.

7 1. Sanchez B., op. cit, p. 260.
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formacion sobre las rentas eclesiasticas disponibles y por la recaudacion del subsidio.” Ello

confirma la eficacia administrativa lograda recientemente. Los recursos procedentes del

clero, junto con muchos otros, pudieron ser usados por la monarquia espafiola para atender

las demandas de la grave crisis financiera que enfrentaba. La Iglesia habia sido profunda-

mente transformada en sus estructuras internas y, mas que nunca, quedaba subordinada al

poder del monarca.

Las secularizaciones efectuadas durante la prelacia de Alonso Nufiez de Haro

Aiio

Doctrinas o misiones

Total

1772

1773

Milpa Alta (f), Apan (f)

1774

1775

1776

Entre 1773 y 1777

Amecameca (d), Tepoztlan (d)

1777

Tepetlaoztoc (d)
Misiones de Pacula (f), Xiliapan (f) y Cerro Prieto (f)

Después de 1777

Tetepango (a)

1778

1779

1780

1781

1782

1783

1784

1785

1786

Xochimilco (f)

1787

1788

1789

Chimalhuacan Chalco (d)

Total doctrinas
Misiones

agustinos, (d) dominicos (f) franciscanos

7 David Brading y Oscar Mazin, E/ Gran Michoacin en 1791, p. 101-102.
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Grafica de las secularizaciones efectuadas durante la prelacia de Alonso Nufiez de Haro
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Doctrinas secularizadas por Alonso Nufiez de Haro
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Capitulo 5 Una visiéon de conjunto:

el impacto del programa de secularizacion

“...desde que comenzaron a faltar conventos

se ha escaseado la recepcién de novicios...”!
E/ abandono forzado de las tareas doctrinales por parte del clero regular

En la etapa fundacional de la Iglesia indiana las 6rdenes mendicantes gozaron de un gran
poder gracias al apoyo de dos instancias clave: el papado y la Corona espafiola. El papa
concedié a los religiosos una serie de privilegios que les permitieron hacerse cargo de la
empresa evangelizadora en el Nuevo Mundo. La Corona espafiola le abrié la puerta de
sus dominios americanos a estas corporaciones y mostré disposiciéon para otorgarles un
amplio margen de accién. Sin embargo, desde el principio el rey tuvo bajo su control los
mecanismos que le permitirfan cambiar los equilibrios entre los diversos sectores del clero
cuando lo juzgara conveniente. Este asunto colocaba de origen a las 6rdenes religiosas en
una situacién de vulnerabilidad; el rey les habia permitido ocupar un lugar preferente, pero
eso podia cambiar.

En el virreinato de la Nueva Espafia tuvo particular fuerza la primera evangelizacién.
Una de las principales bases del poder del clero regular estaba en la administracién de las
doctrinas. Segin los religiosos en estas instancias, destinadas especificamente a la pobla-
cién indigena, debia llevarse a cabo una instruccion reiterada a través de un rico programa

ritual y debian seguirse usando las lenguas nativas. Los regulares proponian un modelo de
1

“Razén y plenisima satisfacciéon que dio la Provincia al Exmo Sr Virrey sobre el estado general
de nuestra religién de misiones y sus sinodos, parcialidades y distribucién de oficios, nimero de
conventos y los individuos en particular, razén de las limosnas y obras pfas de cada convento con
la mayor claridad y verdad informado sobre todos los puntos que no deja que desear”, 1776, BN,
AF, Caja 89, 1379, f 464-474 v.
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Iglesia en el cual ellos tenfan la supremacia; asimismo, los indigenas vivian apartados de los
demas grupos sociorraciales y mantenian rasgos diferenciadores.

Las 6rdenes mendicantes debieron efectuar grandes cambios en sus estructuras orga-
nizativas originales para estar en condiciones de hacerse cargo de la labor evangelizadora
en el tetritotio novohispano.? El periodo en el cual realizaron los mayores ajustes se ubica
entre 1524 y 1570. Como en Europa, los frailes se establecieron en las zonas urbanas. Allf
fundaron algunos conventos grandes, con 20 a 30 religiosos; pero también se hicieron pre-
sentes en el mundo rural donde crearon una multitud de fundaciones habitadas por pocos
religiosos. En estas pequefias comunidades se dificultaba el cumplimiento de reglas bésicas
de las 6rdenes religiosas como la oracién en el coro, la comida en el refectorio y la dedica-
cién al estudio. En América los mendicantes pasaban menos tiempo en el interior de los
claustros porque su actividad prioritaria era proporcionar atenciéon espiritual a la poblacién
indigena. Muchas veces los religiosos debian salir de los conventos y emprender largos
recorridos para ocuparse de la instruccién y la administracion de sacramentos a sus feligre-
ses. Ademds, en sus doctrinas los frailes estaban involucrados en la organizacién de la vida
comunitaria indigena en muchos aspectos que iban mas alla de lo espiritual. Al diversificar
sus tareas, los religiosos inevitablemente se alejaban de la vida en reclusién y oracién que
algunos miembros de las mismas 6rdenes’ y otros sectores, como el episcopado y los cléri-
gos, hubieran considerado preferible.

Las 6rdenes mendicantes debfan atender la administraciéon de las doctrinas establecidas
en la zona de colonizacién consolidada y al mismo tiempo seguir empefiadas en el avance
misional. En todas las 6rdenes la labor doctrinal tomé mucha fuerza; por ello el tema del
nombramiento de los doctrineros tenia una enorme relevancia. En los primeros tiempos
gozaron de mucha autonomia: fueron sus propios prelados quienes tomaron las decisiones
al respecto. No obstante, los religiosos estaban conscientes de que su fuerza derivaba del
apoyo del rey. Por ello reconocieron la autoridad del virrey, en su calidad de vicepatrono, y
aceptaron informarle de las designaciones efectuadas.

Los poderosos regulares no estaban solos: en el territorio indiano el nombramiento de
obispos habia dado inicio en épocas tempranas; los frailes y el episcopado se enfrentaron
continuamente. Un hito importante en la definicién de nuevos términos en la relacién entre

ellos fue la promulgacion de la Ordenanza del Real Patronazgo.* Esta planteaba que los

2 La desctipcion sobre la evolucion general de las 6rdenes mendicantes tetoma las propuestas del texto

de Antonio Rubial, “Las 6rdenes mendicantes evangelizadoras en Nueva Espafia y sus cambios estruc-
turales durante los siglos virreinales”, 215-236.

Véase al respecto Daniel Ulloa, Los predicadores divididos, passim.

Fue emitida el 1° de julio de 1574 por Felipe II. Este documento sustentaba las amplias facultades del
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doctrineros eran curas y debian estar subordinados al obispo. Las 6rdenes presentaron una
resistencia frontal y temporalmente lograron esquivar el control episcopal. Se presentd una
situacion paraddjica: las medidas restrictivas a las prerrogativas del clero regular procedian
de la Corona. Aun asi, los regulares buscaron el amparo del rey y se convirtieron en impul-
sores de la autoridad real en asuntos eclesidsticos; proponian que el monarca era vicario del
pontifice, por eso le pedian apoyo para conservar los privilegios concedidos por el papado.’

De 1570 a 1640 las 6rdenes religiosas consolidaron su presencia en la Nueva Espafia.
Fue en esta época cuando se multiplicaron las provincias mendicantes y fueron construidos
los grandes conjuntos conventuales que hacian patente el avance logrado; en ocasiones
para aumentar la renta de los conventos fueron adquiridas propiedades. Muchos jévenes
criollos ingresaron a las érdenes. En este periodo las comunidades religiosas vivieron serios
conflictos internos; los prelados regulares reconocian que era visible una relajacion de las
costumbres. En realidad la percepcion de lo que se define como una conducta relajada de-
pende del paradigma eclesial de cada época.® La situacién fue aprovechada por la jerarquia
diocesana para sefialar que su vigilancia y sancién era indispensable para mantener en buen
estado las doctrinas administradas por las 6rdenes religiosas.

En el transcurso del siglo XVII la tension entre los diferentes sectores de la Iglesia novo-
hispana fue aumentando. En las primeras décadas los frailes, en alianza con varios virreyes,
lograron detener las iniciativas episcopales. Pero estos enfrentamientos tuvieron un costo
para las 6rdenes: la Corona se inclind a favor de imponer mecanismos de control de la mitra
sobre los regulares, como las visitas pastorales y los examenes a los religiosos a cargo de la
cura de almas.

En el siglo XVIII la Corona amplié su poder sobre la Iglesia americana. El regalismo se
afianzo: la potestad del rey en asuntos espirituales era definido como un atributo inherente
a su condicién de monarca. A los regalistas les molestaba el vinculo que existia entre los re-
gulares y el papado. También desaprobaban su renuencia a obedecer a la autoridad episcopal
porque implicaba menor sujecién al poder real. En esta centuria proliferaron las criticas de
los ilustrados hacia las 6rdenes religiosas. En las esferas gubernamentales fue abriéndose paso
una visiéon negativa respecto al clero regular. A partir de algunas acusaciones especificas fue
generalizindose la idea de que entre los frailes era recurrente el incumplimiento de sus votos.
Igualmente, abundaron los seflalamientos acerca de la existencia de cantidades excesivas de

religiosos. L.a Corona tomé medidas para inhibir el crecimiento de las 6rdenes estableciendo

monarca espafiol en materia eclesidstica. Véase el capitulo 1 de esta tesis.

> Véase el texto de Paulino Castafieda, “Los franciscanos y el regio vicatiato”, passin.

6

Teresa Maya, Reconstruir la iglesia: el modelo eclesial del episcopado mexicano, 1765-1804, p. 23.
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restricciones para el ingreso de novicios. Las quejas contra los regulares llegaron a un punto
climatico en 1748 en la Junta convocada por Fernando VI para analizar diferentes asuntos
eclesiasticos.’

Las metas estaban claras y tomaron cuerpo en la real cédula del 4 de octubre de 1749:
los curatos debian ser transferidos a los seculares. Uno de los sefialamientos mas relevantes
de este documento fue que el encargo a las 6érdenes religiosas para atender espiritualmente
a los indios habia sido temporal. El rey hacfa hincapié en la idea de que la labor doctrinal
habia alejado a los religiosos del cumplimiento de sus votos. Asimismo, insisti6 en la nece-
sidad de que los frailes se dedicaran a la labor misional.® Los cambios en la conformacién
de la feligresia generaron otro motivo de presidon para los religiosos. En el siglo XVIII
en las doctrinas convivian diferentes grupos sociorraciales, a ellos sélo les correspondia
atender a los indios. Para cerrar el cerco las autoridades espafiolas entraron en contacto
con el papado para lograr la derogacién de los privilegios concedidos al clero regular en
el siglo XVI, base de la legitimidad de su actividad doctrinal en América.” Este conjunto
de medidas constituy6 la via para consumar el desplazamiento de los regulares del lugar
hegemonico que inicialmente tuvieron en la Iglesia indiana.

Sin embargo, es interesante constatar la prevalencia de la idea de que los religiosos ain
gozaban de gran influencia. LLa Corona reconocia que podian contar con simpatizantes
incluso dentro del gobierno. El rey esperaba fuerte resistencia por parte de las 6rdenes y
expresiones de apoyo de la feligresia; por todo ello tomé diversas medidas precautorias.
Quedo demostrado que los mendicantes atin tenian contactos en las altas esferas guberna-
mentales, porque les llegaron rumores de que podian perder sus doctrinas indianas cuando
aun no se ponfa en marcha el proyecto.

A mediados del XVIII en la arquidiécesis de México habia mas doctrinas en manos de reli-
glosos que parroquias manejadas por clérigos. Ademas, las 6rdenes no siempre habian cumpli-
do las formalidades necesatias para el nombramiento de doctrineros. Todo esto resultaba inad-
misible en un contexto tan hostil a los frailes. En el arzobispado de México las secularizaciones
empezaron en 1750, debian transferirse los curatos vacantes y los ocupados interinamente por
las 6rdenes religiosas en forma irregular. Con el arranque del programa de secularizacion de
doctrinas dio inicio una etapa de cambios drasticos para las 6rdenes religiosas.

Los religiosos no articularon una respuesta suficientemente eficaz ante la pérdida de

Algunos detalles interesantes sobre la junta se encuentran en “Libro de representaciones hechas a Su
Majestad sobre doctrinas de regulares”, AHAM, Caja 104, libro 3.

¢ Real cédula del 4 de octubre de 1749, AGN, Reales Cedulas, vol. 69, exp. 103, s.f.

Benedicto XIV emiti6 la bula Com nuper, en ella derogaba los privilegios especiales que le habfan per-
mitido a los regulares hacerse cargo de la labor doctrinal en Indias.
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las primeras doctrinas. Cuando los doctrineros o los fieles llegaron a presentar resisten-
cia fueron obligados a obedecer. Lla Corona pudo medir fuerzas y decidirse a ampliar el
programa de transferencia de curatos como quedé plasmado en la real cédula del 1° de
febrero de 1753."° Los curatos serfan trasferidos por acuerdo del arzobispo y el virrey
en todos los lugares donde lo juzgaran conveniente, sin tener que esperar a la muerte
del doctrinero.

A partir de 1753 el clero regular tomé una posicién mucho mads activa en la defensa de
sus privilegios y su patrimonio. Los franciscanos tomaron medidas preventivas para con-
servar algunos bienes y reunir dinero. Las érdenes enviaron representantes a la corte para
abogar por su causa. HEse aflo algunos sectores de la sociedad novohispana defendieron a
los regulares: el Ayuntamiento de la ciudad de México envio una representacion al rey,'
igualmente circularon Sétiras anénimas que desaprobaban la seculatizacion de curatos.'

En el arzobispado de México el afio de 1754 fue fatidico para las érdenes porque pet-
dieron muchas doctrinas. La situaciéon fue especialmente dolorosa para ellos porque no
se trataba de lugares que hubieran quedado vacantes, sino de curatos de donde fueron
removidos.” Los religiosos se quejaron de haber sido tratados como si fueran delincuentes:
llegaron a sacarlos precipitadamente de sus conventos y los feligreses fueron presionados
para que no los alojaran.

Los religiosos mostraron obediencia cuando se les solicité salir de sus doctrinas. Sin em-
bargo, asumieron una posicién activa en la defensa de sus curatos y conventos. Utilizaron
todos los recursos posibles: apelaron a la piedad del monarca y le recordaron sus méritos
en la conversién de los indigenas; ademas, le advirtieron respecto de graves dafios si deja-
ban los curatos. El resultado de esta estrategia fueron las disposiciones incluidas en la real
cédula del 23 de junio de 1757 para ayudar a la subsistencia de las religiones. L.a muerte
del doctrinero ocupante marcé la pauta para la transferencia a los seculares. Cada provin-
cia fue autorizada para conservar dos curatos y los conventos formalmente fundados. De
cualquier modo las autoridades civiles les pidieron moderacién en la recepcidon de novicios
v que se abocaran a la actividad misional."

Los religiosos expresaron preocupacién por la afectaciéon a su prestigio. En el transcur-

10" Real cédula del 1° de febrero de 1753, AGN, Reales Cédulas Originales, vol 73, exp. 13, f. 35.
Representacion del Ayuntamiento de México al rey, BN, Archivo Franciscano, caja 127, leg. 1646, doc. 12.
“Dos satiras contra la secularizacién de curatos” en José Miranda y Pablo Gonzilez Casanova (edi-
cibén), Sdtira andnima del siglo X1/111.

“Notificacién a los guardianes de Tacuba, Tlalnepantla, Cuautitlan, Tulancingo”, 1754, BNAH, Fondo
Franciscano, vol 139, f. 337 v.

" Real cédula del 23 de junio de 1757, AGN, Reales Cédulas Originales, vol. 77, exp. 77, £5.186-189 v.
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so de la secularizacién de algunas doctrinas fueron emitidos comentarios desfavorables
respecto a la instrucciéon que le habian dado a los indios; los frailes también enfrentaron
algunos reclamos por faltantes de bienes.” A su vez, los regulares atacaron a los seculares
nombrados para sustituitlos: los acusaron de poner a los indios a trabajar para ellos y de
dedicar a usos profanos sus antiguos espacios sagrados.

Durante la década de 1760 fueron expresadas algunas opiniones criticas respecto a la
situacion de los curatos de donde habian salido los religiosos. El fraile capuchino Francisco
de Ajofrin hablaba de abandono respecto de los templos, las devociones y los feligreses.'
Eso no detuvo los afanes de la Corona por continuar con la reforma del clero regular. Car-
los 111 determiné que fuera realizada una visita de las érdenes religiosas. El plan era revisar
el nimero de religiosos y la disciplina, asf como insistir en la reclusion en los claustros. La
insistencia en que prevalecia una situacién de decadencia al interior de las 6rdenes religio-
sas convenia para justificar su sometimiento a la autoridad real.”” Los prelados regulares
volvieron a mostrar formalmente obediencia al rey, pero en los hechos complicaron todo
lo que pudieron la realizacion de las visitas."® En realidad las reformas proyectadas por la
Corona sobre las 6rdenes religiosas no se llevaron a cabo con la profundidad necesaria para
que sus posibles efectos pudiesen manifestarse.”

Las doctrinas siguieron pasando paulatinamente a manos de clérigos. Los frailes vieron
cémo se fracturaba su relacion con las comunidades indigenas y desaparecia un rasgo que los
vinculaba con la labor de sus fundadores. En la competencia entre los frailes y los obispos la
suerte se inclinarfa del lado de los prelados diocesanos. Las érdenes mendicantes estaban, de
origen, en una situacién desfavorable: los privilegios de que habian gozado para hacerse cargo
de la labor doctrinal no eran sustanciales a su ser como religiosos, en cambio la autoridad de
los obispos estaba sustentada en atributos consustanciales a su investidura,® lo mismo podtia
decirse de las facultades de los parrocos para hacerse cargo de la cura de almas.

Los franciscanos retrasaron tanto como les fue posible la peticion formal de los dos

Véase por ejemplo el caso de Tochimilco en AGN, Bienes Nacionales, vol. 450, exp. 3.

Francisco de Ajoftin, Diario del viaje a la Nueva Espasa, passim.

No obstante, al analizar las criticas hacia las 6rdenes religiosas en Espafia, Cortés Pefia sefiala que las
autoridades espafiolas consideraban que existian grandes diferencias entre las comunidades respecto a
su disciplina externa; opinaban que las érdenes ricas, como los dominicos, se encontraban mas libres
de discordia y cumplian mejor sus reglas. Antonio Luis Cortés Pefia, La politica religiosa de Carlos 111 y las
drdenes mendicantes, p. 320-321.

Farriss realiza un interesante analisis del tema de las visitas, véase Nancy Fartiss, La Corona y el clero en
el México colonial 1579-1821..., p. 40-44.

¥ A. L. Cortés Pefia, op. cit., p. 320.

2 Jotge E. Traslosheros, Iglesia, justicia y sociedad en la Nueva Esparia..., p. 21.
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curatos que la provincia del Santo Evangelio habia decidido conservar porque aun estaban
empefiados en obtener mas. Finalmente la orden de San Francisco debi6 informar que ha-
bian elegido Texcoco y Toluca. Los dominicos decidieron conservar los curatos de Cuautla
y Azcapotzalco. Los agustinos seleccionaron los curatos de Meztitlan y Malinalco. En todos
los casos se trataba de doctrinas ubicadas en lugares bastante poblados y con relevancia
dentro de la historia de cada orden, donde contaban con conventos importantes, una co-
munidad religiosa vigorosa y buenas limosnas.

Para 1789 el proceso de secularizacion de doctrinas del arzobispado de México podia
darse por concluido. En mi opinién la consumacion del desplazamiento de los regulares de
su inicial posicién hegemonica implicd una transformaciéon fundamental en la estructura
de la Iglesia novohispana. Los regulares sélo conservaban los dos curatos elegidos por cada
provincia y algunos conventos urbanos. LLa pérdida de sus doctrinas los llevé a desdibujar
su presencia en el arzobispado y al enfrentamiento de una serie de situaciones problemati-

cas para cumplir con los requerimientos de la vida religiosa.

Problemas para el funcionamiento de las drdenes religiosas

Los frailes mendicantes requerian contar con suficientes vocaciones para estar en condi-
ciones de cumplir sus tareas. A partir de 1735 fue evidente un decrecimiento en el nimero
de profesiones, las causas mas claras de este fenémeno se encontraban en el poco apoyo
otorgado al clero regular tanto por los jerarcas eclesiasticos como por la autoridad civil.?!
Es diffcil creer los sefialamientos realizados en el siglo XVIII de que la cantidad de frailes
habia crecido en forma desproporcionada. Mas bien, parecia haber cambiado el numero
deseable de religiosos segtin las funciones que el mundo ilustrado les asignaba.
Simultineamente a la transferencia de doctrinas las autoridades espafiolas emitieron
nuevas disposiciones para restringir el ingreso de novicios a las érdenes. Una real cédula
fechada en julio de 1754 elevé la edad para entrar al noviciado a 21 afios; el 20 de noviem-
bre de 1757 otra orden real redujo el nimero de novicios que podian ser admitidos.”> No
obstante, el arzobispo Rubio hizo el sefialamiento de que las érdenes religiosas habian se-

guido recibiendo demasiados aspirantes. En la vigilancia del asunto intervino la autoridad

?' Carmen de Luna, “Alternativa en el siglo XVIIL. Franciscanos de la provincia del Santo

Evangelio de México”, p. 359.
% Francisco Morales, “Mexican society and the Franciscan Order in a period of transition, 1749-1859”,

p. 330.
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virreinal. Los religiosos se quejaron, afirmaron que la medida les estaba causando graves
perjuicios, pero no fueron escuchados. Tenemos datos de la Provincia franciscana del San-
to Evangelio que pueden servirnos como pauta para observar el decrecimiento de las voca-
ciones. Entre 1700 y 1750 profesaron 614 novicios, mientras que de 1751 a 1800 s6lo 275.%

A partir de la pérdida de doctrinas, la posibilidad de dedicarse a la cura de almas era una
posibilidad remota para quienes ingresaban a una orden religiosa. Habia pocos espacios para
ejercer como doctrineros y seguramente éstos serfan ocupados por religiosos ya formados.
Durante la segunda mitad del siglo XVIII, si un joven querfa ser cura sabfa que tenfa mucho
mas posibilidades de realizar su deseo ingresando al clero secular. Hacia fines del periodo
colonial la sociedad novohispana habia experimentado un visible cambio de valores. Para los
jovenes habitantes de las ciudades, de donde procedian la mayorfa de quienes solian ingresar
al clero regular, la vida religiosa se presentaba como una opcién mucho menos atractiva. In-
cluso hubo religiosos que acudieron al papa para solicitar la liberacion de sus votos.*

En el trascurso de la segunda mitad del XVIII los regulares perdieron una importante
cantidad de conventos. Los religiosos separados de sus doctrinas debian dirigirse a otros
lugares que su orden poseia. Al principio, como cada doctrina se secularizaba en forma in-
dividual, habia ciertas posibilidades de abrir espacio a los recién llegados. Sin embargo, em-
pezd a crearse una importante concentracion de religiosos en la ciudad de México. Cuando
las 6rdenes perdian simultineamente varios conventos, como ocurrié en 1754, se agudi-
zaban los problemas de sobrepoblacién. Les hacia falta recibir los recursos proporciona-
dos anteriormente por las doctrinas para el sostenimiento de los gastos de los conventos
capitalinos y para la celebracion de los capitulos provinciales.> A su vez, en las provincias
mendicantes los procesos electorales se vieron profundamente afectados porque se redujo
drasticamente el numero de votantes.

Las disposiciones favorables a las érdenes incluidas en la real cédula de 1757 dieron pie
a diversas peticiones por parte de los frailes para intentar atenuar el dafio causado por la
secularizacién de doctrinas. Los franciscanos de la provincia del Santo Evangelio pidieron
la devolucién de varios conventos requisados.® Una cuestion que dificultd la recuperacion

de los edificios conventuales fue que las 6rdenes debian mostrar los documentos probato-

# bid., p. 330-331.

# Farriss consigna que en Nueva Espafia entre 1798 y 1800 150 regulares, de un total de 3,000, estaban
en esta situacién. N. Farriss, op. i, p. 117.

Francisco Morales, “Secularizacién de doctrinas. ¢Fin de un modelo evangelizador en la Nueva Espa-
fia?, p. 490.

Documento elaborado en 1767 (después de 1762) por el Procurador de la Provincia del SE, Juan Ber-
mudez de Castro. BN, Archivo Franciscano, Caja 127, leg. 1647, doc. 23.
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rios de su fundacién formal. Ello era imposible de cumplir porque se trataba de estableci-
mientos antiguos, erigidos cuando las érdenes eran muy poderosas y no habian precisado
la sancién episcopal. Los frailes recibieron como concesiéon algunos conventos de especial
relevancia en la Ciudad de México. En estas casas se presentd una concentracion significa-
tiva de los religiosos que habian dejado las doctrinas.

Al paso del tiempo siguié aumentando el nimero de frailes en los conventos urbanos
como consecuencia de la secularizacion de doctrinas rurales. Hacia 1769 en el convento
franciscano de la capital debia resolverse la manutencion de 160 religiosos.”” Las autori-
dades de la orden lamentaban la precaria situacién material prevaleciente en el colegio de
Tlatelolco después de la pérdida del curato: “desde que le faltaron los emolumentos de
parroquia se mantiene con algin trabajo la copiosa comunidad inexcusable por los estudios
de Filosoffa y Teologia”.

Los frailes menores debieron hacer ajustes en sus finanzas. Toluca y Texcoco, las doc-
trinas conservadas, contaban con abundantes recursos anuales, parte de ellos lo destinaban
al sostenimiento de otros establecimientos de la provincia; también debian sufragar gastos
para dar atencién espiritual a sus propios feligreses, por ejemplo requerian contar con ca-
balgadura y aperos para recorter los diversos pueblos del curato.”® Las ordenes religiosas
debieron sortear fuertes problemas financieros. A cargo de pocos curatos, los religiosos
tenfan acceso a menos contribuciones, limosnas y donaciones. Al parecer esto afectaba
mas directamente a quienes dependian primordialmente de la caridad, como era el caso de
los franciscanos.” Posiblemente por el aumento de la presidn fiscal, la poblacién destinara
menos recursos a fines piadosos.

La secularizaciéon de doctrinas también provocé cambios en el posicionamiento de los
grupos de distinto origen geografico al interior de las 6rdenes religiosas. Las pugnas entre
facciones habian surgido mucho tiempo atrds. En todas las 6rdenes ingresaron criollos, lo
cual ocasioné diversas situaciones de tensiéon con los frailes provenientes de Espafia. En
realidad la separacion entre peninsulares y criollos no era tan tajante; por lo general en cada
bando predominaba alguno de los grupos, pero habia individuos del otro. Antonio Rubial
afirma que el asunto tuvo mds bien un cariz politico, para ¢l fue mas un mecanismo de

consolidacién de la conciencia criolla. La excepcidn a esto, sefala, era la provincia del Santo

# Nomenclatura general de los religiosos que componen esta santa provincia del Santo Evangelio de

México y son vivos en ella el presente afio de 1769. BN, Archivo Franciscano, Caja 139, exp. 1718.
% BN, Archivo Franciscano, caja 89, exp. 1379.
José Refugio de la Torre afirma que la provincia del Santo Evangelio tenfa fuentes mas diversas de
ingreso, lo cual le permitié que el proceso de contraccién econémica fuera menos rapido. J. R. de la
Torre, Vicarios en entredicho, p. 16.
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Evangelio de los franciscanos.™

La evolucion interna de esta Provincia ha sido estudiada con bastante detalle.” A partir
de la década de 1560 habia ido disminuyendo la llegada de religiosos espafioles, mientras
crecfa notablemente el grupo de criollos; en menor medida se increment6 el sector deno-
minado hijos de provincia.”? En 1623 qued6 establecido un sistema tripartita para el gobiet-
no de la provincia: la ternativa. Pese a que se hicieron algunas modificaciones posteriores
a los términos del arreglo, habia una evidente desproporcién entre el numero de frailes
de cada faccién y el porcentaje de cargos al que tenfan derecho. Los criollos se quejaban
porque tenfan poco acceso a los empleos de honra, aunque su nimero era muy superior;
ademas, decian, eran ellos quienes se dedicaban a la cura de almas y atendian a los feligre-
ses indigenas. En la primera mitad del XVIII el crecimiento de los distintos grupos seguia
siendo desigual: el nimero de criollos continué aumentando, llegaron algunas remesas de
frailes peninsulares y fue escasa la profesion de espafioles en la provincia.*”

En la segunda mitad del siglo XVIII la situaciéon cambié. El numero de religiosos ctio-
llos fue en disminucién porque muchos fueron muriendo™ y decayé el ingreso de novicios.
En el caso de la provincia franciscana del Santo Evangelio, de 1760 en adelante hubo un
considerable dectecimiento de quienes profesaban en Nueva Espafia.”® El Definitotio de la
provincia sefialaba “desde que comenzaron a faltar conventos se ha escaseado la recepcion de
novicios”. Otro factor que contribuitia a modificar los equilibrios al intetior de la orden setia
la llegada de un numero abundante de frailes procedentes de Espafia. a Corona espafiola
habia mostrado su constante apoyo al grupo hispano, quiza en esta época se agregarian otros
elementos para que aumentara el nimero de peninsulares; uno de ellos podria ser el interés
de las autoridades por reforzar la labor misional, sabemos que muchos de los religiosos pro-
venientes de la metrépoli fueron enviados a las misiones de Tampico y Nuevo México.*® En
mi opinién también pudo haber influido una tendencia visible en la etapa final del periodo
colonial a favorecer el nombramiento de peninsulares para los cargos politicos y eclesiasti-

cos. Las autoridades franciscanas afirmaban que las circunstancias imperantes dejaban pocas

% Rubial, “Las 6rdenes mendicantes evangelizadoras en Nueva Espafia...”, p. 224.

Véase Guillermo Nijera, Entre la decadencia y la renovacion. Desarrollo de la Provincia franciscana del Santo
Evangelio,1572-1749, passim.

Asi se le llamaba a los religiosos que eran espafioles de nacimiento, pero cuyo ingreso a la orden y
profesion habfan ocurrido en la Nueva Espafia.

» Carmen de Luna, “Alternativa en el siglo XVIIL...”, p. 357.

* Por ejemplo, en el lapso de 1756 a 1763 habian fallecido 134 religiosos pertenecientes a la provincia
del Santo Evangelio. BN, Archivo Franciscano, caja 128, leg. 1651, doc. 11.

Morales, “Mexican...”, p. 329.

% Carmen de Luna, “Alternativa en el siglo XVIIL...”, p. 362.
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opciones. En esta época debian repartirse lo poco que quedaba entre muchos religiosos. En
1776 en el Acta de la Congregacion Intermedia de la Provincia del Santo Evangelio se re-
visaba como debia hacerse la distribucién de oficios por la secularizacion de las doctrinas.”

El prestigio de las 6rdenes religiosas habia ido mermandose al paso del tiempo por
diversas causas, entre éstas podemos subrayar la existencia de pugnas internas y faltas en
el cumplimiento de sus votos, asimismo, se habian presentado acusaciones de abusos y
maltratos por parte de los feligreses.™ Estos problemas recrudecieron pot los cambios ex-
perimentados a consecuencia de la secularizacion. A fines del siglo XVIII los frailes debfan
regresar a los claustros, pero ahi era dificil llevar a cabo la vida comunitaria. Debido a la
naturaleza de su trabajo pastoral, tenfan poca practica en la vida monaéstica. La aglomera-
cién en los conventos y la competencia por las pocas oportunidades de vida activa no eran
favorables para la convivencia armoénica. Eran escasos los conventos donde se conservaba
cierto nivel de observancia. Los propios religiosos reconocian muchos problemas discipli-
nares en las 6rdenes. El provincial franciscano del Santo Evangelio sefialaba que vivian una
situacion de escasez temporal y de decadencia en lo espiritual. El valor de las 6rdenes reli-
glosas estaba muy ligado a su ejemplaridad, si la conducta de sus miembros se cuestionaba
la corporacién perdia legitimidad.

Otro tema a tener presente en la evolucion de las 6rdenes religiosas es el de la actividad
misional. Desde fines del siglo XVII los franciscanos le habian vuelto a dar un fuerte im-
pulso a la fundacién de misiones, si bien esta responsabilidad habia recaido principalmente
en los Colegios de Propaganda Fide, que eran independientes de las provincias. Por su
naturaleza y finalidades las misiones debian surgir forzosamente en las inmediaciones de
sitios donde aun quedaban grupos indigenas pendientes de incorporarse a la cristiandad.”
Los misioneros constitufan la punta de lanza para la incorporacién de territorios a los do-
minios hispanicos.

Durante la emision de las disposiciones de transferencia de doctrinas la Corona sefial6
repetidamente que las 6érdenes religiosas debian abocarse a la actividad misional. La propa-

gacion de la fe seguia siendo un elemento central en la legitimacién del dominio espafiol so-

37

“Acta de la Congregacion Intermedia de la Provincia del Santo Evangelio para distribucién de oficios
por secularizacién de doctrinas”. BNAH; Fondo Franciscano, vol 62, f. 104-114 v.

Pueden verse antecedentes de estos problemas en la Provincia del Santo Evangelio en G. Najera, gp. ¢7t,
passin.

Los Colegios de Nueva Espafia atendfan las dreas de Nayarit, Alta California, Texas, Nuevo México,

38

Florida y Tamaulipas; después de la salida de los jesuitas también Sonora y Baja California. Entre 1780
y 1790 los colegios franciscanos atendian 273 centros de conversioén viva, mas los que atendian las pro-
vincias. Patricia Escandén, “La alianza de altar y trono: el imperio espafiol y los Colegios franciscanos
de América”, p. 153.
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bre el territorio indiano. En las zonas de frontera el proyecto de evangelizacién se mantenia
vigente. Estos argumentos, junto con la necesidad de reforzar la colonizacién del territorio,
llevaron a las autoridades a apoyar esta tarea clave.

Seguramente la mayoria de los religiosos pertenecientes a las provincias mendicantes
existentes en el centro del virreinato no se sentfan especialmente atraidos por la labor mi-
sional. Si asf hubiera sido, lo mas probable es que desde el principio hubieran ingresado a
un Colegio de Propaganda Fide. Los frailes de la provincia del Santo Evangelio aceptaban
que debian concentrarse en la empresa misional, pero quienes dejaron de ser doctrineros
en el arzobispado de México no se fueron a las regiones de conversidn viva.”’ Siguieron
insistiendo en que ellos estaban cumpliendo con el trabajo misional en Tampico y Nuevo
México donde tenian muchos establecimientos. Las finanzas de la orden se habian visto
afectadas por la pérdida de doctrinas. Esto repercutia incluso en la escasez de recursos
para las misiones existentes; la provincia decidié no realizar nuevas fundaciones. Tras la
expulsioén de los jesuitas recrudecié la urgencia de que los regulares pasaran a la zona de
misiones, pero fueron de nuevo los Colegios de Propaganda Fide quienes asumieron la
mayor parte del compromiso.*!

Como resultado final del proceso de secularizaciéon de doctrinas en el arzobispado de
México, las 6rdenes religiosas se encontraron en una situacion critica. Lo que estaba ocu-
rriendo era una redefinicién del papel de los regulares en la sociedad. En opinién de las
autoridades civiles y diocesanas, idealmente los frailes debfan regresar a una vida de ora-
cién. Las carencias espirituales de la sociedad debian equilibrarse con una concentracién
de santidad en los claustros.”® Pero el resultado obtenido era el opuesto: los religiosos
luchaban contra el desanimo y vivian en condiciones donde era sumamente complicado el
cumplimiento de su regla, lo cual, a su vez, afectaba fuertemente su reputacién. La realidad
era que al alejarse de la cura de almas los religiosos perdieron presencia e influencia en la

sociedad. En este reacomodo otros sectores eclesidsticos resultaron favorecidos.

" Francisco Morales afirma que ninguno de los religiosos franciscanos de la provincia del Santo Evange-

lio que habian dejado las doctrinas se inserté en el campo misional. Morales, “Mexican...”, p. 336.
1 La provincia franciscana de Santiago de Jalisco si tomé parte activa en la reactivacién de la labor misio-
nal. José Refugio de la Torre sostiene que el personal de la provincia de Jalisco pasé de ser principal-
mente doctrinero a primordialmente misionero. J. R. de la Torre, gp. cit, p. 16-19.
2 Maya expresa la idea de que los regulares se convertirian en el chivo expiatotio del catolicismo ilustrado

Teresa Maya, Reconstruir la iglesia. .., p. 224.
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Secularizacion de doctrinas y misiones franciscanas

Doctrina 0 misién

Afio de secularizacion

1.- Alfajayucan 1768

2.- Apan (dice Tepeapulco) 1773

3.- Calimaya 1756

4.- Coatlinchan 1768

5- Cuautitlan 1754

6.- Cuernavaca 1756

7.- Chalco 1761

8.- Chiauhtla 1753

9- Ecatepec 1761

10.- Huexotla 1771

11.- Huichapan 1754

12.- Jilotepec 1759

13.- Jiutepec 1765

14.- Metepec 1754

15.- México (San José) 1770

16.- México (Santa Maria) 1753

17.- México (Tlatelolco) 1771-1772
18.- Milpa Alta (dice Amilpan) 1773

19.- Otumba 1756

20.- Querétaro (Santiago)* 1758

21.- Tacuba 1754

22.- Teotihuacan 1771

23.- Tepeji 1768

24.- Tepetitlan 1754

25.- Texcoco Se conserva
26.- Tlalmanalco 1768

27.- Tlalnepantla 1754

28.- Tochimilco 1767

29.- Toliman* Antes de 1773
30.- Toluca Se conserva
31.- Tula 1764

32.- Tulancingo 1754
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33.- Tultitlan 1754
34. Xichu de indios* 1751
35.- Xochimilco 1786
36.- Zempoala 1753
37.- Zinacantepec 1754
Misiones:

1) Cerro Prieto* 1777
I) Conca* 1770
I11) Jalpan* 1770
V) Jiliapan* 1777
V) Landa* 1770
VI) Pacula* 1777
VII) Tancoyol* 1770
VIII) Tilaco* 1770
37.- Xichu de indios 1751
Misiones:

I.-Jalpan 1770
Il.- Conca 1770
I1.- Tilaco 1770
IV.- Landa 1770
V.- Tancoyol 1770
VI.- Pacula 1777
VII.- Xiliapan 1777
VIII.- Cerro Prieto 1777

* No fueron incluidos por Villasefior, pero si formaban parte del arzobispado de México.
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Secularizacion de doctrinas y misiones franciscanas por orden cronolégico

Afio Doctrinas Total
1751 Xichd de indios 1
1753 Santa Marfa la Redonda, Zempoala, Chiauhtla 3

Tepetitlan, Cuautitlan, Tlalnepantla, Tacuba, Tultitlan, Tu-
1754 . . . 9
lancingo, Huichapan, Metepec Zinacantepec
1756 Cuernavaca, Otumba, Calimaya, Tolimanejo (coadjutoria) 4
1758 Querétaro
1759 Jilotepec 2
1761 Chalco y Ecatepec 2
1764 Tula 1
1765 Jiutepec 1
1767 Tochimilco 1
Tlalmanalco, Tepeji del Rio, Alfajayucan, Coatlichan y San
1768 . ; . . 5
Sebastian de Querétaro (curato que antes fue coadjutoria)
1770 San José de México 1
Misiones de Jalpan, LLanda, Conca, Tilaco y Tancoyol 5
1771 Huexotla y Teotihuacin 2
1771-1772 Tlatelolco 1
?;;;S de Toliman 1
1773 Milpa Alta y Apan 2
1777 Misiones de Pacula, Xiliapan y Cerro Prieto 3
1786 Xochimilco 1
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Secularizacién de doctrinas agustinas

Doctrina Afo de secularizacion
1.- Acatlan 1751
2.- Acolman 1754
3.- Actopan 1750
4.- Atlatlauca 1751
5.- Atotonilco 1754
6.- Ayotzingo 1751
7.- Capulhuac 1750
8.- Culhuacan 1756
9.- Chapantongo 1756
10.- Epazoyucan (dice Patzacoyan) c.1753
11.- Huachinango 1754
12.- Huazcazaloyan (dice Guatlatzaloya) | 1754
13.- Huejutla 1750-1751
14.- Ixmiquilpan 1750-1751
15.- Jantetelco 1771
16.- Jonacatepec Antes de 1773
17.- Lolotla (dice Holotlan) 1750-1751
18.- Malinalco Se conserva
19.- México (San Pablo) 1767
20.- México (San Sebastian) 1750
21.- México (Santa Cruz) 1750
22.- Meztitlan Se conserva
23.- Molango 1752
24.- Ocuilan Antes de 1773
25.- Ocuituco 1751
26.- Singuilucan 1751
27.- Tantoyuca 1754
28.- Tetepango (dice Axacuba) Después de 1777
29.- Tezontepec (dice Zontepec) 1753
30.- Tianguistengo 1750
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31.- Tlacolula

no lo encuentro como
curato en 1773 ni en

32.- Tlalnepantla Cuautenca 1751
33.- Tlanchinol 1750-1751
34.- Tlayacapan 1754
35.- Totolapan 1766
36.- Xochicoatlan (dice Xochicoacan) 1753
37.- Xumiltepec (dice Miztepec) 1751

38.- Xutucaztlan

no lo encuentro como

39.- Yecapixtla

Antes de 1773

40.- Yolotepec

no lo encuentro como

41.- Zacualpan de Amilpas Antes de 1763

42.- Zacualtipan

1754

Secularizacién de doctrinas agustinas por orden cronolégico

Afio Doctrinas Total
1750 A_ctopgn, San Sebastidn de Méxic.o, Santa Cruz de México, 6
Tianguistengo, Capulhuac y Huejutla
1751 Acatlan, Singuilucan, Ayotzingo, Ocuituco, Tlalnepantla 10
Xumiltepec , Atlatlauca, Ixmiquilpan, Tlanchinol, Lolotlan
1752 Molango 1
1753 Sochicoatlan, Tezontepec, Epazoyucan 3
1754 Huauchinango, Atotonilco, Tlayacapan, Tantoyuca, Acol- -
man Zacualtipan, Huazcazaloyan
1756 Culhuacan, Chapatongo 2
c. 1763 Zacualpan de Amilpas 1
1766 Totolapan 1
1767 San Pablo de México 1
1771 Xantetelco 1
Antes de 1773 Yecapixtla, Xonacantepec, Ocuilan, 3
Después de 1777 | Tetepango 1
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Secularizacion de doctrinas agustinas
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Secularizacién de doctrinas dominicas

Doctrina

Afio de secularizacion

1.- Amecameca

Después de 1773 y antes de 1777

2.- Atzcapozalco

Se conserva

3.- Coatepec 1752
4.- Coyoacan 1752-1756
5.- Cuautla Amilpas Se conserva
6.- Chimalhuacan Chalco 1789
7.- Chimalhuacan Atenco 1770
(dice Zimalhuacanatengo)
8.- Hueyapan 1751
9.- Ixtapaluca Antes de 1773
10.- México (Mixtecos) 1753
11.- Mixcoac 1754
12.- Oaxtepec (dice Quatepec) 1756
13.- San Agustin de las Cuevas 1754
14.- San Jacinto 1754
15.- San Pedro Ecatzingo 1751
16.- San Pedro Tlahuac 1754
17.- Tacubaya (dice Tlacoaya) 1765
18.- Tenango Tepopula 1771
19.- Tepetlaoztoc 1777
20.- Tepoztlan Después de 1773 y antes de 1777
21.- Tetela del Volcan 1751
22.- Tlalquitenango 1751
23.- Tlaltizapan 1767
24.- Xuchitepec (dice Xuchiltepec) 1751
25.- Yautepec 1756
Misiones
1) San Miguel de las Palmas se conserva
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Secularizacién de doctrinas dominicas por orden cronolégico

Afo Doctrinas Total
Hueyapan, Tetela del Volcan, Ecatzingo Xuchitepec
1751 . 5
y Tlaquiltenango
1752 Coatepec 1
1753 Mixtecos de México 1
1754 Mixcoac , San Jacinto, San Agustin de las Cuevas y Tlahuac 4
1752-1756 | Coyoacan 1
1756 Yautepec y Oaxtepec 2
1765 Tacubaya 1
1767 Tlaltizapan 1
1770 Chimalhuacan Atenco 1
1771 Tenango Tepopula 1
Antes 1773 | Ixtapaluca 1
1773-1777 | Amecameca, Tepoztlan 2
1777 Tepetlaoztoc 1
1789 Chimalhuacan Chalco 1
Secularizacion de doctrinas dominicas
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Resumen cronoloégico de las secularizaciones por orden religiosa

Franciscanos

periodo Numero de doctrinas y misiones secularizadas

1750-1756 | 17 doctrinas (incluye una coadjutotia que pasé a ser curato)
6 doctrinas
1757-1765 | 23 doctrinas durante la prelacia de Manuel Rubio y Salinas

11 doctrinas y 5 misiones durante la prelacia de Francisco Antonio de

17617 Lorenzana (incluye un curato que antes fue coadjutoria)

1772-1789 | 3 doctrinas y 3 misiones durante la prelacia de Alonso Nufiez de Haro

37 doctrinas secularizadas (incluyen dos coadjutorfas que pasaron a ser curatos)
8 misiones secularizadas

Total

Resumen cronolégico de las secularizaciones de doctrinas y misiones franciscanas
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Agustinos

petiodo Numero de doctrinas secularizadas
1750-1756 29 doct.rmas
17571765 1 doctrinas
30 doctrinas durante la prelacia de Manuel Rubio y Salinas
1766-1771 6 doctrinas durante la prelacia de Francisco Antonio de Lorenzana

1772-1789 1 doctrina durante la prelacia de Alonso Nufiez de Haro

37 doctrinas secularizadas (no tengo datos de tres curatos citados por

Total Villasenor)

Resumen cronoldgico de las secularizaciones de doctrinas agustinas
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Dominicos

periodo Numero de doctrinas y misiones secularizadas
1750.1756 14 doct'rlnas
17571765 1 doctrinas
15 doctrinas | durante la prelacia de Manuel Rubio y Salinas
1766-1771 4 doctrinas durante la prelacia de Francisco Antonio de Lorenzana
1772-1789 4 doctrinas durante la prelacia de Alonso Nufez de Haro
Total 23 doctrinas secularizadas

Resumen cronoldgico de las secularizaciones de doctrinas dominicas
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Doctrinas conservadas por las 6érdenes religiosas en el arzobispado de México
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E/ fortalecimiento del episcopado

La figura del obispo tiene una enorme relevancia en la estructura eclesiastica de la Iglesia
catolica. En el marco del Concilio de Trento quedé establecido que el obispo era el principal
encatgado de la fe y la disciplina eclesidstica.”” En manos de los prelados diocesanos fue
puesta la responsabilidad de impulsar una serie de acciones para enmendar las costumbres
del clero y de los fieles.* En el tertitotio espafiol por tradicion el rey habia ejercido un papel
de supervisién cercana a la labor de los obispos.*® En América por las concesiones papales
que dieron origen al patronato indiano el episcopado quedaria estrechamente ligado al mo-
narca. Los obispos constituian la via mas directa de ejercicio de la autoridad real en asuntos
eclesiasticos. Sin embargo, debié darse un largo proceso para que las catedrales estuvieran
en condiciones de ejercer centralidad y pudieran establecerse los mecanismos de gobierno y
administracién diocesanos.*

Cuando la Corona espafiola inicié el nombramiento de obispos en sus dominios ametrica-
nos tuvo la intencién de designar a seculares, pero cambid con celeridad su decision porque
en el periodo de establecimiento y organizacion de la Iglesia en el territorio indiano los regu-
lares ejercian un claro predominio. En el caso de la Nueva Espafia, desde el primer momento
fueron designados obispos procedentes del clero regular.”” En el arzobispado de México los
frailes-obispos fueron los encargados de sentar las bases de la autoridad episcopal. Pese a que
los arzobispos pertenecfan al clero regular, tuvieron enfrentamientos con las 6rdenes para
que éstas reconocieran la autoridad diocesana; cuando fueron nombrados arzobispos secu-

lares el conflicto con los religiosos se agudizaria.® Ambos sectotes quetian erigir la Iglesia

A partir del Concilio de Trento tomé forma un nuevo proyecto religioso que promovié una setie de

valores para imponer uniformidad en conducta, pensamiento, costumbres y formas culturales median-
te el énfasis en la fe catélica. Alicia Mayer, “La reforma catélica en Nueva Espafia...”, p. 12.
“ En la era tridentina el modelo del obispo reformador fue San Carlos Borromeo, arzobispo de Milan. El
fundé escuelas para niflos, establecié seminarios para la formacion de sacerdotes, realizé sinodos pro-
vinciales y multiples visitas pastorales. Leticia Pérez Puente, “El obispo. Politico de institucién divina”,
p. 152.

# Oscar Mazin, “El poder y las potestades del rey...”, passim.

4 Oscar Mazin, “El sistema de gestion de la iglesia catedral” p. 49.
47 En el petiodo de 1546 a 1620 en la mayoria de las didcesis ameticanas fueron nombrados obispos proce-
dentes del clero regular. Paulino Castafieda y Juan Marchena, La jerarguia de la Iglesia en Indias. .., p. 75.

*# Todavia en las décadas subsecuentes en muchas didcesis ameticanas fueron nombrados como obispos
miembros del clero regular, al parecer la Corona consideré que tendrfan mejores posibilidades de
apaciguar los fuertes conflictos entre facciones que enfrentaban las 6rdenes religiosas. No obstante,
los seculares fueron incrementando su presencia en el episcopado americano y hacia 1650 llegaron a

sobrepasar a los regulares. [bid., p. 74.
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del Nuevo Mundo a su modo; los religiosos se sentfan protagonistas de un nuevo comienzo,
comparable a los tiempos apostélicos, mientras los obispos insertaban la cristianizacién del
territorio indiano en la tradicion de las catedrales peninsulares y reivindicaban el relevante
papel del episcopado en la consolidacién del poder de los reyes ibéricos.”

Durante el siglo XVII en el arzobispado de México hubo momentos algidos de enfren-
tamiento entre el prelado diocesano y las 6rdenes religiosas, en los cuales ambas partes
llegaron a resultar afectadas. A la larga el arzobispo empez6 a ganar terreno: logré el cobro
de diezmos sobre las propiedades rurales de las 6rdenes religiosas; pudo ejercer mas eficaz-
mente su jurisdiccion a través del nombramiento de jueces eclesiasticos; consiguid reforzar
la formacién de clérigos en el Seminario de México. A su vez, el episcopado hizo llegar
al monarca recursos provenientes de las arcas eclesidsticas, como fue el caso del subsidio
impuesto sobre las rentas del clero indiano.”

En la centuria ilustrada, las autoridades metropolitanas parecian estar convencidas de
que podian dar por concluido el periodo de excepcionalidad de la Iglesia indiana; serfa fa-
vorecido un nuevo modelo de Iglesia cuyo funcionamiento debia girar en torno a la figura
episcopal. Los obispos recibieron todo el apoyo necesario para reforzar su investidura.
Tuvieron oportunidad de fortalecer su funcién vigilante de las costumbres del clero y la
feligresia, tarea que se mantendria vigente en adelante.

El programa de secularizacién de doctrinas constituiria un paso definitivo en el proceso
de consolidacion del poder episcopal. Uno de los objetivos mas importantes de la transfe-
rencia de doctrinas era colocar a los curas en su conjunto bajo la autoridad mas inmediata
del obispo, con lo cual avanzaba el dominio ejercido por la Corona sobre el clero. En este
asunto el arzobispo Manuel Rubio y Salinas tuvo gran relevancia. La secularizacion de
curatos le abri6é posibilidades de concretar cambios muy significativos: pudo encontrarle
acomodo a un conjunto importante de clérigos y avanzé significativamente en el proce-
so de reorganizaciéon del territorio del arzobispado. Aproveché la ocasion creada por el
nombramiento de los ministros seculares para intentar poner orden en temas relevantes
como el cobro de servicios religiosos y diezmos. Respecto a la feligresia indigena, con la
colaboracién de los curas, se abocé a transformar costumbres y practicas que consideraba
perjudiciales. Algunas de las acciones de Rubio motivaron quejas. Fue acusado de inexpe-
riencia y de favorecer a sus allegados, pero ello no impidié un avance considerable en el

fortalecimiento de la autoridad episcopal.

“ O, Mazin, “El sistema de gestion...”, p. 53.
30 Véase Rodolfo Aguitre, “El arzobispo de México Ortega Montafiés y los inicios del subsidio eclesias-
tico en Hispanoamérica, 1699-17097, passin.
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Cuando Francisco Antonio de Lorenzana llegé al gobierno de la arquididcesis se mostrd
dispuesto a defender los intereses de la Corona y a colaborar en forma entusiasta en las ini-
ciativas de reforma eclesidstica. Una de las prioridades de este prelado era lograr mayor sub-
ordinacién por parte de los religiosos. El programa de secularizacion era un asunto clave para
concretar esta meta. Lorenzana retomé algunos casos que habfan quedado pendientes en la
prelatura de Rubio y atendi6 otros mas con el propdsito de poner el tema al dia. Este arzobis-
po fue atn mis lejos que su predecesor en el afan de lograr uniformidad en el pago por los
servicios religiosos. Emitié un nuevo arancel y aprovecho la coyuntura de la secularizacion de
curatos para promoverlo. En relacion a los indigenas, mostré especial empefio en vigilar sus
practicas religiosas y mantuvo una posicion radical de rechazo a las lenguas autdctonas. Fue
criticado por algunos frailes, el Ayuntamiento de México y voces anénimas, pero la Corona
demostrd que aprobaba su gestion concediéndole un ascenso importante.”

Alonso Nufiez de Haro y Peralta continué impulsando la transformacién de la estruc-
tura eclesiastica de la arquidiécesis. Durante su gestion la mayoria de los curatos ya estaba
en manos de seculares. La transferencia de doctrinas siguié realizindose paulatinamente;
hubo ya pocas voces ctiticas al programa. La gran mayoria de los ministros en funciones
habian sido nombrados por la autoridad diocesana; eso le permitié al arzobispo ejercer
mayor control sobre los eclesiasticos y los fieles. Se ocup6 del tema de la disciplina del clero
secular. Destaca la atencién que le dedicé al asunto de las cofradias, llevé a cabo medidas
que condujeron a una notable disminucién de su numero de fraternidades; asimismo, vigilé
las celebraciones con el objetivo de evitar desérdenes y gastos excesivos.®

En el siglo XVIII los reyes de Espafia no dejaron de aludir a las antiguas concesiones
papales ¢ hicieron lo necesario para conseguir el otorgamiento de mas atribuciones, pero
simultaneamente buscaron fuentes alternas para legitimar su derecho a intervenir en asun-
tos eclesiasticos. Fernando VI logré otros términos de negociacién con el papado que se
tradujeron en mayores derechos del monarca y en el retiro del apoyo del pontifice a los
religiosos. Carlos I1I contarfa con condiciones propicias para llevar aun mas lejos la injeren-
cia gubernamental en estos temas. En mi opinién la transferencia curatos al clero secular
constituyé un eslabén importante en la articulacién de la politica eclesiastica general aplica-
da por la Corona espafiola en las postrimerias del periodo colonial en el territorio indiano.

Los arzobispos a cargo de la sede mexicana durante la segunda mitad del siglo XVIII se

' Fue promovido a la sede toledana. Castafieda y Marchena sefialan que la movilidad de los obispos

aument6 en el XVIII, eran sobre todo los prelados procedentes del clero secular quienes cuidaban mas
sus ascensos y aspiraban a una sede mejor. Castafieda y Marchena, op. ¢it., p. 243-245.

32 Véanse: Juan Pedro Viqueita, sRelajados o reprimidos? y Serge Gruzinski, “La segunda aculturacion.”
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mostraron bien dispuestos a servir al monarca, pero, no lo obedecieron ciegamente. En el
caso de las reales cédulas secularizadoras, las aplicaron con bastante cumplimiento porque
coincidian con sus propésitos. Sin embargo, cuando fueron emitidas medidas favorables a
las 6rdenes religiosas, llegaron a manifestar su desacuerdo y no siempre siguieron las ins-
trucciones reales al pie de la letra.

Es importante subrayar que el programa de secularizacién de doctrinas inicié en los ar-
zobispados; México era una de las sedes metropolitanas con mas peso especifico, alli las au-
toridades diocesanas contaban con una estructura institucional sélida: clérigos abundantes,
bien preparados; jueces eclesiasticos que dominaban la escena local. Al ser la arquididcesis
de México la cabeza de la Iglesia novohispana, pudo matcar pautas tomadas en considera-
cién para otras regiones del virreinato. La politica general era la misma para todo el territo-
rio indiano, sin embargo, los distintos actores involucrados en cada jurisdicciéon articularon
una respuesta particular que siguid sus propios ritmos. Uno de los factores que ayudé a una
ejecucion eficaz del programa fue que los prelados de la arquidiécesis mexicana contaron,
en mayor o menor medida, con la colaboracién del virrey en turno. El equilibrio de poder
entre la autoridad virreinal y el arzobispo de México era mas parejo, mientras en otras dio-
cesis el gobernante podia optar por negociar menos ¢ imponer mas.

Los tres prelados que se hicieron cargo del gobierno de la arquidiécesis mexicana duran-
te la segunda mitad del siglo XVIII pertenecian al clero secular y tenfan una buena forma-
cion académica.®® En esta época en el episcopado americano ya existia un claro predominio
de los seculares, que habian llegado a ocupar el 75% de las didcesis.” Los miembros de las
o6rdenes religiosas aun tenfan posibilidades de ser nombrados obispos, pero esto ocurria
casi exclusivamente donde predominaba la labor misional. A fines de la centuria ilustrada
fue el momento cumbre del episcopado en cuanto a desarrollo de la estructura diocesana:

las vacantes disminuyeron y fueron erigidas nuevas didcesis.”

3 La alta titulacién se fue extendiendo conforme pasaba el tiempo hasta convertirse en una condicién inhe-

rente a la condicién de episcopable. Mas del 80% del episcopado habia accedido a la maxima formacién
académica en teologfa, materia fundamental para quienes tenfan importantes atribuciones en materias
sinodales y conciliares. La formacién en derecho canénico llegd a ocupar la segunda titulacién en im-
portancia entre los obispos del XVIII. Castafieda y Marchena afirman que fue un asunto necesario para
enfrentar el problema de la secularizacién de las doctrinas y de la pastoral americana. Ibid. p. 116.
* Castafieda y Marchena consideran que la propagacién de las ideas criticas de los ilustrados respecto
al clero regular conllev6 una disminucién rotunda del nombramiento de obispos procedentes de este
sector del clero. 1bid, p. 80.
Mazin sefiala que la didcesis lleg6 a ser una circunsctipcion privilegiada. Llenaba el “hueco” existente
en el ambito civil entre el estrecho ambito de las alcaldias mayores y el amplio territorio de las reales
audiencias. O. Mazin, “El sistema de gestién...”, p. 49.
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En el siglo XVIII fue comun el nombramiento como prelados diocesanos de personas
ligadas cercanamente al monarca o a la corte. Los tres arzobispos designados para México

en esta época habian nacido en Espafia.®®

Al llegar a la arquidiécesis debieron enfrentar
situaciones novedosas y complejas, pero contaron con las condiciones propicias para po-
ner en marcha cambios considerables. Rubio, Lorenzana y Nufiez de Haro se convirtieron
en ejecutores de los planes del monarca para lograr un mejor funcionamiento de la Iglesia
americana. Los prelados que en esta época gobernaron el arzobispado de México apoyaron
el poder absoluto del monarca espafiol®” y la Corona los favorecio.

El obispo fue la pieza clave para lograr un mayor sometimiento de todos los sectores que
conformaban la Iglesia. En las ultimas décadas del siglo XVIII, la administracién presiond
mas fuertemente para mantenet un clero leal, dispuesto a impulsar medidas reformadoras.
El episcopado y la Corona coincidian en la necesidad de limitar el poder de las 6rdenes reli-
glosas. La transferencia de doctrinas conducirfa a un modelo de Iglesia con mayor eficiencia
administrativa. El monarca espafiol decidia el nombramiento de los obispos y éstos, a su
vez, el de los curas parrocos a cargo de la feligresia. La cadena de mando podia funcionar
de manera mds adecuada y los prelados podian aspirar finalmente a la aplicacién de una
normatividad homogénea. Durante la segunda mitad del siglo XVIII el regalismo fue ha-
ciéndose mas acentuado. La Corona espafiola fue restringiendo la jurisdiccion eclesidstica,
el derecho de asilo, la inmunidad personal de los clérigos, finalmente dio inicio una disputa
por los diezmos y los bienes eclesidsticos.” Al ver llegar las medidas restrictivas los obispos
se quejaron, pero no sirvié de mucho. Ellos mismos habian ayudado a colocar a la Iglesia

en esa complicada situacion.

3 El caso de México es paradigmatico del cuidado por mantener obispos peninsulares (de 1750 a 1850

71% de los obispos eran peninsulares y 29% criollos) Los datos de Lima sirven para tener un punto de
comparacion, allf la proporcién era menos desigual (de 1750 a 1850 56% peninsulares y 44% criollos).
Castafieda y Marchena, op. cit., p. 46.

Morales afirma que Lorenzana era partidario del absolutismo mas por razones politicas que por con-
vicciones intelectuales. Nufiez de Haro, en cambio, se esforz6 por fundamentar su pensamiento en la
teologfa catdlica, muy especialmente en el sistema teolégico de Santo Tomas. Francisco Morales, Clero
y politica en México (1767-1834), p. 31.

Ismael Sanchez Bella, Iglesia y Estado en la Ameérica espasiola, p. 100.
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Resumen general de las secularizaciones realizadas por cada arzobispo de México

periodo Numero de doctrinas y misiones secularizadas

1750-1756 60 doctrinas

1757-1765 8 doctrinas

1766.1771 21 doctrinas y 5 misiones durante la prelacia de Francisco Antonio
de Lorenzana

17721789 8 doctrinas y 3 misiones durante la prelacfa de Alonso Nufez de
Haro

Total 97 doctrinas y 8 misiones secularizadas

Resumen general de las secularizaciones realizadas por cada arzobispo de México
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La consolidacion del clero secular

Cuando inici6 la labor evangelizadora en el arzobispado de México, los clérigos tuvieron
una presencia escasa. En una primera etapa, que va de la conquista a 1540, los seculares
se dedicaron principalmente a atender las necesidades espirituales de los conquistadores.
Algunos obtuvieron nombramiento como parrocos, pero sin establecerse en forma per-
manente en un sitio especifico porque por lo general los obispos los mantenfan en una
constante rotacion.” La Ordenanza del Patronazgo establecié examenes de oposicion pata
que los clérigos ocuparan los beneficios rurales con salario garantizado y de por vida. El
atractivo de la permanencia se convirtié en un incentivo para que los jovenes ingresaran
al clero secular. Asimismo, favorecio la preparacion, porque los mejor calificados eran ele-
gidos para ocupar los curatos. En el primer concurso tardaron en presentarse candidatos
idéneos, pero el nimero y calidad de los contendientes aumenté con el paso del tiempo.
Inicialmente su pago dependfa de asignaciones de la Real Hacienda, pero luego la obliga-
ci6én de sostener a los ministros recayé en la feligresia.®” Para la formacion de los clérigos
fue determinante el establecimiento de la universidad y de los colegios jesuitas. A este sec-
tor del clero ingresaron predominantemente criollos. Las autoridades civiles y eclesidsticas
fomentaron que los clérigos aprendieran lenguas autdctonas para poder ocuparse eficaz-
mente de la atencidn espiritual de los indigenas.*!

Durante el siglo XVII se dieron enfrentamientos muy intensos al interior de la Iglesia
novohispana. Esto llevaria a constantes reajustes en el peso que tenfa el clero secular en
la labor evangelizadora.® Para fines de esa centuria ya habia aumentado notoriamente en
el arzobispado el nimero de parroquias en manos de clérigos. Muchas veces los seculares
quedaban a cargo de los nuevos curatos establecidos cuando los pueblos sujetos se sepa-
raban de sus cabeceras. Los clérigos tuvieron acceso a mas empleos por el establecimiento
del cargo de jueces eclesidsticos en todos los cutatos;* de esta forma se hicieron de attibu-
ciones respecto a cuestiones importantes como matrimonios, cofradias e idolatrias. Junto

con el episcopado, fueron impulsores de devociones clave, como la Virgen de Guadalupe.

Retomé los datos sobre la evolucién del clero secular de John Schwaller, The Church and Clergy in
Sixteenth-Centuy Mexico, passim.

Oscar Mazin, “El sistema de gestion...”, p. 52.

Véase Rodolfo Aguirre, “La demanda de clérigos “lenguas” en el arzobispado de México, 1700-17507,
passin.

Sobre los conflictos del siglo XVII, véase Jonathan Israel, Ragas, clases sociales y vida politica en el México
colonial 1610-1670, passim.

Véase Rodolfo Aguirre, “El establecimiento de jueces eclesiasticos en las doctrinas de indios...” passim.
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Muchos jévenes ingresaron en la carrera sacerdotal, parte de ellos sélo tenfan una ocu-
paciéon temporal, por ejemplo como confesores y administradores de sacramentos, pero
deseaban acceder a una posicién mas estable y mejor remunerada. La cantidad de miem-
bros del clero secular siguié aumentando y con ello la demanda de conseguitles acomodo.
La fundacion del Seminario conciliar incidié en la formacién de un nimero creciente de
clérigos diocesanos.*

Por muchos afios la monarquia espafiola le habia dado apoyo alternado a ambas ramas
del clero, pero para mediados del siglo XVIII habia llegado el momento en que la balanza
se inclinarfa definitivamente del lado de los seculares. La idea de que la administracién
espiritual de todos los feligreses correspondia a los parrocos fue apoyada por las autori-
dades civiles y eclesidsticas. Los ilustrados concebian al clero parroquial como un sector
util, su postura frente a ellos fue de simpatia y apoyo. Parecia prevalecer la opinién de que
los desordenes entre los clérigos diocesanos no eran tan graves y se les consideraba mejor
dispuestos a obedecer a la autoridad episcopal.

Alir perdiendo su influencia los religiosos en la arquidiécesis de México, como resultado
del proceso de secularizacion, fue aumentando la importancia de tener sacerdotes diocesa-
nos bien preparados para hacerse cargo de la atencion espiritual de los fieles. Al parecer, en
el afan de contar con suficientes vocaciones, en la década de 1750 se relajaron algunos me-
canismos de control en la admision de aspirantes al Seminatio.®® Durante la segunda mitad
del siglo XVIII los prelados diocesanos hicieron esfuerzos para que la institucién contara
con recursos; continuaron la campafia para que los religiosos contribuyeran a su soste-
nimiento. Seguramente en esta época los miembros del clero regular vieron con especial
antipatia al centro formativo de quienes estaban sustituyéndolos en las labores doctrinales;
ademas, debieron resentir la escasez de recursos derivada de la pérdida de sus doctrinas.

Tras la expulsion de los jesuitas crecié la importancia del Seminario; se consolidé su
papel como sede indispensable para la preparacién del clero secular. Las autoridades dioce-
sanas tenfan una gran injerencia en el funcionamiento de este centro educativo, por lo cual
le otorgaron un constante apoyo. Alonso Nufiez de Haro y Peralta parece haber tenido un
papel protagénico para que la institucion viviera una época de apogeo;® este prelado tam-
bién coadyuvo a fortalecer la formacién y vigilancia sobre el clero diocesano al establecer

un Colegio en Tepotzotlan. A fines del siglo XVIII Nuflez de Haro, con la transferencia de

% Para conocer el desarrollo de esta institucion véase Eduardo Chavez, Historia del Seminario Conciliar de

México, passim.
5 Thid., p. 315.
¢ Pedro Sanchez, Historia del Seminario Conciliar de México, p. 54.
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doctrinas ya concluida, mandé hacer listados para tener control de la cantidad que debia
contribuir cada curato para el sostén del abundante nimero de estudiantes del Seminario.”

En el arzobispado de México los curas parrocos serfan pieza clave para lograr la cen-
tralizacién anhelada por las autoridades eclesiasticas y civiles. Los tiempos de excepcion
en la Iglesia indiana llegaban a su fin. El programa de secularizaciéon de doctrinas fue un
paso importante para la conformacién de un conjunto de eclesidsticos mas uniforme y
manejable. Al mismo tiempo la Corona buscé lograr que el clero alcanzara una situaciéon
de mayor autonomia financiera. En el siglo XVIII los derechos parroquiales, obtenidos
por la realizacién de ceremonias individuales o comunitarias, fueron la fuente principal de
ingreso de los curas. Durante el proceso de secularizacion, los curas parrocos mostraron
preocupacion por garantizar el cumplimiento de pagos por parte de sus nuevos feligreses.
A partir de la emision del arancel de 1767 gand terreno el cobro de tarifas fijas en dinero,
pero sigui6 siendo posible el establecimiento de otro tipo de acuerdos. En general los clé-
rigos diocesanos estuvieron mas involucrados que los religiosos en actividades econémicas
lucrativas. Los parrocos debfan compartir sus rentas con coadjutores o vicarios. Ademds, le
pagaban al personal auxiliar del curato: sacristan, campanero, acélitos y musicos.

Los curas necesitaban ser administradores eficaces: debfan levantar padrones y hacer
mapas, ademas de manejar cuidadosamente los libros parroquiales. Gracias a la transferen-
cia de doctrinas, el clero secular podia ocuparse de la labor doctrinal y sacramental en cada
vez en mas curatos del arzobispado. A consecuencia del programa de secularizacién, sobre
todo en sus etapas mas intensas, en los concursos por los beneficios hubo mayor oferta de
plazas. Los clérigos mas preparados aspiraron a ocupar los curatos mas lucrativos.®®

Los parrocos heredaron toda la infraestructura material generada durante la larga ad-
ministracién de los regulares; de cualquier modo debieron atender los asuntos pendientes
en este rubro. En ocasiones debieron hacerse cargo de la edificacién de nuevas iglesias y
capillas o de las reparaciones de las ya erigidas. Asimismo, procuraron contar con el avio
necesario: muebles, ropajes, alhajas, entre otras cosas. Igualmente, tuvieron que resolver
necesidades cotidianas del culto como la cera, el vino, las hostias y el aceite para la lampara.

A fines del siglo XVIII en el arzobispado de México el equilibrio entre los cleros habia
cambiado en forma drastica: los seculares ocupaban una posicién hegemonica, se sentaron

las bases de su papel permanente como administradores espirituales del conjunto de feli-

7 En 1697 la institucién habia iniciado con 16 seminatistas, para 1800 habia 288.
% De tiempo atras los clérigos con grado de doctor habian buscado promoverse a los mejores curatos y
a los cabildos catedralicios. Rodolfo Aguirre, “El ascenso de los clérigos de Nueva Espafia durante el

gobierno del arzobispo José Lanciego y Eguilaz”, p. 78.
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greses de la jurisdiccién; los regulares se quedaron sélo con unas cuantas doctrinas y con
las misiones mas alejadas. Pese a todo quedaron abiertas algunas posibilidades de colabo-
racién entre ambos sectores del clero, los misioneros de los Colegios de Propaganda Fide
visitaban las parroquias en épocas especiales, como cuaresma. Eran bien recibidos porque
apoyaban a los clérigos predicando y confesando feligreses.

La transferencia de curatos conllevé varios reacomodos importantes al interior del clero
secular. Los clérigos solian establecerse preferentemente en las grandes ciudades; a con-
secuencia de la secularizacién su presencia en el medio rural se amplié. Las autoridades
diocesanas procuraron que el cura residiera en forma efectiva en su parroquia y atendiera
los pueblos que conformaban el curato. Asimismo, la existencia de mayor nimero de pa-
rroquias facilité la parte practica en la formacion de los curas; podian ser enviados a mas
lugares para que aprendieran el oficio.

Un tema donde pueden verse cambios muy relevantes a consecuencia de la seculariza-
cion de doctrinas es en el de la reorganizacion del tetritorio de la arquiditeesis de México.®
Hacia 1746 en el arzobispado de México existian 104 doctrinas y 88 parroquias, esto es 192
curatos; ademds, habia nueve misiones en la Sierra Gorda.” El programa de secularizacion
trafa aparejada la idea de que habia que fortalecer a la parroquia como la base de organiza-
cién de la feligresia, dejando atras la existencia de una estructura que se pensé temporal, las
doctrinas y las misiones. En adelante, la parroquia debia ser el eje de la vida personal y de
la comunidad.” Los datos del padrén realizado en 1777 nos permiten constatar que habia
aumentado el nimero de parroquias: ya habia 225, en cambio habian dejado de existir 94
doctrinas y ocho misiones.

El conjunto de los habitantes del arzobispado fue puesto bajo un mismo tipo de minis-
tro: el cura parroco. El programa de secularizacion fue aplicado simultineamente en zonas
con un desarrollo dispar. Fueran transferidas a clérigos las doctrinas capitalinas, lo mismo
que las misiones de la Sierra Gorda. Esto implicaba considerar como cristianos en estado
de madurez a los indios de la mayor parte del territorio, con excepciéon unicamente de las
areas misionales mas remotas. En los hechos ello derivé en la imposicién de mayores con-

tribuciones eclesiasticas y civiles. No obstante, en el terreno eclesiastico todavia se man-

¢ Mazin subtraya que en el caso de la arquiditeesis de México el proceso secularizador trajo consigo una

recomposicion de la geografia parroquial; el proceso, subraya el autor, se vivié de manera distinta en
cada di6cesis. Véase Oscar Mazin, “Reorganizacion del clero secular novohispano en la segunda mitad
del siglo XVIIT”, passin.

José Antonio Villasefor, Theatro americano, Descripcion general de los Reynos y provincias de la Nueva Esparia y
sus jurisdicciones, p. 29-31.

' El TV Concilio Provincial insistié en ese asunto. IV Concilio, Libro III, Tit XIV.
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tuvieron algunos rasgos distintivos: siguieron vigentes tarifas diferentes para el pago por
servicios religiosos y continuaron funcionando instancias judiciales eclesidsticas separadas.

Para la centuria ilustrada en muchos lugares del arzobispado de México asuntos labo-
rales, comerciales y personales habfan llevado a los indios al espacio reservado para los
espafioles y viceversa. En la conformacién del esquema de separacién de republicas el
elemento religioso habia sido medular. Instaurar una administracién espiritual homogénea
para todos los feligreses implicaba desmontar una pieza clave. Una de las justificaciones
de la existencia de la repiblica de indios era que la separacion servia para proteger a los
naturales; pero, también desde el principio habia existido la idea de la conveniencia de la
cohabitacién con los espafioles para que les sirvieran como ejemplo. Quienes sostenfan
la primera opcién eran los religiosos, después de la secularizacion ellos tenfan un sitio
marginal en la Iglesia novohispana. Los impulsores de la politica integradora en el terreno
eclesiastico habian sido los seculares y los obispos; al ocupar la posicién de predominio
estaban en condiciones de presionar a favor de esta alternativa. Formalmente segufan en
vigor las leyes separatistas, pero en los hechos habfa ganado terreno la idea de incorporar
de manera mas efectiva a la poblacién indigena. Pude detectar una agudizacién del avance
de vecinos no indios en los pueblos en el petiodo en el cual se realizo la secularizacion de
doctrinas y misiones.

En varias ocasiones al momento de la transferencia a seculares, o poco después, el te-
rritorio que abarcaba una doctrina fue subdividido para lograr que la nueva administracién
diocesana operara en términos de mayor eficacia. La multiplicaciéon de parroquias posibi-
litaba la existencia de territorios mds manejables en lo fiscal y lo espiritual.”* Ademas, los
curas accedfan a mas fuentes de empleo. No obstante, al parecer los obispos sélo favore-
cieron la creacién de nuevas parroquias cuando secularizaban y dividian una doctrina. En
otros casos optaron por nombrar vicarios de pie fijo porque aumentaba el nimero de curas
parrocos, segin los descos de la Corona, y ellos mantenian mayor control, pues el nombra-
miento de éstos podia recaer en los prelados.”

En el siglo XVIII hubo un incremento de los procesos de separacion de pueblos sujetos
de sus cabeceras. Fue una época de importante crecimiento demografico; esto llevo a que
algunos pueblos sujetos contaran con vecindarios numerosos. Los sujetos buscaron acce-
der a una situacién mas favorable en lo referente a las tierras, el gobierno y los servicios
espirituales. LLa coyuntura de la secularizacién cred ocasiones propicias para evaluar la uti-

lidad y la posibilidad de la creacién de nuevos curatos. Si a juicio de las autoridades habia

2 Clara Garcia Ayluardo, “Re-formar la Iglesia novohispana”, p. 258.
7 W. Taylot, Ministros de lo sagrado, p. 118.
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condiciones favorables, la divisiéon podia concretarse. En general los pueblos sujetos valo-
raron las ventajas de la autonomia: si contaban con una iglesia con categoria de parroquia
su status se elevaba. Ademas, podfan acceder a una administracién mas frecuente de sacra-
mentos y facilitar la realizacion de diversos tramites.” Pero no hubo una postura uniforme
respecto a la division de los curatos; en algunos casos los pueblos sujetos le encontraron
inconvenientes a la nueva situacién y prefirieron seguir dependiendo de su cabecera.” Para
concretar la divisién del curato era indispensable contar con la colaboracién de la autoridad
local; de lo contratio el asunto podia empantanarse.”™

Las autoridades diocesanas manifestaron su preocupacién por los problemas derivados
de la dispersion de los indios.”” Los religiosos sefialaron que los seculares tenfan menor can-
tidad de operarios en cada curato. Quiza por ambos asuntos fue preciso abordar el asunto
del nombramiento de mayor nimero de vicarios residentes en los pueblos que permane-
cfan en la categoria de sujetos. La real cédula del 18 de octubre de 1764 ordend que fueran
nombrados tenientes de cura en pueblos distantes mas de cuatro leguas de su cabecera.”
Era importante lograr que en el conjunto del territorio de la arquididcesis hubiera minis-
tros religiosos que se ocuparan de atender cercanamente las necesidades de la feligresia
y fueran ejecutores eficaces de las instrucciones de las autoridades. Algunos pueblos se
mostraron dispuestos a hacer contribuciones especiales para tener un vicario permanente.
No obstante, cabe aclarar que la medida enunciada tuvo un alcance modesto: el incremento
de ayudantes nombrados en los curatos entre 1767 y principios de 1790 fue sélo del 4%.7

Durante la aplicacién del programa de secularizacién hubo algunas novedades respecto
al origen geografico de los clérigos. En el arranque del siglo XVIII los americanos habian
conseguido nombramientos y beneficios abundantes.*” Tradicionalmente el clero secular
estaba compuesto principalmente por criollos. No obstante, durante la transferencia de cu-
ratos realizada durante el periodo de gobierno de Manuel Rubio y Salinas fueron frecuentes

las quejas de que los nuevos curatos eran asignados a clérigos europeos. Seguramente el

™ Véase por ejemplo el caso de Temamatla, pueblo sujeto de Tlalmanalco en BN, Archivo franciscano, caja

110, leg. 1508, doc. 14.

Los indios del pueblo de San Pedro, inicialmente se mostraran dispuestos a la ereccién de un curato en
Acambay, al cual quedarian subordinados, pero luego prefirieron seguir dependiendo de Jilotepec, su
antigua cabecera. AGN, Bienes Nacionales, vol 156, exp. 7, £ 207-275.

Esto quedé demostrado con el caso de Xochimilco. AGN, Clero Regular y Secular, vol. 215, exp. 1.
“Relaciéon Ad limina enviada por el ilmo sr. D. Manuel Rubio y Salinas arzobispo de México el 20 de
junio de 1767, en Mariano Cuevas, Historia de la Iglesia en México, vol. TV, p. 100.

™ Real cédula del 18 de octubre de 1764. AGN, Reales Céduias Originales, vol 84, exp. 99, f 354.

" W Taylot, Ministros de lo sagrado, p. 137.

Aguirre, “El ascenso de los clérigos de Nueva Espafia...”, p. 80.
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arzobispo estaba buscandole empleo a curas cercanos a €l, pero el asunto también estaba
ligado al deseo de lograr que la administracién parroquial se hiciera en castellano® Loren-
zana, por su patte, impidio la ordenacién a titulo de idioma.®

En el arzobispado de México muchos feligreses requerfan ser administrados en lenguas indi-
genas. LLa Corona espafiola parecia no estar muy convencida de que hubiera clérigos suficientes
para atender esta necesidad, si bien las descripciones de la autoridad diocesana indican que silos
habia.® Los religiosos habfan mantenido el uso de las lenguas indigenas en sus doctrinas; a su
salida habfa que resolver la cuestién de dar atencion espiritual a quienes no hablaban castellano.
La secularizacion hizo crecer la demanda de clérigos lengua, principalmente para desempefiarse
como vicatios, esto pudo incrementar en el clero mexicano el reclutamiento de indios.™

Los curas seculares nombrados para sustituir a los religiosos debieron enfrentar retos para
estar en condiciones de ejercer su autoridad. Necesitaban establecer sus propios acuerdos
con los feligreses. En general, los indios respetaron la autoridad del sacerdote, aunque sf se
presentaron conflictos entre ambas partes. La costumbre de los pueblos de litigar contra
los curas aumentd drasticamente en la segunda mitad del siglo XVIIL® Los indios tenfan
recursos a su alcance para oponerse a su cura: podian asistir a misa en otra parroquia y negat-
se a pagarle los derechos parroquiales. Asimismo, pudieron buscar maneras para no perder

una patticipacion activa en el territorio de lo sagrado.®

Los parrocos no siempre quertian
continuar impulsando las mismas devociones que los regulates; pudieron promover nuevas
celebraciones. Para éstos y otros asuntos importantes, debieron entablar negociaciones con

los habitantes del curato.
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“Libro de representaciones hechas a Su Majestad sobre doctrinas de regulares”, AHAM, Caja 104, libro 3.
8 Dorothy Tanck, Pueblos de indios. .., p. 176-178.

8 Por cjemplo en la visita pastoral que realiz6 Manuel Rubio y Salinas entre 1754 y 1758 mencioné a
abundantes clérigos hablantes de lenguas autéctonas. AHAM, caja 22, CL 1.

8 La hipétesis fue planteada por Brading. Este autor sefialaba que tal fenémeno social estaba aguardando
a su historiador. David Brading, Una Iglesia asediada. . ., p. 83. Margarita Menegus y Rodolfo Aguirre rea-
lizaron ya un texto que aborda el asunto. Sefialan que los clérigos indigenas en general desempefiaban
funciones auxiliares y sélo con dificultades obtuvieron en propiedad un curato. Los indios, el sacerdocio y
la Universidad en Nueva Espania. Siglos X17TI-X 1111, p. 232.

8 Taylor habla de una distribucién regional de los conflictos, los distritos donde se presentaron con mas
frecuencia fueron las inmediaciones del valle de México, Metepec y zonas adyacentes, el territorio de
Hidalgo, Cuernavaca y Cuautla, zonas de Guerrero proximas a Morelos y el Estado de México. W.
Taylor, Ministros de los sagrado, p. 520.

En el contexto de la secularizacién esto se vio en el caso de los cantores que querian seguir haciéndose
cargo de los entierros en algunos pueblos sujetos de Tochimilco, AGN, Bienes Nacionales, vol. 450, exp.
3. Un caso extremo es el de Antonio Pérez en Yautepec, estudiado por Serge Gruzinski, E/ poder sin

limites, p. 125-194.
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Pareceria que el siglo XVIII el clero aun favorecia la idea de la separacién residencial de
los indios. En dos de los manuales mas importantes que usaron los curas de esta época atn
era expresada la idea de que si los indios estaban alejados de las ciudades conservaban su
inocencia natural.”” En los hechos tanto las autoridades eclesidsticas como las civiles impul-
saron acciones que iban en contra de la separacion residencial. El término que mas aplicaban
los eclesiasticos para describir a los naturales era el de “miserables”. Esto implicaba que eran
considerados como menores permanentes, necesitados de tutela y protecciéon. Sin embargo,
durante la segunda mitad de la centuria ilustrada se fue abriendo paso una visién un tanto mas
optimista: los indios eran capaces de dejar atras la ignorancia y las practicas supersticiosas a
través de la educacion. La labor de los curas debia enfocarse a conseguir ese objetivo.

Los parrocos llegaron a aplicar castigos fisicos o usar carceles como mecanismos de
presién sobre sus feligreses. La opinion eclesiastica sobre el uso de la fuerza estaba dividi-
da. En general, los arzobispos se manifestaban en contra, pero todavia habia curas que se
inclinaban por ¢l. En las postrimerfas de la época colonial, la Corona buscé quitarles ese
tipo de atribuciones a los sacerdotes para pasarselas a las autoridades civiles locales.

Para lograr los ajustes deseados respecto a la posicién de la Iglesia, las autoridades hi-
cieron primero importantes cambios al interior de la Iglesia, en ello tuvo un peso impot-
tante el programa de secularizacién de doctrinas y misiones; un sector clave de la propia
institucién, el clero regular, estaba en una situacién de debilidad. Luego, el clero en su
conjunto quedé cada vez més restringido porque su situacioén excepcional constituia un
desafio fundamental para el absolutismo imperante.”™ En la etapa final del periodo colonial
la legitimidad de la Corona espafola se basé menos en la asociacién con los eclesiasticos,
habfa disminuido el peso que el monarca le daba a su potestad espiritual, su potestad tem-

poral, en cambio, se habia fortalecido.*’

Reacciones de la feligresia indigena al programa de secularizacion

Desde el siglo XVI muchos pueblos de indios del arzobispado de México eran administra-

dos por religiosos de alguna orden mendicante. La secularizaciéon present6 una ocasion sin-

8 Se trata de los manuales Faro/ indiano y guia de curas de indios, realizado en 1713 por el agustino Manuel

Pérez y de E/ ayudante de cura, del lic. Andrés Miguel Pérez de Velasco, sacerdote en la didcesis de Pue-
bla, fechado en 1766. William Taylor, ““...de corazén pequefio y animo apocado”, passim.
8 Nancy Farriss aborda el tema del fuerte ataque a los privilegios eclesiasticos realizado durante el go-
bierno de Carlos III. N. Farriss, op. cit., passim.

William Taylor, “El camino de los curas y de los Borbones hacia la modernidad”, p. 91.
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gular para poner a prueba el vinculo existente entre los miembros del clero regular y quie-
nes habfan sido sus feligreses por un largo periodo. En diversas ocasiones las autoridades
expresaron la idea de que los religiosos contaban con la devocién de los pueblos. Por ello
esperaban que al quitar a los frailes de los curatos se presentarfan muchas expresiones de
inconformidad. Sin embargo, los indios no mostraron mayor resistencia al cambio de mi-
nistros. En las diligencias para formalizar el traslado de los curatos repetidamente se con-
signaba que la salida de los religiosos habia ocurrido sin manifestaciones de inconformidad
de los habitantes del lugar. La autoridad local asistia a las gestiones de las transferencias de
curatos para enfrentar posibles situaciones de desorden, pero su intervencion fue escasa.

Varios investigadores sostienen que la salida de los religiosos fue muy resentida por los
indios.” Cteo que es necesatio repensat el asunto. En la documentacion que he podido
revisar no hay informacién de desérdenes generalizados por parte de los indios cuando los
religiosos dejaron las doctrinas. Me parece incluso necesario, como lo hace William Taylor,
hacer una reflexion acerca de los calificativos que suelen aplicarse a cada sector del clero: ni
todos los regulares eran “queridos y santos”, ni la generalidad de los curas diocesanos eran
“codiciosos, inmorales y apaticos”.”!

Segun el virrey Revillagigedo, el cambio jurisdiccional se facilité porque los indios ya no
se entendian bien con los frailes.”” Esta cuestion merece analizarse con mayor detenimiento.
En algin caso, los indios de un curato administrado por un fraile franciscano pidieron ex-
presamente que éste permancciera a cargo de ellos y expresaron una opinion positiva de sus
acciones.” Pero, al momento de la salida de los religiosos en varias ocasiones se presentaron si-
tuaciones de tension entre ellos y los feligreses. Comunmente el conflicto se presentaba por la
posesion de ciertos bienes. Los casos mas complicados tenfan que ver con la conservacion de
algunos edificios conventuales por las 6rdenes. Tanto en el caso del convento franciscano de
Tlatelolco, como en el convento agustino de San Pablo los indios manifestaron su oposicion a
perderlos con el argumento de que les pertenecian. En otros casos la discusion se dio en torno
a objetos diversos. Estas disputas eran en realidad muestra de algo méas complejo. Los dos sec-
tores consideraban justo quedarse con inmuebles y enseres usados durante la administraciéon
de los regulares; ambos los vefan como el fruto de su esfuerzo y, al mismo tiempo, como la

manifestacion concreta de las devociones promovidas por unos y adoptadas por otros.
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Leén Lopetegui y Félix Zubillaga, Historia de la Iglesia en la Ameérica espariola. . ., p. 863, Enrique Floresca-
no, “El embate de la Tlustracion”, p. 164, Serge Gruzinski, E/ poder sin limites. .., p. 181.

o' . Taylot, Ministros de lo sagrado, p. 121.

2 “Oficio del Conde de Revillagigedo sobre seculatizacion de curatos y sepatar de ellos a los regulares”
8 de octubre de 1755, en Instrucciones y memorias de los virreyes novohispanos, p. 844-845.

» Esto ocurti6 en el curato de Tlalmanalco, BN, Archivo franciscano, caja 110, leg. 1508, doc. 14.
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En su defensa de las doctrinas, los religiosos insistieron en que los indios habian recha-
zado a los nuevos ministros, pero eso no parece confirmarse en la mayoria de los casos. Sin
embargo, la aceptacion de los curas seculares no estuvo exenta de asperezas. Los diocesa-
nos debieron establecer su propio vinculo con los fieles; pero no arrancaban de cero, los
arreglos realizados previamente con los religiosos constituyeron un precedente que debid
ser tomado en consideracion al iniciarse la nueva administracion. Cada parte debia defi-
nir sus obligaciones y derechos en relacién al otro. Hubo un incremento de las tensiones
porque debian renegociarse las condiciones especificas en las que quedarian los acuerdos.

Los conflictos mas fuertes se presentaron cuando los nuevos ministros pretendieron
imponer medidas consideradas desfavorables por los fieles o cuando los feligreses se ne-
garon a cumplir con sus compromisos. En esos casos debieron intervenir las autoridades
diocesanas para buscar una solucién y ayudar a hacer manejables los curatos. No siempre
fue sencillo, las cosas podian salirse de control, como ocurtié con los indios atumultuados
de San Pedro, en el nuevo curato de Acambay. Un caso extremo de resistencia ante los nue-
vos controles impuestos fue el movimiento encabezado por Antonio Pérez en Yautepec: el
lider y sus seguidores promovieron la continuidad de un culto no autorizado e hicieron un
fuerte cuestionamiento a los diocesanos.

El asunto que implicé mas problemas fue ponerse de acuerdo respecto al pago por los
servicios religiosos. A veces los propios curas designados pedian orientacién a las auto-
tidades de la arquididcesis.” En algunas ocasiones la inconformidad de los feligreses se
habia manifestado bajo la administracién de los regulares, pero el malestar recrudeci6 en
el contexto de la transferencia. En muchas de las doctrinas habia prevalecido la practica de
que los religiosos y los feligreses llegaran a acuerdos especificos para cubrir los servicios
religiosos. Este tipo de pagos podia incluir la entrega de diversos productos y la realizacién
de ciertas labores. Las autoridades diocesanas vieron en la transferencia de doctrinas una
coyuntura favorable para impulsar la aceptacion del pago por arancel. Hubo casos en que
los indios estuvieron de acuerdo porque pensaban que las cuotas fijas eran preferibles a dar
oportunidad a los curas de decidir segun su propio criterio el monto de los pagos. Muchas
veces los pueblos impulsaron peticiones de pagar por arancel con el objetivo de librarse de
servicios personales o disminuirlos.

En términos generales, la emisién del arancel parece haber aumentado las tensiones
entre curas y feligreses. En ocasiones fue el catalizador de problemadticas mayores. Los

indios pudieron quejarse de que los curas clérigos habian impuesto nuevas celebraciones

% Eso ocurtié en Molango AGN, Clero Regular y Secular, vol 29, exp 6, f. 185-227 y en Ocuituco AGN,
Clero Regular y Secular, vol. 156, exp. 8, £ 276-331.
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para aumentar los cobros. Encontré noticias de feligreses que no se habian opuesto a la
transferencia, pero se negaban a pagar por las misas y a asistir a la doctrina.” En algunos
casos los indios insistieron en mantener algunas costumbres acordadas con los religiosos.”
Como resultado de la secularizacién parecen haber aumentado los cobros a los fieles. Para
obligar a los indios renuentes a pagar los curas seculares ocasionalmente usaron el recurso
de encerrarlos y azotarlos.”” Ante este tipo de situaciones llegaron a presentarse protestas
de los indios.

El establecimiento de escuelas para ensefiar espafiol en los pueblos de indios avanzé en
forma evidente en la segunda mitad del siglo XVIII, si bien su funcionamiento fue dispar.
Hubo pueblos, como Actopan, donde asistian a las escuelas verdaderas multitudes, en otros
casos los establecimientos educativos corrian con menos suerte, sdlo funcionaban cuando lo
permitia el ciclo agricola o de plano desaparecian en periodos de crisis. En lo referente a la
actitud ante las escuelas, sabemos de la promocion realizada a favor de su establecimiento por
parte de algunos principales indigenas y de la necesidad que tenfan los oficiales de republica
de saber castellano, pero también hubo indios que mostraron renuencia; padres quejosos del
tiempo que sus hijos dejaban de dedicar a labores en favor de la economia familiar y renuen-
tes a destinar recursos al pago de los maestros. Parte de la poblacion indigena pudo conside-
rar a las escuelas y a los maestros como promotores de cambios indeseables.”®

Las autoridades temporales y espirituales en la zona central del virreinato sumaron fuer-
zas para promover el uso del castellano; era conveniente que los subditos indios lo supieran
porque eso permitiria ejercer un control mas directo sobre ellos. A tono con las ideas ilus-
tradas, fue imponiéndose la idea de era posible lograr mejoras en la situacién de los indios a
través de la educacion. Se argumentaba que los indios requerfan del castellano para adquirir
conocimientos diversos que los condujeran al progreso.

Una de las metas del programa de secularizacién era desarticular la influencia que las 61-
denes religiosas habfan logrado adquirir sobre la religiosidad novohispana. Los miembros
de las 6rdenes mendicantes habian establecido un complejo ceremonial en sus doctrinas.
Varios de los nuevos ministros diocesanos, al momento de tomar posesién de sus curatos,
hicieron sefialamientos acerca del poco interés que los feligreses demostraban por el culto

divino, lo cual puede ser leido como un deseo de probar el poco éxito de los religiosos.

% Asilo hicieron los indios del pueblo de San Pedro, en el curato recién erigido de Acambay, AGN, Bienes

Nacionales, vol 156, exp. 7, f 207-275.

En Tochimilco era comun que los cantores se hicieran cargo de los entierros y después de la seculari-
zacion pretendian continuar con esa practica. AGN, Bienes Nacionales, vol. 450, exp. 3.

Eso ocurrié en Xochimilco AGN, Clero Regular y Secular, vol. 215, exp. 1.

Véase Dorothy Tanck, Pueblos de indios y eduncacion en el México colonial, passin.
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Durante la aplicacién del programa de secularizacién los frailes insistieron en que los
feligreses indios habian sido afectados por el cambio de ministros; hablaron incluso del pe-
ligro de que recayeran en idolatrias. En realidad resulta dificil establecer una divisién tajante
entre los indios ortodoxos y los iddlatras. La misma definicién de idolatria es cambiante: en
este momento incluirfa algunas piezas subsistentes de las creencias autoctonas, a lo cual se
habian incorporado elementos europeos y africanos. En realidad en esta época la idolatria
colectiva fue minoritaria. Sin embargo, puede sefialarse la existencia de un movimiento
idolatrico en la zona de Yautepec, el cual llegb a involucrar a un conjunto numeroso de
indigenas. La interrupcién de ciertas costumbres y las innovaciones impulsadas por los pa-
rrocos pudieron propiciar entre los indios el surgimiento de manifestaciones heterodoxas
de cristianismo. Durante la segunda mitad del siglo XVIII los prelados diocesanos, con el
apoyo de los curas, decidieron tomar la ofensiva contra multiples practicas indigenas y las

calificaron como manifestaciones de supersticion e ignorancia.”

Las devociones indigenas: cofradias, fiestas e imdgenes

En la Nueva Espafa el clero regular promovié la fundacién de las cofradias con la finali-
dad de crear una conciencia de comunidad cristiana y ayuda mutua. Estas asociaciones se
convirtieron en protectoras ¢ integradoras de identidades, territorios, poblaciones y bienes
comunales indigenas."” Es sugerente la idea, expresada por Bazarte y Garcia, de que las
cofradias prefiguraron la estructura diocesana como férmula organizativa.'” Estas asocia-
ciones de ficles se propagaron en los pueblos de indios del arzobispado de México en el
transcurso del periodo colonial. Era una situacién comuin que los indios hubieran eludido
los tramites necesarios para formalizar sus cofradias. En muchas ocasiones eran mds una
expresion de la identidad popular que una devocién regulada por la Iglesia. Tanto los curas
regulares y seculares como las autoridades diocesanas hicieron esfuerzos constantes por
mantener algin nivel de intervencién sobre ellas; lograron algunos avances, pero ain habia
mucho por hacer.

A mediados del siglo XVIII la variedad de devociones en los pueblos del arzobispado

era muy amplia. La transferencia de curatos pudo originar alounos cambios. Antes de 1750
y amp P g g

% Véase Serge Gruzinski “La segunda aculturacion: el Estado ilustrado y la religiosidad indigena en Nue-

va Espafa (1775-1800)”, passim.
1 Alicia Bazarte y Clara Garcia, Los costos de la salvacion, p. 29.
' Thid.
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la fiesta de la Virgen de Guadalupe no era tan celebrada en los pueblos remotos del area
central de México. Su culto fue impulsado sobre todo por los curas parrocos formados en
las ciudades que eran sedes episcopales;'™ de esto podria deducirse que fue favorecido por
la secularizacién de doctrinas. En cambio, como era légico, mengué el culto establecido
por las diferentes 6rdenes religiosas a su santoral propio. Incluso mermé la devocion a los
santos fundadores de cada una; sabemos, por ejemplo, que San Francisco perdié terreno a
fines del periodo colonial.'™

En sus afanes de lograr uniformidad, Rubio y Salinas buscé fomentar las cofradias dedi-
cadas a dos devociones: la del Santisimo Sacramento y la de las Animas del Purgatorio. El
prelado recomendaba a los curas incluso “forzar” los animos de sus feligreses para que las
asentaran. Era comin que ambas estuvieran conformadas por individuos de distintos gru-
pos sociorraciales, no sélo por indigenas.'™ En este aspecto coincidian con las parroquias.
Cuando el curato de Querétaro fue secularizado las cofradias de indios debieron adscribirse
al ambito parroquial. Los reacomodos impulsados por las autoridades eclesidsticas ponfan
en claro la necesidad de reevaluar la vigencia del esquema de separacién de republicas en
su componente religioso.

Las dos cofradias impulsadas por Rubio estaban relacionadas con asuntos medulares
del dogma cristiano. La insistencia en ciertas devociones principales pudo tener también la
motivacién de eliminar lo que a ojos de las autoridades eclesidsticas podia verse como un
calendario festivo demasiado cargado. El prelado aconsejaba destinar los bienes de otras
cofradias a las del Santisimo Sacramento y Animas. El funcionamiento de menos asocia-
ciones, pero con finanzas mds sélidas, permitiria contar con un util apoyo para sufragar los
gastos de las misas cotidianas, lo cual encajaba con el afin de encontrar empleos y fuentes
de ingreso para los clérigos del arzobispado. Nufez de Haro, por su parte, recomendé que
las cofradfas de retribucidén, compuestas en su mayotia por pobres, sélo fueran estableci-
das en las parroquias, pues segun ¢l de ese modo los fondos estarfan mas seguros que en
las iglesias de los regulares. La mitra estaba interesada en dejar entrever que los regulares
“dejaban hacer” a los miembros de las cofradias; aspiraban a lograr una mayor sujecién de
estas entidades al colocar a los clérigos diocesanos a cargo de los curatos.

La existencia de curas nombrados por la autoridad diocesana facilitarfa la intervencion
de los tres prelados que gobernaron la arquidiécesis mexicana durante la segunda mitad del

siglo XVIII en muchos asuntos internos de las cofradias. Hubo una gran insistencia en la

12 Y. Taylot, Ministros de lo sagrado, p. 419.
5 Ibid, p. 402.
1% Alicia Bazarte, Los cofradias de esparnoles en la cindad de México 1526-1869, p. 40.
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eleccién anual de los encargados de su administraciéon.'™

Las cofradias habian gozado de
bastante autonomia y libertad en las decisiones sobre sus gastos. Todo ello era incompati-
ble con los afanes de control imperantes en la segunda mitad del siglo XVIII. Los prelados
diocesanos mostraron especial preocupacién por la situacién econémica de las fraternida-
des. Los jueces eclesiasticos debian estar al pendiente de que todos los afios las cuentas de
las cofradias se asentaran con orden y claridad. Cuando un arzobispo llegaba a revisar los
papeles, si encontraba todo en orden daba las gracias al mayordomo por su buena labor;
pero, si detectaba faltantes de dinero lo compelia a restituitlos. En caso de incumplimiento
le advertia de la aplicacién de fuertes penas, como la excomunién mayor.

Los curas, como jueces eclesiasticos, quedaban al cuidado de los bienes de las cofradias
y hermandades; los cofrades les debfan pedir permiso para disponer de ellos. En opinién
de los ministros religiosos los recursos debian usarse preferentemente para obras de repa-
racion de la iglesia del pueblo o para dotarla de los ornamentos necesarios.'® Los prelados
diocesanos insistiecron en la necesidad de limitar gastos que para los miembros de estas fra-
ternidades eran parte de su funcionamiento normal, tales como fuegos de artificio, comida
y bebida para sus fiestas. Como era de esperarse los indios se mostraron renuentes a obe-
decer este tipo de restricciones. Para ellos el modelo barroco de religiosidad, caracterizado
por una ritualidad fastuosa, conservaba todo su sentido, en adelante hicieron lo posible por
mantenerlo vigente.

Las autoridades diocesanas expresaron preocupacion por la realizaciéon de actividades
religiosas donde participaba un conjunto numeroso de feligreses en la via pdblica. Para
evitar desérdenes dictaron una serie de disposiciones sobre el horario en el cual debian
realizarse las procesiones y acerca de la moderacién en el consumo de bebidas alcohdli-

CaS.l(W

La Iglesia buscé privilegiar las celebraciones en el interior del templo y los hogares;
en contraposicion, la calle era vista como un escenario continuo de transgresiéon de not-

mas.'” Las autoridades juzgaban necesatio que entre los ficles predominara el recogimiento

15 Las ordenanzas prevefan elecciones anuales, pero en realidad el reemplazo de los funcionarios era
irregular. En las postrimerfas del periodo colonial los vecinos debfan nombrar a sus mayordomos con
la supervision del alcalde mayor o su teniente. W. Taylor, Ministros de lo sagrado, p. 459.

1% Los bienes de las cofradias también llegaron a usatse para cubrir los gastos del maestro de escuela del
pueblo. A. Bazarte, Las cofradias de esparioles..., p. 49.

17 En realidad en las postrimerias del petiodo colonial el consumo de pulque por persona disminuyd, en

cambio crecié el de las bebidas destiladas. Sin embargo, pese a todo no parece haber aumentado la

embriaguez publica. J. P. Viqueira, ¢Relajados o reprimidos?, p. 204-206.

1% Esto lo plantea Jesus Peteira respecto a Madrid, pero es aplicable al conjunto de los dominios espa-
floles, Jesus Pereira, “La religiosidad y la sociabilidad popular como aspectos del conflicto social en el
Madrid de la segunda mitad del siglo XVIII”, p. 249.
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espiritual; consideraban muchas de las actividades religiosas populares como muestras de
supersticion.'” El mayor énfasis en los proyectos educativos buscaba hacer frente a esta
situacion; ese era el camino para reorientar las conductas de los indigenas. Aun asf, las auto-
ridades eclesiasticas no buscaron eliminar las fiestas, sino regularizarlas. Ciertas festividades
segufan siendo utiles como medio de propaganda, siempre y cuando no se presentaran
“abusos”. Se combati6 la idea de que durante las celebraciones los fieles podian salirse de
las normas de comportamiento habituales.'”

Los indios habifan hecho suya la liturgia colectiva, con el estimulo del espectaculo y la
representacion, que habia caracterizado la labor de los mendicantes.'! La fiesta del santo
patrono era la ocasién mas importante del aflo para un pueblo, en la celebracién se mos-
traba la fuerza y organizacion interna de la comunidad. El siglo XVIII fue el momento de
mayor expresion del barroco indigena, de la omnipresencia de las imdgenes cristianas. Mu-
chas de éstas fueron vistas con ojos criticos por las autoridades eclesiasticas."? El desdén
hacia las devociones populares, especialmente las de los indios, y la campafia en contra del
clero regular que las habia fomentado estuvieron ligados.'”

Hasta la década de 1770 la mayor parte de las cofradias en las regiones central y occiden-
tal de México mantenian las fiestas de su comunidad a través de sus tierras comunales.!**

115 13 autoridad diocesana

En 1775, como resultado de un detallado proceso de inspeccion,
concluyé que muchos de los bienes de comunidad habfan sido absorbidos por las cofradias.
Las instrucciones fueron que debian quedar diferenciados los bienes de ambas instancias.
A fines del XVIII aumentd la presion para evitar que los recursos de las cofradias fueran
utilizados con fines distintos a los religiosos. A su vez, los bienes de comunidad fueron

objeto de una cuidadosa reglamentacién. Los curas perdieron el derecho de intervenir en

1% Gerardo Lara propone que en el siglo XVIII las autoridades eclesiasticas consideraron a la supersticion,
mas que a la idolatrfa, como el problema mas importante en la religiosidad indigena. Véase Gerardo
Lara, “Heterodoxia indigena en el IV Concilio Provincial Mexicano”, passin.

"% Un ejemplo de celebracion reprimida fue el carnaval; mientras se sigui6 autotizando, bajo mayor vigi-

lancia, la representacion de la pasion de Cristo. La postura oficial ante las fiestas es abordada en: J. P.

Viqueira, Relajados o reprimidos?, passim.

Sobre este tema puede verse el articulo de David Brading, “Tridentine Catholicism and Enlightened

Despotism in Bourbon Mexico”.

2 En este sentido presenta especial intetés el caso de Tlatelolco AGN., Bienes Nacionales, leg. 1182, exp.

28,23 f.

3 Clara Garcia A, op. cit., p 266.

4 John Chance y William Taylot, “Cofradias y cargos...”, p. 239.

15 También el Consejo de Castilla ordend una investigacion general acerca del nimero y estado de las
cofradfas espafiolas. William Callahan, “Las cofradfas y hermandades de Espafia y su papel social y
religioso dentro de una sociedad de estamentos”, p. 35-36.
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su vigilancia. La Corona, en cambio, llegd a disponer de fondos procedentes de las cajas de
comunidad para enfrentar sus necesidades financieras.''

Alonso Nufiez de Haro desautorizé casi la mitad de las cofradias del arzobispado, sobre
todo por la escasez de fondos; sélo sobrevivieron las cofradias mas fuertes, las que tenfan
fondos suficientes y gastos moderados."” Uno de los ejes articuladores de la sociedad
corporativa de los novohispanos recibfa un fuerte golpe. Debe recordarse que en esta mis-
ma época aumentd el nimero de parroquias en el arzobispado. El episcopado mexicano
reforzaba a las parroquias frente a las cofradfas para consolidar el sistema diocesano y a la
autoridad eclesidstica frente a las abundantes corporaciones de corte local. Hacia las postri-
merias del periodo colonial datfa inicio una tendencia que favorecia el patrocinio individual
de las pricticas devocionales."® En el ambito de las devociones indigenas, como en ottos,

la transferencia de doctrinas al clero secular ayudé a impulsar grandes cambios.

"¢ Dorothy Tanck, Atlas ilustrado de los pueblos de indios, p. 35.

17 Para evitar su extincidn algunas cofradias rurales buscaron maneras alternas de sobrevivit, por ejemplo
las cofradias del Santisimo Sactamento y Animas Benditas de Xochimilco tenfan un embarcadero de
canoas y plantas de olivo. Asuncién Lavrin, “Mundos en contraste: cofradfas rurales y urbanas en Mé-
xico a fines del siglo XVIII”, p. 239-241.

18 Chance y Taylor sefialan que el sistema de cargos y la promocién individual de las cofradfas
pueden estar estrechamente relacionados con el historial de reformas politicas que arrancd
en 1750. Chance y Taylor, op. cit., p. 252.
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Notas al final de un viaje

Al escribir estas lineas tengo la sensacién de haber realizado una larga travesia. Al llegar
al lugar de destino uno reflexiona acerca de lo que pudo vislumbrar y se cuestiona acerca
de aquello que no alcanzé a ver. Una parte del trayecto, la de mayor distancia, el paisaje se
fue modificando paulatinamente, algunas escenas parecian incluso repetirse. No obstante,
la mirada del viajero debia estar atenta para intentar abarcar los distintos elementos que
conformaban el panorama. Al iniciar el recorrido por la ruta principal, los cambios se suce-
dieron con mayor rapidez. Por la ventana aparecieron algunas de las imagenes que suponia
encontrar, pero también hubo sorpresas: algunas figuras tomaron mayor relevancia, otras
se dibujaron con menor nitidez de lo esperado.

La Corona y la Iglesia parecian acompafiarse de buena gana, pero fue quedando claro
que la ruta la decidfa la primera, la segunda se dejé llevar, pero al final debié atravesar sen-
das que llegaron a resultarle incémodas. Los hombres del clero, con habitos o con sotana,
aparecieron a lo largo de todo el camino. Buena parte del tiempo pudieron encontrarse
conventos alrededor de los cuales la gente iba y venia, coloridas procesiones transitaban
por las calles. En la dltima parte del trayecto aun podia verse a algunos religiosos rodeados
por sus feligreses, pero la actividad mas intensa ocurria alrededor de las iglesias parroquia-
les, incluso podia observarse como se construfan nuevos edificios para albergatlas. sQué
pasaba dentro de las paredes de las iglesias? Escuché que los conventos rurales estaban
llenos de frailes y que al irse ellos quedaban en su lugar unos cuantos curas diocesanos. No
llegué a saber mas. Me pregunto dénde encontraron acomodo tantos clérigos egresados de
los Seminarios.

En medio del campo alcanzaban a verse algunos poblados donde parecia que la vida
de los indios experimentaba pocas transformaciones, pero bastaba echar una ojeada cui-
dadosa a su atuendo o darse una vuelta por el mercado para hacer descubrimientos que
evidenciaban mudanzas. Podia verse a algunas personas salir del pueblo para dirigirse a
alguna hacienda cercana. Al acercarse a la ciudad, aquella que hacia tanto tiempo fungia

como capital, las novedades eran mayores: se vefan rostros de diferentes colores, casas
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distintas entre si, se escuchaban conversaciones en varias lenguas. En unos y otros lugares,
los habitantes acudian a misa al llamado de las campanas... Hacia las postrimerias del siglo
XVIII la mayoria entraria a una iglesia parroquial a escuchar el sermén preparado por un

cura diocesano.
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