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1. Introduccion.

La filosofia en la actualidad atraviesa por momentos criticos, al igual que la
humanidad en su conjunto; sin embargo, esta ciencia sigue ofreciendo una
alternativa para la re-construccion del propio mundo, como esa creacion
humana que no se ha terminado y que no nos es ajena. A pesar de la supuesta
conservacion del esquema positivista de las ciencias, pues la realidad no agota
sus posibilidades en los pardmetros de comprobacion y causalidad.

El positivismo, es una corriente del pensamiento y de la comprensiéon de la
realidad que surge en un momento coyuntural de la historia de la modernidad, y
que sin embargo se consolidé como el Unico parametro aceptable del quehacer
cientifico, y por ende filoséfico, reduciendo los problemas de la existencia
humana a una serie de premisas de comprobacién pseudo objetivas a las que
debe ajustarse todo proceso humano. Si bien la postura positivista se gesto en
el seno de los albores de la revolucion popular francesa, buscando liberar a los
hombres de su dependencia existencial con un Dios supremo y punitivo, quién
ademas tenia un representante absoluto, el monarca; buscaban los pensadores
ilustrados dotar al hombre comdn de la consciencia de su valia propia, de su
libertad voluntariosa, politica y moral y liberarlo asi de su estado “infantil” de
ser. Pero el ejercicio se llevd al extremo, poco a poco, las premisas que
buscaban hacer del hombre un sujeto libre lo fueron acotando entre las reglas
matematicas y las comprobaciones materiales, hasta que la palabra, el
pensamiento y la verdad interna tenian que objetivarse para ser validas.

El objeto entonces se convirti6 en lo Unico verdadero, como tendencia
cientifica, social, productiva e incluso, moral. Los sujetos perdieron su cobijo y
se convirtieron en cosas intercambiables; dinero por su trabajo, ganancias por
su consciencia, utilidad por sus relaciones y significacion por sus aportaciones,
pero los hombre ya no eran capaces de escuchar su voz interna, de
reconocerse mas alla de su valor de cambio, como hombres en si mismos,
eran ahora exclusivamente para algo.

El positivismo se coloca entonces en la esfera social y politica encontrando su
cobijo en el contexto del capitalismo, como tendencia ideolégica y productiva,
que sin embargo no se completé como la Unica posibilidad de existir. La
reflexion dialéctica de una serie de pensadores criticos que se asomaron en la
sospecha de este sistema de explotacién, abrid la brecha a una contra-
tendencia intelectual y politica que se proyecta y realiza hasta nuestros
tiempos, y que atraviesa por uno de los sistemas filos6ficos mas criticados,
interpretados y utilizados de la modernidad, el sistema hegeliano.

Hegel es sin duda uno de los filésofos que marca un punto de ruptura y reinicio
del pensamiento moderno; su perspectiva dialéctico historicista de la libertad es
una clave fundamental para comprender la realidad de su tiempo, asi como
también marcar una serie de ejes de la reflexion critica en distintas esferas del
pensamiento contemporaneo.



El discurso hegeliano sigue teniendo vigencia, porgue su propuesta justamente
es la de la no permanencia, la de la revolucién que transforma la historia desde
el centro del remolino, el hombre mismo desde su racionalidad dialéctica, no
s6lo como individuo concreto, sino también —y principalmente- como sujeto
historico, que solo existe en términos politicos y por ende morales.

Me parece, sin embargo, que ha sido un filésofo, que por su propia estructura
discursiva y sistémica, permite con facilidad que las interpretaciones de su
teoria sean bastas, y que como todo en las reglas de la interpretacion, permita
polarizar su pensamiento. Asi encontramos que se le ubica con facilidad como
el filosofo oficialista del Imperio Prusiano, o como el filosofo dialéctico, o como,
el filosofo del método revolucionario y del sistema autoritario. Todas éstas son
véalidas en la medida en que posibilitan la generacion de ideas propias, ademas
de que la interpretacién que se hace en cada una de ellas parte de una lectura
ubicada en un proceso historico especifico; sin embargo, creo, que la
comprension desprejuiciada de un pensamiento debe partir del esfuerzo de ir
mas alla de lo inmediato, y buscar detras de las palabras el simbolo y su
significado. Si bien es cierto, que el discurso hegeliano tiene niveles de
densidad cuasi inaccesible por su misticismo, es también por ello mismo un
motor que obliga al pensamiento a revelarse en la busqueda de una
comprension mas unitaria, aunque no por ello hermética.

La presente investigacion tiene como finalidad, en primer lugar, contextualizar
un Hegel desde su propia historia, dotandolo de carne y movimiento, para asi
poder escarbar en tres de sus conceptos estructurales: Libertad, Historia y
Dialéctica. El recorrido planeado busco en primer lugar conocer la vida del
filosofo, para dar paso a la investigacion de éstos tres conceptos pero no en su
periodo de madurez, sino en el de juventud, por considerarlo como un
elemento fundamental para la comprension compleja del gran sistema
hegeliano. Ademas de que la revisidn de éstos tres conceptos no se realizo
estrictamente lineal, pues mi necesidad en la investigacion de esbozar estos
tres conceptos requeria un ir y venir a los largo de éste periodo, superando el
reto de lo consecutivo y viéndomelas con la posibilidad de la repeticion. Me
centré en su periodo de Juventud, considerdndolo desde Berna hasta
Frankfurt, ya que considero que en este lapso Hegel comienza a enunciar parte
de su filosofia sin llegar a consolidar aun su sistema. Lo cual me permitia hacer
el seguimiento que tenia intencionado, leer y comprender un Hegel méas intimo
y directo.

Asi pues, el objetivo general que me propuse fue comprender el papel que
tiene el concepto de libertad dentro de la concepcién hegeliana de la historia y
su relacién con su método dialéctico en su proceso inicial de juventud, cuando
el filésofo comenzaba apenas a vislumbrar los elementos determinantes de su
posterior sistema. Y aun mas especificamente identificar las caracteristicas del
concepto de libertad dentro del pensamiento del joven Hegel, definiendo el
concepto de Historia y analizando su método dialéctico con relacion a los dos
conceptos anteriores. Y es importante anotar en este punto, cual es la manera
en que comprendo el concepto de historicismo en el proceso de juventud de
Hegel, en una direccion distinta de Is corrientes romanticas del Alemania y sus
sucesoras.



La perspectiva hegeliana de la realidad se mueve, por decirlo asi, en
dimensiones que dan equilibrio y desarrollo a su sistema; el motor principal es
la libertad, de donde emerge la necesidad de emanciparse de los limites
impuestos por sus estructuras morales, sociales, politicas, epistemologicas,
etc., pero éste motor de desarrolla en el plexo de la vivencia histérica, la cual
no es exclusivamente la que se marca en términos de épocas sino también en
los microprocesos de la conciencia —de ahi, que yo prefiera llamar su tendencia
historicismo y no filosofia de la historia, pues la comprension de ésta no es en
términos exclusivos de la abstraccion que hace la ciencia histérica, sino
principalmente de lo concreto de la vivencia inmediata del hombre y de su paso
por el tiempo, donde ha consolidado su exitencia presente- dotando a todo su
filosofia de una estructura procesual, que ademas no es ni lineal, ni vertical,
sino absolutamente contradictoria, es decir, dialéctica, donde el proceso del
Espiritu se vincula con la de la conciencia, antes y después de la ruptura y la
reconciliacién de un movimiento, que permanece y pertenece a la humanidad.

El tema de la libertad es quiza uno de los mas ricos y recurrentes, alrededor del
cual se ha discutido desde muchisimas vertientes, el arte, la religion, la politica
y necesariamente la filosofia. La libertad sigue siendo un problema
importantisimo para los pensadores contemporaneos, sobre todo en épocas de
tanta incertidumbre, violencia y caos. ¢(Qué es la libertad? ¢Somos libres?
¢, Como se es libre? Para Hegel, la libertad es el verdadero motor que mueve a
los individuos dentro de sus comunidades, como una fuerza intuida que nos
guia dentro la cotidianidad y que desata las contradicciones. Sin dejar de ser
una lucha interna, que cada individuo vive y resuelve, la libertad — para Hegel -
es algo esencialmente politico, pues su verdadera existencia es siempre en
términos de lo colectivo, ya que la libertad es sélo propia de los seres
humanos, y nosotros s6lo somos en relacién con los otros.

Dicha libertad es pensada siempre dentro del marco de la Historia, no solo
como la ciencia del pasado, sino principalmente como el devenir de la
humanidad que se va realizando a cada momento, pero que efectivamente deja
un legado detrds que nos posibilita tener una memoria para entrar en el
espacio de la critica y la reflexion.

En este marco la dialéctica; es tanto proceso historico como relacion
contradictoria entre el sujeto y el objeto-mundo. Primero porque es un devenir
gue conserva al final una trayectoria progresista, caracterizada por la
contradiccion, que permite el transito de una forma a otra, de una etapa a otra,
asimilando siempre la anterior pero ya transformada con respecto a una nueva
circunstancia. La dialéctica es la relacion entre el sujeto y el objeto-Mundo del
gue se apropia, es el proceso por medio del cudl el sujeto se libera de la
representacién de un mundo estatico y se concibe como creador del mundo,
como libre, en la medida en que transforma eso que parecia ajeno, y que
siempre lo determinaba externamente, esta apariencia se ve destruida y se
transforma en la accion del hombre dentro de la Historia.

Me parece de suma importancia retomar el estudio de uno de los pensadores
mas influyentes de la modernidad y la posmodernidad, pero desde una



perspectiva menos exclusiva, es decir, comprenderlo desde su textos, pero
también desde su vida y situarlo siempre en su contexto histérico, de esa
manera se podra superar los mitos de que Hegel tenia un método
revolucionario pero un sistema reaccionario, pues ello implica hablar de un
pensador escindido y esquizofrénico, y no de un filésofo que dentro de su
existencia, primordialmente académica, nunca dejo de pensar en la importancia
de la liberacion de los sujetos y los pueblos, siempre con una conciencia de
integracion y transformacion dialéctica.

Las revisiones psico-historicos de Hegel no han sido pocos, desde Lukacs
hasta Derrida, sin embargo, me resulté importante hacer el recorrido por mi
misma, aunque acompafiada con las resonancias de distintos criticos e
interpretes de Hegel; por ser una experiencia de investigacion propia, que me
permitiria obtener una serie de herramientas en mi formacién como filosofa;
ademas de no estar en total coincidencia con ninguno de ellos y encontrando la
posibilidad de integrar distintas de sus puntos de vista en una conclusion
propia.

Analizar la filosofia hegeliana a partir de los conceptos de Historia, Libertad y
Dialéctica fue una oportunidad para comprender el sistema del fildsofo berlinés
desde un lente mas integral, vislumbrando la continuidad entre el revolucionario
método dialéctico y el sistema idealista absoluto. Revisarlo a través de la
perspectiva politico-historica de la Libertad implic6 exponer en general el
método, que necesariamente se relaciona con conceptos de su légica, pero
siempre con un acento social.

Y finalmente, renovar la discusion de la filosofia hegeliana dentro del conflicto
actual de la humanidad, la nacién y el sujeto resulta de importancia porque
brinda herramientas valiosisimas para superar el conflicto desde la
comprension del conflicto mismo y valorar la contradiccion como condicion de
posibilidad para el cambio y elemento necesario en la toma de una conciencia
contemporanea de sujeto historico. Dejar de temerle a la contradiccion, es
quiza el reto del filésofo en formacion, porque saber que el error es parte de la
verdad nos permite seguir en la investigacion sin tanta angustia y con mas
agilidad.

La filosofia de Hegel es la culminacion de toda una tradicion de la filosofia
especulativa y el humanismo, caracterizada por un discurso que postula una
estructura subjetiva que va mas alla de una psicologismo y que es ubicada
dentro del marco de la historia universal, El idealismo de Hegel desarrolla el
proceso por medio del cudl la Conciencia Universal, el Yo Absoluto, dentro del
devenir histérico avanza hacia lograr la comprension total de su ser.

Lo valioso de la propuesta de Hegel es la explicacion del proceso que lleva a
romper la incompatibilidad entre necesidad y libertad, atravesando por una
serie de etapas desgarradoras donde el sujeto entra en contradiccion con el
objeto-Mundo rompiendo la enajenacion, partiendo siempre de una conciencia
reflexiva que llega al punto de necesitar realizarse, es decir actuar o trabajar,
sélo transformando el mundo tangible es posible construir uno nuevo, que sin
embargo serd siempre incompleto. Esta realizacion se lleva siempre en tres



dimensiones basicas que se encuentran en interrelacion; el sujeto histérico o
universal abstracto, el sujeto particular y el individuo.

Por supuesto, que siguiendo estas premisas hegelianas es imposible ubicarlo
en un discurso comunista, pues Hegel pertenece mas bien a la ideologia
burguesa, pero en una etapa, donde la burguesia ocupaba el papel
revolucionario de despojar a la monarquia absolutista de su poder despdtico,
promulgando una conciencia sino exactamente comunista si democratica. Por
lo tanto la perspectiva hegeliana abre el camino ideolégico de muchos de los
pensadores modernos y posmodernos.

Es responsabilidad de los fildsofos en formacion y de sus formadores, hacer el
trayecto largo y viviente del pensamiento humano, y una de las paradas
obligatorios de la panoramica comprensiva es sin lugar a dudas Hegel, y qué
mejor que su primavera para acercarse a él.

Mi vista hacia la eterna béveda celestial se alza,
Hacia vosotros, jastros radiantes de nochel!,

Y el olvido de todo, deseos y esperanzas,

De vuestra eternidad fluye y desciende.

Eleusis, Hegel



2. EL CONTEXTO HISTORICO GENERAL DE HEGEL.

En el acercamiento a los problemas filosoficos, asi como las propuestas o
sistemas que los filosofos elaboran es necesario hacer una revision critica y
compleja de éstos; lo que implica una perspectiva mas alla de la abstraccion,
desde el contexto general; histérico, ideolégico y biografico. Estos elementos
son los que dotan de cuerpo y vitalidad los conceptos, envolviéndolos en un
velo de sentido que permite al estudioso tener una comprension mas concreta,
y en esa medida, nos es posible traer esos conceptos como herramientas para
la comprension de nuestro propio contexto.

Asi pues, mi analisis de los conceptos hegelianos de libertad, dialéctica e
historia, seran analizados a la luz del contexto historico que vivid el propio
Hegel, principalmente en el periodo de juventud (Berna y Francfort), momentos
donde comienza a desarrollarse en apogeo la transformacién de los modelos
feudales hacia los modelos burgueses, que implicé un giro en la comprension
del mundo y la apariciébn del Sujeto como concepto angular de la filosofia
moderna.

Desarrollaré una exposicion de las esferas de lo Social y lo econémico por un
lado; para poder explicar en qué situacion se encontraban los paises europeos,
que posibilitaron la Revolucion Francesa e Industrial; aunque poniendo especial
énfasis en la revolucion politica de 1789, que se convirti0 en estandarte de
todas las subsecuentes revoluciones y que ademas dejé una impronta muy
significativa en Hegel.

Posteriormente desarrollaré una exposicion de la situacion ideoldgica y
cultural especifica de Alemania, la tierra de Hegel, para poder ubicar la
discusion que se daba en el contexto inmediato del filosofo, sefialando con
mucho énfasis las diferencias diametrales que Alemania presentaba con
respecto a Francia; y como estas en su desarrollo econémico determinaron en
mucho el modo de pensar y analizar la situacion politica en el idealismo
aleman.

Finalmente haré un recorrido en la vida de Hegel, para poder conocer los
eventos, las ideas y las preocupaciones a las que se enfrento el filosofo y como
su vida estaba perneada de todos los conflictos y crisis de Europa, de Alemania
y de su época.

2.1. Aspectos generales de la sociedad y economia europeas del siglo
XVIY XIX.

¢, Qué significa “estalld la revolucion industrial”? Significa
gue un dia. entre 1789 y 1790, y por primera vez en la
historia humana, se liber6 de sus cadenas al poder
productivo de las sociedades humanas, que desde
entonces se hicieron capaces de una constante, rapida y
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hasta el presente ilimitada multiplicacion de hombres,
bienes y servicios.*

En el desarrollo del contexto histérico, politico y econdmico me basaré
principalmente en el trabajo de Hobsbawn de Las Revoluciones Burguesas 1y
2, ya que en su investigacion encontré una sintesis de lo que representaron
para la modernidad en términos de distribucién politica y econémica a nivel
mundial la revolucién politica de Francia y la revolucion industrial de Inglaterra.

Durante los siglos XV y XVI —la antesala de las revoluciones burguesas- la
situacion era profundamente desigual, la base de la economia era
principalmente la agricultura, existiendo portentosos latifundios por toda la
tierra, donde sélo unos cuantos eran duefios y el resto de la poblacién siervos o
esclavos sin derecho a lo minimo y sin capacidad alguna, ni legal ni social de
defender derechos indispensables de la vida. Manteniendo con su esfuerzo la
placida y derrochadora vida de un reducido grupo de monarcas que los
succionaba vorazmente.

Las revoluciones, tanto politica como industrial, no fueron de ninguna manera
eventos accidentales, pues venian varios siglos consolidandose; en la década
de 1780 a 1790, se vieron exacerbadas con el acelerado crecimiento
demogréfico, la centralizacién de las industrias en las ciudades y la innovacién
técnica y cientifica -que a pesar de no ir aparejadas, se acompafiaban
frecuentemente en los principales centros de poder- En este momento el
paisaje de Europa en general y principalmente Inglaterra se ven modificados
por las amplias columnas de humo de las fabricas, pero acompafiadas aun de
una perspectiva y una moral profundamente campesina.

En las décadas anteriores a las revoluciones del siglo XVIII, las relaciones
sociales y economicas eran de la Edad Media. La monarquia era la clase en el
poder politico y econdémico, que junto con el clero se encontraba en una
situacion provechosa; pero el resto de la poblacion estaba ahorcada por los
impuestos, el hambruna y la imposibilidad de moverse hacia una perspectiva
mejor; con excepcion de la otra clase social, los comerciantes, los cuales
comenzaron a tener un auge importante después de la colonizacion de
Ameérica.

La monarquia —principalmente en Francia- era la clase social de elite, sus
palacios y jardines ostentosos, contaban con la mejor musica, la mejor comida
y los vestidos mas lujosos. Sus fiestas eran famosas por el derroche de dinero,
gue resultaba completamente humillante al compararlo con la inmensa pobreza
de la mayor parte de la poblacién, especialmente en una época de hambruna
gue cobraba cientos de vidas.

A su lado, como guardiana del orden moral y de la consciencia del pueblo,
aquella que habria de quemar a las brujas, los cientificos posesos y los
rebeldes contra el régimen, estaba la Iglesia. La cudl siempre se encontrd

! Eric J. Hobsbawm, Las revoluciones burguesas 1, Madrid, Ed. Guadarrama, 1974,p. .59
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sentada al lado del que ostentara el poder para proteger sus propios bienes y
privilegios.

Justo en el otro lado del binomio, el pueblo. Principalmente campesinos, se
dedicaban a trabajar de sol a sol para juntar su sustento y el pago de los
impuestos, entre los cuales llegaron a contemplar el uso de la sal, la dote, el de
proteccion, por fiestas y bautizos, el derecho por tener una casa, etcétera.
Estos campesinos completamente iletrados, de familias numerosas y duefios
de nada no podian seguir subsistiendo de esta manera. Al encontrarse en la
situacion de pelear o morirse de hambre estuvieron dispuestos a tomar sus
trinchetes como armas, sin ninguna intencion calculada sino solamente para
lograr mejores condiciones; que después los idedlogos de la Revolucién
Francesa llamarian el Derecho de vida.

Finalmente, el otro actor politico, fue el pequefio comerciante, que después de
1789 y de la revolucion industrial se consolidé como la burguesia; esta clase
social aflor6é gracias a las relaciones de comercio y explotacion que sostenian
con las colonias de las grandes potencias. La cual, conformaba la base del
nuevo sistema econdémico: de explotacion y ganancia, condiciones de
posibilidad para la existencia de ésta clase media. Fue ella la punta de lanza
del movimiento revolucionario, pues buscando su reivindicacion politica en las
esferas de gobierno impulsé las revueltas campesinas que habrian de
desembocar en la gran revolucion politica de 1789. Esta nueva clase social, al
igual que las demas, pero quizd mas notoriamente, no estaba sumergida en un
discurso homogéneo, es decir, que aunque la gran mayoria de ellos no
aspiraba a nada méas que ampliar sus mercados y enriquecerse, habia otro
sector, que pugnaba por una transformacion mas profunda, que diera justicia —
como anota Hobsbawn- a su clase social, pero también a la de los campesinos.

Es significativo que los dos centros principales de esta
ideologia —Francia e Inglaterra- lo fueran también de la
doble  revolucion... Un individualismo secular,
racionalista y progresivo, dominaba el pensamiento
“llustrado”. Su obijetivo principal era liberar al individuo de
las cadenas que le oprimian: tradicionalismo ignorante
de la Edad Media que todavia proyectaba sus sombras
sobre el mundo; la supersticion de las Iglesias,... en la
irracionalidad que dividia a los hombres en una jerarquia
de clases altas y bajas segun el nacimiento o algun otro
criterio desatinado.?

La irracionalidad en la administracion del Estado por parte de las monarquias y
la opresion de la Iglesia para mantener al pueblo con miedo, ante la evidente
inconformidad general causada por el hambre, la injusticia y la humillacién
hicieron estallar el descontento masivo.

Asi el 14 de julio de 1789 las masas inconformes del pueblo francés, después
de una asamblea popular, toman la Bastilla (simbolo de la represion del

2 Eric J. Hobsbawm, Las Revoluciones Burguesasi, p. 47
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Estado) y liberan a los presos, se inicié asi uno de los eventos mas radicales y
emblematicos de la historia de la modernidad. Y después, el 4 de agosto se lee
en asamblea popular la Declaracion del los Derechos del Hombre.

La Revolucion Francesa tiene su trascendencia por encima de sus
contemporaneas, principalmente porque fue un movimiento profundamente
radical y de masas. Generando una nueva conciencia del hacer politica mucho
mas alla de Francia y de 1789. El proceso de acomodo de fuerzas y tendencias
en la Francia revolucionaria no fue sencilla, pero resumiéndola, podemos decir,
gue en los afios posteriores a la toma de la Bastilla, los gobiernos
parlamentarios y tiranicos se sucedieron unos a otros, hasta la llegada
definitiva de Napoledn Bonaparte en 1799, que represento la consolidaciéon del
Estado Nacional francés y uno de los Estados expansionistas mas importantes
—segun Hobsbawn- del mundo moderno.

Ahora se sabia que la revolucién social era posible; que
las naciones existian como algo independiente de los
Estados, los pueblos como algo independiente de sus
gobernantes, e incluso que los pobres existian como algo
independiente de las clases dirigentes.?

Es importante sefialar, que la historia nunca es un lienzo plano, y que por ello
es necesario buscar comprenderla multidimensionalmente. Pues, aunque es
cierto que la Revolucion Francesa fue un acto popular, necesito del
financiamiento burgués para sostener la guerra. El derrocamiento de la
monarquia era el principio que motivaba a los dos actores mas importantes (el
pueblo y la burguesia), pero también es cierto que este acto no modificod por si
mismo las condiciones de vida de la mayoria. Ni que tal Revolucion politica
repercutio igual en otros paises.

Como toda revolucion, no tuvo un desenlace homogéneo, al contrario, fueron
tiempos de profunda contradiccion, donde el capitalismo se veia como el mejor
de los horizontes para el desarrollo individual de las libertades, pero su base
econdmica era el usufructo; donde los campesinos ignorantes y explotados
eran capaces de luchar contra los revolucionarios a favor de sus reyes y
sacerdotes. Donde después de tanta sangre se reinstaura un Imperio, aunque
ahora es secular y popular.

Con la Revolucion Francesa se abre un tiempo nuevo, con su propia ideologia
y sus propias contradicciones, dejando atras definitivamente el espiritu del
medioevo de la conciencia de los hombres y de sus necesidades.
Consolidandose el capitalismo como la nueva forma de vida.

Sin embargo, si bien en Inglaterra la industrializacion e investigacion cientifica
avanzaban sin mayores revueltas que las de sus barrios fabriles y sus colonias
agrarias vecinas, en Francia las relaciones politicas se vuelven cada vez mas
complejas. Mientras que en Prusia pais vecino de Francia y tierra natal de
Hegel, parece detenido el tiempo, el proyecto de su Constitucién politica no se

*Hobsbawm, op cit, p.169
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realiza, el pais se encuentra completamente fragmentado en principados y su
economia sigue siendo agricola principalmente.

En otros continentes, como América, las revueltas motivadas por la Revolucion
Francesa y el caos que tuvo lugar en los paises colonizadores como Inglaterra
o Espafia, permiti6 que éstas se desarrollaran como guerras de independencia,
logrando su liberacion y comenzando a consolidarse como Estados
Independientes, como apunta Hobswan:

Si la economia del siglo XIX se formé principalmente bajo
la influencia de la revolucién industrial inglesa, su politica e
ideologia se formaron principalmente bajo la influencia de
la Revolucion francesa. Inglaterra proporcioné el modelo
para sus ferrocarriles y fabricas y el explosivo econémico
que hizo estallar las tradicionales estructuras economicas
y sociales del mundo no europeo. Francia hizo sus
revoluciones y les dio sus ideas, hasta el punto de que
cualquier cosa tricolor se convirtié en el emblema de todas
las nacionalidades nacientes.*

Esta fue una de las principales consecuencias de la Revolucion Francesa; la
consolidacion de los Estados Nacion, con fronteras, delimitadas, un idioma
nacional, un Constitucion politica y el nacionalismo ciudadano. Acompafada de
la modificacion ideoldgica de las politicas estatales, también se modificaron las
politicas de tenencia de la tierra; liberandose las cadenas que impedian
mercantilizar el principal elemento de produccion, y pronto las tierras dejaron
de pertenecer a los reyes y principes, y pasaron a formar parte de los bienes
privados (susceptibles de compra y venta) de particulares. Asi como los
campesinos dejaron de ser propiedad de aquéllos y se convirtieron en sujetos
libres, podian ahora vender su unico bien, el trabajo.

Este cambio radical significO mucho en la cotidianidad y en la ideologia de las
personas; el desapego a la tierra y a sus productos y su consecuente
mercantilizacidn; puesto que, ahora, ya no se ligaba a los hombres a nada, no
era que la tierra perteneciera a alguien, sino que ya nadie podia pertenecer a la
tierra, porque este era ahora un objeto y no un lugar de dénde se come y en
donde se vive. Esta nueva caracteristica de la tierra implic6 mucha violencia,
en algunos paises, como Estados Unidos fue la exterminacion de pueblos
nativos enteros, en Escocia e Irlanda motivd masacres y hambrunas. Las
masas de desposeidos iniciaron sus migraciones y transformaron su visién del
mundo.

Por ello los campesinos llegar por miles a las ciudades industriales, donde la
demanda de mano de obra era muy alta, en contraste con las provincias, donde
el nuevo patrén no necesitaba tantos trabajadores pues ahora contaba con
maquinaria para ahorrar trabajo.

* Hobsbawm, op cit p.p. 103y 104



14

Contrario a la situacion de apogeo que vivian las clases medias, las clases
populares, estaban en una ignorancia y pobreza extrema, una situacion que no
les permitia ir mas alla de lo inmediato del dia a dia, esto hacia que
consideraran a la Iglesia, -que era en realidad protectora de la monarquia y
verdadera representante de las relaciones feudales - una proteccion y
representacion real de sus intereses; mientras que por el contrario, les
simbolizaba una vida inhumana, la nueva propuesta burguesa basada en el
racionalismo y representada por la iglesia protestante. De esta manera, las
contradicciones no dejaban de aflorar, ahora los campesinos al no encontrar
mas beneficios sino mas explotacién, veian en éstas condiciones dadas por el
nuevo orden un prejuicio, por lo que llegaron a sumarse a revueltas en contra
de la propia revolucién, como un fénome propio de la contradiccién de los
tiempos de la gran revolucién, como apunta Hobsbawn.

El ateismo declarado era bastante raro, pero entre los
sefores, los escritores y los eruditos ilustrados, creadoras
de las modas intelectuales en el siglo XVIII era mas raro
todavia el franco cristianismo. Si entre la minoria selecta
de finales del siglo XVIII hubo una religion floreciente fue la
masoneria racionalista, iluminista y anticlerical. Los
campesinos permanecian completamente al margen de
cualquier lenguaje ideologico que no les hablara con las
lenguas de la Virgen, los santos y la Sagrada Escritura,
por no hablar de los mas antiguos dioses y espiritus que
todavia se escondian tras una fachada ligeramente
cristianizada.’

Aunque, también, por otro lado, la creciente amplitud de los trabajadores
industriales, mejor conocidos ahora como “proletarios” comenzaron a
reivindicarse como una identidad y clase social que se organizaba
precariamente para garantizar derechos muy elementales, pero que lograban
configurar una lucha de clase, aunque en realidad eran grupos selectos de
revolucionarios que se consideraban la vanguardia del movimiento libertario
internacional. Uno de los grupos mas sobresalientes fueron los llamados
carbonarios, quienes generaban un discurso y programa politico basados en
una ideologia naciente del calor de la discusion y la disidencia efectiva frente a
las instituciones.

Y aunque, las principales consecuencias de la Revolucion Industrial no se
dejaron ver en su totalidad sino hasta después de 1830, cuando las
invenciones y el vapor comenzaron a aplicarse a mayor escala, lo que fue
posible sélo al haber mayor estabilidad politica. Que es el momento en que
también comienza a consolidarse la ingerencia de la clase media, en la cultura
la politica y la moral. La transicién fue muy paulatina pero a mediados del siglo
XIX ya se encontraba absolutamente desarrollada.

Habia un orden en el Universo, pero ya no era el orden
del pasado. Habia un solo Dios cuyo nombre era el

® Ibid, p.389
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vapor y hablaba con la voz de Malthus, Mc Culloch o de
cualquier otro que utilizase las maquinas.®

La burguesia desde el principio, debia consolidarse en el poder politico e
ideoldgico, y para ello era necesario ser mejor y mas moral que la monarquia, a
quién sustituia; por lo que las relaciones interpersonales comenzaron a
modificarse de manera significativa. La moral pietista e hipocrita dominaba con
su simplicidad toda la cultura, desde la arquitectura hasta las relaciones
personales, carentes de profundidad o significado. Un ejemplo de ello es la
manera en que se estipula la vida sexual, basada en un discurso de pureza que
no era verdadero; -como menciona Foucault en su Historia de la sexualidad-
donde la burguesia oponia en su comportamiento pudoroso la oposicion con el
libertinaje de las monarquias; la sexualidad se convierte en lo prohibido, y algo
que debe limpiarse; si los reyes tenian hijos con sus primas, esta nueva
generacion no debia tener ningun bastardo; o por lo menos no reconocerlo.

Pero el elemento caracteristico de la época revolucionaria, es, la primacia del
individuo por encima de la comunidad, que bien llama Hobsbawn la carrera
abierta al talento, después de la Revolucion Francesa dio un giro en su forma
de ver la vida y concebirse asi mismo, los hombres dejaron de ser parte de una
totalidad y se convirtieron en individuos, que apelando ideoldgicamente al
poder de su voluntad aspiraban a erguirse mas alla de sus determinaciones
inmediatas, ya fuera econémicas, sanguineas o religiosas.

Si antes, en el modelo feudal, pensar que un hijo de campesinos o0 de
artesanos pudiera aspirar a una vida distinta resultaba contra natura, ahora se
hacian populares las profesionalizaciones, como posibilidad de abrirse una
perspectiva diferente. Asi, profesiones como las de abogados, médicos o
administradores (aunque estos Ultimos no representaban para la mayoria el
ideal de un oficio provechoso) y en el caso de los mas pobres maestros,
comenzaron a ser muy solicitados por la clase media que pensaba ardorosa en
ocupar espacios decisivos dentro de la esfera politica y productiva.

Ahora, bajo el nuevo régimen liberal, grupos que antes no podian aspirar a un
futuro politico por su religion o por sus parentescos carentes de sangre azul,
como los judios, los protestantes y los burgueses, asi como uno que otro
afortunado, se consolidaban como parte de la clase dominante, pues tenian el
suficiente dinero para estar incluidos.

Esta realidad dejaba a las clases despojadas y relegadas de una ideologia del
individualismo que predicaba que la pobreza y la injusticia no son mas que el
resultado de una falta de conviccién, trabajo y voluntad laboriosa; o sea que el
gue es pobre lo es porque quiere. Omitiendo que la clase pudiente sélo puede
mantenerse como tal en los siglos del vapor con la fuerza de una gran masa de
esos pobres y despojados que se llaman proletarios y que lo Unico que venden
es su fuerza de trabajo, que carecen de toda propiedad, y por lo tanto deben
ser considerados como subhumanos dentro de la nueva jerarquizacion basada
en el dinero.

® Ibid, p.333
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Es innegable que la época més terrible es la de este periodo; el espectaculo
que mostraban los suburbios de las grandes capitales cada vez era mas
horrible. EI hacinamiento en que vivian los barrios nuevos de obreros a las
orillas de las ciudades, propagando epidemias que comenzaron a asolar las
ciudades industriales, eran un ejemplo de la rapifia que el capitalismo tenia
aparejado con el auge acumulativo de la riqueza.

Es cierto que a Hegel ya no le toco vivir las consecuencias del orden burgués
en su plenitud industrializada. Pero mucha de su critica hacia la nocion del
sujeto individual alejado del mundo social y atormentado del Mundo, emanaba
de la ideologia burguesa; que traia como contradiccion este despojo masivo de
la libertad ilustrada y racional por la que pugnaba la Revolucion Francesa. La
cual se proclamaba para todos, como parte de una totalidad que los deberia
tener en cuenta como ciudadanos del Estado e individuos particulares.

Si algo perdur6 durante el periodo previo a la Revolucién Francesa y posterior
a ella fue la creciente tendencia a la secularizacion, que se convirtio en el
espiritu mas general y enfatico que dominé Europa. Como puede observarse
en la pintura de la coronacién de Napoledn donde el Papa es un observante
pasivo ajeno al proceso del Estado francés revolucionario, el cual se corona
popularmente.

Existia en el ambiente de esta época la firme creencia (y con razén) de que la
historia humana era un avance mas que un retroceso 0 un movimiento
ondulante alrededor del cierto nivel. Podian observar que el conocimiento
cientifico del hombre y su control sobre la naturaleza aumentaban de manera
constante. Creian que la sociedad humana y el individuo podian perfeccionarse
por la misma aplicacion de la razén, y que estaban destinadas a su
perfeccionamiento en la historia. Sobre estos puntos estaban de acuerdo los
burgueses liberales y el proletariado revolucionario.

2.2. Aspectos generales de la cultura e ideologia europea del siglo XVIII
Y XIX.

iAh! ¢ Pero seguiré preso en esta céarcel?, agujero maldito y
hamedo, hecho en un muro a través del cual incluso la
guerida luz del cielo entra turbia al pasar por la vidrieras.
Encerrado detras de un motén de libros roidos por los
gusanos Yy cubiertos de polvo, que llegan hasta las altas
bovedas y estan envueltos en papel ahumado. Cercado
por cofres y retortas, aherrojado por instrumentos y trazos
de los antepasados. Este es tu mundo jVaya mundo!
Fausto,

Goethe

Para desarrollar la exposicion del contexto cultural e ideolégico que perneaba
las salas prusianas de discusion tomaré el andlisis que presenta Bernard
Groethuyensen, en su obra Filosofia de la revolucion francesa, donde expone
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las tendencias principales que fueron influyendo en la ideologia y la nocién
juridica del hombre moderno en el periodo anterior a la Revolucién Francesa y
posterior a ella.

Ya en el siglo XVII la propuesta cartesiana era que el Mundo, como naturaleza,
como humano, como divino, todo €l se podia conocer igual que cualquier otro
mecanismo. El misterio y los secretos han dejado de serlo, ahora son algo
accesible, un objeto que puede ser conocido a través de sus leyes, de las
cuales la inteligencia del hombre es capaz de comprender desde la matematica
o la geometria. Pero ain mas, se ha perdido el impetu de intentar comprender
con una intencién erudita; pues en vista de que Todo es finito pronto habra de
cambiar. El espiritu general de ésta época puede sintetizarse en la siguiente

frase: “El pensamiento l6gico y seguro de si mismo no teme a lo desconocido™’.

Pero otra tendencia, profundamente critica de la confianza en la razon surgia
también en el siglo XVII; que concentra su busqueda desde una vision distinta,
no motivada por el impetu de abarcar el mundo desde la precision algebraica
sino la de conocer al hombre y su razén de ser.

Esta tendencia reconocia que el Mundo era una totalidad, pero que, sin
embargo, las diferencias y cambios eran lo més presente en todos lados, desde
la propia naturaleza hasta el individuo mismo. Tanto los hombres, sus leyes y
sus costumbres sufrian variables constantes, causando temor ante el vacio de
una vida de soledad. El hombre se asume como el punto medio de los infinitos;
entre los atomos y particulas, y el universo, de donde solo le es licito conocer
una minuscula parte, valiéndose de su entendimiento. Pero no alcanza a
comprender el misterio de su propia existencia. Asi el absurdo de la vida
aparece claramente dentro del hombre mismo, en el conflicto de la pasién, que
se convierte en el escenario donde se libra la lucha por la libertad, como
describe Groethuyensen:

La obra de la sabiduria, de la razon, debe ser
precisamente la de introducirlas sin tropiezo en el plan
general de la vida. El hombre sentird entonces una
satisfaccion profunda y se dard cuenta de que todas las
excitaciones que provienen del exterior no pueden
alcanzarle en su mundo interno. Su alma, consciente de su
perfeccion, de su libertad, se regocijara en la
contemplacién de si misma.”®

La critica al optimismo racional planteaba que el hombre no sélo carece
totalmente de una razoén directriz, sino que ademas no tiene caracter, es
indescriptible en la medida de que todo el tiempo es mutable, y jamas obedece
a si mismo sino que siempre actta ante lo externo; el hombre es sélo destino o
un total caos, donde las personas jamas se muestran sinceras unas con las
otras, y donde las comunidades no son mas que hacinamientos de locos donde
cada cudl reproduce un papel sin mas intencion que la de pasar el rato y
repetirlo mas tarde.

" Bernard Groethuyensen, Filosofia de la revolucién francesa, México, FCE, 1998, p.17
8 Bernard Groethuysen, op cit, p. 19
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La confianza en la razén desaparece, porque se la concibe incapaz de dar
cuenta de lo versatil del mundo externo, se descubre impotente para incidir en
la confusion de la vida; y entonces al hombre no le queda méas que el
pesimismo racional.

El siglo XVII sigue siendo pues, hasta el final, fiel al ideal
de la justa proporcion, de la conducta racional de la vida.
En sus principios se habia creido en la eficacia de los
principios de la razoén, del libre albedrio; a lo que era
irracional no se le atribuia sino una importancia
secundaria. Pero hasta finales del siglo, la antinomia que
ofrece el espectaculo de la vida entre la proporcion, la
claridad, la razén por una parte y la confusién, la oscuridad
y el desatino, por la otra, hizo perder la fe en la razén, e
hizo de ésta el objeto de la critica, la satira, y aun de la
tragedia.’

Este fenébmeno dicotémico entre la Razén reguladora y subjetiva enfrentada al
Mundo irracional y caético, tiene mucho que ver con la insercion paulatina pero
evidente del capitalismo. La sociedad y sus ideales se transformaban
dramaticamente, el hombre, que racionalmente, sabia que la virtud era el bien
mas alto, la abandonaba para realizar su vida cotidiana a través del chantaje y
la mentira. Saber que lo justo era el fin a perseguir no permitia avanzar en la
“carrera del talento”, el deber ser y el ser se encontraban irreconciliablemente
alejados y enfrentados dentro de las relaciones sociales y personales. A esta
caracterizacion de la sociedad capitalista naciente, Hegel la llamara en la
Fenomenologia del Espiritu la “Conciencia desgarrada’, que no logra
encontrarse como positiva y creadora, sino en el completo desgarramiento de
Su ser y de sus acciones.

Se puede decir, que la razon cartesiana de principios del siglo XVII se
caracterizaba por ser en realidad pasiva, contempladora del Mundo y en esa
medida sélo lo comprendia, mientras que la razén de finales del siglo no logra
comprender nada y se vuelve critica; es este paso hacia el siglo XVIII, que es la
antesala de la Revolucion Francesa, donde la razéon ya no se limita a
comprender el mundo sino a transformarlo conforme a un orden y una armonia
propia de ella misma. Para caracterizar este momento del desarrollo humano
en la historia Groethuyesen menciona lo siguiente:

Entre la época del pensamiento racional, cuando el
hombre tenian una actitud puramente negativa y critica
frente a la razén, y la época cuando la razén se vuelve
constructiva y preside la creacion de la vida colectiva, se
coloca un periodo, donde el hombre en busqueda de
conocimientos, se halla dominado por la curiosidad, por la
alegria que siente ante la multiplicidad de relaciones entre

° Ibid, pp. 24y 25
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las cosas. Es el espiritu de agudeza que caracteriza los
principios del siglo XVI11.%°

A comienzos de la Revolucion Francesa la discusion sobre los derechos del
individuo cobra una importancia notable, la discusion no se limita ya a la
capacidad del hombre para conocer y apropiarse del mundo natural, sino para
regir racionalmente, con libertad y justicia, el mundo de lo colectivo, lo social, lo
politico; el Estado y el ciudadano, lo préactico.

En la medida en que la Razon ya no puede ser simplemente contemplativa del
Mundo, porque el Mundo que principalmente la angustia es el de sus relaciones
sociales, donde la injusticia y la imposibilidad del desarrollo amordaza su
libertad y la de los otros, busca liberarse en el medio de lo politico, su
inmediatez concreta.

En primer lugar, la distincion entre dos tipos de Derecho resulta de mucha
importancia, ya que ésta sera la clave en las luchas revolucionarias; el primero
es el natural, que trasciende las costumbres; y el segundo el que los pueblos
acuerdan histéricamente, el derecho positivo.

El derecho en general, definia en los hombres la calidad de libre o esclavo, la
cuestion era definir si se trataba esto de algo que se habia adquirido
histéricamente o si mas bien era intrinseco a nuestra naturaleza. Concluyendo,
gue nuestra razon, a través nuestro sentimiento de justicia, comprobaba que le
derecho natural era previo a cualquier otro, aunque en la consciencia —segun
menciona Groethyunsen- de los hombres se hubiera olvidado.

La necesidad en la que nos encontramos para distinguir el
verdadero derecho de su mal uso, implica que el derecho
positivo debe depender de un derecho que le es superior,
el derecho pertenece a todos los hombres, el derecho
natural.*

Asi la postura de los derechos naturales se impone como la verdadera,
apelando a la razén como la clave de la realidad de éstos, los cuales son reales
tanto como los hombres, no en el sentido historico (tomado este como algo
pasajero y no historico en el sentido de necesario), pues no varia ni en los
tiempos, ni en las lenguas, ni en las costumbres, son imperturbables y valen
siempre gque los hombres sean hombres. Y continda Groethyunsen:

El primero de esos derechos naturales es el de la libertad,
gue es la expresion del libre albedrio; la voluntad del
hombre siempre debe ser ejercida plenamente... el
caracter general del principio juridico, su derecho natural
no se extiende mas lejos. Los hombres deben vivir
independientes los unos de los otros, no vincularse sino
mediante contratos reciprocos, valederos desde el punto
de vista del derecho y respetar mutuamente su libertad. El

9 1hid, pp.26y 27.
2 1bid, p.187
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Estado, el orden social, no debe ser sino el medio de
asegurar la libertad de cada particular.

El derecho que se deduce también de la naturaleza es el de la igualdad, que es
la cualidad que se encuentra en todos los hombres, por lo cuél todos son
sujetos de derecho. Aln con la existencia de ciertas desigualdades materiales,
el derecho de igualdad otorga a todos los hombres la posibilidad de ejercer sus
capacidades y su voluntad, los ricos y los pobres son necesariamente sujetos
juridicos, lo cual les impide tener derechos diferentes o privilegios especiales.
“Todos los hombres nacen y permanecen libres e iguales en derecho” dicta la
Declaracion del los Derechos del Hombre. Las guerras de independencia de las
colonias espafiolas, portuguesas, inglesas y francesas tuvieron como himno y
bandera éste principio de la Declaracion de los Derechos del Hombre.

iLibertad, igualdad y fraternidad! fueron los simbolos propagandisticos de la
ideologia burguesa, que a través del derecho garantizaba la legalizacion de las
relaciones necesarias tanto econémicas como politicas, para el funcionamiento
del sistema capitalista. Porque eran principios elementales y necesarios para
todos, siendo la fraternidad lo que los vincula como hombres mas alla de
relaciones meramente econdmicas y contractuales. Pero fue la tendencia de
explotacion la que fue efectiva, y contraria al pueblo.

Todas las manifestaciones [de la vida del hombre] en
cuento que estan fundadas en la naturaleza misma y son
la expresion de sus disposiciones naturales, estan
fundadas en derecho; no pueden ser impedidas por la
violencia. La libertad es la expresion juridica de la
naturaleza del hombre, es un derecho natural.*®

El derecho a la libertad era ajeno a la moral; lo bueno o lo malo que pueda
haber en los actos es ajeno a la libertad y la igualdad, en la medida en que son
derechos que allende la consciencia que se tenga de ellos se ejercen en tanto
gue se es hombre. Y la ley s6lo es para proteger esos derechos, pero es el
actuar del hombre el que los realiza. El caracter universal de derecho trata de
algo legitimo; es decir que pretende englobar la totalidad de las tendencias
humanas, basado solamente en legislar las acciones de un individuo y
asegurar que no coarten las de los demés. Esta era la nocion ilustrada de la
convivencia social —describe Groethyunsen- basada en la legalidad racional.

La reivindicacién juridica comprende pues todas las
reivindicaciones particulares, cualquiera que sea su
objetivo: econdmico, cultural o religioso. Pone sobre un
mismo pie a todos los hombres que tengan
reivindicaciones que formular. Y como no se refiere sino a
lo que es generalmente humano, dicha reivindicacion
juridica obtiene un caracter intemporal y universal,
verdadero para todos los hombres, todos los paises y
todos los tiempos, una seguridad fundada sobre ella

12 ibid, pp. 190 y 191
3 ibid, p. 192
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misma, una evidencia independiente de todos los
fendmenos cambiantes de que esta hecha la historia del
hombre.**

Al ser la republica francesa la portadora de los derechos del hombre se asumia
como la espada justiciera que debia propagarlos. Entonces se veia rusticadas
sus guerras de expansion tanto para su pueblo como para algunos sectores
reformistas de las provincias invadidas. Por ello Hegel mira con tanto
entusiasmo la entrada de Napoledn a Jena, a pesar de que esto representase
el fin de su medio de subsistencia.

La Primacia del Derecho sobre toda Concepcion del
Hombre. La concepcion teleolégica, la fe en la naturaleza,
en el hombre tal y como aquella lo formé es pues el
fundamento del derecho durante la Revolucién. Pero lo mas
sélido de tal complejo, es la idea del derecho, que
coherente consigo misma, subsistira en lo sucesivo a travées
del curso de la historia como un fermento revolucionario en
los espiritus de los hombres.*

El primer paso, antes de fundar el nuevo Estado es estipular éstos derechos
naturales, que resguardan la integridad de los individuos, la igualdad y la
libertad deben ser siempre la base de las relaciones juridicas de los hombres,
gue conscientes o0 no la ejercen, pero que el Estado debe siempre
salvaguardar.

El punto es que todos sean ahora conscientes de sus derechos y por ello
capaces de defenderlos, sabiendo la medida con que deben compararse todas
las demas legislaciones. Los principios de la Declaracién seran la punta de
lanza de reivindicaciones cada vez mas revolucionarias en la Francia, y en
general en la Europa posrevolucionaria. Y quiza lo mas rico de este periodo
sera justamente las contradicciones que se presentan entre este discurso
liberador y progresista, frente a la caracteristica individualista del nuevo orden
econdémico burgués. Como bien menciona Groethyensen:

La Declaracion de los Derechos™® comprende principios
juridicos muy variados, pero la libertad y la igualdad
siguen siendo las dos ideas fundamentales. La Asamblea
constituyente comprueba que se difundieron entre todo el
reino, que penetraron en todas las clases sociales. Estas
concentran cada vez mas todos los otros derechos del
hombre y del ciudadano. Se trata ahora de saber como
han de realizarse dichos principios juridicos en la vida,
como se llegard a crear un derecho positivo segun los

ibid, pp. 196 y 197

3 Ibid, p.206

18 Una Declaracion de los Derechos del Hombre que valga para todos los pueblos de la Tierra, animados por el
sentimiento de su nueva libertad, habra una Declaracién de los Derechos del Hombre que reine sobre la Tierra, asi
como las leyes de la naturaleza rigen el Universo; sera el nuevo Evangelio, el Evangelio de la humanidad.
(Declaracion de los Derechos del Hombre y el Ciudadano de 1789).
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principios del derecho natural, cdmo se llegara a concebir
la vida en comun de los ciudadanos de un Estado
respetando al mismo tiempo la libertad y la igualdad
juridicas que le pertenecen a cada uno de ellos segun los
derechos naturales.!’

Toda Europa era un caldero de ideas y propuestas, la vida cultural, artistica y
cientifica aflor6 de una manera sorprendente alrededor de la hoguera de la
libertad y la revolucién, grandes prodigios aparecieron en estos siglos, musicos
gue con sus melodias vivificaron las hazafias de los héroes de la Revolucién
Francesa, versos y novelas que inauguraron nuevas tendencias que
correspondian con el espiritu del progreso y el individuo. Teorias cientificas que
abrian nuevas posibilidades de representarse el mundo y, por supuesto,
postulados filoséficos que ensanchaban la mirada mas hacia el mundo y menos
hacia Dios. Como asegura Hobsbawn:

Si una frase puede resumir las relaciones entre artista y
sociedad en ésta época, podemos decir que la
Revolucién francesa lo inspir6 con su ejemplo y la
revolucion industrial con su horror, mientras que la
sociedad burguesa surgida de ambas transformaba su
existencia y sus modos de creacién.®

El marco de la percepcion se modificd, ya la problemética se abordaba desde
una perspectiva diferente, ahora era el tiempo del individuo, ese es quiza el
rasgo mas imponente de esta nueva etapa. La libertad, la justicia y la igualdad
tiene como grito de batalla el Yo. Unidad que abarca no sélo a sujetos
concretos, sino toda una tendencia ideoldgica y una cosmovision que da cuenta
de las nuevas relaciones sociales.

Europa por completo busca paulatinamente y con matices alcanzar una
secularizacion del pensamiento humano y su quehacer; la idea de dejar a un
lado las perspectivas religiosas y suprimirlas a favor de la libertad de la razén
es el gran estandarte que leg6 la Revolucién Francesa. Buscar en el hombre
mismo las posibilidades de realizacibn sin acotarse a los argumentos
dogmaéticos y divinos. jPensar pos si mismos!

Dentro de la voragine de ideas y planteamientos, una de las tendencias
ideoldgicas mas influyentes es la propuesta del liberalismo. La cual emana de
la experiencia de la otra gran revolucion del siglo XVIII; la revolucion industrial.
Esta tendencia tuvo su auge en Inglaterra y los Estados Unidos, pues ante el
aumento de riqueza en las naciones, las operaciones de las empresas privadas
y la acumulacion de capital, aseguraba que cualquier otro método para lograrlo
gue no estuviera basado en sus premisas —como afirma Hobsbawn- retrasaria
o detendria el avance de la humanidad.

Planteaba que la sociedad econ6micamente muy desigual
que resultaba inevitablemente de las operaciones de la

17 H
Ibid, p.211
'8 Eric J. Hobsbawm, Las revoluciones burguesas 2, Madrid, Ed. Guadarrama, 1974, pp. 353 y 354
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naturaleza humana, no era incompatible con la natural
igualdad de todos los hombres ni con la justicia, pues
aparte de asegurar incluso a los mas pobres una vida
mejor de la que de otra manera habrian tenido, estaba
basada en la mas equitativa de todas las relaciones: el
mercado. “Nadie dependia de la benevolencia de los
demas; pues por todo lo que se adquiria se daba algo
equivalente a cambio. Asimismo, el libre juego de las
fuerzas naturales destruiria todas las posiciones que no
estuvieran edificadas sobre contribuciones al bien
comun™?®

La realidad de Europa en este periodo revolucionario no era en ningin sentido
homogéneo, las potencias guardaban entre si diferencias de desarrollo cultural,
politico y econémico muy radicales. En Prusia la casi nula presencia de una
industrializacién, el poder absoluto y despoético de su rey y la cultura
profundamente religiosa de su pueblo, asi como la ausencia de una Nacion en
el sentido politico, abrian una gran distancia entre el discurso de los ide6logos
de la Revolucion Francesa y de la revolucion industrial, y los intelectuales
masones de Alemania.

Los dos factores, tanto el concreto atraso de Alemania frente a Inglaterra o
Francia en los &mbitos de lo social, lo politico y lo econémico; mas la reaccion
de las monarguias despaticas; consolidaron un ambiente de censura, camuflaje
e incapacidad de salir de los margenes de la discusién teolégica en Alemania.
Es decir, que en la filosofia discutian principalmente problemas que no se
relacionaban inmediatamente con el ambito de la politica, que era en el fondo
una preocupacion latente, pero que éstos intelectuales, donde por supuesto se
encontré el propio Hegel, no lograban comprender en su totalidad préactica.

La Revolucion Francesa fue el gran estandarte de la critica del idealismo
clasico aleman, desde Kant hasta Marx es ella el horizonte mas profundo de la
discusion politica, pero el hecho de que la critica y el analisis, especificamente
en el caso de Hegel, se diera de manera externa, imposibilitaba al fildsofo para
ver la totalidad del problema y los claros ejes que de €l marcaba la economia.

La idea de un Yo absoluto, que se manifestaba y transformaba el mundo no
lograba salir de las aulas de clase, los campesinos y los trabajadores de las
ciudades, no sentian simpatia real por los revolucionarios franceses, de hecho,
existian movimientos de reaccion ante las intervenciones militares francesas
contra las que se alzaban a favor de sus principes. Y es que también era
innegable que este nuevo orden, el del capitalismo, tampoco era el mas
satisfactorio.

Las contradicciones que guardaba en si mismo eran claras y evidentes, la
supremacia de la figura del individuo por encima del de la comunidad, que
desembocaba en la fragmentacion de la sociedad y que no se encontraba
claramente regulada por una legalidad efectiva, angustiaba a los ide6logos de

9 Eric J. Hobsbawm, op cit, 1974, p.422
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esta época. Quienes por no estar en medio de la propia revolucién, tenian por
€S0 mMismo una perspectiva mas general del asunto, y que , al compararlo con
su propia realidad politica alcanzaban a ver la necesidad de transformar la
conciencia del pueblo, pero desde el individuo, que era, como ya he
mencionado la nueva categoria primordial del pensamiento, la politica y la
critica. Asi pues, el idealismo aleman desarrolla el conflicto desde esta reflexion
del sujeto, sus posibilidades no sélo desde la practica politica —que los propios
alemanes no concretizaban- sino principalmente, desde su relacion con el
mundo, y en las relaciones interhumanas e historicas.

Era claro que el individuo no se hallaba desprendido del mundo social, que por
el contrario sus lazos mas fuertes eran la religion y por ende la moral, el
sentimiento hacia lo divino y las reglas subjetivas que ponian a los sujetos en
relacion entre ellos y con Dios; eran las bases de comprension de los filésofos
alemanes, quienes veian en ellos, la posibilidad de discutir a cerca del ambito
mas profundo de la libertad, siempre enmarcada en la abstraccion del
idealismo.

La filosofia de la llustracién, que Hegel denomina como del Entendimiento
Pensante®, tiene su principal mérito en buscar los cimientos de la ciencia,
dejando de lado la base teoldgica y colocando el eje en la conciencia misma
(es decir del hombre en el sentido fuerte), la cuél es la caracteristica definitiva
de la modernidad. La autoridad de la verdad se afirma solamente en la
interioridad estructurada del sujeto. A lo largo de las discusiones, que fueron
entretejiendo el discurso sobre el pensamiento de la Europa Central en los
siglos XVII y XVIII; la verdad y la ciencia, se encontrardn oscilando entre la
metafisica del pensamiento y sus contenidos, frente a la experiencia, las cuales
siendo analizadas juntas se hallan siempre escindidas y paralelas.

Durante la llustracion el pensamiento se transformo radicalmente, enfocado en
la capacidad de la razon, la posibilidad de la libertad; dejando de ser una
cuestion divina: asi, los hombres se supieron desiguales en condiciones a
causa de la injusticia de otros hombres y no de su naturaleza o de Dios, por lo
cudl, todos los seres humanos tenian la capacidad de la razon, y asi de la
libertad, tanto como el derecho de luchar por ella.

Fichte, filosofo aleman posterior a Kant, pero que sigue el desarrollo del
concepto del Sujeto, representa para el idealismo aleman, esta cadena que une
los ideales de la llustracion con la lucha de la Revolucion Francesa desde el
ambito reflexivo. A pesar de que sus posturas eran profundamente ilusorias y
ausentes de un cardcter practico, en su obra Fundamentos del derecho natural
basado en el “contrato social” logra una unidad entre las concepciones sociales
jacobinistas y el subjetivismo de la filosofia kantiana.

Podemos concluir, que efectivamente los aires revolucionarios generaron una
importante discusion en la propia Prusia, que aun estando muy distante en
desarrollo con Francia compartia importantes problemas que los ideo6logos

% F_ Hegel, Lecciones sobre la Historia de la Filosofia (tomo 111), México, FCE, 1979
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como Fichte, Kant y Goethe, lograban entender como problemas propios de su
nacion y de su época, aunque desde la perspectiva de la abstraccion idealista.

El problema al que se enfrentaba toda la generacién de Hegel después de la
Revolucion de 1789, es el de reconciliar la autonomia individual con los
intereses colectivos de la comunidad politica. En toda Alemania comienza a
buscarse ansiosamente la recuperacion armonica entre el individuo y la
comunidad, teniendo como horizonte la idealizada Antigua Grecia y su polis.
Por ello son los conceptos de razon y libertad quiza los mas caracteristicos de
la filosofia politica de Hegel a lo largo de su desarrollo tedrico, pues a través de
ellos la propuesta filosofica llega a postular la unidad entre éticidad y Estado, la
relacion que garantiza la identidad idealista del Estado moderno. Ya en el
periodo de Jena, y posterior, Hegel organiza su propuesta politica, logrando
abandonar la idea de renovar la polis griega, y planteando ahora el
reconocimiento de la figura que ha superado tanto a la Grecia clasica como a la
edad media, el Estado Moderno, donde se integran los modelos de
representacion inmediata ciudadana de la polis y la organizacién representativa
de la Edad Media. Esta nueva organizacion, tiene la necesaria implicacion
reciproca de las nociones de razén vy libertad.

2.3. Labiografia de George Wilhem Friedrich Hegel.

Con tanta gente enlutada se reconocia la grandeza del personaje al
que iban a enterrar, la riqueza y la amplitud de su doctrina.
Presentian para ella una gloria secular. Sin embargo ignoraban que
bajo esa imagen, tan brillante y cordial, se ocultaban otros rasgos
de caréacter y la huella de unos hechos y unas acciones cuya
revelacion les hubiera sorprendido mucho. Cada uno de ellos solo
conocia una parcela de su verdadera personalidad, y un recuerdo
parcial de este pasado.

D’Hont.

A través de la biografia que elabora Jacque D’Hondt de Hegel, realizaré la
exposicién de su vida y obra, encontrando los sobresaltos por medio de los
cuales se integra su pensamiento a los quehaceres del mundo histérico y
politicamente cambiante y contradictorio de su tiempo.

Hegel vive sesenta y un afos, de los cuales minimo cuarenta los dedico a
estudiar, escribir filosofia, y buscar comprender, a partir del parametro de las
ideas el mundo contradictorio de la historia humana; hasta construir su propio
sistema filoséfico y realizar la propuesta histérico-dialéctica del hombre, la cual
repercute, aln en nuestros dias, por su metodologia y sus conceptos.

George Wilhem Friedrich Hegel nace en la provincia prusiana de Sttutgart, en
el verano de 1770, un poblado muy cercano a Francia. Crece en el seno de una
familia profundamente protestante, de la burguesia intelectual, de esa clase
social, que no posee tierras, ni manufacturas, ni capital ni mano de obra; pero
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gue apoya intelectualmente a la burguesia naciente que puja por emanciparse
de la monarquia e instaurarse como el nuevo orden.

El nucleo familiar de los Hegel estaba constituido por los padres y tres hijos;
Ludwing, quién llega a ser oficial y toma parte en la campafia napolednica
contra Rusia y cae en 1812; Christiane Louise por quién Friedrich sintié
siempre un profundo afecto, pero que tuvo un desenlace tragico®, y que se
suicida meses después de la muerte de su querido hermano Friedrich, el
filosofo berlinés.

Su infancia corre como la de cualquier protestante de su condicién, se dedica a
ser un colegial, muestra importantes aptitudes en el estudio de las lenguas, la
historia, etc., lo que le permite a los diez y ocho afios, en 1788, entrar a
estudiar al seminario de Tubinga, gracias a la beca otorgada por el principe de
Wiutemberg, quién tradicionalmente lo hacia con los estudiantes dotados y de
pocos recursos, con la expectativa de que se transformen en pastores que
habran de guiar su rebafio.

Es en el Seminario, donde conocera a dos de sus amigos y camaradas mas
importantes; Holderlin y Schelling, con quienes compartira lecturas clandestinas
como La Critica de la Razon Pura (1788), La Critica del Juicio (1790), El
contrato social (1760), etc., y sobre todo un espiritu pujante por la libertad. En
el seminario se llevaban tres afios de teologia y dos de filosofia, haciendo un
total de cinco afios de formacion, después de los cuales podian aspirar a
convertirse en pastores, aunque en realidad, la mayoria de los estudiantes no
realizaban este proposito, y al terminar buscaban colocarse al abrigo de algun
pudiente, para ser su preceptor y de ahi brincar a la vida académica.

La Toma de la Bastilla en 1789, provoca en los jévenes seminaristas un
entusiasmo republicano profundo, que, en el caso de Hegel habra de renovarse
constantemente hasta el Ultimo de sus dias. Este evento deja una impronta
muy importante en su espiritu, dotandolo para siempre de una reivindicacion
por la libertad y la justicia, asi como del reconocimiento de las contradicciones
histéricas de la humanidad, elementos que siempre desarrollardn en sus obras
y catedras.

A pesar de que el Seminario era un espacio donde seguir estudiando, para los
jovenes representaba también un claustro represivo, donde se les obligaba a
orientarse de una sola manera, por lo cual Hegel, Hélderlin y Schelling
terminaron odiando todo lo que esa institucién representaba, la religion positiva,
la imposicion de ideas y preceptos que alejan a los hombres de la libertad
critica y los encierra en un mundo dado a ultranza repleto de reglas vacias y
supersticiones esclavizantes.

Como era de esperarse, al termino su carrera de seminarista, Hegel renuncia a
la posibilidad de convertirse en Pastor y viaja a Berna en 1793, una ciudad de

21 Una mujer comprometida con las causas democraticas pero poco a poco se fue volviendo loca, hasta
tener que ser internada en una institucion especializada, que por cierto también servia para albergar
sospechosos politicos
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tendencias altamente monarquicas en Suiza, donde se vuelve preceptor de una
importante familia patricia, ensefiando conocimientos generales a los pupilos.
En su situacion de preceptor en Berna, Hegel se encontraba muy dentro del
seno monarquico, donde ser un preceptor no era mas que ser un sirviente, que
muy poco diferia de los jardineros o de las mucamas; la situacién para la
juventud suaba, que tenia que migrar hacia Suiza para desenvolverse en esta
profesibn no era sencilla y en ocasiones profundamente humillante. Era
pertenecer a la escala mas baja de una sociedad profundamente jerarquizada,
pero al mismo tiempo era la Unica posibilidad de desarrollar una posterior
carrera académica, pues en las esferas de las familias patricias, era dénde se
conocia a las personas adecuadas a los intereses intelectuales e ideoldgicos
de esta nueva generacion de pensadores.

La renuncia a ejercer como seminarista no es poca cosa en el panorama
general de aquella época, es el abandono de un futuro seguro y provechoso en
cuanto a posicion social, y estabilidad econdmica, para ingresar al mundo
laboral de la servidumbre, Hegel al renunciar a lo que ofrecia ser seminarista,
deja claro que no sera parte de la cadena, que por medio de la religion limita y
reprime la vida, optando mejor por desarrollar sus propias ideas, tanto de fe
como de politica, y pensamiento. Es preciso para él mismo liberarse de las
ataduras que represento el seminario y comenzar a desarrollar su pensamiento
critico, principalmente desde la tematica religiosa e histdrica, es en este
periodo que desarrolla, profundamente influenciado por los ideales ilustrados
de la revolucién francesa, una tendencia muy critica a las instituciones politicas
y principalmente morales de la cristiandad, buscando encontrar una mediacion
entre la propuesta racionalista de Kant y la moral, pero sin apelar a un Dios
positivo.

En el periodo de Berna comienza sus ensayos como filosofo, los cuales fueron
publicados posteriormente a su muerte con el titulo de Escritos de Juventud,
donde ademas se integraron sus escritos de Fracford; los escritos bernéses
son de indole religiosa e historica; textos donde Hegel explora el tema de la
libertad dentro del discurso y conflicto religiosos, aportando una discusion
novedosa, pues expone el problema de la fe y la moral desde una perspectiva
critica e histérica. También es en Berna, donde inicia los estudios politicos de
investigacién y traduccién que habrad de publicar clandestinamente en esta
ciudad, sobre la correspondencia del revolucionario suizo Jean-Jacques Cart.

Después de tres afios de una especie de exilio intelectual, que si bien le
permitié tener acceso a un numero importante de articulos y libros, también lo
mantuvo alejado de los centro de discusion y polémica de Alemania. Llega
pues a Frankford en el afio de 1796, ésta era una ciudad bastante diferente de
Berna, se trataba de un importante centro econdmico de Prusia, por lo que
tenian una poblacion mas abierta y con una ideologia claramente burguesa. Es
contratado como preceptor de una familia relacionada con la francmasoneria,
por recomendacién de su amigo Holderlin, quien también era preceptor de una
familia relacionada con esta orientacion politica.

Los francmasones eran una linea de la masoneria, un grupo semisecreto con
una clara tendencia liberal, burguesa y demdcrata. Lo mas caracteristico de
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estos grupos eran las redes sociales que extendian. En el caso especifico de
Prusia y Suiza, la clase gobernante, es decir los patricios, no se reunian
alrededor de una sola bandera; después de la Revolucion Francesa, nunca la
monarquia se restauro por completo. En su propio seno se gestaron
disidencias de no poca monta; el rey Friedrich Wilhem 1l logra recuperar su
reino después de la caida de Napoledn con ayuda de un sector patricio que
tiene ideas reformistas, y que reivindica la necesidad de una constitucion (que
no sera concedida sino hasta 1848), este sector constituyé el ala republicana
de Prusia, que pugnaba por la unificacion de los reinos bajo el manto de una
constitucién politica, que reconociera a todos los alemanes como ciudadanos
con iguales derechos y obligaciones, ideales claramente inspirados por la
Revolucion Francesa y la necesidad de despojarse de las instituciones que
impedian el paso del progreso burgués.

En el afio de 1794 Fichte ocupa la catedra de filosofia en la universidad de
Jena, invitando a Schelling como su ayudante (el camarada en el Seminario de
Hegel era un joven prometedor) y un afio después publica Fundamentos de
toda doctrina de la ciencia, un poco antes de la polémica del ateismo, por la
gue Fichte es expulsado de la Universidad. Se vive en toda Europa un
ambiente de represion y persecucion no soélo politica sino también intelectual;
tanto las publicaciones, como las catedras y hasta la correspondencia eran
revisadas celosamente por los censuradores del rey, quienes buscaban a toda
costa conspiraciones y disidencias.

En el afio de 1797 Kant regresa a escribir después de muchos afios de veto del
rey, (quién después de la publicacion de sus Criticas le recomendé guardar sus
opiniones), publicando sus obras de La paz perpetua, La historia en sentido
cosmopolita, ¢Qué es la llustracion?, etc. Colocando en el escenario
académico la discusion politica de la madurez de los individuos y los pueblos,
asi como la necesidad pujante de gobernarse bajo pardmetros menos
represivos y unilaterales; y optar por un gobierno mas guiado por la Razon. A
ocho de afios de la Toma de la Bastilla, experiencia revolucionaria que
conmocioné a todo el mundo, en Prusia a penas y comenzaban a verse atishos
mas evidentes y criticos a su situacién politica, sin embargo, ésta discusion se
encontraba penosamente encapsulada en las esferas académicas e
intelectuales del pais; aun se encontraban muy lejos de convertirse en una
postura politica seria, y en una economia claramente capitalista.

Hegel pasa ocho afos de su vida siendo preceptor, y a pesar de que las
familias con las que trabajé no fueron realmente hostiles ni déspotas estaba
feliz de poder ingresar a la universidad de Jena, por invitacion de su amigo
Schelling, en el afio de 1801. En la universidad era ahora profesor sin salario
del Estado, sino que los alumnos pagaban por sus cursos, -lo cudl no le
preocupaba demasiado, pues su estabilidad econémica estaba asegurada por
la herencia que recibié de su padre al morir un afio antes- y por el contrario
podia afinar su pensamiento enfrentandolo a los de otros profesores, asi como
trabajando muy de cerca con Schelling, de quién asimilaba su filosofia aunque
no por ello no generaba la propia.
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Estando en Jena se dedica a la publicacion de una gaceta, donde habra de
desarrollar una puntillosa manera de enfrentar a sus adversarios intelectuales,
exponiendo las flaguezas de sus pensamientos, hasta ridiculizarlos por
completo. Es una etapa en realidad compleja para Hegel, pues durante estos
afios busca su propia identidad y filosofia, pero la sombra de Schelling es
demasiado grande como para permitirle exponer sus propios pensamientos, los
cuales se iban esbozando cada vez mas claramente, y no es hasta 1806, con
la publicacion de su Fenomenologia del Espiritu que logra exponer su propio
pensamiento, después de cuatro afios de que su amigo abandona la
universidad de Jena para mudarse a Wizburgo, la publicaciéon de la
Fenomenologia representa una separacion teorica con Schelling, asi como
ruptura de la amistad que los unia, y la cual no se sanaré jamas.

En 1804 muere Kant, y con él la generacion de la llustracion, el tiempo de la
nueva generacion de pensadores se halla ahora en el momento mas alto de su
creacion filosofica.

El aflo de 1806 es uno de los mas complejos, duros y penosos de Hegel, pero
también uno de los mas ricos y vertiginosos; Napoleén entra Jena —accion que
Hegel recibe con singular jubilo- después de una batalla que deja la ciudad en
ruinas, y que evidentemente imposibilita la vida del filosofo como profesor de la
universidad, quien se encuentra terminando su primera gran obra y a punto de
convertirse en padre de un hijo natural, que nacerd un afio después y sera
llamado Louis Hegel.

El nacimiento y reconocimiento legal por parte de Hegel a su hijo natural es
significativo; en la época en la que Hegel vive, la existencia de los hijos
naturales es algo profundamente dificil y doloroso, la falsa moral puritana de la
sociedad censura altamente la existencia de estos sujetos, sobre todo en la
clase social donde se desarrolla Hegel o mejor dicho, a donde aspira llegar, la
burguesia aristocrata. El veto moral que existe tanto para los padres como para
estos hijos es muy alto, de ahi que la mayoria de ellos no sean reconocidos por
el padre o sean asesinados, para no generar ningun conflicto mayor. Sin
embargo Hegel decide reconocer a su hijo, acercarlo a las esferas a las que
aspira (por ejemplo su amigo Goéthe, quién le conoce y escribe en su anuario)
lo inscribe en un colegio particular de unos amigos, y posteriormente al casarse
con una patricia lo lleva a vivir con ellos, y lo inscribe en los colegios donde
estudian sus otros hijos. Pero penosamente el desenlace de esta relacion entre
padre e hijo no fue feliz, siempre bajo el ojo interno de la moralidad protestante
no les permiti6 relacionarse con libertad y al contrario se dedicaron a
enfrentarse uno al otro.

Con la llega de Napoledén a la ciudad donde trabajaba, con el despojo de su
catedra y la proxima responsabilidad, se ve obligado a buscar otro sitio dénde
trabajar y vivir. Serd Niethammer, su amigo y protector de toda la vida, un
burdcrata instalado en el departamento de educacion del gobierno, un hombre
con opiniones liberales y fiel seguidor de las ideas hegelianas, promotor de la
publicacion de la Fenomenologia, quién lo ayude a ubicarse en un puesto como
editor de una Gaceta y posteriormente a conseguirle una buena esposa.
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Hegel llega desempefarse pues como editor de la Gaceta de Bamberg en
1807, contando con 37 afios, un hijo natural, una publicacion y una corta
carrera académica, dura poco en el puesto pues Hegel se toma muy en serio
su trabajo, se encuentra entusiasta ante la idea de poder inferir, aunque sea
desde la trinchera de la publicacién de las noticias, en la difusién de la
Revoluciéon Francesa. Generalmente las gacetas se traducian de las de otros
paises, y sblo se tomaban aquellas que la censura monéarquica ya habia
permitido, pero en un articulo Hegel, aprovechando a sus conocidos, que se
encontraban cerca del frente de batalla, decidié “enriquecer” las versiones con
otras tantas, con lo cual la censura clausur6 la edicién de la gaceta y le acusé
de agitador.

De nuevo Niethammer busco para su amigo algo en qué desempanfarse y lo
coloca como el rector del recién fundado colegio protestante de Melanchton en
Nuremberg, una ciudad profundamente catdlica, en una época donde a causa
de la Restauraciéon y la Santa Alianza, la “tolerancia” religiosa generaba un
ambiente de persecucion, pues los unos observaban en los otros actitudes
hostiles, aunque en realidad era un asunto de poderio sobre territorios y
poblaciones.

Hegel estaba muy contento, pues a pesar de que los recursos con que se
contaban para la institucion eran muy precarios al menos podia ejercer la
ensefianza, pero sobre todo, defender el protestantismo, que para Hegel
siempre represento la Protesta moral. Justo por este afilo se compromete con
una joven patricia veinte afios menor que €l, pero se casaran hasta 1811,
cuando logre juntar suficiente dinero para la fiesta, con ella tiene dos hijos, Karl
(1813) e Immanuel (1814). En su cargo de rector del colegio recibe un sueldo
bajo, que en muchos casos se paga en especie, asi que se ve obligado a
publicar rapidamente La Ciencia de la Logica en 1812 para ganarse algo de
dinero.

Se desempefia como rector del colegio de Heildelberg so6lo un afio pues al afio
siguiente es invitado por el Ministro de Educacién a dar céatedra en la
Universidad de Berlin, después de la publicacion de sus grandes obras, ya es
reconocido como el filosofo mas importante de toda Prusia, pues ademas este
mismo afio publica Enciclopedia de las Ciencias filoséficas. Europa adn se
encontraba en el colapso del ajuste del capitalismo, en estos dos afios toda
Europa se ve afectada por una serie de crisis financieras y alimenticias que
afectan incluso a Inglaterra.

De este punto hasta el final de su vida en 1831 Hegel se desarrolla como
profesor y posteriormente como rector de la universidad berlinesa, realizando
asi sus expectativas profesionales, aun publica un libro més titulado Principios
fundamentales de la filosofia del derecho, mas un sin fin de articulos en
gacetas tanto prusianas como extrajeras. Pero es también esta etapa en la que
desarrolla una vida politica, que si bien no fue revolucionaria, tampoco fue de
lealtad al rey y mucho menos acritica. Tan es asi, que Schelling es invitado por
el rey a dar la catedra en Berlin diez afios después de la muerte de Hegel “para
borrar la mala semilla que habia sembrado el fil6sofo”.
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Berlin es la capital de las provincias alemanas, especificamente de Prusia, el
reino aleman mas avanzado no sélo en cuento a su poderio militar sino
también en las reformas politicas que realiza. Hardenberg es un Ministro
reformista que instaura y fomenta algunas reformas que esperanzan a la
intelectualidad alemana, por ejemplo, la abolicion en principio de la
servidumbre, derecho de propiedad de la tierra a todos los subditos,
organizacion de un ministerio bajo la direccion de un canciller, eleccion en los
ayuntamientos de las ciudades, abolicion en principio de gremios, supresion de
los censos feudales, etc. que en la realidad era mas tedrico que efectivo, pero
gue no demeritaba su importancia, pues en el periodo posterior a la derrota de
Napoledn y con la instauracion de la Santa Alianza toda Europa estaba
invadida por medidas altamente reaccionarias, hasta en el papel, medidas que
intentaban asegurar las consolidacion de gobiernos feudales y represivos
unidos para anular cualquier disidencia, asi el rey de Prusia, el zar de Rusia y
el emperador de Austria formaban la triada necesaria para mantener cierto
orden.

Es en el periodo berlinés que Hegel desarrolla en plenitud casi todas sus
facetas; en primer lugar como pensador, que ya ha publicado las mas
importantes de sus obras se dedica a la ensefianza universitaria, donde deja
aparecer sus ideas politicas y religiosas, no sin dejar de cuidarse de la censura
del rey, pues, no dej6 su circunstancia natal para autoexiliarse, al contrario, su
intension siempre fue la de ser conocido y valorado.

Quiz& por ello todas sus obras son tan escabrosas, un discurso poco fluido,
plagado de alegorias y metaforas que lejos de ser conceptos son
representaciones, que sin embargo, al lector concienzudo le permiten divisar el
fondo de su propuesta, pero al ojo persecutor lo pierde en el sin fin de piruetas.
No so6lo sus libros era demasiado complicados, también sus catedras, un
hablar, lento, torpe y pausado impedian seguirlo por completo, sin embargo las
resonancias de su discurso permitian a los oyentes hacer otro intento.

Fue justo como filésofo y maestro que fraterniz6 con algunos disidentes
prusianos y franceses, lo cual se atestigua en el hecho de que casi todos sus
ayudante de clase fueron puestos en prision por representar un peligro para la
monarquia.

La Revolucién Francesa, con sus ideales de igualdad y libertad siempre genero
en la filosofia de Hegel una resonancia muy importante, asi, como las
contradicciones que se aparejaban en el sistema capitalista. Quiza la mayor
aportacion del filosofo aleman, es la conformacién de un Sistema Filoséfico de
comprension de la realidad, como un fendmeno histérico y contradictorio; que
lejos de postular un pensamiento de la escision, promovia la vida humana
como un acto revolucionario.

* %k * * *

La vida de Hegel esta construida en el espiritu de la modernidad que emerge
de la Revolucién Francesa, es en este evento politico donde el joven filésofo
evoca y construye sus conceptos fundamentales. Para Hegel es siempre
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necesario reivindicar que el hombre es capaz de emanciparse de las cadenas
gue aparentemente se presentan como definitivas. Prueba de ello es su propia
filosofia, que partiendo de los fundamentos kantianos —morales vy
epistemoldgicos- logra dar un paso mas cercano a una postura de liberacion,
desde su critica a la Razon acotada por el En si.

Y es esta la principal caracteristica de éste periodo, la construccion de la
posibilidad de la libertad en un sentido definitivamente moral, pero desde la
lente de la Historia, que le permite constantemente reivindicar la necesidad del
guehacer colectivo —y por ende politico- de accidén que transforma los modelos
y Toma la Bastilla, porque se consolida en el principio elemental del
movimiento dialéctico, el sujeto historico.

A continuacion daremos paso al desglose y andlisis de los tres conceptos
fundamentales de Hegel en su periodo de juventud: Libertad, Historia y
Dialéctica.
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3. ANALISIS DEL CONCEPTO DE LIBERTAD.

El dilema de la libertad surge en toda su plenitud con la aparicion del concepto
de individuo, en la sociedad capitalista; durante la configuracion de la figura del
sujeto que se separa de sus lazos colectivos y se piensa y vive como individuo
independiente. La discusion mas apasionada se encuentra en el periodo de las
revoluciones burguesas, y con mayor claridad en la Revolucién Francesa de
1789. El problema de la libertad radica en la realizacion de las acciones que
este sujeto individual puede llevar a cabo dentro de los margenes de la
coaccion externa y personal. La libertad de decidir y actuar conforme a su
voluntad pero en el todo de sus relaciones colectivas, y por lo tanto politicas.

El filésofo Isaiah Berlin, a mediados del siglo XX, plantea el problema de la
siguiente manera. La libertad se mueve en dos esferas; una es la politica, que
corresponde al ambito de lo publico y de la sociedad civil; mientras que la
segunda, la libertad moral, es propia del individuo. En el ambito de la politica, el
Estado es la institucion que la conserva y la regula, y en la moral, ha sido la
Religion la que ha regulado sus principios, a pesar de que no deberia ser
exclusiva de ella, puesto que la libertad es al fin y al cabo un compromiso
practico.

El dilema de la época de las revoluciones del siglo XVII y XVIII, es lograr
armonizar, la actividad de lo publico y de lo privado, y determinar la relacién
que sostienen entre si; determinar hasta donde el individuo es capaz de
realizar su libertad sin encontrarse ante el extrailamiento de las instituciones, y
hasta donde estas pueden gobernar por encima de los sujetos y sus voluntades
a favor de ellos mismos. Este es el problema de la nueva perspectiva del
hombre mayor de edad que se enfrenta a la necesidad del reconocimiento de
su propia individualidad en el margen de la construccion de los nuevos estados
naciones.

En el ambiente académico e intelectual de la Prusia de Federico lll, a partir de
la aparicion kantiana del individualismo protestante secularizado, se sustituye la
idea de Dios por la de Razén o vida razonable, y la del alma (como conexién de
los hombres con él), por la de un individuo dotado de razén, que ansia ser
gobernado por ella y que repela y desdefia su existencia pasional; éste, sera —
segun afirma Berlin- el escenario de debate del idealismo.

Tal es el credo del pensador solitario que ha desafiado al
mundo y se ha emancipado de las cadenas de los
hombres y de las cosas. En una forma esta doctrina puede
parecer un mero credo ético y escasamente politico, sin
embargo, tiene claras implicaciones politicas y forma parte
de la tradicion individualista liberal tanto y tan
profundamente como el concepto “negativo” de libertad.?

22 |saiah Berlin, Dos conceptos de libertad y otros ensayos, Madrid, Ed. Alianza, 2001, pp.69 y 70
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El concepto de sujeto, es la expresién ideolégica del conflicto de la vida politica
de ésta época; Esta postura del sujeto es la negacion de la practica politica
efectiva. Pues se trata de una libertad solipsista, de un esclavo que se libera
desde la idea y no en la accion, porque el mundo real se encuentra “mas allg”
de su capacidad, y las categorias rigidas del “deber ser” son imposibles de ser
realizadas.

Las consecuencias del racionalismo absoluto, concluyen que si el individuo es
libre en la medida que se separa de lo irracional y se aproxima a lo racional,
entonces todos los hombres deben encontrarse en una misma situacion
politica, sin importar ningin elemento externo, que es justamente la
convocatoria de la Declaracion de los Derechos del Hombre y del ciudadano en
1789. Por lo tanto, los lineamientos para la libertad deben ser exactamente los
mismos que para mi razén, pues esta no es individual, sino universal. Asi pues,
la legalidad juridica de un Estado politico racional, que guardaria las justas
relaciones entre los hombres es posible. O mejor aun, legalizaria la vida de los
hombres racionalizando sus instintos y acercandolos a un mundo social alejado
de la supersticion y la ignorancia, a través de la educacion y la ley, que
basados en los principios de la razon serian siempre idénticos a los de la
libertad.

Pero resulta que seguir este ideal implica justamente atentar contra la Libertad,
pues la Razén no es una estructura estatica y positiva, por el contrario el
mundo humano se encuentra siempre con la transformacion. Las instituciones
sociales, politicas y morales se van transformando segun su propio ritmo y
necesidades, a nivel historico, cultural y hasta individual, asi que la imposicion
de la legalidad “por el bien general” necesariamente termina en la dictadura
irracional que atenta contra la libertad, como sefiala Isaiah Berlin:

Suponer que todos lo valores pueden medirse con el
mismo patrén, de forma que sea mera cuestion de
examen saber cual es el superior, me parece una forma
de ocultar que los hombres son agentes libres, y
aparentar que las decisiones morales pueden tomarse,
en principio, mediante una regla de calculo. Afirmar que
hay una sintesis tltima que lo reconcilia todo, todavia por
realizarse, en la que deber e interés son lo mismo,
libertad individual y democracia pura o estado autoritario
son lo mismo; es tapar con metafisica lo que no es sino
autoengafio o pura hipocresia.?®

Es en el centro de esta discusion de la libertad, la razon y el Estado -que Isaiah
Berlin describe en un momento muy contemporaneo- y que Hegel comienza a
escribir, primero como oposicion radical frente a la positividad que a través del
dogma coarta la libertad de la razén, y posteriormente como la necesidad de la
lucha por el reconocimiento.

% |sahia Berlin, op cit, p. 113.
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A continuacion desarrollaré el problema de la libertad en la teoria del joven
Hegel, a partir de tres momentos, que no se presentan como jerarquizados,
sino siempre horizontales y concatenados, desenvolviéndose intercaladamente
en el conflicto del hombre y la lucha por la libertad.

En el primer apartado analizaré la libertad como necesidad desde la premisa
de la naturaleza racional del hombre de ser racional, donde la libertad es
necesaria para el desarrollo del mismo, porque la Razon, que a todos
pertenece, es libre, y su naturaleza es la de emancipar a partir de la posibilidad
critica (destructiva) de la misma.

Posteriormente revisaré el concepto de libertad en su fase activa, la lucha por
el reconocimiento, como un momento histérico, presente en la Revolucion
Francesa primordialmente y como base de las revoluciones en general, ante la
positividad de las instituciones caducantes frente a las nuevas necesidades de
los pueblos y los individuos.

Y finalmente, expondré el problema de la libertad frente al concepto de
Estado, tal exposicion estard basada en la definicion del concepto de Estado
en el joven Hegel, la cual contempla tanto la estructura burocratica que ordena
la Institucion social, asi como el plexo de las relaciones politicas y sociales del
hombre en sentido amplio.

3.1. Libertad y Necesidad.
La positividad en oposicion con la libertad.

La discusion alrededor del problema de la libertad, durante el periodo
prerrevolucionario, estuvo profundamente ligada con el discurso racionalista de
los intelectuales ilustrados en oposicion a la religion. La libertad ya no era una
cuestion relacionada exclusivamente con el libre albedrio, se trataba ahora, de
la practica politica. En la medida que el sistema medieval tuvo su decaimiento
productivo, y en su lugar, el capitalismo se reafirmaba como el nuevo modo de
produccion y distribucion de la riqueza; las relaciones interpersonales, la
ideologia, y por supuesto, la politica (0 al menos su concepcion) también
tuvieron modificaciones.

El concepto fundador de la ideologia burguesa era ahora el del individuo, como
el punto clave de todas las relaciones humanas, el modelo burgués implicaba la
libertad como una necesidad politica y econdmica, pues era el individuo la
célula productiva. Sin embargo, la consolidacién de este concepto en el nucleo
de la sociedad y de la ideologia, no fue espontaneo. El posicionamiento de
éste, se reconstituyd en la Revolucion Francesa, y después de ésta.

La Revolucién popular francesa fue un movimiento de masas que modifico la
estructura politica, no sélo de su pais, sino de todo el mundo; los ideales de
libertad, igualdad y fraternidad se regaron como polen por toda la tierra y se
convirtieron en el modelo de naciéon y de humanismo. La importancia de este
acontecimiento, radica principalmente en el cambio ideolégico y practico que
tuvo en las consciencias de los hombres. Estos se reconocieron como sujetos
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independientes, capaces de incidir en la organizacién de un Estado. Ante la
injusticia padecida por la mala administracibn monarquica, la opresion moral
del discurso dogmatico de la Iglesia, y la creciente contradiccién entre el
individuo y la sociedad, estall6 en 1789 con la Toma de la Bastilla. Una vez que
las cabezas de los reyes de Franca rodaron entre las piernas de los pobres y
campesinos, la mentalidad del pueblo nunca volvi6 a ser la misma.

La libertad se reconocié como una necesidad por la que era imprescindible
luchar, aunque es verdad que las condiciones materiales de la gran mayoria de
los hombres no cambiaron, o quiz& so6lo se agravaron, la consciencia historica
cambio de perspectiva. La libertad se sabia como un derecho, como algo, que
era necesario realizar y no sélo esperar. Durante los afios anteriores a la
Revolucién Francesa, los pensadores de la ilustracion, basaban sus criticas y
reacciones a la estructura oligarquica y a la moralidad religiosa, en oposicion
con el principio de la Razén. Esta, era la bayoneta con la que los preceptos
dogmaticos de opresién se veian arremetidos. La Razon era la esencia
humana, la capacidad de comprender, explicar y apropiarse del Mundo, y tal
apropiacion, poco a poco dejo de acotarse al ambito cientifico, las necesidades
histéricas de los hombres en su conjunto, pugnaron porque esa Razon,
también fuera el motor de las relaciones politicas.

En la medida en que los siervos y campesinos de casi todo el mundo no se
veian reconocidos en los sujetos que administraban el poder politico, puesto
gue las instituciones seguian gobernando como si las necesidades de las
personas no hubieran cambiado, como si las situaciones econdmicas no fueran
otras; fue que el estado de cosas colapso. La Razon, dejé de ser comprensiva,
y devino activa; en términos absolutamente abstractos, al no encontrar ésta
forma de desplegarse en el Mundo “dado”, se decidié a transformarlo.

La revolucion perneé todos los puntos de la tierra, pero en ninguno de ellos el
proceso fue el mismo. En Prusia, la tierra de Hegel, la ideologia popular, la
moralidad, etc., se encontraban anquilosados en el autoritarismo y el
dogmatismo. No hubo Revolucion politica, en la medida en que su desarrollo
productivo, cultural y politico eran muy atrasados con respecto al centro de las
revoluciones burguesas, los aires revolucionaros no modificaron la practica
politica realmente, pero si ocurri6 una revolucibn que posteriormente
repercutiria también en el mundo, la conformacion del idealismo aleman.

La discusién en el idealismo aleman hasta Hegel, giraba en torno a problemas
de la consciencia en relacion con la experiencia, como lograr empatar el
movimiento vertiginoso de la subjetividad, con el aplastante muro del Mundo
politico-monérquico; como lograr una revolucion cuando nuestra realidad no
alcanza a alzarse en el mismo vuelo del pensamiento. La tendencia general de
este primer idealismo es la de la abstraccion, la epistemologia en relacion con
la moral, pero teniendo como punto de partida el concepto de Sujeto. Por su
parte, Hegel, piensa el idealismo aleman con vivaz movimiento, porque analiza
el problema desde la historia, que implica necesariamente la contradiccion,
condicion general de los nuevos tiempos.
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El desarrollo del problema de la Libertad en Hegel no es algo que en algun
momento de su vida quede superado, pero para el joven filésofo, el problema
apenas comienza a plantearse. La importancia de revisar su propuesta en el
periodo de formacion, es justo, porque en este momento las impresiones de su
contexto histérico son lo suficientemente frescas para brindar la posibilidad de
investigar cuales eran las contradicciones que dieron nombre y vida a las
posteriores categorias y conceptos de su madurez.

El problema de la Libertad en el joven Hegel, atraviesa también por momentos,
el primero de ellos es la clara oposicion a la opresion que ejerce la positividad
de la religién, no es pues, la libertad una necesidad realizada, sino solamente
una necesidad frustrada, que en el proceso histérico se ha desarrollado
siempre en términos de tension y contradiccion, que es el segundo momento,
en el que es necesaria la lucha para realizarla, y el rompimiento con el sistema
caduco, lo cual, solo se realiza en el reconocimiento mutuo entre el individuo y
la Ley, o Estado, en un fragmento extenso de su texto Fragmentos
Republicanos de 1794/95, Hegel dice lo siguiente:.

La multitud ha perdido la virtud publica, yace tirada bajo la
opresion, y necesita ahora de otros sostenes, de otros
consuelos para resarcirse de una miseria que no puede
osar disminuir... solamente un pueblo en estado avanzado
de corrupcion, de profunda debilidad moral, era capaz de
convertir la obediencia ciega a los caprichos malvados de
hombres abyectos en maxima moral para si. Unicamente
el largo tiempo [de la opresidn], el olvido total de un estado
mejor puede llevar a un pueblo a este extremo. Un pueblo
asi, abandonado por si mismo y por todos los dioses, que
lleva una vida privada, necesita sefales y milagros,
necesita garantias de la divinidad de que tendra una vida
futura, puesto que no puede tener esta fe en si mismo...
Un pueblo tal no puede ser inducido a comprender la idea
de la moralidad para edificar su fe sobre ésta; las ideas se
ha desecado; ahora no son mas que quimeras... En la
vida privada nuestro interés supremo tenia que ser el amor
a la vida, el embellecimiento a la misma y la comodidad
(que, integrados en un sistema de astucia, constituian
nuestra moral); ahora cuando las ideas morales pueden
llegar a ocupar su sitio entre los hombres aquellos bienes
pierden su valor y las constituciones que garantizan
solamente la vida y la propiedad no se consideran ya
como las mejores. Todo el aparato angustiante, el sistema
artificial de motivaciones y consuelos en que tantos miles
de hombres débiles encontraron alivio, se hace mas
prescindible. El sistema de la religion, que se adapto
siempre al color de la época y al de las constituciones
estatales, cuya suprema virtud era la humildad, la
conciencia de su incapacidad, que espera todo de otra
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parte (incluso, parcialmente, el mal), recibira ahora una
dignidad propia, verdadera independiente.?*

En los primeros afios de su produccion intelectual, Hegel desarrolla una critica
radical a la religion cristiana, hacia su dogmatismo que impide el desarrollo de
la Razén, y por ende, de la Libertad humana, pues es la reproduccién cotidiana
en el hombre comun que no se reivindica como sujeto, sino s6lo como un
objeto la caracteristica mas positiva de la religion. El conflicto central en Hegel
no es el del sujeto y su despliegue moral abstracto, sino el del sujeto en el
contexto de la vida politica. Para el joven Hegel de su primera etapa, la
necesidad de realizar una razon practica en la vida politica, no puede ser
diferente de la accion, que es el ambito de la libertad y la necesidad mas alta
del hombre. Pero tal necesidad no puede realizarse, en la medida en que su
moralidad, que es su base mas profunda y natural, se encuentra amordazada
por el discurso de lo dado, que la religion consolida en el credo y en la ley.

La concepcién hegeliana de los problemas sociales tiene como base -al igual
gue en Kant- los problemas de la moral, pues para los idealistas alemanes,
incluido Hegel, la trasformacion politica s6lo puede ser consecuencia de una
transformacion moral; ya que, por mas que un Estado imponga a través de la
legalidad, las estructuras racionales para el desarrollo de la libertad, no puede
incidir realmente en lo profundo del hombre, en su sentir privado. Sin embargo,
Hegel concibe con claridad, que el objeto central del conflicto no es el sujeto
atomizado, sino el hombre efectivo, éste sujeto no es ya una consciencia o0 una
razén sin mas, sino el hombre en y como sociedad.

Esta posicion del joven fildsofo, se debe, en primera instancia, a la impresion
que le ha dejado la Revolucion Francesa, un movimiento politico de masas,
gue incluye al individuo como parte de la totalidad del cambio, pero no como
punto de partida. Ademas, de que la figura del individuo atomizado, es para
Hegel, un claro legado de la religion cristiana desde su fundamento,
compartiendo asi el espiritu de la critica de los intelectuales contemporaneos,
como lo sefala Lukacs.

Como la mayoria de los idealistas alemanes de ese
entonces, Hegel considera la renovacion moral del pueblo
menos como consecuencia de la revoluciébn que como
presupuesto suyo... su optimismo en lo que se refiere a la
posibilidad de una renovacion de la humanidad, de un
periodo revolucionario en que volverian a despertar la
libertad la virtud de humanidad. Por eso desempafia tan
gran papel la religiébn en su concepcién idealista juvenil,
Hegel ve —también en esto de acuerdo con la ética y con la
teoria social de Kant- que el Estado no es capaz de
imponer a sus ciudadanos mas que la obediencia externa
a la ley, la legalidad y no la moralidad. Pero como piensa
que la solidez de un régimen depende precisamente de su
arraigo en las concepciones y los sentimientos morales de

2 G.W.F. Hegel, Escritos de juventud, México, Ed. FCE, 1984, pp.39 y 40
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sus ciudadanos, busca en la historia los factores que
determinan esas concepciones, y descubre que la religion
es el més eficaz de todos ellos.?

La positividad en el joven Hegel, es, entonces, un producto histérico que se
expone como la constante reproduccion de la opresion y el despotismo, que
pretende superar a los sujetos sociales con la imposicion de verdades eternas.
Este concepto, conserva a lo largo de la trayectoria del filosofo la caracteristica
de ser algo ajeno que se impone al sujeto y reprime su libertad; sin embargo,
los matices de dicha positividad van enriqueciéndose y transformandose en su
proceso tedrico; en la primera fase, lo positivo es la estructura objetiva que
oprime la actividad practica del sujeto, es decir el Estado y la Iglesia, pero
posteriormente, se trata de aquella idea o pensamiento que se ha insertado a la
conciencia y que le impide desarrollarse como critica y reflexiva, y finalmente,
lo positivo se presenta en ambas facetas, tanto lo objetivo como lo subjetivo
que coarta la libertad social y moral a la que el hombre moderno debe
enfrentarse histéricamente.

En este sentido, la iglesia cristiana impone, a través del credo, lo que se debe
hacer, lo que se debe pensar, lo que se debe creer y lo que se debe sentir, no
reconoce que el hombre no puede renunciar al derecho de darse a si mismo la
ley y que esta es su caracteristica esencial, por lo que liberarse de estas
ataduras es necesidad. Dicha positividad, en la medida en que se reproduce en
la sociedad, no so6lo oprime al individuo, sino que su discurso, necesariamente
se identifica con un modelo politico, en la reafirmacion de un tipo de Estado, el
monarquico absolutista, en Fragmentos Republicanos, Hegel lo presenta de la
siguiente manera.

En una republica se vive para una idea, en las monarquias
siempre para un individuo. Tampoco en las monarquias
pueden vivir los hombres sin una idea, pero su idea es
individual, un ideal. En la repulblica se trata de una idea
como deber ser, en la monarquia de un ideal que es, [0
sea de un ideal] que rara vez han creado ellos mismos, la
divinidad... Un espiritu grande, como corresponde a la
republica, pone todas sus fuerzas fisicas y morales, al
servicio de su idea, todo su campo de accion goza de
unidad. Un cristiano piadoso que se dedique por completo
al servicio de su ideal, seré, en cambio, un exaltado de la
mistica... La idea del republicano es tal, que sus fuerzas
mas nobles sin excepcion encuentran su satisfaccion en el
verdadero trabajo, mientras que las del exaltado solo
conocen [la satisfaccién] engafio[sa] de la imaginacién.?

A partir de la investigacion histérica que desarrolla Hegel, ya desde el periodo
de Berna, sefala que, a pesar de los supuestos principios universales y eternos
del dogma cristiano, éste no puede reafirmarse como necesidad atemporal de

% Georg Lukacs, El joven Hegel y los problemas de la sociedad capitalista, Madrid, Ed. Grijalbo, 1970,
pp. 47y 48
%% G.W.F. Hegel, Escritos de juventud, p.47
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la existencia humana, pues no ha sido siempre el modelo que regia ni la moral
ni el imaginario de los hombres. Por ello, ante las circunstancias actuales de las
sociedades modernas, la positividad no podia seguir mantenida en el trono de
la Verdad; era la Razon, la Unica que podia colocarse como parangén del
destino humano, y esta responsabilidad se oponia, en principio con la practica
cristiana, y se reconocia en los eventos sociales de la Revolucion Francesa.

En la medida, en que la positividad del cristianismo se realizaba en la politica a
través de las monarquias absolutas, también reflejaba su imposibilidad en
éstas, las formas injustas y déspotas de dirigirse al pueblo, el autoritarismo
irracional que coartaba la libertad politica, respaldandose siempre en la
doctrina cristiana, eran el reflejo efectivo de la necesidad del cambio. La
libertad, como derecho y necesidad debian alzarse por encima de éstos
déspotas inhumanos e irracionales, en un fragmento de La Positividad de la
Religion cristiana de 1795/96 Hegel nos dice.

La afirmacion de que también las leyes morales de Jesus
son positivas, es decir, que tienen su validez porque Jesus
las pronuncié, proviene, es verdad, de una encomiable
modestia y de una resignacion de todo lo bueno, noble y
grande que puede ser la naturaleza humana, sin embargo,
hasta ella tiene que presuponer que el hombre posee un
sentido del deber natural hacia los mandamientos
divinos.?’

La accion practica de la Razén, su accion politica, se desarrolla efectiva y
profundamente en la transformacion de la moral, desde la critica a la religion
positiva; ésta perspectiva hegeliana de centrar el conflicto religioso en el marco
de la moral, y no de la epistemologia, es una diferencia significativa con
respecto a la critica antirreligiosa de la ilustracion francesa. Mientras que para
los ilustrados era necesario anular la religion en su totalidad, Hegel en Esbozos
para el espiritu del Cristianismo, reconoce como un conflicto real la relacion
entre la moral y la positividad; lo que lo lleva a consolidar su historicismo, a
partir de la investigacion que desarrolla desde los origenes del propio
cristianismo, porque esa es su esencia.

...que la oracion sea ante todo pura... una oracion solitaria
y particular. No es la oracion de un pueblo a su Dios, sino
la oracion de un ser aislado; inseguro, vacilante...Es el
anhelo de un individuo particular; un pueblo no puede
tener deseos... El hombre particular puede ver la voluntad
de Dios y la voluntad general como opuestos... Perdido de
una tranquila simplicidad que no cabe en la boca de un
pueblo que esté consciente de su dominio sobre los
medios de existencia, que no puede de ninguna manera
limitar su pensamiento a los alimentos de un solo dia, pero
puede orar por la prosperidad del todo...?®

27 G.W.F. Hegel, op cit, p.78
% ibid, p.283
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La contraposiciéon de la positividad de la religion que niega la libertad del
hombre, al convertirlo en un objeto, que como tal, ha perdido su libertad como
individuo, también la ha perdido en la esfera de la sociedad como pueblo, pues
ese despotismo, que forma parte natural del cristianismo desde sus origenes,
ha perdurado hasta el presente y penetra en las relaciones sociales e
ideoldgicas, como comenta Lukacs.

Se ve muy claramente que el odio y desprecio que siente
Hegel por la religion positiva, por el cristianismo, tiene su
fuente méas profunda por el entusiasmo de la revolucion.
Precisamente porque el joven Hegel se representa la
revolucion, de un modo puramente idealista como
realizacion de la razén practica que él ha reinterpretado
en sentido social, la cuestion de la voluntad tiene que
desempefar un papel decisivo en sus ideas... Todo
depende de esa voluntad. La magnificencia de las
antiguas republicas subsisti6 mientras los hombres
quisieron libremente. Pero al convertir al cristianismo la
libre y activa voluntad en positivo y humilde deseo, pudo
y tuvo por fuerza que dominar el despotismo el mundo.
Sin duda veia Hegel motivos sociales e historicos de esa
transformacion de la voluntad en mero deseo...”

La critica hegeliana a la positividad entonces, se centra en dos horizontes que

se realizan conjunta e intrincadamente; por un lado, lo moral propio del
individuo practico, y lo histérico, propio del desarrollo de las sociedades. Es
justamente el hecho de comprender que la positividad no es un fenémeno
dado, sino construido humanamente, lo que proporciona las herramientas de
una critica histérica.

El situar el problema, que se despliega en el presente, a través del conflicto de
la moral del hombre moderno, en términos de construccion histérica, genera la
posibilidad de una critica a lo dado. Tener la perspectiva histérica de ese
presente muerto o dado, posibilita la libertad como necesidad no sélo de la
inmediatez, sino de todo el proceso histérico; la Libertad es entonces, una
condicion universal del hombre. Pues Hegel contrapone al discurso positivo de
lo dado como ley, la perspectiva de la necesidad de los hombres, donde la ley
no debe imponerse en calidad de divina, sino como la relacién entre lo divino y
lo humano. Pues es el hombre quién efectivamente hace y realiza la ley, como
lo sefiala en un fragmento de la Positividad de la Religiéon Cristiana, que ha
colocado casi integro por su riqueza:

Este desvio hacia el camino de la moralidad por medio
del milagro y la autoridad... tiene... la falta de todo
desvio... agravia la dignidad de la moral que es
autonoma y desprecia todo fundamento ajeno, y quiere
cimentarse, autosuficientemente, sélo en si misma.
Ahora ya no era la doctrina de la virtud... sino que la

% Georg Lukacs, El joven Hegel y los problemas de la sociedad burguesa, p. 94
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doctrina exigia respecto sélo a causa de sus milagros.
Aquel que llegara a ser hombre devoto y virtuoso
mediante este rodeo tendr4d una humildad que no
admitira mayor participacion de su fuerza moral, sino el
respeto que rinde al ideal de la santidad dentro de su
disposicion moral. La moralidad de un hombre tal no
reconocera para si tampoco una capacidad o una
receptividad propia de la moral, ni tampoco caracter de
libertad. Pero quién se somete a esa ley solo
forzadamente, por miedo al castigo de su sefor, ha
renunciado por completo a ese caracter, a la fuente de la
moralidad... se convierte en un esclavo desencadenado
gue no conoce ya ley alguna, dado que la ley cuyo yugo
habia soportado no se la habia dado su propia razon...
puesto que esta Ultima no la podia concebir como algo
libre, como soberana, sino —segun expresién corriente-
como sirvienta... {cuando en realidad} el fundamento
especifico de la virtud se encuentra en la razon del
hombre y que el rango de la naturaleza humana, el grado
de perfeccion que se exige, debe colocarse muy encima
de aquella situacion de minoria de edad en la cual esta
naturaleza se sitla para siempre bajo tutoria, y en la
incapacidad de alcanzar jamas el estado de adulto.*

En este primer distanciamiento Hegel centra su pensamiento en la critica de
aquellos objetos sociales que imposibilitan la revolucién intelectual y popular en
su propia Alemania. O sea, que a partir de su discurso espera encontrar la
pélvora que detone en su inmediatez la transformacién necesaria de su pueblo,
y se alegra al sentirse cercano al movimiento revolucionario. Denunciando la
positividad en cada rincén y en cada sermén. Pero no tardara en darse la
negacion de este primer esbozo critico, al no darse ninguna transformacion en
su entorno, lo que lleva su proceso intelectual a la contradiccion; la cudl
revisaremos a continuacion.

3.2. Lalucha por el reconocimiento.
Lareivindicacién de la libertad politica desde la moralidad.

Los principios de la legislacion no pueden ser confundidos
con los principios de la ética. El principio de la moral, mas
gue contener, por asi decirlo, todas y cada una de las
prescripciones morales, deben ser solo el criterio supremo
para juzgar si una maxima se halla en conformidad con la
ética. Ese principio es, objetivamente, para las maximas lo
que el principio de contradiccion para una afirmacion.
Ahora bien, subjetivamente tiene que encerrar la
motivacion que hace moral a una accion Y lo que hace
moral a una accion tiene que estar en nuestras manos, de

%0 G.W.F. Hegel, Escritos de Juventud, pp.83 y 84
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modo que es imposible proponerse un fin cuyo logro
depende de la causalidad. Ademas nuestra accion no es
gue reciba razones para obrar, sino que expresa la actitud
interna con que debemos ponderar las razones de una
desiscion. Es decir, que la pureza de la actitud interna...
no sea un ideal, sino una exigencia constante de la
razon.*

La lucha por el reconocimiento parte, justamente de saber que lo que se
presenta como lo dado no es ya aquello que se refiere a las necesidades del
hombre, la situacion de opresion de éste no es una necesidad, sino algo, que
por el contrario, devalla la esencia humana. Por ello es que al mirar alrededor
ya no existe conexién, porque el producto del esfuerzo no regresa al sujeto que
trabaja, porque las posibilidades del pensamiento no son précticas, porque la
misericordia con los otros no se practica, y entonces el presente es
definitivamente algo muerto.

Pero resurge la posibilidad de reavivar el mundo mas alla de la mera idea de
ese primer reconocimiento, del no reflejarse en los modelos y discursos dados,
pues el ejemplo voraz de la Revolucion Francesa reconstituye la posibilidad de
la vida en ese presente. En una carta destinada a Schelling, en el afio de 1795,
Hegel plantea la necesidad de la destitucion de la monarquia y la conformacion
de la republica como una realidad que trastoca toda idea del mundo, y convoca
indiscutiblemente a buscar el reconocimiento.

En mi opinion {escribe Hegel a su amigo Sachelling}, no
hay mejor signo de nuestro tiempo de éste de que la
humanidad se presente tan digna de respeto en si misma;
Es una prueba de que desaparece el nimbo de las
cabezas de los opresores y dioses de esta tierra. Los
fildsofos demuestran esa dignidad, los pueblos llegaran a
sentirla y, en vez de exigir sus derechos pisoteados, se los
volveran a tomar por si mismos. Religion y politica han
obrado de comun acuerdo, aquella ha ensefiado lo que
gueria el despotismo; el desprecio del género humano y su
incapacidad para nada bueno, de ser algo por si mismo.
Con la difusion de las ideas de cémo deben ser las cosas
desaparecera la indolencia con que la gente pasiva lo
toma siempre todo como es.*

En el andlisis del joven Hegel la moral individual es necesariamente una moral
social, y en ese sentido, debe encontrarse reflejada en las formas politicas. En
un primer momento, Hegel describe las relaciones de la burguesia, basadas en
la sobrevaloracion del individuo como algo aberrante, y las contrapone
constantemente a su ideal del ciudadano de la polis griega.

En el presente, el tiempo de las revoluciones burguesas, es el sujeto, la figura
determinante, pero también le resulta evidente, que ese sujeto no es el que se

%1 G.W.F. Hegel, op cit, p.71
%2 ibid, p.61
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representa en la figura del monarca absoluto, sino la del sujeto practico y
social, ese sujeto colectivo que tomé la Bastilla por la reivindicacion politica de
su libertad, el cual no era un individuo, sino la revolucion humana efectiva.

Hegel, como idealista aleméan, plantea la viveza de la vida subjetiva en
oposicion con el mundo muerto y extrafio de lo dado, que se traduce
concretamente en Alemania en un pais carente de cultura, de identidad y de
consciencia politica nacional. Sin embargo, esta contraposicion —que esboza
en sus Fragmentos Histérico Politicos de 1796-, a diferencia de los idealista de
Su época, no es algo permanente ni insalvable, no se trata de lineas paralelas,
donde el Mundo esta por un lado y la subjetividad por otro completamente
distinto; por el contrario, se trata de lineas transversales que se tocan solo por
la lucha de esa subjetividad que pugna por reconocerse en el Mundo
obligandose a transformarlo.

Estabamos acostumbrados al espectaculo de una masa de
hombres armados que, siguiendo una consigna entraba en
frenesi ordenando de la matanza, en las loterias de la vida
y de la muerte, para volver a la calma ante una consigna
diferente... Se ha exigido lo mismo de un pueblo que se
haya armado a si mismo. La consigna era la libertad, el
enemigo la tirania, el Comandante en Jefe una
Constitucion, la subordinacion la obediencia a sus mismos
representantes. Pero hay sin duda, una diferencia, entre la
pasividad y la subordinacion y el ardor de la insurreccion,
entre la obediencia al mando en general y la llama de
aquél entusiasmo que la libertad atiza en las venas del ser
viviente. Es esa llama sagrada la que tensaba los nervios
y por ella éstos se tensan. Esos esfuerzos son los goces
de la libertad, ¢ Quieren ustedes que el pueblo se entregue
aun a la inactividad, al aburrimiento, cuando lo que
moviliza son estas ocupaciones, ésta actividad e interés
por la cosa publica?®

A través del analisis de los origenes del cristianismo y el decaimiento de la
polis griega, Hegel logra concluir que ese Mundo, aparentemente dado segun
el discurso de la religidon positiva, -como menciona Lukacs- es en realidad un
Mundo construido histéricamente por los hombres y transformado siempre a
partir de una revolucion.

La contradiccion entre la subjetividad del individuo y la
actividad social del todo social surge, segun la concepcion
del joven Hegel, sélo por la decadencia producida por la
religibn cristiana. La religibn cristiana se contrapone
entonces al sujeto individual como lo objetivo, positivo, y la
obediencia a su mandamiento es, por una parte,
consecuencia de la pérdida de la libertad y, por otra, una
constante reproduccion de la opresién y el despotismo...

% |bid, p.182.
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Segun la concepcion del joven Hegel, este periodo del
despotismo dura hasta el presente y penetra todas las
manifestaciones de la vida social y de la ideologia EIl joven
Hegel enjuicia la decadencia del hombre principalmente
segun la medida en que el hombre se ha adaptado a la
pérdida de libertad, segun la medida en la cual las
cuestiones ideologicas se resuelven en su direccion hacia
la libertad o hacia el sometimiento bajo la positividad.?*

¢En qué consiste la lucha por el reconocimiento en este contexto? Para Hegel
el reconocimiento tiene que llevarse a cabo en el ambito de la legalidad; pero
no se trata de la nueva imposicién de algun principio moral o politico, sino de
un proceso de liberacion racional. Hegel desarrolla esto durante todo su
periodo de juventud, y este desarrollo no carece de contradicciones, de ir y
venir entre la figura del individuo y la sociedad, entre la idealidad de la
republica griega y la realidad de Alemania, entre las necesidades de los
hombres de una nueva época (la burguesia) y la idealizacién de la Razén. Sin
embargo, si va dejando un rastro, que €l mismo recorrera con mayor claridad
en su madurez.

Hegel tiene wuna idea... la personalidad humana
plenamente desarrollada no puede darse mas que donde y
cuando la situacion social permite una tal coincidencia de
vida publica y vida privada, una tal viva interaccion entre
ambas.*®

Asi pues, el primer momento en la lucha del reconocimiento es el de reconocer
la positividad del discurso religioso en sus repercusiones socio-histéricas; para
el joven Hegel, es evidente que la circunstancia general de corrupcion y
alienacion de la cultura en los alemanes es el resultado de una constante
opresion moral, que tiene como fuente el dogma cristiano. En un fragmento de
La positividad de la religion cristiana de 1795/96, reafirma como el presente
muerto de la sociedad alemana, -de una nacién dividida y gobernada por
individuos egoistas, que carecen de criterio para comprender su posicion en la
sociedad, de leyes que no imparten justicia sino control desmedido-, son
consecuencia definitiva de la herencia de la Edad Media, pero en ningun
sentido de las necesidades que arroja la realidad contradictoria de la época del
joven Hegel.

El espejo, en vez de mostrar la moralidad, lo
verdaderamente divino, de lo cual por lo menos se hubiera
podido reflejar algunos rayos que animaran Yy calentaran
el coraz6n humano, ya no mostraba mas que la imagen de
Su época, de la naturaleza condicionada a los fines que le
presentaban, ab limitum el orgullo y las paciones de los
hombres.®

% Georg Lukacs, El joven Hegel y los problemas de la socedad capitalista, pp. 49 y 50
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La positividad absoluta del cristianismo positivo, que se reproduce en la
practica moral del hombre, lo convierte en un objeto que, en realidad no actua,
sino que repite una serie de actitudes ante el Mundo. En esta reproduccion no-
activa solo se reafirma la opresion, pero no la libertad de la Razon. Esta
relacion entre la moral privada y la vida social se hacen efectivas como
totalidad politica en el modelo de Estado monarquico.

Esta conclusion a la que llega Hegel en su periodo de juventud, es el resultado
de su investigacion -si se quiere idealista pero dialéctica- de la historia. En la
medida en que su realidad se le presenta como un momento estancado en los
modelos de la positividad, el cual se niega por completo en la Revolucién
Francesa, Hegel, al igual que la mayoria de los intelectuales ilustrados de la
Revolucion de 1789, mira el republicanismo griego como la fuente de todo
humanismo y posibilidad de la libertad.

En esa idea del cituayen de la polis griega Hegel encuentra la evidencia
histérica de la posibilidad efectiva de una moral —conformada por una
imaginacion genuina y creativa- que no solo reivindica al sujeto, sino que le
permite ser parte de la totalidad colectiva. Esta perspectiva idealizada
planteaba, que en la época clasica de la plenitud de las republicas griegas, los
hombres se relacionaban con la divinidad en completa compenetracion, lo
divino y lo humano no se subordinaban, la complementacion basada en las
relaciones del imaginario colectivo, formaban la base de las relaciones entre
los propios hombres, donde la igualdad de bienes y la armonizacion de las
relaciones morales fundaban las republicas, en el Apéndice Borrador de una
nueva Introduccion, a la Positividad de la Religion cristiana, Hegel dice lo
siguiente:.

El hombre, cuando era libre, no podia sentir ni aquél celo
ni esta conmiseracion; viviendo libre entre libres no
hubiera podido ceder a mas; tampoco hubiera tenido la
presuncion de disputar el derecho de los otros a ser como
eran y como querian ser, malos o buenos. Devocion y
pecado son dos conceptos que; en el sentido en que
nosotros y los entendemos, no existian entre los griegos;
por lo primero entendemos una disposicidn que actua por
respeto ante Dios en cuanto legislador; por lo segundo,
una accién que infringe mandamientos en cuanto divinos.®’

La conformacion del cristianismo como una Iglesia universal desplazd ese
ideario e imaginacion libre, la moral de los hombres devino pasiva y penitente,
porgue el principio del individuo que se separa de su comunidad para salvarse
de la perdicion, necesariamente lo separa también, de la posibilidad de
transformar ese mundo, el cual, se convierte en lo opuesto que se relaciona
con el hombre solo de manera represiva. Dejandolo a merced de su
subjetividad desligada, impotente y colapsada. En sus Fragmentos Histérico
Politicos, Hegel escribe:

" G.W.F. Hegel, op cit, p.158
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La memoria es la horca de la que cuelgan estrangulados
los dioses griegos. Presentar una galeria de figuras asi
estranguladas, hacer que se bamboleen al viento del
ingenio; burlandose las unas de las otras, formando
grupos y cuadros graciosos, se llama a menudo poesia...
En cambio, murmurar oraciones incomprensibles, decir
misas, rezar rosarios, consumar ceremonias vacias del
culto si son acciones de lo muerto. Por su mediacion, el
hombre trata de convertirse del todo en objeto, de hacer
repetir enteramente por algo ajeno. Este servicio se llama
oficio divino. jFariseos!®

El hombre no puede mantenerse en la soledad, su subjetividad necesita para
realizarse lo colectivo, que en el rito cristiano se da a través de la manifestacion
del dolor, la cudl logra objetivar el interior del sujeto por medio del canto o el
llanto, superando asi esa subjetividad rota, que ha destruido la moral cristiana,
que sin embargo, al no poder cuercionar al sujeto en su momento de mayor
fragilidad, permite en el rito la participacion de la comunidad, que a través de
ese canto o llanto conjunto libera a los sujetos de la atomizacion y los
reconforma en sujetos colectivos.

Sin embargo, al no poder realizar estos lazos colectivos en la vida publica, la
frustracion de la conciencia en una época determinada se orienta a la
revolucion, colapsar el presente negativo lleva a los hombres a la lucha por el
reconocimiento; el cual, en la época del joven Hegel, es sin lugar a dudas la
Revolucién Francesa, la cual. Como ya hemos mencionado representa para él,
la vuelta a la autodeterminacion politica que idealmente proviene de la
autodeterminacion subjetiva. Hegel plantea, que la humananidad plenamente
desarrollada, no puede darse mas que, cuando la situacion social posibilite un
nivel de consciencia de la interrelacion entre la vida publica y la vida privada,
como lo sefala en sus Fragmentos Histérico Politicos.

Soélo si se le da aquello que él es, logra el dolor tenerse a
si mismo, en cuanto a €l mismo, y en cuanto algo que esta
parcialmente fuera de si. Una pintura no produce ese
efecto; ante la misma sélo se ve algo, pero no se mueve.
El hablar es la forma pura de la objetividad para lo
subjetivo, lo cual no es aun nada objetivo, pero si un
movimiento hacia la objetividad. El lamento en forma de
cosa adquiere aun mas la forma de la belleza al articularse
segun una regla. Los cantos funebres de las plafideras
son lo que hay de mas humano en el dolor, en la
necesidad humana de descargarse de él, desarrollandolo
en profundidad y presentandolo, en todos sus alcances
ante uno mismo y manteniéndolo ahi. So6lo en este
presentar, en este mantener, esta el balsamo.*

% ibid, p. 167
* ibid, p.168
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En la atmdsfera social de opresion tanto externo (por medio de la legalidad) e
interno (ejercido por los mandamientos), surge el individualismo moderno
caracterizado por la preocupacion de sus estrechas necesidades personales, el
individuo se siente como un atomo aislado de la sociedad, donde su
vinculacién no es diferente de la de un engranaje que se integra en una gran
magquinaria, de la cual s6lo es una parte para que funcione, un mero objeto
incapaz de incorporarse como hombre. El sujeto en este mundo ajeno solo
puede realizarse a través del sacrificio y del rezo. Lukacs enfatiza, la manera
de ésta concepcion hegeliana.

Todos los usos y ceremonias del cristianismo se hacen de
este modo positivo, es decir, se convierten en comedias
inhumanas que ignoran hipécritamente la verdadera
situaciéon de los hombres que participan en ellas... El
cristianismo se desarrolla en todos los terrenos hasta
convertirse en una Iglesia positiva y transforma la inicial
moral privada de su fundador en aquella dogmaética
hipocresia que, segun las concepciones del joven Hegel,
es la religibn necesaria y adecuada para una sociedad
basada en los interese privados, para la sociedad del
burgués.*

En esta discusion comienza a aflorar uno de los conceptos, que en su filosofia
de madurez seran central, la enajenacion; en el periodo de juventud el
problema esta centrado en la interaccion de la practica social con la ideologia
religiosa-moral, como conflictos que aparecen en la continuidad histérica que a
traviesa por los momentos de positividad y objetividad concreta. En la religion
se desarrolla el proceso de la pérdida y el reconocimiento de la libertad. El
caracter muerto, ajeno y hostil del mundo hacia el hombre, que es propio de la
objetividad, y la causa ultima de la indignidad politica y la inhumana situacion
de la sociedad humana. Y es tarea del filosofo moderno el desenmascarar
estas relaciones opresivas, ante lo que Lukacs, enfatiza el cambio de
perspectiva de Hegel con respecto al individuo.

La cuestion se plantea ahora de otro modo. Hegel parte
de la vida del individuo. El individuo vive en una sociedad
llena de instituciones positivas, de relaciones positivas
entre los hombres, llena propiamente de hombres que
son victimas muertas de la positividad y se han
convertido en cosas objetivas. Lo que se pregunta Hegel
no es ya como puede ser destruida esa sociedad y
sustituida por otra radicalmente diversa, sino al contrario,
cémo puede el individuo tener en esa sociedad una vida
humana, esto es, una vida que supere la positividad en
si, en los demds, en sus relaciones con los hombres y
con las cosas. El planteamiento social cede, pues, el
paso a un planteamiento individual y moralista...
contiene la tendencia basica a una reconciliacion con la

“ Georg Lukacs, El joven Hegel y los problemas de la sociedad capitalista, p. 90
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sociedad burguesa, la tendencia a conseguir una
superacion (acaso parcial) de su caracter positivo...*

Pero para el joven filésofo, el desencanto de la Revolucién politica que jamas
arraiga en su patria, lo lleva a cuestionarse el problema del individuo, ya no
como una negacion absoluta de la moralidad politica activa. Pero en la medida,
en que la experiencia practica de su vida, lo arroja al conflicto de la
individualidad, como el despliegue moderno del desgarramiento de las
sociedades contemporaneas. Hegel comprende que en el proceso histérico del
hombre, el concepto del sujeto individual, que se constituye en el discurso
burgués, no puede ser sustituido a ultranza por el viejo modelo del republicano
de la polis, sino debe reconocerse dentro de sus propias caracteristicas, Hegel
presenta en un fragmento de su texto Esbozos para el espiritu del judaismo
escrito en 1796/98 las caracteristicas de la positividad con respecto a la moral
colectiva.

El concepto moral positivo es capaz de perder el caracter
de la positividad, si la actividad que expresa llega a ser
desarrollada por el [sujeto] mismo, adquiriendo asi una
fuerza propia; sin embargo, lo que se llama corrientemente
“positivo” tiene la caracteristica de no ser una actividad
reflejada [en la reflexion] de nosotros mismos, sino la de
ser algo objetivo, sin poder perder jamas este caracter...
Es verdad: la moral también puede hacerse objetivo, en la
medida en que es representado y concebido; pero la
conciencia permanece siempre vinculada con lo moral o, si
no, esta conexién puede reestablecerse al instante: la
conexion de que somos nosotros mismos, de que es
nuestra propia fuerza y actividad libre la que constituye el
objeto del conocimiento. [Por otro lado], lo que es moral,
por una parte, y lo que es objetivo en el sentido corriente,
por la otra, se oponen como dos contrarios.*?

La busqueda por reconciliar es la perspectiva de Hegel en el periodo de
Frankfut, armonizado necesariamente los opuestos a través de la Religion. Y el
concepto nodal, de dicha reconciliacion, serd la del amor. La categoria del
amor, es ampliamente desarrollada por los poetas y filosofos alemanes del
periodo de transicion del siglo XVII al XVIII, pues es la actividad que alcanza la
reconciliacién, llevandolos a una armonia que necesariamente desemboca en
la religiosidad.

Esta categoria va aparejada de su contraparte, la enajenacion y lo positivo de
las relaciones, la gran contradiccion se realiza, entre estos aspectos dentro del
margen de la nueva sociedad burguesa, que en su seno promueve por un lado
la creacién y produccién del hombre con su mundo, pero siempre ubicandolo
como un sujeto atomizado, distante de los otros y de su propia creacion. Por
medio de la division del trabajo y su especializacion, el hombre se enajena en
si mismo para producir objetos que le son ajenos también y que ademas

“! Georg Lukacs, op cit, p.130
2 G.W.F. Hegel, Escritos de juventud, p.240
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habran de dominarlos desde sus relaciones en el mundo positivo burgués. Este
es el gran escenario donde Goethe, Schiller y el propio Hegel, estan
concibiendo el amor como la actividad que alcanza a reconciliar porque parte
del rompimiento de la unidad del sujeto —como reafirma Lukacs- en su relacién
con los otros, desde una situacién de igualdad y de libertad.

. €s ... la categoria amor una confusa expresion idealista
de la exigencia humanistica, revolucionario-burguesa, y de
un hombre pleno y multilateral que tenga las
correspondientes ricas, desarrolladas y multilaterales
relaciones con sus semejantes. Por otra parte la
impresicién, el lirismo idealista de esta categoria expresa
el caracter ilusorio de la esperanza en una realizacion de
esa exigencia en el seno de la sociedad burguesa.*®

En este momento de Frackfordt, Hegel vive el desgarramiento en su propia
vida, y lo proyecta en sus propuestas filoséficas, lo cuél hace que se repliegue
a la religion, es decir, la necesidad de Hegel de incidir activamente en la
transformacion de los modelos sociales y politicos de su patria y su contexto
era algo para él de primera importancia, sin embargo, dado que la situacion de
Alemania era muy diferente a la de Francia, como lo hemos mencionado
continuamente, esta actividad nunca pudo desplegarse, y entonces no quedole
mas remedio que replegarse al interior, donde el discurso mistico cobré gran
importancia para el joven fil6sofo, llevando a una nueva contradiccién, que ya
habia recorrido en Berna, la positividad de la religién en todos sus casos.

El Mundo ajeno a la viva subjetividad es ese mundo donde el sujeto, que en
este caso es el propio Hegel, se sabe libre y capaz pero imposibilitado a
realizarse, pues las estructuras morales y sociales del mundo lo amordazan,
limitan su libertad y lo acotan solamente el mundo interior. Su vivencia
personal es el punto de partida para la comprensién general y filosofica del
conflicto, es el punto de partida pues es quiza la parte mas clara del conflicto,
del individuo que se conforma dentro de la nueva sociedad.

La necesidad de superar la frustracién y no terminar en la destruccion es la
clave de la dialéctica histérica del joven Hegel. Lo que para Lukacs es un
desvio en el argumento, yo lo considero mas bien la posibilidad de una
construccion tedrica vivencial que el propio filésofo integra para no quedar en la
desesperanza, y seguir pugnando por la libertad, en términos de una lucha, que
se realiza a distintos niveles, y que encuentra desenvolvimiento en un ambito
igual de valido e historico, el de la moral, es decir, lo subjetivo-colectivo.

3.3. El Estado Burgués.
La necesidad del mutuo reconocimiento entre el individuo y el Estado.

La aficibn a las cartas es un rasgo caracteristico de
nuestro tiempo. Entendimiento y pasion son las

8 Georg Lukacs, El joven Hegel y los problemas de la sociedad burguesa, p. 131
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propiedades del alma que intervienen ahi. El
entendimiento escoge las reglas y a cada paso las esta
aplicando como discernimiento... La pasioén es lo que
mas interesante hace al juego... es la oscilacién de la
pasion entre el miedo y la esperanza lo que ha
generalizado el juego de las cartas, espiritu incompatible
con esa paz de &nimo que tiene en si algo noble... Este
estado de espiritu apasionado, inquieto es caracteristico
de nuestro tiempo y también el juego de cartas le debe
su expansion. Lo mismo que en el interés de la pasion,
tampoco en la actividad concomitante  del
entendimiento... hay ni un granito de razé6n.*

En los tiempos inmediatos a la Revolucion Francesa, plagada de circunstancias
confusas, sus partidarios alemanes reflejaban mas sus expectativas en el
discurso del ala burguesa de la Revolucién, aunque no sin dejar de notar, las
contradicciones intrinsecas del nuevo modelo econdémico. Las ilusiones de que
el ideal humanistico se despliegue a partir de la Revolucion en la sociedad
burguesa son el deseo profundo de estos intelectuales, entre los que se
encuentra el joven Hegel. Que son también capaces de reflexionar las
contradicciones que surgen de éste modelo, reconociendo especialmente los
obstaculos y las inhibiciones que éste genera en la sociedad y que se
contrapone al desarrollo de la individualidad plena, al respecto comenta Lukacs
lo siguiente:

la toma de posicion de los grandes humanistas
alemanes ante la sociedad burguesa que ha triunfado en
la Revolucion Francesa y en la revolucion industrial
inglesa, y que empieza a revelar sus aspectos repelentes,
prosaicos e inhospitos para la cultura con mucha mayor
claridad que en tiempos de las ilusiones heroicas antes de
la Revolucion Francesa y durante ella. Asi surge... la
complicada y contradictoria necesidad de reconocer esa
sociedad burguesa, afirmarla como necesaria y Unica
posible, como realidad progresiva, descubriendo vy
declarando al mismo tiempo abierta y criticamente sus
contradicciones y sin capitular apologéticamente ante la
inhumanidad que le es esencial. EI modo como intenta
plantear y resolver esas contradicciones la filosofia y la
poesia clasica alemanas... muestra la grandeza historico-
universal de aquél clasicismo y, al mismo tiempo, los
especificos limites que le ponian el horizonte burgués en
general y la “miseria alemana” en particular.*

Las circunstancias de la Alemania de la época de las revoluciones estaba
agravada, el pueblo profundamente oprimido por el despotismo monarquico
que, a través de su legalidad impide la realizacion de la libertad mas elemental.
Es un pais, que se encuentra profundamente dividido, gobernado por personas

“* G.W.F. Hegel, Escritos de juventud, pp. 251 y 252
“ Georg Lukacs, El joven Hegel y los problemas de la sociedad capitalista, p. 124
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Yy no por representantes que guarden y procuren una sociedad igualitaria y
racional, en su Apéndice borrador para una nueva introduccion del Espiritu del
cristianismo, Hegel dice lo siguiente:.

Cuando el interés en el Estado es enteramente egdlatra,
pues se restringe a la esperanza de que la subsistencia
del mismo protegera o favorecera la realizacion de este fin,
entonces, entre los rasgos discernibles de tal época,
observaremos también necesariamente una aversion
frente al servicio militar, pues éste involucra algo
enteramente opuesto al deseo general de un placer
tranquilo y uniforme.*®

La aberracion de la realidad politica de su patria y la imposibilidad de construir
radicalmente las estructuras politicas que se opusieran a tal despotismo -como
si sucedi6 en la Revolucion Francesa- desemboca en Hegel, como ya lo hemos
mencionado, en el repliegue del conflicto, hacia una esfera mas privada y
subjetiva; la moral. Y es justo en esta discusion, donde Hegel encuentra de
nuevo la positividad, como el elemento destructivo de la dignidad humana y su
imposibilidad de reconocerse como capaz de transformarla. En sus Fragmentos
Historico Politicos de 1796 Hegel hace un analisis al respecto de su presente
con un tono definitivo y radicalmente critico.

En los Estados de la época moderna la seguridad de la
propiedad es el pivote alrededor del cuél se mueve toda la
legislacion, al cual se refieren la mayor parte de los
derechos de los ciudadanos... En varias republicas libres
de la antigiiedad ya la misma Constitucion del Estado
restringia el estricto derecho de la propiedad, cuidado
maximo de nuestras autoridades y orgullo de nuestros
Estados... Aquél que en las tribus —en que se dividia la
ciudadania- era elegido para una funcién publica costosa
podia buscar a otro ciudadano de las tribus que fuera mas
rico que él. Si, creyendo haber encontrado uno, éste
negaba ser mas rico, podia proponerle un trueque de
fortunas, que éste ultimo no podia rehusar... Hasta qué
punto la riqueza desproporcionada de algunos ciudadanos
es peligrosa, incluso para el tipo mas libre de
constituciones, y como es capaz de destruir la misma
libertad, nos lo ensefia la historia en el ejemplo... Seria un
estudio importante investigar cuanto es necesario
sacrificar el derecho estricto de la propiedad para dar
forma duradera de una republica...*’

Durante este periodo, en los afios de 1798 y 99 Hegel escribe un folleto titulado
Sobre la novisima situacion interior de Witemberg, y en especial sobre la
constituciéon de los magistrados; en €l reflexiona acerca de los actuales
conflictos de Alemania, con respecto al problema general de la justicia, y en

“® G.W.F. Hegel, Escritos de juventud, p.159
*" G.W.F. Hegel, op cit, p. 175
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particular el conflicto constitucional surgido entre el duque y los estamentos.
Conflicto que estallo ante la necesidad de tomar postura frente a Francia,
donde el duque estaba a favor del intervencionismo austriaco en Francia y los
estamentos a favor de Francia.

La importancia de este folleto, es en primer lugar el intento de Hegel de incidir
en el curso de los acontecimientos histéricos de su tiempo, es decir, en la
valoracion de la actividad critica e intelectual en los espacios de divulgacion;
pero por otro lado, y quiza el mas importante, (pues ademas tal folleto no se
publico) es la claridad histérica del joven filosofo. En un folleto elaborado en
1798, con el titulo de Que los magistrados sean elegidos por el pueblo,
desarrolla claramente su postura contra el absolutismo monarquico y la
importancia de reconocer los derechos del hombre y el llamamiento a la
justicia.

iQué ceguera la de aquellos que creen que las
instituciones, las constituciones, las leyes que ya no se
concuerdan con las costumbres, las necesidades y las
opiniones de los hombres, y de las cuales el espiritu ya
habia huido, pueden seguir subsistiendo y que continden
suponiendo que las formas por las cuales el
entendimiento y los sentimientos ya no tiene interés son
suficientemente poderosas como para constituir el
vinculo de unién de un pueblo!*®

El conflicto que delinea Hegel en el periodo de Francfort con respecto a los
objetos que dominan el mundo humano es aun muy parcial, pero sumamente
atinado; reconoce que la base de las relaciones humanas en esta nueva
organizacién social, el capitalismo, la propiedad es practicamente una
condicion de posibilidad para su existencia. En este momento Hegel aun no
reconoce la relacion entre propiedad y trabajo, por lo que ésta ultima es sélo un
objeto sin vida, que sin embargo determina al hombre en varios aspectos, las
apetencias y deseos de convertirse en propietario de algo para de esa forma
poder acceder a la legalidad, es el reflejo de que tener propiedad te da
derechos.

Hegel enfoca, este conflicto, a través del andlisis historico del cristianismo,
donde expone la contradiccién que implica la relacion de la Iglesia cristiana con
el Estado politico; porque en esta relacion determinada, el Estado deja de velar
por sus ciudadanos y se convierte en mera herramienta de la moral, perdiendo
su capacidad de directriz. Ya que los sujetos se ven subsumidos moralmente
ante la obligacion civil, donde tanto la moral como la fe se ven mezclados de
tal manera que carecen ya de significado y se convierten en puro protocolo
perdiendo su fundamento, y al quedar al margen de la conciencia son ahora
tan sélo herramientas de control. En un fragmento de La Positividad de la
religion cristiana, escrito en 1795/96, Hegel analiza lo siguiente.

“8 ibid, p. 248
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En la mayoria casi absoluta de los paises catélicos o
protestantes el Estado eclesiastico ha hecho prevalecer
sus derechos sobre los del Estado civil, y nadie que
profesara una fe distinta podria obtener en ellos los
derechos civicos ni la misma proteccion de la ley... No
puede adquirir ninguna clase de inmuebles, no puede
desempefar ningun cargo publico y hasta se ve sometido
a un trato distinto en cuanto a los impuestos... Y aun mas:
puesto que el bautismo no es solamente un acto
eclesiastico por el cual se ingresa en la Iglesia, sino
también un acto civil mediante el que se comunica al
Estado la existencia de un nifio, haciéndolo coparticipe al
menos de los derechos que la Iglesia considera, el Estado
eclesiastico obliga de esta manera al padre del nifio que
disiente de la fe de la Iglesia del pais a hacerlo bautizar
por uno de sus funcionarios segun sus ritos... confirma... a
través de su ejercicio que ha quitado del Estado el derecho
de aceptar ciudadanos, puesto que el bautismo de un nifio
de uno de sus creyentes es, al mismo tiempo, la admision
de éste en su seno y también en el Estado.*

La critica hegeliana, esta dirigida a la primacia de la individualidad (del
individuo o del estamento o del gremio) por encima de la nacion en su
totalidad. El sistema politico de su tiempo, se encuentra totalmente dividido
en clases oligarquicas y no unificadas, organizadas bajo la figura del
monarca; ante lo cual, la carencia de una constitucién politica permite que los
derechos del individuo se vean soélo representados en la inmediatez de su
gremio, lo que reafirma la irracionalidad del sistema politico aleméan, que se
encuentra precedido por la categoria de posesion y no por la de la ley;
convirtiendo a la primera en el orden juridico. Y de esta manera, el
fundamento juridico de Alemania es el derecho privado y no el derecho
politico, para ilustrarlo, podemos encontrar en sus Fragmentos Historico
Politicos, lo siguiente

Pocas veces encontramos una unificacion que hubiera
tenido como fundamento un interés duradero. Todos los
conflictos se jugaban entre los derechos de familias y de
hombres particulares que no podian ser nunca
convencidos ‘[de la necesidad] de sacrificar algo de sus
derechos en aras de una unificacion social... [En verdad,
tipo de] convivencia [que dominaba] en las ciudades era
mas bien una coexistencia en el mismo espacio que
sometimiento [comun] bajo las mismas leyes. El poder de
las autoridades era débil. No habia practicamente ideas
dominantes. La campafia estaba llena de castillos
edificados Unicamente para la seguridad de sus duefios;
ademds, cada palacio de las familias [nobles] en las
ciudades estaba fortificado con torres, etc., y en ellos se

“ ibid, pp. 106 y 107
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sitiaban mutuamente. El ejercicio de la justicia era sélo la
victoria de una fraccion sobre la otra.*®

El conflicto de la republica moderna, es en este contexto, el de la
participacion y reconocimiento del individuo concreto con su Estado y la
legalidad que lo regula. Este conflicto, es el que Hegel encuentra resuelto en
las antiguas republicas griegas, donde el principio basico de legislacion era
colectivo y autbnomo, porque sus principios emanaban del pueblo mismo, y
este autogobierno es la unidad de lo politico, que contempla tanto al individuo
como al Estado, y se reafirma a través de su moral.

El pueblo es la totalidad de todos los individuos, y todos
los cada uno estan dominados por el todo. Su accion, lo
que es la accion de “cada uno”, es un fragmento
infinitamente pequefio de una accién nacional.>*

El esfuerzo del joven Hegel es por unificar sus ideales humanistas con la
sociedad burguesa, ésta tiene que ser revivificada, transformado su mecanismo
frio por un vigor interno, es el despliegue de las contradicciones que van de lo
muerto a lo vivo en el seno mismo de la sociedad, la moral. La superacion del
estado inerte del presente, hacia la viva reproduccion de la libertad en su
totalidad, requiere de una transformacion que no sea impuesta sino que emane
de la moral de la propia sociedad, y en ese sentido la actividad libre se
manifestara en su Estado. Lukacs comenta:

Hegel empieza a considerar esenciales y determinantes en
la relacion de los ciudadanos con el Estado los estamentos
y las clases que surgen en el curso de la historia. En el
periodo de Berna habia considerado que toda
diferenciacion estamental era un momento de
descomposicion y decadencia del Estado. Ahora cuando
lucha por conseguir una comprension de la moderna
sociedad burguesa, tiene evidentemente que concebir la
conexiéon real y diferenciada de las clases y los
estamentos sociales como momento fundamental del
Estado. Hegel no dara este paso hasta el periodo de Jena,
y la formulacién definitiva de toda esa conexion no
aparecera hasta mucho mas tarde en la Filosofia del
derecho (1821). Precisamente por eso es muy importante
indicar que el primer germen de esta concepcién aparece
en Hegel inmediatamente, en cuanto empieza a estudiar
directamente la sociedad burguesa.>?

El proceso de Hegel, en este sentido, como todos sus conceptos y categorias,
atraviesan por una transformacion. En el caso de la nocién de Estado, el punto
de partida es la contradiccion de su presente oprimido y la Revolucién
Francesa, con el idilico pasado de la polis republicana, Claro que esta

%0 ibid, p. 176.
5L ibid, p. 169.
52 Georg Likacs, El joven Hegel y los problemas de la sociedad capitalista, p.143
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tendencia, de pensar en la polis griega como el modelo que tenia que
imponerse a la Revolucion Francesa, era una idea presente en todos los
intelectuales de la época.

También en Francia —menciona Lukacs- el suefio de la

renovacion del republicanismo antiguo, ese suefio estaba

a pesar de todo en ese pais en una estrecha Yy real

relacion con objetivos reales de una revolucion real y de su

preparacion ideologica. La posibilidad y la necesidad del

poner en conexion real de esos ideales e ilusiones con la

realidad con la realidad social ha conseguido por eso

mismo en Francia un grado mas elevado de historicidad.

Pero la situacion real no ha puesto en Alemania al orden

del dia la revolucién democratica...>

Este interés especial, por la republica griega, emana de una condicion que,
encontraban contrastante con su época, la de la igualdad. Desde su
concepcion de la igualdad de la Antigliedad, basada en la igualdad de riquezas,
Hegel esboza la critica de la actual situacion, resultante del cristianismo que
individualiz6 todo. Para el filésofo es importante no perder de vista que es la
inequidad de la division de bienes la que lleva a nuestras sociedades a la
desigualdad politica, y que ésta no puede alcanzar un modelo mejor si no
modifica sus modelos administrativos.

La republica griega representa la libertad activa y manifiesta del caracter no-
fetichista, y no-objetivo de la religion antigua; Que contrasta con la positividad
de la religién cristiana, que impone y quebranta la igualdad entre los hombres,
al atomizarlos en la consciencia de la individualidad.

El conflicto que delinea Hegel en el periodo de Francfort con respecto a los
objetos que dominan el mundo humano es aun muy parcial, pero sumamente
atinado; reconoce que la base de las relaciones humanas en esta nueva
organizaciéon social, el capitalismo, la propiedad es practicamente una
condicion de posibilidad para su valor, y por ende su existencia. En este
momento Hegel alun no reconoce la relacion entre propiedad y trabajo, por lo
que ésta ultima es s6lo un objeto sin vida, que sin embargo determina al
hombre en varios aspectos, desde las apetencias y deseos de convertirse en
propietario de algo para de esa forma poder acceder a la legalidad, ya que
tener propiedad convierte al individuo en sujeto de derecho.

La igualdad es la categoria que Hegel adopta como clave que determina al
individuo en sus relaciones morales, y entonces, politicas. La idealizacion de la
moralidad de la polis griega, se encuentra, en la igualdad de los bienes entre
los hombres. Esta suposicién, se encuentra ya en los llustrados franceses de la
Revolucion politica, y uno de sus principales pensadores, sera Rousseau. La
igualdad entre los bienes de los ciudadanos, es lo que garantiza que la
republica se mantenga, porque, en términos materiales, los individuos se
valoran de la misma manera frente al Estado, permitiendo un equilibrio entre
los ciudadanos, y los grupos.

%% Georg Lukacs, op cit, p. 54



57

La investigacion historica que desarrolla Hegel de la positividad de la religion
cristiana, lo lleva a un punto de reflexion importante; la positividad del
cristianismo si es intrinseca a la figura del individuo atomizado, sin embargo, su
surgimiento en la antigledad, estd determinado no por el cristianismo
exclusivamente, sino por las condiciones histéricas en las que se encontraba la
humanidad, es decir, que las republicas griegas no decayeron con la aparicion
del cristianismo, sino que éste surgid en el momento, en que los principios
morales y politicos de la Igualdad entre los ciudadanos, decayo en las antiguas
republicas, romanas. En la medida, en que el ciudadano ya no se vio
reconocido efectivamente en las formas politicas de su organizacion social,
busco refugio en una religibn que le permitia resguardarse en el seno de la
intimidad y no fuera en la hostilidad de ya no reconocerse. Es decir, que el
reconocimiento, colapsa y se reinstaura, en cada sociedad historica, y esa es la
naturaleza de la existencia humana.

Para Hegel, que ha contemplado esta caracteristica de la historia, la categoria
del amor es el enlace entre el individuo solitario y desprendido y la totalidad,
que se consuma en el Estado en la época en la que esta reflexionando, la de
las revoluciones burguesas. Esta categoria prevalecera en los afos de
madurez, aunque elaborada de manera diferente, bajo la categoria de sociedad
civil. Para Hegel el amor, es el vinculo basico de la familia, y ésta a su vez es la
base de la sociedad civil.

Del analisis juvenil de Hegel al respecto de la libertad es importante sobresaltar
la perspectiva histérica y necesariamente contradictoria de ésta, la cual
desarrollaremos en el siguiente capitulo, como una consecuencia necesaria del
propio desarrollo intelectual de Hegel. Para quién el problema de la libertad no
se puede acotar al conflicto subjetivo-romantico, sino que es sélo comprensible
y superable en el marco del devenir historico, que se presenta siempre
contradictorio, y ante el cual, la conciencia del hombre no puede espectar sin
tener una existencia critica, que posibilita la supervivencia humana.
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4. ANALISIS DEL CONCEPTO DE HISTORIA

De pie en una colina, vi a lo Viejo acercarse, pero venia como lo Nuevo.

Se tambaleaba con sus muletas nuevas, nunca antes vistas, y apestaba a
frescos humores de decadencia, nunca olidos antes.

La piedra que paso rodando resultdo ser el ultimo invento, y el grito de los
gorilas que se golpeaban el pecho se impuls6 como la uUltima composicién
musical.

Por todas partes se veian tumbas abiertas vacias, conforme lo Nuevo
avanzaba hacia la capital.

Bertolt Brecht

La libertad es la necesidad, la pugna que se realiza en la confrontacién ante lo
positivo, pero éste fendmeno, definitivamente no es un acto espontaneo y
exclusivo de ciertos acontecimientos. Si algo comprende Hegel con claridad
desde sus escritos tempranos es la caracteristica histérica de la realidad
humana, que se desenvuelve con la fuerza del rio que chocando con las rocas
las moldea con la perseverancia propia del agua. En mi opinion, ésta
comprension histérica en el filésofo, se debe a su negativa romantica; al no
constrefiirse a la finitud de la intuicion, logra obtener el panorama suficiente
para visualizar el conflicto de la totalidad, que se enmarca para la conciencia en
el proceso contradictorio de una humanidad que construye sus referentes
constantemente, a pesar de su necesidad hacia lo permanente.

A continuacién, haré una presentacion general desde la contemporaneidad, al
respecto del problema de la Historia, sirviéndome del discurso de Manuel Cruz,
en su obra Filosofia de la Historia, para esbozar la panoramica del mismo.

Un proceso es el desarrollo ordenado de algo, un modo de actuar, que
necesariamente implica un método por medio del cual las causas se conocen
por los efectos; en el caso de la Historia se trata de la evolucion de la
humanidad a lo largo de su existencia. Se puede decir que la historia es el
lugar que conjuga, tanto el pasado como el presente, concatenados
dinamicamente, dotando de sentido nuestro ser individual y social.

El proceso de la historia -la cual por cierto no puede ser otra que la humana; ya
que la naturaleza no implica ninguna transformacion en el sentido dialéctico,
sino la repeticién de ciclos y adaptaciones que carecen de innovacion- no es un
devenir acabado o algo que pueda concebirse Unicamente como objeto de
estudio, pues no se trata de hechos petrificados en un tiempo pretérito, sino de
acontecimientos, que marcaron la actualidad de nuestro presente.

La historia es un proceso en espiral de superacién, con sentido concreto, sélo
en la medida que es pensada contemporaneamente; el sentido se resignifica
constantemente tanto en los propios “descubrimientos histéricos” como en la
hermenéutica que de ellos se haga, pero no sélo, sino principalmente, en el
devenir del propio mundo histérico, es decir, de los hombres que actian y
viven, lo que implica sus marcos conceptuales y sus horizontes ideologicos.
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Al tratarse de un desarrollo, tiene un punto de inicio y otro como final, sin
embargo, en cuanto histérico, es decir, humano; ni la punta ni el cabo pueden
ser sefialados como definitivos. En la historia, a diferencia de la teologia o de la
naturaleza, no existe una sola version, o una sola posibilidad, la multiplicidad
de sentidos permite el enriqguecimiento de nuestro actuar, que claro, en tanto se
enriquece con el conocimiento de nuevos datos y de nuevas teorias y marcos
de referencia, construye una perspectiva mas clara de lo que fue.

Efectivamente somos herederos, pero ¢de qué?, ¢con que finalidad? Para
comprendernos, ya que por medio del pasado nuestra idea de nosotros
mismos, 0 como sujetos individuales exclusivamente, sino también de sujetos
universales- nos permitird realizarnos con conocimiento de causa, como lo
menciona Manuel Cruz en su texto:

La historia, es cierto, produce con gran dificultad
novedades...Pero de ese cimulo de informacién no brota,
como producto inevitable el sentido...La aparente paradoja
de que sabemos poco y demasiado de nosotros mismos
se resuelve desde aqui. Cuando algo irrumpe con fuerza
en medio de lo existente, moviéndonos a anticipar
enormes transformaciones de lo por venir, estd mostrando
no ya solo la insuficiencia de los esquemas con los que
hasta ese momento interpretdbamos nuestra realidad,
sino, a mi juicio muy especialmente su condiciobn de
producto de la accion humana, con toda la
indeterminacion, apertura o ambigiiedad que ello implica, y
que nos corresponde a nosotros intentar reducir.>*

La finalidad pues, del conocimiento histérico es, primero enciclopedista,
dotando de conocimiento, que supone que la conciencia individual serd capaz
de conocerse y revalorarse, pero ademas practica, pues con el conocimiento
de nuestro devenir historico seremos transformadores colectivos de nuestro
desenlace social. Luchando por una libertad, que si se pierde habra de volverse
a obtener porque esa es nuestro destino.

Una de las discusiones mas importantes que ha tenido la Historia como ciencia,
ha sido la justificacion que permite ubicarla como tal, frente a las ciencias
naturales. Cuales son sus principios y su método, y ain mas importante, cual
es su objeto de estudio. Los hombres y su devenir son su “objeto”,
profundamente variable, nunca colocable bajo microscopio, y ademas ¢qué
microscopio?

La historia es uno de estas claves de sentido, que tiene como “objeto” al
hombre, en su conjunto, pero desde el discurso temporal, es decir, que se vale
del conocimiento de lo hechos pasados, para poder interpretarlos y constituir
una serie de tesis que le permitan comprender la légica que tuvieron y que
constituyen nuestro actual estado de cosas, ademas de nuestra
responsabilidad consciente ante la construccion de nuestro presente inmediato.

% Cruz, Manuel, Filosofia de la historia, Barcelona, Paidés, 1991, pp.41y 42.
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Dicha comprension efectivamente no deja de tener un importante sesgo de
subjetividad con mayusculas, pero en realidad ninguna ciencia logra librarse de
él. Todo el Mundo es humano, todo su conocimiento es siempre de una
conciencia, y en realidad no existen los objetos en si, por lo cual toda la ciencia
es subjetiva, pero ello no le resta verdad, en la medida de que esta no es
estdatica, esta en constante renovacion de sentido y validez. A las verdad de
las ciencias sociales se le opone siempre la exactitud (supuesta verdad) de lo
nameros, donde el error no es posible, pues la aritmética no falla, pero
exactitud no es lo mismo que verdad, del vacio abstracto no se obtiene un
conocimiento de la realidad pulsante, s6lo datos inmutables, la verdad es
siempre cualitativa, y su medicién no es exacta.

Eso es justamente la historia, por un lado el devenir del Mundo y por el otro la
ciencia que lo aprehende, y en ese acto, el historiador, se aprende a si mismo
como sujeto. La realidad entonces resulta comprensible, a pesar de los
cambios, por la capacidad universal de conocer, al no ser la historia una serie
de actos inconexos, y comprender su trayectoria por medio de un método, la
dialéctica; por lo cudl, el desarrollo histérico tiene como punto de partida la
reflexion, que negando lo dado transforma la conciencia, desde su vivencia; la
experiencia totalizadora. Tal experiencia es tanto del sujeto individual como del
sujeto histérico, es el camino de mi conciencia hacia la realizacion universal, el
arribo a la conciencia concreta.

La experiencia es entonces, una realidad efectiva, representada a través de
sus hechos, que tiene una relacién refleja de las necesidades humanas;
lograndose como identidad solo en la medida que son pensadas como proceso
racional, como sefala Cruz, volviendo los actos inconexos en significativos y
coherentes; de los que podemos dar cuenta.

Partiendo de la base de que el ser social es como un
torrente  heraclito de fenomenos individuales e
irrepetibles, la realidad social resultara dificilmente
aprehensible con los métodos generalizadores, legales y
abstractos, propios de la ciencia natural, la ciencia social
en cuento tal no puede tener la pretensién de estudiar
regularidades de eventos ni la causalidad entre ellos; a
lo sumo puede aspirar a determinar la tendencia
evolutiva, la direccion de la corriente.>®

Los hechos de la historia (los actos de los hombres) son las células que nos
permiten hacer un conocimiento, pero la sucesion de estos actos no es lo que
hace a la historia, sino los pensamientos que los posibilitaron, y que son
realmente lo que pueden y deben ser recreados.

La posibilidad real que tenemos de conocer la verdad del mundo es por medio
de los hechos de la conciencia, es decir que podemos conocer la historia en la
medida en que ésta es humana, racional, y desde ahi valorar e interpretar el

%5 Manuel Cruz, Filosofia de la Historia, p.90
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desarrollo de la humanidad. En este acto de la conciencia se renueva la
discusién y el saber histoérico, volviendo los problemas del pasado en parte del
presente, haciendo del ejercicio historico siempre un acto contemporaneo.

El proceso histérico es, en ultima instancia, un proceso
l6gico. Si toda la historia es la historia del pensamiento y
muestra el autodesarrollo de la razon... las transiciones
histéricas vienen a ser algo asi como transiciones légicas
transcritas sobre un pentagrama temporal. No hay que
olvidar que la historia desde el punto de vista hegeliano,
consiste en acontecimientos empiricos que son la
expresion exterior del pensamiento. Las conexiones
l6gicas deben buscarse precisamente ahi en los
pensamientos existentes detras de los acontecimientos y
no en los acontecimientos mismos. Entre los meros
acontecimientos no hay ninguna conexion necesaria. Los
acontecimientos son la parte de fuera de las acciones; la
parte de dentro son los pensamientos.*®

En la medida de que el pasado histérico es parte constitutiva de nuestro ser
presente, los hombre tenemos una memoria histérica, porque la superacion de
cada etapa historica es solo posible porque no es forma abstracta sino vivencia,
es decir, critica y valoracion de ese pasado, en tal reflexion se integra pues lo
objetivo y lo subjetivo, explicandolo siempre desde distintos lenguajes, el
artistico, el filoséfico, el cientifico, que siempre implican el historico.

La filosofia de la historia de Hegel, ya en su madurez, es una evolucion
progresiva de la humanidad, en la que cada nueva etapa se acerca mas a la
libertad que la anterior, debido a la tendencia racional del “espiritu del mundo”
hacia su liberacion. Desde esta perspectiva la Razén tiene una funcion
esencialmente liberadora de la humanidad, porque proporciona a los hombres
la capacidad de trascender las formas inmediatamente dadas, y cambiarlas de
acuerdo a los conceptos de su auténtica esencia racional.

En Hegel el concepto de Historia tiene distintas acepciones, en la medida en
que su préctica creativa se fue desarrollando. En primera instancia es la ciencia
del pasado, que ha organizado, los eventos del hombre en su paso por el
mundo, son de éstas, de las que él se sirve en su periodo juvenil para analizar
la situacion del hombre en su momento actual. Pero la historia, mas que ser
una herramienta tedrica es un Proceso, que se desenvuelve
contradictoriamente, llevando a la humanidad a una situacion de superacion
nunca acabada que se representa en la libertad politica y moral del hombre
moderno.

La historia es el concepto donde se representa la dialéctica en su fase
universal, pues este Proceso nunca puede ser acabado, siempre, en la medida
que es absolutamente humano, habra de superarse en nuevas formas a partir
de la contradiccion; por lo que, la historia no es algo que se ha quedado atras y

% Manuel Cruz, op cit, p.60
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la cual percibimos como un objeto (documento, estatua, himno, etc.), sino es el
proceso que en el presente es determinado y constituido por la practica
humana.

La perspectiva historicista, le permite concebir la realidad como algo que no es
ajeno, no se trata de un objeto externo impuesto de quién sabe qué manera,
sino siempre como el producto de un proceso que se ha constituido desde el
principio de los tiempos del hombre por los sujetos concretos.

Efectivamente —como menciona Lukacs- Hegel plantea la superacion historica,
no en términos de la evolucion de los procesos objetivo-productivos, sino de los
procesos subjetivo-morales; por lo cual, nunca postula, como lo hacen los
franceses de la Revolucion de 1789, un rompimiento con cualquier tipo de
religion, por el contrario, es a través de la investigacion histérica de ellas que ve
la posibilidad de transformar su presente, pues es en esta historia, donde toma
conciencia de que el mundo nunca ha sido supra impuestos, y que por otro
lado, los cambios sociales y morales tampoco se dan externamente, sino que
se encuentran en correspondencia con una trasformacion de las necesidades
humanas de cada tiempo.

4.1. La Historiay su contradiccion.
La Positividad frente a la revolucion.

En el joven Hegel, el andlisis de lo historico se desarrolla en distintos
movimientos; pero, para fines de mi propio trabajo, los presentaré como
momentos. El primero de ellos sera el de la Positividad, es decir, la negacion
de la libertad del hombre, que justamente abre la posibilidad de la revolucién,
gue transforma los modelos dados por los nuevos a construir.

La caracteristica primordial de la concepcion histérica de Hegel, desde su
juventud, hasta su madurez; es la comprension del caracter social de las
fuerzas motrices del desarrollo historico; pues a pesar, de que su analisis se
despliega en el ambito de la moral, y en un contexto de idealizacién de la
Revolucién Francesa, reafirma la figura del hombre dentro de sus
circunstancias sociales, lo cual, impone a la reflexion de la moral, un panorama
realista de las contradicciones de tal desarrollo; siendo este el punto donde se
separa de la tradicion idealista de su tiempo. Aunque, como sefiala Lukacs,
todo idealismo consecuente se mantiene siempre en el horizonte de las
exigencias religiosas.

El estadio social... determina no solo lo que Hegel tenia
gue ver y podia ver de la sociedad, sino, ademas, el modo
como se acerca a estos problemas, a saber, su idealismo
filoséfico. Las contradicciones de la sociedad burguesa ...
tenian que parecerle aun acrecentadas porque intentaba
su critica y su dominio mental desde el punto de vista y
con el instrumental del mejor humanismo burgués, el cual
estaba ya sin duda en esta época a punto de abandonar
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las ilusiones heroicas de los periodos prerrevolucionario y
revolucionario...”’

Sin embargo, es necesario insistir, en que su perspectiva religiosa esta siempre
subsumida al proceso histdrico, para Hegel, el nicleo de la Historia es la lucha
por la libertad humana, la cudl ha sido el proceso social de todos los tiempos.
Esta lucha siempre se ha llevado a acabo frente a la positividad de las
instituciones, que en su anquilosamiento niegan el movimiento de las
sociedades, y la evolucion de sus necesidades morales.

La critica fundamental del joven Hegel es hacia la imposicion de un modelo
caduco de relaciones politicas y morales; que ya no tiene relacion con los
problemas y necesidades del pueblo, y que de hecho, desde su resentimiento
hacia los deseos humanos, fomenta una hipocresia y despotismo irracional.
Por lo que es necesario romper con tal imposicion que amordaza a los sujetos,
imposibilitando su necesario desarrollo, que es el de la Razén moderna. Sin
embargo, en este punto se distancia de las tendencias de los idealistas
contemporaneos, pues a diferencia de Kant, por ejemplo, no se plantea la
“razdén practica” en forma absolutamente abstracta y capaz de ser realizada a
ultranza en cualquier circunstancia. Para Hegel, la Razon es mas bien el mazo
gue destruye lo dado, pero no el principio ajeno al hombre practico, que da
realidad al Mundo, la realidad de éste, s6lo puede emanar del todo social que
se reconoce en la lucha de las contradicciones. En su Esbozo para el espiritu
del cristianismo, Hegel expone su postura frente a la de Kant al respecto de la
Razdn, enfatizando su caracter flexible.

Esta completamente fuera de lugar pretender que en todas
las virtudes subyazca un principio idéntico que bajo las
diferentes condiciones se presente, segun las diversas
modificaciones, como virtud particular. Precisamente
porque tal principio es un principio universal y, en
consecuencia, un concepto, ocurre que en determinadas
condiciones tiene que presentarse necesariamente la
aplicacion determinada, una virtud determinada, cierto
deber. ([En este caso] tanto las multiples condiciones —en
cuento realidades dadas- como el principio, la regla para
todos y, en consecuencia, las aplicaciones del principio
sobre la realidad, las multiples virtudes, son inmutables.)
El caracter absoluto de esta su subsistencia hace que las
virtudes se destruyan mutuamente. La unidad de las
mismas por intermedio de la regla es soOlo aparente,
porque ella es meramente algo pensado; tal unidad ni
cancela ni une a la multiplicidad, sino que la deja subsistir
con toda su fuerza.®

Hegel critica severamente las posturas absolutas de Kant; pues, la idea de que
las contradicciones sociales o historicas sean insuperables, se opone a esta

%7 Georg Lukacs, El joven Hegel y los problemas de la sociedad capitalista, Espafia, Ed. Grijalbo, 1970,
pp. 198 y 199
*% G.W.F. Hegel, Escritos de juventud, México, FCE, 1984, p.337
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perspectiva, pues sabe que el sujeto no es un saco donde mecanicamente se
dividen y organizan “potencias” y “facultades”. La postura kantiana, que en un
principio surge como una propuesta revolucionaria, tiende finalmente a
anquilosar el movimiento dialéctico, porque €l mismo carece de movimiento y
termina por asegurar la fragmentacion del individuo y por ende la disolucion de
cualquier superacion.

La principal critica al sistema moral kantiano no es hacia el contenido de éste,
sino a la metodologia por la cuél se llega a él; ya que Hegel reconoce en la
moral y en general en lo humano, sus caracteristicas primordialmente
histéricas, y por ello el método no puede ser absoluto. Pues si se admite la
premisa de una ética mecanica, entonces sus leyes se convierten en positivas
y ajenas para el hombre vivo, y a pesar de que conservan su logicidad, son
rigidas y carecen de valor, puesto que para el sujeto practico o efectivo no se
presenta la actividad de su vida como algo que puede detenerse a verificar,
sino que vive en lo cotidiano del mundo en contradiccién, como explica Lukacs.

La contraposicion entre Kant y Hegel consiste, en este
terreno de la metodologia, en que Kant deja sin estudiar
los contenidos sociales de la moral, los acepta sin critica
histérica e intenta deducir las exigencias morales partiendo
de los criterios morales del concepto de deber, de la
concordancia del contenido del imperativo consigo mismo,
mientras que para Hegel cada exigencia moral constituye
s6lo una parte, un momento del todo social vivo y en
constante movimiento. Para Kant pues, los diversos
mandamientos de la moral se yerguen aislados vy
yuxtapuestos, como si fueran inapelables consecuencias
I6gicas de un “principio de la razén” unitario, suprahistérico
y suprasocial; para Hegel son momentos de un proceso
dialéctico que en el curso del mismo entran en
contradiccion los unos con los otros, se superan
reciprocamente por el juego de esas contradicciones, se
extinguen en el curso del desarrollo social o bien
reaparecen en forma nueva y con un contenido
modificado.*®

En el Apéndice Borrador de una nueva Introduccion, Hegel expone la
necesidad de comprender la Razon en diferencia radical con la positividad, no
s6lo porque la Razoén es la base de la critica, sino también, porque ésta no es
una forma pura; la Razon en Hegel desde siempre, es una estructura flexible
capaz de captar el movimiento vertiginoso de la realidad contradictoria, y es
justo esta caracteristica de la Razon, la que impide que se le forcé realmente a
insertar en su principio el discurso de la positividad.

La religibn positiva apoya ademas la fe moral con
imagenes, con datos para la imaginacién acercandole
aquél objeto, convirtiéndola en [su] objeto hasta el punto

%% Geprg Lukacs, El joven Hegel y los problemas de la sociedad capitalista, pp.168 y 169.
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de ensefar que dicho objeto se ha manifestado a veces a
la experiencia de los hombres... La falla fundamental en
todo el sistema de cualquier iglesia es el desconocimiento
de los derechos que corresponden a cada una de las
facultades del espiritu humano y, sobre todo, a la primera
entre ellas: a la razén. Si estas facultades han sido
desconocidas por el sistema de la iglesia entonces la
misma no puede ser otra cosa que un sistema de
desprecio hacia a los hombres... Tanto en la iglesia
cristiana como en cualquier otra que exige la moral pura
como principio, los mandamientos morales de la razén, se
formulan y se tratan como si fueran reglas del
entendimiento, tales mandamientos [sin embargo, ] son
subjetivos y estas objetivas. No obstante, [y en posicion a
este hecho] en la Iglesia cristiana lo subjetivo de la razon
se fija como regla, como algo objetivo.®°

La historia positiva del cristianismo, ha arrancado de la consciencia humana la
memoria propia de un pueblo, de su identidad concreta, dejandola a expensas
de los mitos propios de la Iglesia, y sin ningan caracter critico. Ejerciendo una
violencia hacia el sujeto particular, pero también al pueblo en general, pues en
la medida que dicho dogma opresivo, se representa y efectiviza a través de
determinada legalidad (los mandamientos o las estructuras del Estado
monarquico), los hombres se vuelven incapaces de reflexionar al respecto de
tal injusticia y se fragmentan en su moral atomizada. En el Apéndice Borrador
de una nueva Introduccion, para su texto de la Positividad de la Religién
cristiana, Hegel expone con claridad esta negacion que ejerce la Iglesia con
respecto de las necesidades y facultades propias del hombre.

De esta manera {la Iglesia} ha creado un largo codigo
moral que contiene todo lo que debemos hacer, lo que
debemos saber y creer, lo que debemos sentir. La
posesion y la administracion, de este cédigo forma la base
de todo el poder legislativo y judicial de la iglesia y si el
hecho de estar sometido a un tal codigo ajeno se opone al
derecho de la razén de cada individuo entonces todo el
poder de la Iglesia es injusto. Al mismo tiempo nadie
puede renunciar al derecho de legislar por si mismo de ser
responsable solamente ante si  mismo por la
administracion de esta legislacion propia dado que al
alienarlo cesaria de ser hombre sin embargo, no es asunto
del Estado impedirle que lo haga, esto significaria obligar
al hombre a ser hombre, significaria una violencia.®*

Ya en el capitulo anterior, donde desarrollamos el proceso del concepto de
Libertad, sefialamos que para el joven Hegel, la positividad de la religion
cristiana esta en correspondencia total con un sistema politico especifico; el de
la oligarquia-monarquica. Es a partir de ella, que la positividad se manifiesta en

% G.W.F. Hegel, Escritos de juventud, p.141
81 G.W.F. Hegel, op cit, pp. 142 y 143
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términos juridicos, que en Alemania, especificamente, lleva al pueblo a una
situacién miserable y cadtica, que los divide como nacion.

Ninguna mitologia es propia de los alemanes, los intentos por revivir las figuras
épicas del pasado teutdn no puede cobrar verdadero dinamismo porque son
ajenas al momento y al espiritu popular, que ha visto embebida su imaginacion
con las imagenes positivas de la tradicion judeocristina, que aun no siéndole
propias ya se han incorporado en los profundo de su espiritu; y en ello
encuentra Hegel una de las principales anclas que amarran al pueblo con sus
estructuras politicas déspotas. Esta conclusion de Hegel, va siempre
acompafiada de su contrario, la libertad republicana, como sefiala Lukacs,
donde la realizacién del hombre se encuentra como necesidad primordial del
quehacer politico del propio Estado, aunque en realidad esta idea sea eso
principalmente una idea, pues en la propia Francia la transicion
postrevolucionaria no se encuentra resuelta.

Esta imagen de la falta de libertad y la mediocridad del
presente aleman, de su falta de una verdadera cultura
popular, esta enlazada del modo mas intimo con toda la
actitud politica democratica del joven Hegel.??

Es cierto, que Hegel desde su perspectiva idealista, piensa a la moral como
centro de esta reproduccion impositiva, y no como la consecuencia de un
determinado modo de administrar la rigueza —aunque si reconoce la necesidad
de la igualdad econdémica para garantizar una administracién justa en el
Estado, siguiendo las tendencias republicanas de la Revolucién Francesa-.
Pero, para él, el nacleo de las relaciones, tanto en su realizacion intersubjetiva,
como politica, es el tipo de moralidad que domina sobre el imaginario colectivo,
y no las condiciones materiales las que determinan cierta ideologia y moral
(como lo planteard mas tarde Marx), porque para Hegel, la consciencia es la
anica, que, con base en la razon, es capaz de generar las determinaciones. El
Mundo humano es el mundo de la consciencia, de su conflicto y su riqueza, de
donde emanan las contradicciones y las posibilidades de realizar la libertad.

Sin embargo, para la consciencia, el Mundo es el punto de partida, por ello es
la injusticia y la desigualdad en las relaciones histéricas entre los hombres, las
contradicciones materiales las que motivan la destruccion de lo dado, a partir
de la Razon, llevandola al momento de la critica. Lo que caduca en el Mundo
humano son las leyes y los Estados; porque estos son el modo de organizar las
sociedades, donde viven los sujetos particulares, que por mas que se
introduzcan en su atomizada estructura del individuo, no pueden negar su
propia situacion. La caducidad en estas formas -del Estado y la Constitucion
politica-, que se despliegan en la injusticia general y particular, sélo puede
transformarse a partir de la revolucion politica; la cual por cierto, es un proceso
evolutivo.

En la historia del hombre este fendmeno se repite incesantemente, la
caducidad de las formas de gobierno —que va acompafiada de las

82 Georg Lukacs, El joven Hegel y los problemas de la sociedad capitalista, p.53
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transformaciones del espiritu humano- llega en un momento dado, cuando los
Estados y las Constituciones ya no cumplen su funcion, y dejan de garantizar la
representacion del individuo en la totalidad. En los gobiernos oligarquico-
monarquicos, el individuo poderoso, que ostenta su poder a partir de sus
posesiones, se convierte en el principio de todo el Estado, supeditando a los
demas a sus necesidades, y convirtiéndolos —al igual que el cristianismo- en
mero objeto de opresion y satisfaccion.

El pueblo entonces, aparece como desprotegido, porque sus estructuras
sociales corrompidas, estan determinadas por las necesidades egoistas de la
corte, y la representacion por medio de los estamentos, no es mas que pura
representacion objetiva. Hegel escribe, en Extractos de lectura, del periodo de
Berna, sobre la realidad de este abuso, e injusticia irracional de la clase
gobernante, la oligarquia, enfatizando constantemente el caracter de caducidad
de estas estructuras. El claro desprecio que Hegel siente por esta clase social,
se mantiene durante toda su vida, de la misma manera que el entusiasmo que
le genera la Revolucion Francesa.

Sobre el hecho de que los puestos vacantes no se llenan
MAas que con parientes 0 amigos de los que ya los tienen,
no responderé mas que lo que se practica en Suiza se
hace en Francia, en Inglaterra y casi todo el universo. En
todas partes el padre aupa a su hijo, a su pariente, a su
aliado con preferencia sobre cualquier otro. Es un viejo
uso (un abuso, no un derecho) de todos los tiempos, de
todos los paises y de todos los ligares... Quien posee en
Suiza algunos bienes inmuebles nunca es molestado en
su posesion; no se le fuerza a convertir su dinero en un
papel engafioso, no se entera ni de capitaciones ni de
tasas; todo impuesto nuevo le es desconocido... Los
emolumentos de los cargos de la magistratura no deben
ser demasiado considerables, porque en cuanto los
hombres vayan unidos a grandes riquezas, cada uno se
apresurard a conseguirlos no por el bien, sino por soérdido
interés.®

En el periodo de Berna, Hegel vive en el seno de una de las ciudades
monarquicas mas importantes de Suiza, es ahi donde experimenta con gran
vivacidad la injusticia de las relaciones sociales de este despotismo
monarquico. Justo en este momento, el joven filésofo traduce un folleto del
revolucionario Jean-Jacques Cart, que expone la situacion legal del Vaud, una
provincia importante del reino de Berna. El documento original y sus
traducciones fueron prohibidos severamente por las autoridades; quienes en el
afio de 1791 enfrentaron un levantamiento popular que exigia el
reconocimiento de su constitucion, tal levantamiento fue duramente oprimido el
afo siguiente.

83 G.W.F. Hegel, Escritos de juventud, p.72
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La critica del texto se centra en presentar las relaciones legales, donde la
ausencia de justicia social, se ven reflejadas en leyes injustas y protectoras de
la aristocracia local, y no en la garantia de los derechos de la mayoria, el
pueblo, quién si cumple con sus funciones civiles, que es el pago de
impuestos, por ejemplo, pero que carece del derecho elemental de un juicio
legal; o de participar en elecciones populares de gobierno. Por otra parte, las
juntas de gobierno, nombradas “Plait Géneral” estaban constituidas por los
estamentos del clero, la monarquia y los comunes, que en conjunto,
gobernaban despoéticamente, y con mecanismos totalmente corruptos. La
relacion entre el pago de impuestos por parte del pueblo y las leyes civiles y de
tenencia no tiene un lazo especifico, pues, por ejemplo, el pago alto de los
primeros no garantiza una constitucion justa ni una representacién popular
parlamentaria mas eficaz, solo garantiza mas riqueza y poder para las clases
dominantes.

La irracionalidad de la administracién es absolutamente hilarante, en un
fragmento de dicho texto, se presenta el caso del tesoro acumulado, alrededor
del cual se alza un secreto, pues la cantidad de acumulacién de la corona, que
se ha llevado a cabo desde hace algunos siglos, tiene siete delegados que
pueden contemplar el entrar y salir del dinero, pero no de contabilizarlo y
administrarlo: “En el mismo gobierno se ha llegado a discutir si no seria
preferible levantar este secreto al menos para el propio gobierno; pero también
para éste parecié mas aconsejable mantener el respeto superior que se tiene
por algo desconocido” Como si la riqueza fuera algo equivalente a los misterios
divinos, olvidando que no es mas que objeto de valor de intercambio que ha
sido logrado con el trabajo del pueblo.

Otro aspecto positivo de la administracion, pero ahora con respecto a la justicia
esbozado en este texto es la manera de enjuiciar a los sospechosos, siempre
arbitraria y despatica, el pueblo se encontraba desprovisto de herramientas
legales para defenderse del los terrores de sus gobernantes, que en su
paranoia por la reciente Revolucion Francesa cometian mas desvarios,
considerando a su pueblo como enemigos que tenian que someter, y de la
misma manera, el pueblo, no se encontraba reconocido en sus instituciones,
viendose motivado, por la referencia de la Gran Revolucion popular a
contemplar al gobierno como opresor y tirano.

Los aposentadores traian de Berna listas de los habitantes
de las ciudades en que debian parar las tropas. Las
cabezas de familia, sospechosos al gobierno estaban
marcados en las listas con una M (“movais” [malo]) o MM o
incluso MMM. Y de acuerdo con estos signos, determinaba
el aposentador cuantos soldados iban a cada casa, de
modo que los mismos soldados se daban cuenta
enseguida de estas diferencias y se comportaban en
consecuencia. Asi es como estos ciudadanos
sospechosos se veian castigados soélo porque eran
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sospechosos, antes de que se instruyese contra ellos la
primera diligencia.®*

Los ejemplos que se desarrollan en Las cartas de Jean-Jacuges Cart,
contextualizan en evidencias, las demandas de los revolucionarios y criticos de
éste despotismo en general, que oprime y desangra a su pueblo, para tener un
control absoluto.

Los hechos mismos hablan un lenguaje suficientemente
claro, lo que importa es conocerlos en toda su amplitud.
Son ellos los que claman a voz en grito por la tierra...
mientras que a los sordos este destino los dejara
indiferentes®

Ante estas circunstancias evidentes de opresion y dominio insoportable, que
no permite el desarrollo de las facultades humanas, la unificacion nacional de
Alemania, ni el despliegue de la productividad econ6mica, es necesaria la
revolucion, que como ejemplo paradigmatico, en Francia se realizé enérgica y
definitivamente. Pero en la medida en que Alemania no tenia el desarrollo ni
las condiciones para esa revolucion, los idealistas alemanes, no pudieron mas
gue teorizar, con un fuerte espiritu patriético y republicano, al respecto de tal
revolucion. Su postura politica republicana le permite al joven Hegel,
comprender que las determinaciones histéricas son transformables por el
hombre contemporaneo, siempre y cuando, su consciencia alcanza alzarse por
encima de lo dado, de ello da cuanta un parrafo que se encuentra en La
Constitucion Alemana 1789 -1800, donde Hegel expone las carencias de su
nacion y sus necesidades revolucionarias.

En el Imperio aleman ha desaparecido la universalidad
dominante como fuente de todo derecho, porque se ha
aislado, porque se ha convertido en algo particular. Por
eso, la universalidad existe Unicamente como
pensamiento, no como realidad.®®

Al respecto Lukacs sefiala, que en la medida en que las ilusiones idealistas de
una transformacion radical de la sociedad no se realizaron, a causa del propio
desarrollo de la Revolucion Francesa, y la situacion especifica de Alemania, en
la que ninguna fuerza social logro impulsar una revolucion, la tendencia del
joven Hegel es la misma que las de sus connacionales humanistas:

En el caso del joven Hegel, el conflicto social, enfocado desde las
determinaciones de la moral, lo llevaron a realizar un andlisis histérico de
dichas determinaciones, y es justo en este punto, donde comienza a eshozarse
el caracter necesariamente contradictorio del proceso historico, y por ende,
dialéctico. Pues en la investigacion reafirma que la positividad es la negacién
que motiva al hombre a liberarse, pero que ésta, no es exclusiva de su tiempo,

% G.W.F. Hegel, op cit, p.190.
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ni de su cultura, sino, un fenbmeno que se presenta en todos los momentos
humanos de transicion evolutiva.

La importancia que tiene el andlisis hegeliano del origen de la religién cristiana,
es, en primer lugar que no da por sentada que tal religién es, sin mas —como si
la representa los ilustrados franceses-, sino que la ubica histéricamente
determinada a las necesidades del hombre; lo que consecuentemente posibilita
comprender las representaciones religiosas determinadas, y por lo tanto la
modificacion historica de las mismas. En la medida en que la historia es para el
joven Hegel, la actividad social de los hombres, pero que sin embargo, los
productos de dicha actividad no siempre se identifican con sus motivos, y por el
contrario en muchas ocasiones los superan; alcanzando un poder que los
rebasa con una objetividad independiente de ellos; pero que sin embargo,
emand necesariamente de su desarrollo social determinado.

El cristianismo, causa primera de la pérdida de libertad en los tiempos
modernos, en un principio fue el movimiento de contraopresion hacia el
positivismo del judaismo, asi como éste a su vez fue también, en un punto
legendario de la historia espiritual, permiti6 al hombre concebirse en su
individualidad. En el analisis que hace Hegel de esta historicidad de la religion,
concluye, que el cristianismo, a diferencia del judaismo, si constituyd una
revolucion de la humanidad, porque en ella se encontraron reflejadas las
necesidades de un momento histérico, la caida del Imperio Romano, que
implicé la pérdida de la moral efectiva de la polis griega.

La capacidad de Hegel de mirar la positividad objetiva y muerta del mundo a
través de los principios de transformacion histdrica logran dotar de movimiento
y revolucion lo que aparentemente es algo exclusivamente estético; con lo que
logra dar el giro de posicion a los aparentes objetos, torndndolos como objetos
gue emanan del sujeto, y por eso que los hace no-perennes, el sujeto se
convierte en transformador ain a pesar de su determinacion historica.

Durante toda su vida, Hegel sera un critico definitivo de la positividad de la
religion cristiana, pero no de la religién cristiana; desde su propia moral
protestante, Hegel reconoce que existe en el cristianismo elementos
significativos y necesarios para la espiritualidad del hombre moderno, pero
identifica con claridad, que la religion cristiana del periodo feudal, -que se
mantiene como tendencia positiva hasta los tiempos de la Revolucion- es una
religion de oprimidos y opresores, de tiranos que utilizan el dogma para
reprimir a su pueblo. Pero Hegel reconoce que el cristianismo no se agota en
esta positividad; puesto que, a partir de la revision histérica de la religién
cristiana, en su momento mas primitivo, cuando la perspectiva no era la de
convertirse en una institucion, sino solo en revolucionar la moral del judaismo,
busca “salvar” al hombre desde su individualidad, que a través del ruego
genuino y entregado, se enlaza de nuevo con la totalidad de Dios, y por ende,
del mundo, aunque éste devenga subjetivo, y al final, positivo, como lo expone
en su texto La Positividad del la Religion Cristiana de 1785y 1786.

Sin embargo, es un hecho conocido que el sistema de la
religion cristiana , en su estado natural, es producto del
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trabajo de varios siglos; que en esta determinacion
paulatina de los dogmas no fueron siempre conocimiento,
moderacién y racionalidad los motivos que guiaron a los
Santos Padres, que ya en la aceptacion de la religién
cristiana el moévil no era solamente el amor a la verdad,
sino en la misma tuvieron su influencia motivos en parte
muy mezclados, calculos muy poco santos, pasiones muy
impuras y, a veces, necesidades de espiritu a menudo
fundadas en simple supersticion. Por esto se nos
concedera que es legitimo, para la explicacion del proceso
de formacién de la religion cristiana, qué circunstancias
externas y espiritu de la época tuvieron su influencia
sobre el desarrollo de su forma, [y aclarar] cuél es el
proposito de la historia eclesiastica 'y, mas
especificamente de la historia de los dogmas.®’

Por esta caracteristica es que Hegel no anula ni niega la religion, calificandola
como elemento totalmente nefasto para la evolucion del hombre; como si lo
hacen los ilustrados franceses; sino que postula la necesidad de conformar una
religion no-positiva, como algo necesario dentro del proceso social del hombre.
Para Lukacs esto no es mas que pequefiés por parte del filosofo, como una
especie de cortas miras, sin embargo habria que analizar con menos prejuicio,
gué es lo que significa la moral y la éticidad en el sistema hegeliano, y como es
gue se relaciona con sus conceptos de sociedad, historia y Estado.

El proceso de transformacion de una secta en religion sus principios se ven
alterados, a pesar de que en realidad no sean cambiados, pero su aplicacién
“masiva” los desconecta de su origen. Todos sus principios de igualdad, de
austeridad, etc., se ven transformados en legalidad hipdcrita que ya no influye
en la moralidad real del creyente, que ve la corrupcion de los preceptos
fundamentales que ahora han decaido en misterios de devocion. Y esta critica
aplica para todas las sectas, aunque Hegel sélo la esta analizando en el
ambito de la religidn cristiana, también sabe que el Protestantismo surgié como
una secta y que ahora se encuentra como institucion religiosa, que quizas sin
los misterios, pero si con los principios aplica positividad sobre sus adeptos a
partir de las herramientas del Estado. En su texto de Esbozos para el espiritu
del Judaismo Hegel expone lo siguiente con respecto a la positividad judia.

Es verdad que se puede pensar en una bendicién —que un
padre otorga a un hijo suyo que ha merecido su amor- que
vaya acompafada por la suerte y la prosperidad, como se
puede pensar en una maldicion acompafada de lo
contrario (siempre que no se quiera considerar [el
bienestar, etc.] como efectos propiamente dichos). Pero
jcuan sagrada debia ser una bendicion para que no
pudiera se retirada ni siquiera después de haber
reconocido el error! jCuan profunda tenia que ser la fe en
el dominio sobre la naturaleza de un [momento] subjetivo!

¢ ibid, p.78
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Este aparece aqui con la dignidad que tiene una sentencia
0 un acto de la divinidad en la fe de un pueblo y con el
mismo caracter irrevocable.®®

La positividad es pues, el fendmeno constante de la historia humana, asi como
su contraposicion, la revolucién, que se presenta como critica y ruptura de lo
dado, para poder transformarlo. La positividad es el concepto que acompafia a
Hegel durante todo su desarrollo intelectual, es la negatividad desde donde se
construye la superacion necesaria e histérica. Y ésta positividad al ser un
fendbmeno, se manifiesta en diferentes facetas del mundo humano, la moral y la
religion, pero necesariamente también en la politica, el punto ,mas importante
es distinguir desde cual de estas facetas debe partir la destruccion critica de la
razén colectiva para reinstituir un modelo, que aunque inevitablemente
devendra positivo, en su origen debe ser liberador.

4.2. La Historia como paradigma.
La Renovacion del pasado en el presente del imaginario de la Revoluciéon
Francesa.

Hay un paraje en el que crecen muchas gencianas; sus
raices las recoge una familia para hacer de ellas
aguardiente. Esta familia pasa aqui el verano
completamente aislada. Su destileria la ha montado bajo
bloques de granito amontonados, que la naturaleza ha
arrojado unos encima de otros sin orden ni concierto, pero
gue los hombres han sabido aprovechar gracias a este
orden causal.®®

La historia es definitivamente un producto de la construccion humana, cada
momento de lucha por el reconocimiento, es un momento de la humanidad que
transforma lo dado a partir de su propia experiencia y sus propias necesidades;
por lo que el segundo movimiento de Hegel, que yo representaré de nuevo
como un momento -aunque en realidad su aparicion de se da de manera casi
simultanea al de la positividad-, es la de la Renovacion.

Ante la positividad de lo dado que el joven Hegel encuentra en su presente
muerto, opone su nocién idealizada del republicanismo clasico de las polis
griegas. En este esquema historico encuentra la oposicién de dos tipos de
formas de representacion politica, administrativa y moral-religiosa, las cuales
son mas vividas y cercanas a la Razon moderna que el sistema estamentario
de su Alemania contemporanea.

El concepto de Renovacion hegeliano, a su vez, tiene sus propios momentos
de desarrollo; el primero es el que surge de la mera comparacién con su
presente, suscitando la relacién del pasado vivo y el presente muerto. De
donde el dltimo no es mas que pura negaciéon de la libertad humana. En un
segundo momento el pasado vivo deja de ser un absoluto acabado, sino que

% ibid, p.223
% ibid, pp. 204 y 205.
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se muestra con sus propias contradicciones, en este momento Hegel, a través
de su investigacién historica de la religion cristiana, se encuentra con la
decadencia de aquella moral republicana, esta decadencia, emerge desde su
propio centro, y no como una consecuencia del propio cristianismo. Asi pues,
aparece el ultimo momento de la Renovacion, pero ahora concebido como la
necesidad histérica de la humanidad de luchar por la libertad, es decir, la
revolucion.

El presente de los tiempos de la Revolucidon Francesa es, en general
contradictorio, pero en Alemania es completamente bifurcado. Para los
humanistas alemanes, incapaces de tener una experiencia politica como la de
la Revolucion de 1789, se repliegan una y otra vez hacia la abstraccion,
aunque, sus pensamientos idealizados, si reconocen la necesidad de una
transformacion politica. Sin embargo, ya que ésta no se realiza en las medidas
administrativas, ni en las consciencias de los hombres, Hegel se decide por la
investigacién historica de la moral que conforma una determinada identidad y
una determinada forma de ser de los hombres. Y teniendo como panorama
definitivo los actos de la Revolucion Francesa vislumbra, como necesaria la
transformacion humana de esas determinaciones.

El hombre moderno ya no tiene las necesidades morales que el hombre de la
Edad Media, la Razon se ha instaurado como principio motor y determinante
de las relaciones en general, tanto las objetivas como las intersubjetivas. La
idea de que decidir no sélo es una posibilidad, sino una necesidad ha llevado a
la humanidad a responsabilizarse del curso de su historia, o al menos, ese es
el deseo del idealismo aleman.

Pero nada en lo humano es lineal, la contradiccion es completamente presente
en todos los estadios del hombre; es decir, que, a pesar, de que un grupo de
alemanes humanista tiene claridad de esto, una masa de campesinos y
trabajadores sigue embebida en sus pequefiéses, en su inmediatez egoista,
legado de tiempos pasados. En un péarrafo de su texto Que los magistrados
sean elegidos por el pueblo, escrito en 1798, Hegel sefiala muy bien aquello
gue no permite la marcha de la libertad en las tierras alemanas:

Mientras todo lo demas siga como antes, mientras el
pueblo no sea consciente de sus derechos, mientras siga
faltando un espiritu solidario, mientras el poder de los
funcionarios siga siendo ilimitado, unas elecciones
populares soélo servirian para provocar la caida en
bloque de nuestro régimen politico. Lo mas importante
seria en cambio deponer el derecho de voto de las
masas en un cuerpo de hombres ilustrados y rectos,
independientemente de la corte. Pero no se me ocurre la
forma de elegir una asamblea asi, por mas
cuidadosamente que se determine el derecho a voto
activo y pasivo.”

% ibid, pp.251 y 252
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La realidad politica alemana que vive el joven Hegel estd repleta de
contradicciones radicales y desigualdad extrema; que se expresa en todas las
esferas practicas de los alemanes comunes; pero, que en su aspecto juridico
alcanza quizd el mayor impacto en la consciencia del pueblo. Este se
encuentra completamente reprimido y dislocado; al carecer de una consciencia
colectiva, sufre la realidad siempre de manera individual. En un texto escrito en
su periodo de Berna, titulado Cartas confidenciales sobre las antiguas
relaciones de derecho publico entre el pais del Vaud y la ciudad de Berna,
Hegel expone el problema de la justicia, que en esta zona gobernada por la
monarquia oligarquica, soOlo se presenta como in-justicia. Describe con
severidad las relaciones juridicas entre ambas comunidades, subrayando
constantemente la unilateralidad de la ley, que en su caracter despoético no es
ni siquiera capaz de desarrollar un juicio legal a los criminales, desatando asi,
una serie de aberraciones absolutamente irracionales. El nUmero de injusticias
por omisiones de este tipo son innumerables, de ahi la cantidad tan
estratosférica de torturados y condenados a muerte. En su traduccién
clandestina de Las cartas de Jean-Jacques Cart, Hegel recupera la siguiente
narracion que ejemplifica trdgicamente la situacion de la plebe:

La defensa corre a cargo del sargento mayor, que ya ha
instruido al sumario. Es facil de comprender lo poco que
ayuda esta defensa al delincuente. De ahi que en su
interrogatorio tratard de callarse tanto como pueda,
omitiendo incluso circunstancias atenuantes. Solo asi
resulta comprensible la conocida historia de una joven
condenada a muerte por infanticidio y que, cuando iba a
ser llevada al patibulo, le dijo al capellan que sélo lo sentia
por el nifio que llevaba en su seno.

Al hondar en el asunto result6é que realmente seguia
embarazada con el nifio por cuyo asesinato iba a morir
dentro de pocas horas. Preguntada cémo no lo habia
dicho antes, contest6 que no se habia atrevido a
contradecir a las sefiorias que le interrogaban.”

Esta realidad que estalla como algo inverosimil, pero que sin embargo se
encuentra inscrita en los espiritus del pueblo como sumision definitiva, y en los
mecanismos legales dados como justicia, necesariamente conllevan al enojo,
la indignacion y el hartazgo, asi entonces, una vez més, la positividad en las
instituciones y la moral, estalla como necesaria revolucion.

Hegel siempre revisa este fendmeno de transicion desde la perspectiva moral
del sujeto colectivo e individual, sefialando constantemente la necesaria
consecuencia revolucionaria del mismo; en su texto Esbozos para el espiritu
del cristianismo escrito ya en Frankfurt, Hegel anota una frase de su reflexién
con respecto a la positividad moral del cristianismo, pero en ella encontramos
tintes revolucionarios absolutamente politicos e histéricos:

Lo que esta fuera de la unidad infinita, en la que no puede
participar nadie salvo ellos, los favoritos, es todo ello

™ ibid, pp. 188 y 189.
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materia —la cabeza de Gorgona trasformaba todo en
piedra- un elemento sin amor y sin derecho [propio], algo
maldito que tan pronto como se tiene la fuerza suficiente
se lo trata de acuerdo a lo que es, fijandole, no bien intente
moverse, su lugar correspondiente.’?

El animo entristecido del joven filosofo, que no ve de ninguna manera la
posibilidad concreta de que en su patria las cosas se transformen a pesar de la
opresion positiva y las contradicciones de la realidad, desdibuja su ilusion y
vislumbra la realidad tal y como es.

La realidad sigue siendo universal, es decir, que a pesar, de que en Alemania
del joven Hegel, la revolucién no parezca ni cercana ni posible, en Francia ya
se ha dado, en América se consolida y en otras regiones de Europa surgen
himnos y banderas que convocan a la identidad nacional. La Revolucién
Francesa, con su repuUblica y su masa campesina armada sigue estando ahi,
como motivo y ejemplo para Hegel. Y es en este panorama, que el discurso de
la Renovacion de los modelos politicos clasicos, aflora en las discusiones
politicas de nuevo “deber ser” del Estado, aunque desde la moralidad religiosa;
como menciona Lukacs:

Gracias a su horizonte internacional, Hegel veia con
relativa claridad tanto el atraso de Alemania y de las
constituciones alemanas cuanto la constitucibn a qué
debia aspirarse. Pero no tenia, en cambio, conceptos
claros acerca de como podia enlazar politicamente su
critica con sus objetivos... Cuanto mas concretamente se
enfrenta con los problemas reales, tanto mas rudamente
tienen que manifestarse aquella distancia y estas ilusiones
destinadas a superarla, pero de un modo... puramente
ideologico.”

Sin embargo, el concepto de Renovacién persigue en la concepcion histérica
del joven Hegel, en el mundo cultural de la Europa Central, partiendo del
conflicto antimonarquico y antirreligioso de la Revolucion Francesa, la
propuesta fundamental era retomar los principios de libertad y democracia que
habian existido en las antiguas sociedades griegas, pero no exclusivamente
desde la perspectiva politica y econOmica, sino primordialmente moral-
religiosa; es decir, que este impetu por la renovacion en el joven Hegel, va
acompafado en un primer momento, de su critica a la figura del Yo burgués
gue impera por encima de la nacion. Asi nos lo presenta en un parrafo tomado
de sus Fragmentos historico politicos del afio de 1796, donde expone esta
critica al Yo de la ideologia burguesa que se caricaturiza frente a la figura ideal
de un ciudadano de la polis:

Si un hidalgo de la época de los caballeros andantes
hubiera relatado a Aristides las hazafias realizadas por su
dama, las aventuras sufridas a causa de ella... el profundo

"2 ibid, p. 290
" Georg Lukacs, El joven Hegel y los problemas de la sociedd capitalista, p.151
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respeto que siente por el mismo, la santidad, la pureza de
sus sentimientos... al no saber Aristides a qué esta
dedicado todo este arsenal de sentimientos, de acciones,
de entusiasmo, no contestaria probablemente de esta
manera: yo dediqué mi vida a la patria, no conoci nada
superior a su libertad y a su bienestar, trabajé por estos
fines sin reclamar para mi distinciones, poder o riquezas;
veo, sin embargo, que no he hecho tanto por mi patria, no
he sentido respeto tan exclusivo y profundo por ella como
[vosotros hacia su objeto]. Conozco muchos griegos que
han hecho mas que yo, cuyo entusiasmo por la patria era
mucho mayor que el mio, pero no conozco a ninguno que
hubiera alcanzado esta pureza de sentimientos, que
hubiera logrado este grado de autosacrificio que habéis
alcanzado vosotros. ¢Decidme cudl era el objeto de esta
vida noble? ¢ Tenia que ser algo infinitamente mas grande
y mas digno que el objeto supremo que yo podia concebir,
que la patria y la libertad!™

A pesar de que era evidente que tal modelo no podia aplicarse tal cual, los
idedlogos de la Revolucion Francesa como Saint-Simmon por ejemplo,
vislumbraban en la equidad democratica de la Antigua Grecia un ideal que
debia reinstaurarse en la Francia Revolucionaria para mantener controlados los
impetus acumulativos de la reciente burguesia. Las preocupaciones de los
intelectuales alemanes, también se movia en este discurso, ansiosos de vivir
una transformacién democratica en su nacién apelaban a tal ideal como la
Unica forma de superar la crisis nacional -No en vano los grupos masones
estaban tan relacionados con la lirica y el discurso de la Grecia Clasica-. Al
carecer de una realidad revolucionaria buscaron idear un discurso que
perspectivara una transformacion; pero desde el enaltecimiento de un pasado
humanista, un discurso de caracter anticristiano por lo positivo de sus formas,
antijacobino por la radicalidad de sus actos y antimonarquico por lo despotico.

La necesidad de la renovacion, como menciona Lukacs, esta completamente
vinculado con las condiciones de desigualdad econdémica en la sociedad, pero,
el matiz que tomoé en los republicanos de la Revolucion Francesa es diferente
al de los idealistas alemanes, por las condiciones de desarrollo que cada pais
tenia:

Por mucho que la ideologia jacobina de la renovacion de la
democracia antigua haya sido una ilusion heroica de los
revolucionarios plebeyos, no era en modo alguno una
concepcion sin arraigo ni fundamento. Los idedlogos de
esta renovacion social parten de presupuestos econdémico-
sociales muy determinados y reales. Su diferencia
respecto de los representantes menos decididos de la
revolucion democrética es precisamente de orden
economico: los jacobinos radicales opinan que la igualdad

™ G.W.F. Hegel, Escritos de juventud, pp. 172y 173.
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relativa de las fortunas es el fundamento econdémico de
una democracia real, y que la creciente desigualdad de la
situacion econdémica de los ciudadanos de un Estado lleva
necesariamente a la aniquilacion de la democracia y al
nacimiento de un nuevo despotismo.”

Esta postura clave en el movimiento revolucionario de Francia, tuvo como
portavoces a Saint Simon, Etienne y Cambon, por citar un ejemplo, quienes
claramente sefialaban la necesidad de legalizar y controlar el principio
acumulativo del modelo econémico burgués, para poder garantizar una
sociedad més justa posterior al derrocamiento de la monarquia absoluta.
Guiados por la experiencia remota de la Antigiedad y con la ilusion de
reinstaurarla en las nuevas republicas. Sin embargo, como bien sefiala Marx en
la Sagrada familia la posibilidad de retornar a estos lugares no era posible,
justo porque las condiciones de produccion y organizacion eran otras muy
distintas, y la organizacion que emanara de esta nueva revolucién debia
corresponder con el modelo burgués. La discusion sobre la igualdad de lo
econdémico motivaba a los jacobinos revolucionarios a formular programas y
leyes, que tenian una clara correspondencia con su realidad y esencia
democratica. Ante el surgimiento del nuevo modelo burgués, -como ya hemos
analizados en el apartado uno del primero capitulo de este trabajo-, se
sefalaba a la relacion de la rigueza con la tierra y de ésta con el desarrollo
econdémico nacional y de la industria privada, como el eje efectivo donde se
desenvolvia el cambio.

Al tenerlo en cuenta, aunque fuera desde una perspectiva idilica, los
revolucionarios jacobinos, lograban tener sobre la mesa, la discusion verdadera
del camino que habria de seguir la revolucién popular, logrando consolidar
ciertos modelos de reparticion y distribucion que aseguraban a las bases de los
ejércitos expansionistas napolednicos. Y aunque tales reformas —como la de
hacer propietarios de las tierras a los siervos- lejos de liberarlos en el sentido
amplio de la palabra, los subsumia bajo el yugo de la usura capitalista, hay
reformas que lograron garantizar el rompimiento del modelo feudal del pasado
y la instauracion del nuevo.

Hegel, desde su realidad alemana, idealiza aquél pasado republicano,
encontrando en su ideal, la viva pulsion de la vida libre, moral y politicamente
fusionada, donde las necesidades individuales siempre estan en relacién con
las de la polis, asi como la moralidad no-positiva es la pauta de una politica
justa del Estado, como escribe en Fragmentos histérico politicos en 1796:

Si los lacedemonios y los griegos restantes hubieran sido
capaces de someterse a las leyes divinas positivas o
incluso, de concebir tales leyes, los lacedemonios
hubieran tenido que predicar a los otros griegos para que
adoptaran su constitucion, puesto que el Oraculo general
[de los griegos] la habia declarado como la més perfecta.
Y los otros, de ser consecuentes, deberian haberla

" Georg Lukacs, El joven Hegel y los problemas de la sociedad capitalista, p.65
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adoptado. .. Sin embargo el pueblo griego era un pueblo
libre que no se dejaba legislar ni siquiera por un dios.
Una razén como la confirmacion por una divinidad les
era algo ajeno.”®

Para Hegel toda esta vivacidad de propuestas y transformaciones efectivas en
Francia, como menciona Lukacs, lo llevan a reflexionar al respecto de ese
pasado republicano clasico:

Para él [el joven Hegel del periodo bernés] la Antigtiedad
es un modelo vivo y actual; cierto que es el pasado, pero
se trata de renovar la grandeza, y esta renovacion
constituye precisamente la central tarea politica, cultural y
religiosa del presente.””

Hegel, como es natural, reconoce en la desigualdad entre las riquezas la fuente
de la corrupcion juridica y administrativa del Estado, la cual acarrea
necesariamente la pérdida de la libertad y el sucesivo despotismo;
relacionandola con un modo de moralidad; la moral positiva, que oprime,
mientras que la moral imaginativa de los griegos, fomenta un espiritu politico y
colectivo de libertad, en La positividad de la religion cristiana de 1795/96, Hegel
escribe lo siguiente, en la comparacién de Socrates con Jesus:

Desde su infancia, los amigos de Socrates habian
desarrollado sus dotes hacia una variedad de direcciones.
Habian respirado dentro de un espiritu republicano que da
mas independencia a cada uno y que hacia imposible a
todo espiritu medianamente formado la dependencia de
una unica persona. En su Estado valia todavia la pena
interesarse en él, y un interés de esta clase no se
abandona jaméas. La mayoria de ellos habian sido ya
discipulos de orto filosofo, de otro maestro, amaban a
Sdcrates por su virtud y por su filosofia, y no la virtud y su
filosoffa a causa de su persona.”®

La postura de la renovacion del joven filésofo va siempre acompafiada del
rechazo a la situacion concreta del espiritu de moralidad de su presente; en un
fragmento de su Apéndice borrador para una nueva introduccion para La
positividad de la religion cristiana, Hegel sefiala lo siguiente:

Los griegos poseian sus mitos religiosos soélo (y casi
exclusivamente) para tener dioses a quienes mostrar su
gratitud, a quienes erigir altares y ofrecer sacrificios. Entre
nosotros se pretende que la historia sagrada nos sea util,
gue aprendamos y derivemos de ella toda clase de
verdades morales. Sin embargo, el juicio moral sano que

"6 G.W.F. Hegel, Escritos de juventud, p.170.
" Georg Lukacs, El joven Hegel y los problemas de la sociedad capitalista, p. 70
"8 G.W.F. Hegel, Escritos de juventud, p. 85
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se acerca a esta historia con intencién de aprender se ve
obligado, en general, a ser él quien introduzca lo moral en
la mayoria de las historias, en vez de encontrarlo ahi y en
muchas de ellas no sabra como conciliarlas con sus
principios. La primordial actividad que el hombre piadoso
podrd extraer de estas historias y el principal efecto que
podra advertir en si mismo es la edificacion, es decir, la
suscitacion de sentimientos oscuros y sagrados (puesto
gue se ocupa de ideas sobre Dios). La confusion de estos
sentimientos impide toda ganancia en materia de
conocimiento moral, en cambio trae consigo generalmente
un incremento en las asi llamadas pasiones sagradas: en
el falso celo sagrado por la gloria de Dios en el orgullo y
sufici%ncias piadosas y en la somnolienta sumisiéon a
Dios.

Sin embargo, la caracteristica investigacion historica del joven Hegel, lo lleva a
moverse del punto casi estatico del pasado a renovar, y se pregunta por los
motivos que generaron en la historia el abandono del modelo ideal de Estado,
y desembocaron en el actual. El punto importante de su andlisis es no buscar
la respuesta en el origen de la religion cristiana, sino en la decadencia de los
pueblos antiguos, encontrando como elemento decisivo la corrupcién moral,
gue surge de la ruptura entre el pueblo y sus gobiernos, entre los hombres y
sus dioses, enfocado en la corrupcién del Imperio Romano.

4.3. La Dialéctica de la Historia.
La Revolucion.

Me parece que el estudio de los diversos dialectos suizos
no seria nada inatil para interpretar mejor algunas
expresiones que aparecen en los escritos en aleman
antiguo y que ahora nos resultan oscuras.®

En el desarrollo del concepto de historia, en términos de proceso evolutivo de
la humanidad, el fendmeno paralelo a la positividad es la revolucién; desde la
perspectiva del joven Hegel la relacion existente entre ambos es el modo como
se ha desarrollado la Historia. Para llegar a esta conclusién parte de su
investigacion historica del origen del cristianismo, buscando encontrar las
causas que llevaron al colapso de las republicas griegas. Como nos lo expone
en un apeéndice borrador para una nueva introduccion pensada para La
positividad de la religion cristiana:

La sustituciéon de la religion pagana por la cristiana es una
de aquellas revoluciones increibles... Las grandes
revoluciones visibles van precedidas de una revolucién
silenciosa y secreta en el espiritu de la época, revolucion
que es invisible a muchos ojos y es especialmente dificil

® G.W.F. Hegel, op cit, p.148
8 ibid p. 203
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de observar por los contemporaneos, a la vez que es
arduo comprenderla y caracterizarla. El desconocimiento
de esta revolucién dentro del mundo espiritual hace que
los hombres se asombren luego ante el resultado. La
sustitucion de una antiquisima religibn nativa por otra
advenediza es una revolucion que se efectla directamente
en le mundo espiritual; por esto sus causas tienen que
estar —de una manera inmediata también- en el espiritu de
la época.?*

La perspectiva hegeliana al ser idealista, no plantea que la contradiccion que
desata la revolucion sea del tipo material, pues, aunque no niega la
importancia politico-historica de la igualdad de bienes entre los ciudadanos, no
son éstas necesidades las que llevan al hombre a transformar su modo de
vida; sino que se trata de las necesidades espirituales de la comunidad. La
transformacion historica, es pues, la revolucibn que transforma las
necesidades concretas del espiritu de una época, que implica todo un pueblo,
toda una nacién y sus individuos.

La importancia sobre el estudio de la decadencia de las republicas clasicas y el
auge del cristianismo que realiza en su periodo juvenil, tiene su importancia
justamente si se conecta con ésta preocupacion del filosofo; quién siempre va
y regresa a lo largo de su discurso por el pasado y el presente; sin que lo haga
explicito. En la discusiéon del pasado estd inmerso el tema de su Alemania
desgajada, y de la promesa de libertad que emana de la Revolucion Francesa.
Las cuales, tienen, siempre en comun, las necesidades frustradas de los
hombres de cada tiempo.

Es en Hegel muy caracteristico que la necesidad de explicaciéon de su realidad
lo evoque necesariamente al pasado; hacer este recorrido de los hechos del
hombre, le permite ubicar el conflicto en la esfera de lo Universal; es decir, en
la Historia. Muy al contrario, de lo que habian hecho los otros idealistas
alemanes, que centraron el conflicto de la realidad en torno a la figura
abstracta y descarnada de la conciencia subjetiva. Por su parte, la perspectiva
histérica de Hegel, no lo llevé tampoco a pasar por alto la tendencia de su
época de preocuparse por lo problemas del alma moderna, que es ademas, la
suya propia. Pero siempre viéndolos alrededor de la perspectiva histérica, y
mas especificamente de la moral histérica.

En esta etapa de su pensamiento, para el joven filésofo lo mas importante es
comprender qué eventos posibilitan que un tipo de relacion pierda vigencia y
otra le sustituya; como es que la relacion del hombre con lo divino y supremo
mute de lo libre a lo positivo. Es justo a través de éste analisis, que postulara
una dialéctica historica, pues, aunque el principio dialéctico ya habia sido
trazado por Fichte sélo se hallaba en el margen de la discusién epistemoldgica;
lo que hace Hegel es justamente trasladarla al ambito de la historia. En el
mismo texto que la cita anterior, Hegel esboza en un grandioso pérrafo lo
siguiente:

8 ibid, p.149



¢,Como se puede desalojar a una religion que se habia
establecido en los Estados [antiguos] desde hacia varios
siglos y que estaba estrechamente vinculada con la
constitucién politica de estos Estados? ¢Qué es lo que
hizo cesar la fe en los dioses, a los cuales ciudades y
reinos les atribuian sus origenes, a quienes los pueblos
ofrecian sacrificios diarios, cuya bendicidn invocaban para
todos sus quehaceres, cuya bandera era necesaria para la
victoria y a quienes se les daban las gracias por las
mismas, a quienes la alegria dedicaba sus cantos y la
preocupacion sus plegarias, cuyos templos y altares,
riqguezas y estatuas eran orgullo de los pueblos y gloria de
las artes, cuya veneracion y cuyas fiestas eran solamente
ocasiones para la alegria general?¢Cémo se pudo
arrancar la fe en los dioses, entretejida en mil hilos con la
trama de la vida humana?.. Campafas de guerra
afortunadas, el aumento de las riquezas y el contacto con
el lujo y con las comodidades de la vida, posibilitaron en
Atenas y en Roma la formacion de una aristocracia de la
riqueza y de la gloria militar que logré dominar e influir
sobre muchos hombres. Estos, cautivos por las hazafias
de aquellos hombres y corrompidos sobre todo por el
empleo que hacian de sus riquezas, les cedieron
libremente el poder y la preponderancia dentro del Estado,
conservando, sin embargo, la conciencia de que fueron
ellos quienes les dieron el poder, y que podian quitarselo
al primer acceso de mal humor. Sin embargo, el pueblo,
poco a poco, cesO de merecer la recriminacion que se le
hiciera tan frecuentemente: el reproche de ser ingrato
frente a estos miembros de la aristocracia y de preferir, al
deber elegir entre la injusticia [de esta ingratitud] y la
libertad, lo primero. Asi, ceso también de tener la libertad
de maldecir las virtudes de alguien que causara la
desgracia de su patria... La gran finalidad que el Estado
fijo a sus subditos era la utilidad dentro del mismo,
mientras que la finalidad que estos se fijaron para si
mismos se componia de lucro y de sustento y tal vez
todavia de vanidad. Todas las actividades, todas las
finalidades, se referian ahora a lo individual, no habia ya
actividad para una totalidad, para una idea. Cada cual
trabajaba o bien para si o bien forzadamente, para otro
individuo particular... como los hombres, no hallaban méas
ideas universales para las cuales se pudiera vivir y morir,
los dioses tampoco podian servir como refugio. También
ellos eran ya seres particulares, imperfectos, que no
podian satisfacer un ideal... La razén nunca pudo
renunciar a la exigencia de encontrar en cualquier lado
que fuera lo absoluto, lo autébnomo, lo préactico; en la
voluntad de los hombres ya no era posible hallarlo: se
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manifestaba exclusivamente en la divinidad que le ofrecia
la religion cristiana, mas alla de la esfera de nuestro poder,
de nuestro querer, pero al alcance de nuestros ruegos y
plegarias. En consecuencia la realizacion de una idea
moral sélo pudo ser deseada; ya no cabia quererla [con la
voluntad]. (Puesto que lo deseable no lo puede realizar
uno mismo, Se espera que se cumpla sin nuestra
colaboracién). Los primeros propagadores de la religion
cristiana despertaban las esperanzas para una revolucion
de este tipo que debia realizarse por intervencion de un
ser divino, mientras que los hombres se mantenian en una
pasividad total, y cuando esta esperanza se derrumbo los
hombres se contentaron con la esperanza de una
revolucién universal, al fin del mundo.®?

En este parrafo se desglosa con precision el devenir trdgico de la conciencia
humana en su proceso histérico hasta la modernidad. La necesidad moral del
individuo de verse reconocido en los ritos colectivos tanto religiosos como
politicos, se mantiene a lo largo de su desarrollo, aunque en cada momento
sus matices van variando. Sin embargo, no asi con las representaciones de
ellas, la corrupcion va dando caducidad a determinadas formas de esa
representacion hasta que logran agotarlas del todo, permitiendo asi la
posibilidad de reapropiarse de lo perdido, pero a partir de un nuevo modelo
moral y politico.

La revolucion toma encada proceso matices especificos, el encumbramiento
del cristianismo fue en su momento la posibilidad de reivindicarse frente a la
positividad que representaba el Imperio romano; aunque por sus
caracteristicas necesariamente, tuviera que convertirse en la positividad
muerta contra la que luchdé en sus inicios.

En principio, Hegel reconoce que el paso de una secta a una religion es
determinante para los principios de la misma; puesto que en la medida en que
crecen los adeptos a cierto discurso de manera masiva, los principios dejan de
adecuarse a las necesidades del grupo. Todos los principios del cristianismo
gue pugnaban por la igualdad, la austeridad, el amor, etc., se ven
transformados en legalidad hipdcrita que ya no influye en la moralidad real del
creyente, porque al mezclarse la moral con la fe, ante la obligacion civil, se
pierde el significado original convirtiéndose en protocolo, que no sirve mas que
como una herramienta de control y ya no mas como el fundamento de las
relaciones entre aquellos que comparten un dogma. En La positividad de la
religion cristiana de 1795/96 Hegel dice:

... toda Iglesia, al volverse dominante, se hace también
intolerante (no obstante que la memoria de sus
sufrimientos pasados tendrian que conservarla tolerante),
no es caracteristica casual, abstraida de la historia y de la
experiencia, sino una necesidad que se deriva

8 |bid, pp. 149, 151, 152, 153,y 154
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forzosamente del derecho de toda Iglesia. Se trata del
derecho de toda sociedad de excluir de su seno a aquél
gue no se someta a sus leyes y ordenanzas. Asi, cuando
la Iglesia o sociedad eclesiastica se vuelve dominante en
un Estado, reclama sus derechos y excluye de su seno a
los que son de otra fe y con ello los excluye del Estado,
practicando la intolerancia tanto hacia la fe como hacia las
propiedades de la Iglesia no-dominante.®

Es necesario sefialar que en su periodo de Frankfurt, Hegel ya no ve en la
Iglesia la negacion sin mas de la libertad, sino que busca reconocer en ella
también los momentos de la posible superacion; por ello, ya no la sefiala como
aquello que intrinsecamente se halla corrupto, sino que logra desglosar en
etapas y caracteristicas a la religion cristiana. Es naturaleza de las sectas el
devenir exclusivas cuando se convierten en religion, pero no porque sea algo
especifico del cristianismo, sino porque en el momento en que la masificacién
de los principios que hermanaban una comunidad, a través de su
institucionalidad a partir del Estado, rompe el principio fundamental de
hermandad, y todos los dogmas pierden su sentido.

La moral de los hombres va transitando también por estadios, que, conforme la
historia se va desarrollando, cambian los parametros en cada época. La moral
y la fe van engarzadas, aunque no sean lo mismo. La moral es el ambito del
sujeto colectivo, es primordialmente una actividad que se despliega en forma
de reflexion, ésta se encuentra en el marco de la religion, porque se relaciona
con preceptos que unifican la subjetividad con la divinidad. Mientras que la fe
es mas propia del individuo, es el ambito donde se vuelcan las pasiones y
necesidades de los sujetos concretos que se realizan en la cotidianidad. Pero,
la transformaciéon de una necesariamente afecta la otra, de ahi, que la
transformacion de la moral, se representa a través de la religion. De pronto los
dioses dejan de habitar su morada y parten dejando el nicho listo para otros,
nicho que es absolutamente una construccion humana, y entonces la
sustitucion también lo es.

Esta transformacion no se da de un momento a otro, es siempre historica, y
por ello, relacionada con las situaciones efectivas de los pueblos, lo cual la
dota de su caracteristica politica; pues no se trata exclusivamente del cambio
de fe de un individuo atomizado; sino siempre de una colectividad y su lucha
por el reconocimiento de su representacion.

Ya que la revolucion espiritual es determinante para el desarrollo de la historia,
Hegel busca en los cimientos de la religion cristiana sus propios elementos
para la revolucién, pero no por ello pretende hacer una andlisis en términos
antropoldgicos o historiogréaficos, lo que él busca resaltar y encontrar es mas
bien determinar las caracteristicas que permitieron el aflorar de una religién
como el cristianismo.

8 ibid, pp. 109 y 110
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Es entonces a través del seguimiento de ambas betas; por un lado, la del
colapso de las polis democraticas, y por el otro, la aparicion del cristianismo
que Hegel logra abarcar una panoramica historica suficiente para esbozar una
tesis sobre la necesidad contradictoria de la renovacion de la moral, como
principio basico del proceso histérico. Asi pues, haré un seguimiento sintético
de tal desenvolvimiento, partiendo del origen del cristianismo, siguiendo el
discurso hegeliano.

La primera parte, parte del analisis de la figura de Abraham, que se representa
como la busqueda de la libertad en si misma, de un abandono y desapego que
corresponde con una idea Dios Todo Poderoso que le impela a separarse del
resto de sus congéneres, siendo siempre una relacion entre el individuo y un
Dios nada piadoso.

El Dios de Abraham no era un Dios familiar o nacional,
como lo tuvieron otros pueblos, mas que en el sentido de
que la nacién judia deberia haber sido la Unica nacion.
Abraham, completamente aislado del mundo entero, de la
naturaleza entera, queria dominar dentro de su familia
sobre todas las cosas; pero su pensamiento se hallaba en
una posicion antagonica frente a la realidad, ya que en
ésta se encontraba limitado y apenas consigui6é en toda su
vida mas que ir saliendo del paso. De aqui que la
dominacién fuera su ideal. En él la opresién lo unificaba
todo. Abraham era un tirano en su mente; su ideal
realizado, Dios algo en lo que nada del mundo participaba,
sino que estaba dominado por é1.2*

El espiritu judio se caracteriza justamente por esta relacion con lo divino
absolutamente sojuzgada a la idea de un Dios represivo que excluye la
diferencia y controla omnipresentemente todas las relaciones objetivas y
subjetivas del hombre. Esta relacion, poco a poco, en la medida que se fue
institucionalizando cobré un caracter dictatorial, donde todo el rito de
vinculacion con el Dios, era justamente la repeticion objetiva del temor y el
vacio de si mismo, de sus deseos, de sus necesidades, etcétera. La cuél se ve
agravada ante la opresion externa del invasor, el Imperio Romano, que aun
permitiendo la vida judia, impone su propio modelo juridico. El pueblo entonces
no se encontraba representado ni espiritualmente ni politicamente, su identidad
se encontraba desgarrada entre el discurso moral del judaismo y la realidad
oprimida del pueblo tributario. En este contexto aparece Jesus, y Hegel, en su
texto Esbozos para el espiritu del cristianismo escribe en su periodo de
Frakfurt:

En la época en que Jesus aparecié en medio de la nacién
judia, ésta se hallaba en el estado que es siempre la
condicion previa de una revolucion mas o0 menos
inminente y que tiene siempre los mismos caracteres
generales. Si el espiritu se ha retirado de la constitucion y

8 ibid, p.229



85

de las leyes, y si, en virtud de su metamorfosis, no
concuerda ya con las mismas, surge una busqueda,una
aspiracion hacia algo diferente. Pronto cada cual
encuentra este “algo diferente” en una cosa distinta; asi
surge una multiplicidad de formaciones culturales, de
manera de vida, de exigencias, de necesidades que, en la
medida que lleguen a divergir, poco a poco, hasta tal
grado que ya no puedan subsistir una al lado de la otra,
producen finalmente una explosion, dando nacimiento a
una nueva forma general, a un nuevo vinculo entre los
hombres. Cuanto mas suelto este vinculo, cuanto mayor
sea la cantidad de cosas que dejan sin unificar tanto mas
simientes de nuevas desigualdades y de futuras
explosiones hay en é1.%°

El surgimiento histérico de Jesus, de ese hombre que obra milagrosamente
porque reta las estructuras de una religion estructurada en la sumision y la
opresion, es el parte aguas de la revolucion espiritual mas importante hasta
nuestros tiempos. Porque aparece en un momento crucial, no sélo para el
derrumbe del propio judaismo como espiritualidad universal, sino porque abre
la posibilidad de una nueva espiritualidad, también a los pueblos democraticos,
de las polis clasicas, que estan viviendo su propio colapso. En el mismo texto
citado anteriormente Hegel expone con claridad la figura y su representacion
de este personaje, desde el cual se instauraria la religién que universalizaria la
espiritualidad del mundo, el cristianismo:

Jesus se opone a esta vinculacion de un acto prometido
con algo objetivo; no reafirma el deber de cumplir con el
juramento, sino que lo declara superfluo, pues ni el cielo,
ni la tierra, ni la cabeza son el espiritu del hombre, Unico
vinculo entre la palabra y la accion. Para Jesus, estos
objetos son propiedad ajena y la certeza de la accion —
segun el- no se puede vincular con algo ajeno, no puede
depender de algo ajeno; la conexion entre la palabra y la
accion tiene que ser viviente, tiene que descansar en el
hombre mismo.®®

En el andlisis historico de Hegel el resultado més evidente de su investigacion
es la conclusién de que ninguna moral o institucion es buena o mala en si
misma; pues ésta siempre se encuentra vinculada con la vida cotidiana de los
sujetos, a pesar, de que su objeto, lo divino, sea algo perenne. El paso de
cualquier secta a religion, es decir, de la creencia conscenzada en un modo de
moral, en el momento en que se convierte en el dogma universal de una
religiosidad irremediablemente rompe el lazo esencial de hermandad entre los
gue subsumieron en un principio aquellos ritos y creencias. Que al convertirse
en un universal abstracto a su subjetividad concreta, y formar parte, ademas
de la estructura juridica del Estado se separa de su raiz moral y abandona la fe
del sujeto.

% ibid, p.267
% ibid, p.313
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La cual es un proceso inevitable, y de hecho, necesario, para que el espiritu
comience a desplegarse en su totalidad, es como irse despojando poco a
poco, de aquello que no permite la realizacion libre de la humanidad, pero que,
sin embargo, tiene que pasar por el rompimiento para poder conformarse un
nuevo padigma moral, porque la revolucion es justamente el rompimiento con
lo dado, y no se puede llegar de ninguna otra manera a la realizacion, sino por
medio de la ruptura y la contradiccion.

Después del derrumbe de la libertad romana y griega, una
vez los hombres perdieron el dominio de sus ideas sobre
los objetos, se fraccion6 el genio de la humanidad... El
espiritu de la multitud corrupta decia a los objetos: jSoy
vuestro, tomadme! Se arroj6 a la corriente de los mismos y
se ahogdé en sus torbellinos... La Iglesia en su fase
desarrollada reunia en si las dos cosas el anhelo de los
estoicos y el de los espiritus quebrantados [el primero
caracterizado por el desprecio de los objetos y el segundo
por la impotencia de los telrgos] La Iglesia permite al
hombre vivir en el torbellino de los objetos y, al mismo
tiempo, le promete poder elevarse por encima de los
mismos, por mediacién de ejercicios faciles, de manejos,
de movimientos de labios, etc. El anhelo de los tedrgos
pasé solo —de vez en cuando- por la cabeza de los asi
llamados visionarios cristianos. Esta unificacion no se
transformé realmente nunca —tal como el resto- en
ejercicio mecéanico.?’

Toda estructura pues, llega a agotarse, no hay manera de que se conserve, se
ve superada por las necesidades colectivas, pero también individuales. De este
encuentro surgen dos figuras que terminan mezclandose, es decir en la
sintesis. En este periodo de Hegel, no hay todavia un paso absolutamente
destructivo que lleve a la superacion, aun se mantiene en la mezcla de ambos
momentos. Esta definicion de sintesis la estoy tomando del fildsofo
contemporaneo Dri, quién en su obra de La légica de la liberacién desarrolla
las categorias l6gicas de Hegel, y especifica, que el maximo momento de la
dialéctica hegeliana no es la sintesis, sino la superacion. Esta caracterizacion
del método dialéctico es muy importante, pues permite desglosar con claridad
¢ el movimiento del mismo.

¢Por qué es insostenible la situacion de Witemberg? La
respuesta de Hegel es clara y sencilla. Aquella situacion
es insostenible porque procede de una época pasada,
social y politicamente caduca, y no corresponde ya ni al
espiritu ni a las necesidades del presente. Se trata de una
actitud general progresiva y burguesa frente a las
instituciones del absolutismo feudal aleman. Pero a pesar
de esa sencillez debemos detenernos un poco ante estas

¥ ibid, pp. 170y 171.
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observaciones de Hegel, porque ellas representan un
importante paso adelante en el desarrollo de sus
concepciones historico-filosoficas y filoséficas en general.
Aqui ha aplicado Hegel por vez primera la idea de
desarrollo histérico a la defensa ideologica del progreso
social... Hegel empieza a ver en el desarrollo social la
fuerza motora misma del progreso... empieza a
comprender que una institucion no es buena o mala por si
misma y simplemente... sino que en el curso de la historia
algo que era originariamente correcto, puede dar lugar a
una institucién inhibidora del progreso y reaccionaria®®

El resultado de la sintesis de la caida del judaismo y la caida de la polis es el
surgimiento del cristianismo, que partiendo del discurso de Jesus, instaura un
nuevo dogma que habra de impregnar la moral de la mayoria de los hombres
sobre la tierra. Que una vez institucionalizada en el Estado deviene positiva y
negadora del sujeto y su movimiento.

La principal critica al catolicismo es su extrafieza ante el mundo que desde el
aislamiento lo lleva a legislar opresiva e irracionalmente. La valia del
protestantismo es clamar de nuevo desde la plebe la relacién con lo divino, el
juez —y ahi esta su trampa, pues sobre valora la figura del individuo por encima
de lo colectivo- ya no es un sacerdote que juzga y da penitencia, sino el
individuo mismo.

Es fundamental reconocer pues, que en el proceso que va delineando el joven
Hegel hay una claridad definitiva de que el nucleo de la historia es la lucha por
la libertad, la cual se abre paso en la contradiccion que se le presenta como
realidad negativa; de ahi que, la positividad del cristianismo, concebida como
el resultado del propio desarrollo histérico del hombre, sea el punto de partida
para la emancipacion colectiva el sujeto, como sefiala Lukacs.

Precisamente porque la positividad de la religion,
aunque contenga una concepcion general de la
objetividad, es por su esencia un resultado histéricamente
nacido y que hay que superar histéricamente en el futuro,
un resultado pues, del desarrollo social, Hegel obtiene una
dialéctica historica de la libertad, por mas que muy
abstracta, muy idealista y muy construida. El proceso
histérico es en el joven Hegel del periodo de Berna una
gran construccion triadica: libertad originaria y actividad
autonoma de la sociedad humana —pérdida de esa libertad
bajo el dominio de la positividad- reconquista de la libertad
perdida.®

Es por ello, que la Razon, como categoria universal, tampoco es posible
pensarla o comprenderla en términos de universalidad abstracta, sino siempre
en correspondencia con el movimiento del desarrollo historico; de ahi, que no

8 Georg Lukacs, El joven Hegel y los problemas de la sociedad capitalista, p.149
8 Georg Lukacs, op cit, p.99
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se pueda pensar que Hegel plantea un modelo acabado de organizacion
politica, sino s6lo de una propuesta que corresponde con su propio contexto
social e histérico. Pues como proceso, esta constituido de momentos que se
siguen uno a uno, y que necesariamente en su superacién se destruyen
mutuamente, aunque conservandose, como sefala Lukacs:

El descubrimiento de que el momento particular se
presenta necesariamente pretendiendo ser absoluto,
constituye, en efecto el posterior nacleo de la aceptacion
critica de Hegel de la llamada filosofia de la reflexion, de la
posicion de las determinaciones reflexivas en el marco del
método dialéctico. Hegel contempla esas determinaciones
como elemento necesario de la dialéctica, pero, al mismo
tiempo, como mera etapa del dominio dialéctico del
conocimiento de la realidad.”

Es justamente esta concepcion hegeliana de la historia, como un proceso
absolutamente humano el paso decisivo hacia una dialéctica.

% ibid, p.179
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5. ANALISIS DEL CONCEPTO DE DIALECTICA.

La conformacion histérica del mundo, adquiere, a partir de la Revolucion
burguesa de 1789, un rumbo que lleva a la humanidad a un estadio superior al
que vivid en la época feudal, y con él, llegaron también, una serie de
contradicciones que implicaron la ruptura de figuras y significados que
correspondian al pasado. Es decir, que la humanidad, atraviesa por un
momento de crisis, donde se cuestionan los principios fundamentales de su
cotidianidad y sus parametros, transformando su discurso, pensamiento y
moral, transformandola en una humanidad distinta; se alza como sujeto activo
de su destino politico, y se reafirma como libre en su actuar desde su
capacidad revolucionaria, renunciando a la posibilidad de conformarse como
una unidad colectiva y cooperativa y reafirmandose en una serie de redes de
intercambio y valor econémico, que terminan cosificAndola de nuevo. Tal
ruptura signific6 uno de los problemas y bifurcaciones mas definitivas hasta
nuestros tiempos. La division entre el sujeto y el objeto, y con ella el problema
de la libertad.

Es a partir del pensamiento ilustrado (que comienza en Francia mucho antes
gue estalle la revolucion popular de 1789) que se promueve la division entre
Razon y Espiritualidad, la cual, se radicaliza hasta el punto de no encontrar
ningun puente entre una y otra —divisidn que hasta nuestros dias es parte de la
discusion filosofica y cientifica-. El espiritu revolucionario de los pensadores
ilustrados era la de desencadenar a la humanidad de un lastre mistico, que la
alejaba de la verdad y la condicionaba a una serie de determinaciones que no
le permitian su pleno desarrollo. Asi, la principal pugna de éstos idedlogos fue
la de separar la Iglesia del Estado, no sélo en su estructura institucional, sino
también -y principalmente- en el ambito del pensamiento colectivo e
individual.

Este es un fendbmeno ideoldgico que va acompafnado de otro mas; y se trata de
la atomizaciéon de los sujetos, Desmembrada la sociedad ya no se trata de
comunidades o colectivos sino de un individuo, que se suma a otros, sin lograr
mas, la unidad colectiva. porque las condiciones generales del mundo se estan
transformando, confluyendo como factores, la capacidad productiva de la
industria, la ruptura de las estructuras basicas de cohesion social (la familia, el
pueblo y el Estado) causada, entre otros factores, por las migraciones, y la
desigualdad creciente e insostenible entre las clases sociales. Asi pues, el
Mundo se comienza a romper, y requiere entonces de propuestas y programas
gue permitan que éste transito no sea tan doloroso.

La burguesia como clase creciente y sujeto relevante en la transformacién de la
época moderna, sabe que es necesario decapitar el pasado sistema, e
identifica dos de los ejes principales del feudalismo: su estructura politica
oligarquica y su estructura moral religiosa. Es por ello que la tendencia laica de
los ilustrados es de vital importancia, porque en este sentido, es real que el
proposito original de la religiéon en general, y del cristianismo en particular, de
unificar a los individuos desde lo mas profundo de su ser, es un principio que
ha sido traicionado. La Iglesia se convirtié en el origen de la separacion entre
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individuos y pueblos, que lejos de promover la libertad, oprime y en lugar de
cohesionar diluye. La meta del movimiento ilustrado era entonces, que los
hombres ya no concibieran como cristianos o protestantes o algo mas, sino
como francés, como ingles, como espafioles, y sobre todo como hombres.

La moral y la fe devinieron en objetos de posible intercambio, la claridad en la
practica moral de relacion entre los sujetos se corrompio6 al cosificarse —enfasis
gue Hegel mantiene firmemente en sus Escritos de Juventud-, y la pérdida de
la libertad aparece como un discurso posible. Estamos pues, en el momento
donde se conforman politicamente los Estados-naciones, ante el nacimiento de
las identidades nacionales y el clamor de la libertad como un derecho, se ha
dado la transicion que no gira en torno a un libre albedrio acotado al designio
divino que debe pasar por el sacerdocio, sino como un derecho natural, una
regla humana, que es social y por la que hay que luchar para resguardar.

La ilustraciébn, como fenémeno ideolégico, representa la propuesta de la
recuperacion de esa perdida libertad, a través de la Razén, la verdad y la
ciencia. “Pensar por si mismo” era el ideal de la revolucion burguesa. Separar
el Estado y la fe era un principio de liberacion. Sin embargo, en la medida en
gue el pardmetro de lo racional fue careciendo de humanidad, y se centré en la
matematica como regla de verdad se le escap6 también el hombre y le resto
solo el sujeto cuantificable. Y entonces también se volvié un discurso y una
practica impositiva que tampoco liberaba.

Mientras que en el ambito de la vida cotidiana, la mayoria de la poblacion
(campesinos y obreros) conservaba su ideologia y practica religiosa en clara
contradiccion con las propuestas ilustradas, se gener6 asi una brecha definitiva
y profunda entre el discurso revolucionario y la practica politica de la mayoria.

Este sujeto atomizado e irreal, no se veia implicado en la dinamica politica,
toda su practica estaba encaminada a la produccion individualista de sus
bienes, o en la mayoria de los casos, en su sobrevivencia. Por ello la
importancia y trascendencia de la Revolucién Francesa, pues logré unificar y
efectivizar las posibilidades de un pueblo organizado entorno a la
transformacion social, un colectivo que integraba y no solo adicionaba sujetos.
Donde la destruccion de la injusticia que representaban los monarcas se vio
resuelta con la violencia de un pueblo herido, pero un pueblo al fin, donde
artesanos, intelectuales, campesinos y burgueses se encontraban en sesiones
plenarias deliberando sobre una moderna republica.

Sin embargo, no se alcanzé una reinstauracion de la igualdad, justicia y
fraternidad, por el contrario se consolidd uno de los modelos sociales y
econdmicos mas individualistas y explotadores de toda la historia de la
humanidad, que tiene como principio clave la explotacion del hombre para
extraer la plusvalia, el capitalismo. Y la pregunta de todos los que en ese
momento veian con asombro y tristeza dicha tendencia no alcanzaban a
comprender tal fendmeno. Justo en este punto, es donde se sefiala la
importancia de las reflexiones del joven Hegel, y el método definitivamente
certero y mas acabado de su madurez intelectual; la dialéctica historica, que
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recupera como esencial, una de las capacidades mas importantes del hombre
individual, y del hombre histérico, la moral en la contradiccion.

En la medida en que el joven Hegel centra sus estudios en el ambito de la
moral, y no de la epistemologia, sus aportaciones teoricas giran en torno al
problema de la vida, pues la moral se desenvuelve en la cotidianidad y no en
un mas alla inaccesible. Es singularmente importante este punto de partida en
Hegel, pues no lo abandona ni siquiera en sus momentos mas abstractos de
madurez, la Logica, que es un texto que no puede comprenderse sino en el
marco de una proceso moral (colectivo) e histérico (gradual transformacion).
Este es el sello de la filosofia hegeliana, una vision critica y en movimiento
constante de las contradicciones que se desatan y resuelven —ya sea positiva o
negativamente- en la moral, es decir, en la practica, espacio donde se dispara
la posibilidad de la reflexion racional.

Si es verdad que la dialéctica es un método antiguo, nunca, en ningln otro
periodo de la historia del pensamiento fue el método mas acertado para la
comprension de la realidad; pues la realidad moderna, es decir ésta que
vivimos actualmente y que pulsa desde principios de la revolucion burguesa,
jamas fue tan contradictoria.

El Mundo es un complejo plexo de relaciones que se ha ido construyendo a lo
largo de la vida humana, y a él nos enfrentamos constantemente
reconstruyéndolo o fundamentandolo en la cotidianidad de la vida presente.
Ante esta realidad, la dialéctica es le método critico que profundiza y desgaja
los supuestos apodicticos de la ciencia y el hombre, es el camino de la
consciencia que irrumpe en el mundo; posibilitando la comprension de éste,
porgue, no es un producto acabado y univoco; sino absolutamente conflictivo y
contradictorio.

Para la presentacion general del tema, utilizaré a Karel Kosik, ya que, desde mi
punto de vista, en su obra Dialéctica de lo concreto (la primera parte), hace un
analisis muy cercano al hegeliano, a pesar de ser un marxista. ya que
comprende la dialéctica como un método y un proceso intrincado en el tejido
social vivo.

En un primer momento, ésta realidad inmediata —menciona Kosik- se muestra a
los hombres como acabada y determinada, como una realidad fragmentada; sin
embargo sélo es el fendbmeno de la realidad “concreta”, la cual, a partir del
pensamiento reflexivo recobra la sospecha, que permite romper con los
modelos instituidos por la pseudo realidad.

Su aparente finitud, que aparece a la consciencia a partir de la reflexion, queda
rota, o mejor dicho, sesgada, filtrdndose en su representacion la clara duda, la
posibilidad de reconocerla como parte solo de un proceso general que se ha
venido constituyendo de manera historica. Apareciendo el hombre como
constructor de los modelos, instituciones y estructuras que parecianle lejanas,
objetivas y positivas. Y dicha reflexion dialéctica es la reflexién histérica, clave
para repensar la realidad y re-crearla —dice Kosik-:
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El mundo real, no es...un mundo de objetos “reales” fijos,
que bajo su aspecto fetichizado llevan una existencia
trascendente... sino que es un mundo en el cual las cosas,
los significados y las relaciones son consideradas como
productos del hombre social, y el hombre mismo se revela
como sujeto real del mundo social... A diferencia del
mundo de la pseudocroncrecion, el mundo de la realidad
es el mundo de la realizacion de la verdad; es el mundo en
que la verdad no esta dada ni predestinada, ni esta
calcada indeleblemente en la conciencia humana; es el
mundo en el que la verdad deviene. Por esta razén, la
historia humana puede ser el proceso de la verdad y la
historia de la verdad.**

El hombre entonces, se apropia de la realidad desde el recorrido de su
comprension del pasado. Los objetos de su presente, que nunca se ha limitado
a las cosas, sino que tratan, principalmente de las instituciones objetivas e
ideoldgicas; no son mas que parte de la totalidad, pues ésta se constituye
desde el proceso historico, pero también desde la idea que se prolonga como
proyecto; porque la conformacion de la totalidad necesariamente implica la
practica, o sea, la realizacion del proyecto desde la aceptacion de la
contradiccion, como afirma Kosik a continuacion:

Este método —la dialéctica- no permite la supremacia u
omision de alguno de los polos involucrados en el “vivir en
el mundo”, es decir lo objetivo y lo subjetivo, pues la mutua
relacion es la que constituye el conocimiento, centrarse en
un solo extremo implica no conocer la totalidad; la cual se
manifiesta a través de distintos mundos. La realidad se
presenta al hombre de mdultiples maneras, a través de
distintos discursos y sentidos... cada una de ellas posee
una clave distinta que los hombres individuales conocen o
crean, para poder desenvolverse en éstas y lograr
experimentarlas. Por el contrario la postura positivista
“reduce la riqueza y diversidad de la subjetividad humana,
gue se crea historicamente en la praxis objetiva de la
humanidad a un solo modo de apropiacién de la realidad®?

En la cotidianidad de la experiencia humana son los objetos lo que vinculan las
acciones de éstos; sin embargo, una vez que la reflexion de los sujetos se
desenvuelve en el conflicto historico, la conciencia cae en cuenta que dichos
objetos no son el horizonte dltimo de su quehacer, por el contrario son una, de
las multiples formas, de hacer y hacerse. Pues las cosas estan siempre
involucradas con un todo, con un complejo entramado de relaciones que
determinan al objeto, que lo dotan de sentido en el margen de su relacién con
los hombres. Es decir, sélo a través de la relacion que el hombre —con una
conciencia tanto receptiva como activa- sostiene en este horizonte, que los
objetos se constituyen como tales, donde cobran el movimiento necesario para

% Karel Kosik, Dialéctica de lo concreto, México, Grijalbo, 1967, pp.35 y 36
% Karel Kosik, Dialéctica de lo concreto, p.43
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ser aquello que si es determinado. La captacion que se tenga de la realidad
debe explicarse (es decir, desplegarse, como una clara exposicion de la
totalidad misteriosa que se presenta primeramente oscura e intrincada) como la
realidad es, no se reduce (que es el ejercicio por excelencia del positivismo)
para comprenderla, sino se le asume como dinamica y multiple, y la verdad que
se obtenga de ella en un momento no es mas que histdrica, puesto que
siempre se ira completando en el devenir de la contradiccion misma:

El método de ascenso de lo abstracto a lo concreto es el
método del pensamiento... es un movimiento que opera en
los conceptos... El ascenso de lo abstracto a lo concreto
no es de un plano (sensible) a otro (racional), sino un
movimiento del pensamiento y en el pensamiento... Dicho
ascenso es, pues, en general, un movimiento de la parte al
todo y del todo a la parte, del fendmeno a la esencia y de
la esencia al fendmeno, de la totalidad a la contradiccion y
de la contradiccién a la totalidad, del objeto al sujeto y del
sujeto al objeto. El progreso de lo abstracto a lo concreto...
se reproduce en la realidad en todos sus planos y
dimensiones... La dialéctica no es el método de la
reduccion, sino el método de la reproduccién espiritual e
intelectual de la realidad, el método del desarrollo o
explicacion de los fenbmenos sociales partiendo de la
actividad practica objetiva del hombre histérico®

La totalidad es el conjunto de las partes, y por ello, la comprension de dicha
totalidad no puede ser pensada en la contemplacién absoluta de una de ellas y
la omision a ultranza de todas las demas. Paralizar el movimiento contradictorio
de la totalidad —como lo hace el positivismo, o lo positivo para el joven Hegel-
no es mas que la anulacion de la posibilidad de una verdadera comprension de
la realidad. Y en este sentido, la base de esa realidad son las relaciones
sociales —elemento fundamental de la propuesta hegeliana-, lo que implica la
superacion de la conceptualizacion del hombre en términos de objeto cognitivo,
en la vivencia comprensiva del hombre como sujeto.

Es en el &mbito de la cotidianidad, -como afirma Kosik y el propio Hegel- donde
se desarrollan las relaciones y esferas del mundo humano, donde se
reproducen los modelos o donde son destruidos.

En la cotidianidad, la actividad y el modo de vivir se
transforman en un instintivo (subconsciente o inconciente)
e irreflexivo mecanismo de accién y de vida. Las cosas, los
hombres, las acciones, los objetos circundantes, el mundo,
no son intuidos en su originalidad y autenticidad, no son
examinados ni se manifiestan; son, simplemente, y se
aceptan como un inventario, como parte de un todo
conocido. La cotidianidad se revela como la noche de la

% Karel Kosik, op cit, pp.49 y 52
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desantencién, de lo mecanico y del instinto, 0 como mundo
de lo conocido.*

La division entre lo cotidiano y lo histérico es una ficcibn que imposibilita
acercarse a una vivencia concreta, pues la Historia no es esa irrupcion
desvinculada y ajena del Emperador a caballo blanco, sino el lider de un
proceso revolucionario simbolizado; y la cotidianidad no es, tampoco,
Gnicamente la repeticion vacia; ambas van conjuntamente trastocandose en la
medida que son ellas espacios de las conciencias individuales y colectivas —
sujetos y pueblos-, pues el mundo de lo humano es la superacion de lo que no
es a lo que debe ser. Y la Unica manera de lograrlo es permitiendo que la
conciencia se alce por encima de lo cotidiano, sin hacer metafisica de esto,
porgue entonces se volveria un absurdo.

... la razén dialéctica es un proceso universal y necesario
dirigido a conocer y plasmar la realidad de modo que no
deje nada fuera de si... La razén dialéctica no existe fuera
de la realidad y tampoco concibe la realidad fuera de si.
Existe Unicamente en cuanto realiza su racionalidad; esto
es, se crea como razon dialéctica s6lo en tanto que crea
una realidad racional en el proceso histérico®

La propuesta hegeliana de los afios de juventud parte de reconciliar la razon
con la fe, desde la moralidad, que es para el fildsofo aleman el ambito de la
cotidianidad por excelencia. Encontrar las conexiones necesarias que superan
la oposicidén entre ambas a partir del discurso cristiano y la critica kantiana a la
positividad; integrando el pensamiento filosofico mas alla de la I6gica discursiva
y consolidando una critica ética a los principios del individuo dentro de lo social
son los ejes por los cuéles discurre la dialéctica del joven Hegel.

La dialéctica es asi la explicacion, o exposicion que desarrolla Hegel, pues
permite la superaciébn de las negaciones 0 sus opuestos, a través de la
unificacion de las contradicciones del todo y sus partes, como acto de sobre-
pasar las determinaciones por medio de la reflexién racional. La dialéctica, que
unifica y divide eternamente lo que es idéntico consigo mismo de lo que es
diferente, lo subjetivo de lo objetivo, lo finito de lo infinito, es creacion, vida y
espiritu eternos. Siendo ella misma, el acto por el cual se pasa, o mejor se
sobre-pasa; el entendimiento abstracto, en el movimiento propio de la razon.

Si bien es cierto que el método dialéctico es algo que se consuma en el
proceso intelectual de Hegel, en la Fenomenologia del espiritu, y que se
despliega con toda su potencia en La ciencia de la logica, ya en su periodo de
juventud comienza a aparecer como el elemento que da vitalidad al proceso
histérico y subjetivo del hombre. Durante el periodo de Berna comienza a
asomar un atisbo de la dialéctica, aunque en este momento so6lo se presenta
como pura negatividad, como una relacion de pura negacion que no alcanza a
superarse dentro del mismo proceso, presentandose como algo positivo. Sin

* ibid, p.93
% Ibid, pp.122 'y 123
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embargo ya en Francfort, el concepto de superacién va conformandose mas
claramente en la relacién de contradictoriedad de los elementos en cuestion,
que en realidad son dos basicos; el individuo y su sociedad, que ha cambiado
definitivamente a partir de la Revolucion Francesa y el triunfo del modelo social
burgués.

El conflicto que recoge Hegel en sus textos de juventud, es el del individuo que
se encuentra en medio de esta nueva forma social que se postula como la
mejor, por haber superado la negatividad del feudalismo, sin embargo, tanto
Hegel como algunos de sus contemporaneos nunca dejan de notar las
contradicciones intrinsecas, con respecto a la libertad del individuo concreto y
sus formas politicas, que reafirman un caracter profundamente inhumano.

Si en un primer momento Hegel encontraba en el feudalismo la absoluta
negacion de la libertad humana, y tenia puestas todas sus cartas en la
renovada tendencia burguesa, una vez que se da el triunfo del capitalismo en la
politica francesa, y con ello también, aunque en su dimension acotada en
Alemania. Hegel reconoce, que el capitalismo tampoco satisface el ideal
humanista del ser historico, sin embargo, al no haber otra posibilidad real,
politica y economica de la historia, busca la manera de “reconciliar’ la vida
efectiva con la idea de vida.

El eje sobre el que desarrolla el propio Hegel su método dialéctico, es la
contradiccion que estd viviendo, no sélo el mundo que ha sido tocado por la
Revolucién Francesa, sino en él mismo, inserto en una sociedad, la alemana,
gue aun no se encuentra en una situacion nacional unificada, y donde la
incertidumbre sobre el rumbo y las formas que adoptaran la sociedad y la
moral, hace que el desarrollo hegeliano sea primordialmente idealista.

La dialéctica en Hegel es un concepto que no puede pensarse mas que en
relacion con el proceso historico, aunque en realidad esta historicidad también
puede situarse en el proceso individual, como hace el propio Hegel al
desplegarlo en los momentos de la conciencia, conformando la totalidad de un
proceso evolutivo. Y es que la Historia es la totalidad donde se desarrolla el
proceso dialéctico; porque ahi la individualidad real de los sujetos logra su
trascendencia hacia la particularidad de los pueblos, prolongandose hasta la
totalidad de la contradiccibn perenne que permite el movimiento de la
humanidad.

Su concepcion dialéctica surge del analisis y comprension de los pueblos a
través de su historia, (con todos los presupuestos que estos estudios tengan en
el aspecto idealista de su época). La dialéctica necesariamente debe estar
dentro de un proceso, porque sino no podria ser movimiento, y este movimiento
necesariamente debe de ser humano, por lo tanto histérico, no sélo el de sus
estructuras sociales, sino hasta aquellos, y quizA mas importantes aun, para
Hegel, desde los que son propiamente subjetivos, la moral.

La dialéctica es la constante tension entre los opuestos, que se resuelve sélo a
través de la ruptura que se supera en cada momento del proceso histérico. En
el caso del joven Hegel, ésta tensién se desarrolla mas plenamente en la
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universalidad de la historia; pero tiene siempre sus caracteristicas particulares
e individuales. Ya que el hombre concreto esta inmerso en el proceso dialéctico
de apropiacion del mundo y en él se despliega su posibilidad de vida no
positiva.

A continuacion intentaré recapitular, recogiendo los movimientos que ya hemos
atravesado en los capitulos anteriores, la construccion de la dialéctica
hegeliana juvenil. Resaltando que la intencion del filésofo es la de encontrar la
unificacion entre sujeto y objeto, como la unificacion entre lo interno y lo
externo, es decir, esencia y fenbmeno. Todo en el hombre moral que vive y
construye su Mundo.

La pugna fundamental del joven Hegel, la cuél se mantendra a lo largo de su
vida es justamente la superacion del estatismo de la Razon. Hegel reclama, la
negacion-conservacion, que implica una nueva forma de racionalidad que
permite integrar los dos ejes de la existencia historica, que se vieron
aparentemente separados a partir de la ilustracion; “razén” y “fe” como
condicion de posibilidad de una superacion verdaderamente humanista.

5.1. La Contradiccion.
La tensién entre la Viday la idea.

La ruptura que desgarra la Unidad comienza siempre como una escision que
necesariamente continuara, esa es la sospecha que se despierta con la
contradiccion efectiva de la realidad y nuestras relaciones intersubjetivas, con
el mundo y con los otros. La primera tensién que se genera en el pensamiento
de Hegel es entre el conflicto cotidiano del hombre que busca vivir y ser libre,
enfrentado a la imposicion, ya sea objetiva o moral, del deber sin relacién con
la vida y su correspondiente punicion.

La dialéctica, al igual que los conceptos de libertad e historia se conforma a
través de un proceso en el desarrollo del filbsofo aleman. Definitivamente, su
primer momento es la aceptacion sobre la necesidad de la contradiccion
intrinseca a la realidad. Dicha contradiccion en su representacion mas fuerte y
coercitiva es ante lo positivo, fenédmeno ideoldgico y politico desarrollado con
mucha extensién en el capitulo sobre la libertad. Sin embargo, en este
apartado desarrollaré lo positivo como el primer momento de ruptura que
permite el inicio del método dialéctico dentro del proceso intelectual del joven
Hegel.

Lo positivo en primera instancia, es la institucion que inhibe la actividad libre del
individuo y la sociedad, es el Estado que a través de su sistema politico y
judicial reprime la libertad de sus ciudadanos, quienes a su vez, no se ven
representados en esa estructura, que no siendo ya la Totalidad, deviene en
pura individualidad, el monarca. Mientras que, por su parte, la iglesia a través
del dogma y el rito subsume a los sujetos en la cosificacion espiritual. Y asi lo
positivo alcanza otra forma, es ahora aquello que se postula como lo dado no
sélo en lo objetivo, sino también al pensamiento, por lo cual lo positivo es ahora
también para la subjetividad, es decir, en la vida moral.
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La discusién filosofica alemana del periodo posrevolucionario, representaba
con claridad la confusion y frustracion con respecto a su realidad politica,
economica y social. La clasica division entre epistemologia y moral no son mas
que reflejo de una percepcién que no alcanza a unificar la experiencia de la
realidad desde la aceptacion de las contradicciones sociales e historicas. Por
ello Hegel —como sefiala Lukacs- no deja de enunciar las deficiencias de la
propuesta kantiana, que si bien en un principio fue profundamente
revolucionaria, carece de movimiento y deja al individuo como un objeto
fragmentado con el destino tragico de la imposibilidad de la superacion del “en
si”, como sefiala Lukacs.

La polémica contra Kant arranca, de que, segun Hegel,
Kant absolutiza los diversos momentos o aspectos del
moderno desgarramiento burgués, los hace cristalizar por
esa absolutizacion y eterniza asi las contradicciones de un
modo primitivo, sin desarrollar, y por tanto, insuperable...
El idealismo clasico aleman es sin duda una herencia de
ese desarrollo por su punto de partida, epistemoldgico y
moral, en esa ruda y antagonica contraposicion de lo
sensible y lo espiritual en el hombre. A ello se afiade que
en la realidad misma la division capitalista del trabajo lleva
a la especializacion y separacion de las diversas
propiedades y capacidades humanas y a un unilateral
desarrollo de unas a costa de las otras.®

El drama de la Alemania contemporanea del joven Hgel es que ha
desaparecido la “universalidad”, y el hombre se encuentra encerrado en su
“individualidad”, entonces, la universalidad existe solamente como un
pensamiento, pero no como algo efectivo. En este contexto, la discusion
hegeliana gira alrededor de la politica, que es el punto mas significativo, pues,
la realidad positiva que presenta al individuo por medio del Estado prusiano,
caracterizado por la irracionalidad y estaticidad de sus estructuras legales,
seran siempre el eje de la critica reflexiva de la dialéctica, que, sin embargo no
se aproxima a las conclusiones materialistas de Marx, constituyéndose mas
bien en la moral y sus conflictos. En un parrafo de su texto Apéndice borrador
para una nueva introduccion para La positividad de la religion cristiana, Hegel
sefiala su postura critica sobre la oposicién existente entre lo que es y lo que
deberia ser con respecto a la creencia, fundadora de la actividad moral:

Creer equivale a lo siguiente: [a)] Mantener fija —por deber,
0 sea, por temor al Sefior Todo Poderoso- una unica
conexiéon de acontecimientos que se brindan a la
imaginacién, cuando el entendimiento siempre trata de
hallar otra més. [b)] Obliga ademas al entendimiento a que
ponga manos en un asunto que le es repugnante,
prestando el concepto de causa; pero cuando quiere
proceder mas adelante, inmediatamente se expulsan de la

% Georg Lukacs, El joven Hegel y los problemas de la sociedad capitalista, Espafia, Ed. Grijalbo, 1970,
pp.165y 166
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consciencia sus exigencias. [c)] Presentar a la imaginacion
la conexion dada y que esta fijacion no ceda lugar al
entendimiento.?’

Este fendmeno positivo, de imposicion y negacion es absolutamente necesario,
y en ello radica la postura histérica de Hegel, porque en esta retrograda forma
del estado efectivo del mundo, se desenlaza la contradiccion que impone al
sujeto, la necesaria reflexion critica de su realidad, lo cual aparece de nuevo en
un amplio péarrafo posterior del mismo texto de la Positividad del cristianismo el
cudl cito casi en su totalidad, por resumir en general esta postura:.

Ahora bien, si un ciudadano, al llegar a la madurez de su
intelecto, encuentra que las leyes u otras caracteristicas
de su patria no le son apropiadas, en la mayoria de los
Estados europeos tiene la libertad de abandonarla. [En
este caso] su dependencia de las leyes de su patria se
funda en la libre desiscién de su voluntad de vivir bajo las
mismas. Por mas que la costumbre o el temor tengan
importante influencia en una desiscion de ese tipo ello
nunca puede suprimir la posibilidad de la eleccion libre...
Si la Iglesia, empero, hubiera llevado la educacion hasta el
grado de sujetar enteramente la inteligencia y la razon
dentro de la reflexién religiosa o, por lo menos, hasta
poblar la imaginacién con terrores, para que la razén y la
inteligencia no pudieran y no se atrevieran a darse cuenta
de su libertad en cuestiones religiosas, entonces habria
suprimido por completo la posibilidad de adherirse a ella
por libre eleccion y desiscion. En tal caso hubiera
lesionado el derecho natural de los nifios a una formacion
libre de sus facultades y habria formado esclavos en vez
de ciudadanos libres.*®

Es claro, que la Alemania de su tiempo no redne ni las caracteristicas civicas-
constitucionales, ni tampoco, la libertad moral que sustentarian un Estado libre.
El objetivo de Hegel sin embargo, no es suprimir la relacion de la religion con
los ciudadanos (un Estado laico), sino enlazarlas. En este punto Hegel esta
siguiendo muy de cerca el argumento de Rousseau, que plantea, que el
elemento fundamental para la cohesion social y la actividad politica es la
religion, y reconoce que la religion cristiana es incapaz de brindarla, pues esta
es una religion enteramente espiritual, ocupada Unicamente de las cosas del
cielo, y la patria del cristianismo no es la de éste mundo. Hace falta una
religion, como la pagana de los griegos clasicos, que integre la politica con la
fe, al ciudadano y su creencia en un solo pulso; en Esbozos para el Espiritu del
Cristianismo escribe::

La afirmacion de que la totalidad es diferente de sus partes
es vélida Unicamente para los objetos para lo muerto, en lo
viviente, en cambio, una parte del mismo es igualmente “lo

" G.W.F. Hegel, Escritos de juventud, México, FCE, 1984, p.138
% G.W.F. Hegel, Escritos de juventud, pp. 111y 112
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Uno”, es la misma unidad que la totalidad. Si los objetos
particulares se les une en cuanto sustancias pero se toma
simultaneamente a cada uno con su propiedad en cuanto
individuo (uniéndolos en numero), entonces lo que les es
comun, la unidad, es sélo un concepto, no una cantidad,
algo que es, los vivientes, sin embargo, son entidades en
cuanto segregados, y su unidad es también una entidad.
Lo que es contradiccion en el reino de lo muerto no lo es
en el reino de la vida.*

Ante la imposicion de las estructuras juridicas en el @mbito de lo politico, y los
principios religiosos en el de la moral, la Unica posibilidad de liberacién, es
justamente la capacidad destructivo-critica de la Razén. Esta, es la pauta para
la realizacion dialéctica, la que posibilita la superacion en el proceso
destructivo, pues tiene la capacidad de situarse en un panorama, que permite
al sujeto histérico re-construir sus alternativas de realizacion. Es decir, que las
leyes, las instituciones deben ser destruidas si, pero también reconstruidas
sobre un principio de tendencia racional y moral conjunta, como sefiala Rubén
Dri en su interpretacion de la filosofia de Hegel en su periodo juvenil; donde el
anico motivo moral, el respeto ante la ley moral puede surgir solamente dentro
de un sujeto en el cual esta ley misma es el legislador, en el cual sea su misma
interioridad quién la produzca. La religion cristina, sin embargo, proclama la ley
moral como algo que existe fuera de nosotros, como algo dado: Por esto tiene
gue buscar otros medios para hacerla respeta.

Se podria decir que el mismo hecho de considerar la ley moral como algo que
es dado a los hombres es ya en si una caracteristica de la ley positiva. De esta
manera la virtud se transformé en arte altamente complicado, mientras que un
sentimiento moral incorrupto, al que se permite que decida por si mismo, es
capaz de tomar decisiones al instante.

La tensién que fundamenta la destruccion racional del mundo es aquella que se
genera entre la idea del como deberian ser las cosas y su irrealizacion. En toda
Europa los ideologos de la revolucién, no comprenden cudal es el motivo que
genera la ruptura de un camino que parecia desenvolverse como necesario, el
camino de la libertad. Después de la Gran Revolucion Francesa, cuando
comienzan a consolidarse los esquemas e instituciones politicoburguesas en
Francia, lejanas del prototipo ideal, la decepcion ideoldégica, pero también
efectiva del pueblo francés y sus adeptos extranjeros, se deja sobrevenir al
descubrir que su discurso de libertad ha resultado en el sistema mercantilista
de la burguesia en pleno, cobrando la injusticia y desigualdad un matiz
diferente; la mecanizacion impersonal.

Los ideblogos que coinciden con el modelo burgués, no dejan de reconocer sus
limitaciones frente a las necesidades de la humanidad moderna, no pueden
ignorar que la promesa de libertad, fraternidad e igualdad no se lleva a cabo, y
al contrario se transforma en un mecanismo mucho mas excluyente y opresivo;

% G.W.F. Hegel, op cit, p.350
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como expone Lukacs al situar el conflicto hegeliano y su necesidad de
superacion de lo positivo:

Hegel parte de la vida del individuo [ya en el periodo de
Frankfurt]. El individuo vive en una sociedad llena de
instituciones positivas, de relaciones positivas entre los
hombres, llena propiamente de hombres que son victimas
muertas de la positividad y se han convertido en cosas
objetivas. Lo que se pregunta Hegel no es ya como puede
ser destruida esa sociedad y sustituida por otra
radicalmente diversa, sino, al contrario, como puede el
individuo tener en esa sociedad una vida humana, esto es,
una vida que supere la positividad en si, en los demés en
las relaciones con los hombres y con las cosas. El
planteamiento social cede; pues, el paso a un
planteamiento  individual 'y moralista; el nuevo
planteamiento -¢qué debemos hacer? ¢como debemos
vivir?- convierte la tendencia basica a una reconciliacion
con la sociedad burguesa, la tendencia a conseguir una
superacion...*®

Asi entonces se enuncia y resuelve en Hegel, como la tension entre la “Vida” y
la idea estatica. Donde la Vida es una categoria que agrupa caracteristicas
propias de la practica moral, propiamente subjetiva y vitalizante, en oposicion a
una moral positiva, dada a la conciencia e incapaz de devenirle activa o
reflexiva. La inmediata cotidianidad de la existencia sélo es la reproduccion de
una serie de relaciones positivas, con el Estado, con la Iglesia, con los otros
ciudadanos, con Dios, con la familia y con uno mismo; no es entonces Vida, la
Vida es la pulsion amorosa que nos prolonga mas alla de esto, mas cerca de
Dios y por ende de la Totalidad.

Ya en el periodo de Frankfurt Hegel, como se ha mencionado ya, no pretende
destruir un modelo politico-social e imponer el de la republica clasica, porque
reconoce que las determinaciones de su tiempo no son correspondientes a
aquellas, sino la sobrevivencia digna del hombre particular generando
universalidad, formando parte de la totalidad. Tal como lo pretende la propia
burguesia. La tendencia emprendedora caracteristica de la Revolucion
Industrial ejemplifican la idea vaga de la superacién de un estado dado,
determinado por una serie de discursos y limitaciones externas al sujeto mismo
gue pueden —en algunos casos- revocarse, renunciarse y romperse; es decir, la
libertad de construirse un destino.

Para el joven Hegel, sin embargo, dicha ruptura no inicia en la materialidad de
un quehacer, sino que se desarrolla definitivamente en la intimidad de una
reflexion moral, de la Vida interior donde el sujeto realmente logra despojarse
de las ataduras positivas que se reproducen en el exterior y le impiden, por otro
lado, la libertad de ser.

190 Georg Lukacs, El joven Hegel y los problemas de la sociedad burguesa, Espafia Ed. Grijalbo, 1970,
p.130
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Hegel alcanza a sefialar el conflicto desde su horizonte posible, el idealismo, y
busca el sendero que en este paisaje se puede tomar, por lo que es, a través
de la moral, que busca unificar el conflicto central de la nueva sociedad. Los
fendmenos particulares que constituyen la inmediatez de la vida social son el
punto de partida del pensamiento del joven filosofo, su busqueda es por
armonizar la existencia del individuo en los lineamientos de esta sociedad que
tiende a la cosificacion del sujeto, y no a su liberacion.

En la medida en que el Mundo se consolida como un espacio sin forma y en
transformacion, repliega el pensamiento hacia el individuo, es decir hacia si
mismo. Esta caracteristica propia del idealismo aleméan, en Hegel nunca pierde
el matiz historico y politico, y en esta etapa definitivamente se acota al
problema de la moral por encontrar en él el fundamento de la ruptura general —
dentro de la sociedad burguesa, dice Lukacs- la vivencia moral-religiosa del
sujeto con su totalidad, no sélo social, sino mistica.

Esta pesada y confusa descripcién del estado de animo
del hombre comun de la sociedad burguesa se contrapone
al ideal hegeliano del amor. Para el hombre de la sociedad
burguesa, el mundo entero consta de objetos
impenetrables, incomprensibles, mecanicamente
separados unos del otros y del hombre, entre los cuales el
hombre se agita sin orden ni concierto en una actividad
vacia y en si misma insatisfactoria. El hombre no tiene una
relacion real y sustancial ni con las cosas, ni con sus
semejantes ni consigo mismo. Por el contrario el amor es
para Hegel el principio que supera estas muertas
fronteras, crea relaciones vivas entre los hombres y hace
asi al hombre realmente vivo para si mismo.***

Esta denuncia sobre la imposicion de lo muerto sobre lo vivo es la
representacion de la contradiccion, desatandose, de esta manera, la necesidad
—que debe reconocerse como tal en la esfera histérica e universal- de la Lucha
por el reconocimiento, que es en primera instancia la lucha por re-conectar el
particular con el universal, de donde es importante para Hegel sefnalar, que la
Totalidad no es el conjunto adherido de las partes, porque el Todo es anterior a
estas, es decir, que el Estado es la posibilidad de la existencia del ciudadano,
pero la Unica manera de concebirlo como unidad es a través del vinculo moral.

Es una época en que quién anhelaba la vida interior (con
los objetos en su rededor no puede unirse; para ello
tendria que ser su esclavo y vivir en contradiccion con su
parte mejor; los objetos lo tratan con hostilidad y él los
trata de la misma manera), a quién buscaba algo mas
noble dentro de lo cual le fuere posible vivir, se le ofrecia
lo muerte, frio y privilegiado, diciéndole al mismo tiempo
que esto era la vida; en tal época los esenios, un Juan, un

191 Georg Lukacs, El joven Hegel y los problemas d ela sociedad burguesa, pp. 134 y 135
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Jesus, crearon vida en si mismos levantandose en la lucha
contra lo eternamente muerto.%?

Hegel en su periodo de juventud, pensara la totalidad como un organismo
dotado de vida, y para desarrollar su pensamiento, recurrira a los conceptos de
Leben —Vida-, Lieben —Amor- y Gesit —Espiritu-; los cuales emergen desde su
revision historica del devenir del cristianismo.

La Vida se contrapone al concepto'®®, porque su movimiento no corresponde a
la idea ni al ideal; y viceversa, el ideal no puede adaptarse a la Vida, no
alcanza a tener ningun ritmo y se pierde en premisas abstractas que no se
realizan. La crisis es el Onico fenbmeno universal, la Unica percepcion
compartida y la Unica vivencia real de las naciones e individuos de las
postrimeras de la 1789.

La revision critica que hace Hegel del cristianismo es el horizonte donde
alcanza a comprender la historicidad del fendbmeno dialéctico. Durante toda su
juventud, y aun en su madurez, el filosofo aleman vincula su critica politica con
el estudio de la historia religiosa del cristianismo, porque en ésta relacién
encuentra elementos que retroalimentan a cada uno de los polos. Mientras que
los idedlogos ilustrados pugnaron furiosamente por la separacion entre la
Iglesia y el Estado, Hegel entrelaza los conflictos y resoluciones entre ambas
instancias, porque intuye que, el conflicto politico no se subsana a través del
derecho, porque no existe un derecho sin moral, sin creencia y sin espiritu.

La ruptura que asoma el problema de la libertad no es so6lo una cuestion de
mala administracion, sino que, siguiendo el argumento rousseauniano, Hegel lo
reivindica como un problema de desigualdad, no sélo econémico, sino moral.
Donde la pérdida de la identidad colectiva mas alla de su funcionalidad, ha
desembocado en la ratificacion de una estructura politica del individuo que no
es capaz de vislumbrarse en la unificacion del amor.

La contradiccion elemental, que se encuentra en todos los idealistas alemanes
es el de la realidad efectiva y presente, que se opone al ideal de la realizacién
libre del hombre. Esta contradiccion se mantiene y reafirma en el desarrollo del
pensamiento del joven Hegel, sin embargo llega a un punto, donde la definicion
tanto de los opuestos, como de la contradiccion en si, adquiere sus propias
especificaciones. El matiz histérico es la clave hegeliana, para poder
comprender la dialéctica como un método universal y general. Puesto que la
dialéctica ya era planteada en términos muy epistemol6gicos por sus
antecesores —Fichte especialmente-, pero la carencia de un escenario social le
impedia desplegara, y se reacotaba exclusivamente a un fenomeno del hombre
particular, mientras que insertando en el proceso los momentos histoéricos, y
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filésofo argentino Rubén Dri; donde el concepto en Hegel también pasa por un proceso, en un primer
momento, se le considera como el concepto kabtiano, que no alcanza a ser mas que un constructo
absolutamente abstracto y carente de realizacion, mientras que, para Hegel, sobre todo en la Logica,
concepto es la unificacion absoluta de la ruptura y la reinstauracion, la negatividad superada en lo
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por ende, el aspecto social, Hegel logra unificar de manera precisa los
elementos necesarios para la dialéctica histérica, que da cuenta no soélo de los
procesos de la consciencia, sino del Espiritu.

La “Vida”, término ciertamente muy propio del romanticismo; en el empleo que
hace el joven Hegel de ésta categoria no coincide con la premisa bésica del
romanticismo, de negar la realidad efectiva oponiéndola a un “vida” que esta
fuera del alcance de toda realizacién, sino mas cercano a la propuesta
rousseauniana, como sefiala Rubén Dri en su texto Revolucion burguesa y
nueva racionalidad, donde afirma que Hegel es mas afin a la postura
“socialista” que a la de una libertad del individuo. En el Contrato Social,
Rousseau, afirma que la “igualdad de bienes” es una necesidad social que
permite a los hombres constituirse como una totalidad y no como partes, (por
un lado “la sociedad civil” y por otra “la sociedad politica o Estado”);
acercandose asi a una postura reintegradota de la libertad politica y no
consolidando la ruptura entre lo Universal y lo Particular, que viene dada con la
defensa de una libertad individual.

5.2. Lareflexién dialéctica.
El sujeto de la sociedad burguesa.

La ruptura general, que se desata frente a la negacion de la vida, a través de la
imposicion hacia los hombres, no puede sostenerse como permanente
negatividad; ahora la experiencia pasa al plano de la re-construccién, a través
de la reflexion nueva, que emana de un sujeto historico que esta en proceso de
construccion, el sujeto burgués y su sociedad.

Para Hegel la complejidad de la realizacion subjetiva del hombre se encuentra
en el marco de su hacer social. En la “vida” estan implicados si sus deseos,
pero también sus deberes; puesto que es el mundo de lo moral. En la medida
en que la realidad es el punto de partida de cualquier pensador, y la realidad
gue vive Hegel en los afios siguientes a la toma de la Bastilla estan repletos de
contradicciones objetivas y subjetivas. Histéricamente es el momento en que el
modelo burgués se consolida como el eje definitivo del modelo social. Asi pues,
también se descubren con claridad los mecanismos que cohersionan a los
hombres desde el proceso productivo hasta sus relaciones intersubjetivas. En
Francia este fenomeno se expresa con la desaparicion del ala radical de la
revolucién popular, y en Alemania, el aparente quietismo de las estructuras
sociales, ratifica la figura del individuo —desde sus propias determinaciones
histéricas-, en su soledad y sus imposiciones, siguiendo el esquema burgués.

El proceso constitutivo del método dialéctico en Hegel, en su periodo de
juventud se haya en un estado germinal, lo que quiere decir, que aunque ya
comienza a funcionar como concatenacion de categorias y comprension del
conflicto, éste no se enuncia como tal. Al salir Hegel de Berna y ubicarse como
preceptor en Frankfurt, el joven fildsofo capta una realidad distinta; por un lado,
comienza el periodo de Termidor en Francia, una etapa muy dificil para los
idedlogos de la revolucion -y aun mas para el pueblo francés- donde la
opresion y persecucion se convierten en la actividad mas prolifica. Aunado a
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ello, el panorama inmediato que se presenta al filosofo, como al resto de los
intelectuales alemanes, es el de la consolidacion del sistema capitalista con
todas sus contradicciones; el cual en la ciudad de Frankfurt resulta
singularmente llamativa, por ser una importante ciudad comercial.

En este punto de su vida Hegel logra reconocer que la transformacion del
sistema politico, social y cultural, no es algo que se instaurara a partir de la
impronta revolucionaria de un gobierno republicano, y que en Alemania, no es
nada proximo, por lo que naturalmente se repliega hacia el interior del conflicto;
el sujeto.

La dialéctica es en este momento el lente con que él logra comprender la
ruptura, que se impone al hombre moderno, como legado directo de la
concepcion burguesa del mundo, la separacion infranqueable entre sujeto y
objeto, entre el adentro y el afuera, en resumen, entre hombre y mundo. Asi
pues, Hegel, busca reconformar la wunidad entre ambos polos,
reconstituyéndolos como una totalidad viviente que incorpora la escisibn como
momento necesario del proceso historico, pero no como la totalidad del mismo.

Una categoria fundamental de este momento sera la de la reflexion dialéctica,
gue es la lucha por el reconocimiento; lucha, propiamente del sujeto de la
sociedad capitalista; en la busqueda por re-conectar la particularidad con la
Universalidad, y tal re-conexion, se da necesariamente en el dmbito de la
moral. Es asi que su acercamiento a la teologia no es por la teologia misma,
sino porque en ella ve una posibilidad de resolver los grandes problemas
politicos de su tiempo; el cuél se desenvuelve en la libertad politica, y por ende
moral. Consecuencia de la division entre la “sociedad civil” y el “Estado”, o sea,
entre lo publico (el Universal) y lo privado (el particular)

En su diario de viaje por los Alpes Bernenses en 1796, Hegel escribe el
siguiente pensamiento al encontrarse con una caida de agua que lo
impresiona, y a través de ella, nos es posible vislumbrar la perspectiva teérica y
animica del filésofo con respecto al conflicto del presente y la dialéctica:

...incluso en el mejor cuadro falta lo mas atractivo y
esencial de un espectaculo asi: la vida eterna, la poderosa
actividad que encierra. Un cuadro no puede proporcionar
mas que una parte de toda la impresion, una imagen igual
en determinados contornos y aspectos. En cambio la otra
parte de la impresion, la eterna, incesante transformacion
de cada parte, la eterna disolucion de cada onda, de cada
espuma, que arrastra consigo a la vista, incapaz ni durante
una tercia de mantener la misma direccion, toda esta
potencia, toda esta vista se pierden por completo.**

Mientras que en Berna la claridad de su postura politica y su pensamiento
filosofico estaban exclusivamente orientados hacia un republicanismo clasico y
una vision social, ya en Frankfurt, la perspectiva gira hacia el individuo, como
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consecuencia necesaria del propio proceso histérico de la Europa
posrevolucionaria. La vida de Hegel como preceptor, le permite encarnar el
drama de este nuevo sujeto, que se enfrenta con el mundo (la sociedad, la
productividad, el dinero, la mercancia.) esperando poder salvar lo mas
elemental, su alma, su Yo, su unidad de identidad, que lo diferencia no sélo de
los otros, sino principalmente de los objetos. La consecuencia mas dramética
de este nuevo orden social, es la capacidad de volver a los sujetos en objetos,
a partir de las relaciones basadas en el valor de cambio y de uso, como dice
Lukacs:

Ha empezado en la vida y en el pensamiento de Hegel
una crisis... la crisis de sus concepciones republicano-
revolucionarias, una crisis que encontré en Jena solucién
provisoria en forma de la presente sociedad burguesa en
su especifica forma napoleonica. El periodo de Francfort
es de tanteo en busca de algo nuevo, una inseguridad,
una busqueda en todas direcciones, una verdadera
crisis.’®

El proceso de pensamiento del joven fildsofo ha llegado a un punto, en el que
reconoce como imposible y retrograda la pugna por instaurar un modelo politico
pasado, sin embargo, la injusticia de la realidad que esta viviendo no le permite
aceptar como Unica forma politica posible la de la monarquia. Partiendo de la
experiencia de la Revolucion Francesa, busca unificar los ideales humanistas
en el seno de la propia sociedad capitalista a través de la Reflexion racional,
como una categoria primordial de su método dialéctico, y de su posterior
sistema filosofico.

Dicha categoria de la Reflexion busca propiciar la ruptura de lo dado, pero no
en un aspecto simplemente negativo, sino como conservacion de ciertos
principios morales, que permitan superar la inmediatez del mundo dado, pero
la construccion de otro, mas afin a la racionalidad histérica, desde de las
relaciones sociales del capitalismo. Es esta categoria, junto con la de Vida la
gue posibilita el traslado de un momento a otro, eliminando su estaticidad e
intrincandolos en la cadena de las contradicciones, son justamente la del Amor
y la Vida. En un parrafo ubicado en su texto Esbozos para el Espiritu del
Cristianismo de 1798/99 escribe lo siguiente:

Moralidad es la superacion de una divisién en la vida, la
unidad tedrica es la unidad de elementos opuestos. El
principio de la moralidad es el amor; relacion es
separacion: determinar o ser determinado; lo primero es
inmoral frente a los otros; lo segundo es inmoral frente a
uno mismo; ya que en ambos casos se trata solamente del
efecto de una unidad tedrica. Querer es la exclusion del
opuesto. La accion es la superacion de la separacion entre
lo que se ha querido (que para empezar es soOlo algo

195 Georg Lukacs, El joven Hegel y los problemas de la sociedad burguesa, p.121
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representado) y la aspiracién, el impulso, el sujeto del
querer.'®

Comienza aqui un analisis mas dedicado a la comprension histérica de aquel
elemento, que es la moral, donde la humanidad se rompe desde dentro, y
sigue su camino como un ser escindido y encapsulado en la ficcién del mundo
dado que le es ajeno. La funcién fundamental de la religion es la de ser el lazo
de unién de un pueblo (como lo era de hecho la religion pagana de la Grecia
clasica); pero contrario a este principio fundamental, el cristianismo no unifica
sino separa, no libera sino que oprime, y en lugar de cohesionar, disuelve. Asi
gue en consecuencia la conciencia histérica a partir del cristianismo instituido
como dogma, se fragmenta, sin posibilidad de reintegrar las partes con el
Todo, tal como se vive en Alemania del siglo XVIIl, y en general en la Europa
contemporanea a las revoluciones burguesas. Dri describe ésta transformacién
valorativa de Hegel de la siguiente manera:

[La positividad en Berna] ... significa lo dado
histéricamente como lo opuesto a lo natural que esta mas
alld de la historia, para Hegel [en Frankfurt cambi6 el
sentido de la positividad.] Lo positivo se transforma en lo
coercitivo. Tedricamente lo positivo es lo que a la mente le
viene del exterior, lo que no es creacion de ella misma. Lo
positivo tiene lugar cuando la razén no se da su propio
contenido, sino que lo recibe desde afuera.’

A través de la revision histérica que hace Hegel del cristianismo, partiendo del
origen del judaismo, atravesando pos Jesus y llegando a la positividad del
cristiana, comparandola constante con su mundo politico contemporaneo,
haciendo alusiones a su patria, o al impetu de Jesus con el de Napoleén, lo
cuél es una forma de vincular constantemente el pasado con el presente y
viceversa, significando el proceso ciclico y evolutivo de la Historia. Donde las
esferas de lo Universal y lo individual se trastocan constantemente, al respecto
Lukacs hace una interpretacién de la categoria juvenil del destino, donde me
parece analiza ésta relacion:

Individuo y sociedad se conciben en esta conexion del
destino como poderes en lucha; la fuerza se contrapone a
la fuerza, y por la lucha se renueva constantemente la viva
unidad del todo. Entendida como destino, la pena es de
una naturaleza completamente distinta; en el destino, la
pena es una fuerza hostil, algo individual... En esa fuerza
hostil, lo general no esta separado de lo particular en el
sentido en que la ley como generalidad se contrapone al
hombre o a sus inclinaciones como particularidad. El
destino es simplemente, el enemigo; y el hombre se le
contrapone también como fuerza en lucha; la ley, en
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cambio, como generalidad, domina lo particular, pone al
hombre bajo la obediencia.®

De esta manera abstracta, Hegel esta exponiendo, sin recurrir demasiado a
los ejemplos o situaciones de los pueblos antiguos la relacion de la
religiosidad con la moral desde la subjetividad; sin embargo, a través del
desarrollo de la exposicion, es posible reconocer los espacios comunes: la
religiosidad griega de las antiguas polis, la religiosidad judia con la figura
emblematica de Abraham y finalmente la religiosidad cristiana que ya ha
desarrollado en el periodo de Berna. Sin embargo, ya en esta exposicion
comienzan a verse con mas claridad los atisbos de la dialéctica, pues va y
viene de confrontacion y conflicto a un nuevo estadio, para perderse de
nuevo y recuperarse en otro, desde la reflexion abstracta del conflicto de la
moralidad. Como lo escribe en su Esbozo sobre religion y amor en 1798, en
un parrafo muy extenso, pero de singular claridad.

Ahi donde la separacion entre el impulso y la realidad es
tan grande que surge un auténtico dolor {nota tachada:
entonces la unién es imposible, y si el hombre tiene fuerza
suficiente para aguantar —a pesar de todo- esta separacion
entonces, se opone al destino, sin llegar a ser derrotado
por el mismo. Si el hombre no tiene esta fuerza, entonces
pone esta union [entre impulso y realidad] en un estado
futuro y la espera de un objeto ajeno, unificante; ya que [el
hombre] no pone nada en el objeto que no esté en él. Ahi
donde el hombre une lo no-unificable, ahi esta la
positividad}, entonces, es verdad, pone como causa de
este sufrir una actividad independiente, y anima esta
actividad, pero dado que la unificacion con el dolor es
imposible, ya que es un sufrir, es imposible también la
union con aquella causa del sufrir, entonces el hombre la
pone frente a si mismo como a un ser hostil. Si nunca
hubiera recibido favores de este ser, entonces le atribuiria
una naturaleza hostil que no cambia; pero si obtuvo ya una
dicha de él, si ya lo amd, entonces tiene que pensar que
su animo hostil es sélo algo pasajero. Y si estd consciente
de alguna culpa, entonces reconoce en su dolor la mano
punitiva de la divinidad, con la cudl anteriormente vivia en
amistad.'®

La unién entre lo divino y el hombre es sdlo posible porque en realidad asi
debe ser, de otra manera, ante la division, la separacion jerarquizada de Dios
y de los hombres, ya no hay reflexion sino obediencia que acata por temor y
respeto, y el amor deja de ser el motor de una moralidad plena en la
subjetividad. A esta perspectiva se opone por completo la realidad de las
formas de moral cristiana, como lo establece en el mismo texto
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Toda religion positiva parte de algo opuesto, de algo que
no somos y que, [sin embargo], tenemos el deber de ser,
establece un ideal delante de su ser, y para que este ideal
pueda ser creido tiene que ser un poder. En la religion
positiva, la existente, la unificacion, es sbélo una
representacion, algo pensando. “Yo creo que existe”
significa, yo creo en la representacion, yo creo que yo me
represento algo, yo creo en algo creido... lo que es
unificado son las representaciones, las representaciones
es un pensamiento, pero lo pensado no es algo
existente.**°

Por su parte, el Estado, en vez de representar su papel histérico de unificacion
de las particularidades, encarna la individualidad misma, despojando al
individuo de toda pertenencia en la representacion universal. Este fendmeno,
es sin embargo, la reivindicacion politica de la libertad, puesto que en esta
retrograda forma del Estado efectivo, se desenlaza la contradiccion que impone
al sujeto, la reflexion critica de su realidad.

El amor es una categoria que no pretende romper con el mundo, pues a
diferencia de la tendencia romantica, su propuesta es construir un modelo que
permita al sujeto realizarse en el presente, en la realidad que es la Vida —
posteriormente moralidad- , pero no en el solipsismo de un sujeto que no vive,
sino en un sujeto que pugna por vivir sorteando las reglas de ésta nueva
sociedad. Este movimiento reflexivo de Hegel lo analiza Lukacs de la siguiente
manera:

Esta contraposicion entre individuo y sociedad como
fuerzas en lucha no esta sélo mas cerca de la vida real
social de la concepcion kantiana, en la que cualquier
discrepancia con la ley tiene que ser por fuerza algo
recusable simplemente, y en la que, por tanto, es
imposible concebir la transformaciéon histérica de la
sociedad, su contradictoria autorreproduccién, como
resultado de su propio movimiento, sino que; ademas, esa
concepcion expresa también el otro aspecto, la ligazon
reciproca de todas las manifestaciones vitales individuales
en la sociedad; el sentimiento y la vivencia (por el
momento s6lo como sentimiento y vivencia) de que en
todo lo que ocurre al individuo, por individual vy
privadamente que ello se manifieste, esta obrando
objetivamente esa unidad de la vida social.***

Lo caracteristico del Mundo y su devenir histérico es justamente esta dualidad
de momentos que se encuentran incesantemente como motor y eje del
desarrollo humano. La quietud muerta, esta siempre destinada al movimiento,
que inicia con una destruccién absoluta de sus esquemas y formas, dando
paso a la construcciéon de un nuevo paradigma, que llegado algun tiempo, esta
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destinado a caducar y re-transformarse con la voluntad humana. Para Hegel
una de esas grandes revoluciones, previa a la Revolucion politica de Francia,
es justamente la del cristianismo, que con la figura de Jesus y sus seguidores,
transforma radicalmente el paradigma de la antigledad. En mi opinion, el
elemento mas significativo de la categoria de la reflexion de Hegel, radica en la
valoracion del sujeto histérico, como motor definitivo de las transformaciones
sociales, pensarlo como el elemento que define su realidad desde sus propias
determinaciones, impulsado por la lucha de ser reconocido, abre la plataforma
de una critica revolucionaria que se genera desde la particularidad y consolida
en el devenir histérico y colectivo del hombre como género, que comparte la
necesidad de vivir.

5.3. La Unificacioén.
La primera formulacion de la superacion dialéctica.

La experiencia del desgarramiento del sujeto moderno requiere la superacion
de la crisis representada en la lucha, la idea del desamparado no es la del
sujeto que determina su mundo, por ello, es necesario integrar la unidad
perdida, pero desde la experiencia de la ruptura y la reconciliacion, a través del
amor.

En el periodo de Berna, Hegel concentra toda su discusion en la positividad
reflejada en las estructuras sociales y economicas del feudalismo, que se
contraponen a un ideal antiguo que se reconoce en la Grecia Clasica. Porque
lo que vive el joven fildsofo en esta etapa es la pura ruptura del mundo que se
agita con la Revolucién Francesa. Desde su critica a la positividad religiosa del
cristianismo; logra reconocer —siguiendo de cerca la postura rousseauniana de
la moral y la sociedad civil- que la religion no puede ser algo negado sin mas,
porgue en ella se estructura una parte fundamental del hombre, la fe, que en
Gltima instancia sera la que conforme una determinada identidad politica.

En la medida en que la Totalidad en el &mbito de lo histérico-social, no es la
suma, es decir, la adicion, de las partes, sino que éstas son sélo en la medida
en que se constituyen en el Todo, el Estado, la nacion, el pueblo, son
cohesionados sélo a partir de la religion. Y este fendbmeno es el que analiza
Hegel con gran detalle durante todo su periodo de juventud.

La unificaciobn, no se presentara acabada hasta la publicacibn de su obra
maestra Fenomenologia del Espiritu. Cuando la categoria de Entendimiento
logra transformarse en la de Razén. Mientras tanto, antes de Jena, la escision
es una herida que duele y se desgarra constantemente, no sin encontrar
momentos de comunioén. Y es que el proyecto hegeliano de unir de nuevo lo
gue en la llustracion se separ6 -razén y fe- es la posibilidad de una
reconciliacion creativa del hombre con el Mundo; de lo subjetivo con la
manifestacion fenoménica del Espiritu, como lo expresa en el siguiente parrafo
muy extenso pero descriptivo de su postura:

La verdadera unificacion, el amor propiamente dicho, se
da solo entre los vivientes que igualan en poder y que, en
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consecuencias, son enteramente vivientes uno para el
otro, sin que tengan aspectos reciprocamente muertos. El
amor excluye todas las oposiciones, no es entendimiento
cuyas relaciones siempre toleran que la multiplicidad siga
siendo multiplicidad, y cuyas uniones son oposiciones. No
es razon que opone su determinacion a lo determinado en
general, no es nada limitador, nada limitado, nada finito.
Es un sentimiento, pero no un sentimiento particular. Del
sentimiento particular (ya que éste es sélo ia vida parcial y
no la vida entera) la vida avanza al través de la resolucion
[de su parcialidad], a la diversificacion de los sentimientos,
para encontrarse a si mismo en la totalidad de lo diverso.
En el amor, ésta totalidad no esta abarcada en cuanto
suma de muchas [individualidades] particulares separadas.
En él la vida se reencuentra como una duplicacién y como
unidad concordante de la misma. Partiendo de la unién no-
desarrollada, la vida a recorrido, a través de su [proceso
de] formacion, el circulo completo hasta la union completa.
La unién-concordancia no desarrollada tenia todavia frente
a si la posibilidad de la separacion y al mundo en el curso
del desarrollo, la reflexion produjo cada vez mas
oposiciones, hasta que opuso la misma totalidad
[subjetiva] del hombre a él mismo en cuanto objetivado,
hasta que [finalmente] el amor cancela la reflexion en una
ausencia completa de objetividades, quitandole al opuesto
todo su caracter ajeno. Asi la vida se reencuentra a si
misma sin carencia alguna. En el amor lo separado
subsiste todavia, pero ya no como separado sino como
unido, y lo viviente siente a lo viviente.**

En el periodo de Francfort la contradiccion ya no es destructiva y radical, los
opuestos sujeto (vivo) — objeto (muerto) ya no se eliminan definitivamente, sino
gue se superan y conservan ya transformados, esta modificacion de la
concepcion hegeliana le permite llegar a una compresién importante dentro del
método dialéctico, la gradacion de la realidad, que expresa en un parrafo de
gran extension:

El amor, el florecimiento de la vida. El reino de Dios, el
arbol entero contadas sus modificaciones necesarias [son]
escalones del desarrollo. Las modificaciones son
exclusiones, no oposiciones; es decir, que no hay leyes. O
sea, que lo pensado es igual a lo real. No hay
universalidad, no hay ninguna relacion que se hubiera
convertido en una regla objetiva. Todas las relaciones
surgieron en cuanto vivientes del desarrollo de la vida,
ningun objeto esta atado a otro, nada se ha petrificado.
Ninguna libertad para la oposicién, ningun Yo libre, ningun
Tu libre. De la oposicion, a través de la libertad, surgen

12 G, W.F. Hegel, Escrito de juventud, pp.282 y 283.
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derechos. Libertad sin oposicién es s6lo una posibilidad.
Los hombres son como deben ser; el deber ser tiene que
ser entonces, por supuesto, una aspiracion infinita si el
objeto no puede ser superado en lo absoluto, si
sensibilidad y razén —o libertad y naturaleza o sujeto y
objeto- estan opuestos, al punto de ser absolutos. Por la
sintesis: [si] no hay objeto, no hay sujeto; o, [si] no hay Yo,
no hay No-Yo su caracter de absolutos no se cancela.™*

La vivencia de su propia condicion en esta sociedad burguesa lo lleva a
reconocer que las relaciones entre el sujeto y los objetos del mundo esta
alienada, pues éstos, inertes y vacios dominan al hombre por medio de la
relacion mercantil, donde todo es intercambiable y el tipo de intercambio define
al sujeto y no al revés; dejando al hombre en una vida absolutamente
insatisfactoria y nula de creatividad. En oposicion Hegel en un fragmento de
1798/99, titulado EI Amor y La Propiedad, reivindica el amor como la relacion
subjetiva que libera al hombre, pues a través de la vivificacion de las relaciones
entre los hombres él mismo se recupera.

El destino, en cambio, puede ser reconciliado porque es
uno de los miembros [de la vida], algo separado que, en
cuanto separado, no puede ser destruido por su contrario,
pero si puede ser cancelado por una unificacion. El destino
es aquella misma ley que yo estableci por intermedio de
mi accion (ya sea ésta una transgresion de otra ley o no lo
sea en su accion [retroactiva] sobre mi, [mientras que] el
castigo es solo el efecto de otra ley. El efecto necesario de
algo ocurrido no puede ser cancelado; la accién tendria
gue convertirse en algo no-hecho. Alla donde no hay sino
causas y efectos —en cuanto elementos separados- es
imposible la interrupcion de la secuencia. El destino, en
cambio, es decir, la misma ley retroactiva, puede ser
cancelada, pues también puede destruir una ley que yo
mismo estableci, una separacién que yo mismo produje.™*

En la época de los extractos y apuntes tomados por Hegel en Berna, la
igualdad significaba ante todo igualdad politica. Lo que ahora le importa
principalmente es la igualdad de comportamiento con la sociedad civil. El
contenido social de igualdad (igual poder) cobra una problemética nueva y
caracteristica de éste periodo, pues esa igualdad depende de la igualdad
material de los amantes, de su situacién econdmica. Pero el planteamiento de
esta cuestion por el momento es sélo la exposicién de un obstaculo que hay
gue superar en el camino hacia aquella unidad en la que el amor supera todo
lo que separa a los hombres y funda una real unidad de vida entre ellos.

Para Hegel es innegable que las sociedades se van transformando conforme
las fuerzas se va enfrentando, el progreso historico es el resultado de la lucha
entre contrarios, de la pérdida de valor y significado de las instituciones es el

113 G.W.F. Hegel, op cit, p. 278
14 1bid, p. 275.
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resultado de su generalizacion arbitraria, de la instauracion despética del
poder, representada para él en la monarquia absolutista, pues ella es la
imposicion de la injusticia. Pero al mismo tiempo siempre reconoce que esta
caracteristica del desarrollo es completamente humana, que un escenario sin
contradiccion, es completamente inhumano, sélo en la naturaleza encontramos
la repeticion estable, de la cual nos hemos desprendido para lograr nuestra
verdadera realizacion. Hegel escribe en su Esbozo sobre religion y amor lo
siguiente:

“Creer” es la manera en que una unificacion que unifica
una antinomia esté presente en nuestra representacion. La
unificacion es la actividad; esta actividad reflejada [por la
reflexion] como objeto es lo creido. Para unificar [de esta
manera] es necesario que los miembros de esta antinomia
ya se los haya sentido o pensado como antagonicos, que
su relacién mutua se haya sentido como antinomia... Sin
embargo lo antagénico s6lo se puede sentir como tal si
[antes] ya se ha unificado. La unificacion es la medida con
la cual se lleva a acabo la comparacion; es frente a ella
como los opuestos; en cuento tales, aparecen cual
insatisfechos... si se muestra que... para ser posible [los
opuestos] presuponen una unificacion... entonces se
prueba con ello que la unificacion debe ser. Sin embargo
la unificacion misma, el hecho de que es, [es]
representacion de la conciencia, es creida. No puede ser
probada.'™®

Aparece pues ésta categoria del trabajo como algo importante y caracteristico
de su tiempo, pues dentro de la sociedad capitalista, el trabajo y las ganancias
son tan importantes como las caracteristicas mercantilistas de la tenencia de la
tierra. El trabajo es la unica forma que tiene el hombre de ser tal, la capacidad
de transformar el objeto y en esa medida apropiarse de él es la forma en la que
el hombre vivifica su experiencia en el sistema de relaciones objetivas, donde
el sistema de cambio, que vuelve todo mercancia solo tiene sentido en la
medida en que estas mercancias son el producto de la transformacién
humana. Reconociendo asi que tal transformacion del mundo objetivo por
medio del trabajo se ha desarrollado histéricamente, y que su momento final es
el de la sociedad capitalista.

En esta etapa del pensamiento de Hegel el concepto que desempefia un papel
significativo como respuesta que se opone a la moral kantiana es el de
unificacion, el cual posteriormente evolucionara en el de superacion, la
caracteristica de este concepto es que logra reconciliar el conflicto moral del
individuo frente a la legalidad de la sociedad. La importancia radica en que tal
unificacion toma en cuenta tanto el contenido como su formalidad, ya que se
representa el conflicto en el desarrollo de la historia, y por lo tanto los
contenidos de la accién moral no son jamas estaticos. La contradiccion es algo
intrinseco a las sociedades; lo que en Berna podia parecer algo accidental

15 ibid, p.244
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consecuencia de una mala administracion, la desigualdad, ya en este ultimo
periodo previo a Jena, se trata de una condicion necesaria de la
transformacion, pues es el elemento que detona la crisis, y por tanto la
transformacion.

Por ello la desigualdad no es tampoco estatica, sino también histérica; a través
de todo el recorrido que hace Hegel de la historia del cristianismo, o del
judaismo, logra reconocer, que aquello que en un principio era bueno y
necesario a ciertas sociedades, conforme éstas se fueron complejizando, se
transformaron sus necesidades y devino lo bueno en negativo. Esto es el
proceso histérico, como no pierde de vista Lukacs:

Pero a pesar de toda esa mistica idealista, insuprimible
en él, la idea hegeliana de la sociedad y de la historia
hechas por el hombre mismo es el fundamento
metodolégico de su concepcion dialéctica. Cierto que
sélo si se consigue depurar ese “hacer” historia y “hacer”
sociedad de la vieja concepcion llustrada para la cual los
motivos conscientes del hacer individual son las causas
reales del acaecer histérico social, explicativas de sus
resultados; soélo si esta consideracion profundiza hasta
los fundamentos no visibles; pero reales y objetivos, del
acaecer historico... Pero no es menos claro...que pese a
todas esas mistificaciones [idealistas] la concepcion
hegeliana de la historia por el hombre es un Paso
decisivo hacia la concepcion dialéctica de ambos, en el
sentido de que Hegel reconoce el caracter “hecho” de la
historia por el hombre, al mismo tiempo que subraya el
dato de que las acciones concientes del hombre en la
historia resultan algo diverso, algo mayor de lo que se
proponian.*®

La necesidad de transformar los modelos caducos de la realidad politica, lleva
al joven fil6sofo, ha promover un cambio que genere otros nuevos y populares
en su Alemania, a través de una nueva forma constitucional, en su texto Que
los magistrados sean elegidos por el pueblo, escrito en la primavera de
1798,sefala

Seria ya tiempo de que el pueblo de Wittemberg
abandonara su vacilacion entre el miedo y la esperanza,
entre las expectativas y los desengafios. No pretendo
afirmar que ha llegado también el tiempo de que todo
aguél que desea —ya sea por el cambio de las cosas, ya
sea por la conservacion de la situacion antigua- su
provecho particular o el de su estamento, o quién consulta
en estos asuntos Unicamente su vanidad, abandonara
esas miseras consideraciones y dirigiera su animo al bien
comun. [Sin embargo] para los hombres con deseos

118 Georg Lukacs, El joven Hegel y los problemas de la sociedad capitalista, p. 200
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mejores y con aspiraciones mas puras, si ha llegado el
tiempo de confrontar su voluntad indeterminada con
aquellas partes de la Constitucién que se fundamentan en
la injusticia, y dirigir su accion electiva hacia la
transformacion necesaria de esas partes.™’

Mientras que en la tradicion idealista, la moral es lo que se contrapone a los
impulsos humanos, primitivos e irracionales, para Hegel la oposicion es una
falsedad, pues a través de la categoria del amor, es posible encontrar la
reconciliacién entre ambos. Dri resume esta posicion de la siguiente manera:

Con la superacién de la ley objetiva se anula una parte de
la dominacién y del estar dominado; una ley es accion en
cuanto operacion efectiva; es decir, en cuanto actividad
determinada, limitada, un efecto que se produce al
presentarse una cierta condicion y la accibn como efecto.
Si la conexibn es necesaria, la accion tiene que
producirse, si es posible la no-manifestacion de la accion
se trata de un deber ser. Si la conexién es necesaria no
hay libertad, esto se da de dos maneras: si la causa
completa, es decir, la conexidon completa se encuentra en
la condicién misma, [se trata de un]efecto viviente; sino, la
causa no se encuentra en la condicion, [y entonces es]
efecto muerto. Entre ambos, libertad y leyes.**

La vida conecta los opuestos de ley e inclinacién, el deber e impulso; el amor
concilia a los seres distintos. Vida y amor no expresan unidades muertas,
sino unidades vivientes, totalidades. Estas conllevan en su seno la
contradiccion, aquella que precisamente las une. En el caso de la vida las
contradicciones son la ley y las inclinaciones pero que ahora no son
dominador y dominado, sino unidad con vida, en el caso del amor. Son los
distintos individuos. El individuo tironeado por la ley y las inclinaciones puede
terminar en la disolucién “Onicamente, la sensacién de totalidad, puede
impedir que tal cosa sobrevenga. El amor eleva al hombre sobre el derecho,
la justicia, la equidad, los servicios de la amistad y sobre el ambito de la
propiedad, como lo describe en un amplio parrafo de su texto, Esbozo sobre
Religion y Amor, de 1797/98.

Ahi donde sujeto y objeto —o libertad y naturaleza- se
piensan unidos de manera tal que la naturaleza es libertad,
gue sujeto y objeto no son separables, ahi esta lo divino;
tal idea es el objeto de toda religion. Una divinidad es
sujeto y objeto a la vez; no se puede decir que sea sujeto
en oposicion a objetos... Las sintesis tedricas se
convierten enteramente en objetivas, en algo que se
opone totalmente al sujeto. La actividad practica destruye
el objeto y es enteramente subjetiva; Unicamente en el
amor somos uno con el objeto, aqui el objeto no domina ni

117 G W.F. Hegel, Escritos de juventud, p. 247.
118 G W.F. Hegel, op cit p.273
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es dominado. Este amor concebido por la imaginacion en
un ser, es la divinidad, frente a ella el hombre escindido
[en si mismo] siente respeto, veneracion; el hombre unido
[consigo mismo], amor. Aquél a causa de su mala
conciencia —la conciencia de la escisi6n-, siente temor
frente a ella... Se puede llamar a esa union, unién del
sujeto y del objeto, unién de la libertad y la naturaleza,
unién de lo real y de lo posible.**®

Al respecto Lukacs sefiala lo significativo de esta valorizacion hegeliana de
reintegrar la categoria del amor en un plexo de relaciones objetuales:

Es claramente imposible poner en relaciébn realmente
viva esa propiedad tan abstractamente entendida con la
subjetividad no menos abstracta de su concepcion del
amor en la época. Tanto més interesante es, por tanto,
gue Hegel se esfuerce ya por establecer una la
conexion. Hegel ve que el amor tiene que realizarse en
la concreta sociedad burguesa, entre seres humanos
gue tienen o no tienen propiedad, y cuya propiedad es,
en la mayoria de los casos, de diversa entidad. Y aunque
ve en la propiedad algo muerto y positivo, contrapuesto,
por tanto, al amor y la vida, estudia sin embargo las
relaciones que asi nacen.'?°

Uno de estos principios morales que deben conservarse en este proceso de la
reflexion es el de la Igualdad. El cual aparece como una necesidad elemental
desde Berna, siguiendo en ello a los revolucionarios franceses, abarcando las
esferas de lo politico y lo econdémico, que terminan convergiendo en el
comportamiento de la sociedad civil. Asi pues, la igualdad es el punto de
partida para la reflexion, como lo expone en su Esbozo para el espiritu del
cristianismo:

Ante ésta multilateralidad de las relaciones y esta
multiplicidad de las virtudes no hay otro camino para la
virtud que la desesperacion y el crimen. Es preciso que
ninguna virtud tenga la pretension de poseer, con su forma
limitada una realidad fija y absoluta; es preciso que cada
una de las virtudes renuncie a la [pretendida] obligacion de
que se la ejercercite en determinadas situaciones, aun
cuando éstas situaciones sean las Unicas en que las
mismas puedan ser ejercitadas; cuando el espiritu Uno
viviente actle y se autolimite Gnicamente de acuerdo a la
totalidad de las relaciones existentes, pero con una total
ausencia de restricciones y sin ser dividido a su vez por la
multiplicidad de las relaciones, entonces desapareceria la
galeria de las virtudes absolutas y contradictorias,

19 ibid, p.241
120 Georg Lukacs, El joven Hegel y los problemas de la sociedad burguesa, p. 138.
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conservandose solamente la multiplicidad de las
relaciones.'*

La categoria del amor que Hegel propone es la relacién que diluye las
relaciones objetuales entre los sujetos, pretende pensarse que en la medida
que se trata de un sentimiento puro que surge desde el interior y en la vivencia
del individuo supera toda positividad, y al llegar a su punto mas alto se
desenlaza como un amor religioso, que inserta al sujeto en una dimension
espiritual que lo supera como tal y lo realiza en un @mbito totalmente libre,
como anhelo de vida, o como vida que se reencuentra a si misma.

121 GW.F. Hegel, Escritos de Juventud, p. 336.
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6. CONCLUSIONES

Hegel es la ultima filosofia especulativa, su sistema es la gran compilacién de
una serie de sistemas previos y la pauta de las reflexiones de la
posmodernidad. Siempre regresaremos a Hegel, y eso no es sencillo. Al
releerlo da la impresion de que las corrientes mas destacadas se encuentran
en él, pero como momentos de un movimiento de pensamiento que las
envuelve.

Su perspectiva historicista le permitié tener un panorama siempre totalizante de
la realidad efectiva y especulativa; pues siendo un heredero de una de las
tradiciones mas potentes del pensamiento humano, el idealismo, logré dar el
salto hacia el mundo, al que no renuncié nuca, porque lo reconocia como parte
de la dualidad en la creacion del espiritu absoluto. Su intencién de unificar la
realidad pero desde el nucleo contradictorio de la dialéctica abrié la posibilidad
de analizar la realidad desde muchos puntos y referencias; desde la expresion
y su significado, en la formalidad y sistematicidad de un riguroso método, en la
contemplacion y vivencia de nlos mas inmediato, etcétera, marco en le proceso
del pensamiento la posibilidad de acercarse al Mundo sin desdefio y con moral.

La rigueza de su pensamiento es inmensa y su contribucion al desarrollo del
pensamiento es una joya de la historia. Dentro de sus principales aportaciones
destacan, en primer lugar, la dialéctica, expuesta como el movimiento superior
de la Razén, el método de construccion sintética y sistemética de la historia a
traves de la alienacion, la cuadl es una categoria necesaria para el
desenvolvimiento del proceso, que en algun punto alcanzara la maxima
superacion, y su respectiva pérdida. Puesto que la contradiccién es la fuerza
impulsora, intrinseca de la unidad de todos los aspectos de la humanidad.

La historia de la humanidad se transformé definitivamente en el siglo XVIII y
Hegel fue uno de los pensadores que mas valoro durante toda su vida la
aportacion de la Revolucion Francesa, no s6lo desde su idea romantica de
ésta, sino como el escenario sangriento de la transformacién necesaria y nunca
culminada. Es innegable que la experiencia, aunque no fuera directa, de la
Gran Revolucion determiné el pensamiento y método del fildsofo en un
momento de su vida en el que él mismo se estaba construyendo. En ello radica
la rigueza de leer al joven Hegel, pues nos da una panoramica de la
transformacion desgarrada de un hombre consolidandose como tal a pesar de
los objetos y sus objetualidades. Pues comprende que la verdad no es algo que
se conserva formalmente, puesto que lo Unico constante es la necesaria
contradiccion que nos impulsa hacia nuevas verdades y nuevos esquemas
sociales, donde forma y contenido tienen la misma valia.

Es la Historia el escenario de la negacién-conservacion que no es una formula
gue se aplica, sino el movimiento que se conserva y repite, pero que en cuento
el contenido y los conflictos varian en el proceso historico, la férmula carece de
numerologia y se trata de una unidad completa que debe interpretarse en su
totalidad. Y el punto de partida y de llegada es la accién del sujeto histérico,
gue Hegel recupera primordialmente en el problema de la moral, como reflejo y
principio de una época.
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El sistema hegeliano so6lo puede ser comprension fuera de la céarcel de la
subjetividad formal, su sujeto pulsa la morada de la Conciencia hasta alcanzar
el Mundo y comprenderse como Razdn, que atraviesa lo inmediato en su
busqueda por lo divino, y necesariamente lo destruye, porque el destino es la
necesidad de la violencia, su Unico poder frente al objeto y su capacidad
practica de construccion.

Es comun pensar que Hegel es un filésofo lejano y abstracto, sin embargo la
realidad es que si se le lee sin una perspectiva histérica, parece un
esquizofrénico defraudado, pero una vez que uno se libera del prejuicio del
filésofo incomprendido alcanza a entender que Hegel no es un filésofo
abstracto, ya que su método y sistema son necesariamente algo préaxico,
concreto, dotado de pulso y movimiento estético que eleva el espiritu al lugar
de la reflexiéon profunda y sistematica.

Hegel es uno de los pocos filosofos que acepta el error, lo acoge y le da un
lugar visible en el reconocimiento del ser, no simplemente como intuicion
subjetiva, sino como una Verdad colectiva, y ésta es quizd una de sus
mayores aportaciones, enfrentar la negacidon como parte de la afirmacion y
vivir.

Me parece que con la filosofia hegeliana pasa lo mismo que con un objeto de
arte, la pluralidad de sentidos que encierra superan al propio filésofo y su obra,
dejando muchisimas betas por extraer, contemplar y disfrutar.
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