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Introduccion

Las ideas no engendran la realidad histérica como
tampoco son segregadas por ella, estan en la historia.

Marcel Gauchet.

1. En el siglo XIX, Europa imagino la libertad moderna. En el siglo XX, engendro

conflictos planetarios y totalitarismos que no solo pusieron en peligro tan magnifico
legado, sino que anularon su poderio e identidad. El siglo XXI se vislumbra no
menos tortuoso para el viejo continente, que habra de hacer frente a mdultiples
vacios que amenazan su papel en la historia: un serio vacio demogréfico; un
peligroso vacio estratégico (producto del debilitamiento de su socio norteamericano
y de la ausencia de un sistema defensivo europeo respetable), y un no menos
alarmante vacio econdmico (resultado de la creciente preponderancia asiatica, Y,
en un futuro no tan lejano, de Rusia y Brasil). Asi, a partir de aquélla soleada
mafiana del 11 de septiembre de 2001, impavidos ante la abrupta disolucién de la
estabilidad unipolar de once afios resultante de la conclusién pacifica de la guerra
fria, los intelectuales liberales europeos se han volcado hacia la prolifica obra de
Raymond Aron —que permanecié en el olvido mientras el citado equilibrio perduré —
buscando en sus geniales paginas el utillaje necesario para hacer frente a los

envites contemporaneos.”

1

Marcel Gauchet. “Changement du paradigme en sciences politiques”. Citado en Le Débat. Paris. 1994.

Citado por Francois Dosse. La Marcha de las Ideas. Historia de los intelectuales, historia intelectual.
Valencia. Publicacions de la Universitat de Valéncia. 2006. p. 278.

Para percibir la vigencia de Aron en la escena intelectual europea contemporanea, basta referirse a la obra
coordinada por José Maria Lasalle. Raymond Aron. Un liberal resistente. Madrid. Fundacion para el andlisis

y los estudios sociales. 2005.
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2. Filésofo, sociélogo, politélogo, periodista, liberal, espectador comprometido del
llamado siglo de las ideologias, Raymond Claude Ferdinand Aron (1905 — 1983)
desarroll6 a partir de 1938 una prolifica obra intelectual que se prolongaria por
poco mas de cuarenta afios. Usualmente marginado por la intelligentsia francesa
de la posguerra que, bajo el influjo de un personaje tan carismético como lo fue
Jean-Paul Sartre, habia sucumbido al fascinante embrujo del existencialismo
marxista y pro-comunista, Aron prosiguié un itinerario sumamente singular cuyo
rasgo esencial fue el intento por determinar el conocimiento valido accesible a los
hombres que, situados en la historia, son ellos mismos historia e intentan hacer
una [historia] propia. Pretendid eludir los extremos del determinismo ideoldgico y
del relativismo nihilista de su época proponiendo, en su lugar, una estructura social
determinada por las realidades econdémicas y politicas, pero siempre susceptible
de ser transformada mediante esfuerzo colectivo de los hombres, subrayando, con
ello, la necesidad del ejercicio de la razén. Tal es, en resumen, la leccién que Aron

nos lego.

3. Esta tesis tiene por objetivo la exposicién y elucidacion de la relacion proyectada
en la obra de Raymond Aron entre el saber historico y la accién politica. Se
intentara demostrar como el andlisis de la conciencia historica de las sociedades
industriales, o sea, la forma en que los individuos de dichas colectividades
asumieron su relacion con el pasado y el futuro, permitié al francés comprender el
vinculo fundamental que existe entre la historia que viven los hombres, la historia

gue aprenden y la historia que pretenden hacer. Imagen que reposa sobre un
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andlisis fenoménico de la historia, una critica del conocimiento cientifico del
pasado y una concepcion existencialista de la politica en-la-historia, y que puede
ser asimilada a una filosofia de la decision: porque “L'existence humaine est
dialectique, c'est-a-dire dramatique, puisqu'elle agit dans un monde incohérent,
s'engage en dépit de la durée, recherche une verité qui fuit, sans autre assurance

qu'une science fragmentaire et une reflexion formelle™

, los sujetos histéricos —
siendo el historiador uno mas de entre ellos — estdn condenados a decidir, a
comprometerse con alguna de las opciones histéricas que se postran ante ellos.
Compromiso que, fundado en la ciencia y en la filosofia, puede resultar cuando

menos razonable y que subraya al mismo tiempo el imperioso caracter de la

accion.

4. Es evidente que la verificacion de los objetivos asumidos en este trabajo precisa
del contacto directo con el pensamiento de Raymond Aron, condicién que sélo es
posible mediante la lectura analitica de sus obras, preferentemente en la lengua en
qgue éstas fueron escritas (lo cual, sin embargo, solo podra efectuarse en funcion
de su disponibilidad en los repositorios locales). Por esta razon, se han consultado

cerca de una decena de sus libros y articulos, cuya fecha de edicion oscila entre

3

“La existencia humana es dialéctica, es decir, dramatica, porque los hombres actuan en un mundo
incoherente, se comprometen a pesar de su condicién temporal, buscan una verdad huidiza, sin mas
recursos que una ciencia fragmentaria y una reflexion formal...”. Raymond Aron. Introduction a la philosophie
de I'histoire. Essai sur les limites de I'objectivité historique. Paris. Gallimard. 1938. 353 pp. En lo sucesivo, las
citas seran traducidas por el autor de este trabajo en las notas de pie de pagina respectivas. El término de
“filosofia de la decision” se ha inspirado abiertamente en el de la “philosophie du choix”, empleado por Aron
para resumir el pensamiento de Max Weber en torno al nexo entre la objetividad de la ciencia histérica y sus
implicaciones para el hombre de accion. Ahora bien, tal como serda explicado en el desarrollo del trabajo, a
diferencia del socioldgo aleman, que concebia como irresolube la antinomia entre los valores implicados por
la politica y la objetividad de la labor cientifica, el pensador francés recurrira a la reflexion formal, a la
filosofia, para mediar entre ellos. Asi, a la eleccion weberiana de un Dios propio, Aron opone la decisién
racional en la historia. cf. Aron. “Les limites de l'objectivité historique et la philosophie du choix” en Essai sur
la théorie de I'histoire dans I'Allemagne contemporaine. La philosophie critique de I'histoire. Paris. Vrin. 1938.
p. 219 — 273.
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1938 y 1982, suponiendo que se trata de un corpus cuyas proposiciones
esenciales son susceptibles de ser estructuradas en torno a lo que se ha
denominado la filosofia de la decisidon, antes que de un conjunto homogéneo. Tales
son las fuentes primarias de esta tesis. Por otra parte, el interés por restituir con
precision la dimension histérica del quehacer de Aron, ha requerido de la consulta
de multiples fuentes secundarias, entre las que cabe destacar el magnifico acerbo

digital consagrado al francés por la Ecole de Hautes Etudes en Sciences Sociales.

La reflexion de Aron en torno a la historia acontecid, basicamente, en tres
momentos. El primero de ellos, fraguado durante la incertidumbre del periodo
entreguerras, corresponde a la Introduction a la philosophie de I'histoire de 1938,
tesis doctoral que se acompafié de una obra suplementaria, el Essai sur la théorie
de [I'histoire I'Allemagne contemporaine. El asunto lo ocupd frecuentemente
durante las dos décadas siguientes, como lo acreditan los ensayos recogidos en el
genial libro sobre las Dimensions de la consciencia historique (1961), encarnacion
de una segunda etapa caracterizada por el intento de incrustar las tesis de la
década de 1930 al contexto de las sociedades industriales de la guerra fria.
Finalmente, con motivo de una céatedra para el Colegio de Francia en 1970, Aron
intentd actualizar las conclusiones de sus trabajos anteriores recurriendo a la
entonces fresca filosofia analitica anglosajona. Aun cuando su compendio, Les
Cours du College de France, carece del rigor sistematico de una tesis acabada,
expresa con fidelidad la rigueza conceptual generada por el encuentro entre la
tradicion historicista alemana y la mencionada escuela légica. Por otra parte,
debemos tener presente que, siendo el pilar de su vision realista de la politica, la

demostracion de los limites del conocimiento histérico se convirti6 en un
10



argumento que con frecuencia arguyoé en los distintos envites de la época, como lo

prueba el célebre L'opium des intellectuels.

Si bien es cierto que son dos los propésitos animando claramente tal estructura
— el examen histérico y el analisis filosofico —, seria errébneo concebirlos como
absolutamente independientes; por el contrario, la cabal comprension de la idea
sostenida en esta tesis requiere de la constante dialéctica entre las distintas partes
gue la conforman. Asi pues, es éste un trabajo de historia intelectual, entendiendo
a ésta tal como lo hace Frangois Dosse, esto es, como “un proyecto de elucidar las
obras de los pensadores en su historicidad.” Se trata de una perspectiva que
pretende superar la clasica antinomia entre los enfoques intrinsecos y extrinsecos
en relacion al texto en que tradicionalmente se ha inscrito el estudio historico de las
obras intelectuales, buscando, en cambio, la interaccion de ambos, porque “la
historia intelectual sélo es posible a partir del momento en que se piensa al mismo

tiempo los dos polos, superando esta falsa alternativa.”

El examen historico ha sido emprendido recurriendo a ciertas proposiciones
contenidas en la obra de Dominick Lacapra, quien sefala que el contexto debe ser
una herramienta de comprensién definida en funcién de objetivos precisos.® De
esta suerte, en la busqueda de un “contexto util”, se han indagado las intenciones y
motivaciones de Aron, la sociedad y la cultura en que se desenvolvio, asi como la

originalidad discursiva de su obra. Subsidiariamente, se recurriran a otros autores

Dosse. La marcha de las ideas. Op. Cit. p. 14.

ibid. p. 222.

Lacapra, Dominick. “Rethinking intellectual history and reading texts” en Rethinking intellectual history: texts,
contexts, language. New York. Cornell University. 1983. p. 23- 71.
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para esclarecer cada uno de estos aspectos, como quedard de manifiesto en el
desarrollo del trabajo. En lo que respecta al analisis filoséfico, se ha apelado al
método y objetivos descritos por Yves Charles Zarka en su intento por hacer una
historia de la filosofia politica no estrictamente historicista, porque, pensamos, las
implicaciones hermenéuticas de su reflexion permiten mantener cierto equilibrio
entre el andlisis rigurosamente histérico y la interpretacién propiamente filoséfica.’
Se ha buscado, pues, un acercamiento al texto basado en una serie de preguntas
originales con el doble cometido de evidenciar la originalidad de las respuestas
ofrecidas por Aron a una interrogacion perenne (la relacién entre la historia y la
politica) y de encontrar el utillaje tedrico necesario para examinar los retos

presentes.

8. Nuestra exposicién esta divida en cuatro partes. La primera de ellas se consagra al
analisis estrictamente historico de la filosofia de la decision, o sea, a la puesta en
evidencia del vinculo existente entre el contexto del siglo de las ideologias y la
singular postura de Aron en torno al nexo que ata al conocimiento historico con la
labor del hombre de accion. Los tres apartados siguientes, en cambio, se
dedicaran al ejercicio interpretativo y critico del sentido especifico de las
proposiciones tedricas Y filosoficas contenidas en el fragmento de la obra aroniana
gque se ocupa de dicho asunto, recurriendo para ello a tres dimensiones
heuristicas. Asi, en el segundo capitulo, se revisara la interpretacion
fenomenoldgica que el francés se forjo de la historia y de la politica, apreciacion

gue conduciria a la importante nocion de consciencia historica. Enseguida, se

" zarka, Yves Charles. Hobbes y el pensamiento politico moderno. Barcelona. Herder. 1997. 355 pp.
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examinaran las implicaciones epistemolégicas del enraizamiento en la sociedad del
conocimiento historico y sus consecuencias para una teoria de la accion en la
historia. Finalmente, en el cuarto capitulo, se intenta demostrar que, ajena a una
ética universal, la decision en la historia no deja por ello de suponer imperativos
morales tanto para el historiador como para el hombre de accion producto de la

esencia misma de ambas précticas.

En Europa, se ha vuelto a la obra de Aron para buscar en ella las claves que
permitan comprender el panorama contemporaneo. ¢Que justificaria el
acercamiento a este autor en Meéxico? Teméticamente, resulta casi una
perogrullada tener que justificar tal encuentro. Si bien es cierto que la obra del
francés converge casi exclusivamente en asuntos relativos al viejo continente,
basta advertir la compleja interaccion existente a todos los niveles entre las
distintas regiones del orbe — particularmente evidente en ésta, la era digital —, para
reparar que comprender el mundo en que viven aquellos es comprender el mundo
en que vivimos nosotros. Oponerse a tal evidencia equivaldria a sostener el
lamentable provincianismo intelectual que aun persiste en el ambito académico
nacional. Por otro lado, seria injusto esperar de Aron solo el utillaje heuristico
necesario para comprender nuestro tiempo. El quehacer del francés es también
vigente porque atafie a cuestiones fundamentales, pretendiendo ensefiar a los
hombres que la auténtica libertad corresponde a una decision razonable en la
historia. Leccion renovadora del vinculo entre el conocimiento y la accidon, que, en

un pais donde se recurre al pasado tan sélo para buscar en él a la maestra de la
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vida, podria servir para forjar un porvenir y dejar de simplemente padecer la

historia.
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El compromiso de Aron
frente al espectaculo de las ideologias
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Nous autres, civilisations, savons
maintenant que nous sommes mortelles.

Paul Valéry. La crise de I'esprit.*

1. El siglo de las ideologias

Reflexionando en torno a la funcién del historiador, Walter Benjamin escribia en 1940 que
ésta consistia en “hacer ver como la vida entera de un individuo esta presente en una de sus
obras, en uno de sus hechos [y] cdmo en esa vida estd presente una época entera.”
Suguiendo esta ldgica, resultaria imposible concebir el trabajo intelectual de Raymond Aron
como aislado tanto de los grandes acontecimientos que transformaron la sociedad en que
vivi6 como de su propia vida. La tarea consiste en interpolar los tres &mbitos, como si de
textos se tratase, de modo que podamos formular una imagen lo suficientemente coherente
de la compleja y dinAmica red que conforman dando el justo valor a cada uno de ellos.

Es necesario precisar que esos textos son la expresion de realidades acontecidas en
un lapso borneado de tiempo, la existencia biol6gica del francés, y que nuestra interpolacién
conformara otro cuyos limites hemos fijado en 1924 (fecha en que ingresa a la ENS) y 1981
(publicacion del Spectateur Engagé, ultima expresion formulada en torno a nuestro objeto de
estudio). La tesis consiste en que la postura de Aron a favor de autonomia entre los
lineamientos del andlisis social y la responsabilidad politica, concebida en el turbulento
periodo entreguerras, se mantendra, aplicara y actualizara durante la prosperidad de las

treinta gloriosas.

! “Nosotros, la civilizacion, sabemos ahora que somos mortales.”. Paul Valéry. “La crise de l'esprit” en

Europes de l'antiquité au XXe siecle . Collections Bouquins. Robert Laffont. 2000. p. 405- 414. Consultado
en: http : //bibliotheque.uqac.ca/

Benjamin, Walter. Sur le concept d'histoire. Paris. Gallimard. 1991. p. 342. Citado en Francois Dosse. El arte
de la biografia. Entre historia y ficcion. México. Universidad Iberoamericana. 2007. p. 15.
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Raymond Claude Ferdinand Aron naci6 en Lorraine, Francia, el catorce de marzo de
1905 en el seno de una familia judia perteneciente a la burguesia media de aquel pais. Tras
una trayectoria escolar brillante en el Liceo Hoches de Versailles y en el Liceo Condorcet de
Paris, ingresé en 1924 a la acreditada Escuela Normal Superior (ENS) para estudiar filosofia
al lado de otras futuras personalidades de la intelligentsia francesa. A su generacion, la “de
1905”3, corresponderé sufrir los efectos diferidos de la primera guerra mundial y confrontar el
colapso definitivo del mundo burgués edificado a lo largo del siglo XIX, aquel al que Paul
Valéry dedicara el célebre epitafio “ ... Nous autres, civilisations, nous savons maintenant que
nous sommes mortelles...” Todas las hecatombes de esa era de desastres concernieron a
Aron en su juventud y se convirtieron, por lo tanto, en el caldo de cultivo de su trayectoria
intelectual.

El primer sintoma de la decadencia de la época, y probablemente el que afectdé a una
mayor parte de la humanidad, fue la crisis en que la economia mundial se fue hundiendo
paulatinamente a lo largo de la década iniciada en 1920. El engranaje del capitalismo
internacional, que tan excepcionalmente habia trabajado a lo largo del siglo anterior,
comenzd a mostrar diversas deficiencias estructurales: las limitaciones del imperialismo
europeo, el amplio margen para la especulacién, la excesiva preponderancia de la industria
estadounidense. Aquél martes negro en Wall Street de 1929 soélo fue el dltimo clavo en el
ataud. El hecho de que los efectos fueran aun mayores en los Estados Unidos, cuyo triunfo
en la primera gran guerra se obtuvo a muy bajos costes, debe servir como prueba de que
algo no funcionaba correctamente en el laissez-faire. Pese a todo, es necesario sefalar que

la envergadura de los dafios producidos en Europa por aquél gran terremoto econdmico solo

® Generacién a la que también pertenecen Jean Paul Sartre, Paul Nizan, Daniel Lagache y Georges

Canguilhem, y hacia la cual volcaremos nuestra atencion lineas méas adelante.
“...Nosotros, civilizaciones, sabemos ahora que somos mortales...”. Cf. cap. |, nota 8.
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es comprensible teniendo en cuenta la ruina postguerra existente en las tierras por las que se
propago.

En el caso de Francia, el punto de partida ya era de por si endeble. Pese a lo mucho
que se afioraban los dias de la belle époque®, lo cierto es que en dicho periodo el imperio
francés fue incapaz de situar su agricultura, su industria o su demografia al nivel, por
ejemplo, de las de Alemania, su rival en la lucha por la hegemonia en el corazon del
continente. Después vino la guerra y empeor6 la situacion con sus enormes pérdidas
materiales y humanas (1,4 millones de muertos y 400 mil invalidos).® El optimismo causado
por los altos niveles de produccién alcanzados entre 1929 y 1930 pronto cedié su lugar a la
amarga realidad de una economia minada en sus cimientos. En 1931, las exportaciones
muestran niveles sumamente bajos, mientras que la devaluacién de la libra esterlina entierra
la competitividad de los productos franceses. Dos sectores fueron los principales afectados:
los rubros cuyos intereses estaban vinculados al extranjero y las clases medias, para quienes
la posibilidad de ascenso social sencillamente se esfumd. La familia de Aron, perteneciente a
ambas facciones, no debié esperar tanto: en 1929 su padre se declar6 en quiebra,
causandole un profundo malestar moral.

Sin embargo, pese a haber vivido en carne propia la crudeza de la crisis econémica, lo
gue mas preocup0 a Aron fueron sus implicaciones politicas. Aquélla, por supuesto, no era la
primera crisis a la que el capitalismo debia enfrentarse; por el contrario, los ciclos de
expansion — recesion forman parte de su naturaleza y el mundo habia aprendido a
sobrellevarlos. Lo que convertia a la gran depresién en un potencial asesino de civilizaciones

era el complicado escenario politico establecido al final de la primera guerra mundial. Europa

El término “belle époque” se empled a partir del periodo entreguerras para designar, de manera nostalgica, a
los afios de prosperidad econémica, social, tecnoldgica y estabilidad politica que tuvieron lugar entre el fin de
la depresion de 1870- 1895 y el inicio de la primera guerra mundial.
Segun Guillaume Bourel. Histoire. 1Ere S. Paris. Hatier. 2003. p. 95.

18



estaba convertida en un auténtico polvorin y la mecha, situada una vez mas en el Rhin, habia
sido encendida.

La recesion debe entenderse como una expresion del desajuste politico pactado en
1919 y no solo como el desajuste de abstractos mecanismos economicos. Francia, en su
condicién de vencedora, y temerosa de un eventual revanchismo germano, impuso onerosas
sanciones a su vecino oriental con el fin de evitar su resurgimiento econdémico y asi
consolidar la posicién que habfa ganado en el campo de batalla.” La medida tuvo éxito y
Alemania se vio abatida por las compensaciones que debia pagar. El problema fue que
Europa, despojada del que habia su pulmén industrial durante las ultimas décadas, estaba
condenada a la asfixia financiera, y el resultado en un sistema de intercambios comerciales
qgue se habia extendido a la escala planetaria fue letal. La paradoja resulta aun mayor si
consideramos que aquella imprudencia francesa causé la pauperizacién del pueblo teuton
qgue en la década de 1930 propiciaria su presta adhesion al nacional socialismo.

La contundencia de los hechos permitia vislumbrar el curso de la historia incluso afos
antes de la emergencia del Reich. Ya en 1920, Norman Angell sentenciaba que “La nation
allemande n’est guere faite pour cette sorte de bolchevisme tel qu’il s’est manifesté en
Russie, mais il n’est pas moins vrai que les Allemands sont disposés a se soumettre a une
forte personnalité et qu’ils accepteraient volontiers toute espece de dictature pourvu qu’elle

n8

leur procure, en méme temps, des vivres.” Para Aron, el peligro era doble toda vez que a la

7 En Versalles, los vencedores de la primera guerra mundial dictaminaron que Alemania habia sido el Unico

responsable del conflicto y que su sancion consistiria en la reparacion de los dafios infringidos a Franciay a
Bélgica. Tras mltiples complicaciones a lo largo de ochenta afios, en octubre de 2010 la deuda quedo por
fin saldada con el pago de los intereses generados a lo largo de dicho tiempo. cf. “Alemania paga sus
Ultimas deudas desde la primera guerra mundial” en Pudblico. Edicion digital. 3 de octubre de 2010.
Consultado en http://www.publico.es/internacional/339704/alemania-paga-sus-ultimas-deudas-de-la-primera-
guerra-mundial

“La nacién alemana no esta hecha para este tipo bolchevismo que se ha manifestado en Rusia, pero no es
menos verdadero que los alemanes estdn dispuestos a someterse a una personalidad fuerte y que
aceptarian de buena gana toda especie de dictadura siempre que ésta le procure, al mismo tiempo, lo
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creciente amenaza germana habia que sumar la inoperancia vivida en Francia, temerosa de
un nuevo conflicto pero demasiado inmersa en las pugnas politicas internas para percatarse
de su inminencia.

Un juicio con tintes de realpolitic sobre las relaciones franco-germanas determiné que
Aron se inclinara por el liberalismo. Precisemos. Tres eran los fundamentos de su
pensamiento politico hacia 1930: el socialismo, el pacifismo (ambos aprendidos en la ENS) y
la admiracién por los ideales emanados de la ilustracion.® El primero, dividido en multiples
facciones, estaba relegado al estatismo frente a los distintos envites del momento. El
segundo, surgido en Francia como reaccién espontanea ante el riesgo de que se repitieran
los horrores de la guerra (cuyo mas cruel recordatorio, los gueules-cassés, se contaban por
miles)'?, se habia transformado en auténtico panico que imposibilitaba preparar lo que era
una inminente guerra. Los dos, socialismo y pacifismo, en sus aspiraciones idilicas, excluian
el sentido tragico de la historia y no se adecuaban al drama que se vivia. El riesgo de la
vacilacién era grande pues en juego estaban los mas preciados legados del iluminismo: la
democracia, los derechos civiles, la posibilidad de alcanzar la plenitud a través de la
ciudadania. En aquella fragil época, la determinacién parecia ser la mas grande de las

virtudes y Aron opt6 por la defensa del liberalismo como garante de los valores que tanto

necesario para vivir’. Angell, Norman. Le Chaos européen. Paris. Gasset. 1920. p. 50.

La derecha no fue nunca una alternativa para Aron por dos razones. La primera de ellas era la profnda
intolerancia que sentia hacia la grandilocuencia nacionalista de su discurso. La segunda, el caracter
antisemita que habia caracterizado a esta faccion desde el affaire Dreyfus. Se denomina affaire Dreyfus a la
polémica suscitada en Francia a causa del juicio por espionaje llevado a cabo en contra del capitan judio del
ejército Alfred Dreyfus en 1894. La derrota en la guerra contra el Imperio Prusiano suscitd la exaltacion de
un antisemitismo siempre presente en la sociedad francesa, mezclandose pronto con pasiones nacionalistas.
Zola, autor del J'accuse, encabez6 a un grupo de hombres de cultura de la época (escritores, funcionarios,
religiosos) que sefialaron el caracter antisemita del proceso y se opusieron a él. El maniqueismo imperante
puso en jaque a la sociedad francesa hasta 1906, cuando se reincorporé al inculpado a las filas de la milicia.

Cierto es que habia otro antecedente reciente: en 1870 franceses y alemanes se habian enfrentado en una
terrible guerra cuyo resultado fue senda derrota para los galos; sin embargo, el nacionalismo revanchista
surgido a inicios del siglo XX, sustento de la movilizacién pro guerra, es prueba suficiente de que el
pacifismo de la década de 1920 tiene su génesis en los horrores del primer gran conflicto internacional.
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apreciaba. La incendiaria coyuntura le ensefié que la politica se rige por una légica que le es
propia: la de los hechos mismos.

La hecatombe se propagé de los ambitos econdémico y politico a los terrenos ain mas
peligrosos de la cultura. EI cosmopolitismo que hizo de Paris la capital artistica de Europa a
finales del siglo XIX simplemente se desvanecié cediendo su lugar al provincianismo y al
antigermanismo. Al mismo tiempo, la incapacidad de hacer frente a los peligros del momento
provocO una creciente incertidumbre en torno al futuro de la nacion. El resultado fue una
auténtica crisis de civilizacion que propicio la busqueda de nuevos horizontes en Inglaterra o
en Alemania. Aron, consciente de que su idealismo universitario no estaba acorde con los
tiempos que se vivian, opto por cruzar el Rhin. El impacto de su estadia en aquél pais (1930-
1933) debe ser analizado.

Si bien es verdad que durante sus afios en Alemania Aron pudo presenciar la
irracionalidad nazi, lo cierto es que, como hemos visto, su percepcion del sentido tragico de
la historia brot6 antes de la emergencia del Reich. El consecuente descontento con el
pacifismo francés en relacion al peligro teutén también era algo ya fuertemente arraigado en
él; de hecho, los dos afios previos los pasé en el Fuerte de Saint-Cyr prestando servicio
militar. De igual forma es necesario establecer que, aunque durante este lapso comenzé su
estudio de la filosofia alemana de la historia, seria erroneo suponer que ello solo pudo
acontecer estando en aquél pais.™* Lo que si encontré en tierras germanicas, y que no pudo
haber encontrado en ninguna otra parte, fue la combinacion de ambas cosas: “...il a trouvé la

philosophie [de I'histoire] et Ihistoire en train de se faire...”*? Aquélla condicién propici6 el

11 Los estudios sobre Rickert o Weber, por ejemplo, aunque escasos, existian en Francia. La originalidad del

pensamiento de Aron en el contexto de la Francia de entreguerras sera establecida con precision en el
siguiente inciso del capitulo.

“...encontro la filosofia de la historia y la historia que se hacia...” Georges Canguilhem. “Raymond Aron et la
philosophie critique de [I'histoire” en Enquétes. Cahiers du Cercom. Junio de 1992. Consultado en:
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viraje definitivo del pensamiento aroniano®, lo cual hace de su obra un extraordinario
producto historico de la cultura.

En la filosofia alemana de la historia Aron encontrd los conceptos e ideas necesarios
para edificar las bases de todo su trabajo posterior. Concentrandose en la nocién de “valor”,
que retoma esencialmente de Weber, establece el caracter relativo de las explicaciones
historicas y anula, por consiguiente, la pertinencia de cualquiera de sus teleologias. Del
reconocimiento de la historicidad del hombre, de la toma de consciencia de que todo es
tragico y nada esta hecho, surge la necesidad de un conocimiento social que persiga
exclusivamente la verdad y de una politica que confronte la responsabilidad de la accién. La
critica a los valores del liberalismo que emprendié el Reich, pretendiendo sustituir una
concepcidon humanista del hombre basada en su razén por una falsa falsa mitologia, se
convirtié en el principal blanco de su poderosa formulacién. La singularidad de su obra en el
contexto de la intelectualidad francesa lo condenaria a la marginalidad.

Cuando la segunda guerra mundial estalld, y Francia fue derrotada con muy pocas
balas gastadas, Aron se desplazé a Londres para participar en la Resistencia. Tras un intento
fallido para formar parte de una divisibn armada, debi6é conformarse con ingresar a las filas
de la revista La France Libre, cuyo primer namero incluia un articulo suyo apelando a la
adhesion a la causa. Ello supuso su ulterior identificacion como gaulista, condicién que en
1968 le reprocharian con vehemencia sus opositores; paradojicamente, el tono critico de la
publicacion, y en concreto el de los articulos de su autoria (en uno comparaba a De Gaulle
con Napoledn), le merecido el desprecio de los seguidores del General. Aron antepuso

siempre el papel del intelectual critico que dice sus verdades al poder, juzgando

http://enquete.revues.org/document138.html
® Es necesario mencionar que, como tesis doctoral, Aron consideraba analizar el sentido histérico del
mendelismo. Durante su estadia en Alemania, cambi6 de opinién y optd por un andlisis de la filosofia de la
historia.
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frecuentemente las pretensiones y modos grandilocuentes del padre de la Resistencia. Y no
solo su papel en el movimiento es controvertido; también sus posteriores interpretaciones
levantaron dmpula al denunciar que la colaboracion de franceses con los nazis fue mas
importante de lo que suele pretenderse.

El legado de la segunda guerra mundial fue significativamente opuesto al que heredd
la primera. Mientras en Versalles los problemas simplemente se aplazaron, en Yalta se
acordaron soluciones que durarian por al menos algunas décadas. Con el fascismo
practicamente aniquilado, capitalistas y comunistas quedaron en condiciones de enfriar el
mundo y repartirselo. Aprovechando el vigor de un liberalismo “reajustado”, se iniciaron en
Francia les trente glorieuses, treinta afios de sostenido desarrollo econémico y social. Todo
ello no significd, no obstante, que las implicaciones de la tesis de Aron desaparecieran.

La reconstruccion en Francia comenzé bajo el mando del artifice de la resistencia, el
general De Gaulle. EI RPF (Rassemblement du Peuple Francais) sirvio a partir de 1947 como
laboratorio para definir los lineamientos del futuro gobierno y a Aron para asignarse, desde
ya, dos propadsitos para los tiempos de la post-guerra: combatir la decadencia en que el pais
se habia hundido durante las ultimas tres décadas y denunciar las atrocidades comunistas en
Europa.* Ello se mezclaba, respectivamente, con las implicaciones de la responsabilidad
politica y de la critica de las filosofias de la historia de la tesis de 1938.

La apremiante necesidad de crear instituciones solidas formaba parte de una tarea
mas grande: la de determinar cual habria de ser el proyecto de nacion. Lo primero se logro
en 1958 con la fundacion de la V Republica. Lo segundo era bastante mas complicado pues
no existia consenso al respecto. En el contexto del orden internacional de la postguerra, el

proyecto imperialista-nacionalista parecia caduco; sin embargo, un amplio sector de la

4" Baverez, Nicolas. “Aron et de Gaulle” en Revue de Politiqgue Francaise. No, 2. junio de 1999. p. 67 — 77.

Consultado en: http://www.parutions.com/pages/1-4-7-1598.html.
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derecha tradicional se aferr6 a la posibilidad de continuar ejerciendo el papel de una potencia
de primer orden y en el discurso grandilocuente de De Gaulle encontrdé un blasén. Por su
parte, la izquierda vio gravemente disminuido su arsenal politico; en el marco de las
continuas mejoras laborales y del estado de bienestar, las organizaciones obreras se
sintieron cada vez mas a gusto en el proyecto neoliberal, mientras que el comunismo vio
limitada su area de influencia a los sectores intelectuales. El mapa politico lo completaba un
renovado liberalismo que, con los ajustes efectuados por el excepcional John Maynard
Keynes, parecia demostrar que un laissez faire vigilado por el estado permitiria continuar por
la ruta del progreso. La coyuntura propiciaria que Aron se decantara por esta Ultima opcion.

Cuando hubo concluido la segunda guerra mundial, el mundo quedé dividido en dos
areas de influencia bajo el control de las superpotencias triunfadoras, la U.R.S.S. y los
Estados Unidos. Aunque en realidad ambas estaban de acuerdo con la reparticion del
planeta acordada en Yalta, fue necesario montar una fria guerra ideoldgica para perpetuar lo
conseguido por cada una y establecer condiciones de equilibrio en funcién del temor a un
eventual enfrentamiento atémico.™ El maniqueismo que caracterizé la postura de ambas
facciones propicié que Europa occidental, ideolégicamente incompatible con el comunismo
soviético, se viera ineludiblemente circunscrita al bando norteamericano. El beneficio, no
obstante, fue para ambas partes, pues solo con la ayuda del Plan Marshall fue posible la
reconstruccion de la economia europea.

La situacion resulté sumamente favorable para Francia, que entré en una excepcional
fase de desarrollo financiero y social que duraria por treinta gloriosos afios. Pese a todo, los

sectores publico y politico se mostraron reacios al acercamiento con los Estados Unidos. La

* No obstante, es necesario subrayar que, en las periferias, el conflicto muchas veces se torné bastante

caliente. Corea, Vietnam, medio oriente e incluso Latinoamérica, fueron los verdaderos campos de batalla de
la guerra fria. cf. Hobsbawm. Historia del siglo XX. Barcelona. Editorial Grijalbo. 1997.
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izquierda rechazaba el capitalismo; la derecha veia aplastados sus proyectos de grandeza
nacionales por el papel secundario que el pais jugaba en dicha relacién vy la juventud
detestaba el materialismo de la sociedad estadounidense.

El primer episodio conflictivo fue consecuencia de los acontecimientos de Argelia. Los
elevados costos de la guerra por la independencia de aquella colonia (en francos y en
sangre) y la incapacidad de accion de la IV Republica predispusieron a la sociedad francesa
al cambio. Se trat6 de un momento de decision politica, de elegir entre las alternativas
imperialista y europeista. La coyuntura permitia vislumbrar el triunfo de la segunda opcién: en
el mundo, el movimiento descolonizador se propagaba con gran vigor y ya existian las bases
institucionales para el establecimiento de vinculos estrechos entre las distintas naciones del
continente.’® Con el advenimiento de la V Republica, De Gaulle llegé al poder y se convirtié
no solo en la figura que resolveria la crisis argelina, sino también en el artifice del proyecto
europeizante. Aron, en La tragédie algérienne (1957), tomo6 postura a favor de la
independencia de la colonia africana, sin que ello significara su simpatia hacia el proyecto
gaullista.

Aron y De Gaulle compartian el deseo de situar a Francia en una posicion
preponderante dentro de la politica europea (siendo el arma atomica un recurso admisible),
pero divegian profundamente en cuanto al rol que habria de jugar en el orden mundial. El
ilustre militar pensaba que era urgente deshacerse de la tutela estadounidense vy
desempeiiar con completa autonomia el liderazgo europeo; con este propdésito, renuncia a la

OTAN en 1966." Lo que De Gaulle pretendia era prolongar una afieja rivalidad ideolégica

16 La Comunidad Europea del Acero y del carbén se cre6 en 1951, aunque sélo reagrup6 a Francia y a

Alemania. Los avances fueron rapidos, pues en 1957 se firm6é en Roma el tratado que constituyd la
Comunidad Econdmica Europea.

La tensién en las relaciones entre Francia y Estados Unidos no eran, empero, responsabilidad exclusiva de
de Gaulle. También un amplio sector de la politica estadounidense se mostraba dubitativo sobre los
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que enfrentaba al defensor de los derechos humanos con el campe6n de las democracias®®,
confrontacion que suponia igualdad entre los contendientes. Aron era mas realista; entendia
qgue en el nuevo orden internacional, confrontado por el maniqueismo de las ideologias, la
capacidad de maniobra era limitada y que la mejor opcion para Francia era convertirse en el
pivote que articulara el proyecto atlantico. Los beneficios econdmicos y militares que se
habian obtenido del partenariado eran evidentes'®, pero habia mas que simple pragmatismo
bajo aquella decision; se trataba, de hecho, del mismo principio de responsabilidad politica
que fue formulado en 1938. Su eleccion por el atlantismo liberal consistia en la determinacion
de aquello, que en los hechos, era la mejor alternativa. EI cometido politico no era establecer
qué era lo bueno y qué lo malo, sino qué era lo “menos malo” y actuar en funcion de ello.

El nicleo de su pensamiento politico era un realismo absoluto que se oponia
tajantemente a toda clase de sectarismo. Su confrontacion con el amplio sector de la
intelectualidad pro-comunista era entonces inevitable; lo que si era impredecible fue la
magnitud que adquirié. Acorde con Aron, el marxismo-leninismo cometia la falta de pretender
saber cual es el curso de la historia; lo grave era que, en nombre del futuro idilico que
vaticinaba, se permitia arremeter atrozmente contra todo aquel que fuese un peligro para la
realizacion de su proyecto; y lo realmente inadmisible era que los intelectuales franceses no
sblo callaban ante semejantes vejaciones sino que reaccionaban virulentamente contra

aquellos que cuestionaban el proceder soviético. La esencia filoséfica de la rivalidad (grosso

beneficios de una cooperacién cercana con el pais europeo, entre ellos, el propio Roosevelt. Al respecto, cf.
Heisbourg, Francois. “La France, L'Europe et les Etats Unis”. Consultado en
www.diplomatie.gouv.fr/fr/actions-france_830/.../FD001340.pdf

Aquella ambigua relacion de aliados/enemigos puede perfectamente sintezisarse en el popular adagio
norteamericano “we love to hate the french”.

Sandrine Dauchelle sostiene, incluso, que la ayuda militar proporcionada por los Estados Unidos a Francia
durante la IV Republica permitié la fortaleza bélica necesaria para el éxito de su sucesora. cf. Le rearmement
francais aprés la seconde guerre mondiale. Le réle des Etats Unis dans la reconstruction d'une industrie
frangaise d'armement. Tesis para obtener el grado de Doctor en Historia Europea Contemporanea por la
Université Sorbonne- Paris IV. Consultado en: www.cesa.air.defense.gouv.fr/IMG/pdf/DAUCHELLE..pdf -.
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modo, el enfrentamiento de una teleologia con su relatividad) sera abordada mas adelante.
No debemos olvidar, empero, que en mayo de 1968 el asunto paso del plano intelectual a la
realidad social y politica.

Aquél complejo momento puede ser entendido como la convergencia de procesos de
tendencia opuesta. La generacion del baby boom, la primera en gozar del confort de las
treinta gloriosas, urbana y liberal, se sinti6 espontaneamente oprimida por una sociedad
estancada en sus modos y costumbres. EI modernismo se estrelld contra la tradicion,
asimilada con el gaullismo. El suceso que provocé el dislocamiento fue la democratizacion
universitaria, o, mejor dicho, sus contrastes: de poco servia que un mayor numero de jovenes
se vieran en las condiciones materiales de recibir instruccion superior si el acceso a las
instituciones seguia siendo restringido. Los estudiantes se organizaron, cerraron la Sorbona
y apelaron al apoyo social; obtuvieron éxito y vieron cémo en Berkeley y Praga surgian otros
movimientos estudiantiles. Ello los llevo a identificar la coyuntura con la revolucion de la que
sus gurus izquierdistas hablaban en sus discursos.

Aron simplemente no encontré tal revolucién y se declaré decididamente en contra del
movimiento. Los estudiantes le dieron motivos suficientes para reaccionar de aquélla
manera: saquearon la placa conmemorativa de su amigo Jean Cavaillés (antiguo héroe de la
resistencia); en lugar de reformarla, cerraron la universidad; pretendieron, a través del
nihilismo de Cohn-Bendit, arruinar a un régimen legitimo como el de De Gaulle e incluso se
mostraron simpatizantes con una izquierda que queria hacerse mediante el caos de aquello
que los sufragios le habian negado.?° Pero lo que movia realmente a Aron fue el ejercicio

critico hacia un proceder que sustituia los proyectos politicos por discursos y que, a traves de

20 Nicolas Baverez. “L'effort pour comprendre la passion d'agir: Raymond Aron face a mai 1968” en Le Figaro.

14 de mayo de 1998. Reproducido en Le Journal Francais. Septiembre de 1998. p. 12- 13. Consultado en:
http://www.catallaxia.org/w/index.php?title=Raymond_Aron:face_ %C3%A0_mai_68
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aquello que defini6 como un “psicodrama” , se limitaba simplemente a disputar la gracia de la
opinidon publica. Y lo més irritante era el insensato uso que hacian del concepto de
“revolucion”. La frialdad de los hechos mostraba que, ademas de caduco®, el término era
incapaz de englobar a movimientos sociales cuya naturaleza era sumamente diferente; los
checoslovacos, por ejemplo, luchaban por sus derechos civiles, o sea, por aquélla libertad de
la que ahora renegaban los jovenes franceses. El tiempo probaria la especificidad nacional
de los sucesos. Se trataba, a final de cuentas, de una expresion de la fragilidad del modelo
democrético cuya existencia pende siempre del delicado hilo del consenso.

Curiosamente, uno de los argumentos que empled la izquierda en contra de Aron fue
su supuesta adscripcion al ideario gaullista. Como se sefialé anteriormente, ello era imposible
incluso desde los dias de la resistencia. El juicio es doblemente incorrecto si consideramos
que, apenas un afio antes, se habia producido la ruptura definitiva entre ambas figuras a
propdsito de la “guerra de los seis dias” que enfrenté al estado israeli con las naciones
arabes del medio oriente. A una férmula claramente antisemita del general®?, Aron respondi6
con un inédito enfado en De Gaulle, Israél et les juifs (1967). Ello nos invita a pensar un
ultimo aspecto de su biografia, el semitismo.

Si “la biografia puede ser una manera privilegiada de empezar a restituir una época

dada con sus suefios y sus angustias’®

, la biografia del judaismo de Aron debe ser
entendida como la sinécdoque de la historia del semitismo a lo largo del siglo XX. La intriga

de ambos relatos es la paradoja de una entidad cultural (casi espiritual) cuya existencia

21 Larevolucién de 1917 fue el gran acontecimiento histérico para la generacion que la vivié; sin embargo, muy

pronto (incluso desde 1920) quedd claro que la Unién Soviética era capaz tan solo de sostenerla dentro de
sus fronteras. El ideal de expandirla por el mundo quedo reservado, cuando mucho, a los discursos o a las
discretas muestras de apoyo moral en otros paises. El orden internacional de la guerra fria simplemente
reforzo la tendencia, aunque claro, el campo de maniobra soviética se habia dilatado por Europa Oriental. cf.
Hobsbawm, Eric. Historia del siglo XX. Op. Cit. p. 76.

“...peuple d'élite, sar de soi et dominatuer...”. “...pueblo de elite, seguro de si mismo y dominador...”. Citado
en Baverez. “Aron et de Gaulle”. Op. Cit.

Dosse. El arte de la biografia. op. Cit. p. 15.
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dependia de condiciones netamente historicas. Criado en una familia judia pero agnéstica,
educado conforme a los valores patridticos de la lll Republica y perteneciente a una sociedad
donde el antisemitismo se manifestaba violentamente con frecuencia, el joven Aron intento
someter su origen semita a los intereses nacionalistas. La situacion dio un giro radical a partir
del ascenso del nazismo, pues, como Sartre afirmara, el antisemitismo haria al judio. Al
respecto, y no sin cierta ironfa, Aron confesaria que Hitler le habia impuesto su judaismo.?*
En el marco del andlisis sobre el genocidio, emprendido a inicios de la década de 1950,
comenzd a mostrar cierta empatia con la comunidad hebrea que evolucionaria hacia
marcadas muestras de solidaridad sionista en episodios relativos al estado israelita (como el
referido con de Gaulle). Todo ello no impidid, sin embargo, que llevara a cabo un puntual y
preciso analisis geoplitico de la situacion.

No tendria sentido cuestionar la veracidad de la célebre formula en que afirmoé haber
hecho sus juicios como francés [y no como judio]®; en cambio, un intento por comprender su
dimension podria servir como conclusiéon del apartado. Aquélla declaracibn es mucho mas
gue el epilogo a una obra de cincuenta afos; es una vivida expresion de la tension existente
en el esfuerzo por anteponer la razén a la pasion. La delimitacién de las esferas propias de la
politica y del conocimiento social permitié a Aron formular una tercera alternativa, sumamente
original en el siglo de las ideologias: la comprension. Su postura frente al semitismo,
resignacion frente a la aporia, engloba los principios que rigen su obra intelectual: el realismo

politico y la conciencia de los limites de la objetividad humana.

'\ respecto, Aron se expresaba en los siguientes términos: “...Hitler m'a revelé mon judaisme...” (“...Hitler

reveld6 mi judaismo...”). Citado en Dieckhoff, Alain. “Raymond Aron. Essais sur la condition juive
contemporaine” en Revue Francaise de Science Politique. Vol. 39. no. 6. 1989. p. 907- 909.

Expresada en la célebre entrevista recopilada bajo el titulo de Le spectateur engagé (Paris. Le Livre de
Poche. 2005) y retomada, por ejemplo, por Soledad Loaeza en la introduccién de las Lecciones sobre la
historia. Op. Cit.
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2. Laforja de un intelectual independiente

Un célebre historiador imaginé a las ideas como ondas hertzianas que se propagan a través
del medio de que disponen®; la fisica precisaria que la “elasticidad” de ese medio determina
las condiciones en que el fendbmeno se produce. De este modo, la historia intelectual no
podria fijar los limites de su campo de estudio alrededor de las ideas, sino que debe incluir el
analisis del entorno cultural en que éstas surgieron y se difundieron. Ello implica dos niveles
de analisis. Por un lado, surge la necesidad de proyectar el mundo de las ideas vigente en la
época estudiada, los paradigmas predominantes y su relacién con el tema en cuestion. Por el
otro, existe el imperativo de aclarar las condiciones sociales e institucionales en que las
obras son producidas, es decir, de formular una historia propiamente de los intelectuales.

Es bien sabido que el trabajo intelectual no surge por generacion espontanea; por el
contrario, constituye un esfuerzo por reinterpretar la cultura existente en un momento
determinado. Al menos tres modelos (cada uno con sus respectivos matices) son claramente
distinguibles: la continuidad, la ruptura y la sintesis. Tratar de identificar el patrén del
pensamiento de un autor con alguna de estas tendencias permite establecer su posicion
relativa en un imaginario plano cartesiano de las ideas y, eventualmente, discutir su
originalidad a partir, por ejemplo, del andlisis del utillaje conceptual movilizado. En lo
concerniente al fragmento de la obra de Raymond Aron del que nos ocupamos, es necesario
articular el andlisis en torno a dos parametros: la filosofia de la historia y la teoria politica.

El término “filosofia de la historia” puede sugerir dos ideas completamente diferentes.
La primera implica una concepcion teleoldgica de la historia. Aan si la idea del sentido final

de la historia estaba ya presente en el pensamiento judeo-cristiano, fue Voltaire quien acufié

26 John Greeville Pocock “El trabajo sobre las ideas en el tiempo”, en Lewis Perry. Curtis Jr. El taller del
historiador. México. Fondo de Cultura Economica. 1975. p. 171-185.
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el término para designar, en un contexto ateo, el trayecto que supuestamente describia el
devenir humano hacia el progreso; paraddjicamente, fue Hegel quien, a partir de su trabajo
de inspiracion cristiana, difundio esta acepcion del término. La segunda idea, por el contrario,
tiene que ver con los fundamentos teoricos de la historiografia: “The philosophy of history
must be a critical discussion of [...] its presuppositions and its implications: an attempt to
discover its place in human experience as a whole, its relation to other forms of experience,
its origin, and its validity.”*’

El vinculo légico-histérico que une a ambas concepciones es el de la negacién. A partir
de la segunda mitad del siglo XIX surgié en Alemania una nueva corriente de pensamiento
articulada alrededor de la critica al idealismo hegeliano. El atague estaba dirigido
concretamente a la posibilidad que esta doctrina abre para la existencia de leyes o modelos
absolutos rigiendo el curso de la historia. El conjunto de las distintas reflexiones elaboradas
en esta direccion, la corriente historicista, proclamé la relativizacion de los valores, de las
filosofias y del propio conocimiento histérico, negando con ello la existencia de cualquier
teleologia. Paralelamente, acontecieron la profesionalizacién del otrora oficio del historiador y
la adopcion de los cada vez més refinados recursos metodolégicos empleados por la
historiografia positivista. En estas condiciones surge la moderna acepcion de la filosofia de la
historia.

Raymond Aron hizo de esta ruptura el pilar de su obra. La introduccion del Essai sur la

théorie de I'histoire dans I'Allemagne contemporaine comienza afirmando que “La philosophie

traditionnelle de I'histoire trouve son achevement dans le systeme de Hegel. La philosophie

" “La filosofia de la historia debe ser una discusion critica [...] de sus presupuestos y de sus implicaciones: un

intento por descubrir su lugar en el conjunto de la experiencia humana, su relacién hacia las otras formas de
experiencia, su origen, y su validez.”. Robin George Collingwood. “The nature and aims of a philosophy of
History” en Essay in the philosophy of history. Austin. University of Texas Press. 1965. p. 44.
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moderne de I'histoire commence par le refus de I'hégélianisme.””® Dos principios de corte
claramente historicista son el ndcleo de la filosofia aroniana de la historia: primero, la
afirmacion del pluralismo de las interpretaciones de las acciones humanas: “...l1l n"existe pas
une réalité historique, toute faite avant la science, qu’il convient de reproduire avec
fidélité. La réalité historique, parce qu’elle est humaine, est équivoque et inépuisable...”*
Segundo, la negacion de todo determinismo historico: “...Les causes naturelles n’'impliquent
jamais aux sociétés humaines...[...] le déterminisme parcellaire ne se déroule
régulierement que dans une constellation singuliere qui ne se reproduit jamais
exactement...”*

En la obra de Weber encontré el arsenal conceptual necesario para confrontar la

agitacion social y moral de la década de 1920:

Grace a Max Weber, je crus a la possibilité de joindre, sans le confondre, curiosité scientifique
et souci politique, réflexion détachée et action résolue...[...] Privé de toute vision totalisatrice, au
milieu du tumulte des événements, incapable d"adhérer a aucune faction, je voulais vivre en
toute lucidité la condition historique de I'homme, dont [I'expérience personnelle et

philosophique de Weber me donnait & la fois un exemple et une théorie.*

28 “La filosofia tradicional de la historia encuentra su fin en el sistema de Hegel. La filosofia moderna de la

historia comienza con el rechazo del hegelianismo.”. Raymond Aron. Essai sur la théorie de I'histoire dans
I'Allemagne contemporaine. Paris. Vrin. 1938. p. 13.

“...no existe una realidad histérica, determinada frente a la ciencia, que convenga simplemente reproducir
con fidelidad. La realidad histérica, porque es humana, es equivoca e inagotable...”. Raymond Aron.
Introduction a la philosophie de I'histoire. Paris. Gallimard. 1938. p. 147.

“...las causas naturales no implican jamas a las sociedades humanas... el determinismo parcelario no tiene
lugar regularmente mas que en una constelacién singular que no se produce jamas exactamente...”. Ibid. p.
316.

“Gracias a Max Weber, crei en la posibilidad de conjuntar, sin confundirlos, curiosidad cientifica e interés
politico, reflexion indiferente y accion resuelta... Privado de toda vision totalizadora, en medio de un tumulto
de acontecimientos, incapaz de adherir a ninguna faccién, queria vivir con toda lucidez la condicién histérica
del hombre, para lo cual la experiencia personal y filos6fica de Weber me daba a la vez un ejemplo y una
teoria...” Raymond Aron. De la condition historique du sociologue. Paris. Gallimard. 1971.
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Sin embargo, a pesar de la riqueza del patrimonio analitico que leg6é a la practica
historiogréafica, el historicismo aleman (su prolongacién aroniana incluida) no encontro
terrenos fértiles en la campifia intelectual francesa. No cabe duda de que hubo razones
mundanas para ello, como el antigermanismo surgido a partir de la derrota en la guerra
franco-prusiana de 1870; pero la causa de mayor peso fue de naturaleza filos6fica. Podemos
afirmar que practicamente no hubo historicismo en Francia porque el idealismo apenas
existi6 en ese pais. Al inicio del siglo XX, las filosofias alemana y francesa eran
ontolégicamente incompatibles: mientras la primera partia de la premisa hegeliana de la
preponderancia de la historia, la segunda, de Descartes a Bergson, se estructuraba en torno
a su negacion.® Una explicaba la razén a partir de la historia, la otra la interiorizaba.

Cierto es que Aron no debid esperar hasta su estadia en Alemania (1930— 33) para
conocer el pensamiento aleman. El antagonismo entre las tradiciones filosoficas de ambos
paises no impidi6 que surgieran en Francia esporadicos trabajos sobre Hegel, Simmel,
Rickert e incluso Weber. Victor Cousin, a finales del siglo XIX, llevé a cabo sin mucho éxito el
intento de introducir a Hegel en el &mbito académico francés; con mayor fortuna, Alexandre
Kojéve ensefio el idealismo alemén y brevemente la obra weberiana a sus alumnos de la
Escuela Normal Superior, entre quienes se encontraba Raymond Aron. Empero, se trataron
de esfuerzos con frutos inmediatos inexistentes, a causa, esencialmente, de la vigencia del
paradigma epistemoldgico positivista. La preponderancia que este Uultimo otorgaba al
raciocinio cientifico se oponia de manera ineludible a la psicologizacion que de la historia
llevaba a cabo el historicismo: el estructuralismo que se establecido en el siglo XIX con
Durkheim, se impuso a la sociologia comprensiva de los alemanes.®® Las tematicas de

ambas tradiciones tampoco coincidieron pues mientras el positivismo logro volcar la mirada

%2 Canguilhem, Georges. “Raymond Aron et la philosophie critique de I'histoire”. Op. Cit.

® Dosse. La marcha de las ideas. Op. Cit. p. 155.
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de los estudiosos hacia los frescos asuntos sociales, el historicismo continué dedicando sus
esfuerzos a los tradicionales sujetos politicos formulados en torno al estado.

La filosofia francesa, incluido el pacifismo de Alain (pseudonimo de Emile-Auguste
Chartier), obtenia de la negacion de la historia su fortaleza y su debilidad, quedando
relegada a la abstraccion. El historicismo aleman proporcioné a Aron el utillaje mental
necesario para la praxis; ello permite hablar, como hemos sefalado, de la naturaleza
historica de su encuentro. El hecho de que su Introduccion a la filosofia de la historia
motivara la aparicion del Ser y la nada de Sartre, cimiento de la filosofia francesa de los
siguientes afios, obliga a enfatizar su trascendencia histérica.** Ahora bien, ello no significé
gue la obra aroniana conociera la continuidad; por el contrario, el panorama intelectual
surgido en la postguerra perpetud la hostilidad hacia el pensamiento de Aron.

Tras concluir la liberacién, la segunda generacion de la escuela de Annales, con
Fernand Braudel a la cabeza, se erigi6 como una fuerza intelectual de primer orden, lo cual
significo la preservacion del paradigma epistemoldgico de raiz durkheimiana defendido en el
pasado por Marc Bloch, Lucien Febvre y antes que ellos por Henri Berr. El raciocinio formal
se impuso, nuevamente, a la comprensiéon. Su objetivo globalizador los motivo a destruir en
el andlisis los limites tradicionales del estado, de la religién, de la literatura y de la economia
para fusionarlos a todos en un amplisimo concepto de cultura que lo abarcaria todo. Para
abordarla, era necesario conjuntar a la historia con la economia, la sociologia y la
antropologia, y hacerlas actuar conforme a una concepcion novedosa del tiempo: la longue

durée; fijaron entonces su atencion en los “complejos”, “procesos” y/o “estructuras” que

% Aron comentd en sus cursos del Colegio de Francia que, habiendo regresado de Alemania, sugirié a Sartre

viajar a aquél pais y adentrarse en el estudio de la fenomenologia, pues consider6 que aquélla filosofia le
permitiria expresar su modo de ver el mundo. El acontecimiento quedoé registrado en la obra de Simone de
Beauvoir Le pouvoir des choses. cf. Aron. Lecciones sobre la historia. p. 44.
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regulaban el comportamiento social.

Trabajos de inspiracion weberiana, como el de Aron,
basados en una concepcion tradicional de la historia, articulados en torno a una concepcion
lineal del tiempo y centrados en los asuntos politicos, representaban una especie de “pasado
superado” para los Annales.

En cualquier caso, la “hostilidad conceptual” operaba en ambos sentidos. Primero,
porque los mencionados “procesos” sencillamente aniquilaban la libertad y la capacidad de
accion individuales pregonadas en la obra aroniana; segundo, en funcibn de la
incompatibilidad entre la cultura entendida como un amplio conjunto homogéneo y el
reconocimiento de la autonomia de los distintos ambitos en que acontece la accion del
hombre. La hegemonia que jugaron los Annales en la historiografia francesa hasta el Gltimo
cuarto del siglo XX, mantuvo a distancia a Aron de los historiadores.

El existencialismo se convirtio en el otro polo de la vida intelectual francesa tras el final
de la segunda gran guerra. Su peculiaridad fue la capacidad mostrada para traspasar el
ambiente meramente académico y convertirse en una doctrina asequible a un amplio sector
de la poblacién, acontecimiento sin parangoén en la historia intelectual francesa. Se trato,
sencillamente, de oferta y demanda: una filosofia humanista desglosada a través del
poliformismo de la obra sartreana ofrecida a una sociedad que demandaba resarcir el
perjuicio moral causado por las atrocidades de la guerra. Los nexos que vincularon al
pensamiento aroniano con el de Sartre, o la relacion entre la filosofia de la historia del
primero y la fenomenologia del segundo, se tejian en torno a la distincion entre los objetos
fenoménicos y sus correspondencias metafenoménicas®®, condicién que permitia postular la

libertad del individuo y descalificar todo tipo de determinismo. Sin embargo, los principios

35 |ggers, Georges C. La ciencia historica en el siglo XX: las tendencias actuales: una vision panorédmica y
critica del debate actual. Barcelona. Idea Books. 1998. p. 52. ]

6 Siguiendo la distincion hecha por José Gaos en “Notas sobre la historiografia” en Alvaro Matute. La teoria de
la historia en México. 1940 — 1973 .México. 1974. p. 66 — 93.
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existencialistas del intelectual comprometido y de la literatura engagée (comprometida), que
tan bien fueron acogidos por la creciente comunidad universitaria, determinaron la irresoluble
ruptura entre ambos sistemas de pensamiento.

El apetito libertario existencialista presuponia la oposicion a cualquier tipo de
totalitarismo; sin embargo, la admiracién sartreana (compartida por sus compafieros de
bando: Simone de Beauvoir, Maurice Merleau-Ponty...) hacia el marxismo (“...horizon

philosophique indépassable de notre temps...”’

) como forma de emancipacién colectiva,
provocO que centrara sus criticas casi exclusivamente sobre el capitalismo. El resultado de
ello fue la célebre confrontacién con Aron, cuyo momento més algido llegd en 1968. Las
sutilezas del conflicto se narrardn mas adelante; basta por ahora sefialar que la asociacion
Sartre— marxismo sirvi6 como ejemplo para un importante sector de la izquierda intelectual
que, en la década de los sesenta, tratara de emular al maestro acercandose aun mas al
comunismo. Esta nueva generacion, mas comunisante que el propio mentor, veria en Aron el
simbolo del liberalismo capitalista que se extendia, cual tentaculo de monstruoso pulpo,
desde la Casa Blanca hasta el Eliseo.

A diferencia de los Annales, cuyo influjo se mantuvo vigente en el &mbito académico a
lo largo del siglo, el poder seductor del existencialismo se fue desvaneciendo
progresivamente en la década de 1960 para ceder su lugar hegeménico al estructuralismo.
Posiblemente surgidos de la misma agitacion intelectual (el azar es una probabilidad
sumamente dudosa), la nueva escuela dominante y la actualizacion de la filosofia de la

historia de Aron acontecida en la década de 1970 emergieron a partir del interés en el

lenguaje. Ello no signific6, no obstante, que ambos esfuerzos convergieran. El

37« _horizonte filosofico insuperable de nuestro tiempo...”. Kimball, Roger. “Raymond Aron and the power of

ideas” En  New  Criterion. Vol 19. no. 9. mayo de 2001. Consultado en:
http://www.newcriterion.com/articles.cfm/aron-kimball-2179
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estructuralismo intentd revelar las estructuras elementales predefinidas que originan los
fendmenos sociales a partir de la transposicion de la linglistica de Saussure. Sin embargo,
como habia ocurrido tiempo atrds con los historiadores de la flamante EHESS, el
determinismo implicito de este proyecto mantuvo a cierta distancia a Aron, quien debio
buscar inspiracion una vez mas fuera de Francia.

La filosofia analitica anglosajona, en la version de Danto y de Morton White, fue la
sabia que nutrio la Unica revision a la filosofia historicista que rigié el pensamiento de Aron
por tres décadas a partir de 1938.% La concibi6 como una poderosa herramienta de anélisis
del lenguaje cientifico y procedié a emplearla para actualizar las conjeturas epistemoldgicas
esbozadas en la Introduccién a la filosofia critica de la historia. “Quisiera representar uno de
los papeles posibles para un francés: traducir del inglés al aleman, y del aleman al inglés”,
comento a sus alumnos del Colegio de Francia.*® Gracias a esta audaz aventura, la filosofia
de la historia aroniana volvié a ser un excepcional trabajo de vanguardia que conjuntd con
notable éxito dos tradiciones aparentemente opuestas. En la segunda parte de este trabajo
detallaremos como los nuevos presupuestos filosoficos simplemente reforzaron las
implicaciones politicas y cientificas esbozadas ya en el trabajo de 1938.

En resumen, la reflexion de Aron en torno a la historia constituy6é un original esfuerzo
por integrar corrientes de pensamiento siempre extrafias en los distintos contextos
intelectuales en que surgio, lo cual la condend a una posicion siempre marginal. Las otras
dos grandes tematicas de su obra, las relaciones internacionales de la postguerra y la
sociologia de los estados industriales, perdieron vigencia con la caida del muro de Berlin

haciendo de los libros a ellas dedicadas testimonios de tiempos pasados. Su filosofia de la

® En concreto, los libros Analytical Philosophy of History (1965) de Arthur C. Danto y The Foundations of

Historical Knowledge (1965) de Morton White.
° Aron. Lecciones sobre la historia. Op. Cit. p. 45.
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historia, justamente por ocuparse de temas perennes, trasciende su tiempo y nos ofrece un

rico utillaje mental para la reflexién presente.

Fraguado durante el momento mas éalgido de la confrontacién entre las ideologias que
caracterizo al siglo XX, el pensamiento politico de Aron resulté tan disidente en el contexto
francés como lo habia sido su filosofia de la historia. Ello produjo su acercamiento con
filosofias y teorias politicas que poco o nada tenian que ver con la realidad de aquél pais.

Dos son los fundamentos de la determinacién politica de Aron. EI primero de ellos es
el reconocimiento del sentido tragico del curso de la historia, realismo surgido frente a los
peligros palpables. del periodo entreguerras. Ello supuso la determinacion de la autonomia
de la praxis del hombre de estado, cuya tarea se ejerce en circunstancias que superan
cualquier idealismo filoséfico.*® El segundo es la reflexion sistematica emanada de la filosofia
de la historia, cuya relativizacion del conocimiento intent6 anular cualquier determinismo
subyacente en el curso del acontecer humano. La capacidad de accion y la voluntad puestas
en primer plano, el politico debe confrontar la responsabilidad de la accién. Su deber es
elegir la mejor alternativa de entre las multiples opciones posibles en una coyuntura dada y
su criterio es el pragmatismo matematico (su seleccion busca aquello que en los hechos
significa el menor de los males).

Todo lo anterior hacia de su trabajo una auténtica teoria politica, alternativa no poco

original en el siglo de las ideologias. Si bien es cierto que ambas surgen de la dialéctica

40 A proposito del sentido tragico de la historia, Aron sefialaba en 1960 ante la Sociedad de Amigos de la

Universidad hebrea de Jerusalén que “Los hombres nunca han tenido tantas razones para no matarse entre
ellos. Nunca han tenido tantos motivos para sentirse asociados en una misma y Unica empresa. No saco de
ello la conclusion de que la era de la historia universal sera pacifica. Sabemos que el hombre es un ser
razonable, pero, ¢lo son los hombres?”. Citado en Nicolas Baverez. “Pensar la libertad a la luz de las
guerras Yy las Revoluciones del siglo XX: Raymond Aron”. En José Maria Lasalle. Raymond Aron. Un liberal
resistente. Madrid. Fundacion para el andlisis y los estudios sociales. 2005. p. 66.
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existente entre las ideas y las necesidades sociales, debemos tener en mente que “...en
contraste con la filosofia y la teoria [politicas], que se ocupan del conocimiento y de la
comprensién, las ideologias se relacionan con el comportamiento y la accién social y
politica. Incitan a la gente a la accion politica y proporcionan el marco basico para ello.
Infunden pasién y llaman al sacrificio...”**

Son dos tipos de discurso distintos mediando entre determinadas lecturas de la
sociedad y los proyectos en torno a ella elaborados. La labor intelectual es una “actividad
histérica real con sus acontecimientos y sus estructuras discursivas que estan vinculados a
través de vias complejas con la forma de accién social.”*? El modo discursivo corresponde,
en un solo tiempo, a la selecciéon de los enfrentamientos de la época en que se participara y
del arma que en ellos se empleara: “los modos de lenguaje que se le ofrecen [al autor] le
imponen sus intenciones potenciales, dandole los medios para ponerlos en accién.”*® El
poder de la formulacién de Aron residia en la oposicion de la razon y la responsabilidad a la
pasion ciega del discurso ideoldgico dominante.

Es preciso aclarar la naturaleza de su preferencia por la democracia liberal pues seria
incorrecto suponer que ello lo predisponia de antemano en contra del cambio. Aron estaba
consciente de cuan lejos estaba el liberalismo de convertirse en el remedio definitivo a los
males sociales; sin embargo, los hechos habian demostrado que ningin modelo podia
hacerlo. La panacea universal era un producto exclusivo de las paginas de los manuales

ideologicos. Ahora bien, toda vez que lo que si habia demostrado el liberalismo era su

capacidad para garantizar los derechos civiles, toda reforma deseable debia producirse

41 Roy C Macridis. Las ideologias politicas contemporaneas. Madrid. Alianza. 1998. p. 22.

2 David A. Hoolinger In the american Province: Studies in the History and Historiography of Ideas. Indiana.
s.e.1985. p. 904. Citado en Dosse. La marcha de las ideas. Op. Cit. p. 199.

John Greeville Pocock. Vertu, commerce et histoire. Essais sur la pensée et I'histoire politique au XVIII
siécle. Paris. PUF. 1988. p. 19. citado en Dosse. La marcha de las ideas. Op. Cit. p. 216.
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dentro de su marco. El conjunto de las voluntades individuales, a través del conscenso
democratico, podia como entidad colectiva acordar el rumbo que la sociedad habria de
seguir. Tanto como se es liberal, se es ciudadano y no sélo productor o consumidor.** El
liberalismo de Aron, situado en el extremo opuesto del doctrinarismo, se convirti6 en una
renovadora tarea constructiva y humanista.

Para Aron, la revolucién que presuntamente aniquilaria la opresion del capital sélo
podia sustituirla por la del partido o la del jefe de estado, juicio que lo condujo a una
irresoluble confrontacién con el amplio sector de la comunidad intelectual francesa que se
empefaba en defender dicha alternativa. Como pocos, fue capaz de observar la
contradiccion del papel de la Union Soviética en las relaciones internacionales, nacion
portadora de los valores revolucionarios pero maniatada por sus intereses estatales.
Tampoco la derecha recibié de buena manera su trabajo; la polivalencia de su liberalismo,
conservador y propositivo al mismo tiempo, lo condené al aislamiento en el ambito nacional.
Sin embargo, el juicio resulta completamente distinto si ampliamos el limite del andlisis a la
escala continental y atlantica. Un ejercicio de esta indole servira para observar como Aron se
convirti6 en una de las bisagras que articuld el pensamiento liberal anticomunista entre
Europa oriental y el mundo anglosajon.

La critica al comunismo en los paises sometidos al yugo de la cortina de hierro cobré
gran vigor en la segunda mitad de la década de 1950. Las crisis politicas de Polonia y
Hungria en 1956 engendraron una profunda reprobacion no sélo a los modos del régimen (el
culto a la personalidad , por ejemplo), sino incluso a la propia ideologia marxista-leninista. Y

mientras algunos autores se limitaron a sefalar la incongruencia ética del régimen estalinista

4 Francois Fejto. Souvenirs de Raymond Aron. Conferencia pronunciada en honor de Raymond Aron en el

Colegio de Budapest el cinco de octubre de 2000. Consultado en:
http://www.catallaxia.org/w/index.php?titte=Raymond_Aron:Souvenirs_de_Fran%C3%A7ois_Fejto.
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con los tiempos que se vivian, otros, como el polaco Leszek Kolakowski, centraron sus
ataques en el determinismo historico de aquélla ideologia y lo sustituyeron por el criterio de la
sensibilidad moral.** La oleada revisionista fue abruptamente detenida por el gobierno de la
U.R.S.S., pero el silencio al que quedaron condenadas las voces de aquéllos intelectuales
les mereci6 la solidaridad de Aron.*® El régimen estalinista perdi6 la batalla de las ideas y
oriente cada vez se mostr0 mas avido de occidente, como observo excepcionalmente
nuestro autor en 1968.

Mientras la solidaridad vincul6 a Aron con el este, la afinidad intelectual lo acerco al
mundo anglo-sajon. Trabajos como los de Russel Kirk o los de Clinton Rossiter habian
significado en la tradicion politica estadounidense auténticos parangones a su intento
renovador del liberalismo. Posteriormente, en el contexto de la estrategia de la guerra fria, se
desarroll6 en los Estados Unidos una corriente de pensamiento liberal auspiciada por el
gobierno cuyo principal rasgo fue el anticomunismo; la incorporacion de intelectuales
europeos (Aron uno de ellos) a este movimiento sirvid a éste para expandir su influencia en
el viejo continente y a aquellos para encontrar una tribuna importante desde la cual dar a
conocer sus ideas. Los pormenores logisticos de este acercamiento, el Congreso por la

Libertad de la Cultura (1950)*, seran abordados méas adelante; basta por ahora sefialar la

45 “ Il n'est pas vrai que la philosophie de ['histoire détermine les principaux choix de notre vie. C'est notre

sensibilité morale qui les détermine...”. “...No es verdad que la filosofia de la historia determine las
principales elecciones de nuestra vida. Es nuestra sensibilidad moral la que las determina.”. Leszek
Kolakowski. Responsabilité et histoire. Citado por Jean Touchard. Histoire des idées politiques. Paris.
Presses Universitaires de France. 1959.

“‘Quand Aron a disparu, les intellectuels de l'autre Europe savaient qu'ils avaient perdu en lui un grand
occidental qui avait suivi leurs combats avec une sympathie fraternelle.”. “Cuando Aron desaparecio, los
intelectuales de la otra Europa sabian que habian perdido en él a un occidental que habia seguido sus

combates con una simpatia fraternal.”. Fejto. Souvenirs de Raymond Aron. Op. Cit. p. 15.

47 Surgido en la Europa de la guerra fria como medio de contrarrestar la propaganda comunista del Movimiento
por la Paz, el Congreso por la Libertad de la Cultura promovié toda una serie de revistas de andlisis social y
politico (Der Monat, Preuves, Encounter, Tempo Presente...) caracterizadas por su clara linea antitotalitaria y

su rigor intelectual. Financiado por la CIA, el congreso aglutino a un importante grupo de intelectuales, entre
los que se destacaron Michel Crozier y, por supuesto, Raymond Aron.
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influencia del pragmatismo politico aroniano en figuras diplométicas de la talla de Henri
Kissinger o George F. Kennan. El legado conjunto de este grupo liberal (que, entre otros,
comprendia aparte de Aron a Daniel Bell, a Karl Polanyi y a Edward Shils) sera retomado en

la década de los ochenta por sociélogos como Raymond Boudon.

La reconstitucion del mundo de las ideas en que Raymond Aron desarrollé su obra, ha
permitido establecer su posicion relativa en él; la reconstitucion de las estructuras sociales de
la cultura de la época, permitird precisar su lugar de enunciacién.*® El objetivo es fijar las
ideas en el mantillo de su sociedad* a través de la puesta en evidencia de dos aspectos que
exaltan la complejidad de su relacion: los vinculos generacionales y las redes de sociabilidad.

El concepto de “generacion” sirve como un marco de referencia que permite percibir lo
“dnico” en el “conjunto”. Reune a un grupo de individuos que “...estan vinculados en un todo
homogéneo por el hecho de que dependen de los mismos grandes acontecimientos vy
cambios sobrevenidos durante su periodo de receptividad.”® La conducta, por su
historicidad, deja comprender la légica individual frente a la misma serie de inquietudes. El
caso de Raymond Aron es sumamente ilustrativo al respecto. Perteneciente a la generacion
de 1905, debié sufrir las catastrofes ocurridas durante dos entreguerras al lado de sus
contemporaneos de la ENS, convertida entonces en un verdadero microambiente intelectual
fermentando las alternativas que ulteriormente ofreceran el propio Aron, Sartre, Georges
Canguilnem y Paul Nizan. Los valores heredados de las luces se tambalean y surge la

necesidad de forjar unos nuevos, situacion histéricamente favorable para la emergencia de

*® Siguiendo a Michel De Certeau. La escritura de la historia. 3a. ed. México. Universidad Iberoamericana —

Departamento de Historia. 1993. p. 68. La distincion obedece al objetivo de un analisis mas preciso, mas no
debemos suponer poder identificarla en los hechos.

Jean Frangois Sirinelli. “Eloge de la complexité” en Pour une histoire culturelle. Paris. Seuil. 1997. p. 433-
442. Citado en Dosse. La marcha de las ideas. Op. Cit. p. 45.

Dilthey, Wilhelm. Le monde de l'esprit. T.1. Paris. Aubier- Montagne. 1947. p. 42. Citado en Dosse. La
marcha de las ideas. Op. Cit. p. 47.
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intelectuales que devendran auténticos maestros del pensamiento. Dos propuestas destacan
por su trascendencia, el compromiso sartreano y la responsabilidad aroniana. Las diferencias
doctrinarias que llevaron a la confrontacion a ambos pensadores fueron ya precisadas, mas
no asi las incidencias de la batalla en el campo de la sociabilidad intelectual.

La “sociabilidad” intelectual es la aptitud para trabajar en grupo y para consolidarlo a
través de la constitucién de asociaciones voluntarias. Ello implica la concentracién de los
intelectuales en torno a entidades institucionales capaces de posibilitar la produccién de
obras transmisoras de los principios compartidos por los miembros de la asociacion.

El espacio universitario representa para todo intelectual una vitrina excepcional para
difundir su obra; el acceso a las plazas académicas se lleva a cabo mediante un complejo
proceso de reclutamiento en el que frecuentemente intervienen asuntos que nada tienen que
ver con las ideas y las capacidades intelectuales. La brillante escolaridad de Aron suponia un
futuro exitoso en alguna de las instituciones educativas de prestigio de la capital francesa; sin
embargo, la singular naturaleza historicista de su trabajo y sus disidentes posiciones
politicas, cambiaron el curso de los hechos. Incapaz de echar raices en la Sorbona®, debera
esperar hasta 1960 (una vez que ha cobrado notoriedad gracias a El opio de los
intelectuales) para comenzar a forjar una carrera como catedratico en la Ecole Pratique des

Hautes Etudes. Diez afios mas tarde se incorpor6 al Collége de France, donde llevo a cabo

51 Maurice Agulhon. La Republique au village. Paris. Seuil. 1979. Citado en Dosse. La marcha de las ideas. Op.

Cit. p. 57. La definicién propuesta por Agulhon se erige como una mejor alternativa para rendir cuentas de la
complejidad que aquella ofrecida por Pierre Bordieu, para quien el &mbito intelectual constituye un campo de
batalla en busqueda de legitimacion y beneficios a ella vinculados. Son dos alternativas de entre otras tantas
posibles que han abordado el aspecto socioldgico de la produccion intelectual. La propuesta de Agulhon, por
la amplitud conceptual que presupone, nos permite acercarnos a la sociabilidad intelectual a través de los
gue consideramos son los tres procesos que la conforman: el reclutamiento, el reconocimiento y la
estratificacion.

En 1948 fue rechazada su candidatura para un puesto como profesor en esta institucién. En 1955 recibe la
oportunidad de impartir su catedra de sociologia, para lo cual deberd hacer frente a un ambiente hostil por
parte de las comunidades estudiantil, docente y hasta administrativa. No lograra dejar ninglin legado de
importancia, pues su inconformidad con el funcionamiento del proceso de agregacion lo llevé a renunciar en
1967.
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la incorporacion de la filosofia analitica a su reflexion sobre la practica historiografica. Con
todo, lo mas adecuado es guardar prudencia en cuanto a los limites de su legado magisterial.

Debieron ser otras las tribunas importantes para la difusion del pensamiento de Aron.
Una de las primeras a las que tuvo acceso fue Le Figaro, diario conservador en el que laboré
como editorialista por mas de treinta afios a partir de 1946. Tras haber roto de manera
definitiva con Sartre (la figura en la cima de la estratificacion intelectual francesa) en 1946 y
guedar por ello marginado de las publicaciones de mayor influencia (Les Temps Modernes,
Combat), aquel peridédico significO una amplisima ventana para sus determinaciones. No
obstante, la labor periodistica acotaba su trabajo a los asuntos de actualidad . En cambio, el
Congreso por la libertad de la cultura (1950) se convirti6 en un escaparate que no sélo
posibilité obras de mayor envergadura, sino que lo posicioné como una figura hegemonica en
la contracorriente liberal que se propagaba con vigor creciente de Washington a Budapest. Y
ni aun el escandalo provocado por el descubrimiento del financiamiento de la CIA al
organismo alteré su nueva posicion>® (aunque sirve, eso si, como ejemplo hiperbdlico de la
naturaleza social e histérica de las ideas). El éxito de aquélla entidad le permitié importar su
notoriedad en el plano atlantico al dmbito nacional, gracias a la sucesiva aparicion de
Preuves, Contrepoint (1970) y Commentaire (1978), publicaciones que seguian su modo de
pensatr.

El alto porcentaje de certeza que los hechos concedieron a su analisis de los grandes
asuntos de la época, antitesis de la aventura sartreana en el plano politico e ideoldgico,
permitid a Aron explotar al maximo el apoyo institucional y gozar, tras décadas de soledad

intelectual, el reconocimiento como una de las maximas figuras del pensamiento frances.

3 Aron se limité a ponderar, en un tono claramente maquiavélico, los logros obtenidos por el organismo

desarrollados en un ambiente de completa libertad intelectual, por oposicién a sus contrapartes de Europa
Oriental. cf. Bell, Daniel. “Souvenirs, Paris, 1956 — 1957” en Letras Libres. Version electrénica. Consultado
en http://www.letraslibres.com/index.php?art=6662.

44



Cuando debié recordar aquellos lugubres afios a la sombra del autor de L étre et le neant y
de sus euféricos seguidores, sencillamente se interrogd: “Est-ce ma faute si jai toujours eu

raison?”>*

3. Historia, politica e intelectuales

La querella iniciada en 1946 en las paginas de Les Temps Modernes habia llegado a su fin,
pero no con el triunfo de una doctrina filosofica o politica sobre otra, sino con la imposicién de
un modelo del intelectual, acontecimiento posible casi exclusivamente en el contexto franceés.

En aquél pais, la acepcion sustancialista que definia a los intelectuales como un grupo
social particular (aquél que no realiza trabajos manuales) habia sido remplazada, a partir del
affaire Dreyfus, por una concepcion puramente nominalista basada en el compromiso
ideoldgico. El engagement intellectuel sartreano significd la prolongacién de una tradicion
iniciada por el J'accuse de Zola que situaba a “un hombre de lo cultural ...[...] en situacion de
hombre de lo politico.”® El autor de La n4usea concebia a este grupo como *“..personnes

qui ayant acquis quelque notoriété par des travaux qui relévent de l'intelligence, abusent de

cette notoriété pour sortir de leur domaine et se méler de ce qui ne les regarde pas. 56

> «__;es mi culpa haber tenido siempre la razon?”. Citado en Fejto. Souvenirs de Raymond Aron. Op. Cit. p.

16.

Pascual Ory. Derniéres questions aux intellectuels. Paris. Olivier Orban. 1990. p. 24. Citado en Dosse. La
marcha de las ideas. Op. Cit. p. 24.

“...personas que habiendo adquirido cierta notoriedad por trabajos que revelan inteligencia, abusan de esta
notoriedad para salir de su dominio y mezclarse de aquéllo que no le compete.”. Jean Paul Sartre. Citado
por Patrick Warner. “La notion d'intellectuel engagé chez sartre” en Le Portique. Archives des Cahiers de la
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Es indispensable comprender que el compromiso en el existencialismo de Sartre es
una condicion de facto, ligada a la condicion naturalmente libre del hombre. Se esta
condenado al compromiso en la misma medida en que se estid condenado a la libertad. No
se trata, pues, de una eleccion consciente, sino de la realizacion de la esencia humana:
todos estamos comprometidos porque todos estamos obligados a tomar decisiones (aunque
ésta sea la inactividad). La nocion de “situacion”, sin la cual no es posible la libertad, provoca:
a) la irreductibilidad de la relacion pensamiento— accion, b) la preocupacion por expandir el
campo de las posibilidades y luchar por la libertad segun la ética del compromiso y c) la
necesidad de desenmascarar las alienaciones que alteren y limiten la libertad colectiva (no
estamos solos).

En el caso de los intelectuales, individuos que han rechazado el confort de la actitud
contemplativa o de la fe y que poseen la facultad de revelar el mundo, la condicion del
compromiso deviene un deber moral. Al igual que Aron, Sartre entendié el aprisionamiento
del intelectual entre la escritura de la historia y la historia misma, mas asumié que su rol no
podia limitarse al de comentador del mundo. El verbo debia ser la expresiéon de la crisis de
una consciencia a la vez objeto y sujeto.”’ De ello se desprendia la distincién entre el
intelectual y el politico, ocupados de lo universal y de lo contingente respectivamente, y
enfrentados ineludiblemente por la vocacién del primero para sefalar al poder la distancia
entre los ideales y su realizacion. En Plaidoyer pour les intellectuels (1965), Sartre afiadia el
malestar del auténtico intelectual frente a la funcion legitimadora y conservadora del orden
establecido llevada a cabo por su antitesis burguesa, falso intelectual (chien de garde, como
lo nombré Nizan) que juega un papel similar a la del clérigo en el pasado: “El intelectual es

alguien que se mezcla con lo que no le atafie y que pretende contestar al conjunto de

. recherche, Cahier no. 1. 2003. consultado en: http://leportique.revues.org/index381.html
idem.
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verdades recibidas y de las conductas que se inspiran en ellas, en nombre de una
concepcion global del hombre y de la sociedad.”™®

La relaciébn con el marxismo surgia a partir del reconocimiento de la libertad de los
otros como condicion necesaria para la realizacion de la libertad propia, situacion que, en la
practica, podia tener lugar Unicamente en el seno de una sociedad donde el saber se
hubiése democratizado. Este ideal suponia la desaparicion de los dirigentes intelectuales
pues las condiciones histéricas que propiciaban su monopolio del conocimiento
desaparecerian. La sapiencia individual del dirigente daria paso a la razén préactica en
marcha, expresion de la colectividad y, por ende, Unica forma auténtica de pensamiento; el
objetivo final era una sociedad fraternal dénde el intelectual y el estado mismo se habrian
fundido con el grupo. Se tratd, pues, de una reinterpretacion particular del socialismo donde
el intelectual de estos tiempos quedaba ineludiblemente relegado al papel del ingeniero del
cambio y toda su labor subordinada al servicio de esta empresa.

La causa ultima se convirti6 en un vector que homogeneizd la actividad de la
izquierda, permitiendo el establecimiento de una relacion de naturaleza simbidtica entre el
comunismo Y los intelectuales franceses. El primero obtenia de los segundos la pantalla
necesaria para cubrir las atrocidades llevadas a cabo en los paises que se encontraban
sometidos a la opresion del hierro, lo cual posibilit6 prolongar la arrogante mentira de su
papel emancipador. Como olvidar, por ejemplo, el pesar de Aragon cuando Stalin hubo
muerto (“What we owe to Stalin”, en Les Lettres Francaises, 1953). El Partido Comunista de
la Union Soviética pudo extender su influencia en Francia gracias a la sumision de su

homologo de aquél pais, pero aun mas importante para ello fue el rol de los comunistas

% Jean Paul Sartre. Plaidoyer pour les intellectuels. Paris. Gallimard. 1972. p. 12. Citado en Dosse. La marcha

de las ideas. Op. Cit. p. 24.
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posicionados en el mundo editorial, en el de las letras, el teatro, el arte, en las casas de
cultura, en la universidad e incluso a veces en el psicoanalisis.

Por su parte, los intelectuales hicieron suya la fuerza que emanaba del comunismo,
mas no solo aquélla que le procuraba al Partido el apoyo de una fraccion de la clase obrera,
sino la que proviene de su capacidad de utilizar o de aceptar el uso de la violencia sin
remordimientos, la fuerza de experimentar una conviccion profunda y de despreciar “... a los
indecisos y a los pusilanimes.”® De su pertenencia al partido de la clase obrera, se
granjearon el sentimiento de ser actores de la historia, y también, en muchos casos, la
ventaja de construir un entorno aparte, una elite cuyos miembros eran conminados a
ayudarse mutuamente en el cuidado de su buena conciencia de clase.

En la practica, la presuncion marxista de conocer el curso de los hechos engendr6 el
rechazé iracundo y sistematico de cualquier acepcion diferente del intelectual.®® La coyuntura
histérica, que permitia adecuar esta légica como un blasén en los tiempos maniqueos de la
guerra fria, y la hegemonia de una figura como Sartre, carismatico profesor y escritor en la
cima de la estratificacién intelectual®, significaron la preeminencia de este modelo por al

menos un par de décadas.

El sometimiento de la actividad intelectual y de la resolucion politica a una ideologia no

podia sino comprometer el ejercicio de ambas. Su subordinacién a una ilusion que sélo

% Claude Lefort. La complication. Retour sur le comunisme. Paris. Fayard. 1999. Citado en “El mito de la

URSS en Occidente” en Letras Libres. Marzo de 2004. Version electrénica consultada
en:http://www.letraslibres.com/index.php?art=9424

Recordemos, por ejemplo, la rabiosa reaccién sartreana a la posicion de Aron en torno a los acontecimientos
de 1968, llamando, incluso, a destruir “sus bastillas”.

Sin querer sobrestimar el papel de Sartre, puede decirse que fue ejemplar. Aunque sus proezas dialécticas
ya no sorprenden a nuestros conteporaneos, no puede olvidarse que fue un maestro del pensamiento, quiza
no para toda una generacion, pero si para todos los que deseaban seguir siendo o volverse “politicamente
correctos” de izquierda.
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encubria  los intereses nacionales rusos, pensaba Aron, constituia una verdadera
monstruosidad moral.®?

La paulatina emergencia de pruebas irrefutables sobre las atrocidades llevadas a cabo
bajo el telon de hierro sirvio para evidenciar el peligro de un régimen fundado en una filosofia
de la historia, y a los intelectuales para percatarse de la ceguera en que habian incurrido: “La
intima tragedia para nosotros los comunistas fue darnos cuenta de que, en diversos aspectos
del problema Stalin, el enemigo tenia la razon. A esta dolorosa revelacion que sacudio el
alma, subsiguié un doloroso estado de consciencia...”®® El error no era el radicalismo ético
sartreano per se, sino la peligrosa mezcla que formé al conjuntarse con la ignorancia sobre la
complejidad de las estructuras sociales; el revolucionarismo verbal resultante se convirtié en
un nocivo toxico que ofusco y envilecio el trabajo del intelectual: “Celui qui porte en lui la
partialité d"un espoir ou d’'une haine déforme ce qu’il voit et il est arrivé plus d"une fois que
des anticommunistes, relatant des faits de I'histoire soviétique, aient dit des verités que
repoussaient, a I"étranger, ceux qui auraient déja voulu que tout ft dans les pays de leurs
espérances & |'image de leurs réves.”®

En la practica, la presuncion marxista de conocer el curso de los hechos engendro el
rechazé iracundo y sistematico de cualquier acepcion diferente del intelectual.®® La coyuntura

histérica, que permitia adecuar esta légica como un blasén en los tiempos maniqueos de la

guerra fria, y la hegemonia de una figura como Sartre, carismatico profesor y escritor en la
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Fejto. Souvenirs de Raymond Aron. Op. Cit. p. 13.

Pablo Neruda. Confieso que he vivido. Santiago. Pehuén Editores. 2005. p. 433.

“Aquél que porta en si la parcialidad de una esperanza o de un odio deforma lo que ve y mas de una vez ha
ocurrido que anticomunistas, relatando hechos de la historia soviética, hayan dicho verdades que repelian,
en el extranjero, a aquéllos que habrian querido que todo fuera en los paises de sus esperanzas a imagen y
semejanza de sus suefios.” Louis Aragon. Histoire Parallele URSS / USA. 1962. p. 348.

Recordemos, por ejemplo, la rabiosa reaccion sartreana a la posicién de Aron en torno a los acontecimientos
de 1968, llamando, incluso, a destruir “sus bastillas”.
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cima de la estratificacion intelectual®®

, significaron la preeminencia de este modelo por al
menos un par de décadas.

Las distintas crisis y tragedias que determinaron el rumbo de la historia europea
durante la primera mitad del siglo XX ensefiaron a Aron la complejidad de un mundo
heterogéneo, en todo momento cambiante y rara vez previsible. Ello no suponia, empero, el
enclaustramiento temeroso en la caverna de la resignacion contemplativa; se trataba,
simplemente, de la premisa que habria de orientar el esfuerzo cognitivo de la realidad. Este
debia forzosamente consistir en una labor comprensiva, toda vez que el abigarramiento del
fendmeno social escapa a las posibilidades simplificadoras de los modelos y leyes generales
empleados por las ciencias naturales (y/o las ideologias). La comprensién, en cambio,
permite dar cuenta de la enredada y a veces ambigua interaccion entre los distintos actores y
factores que conforman una coyuntura determinada. El realismo de la filosofia aroniana
determind que el Unico caracter posible del intento comprensivo seria el critico,
concretamente en lo referente al andlisis de las intenciones y posibilidades existentes en un
momento dado.

La vocacién por encontrar la verdad en la marafia de hechos que constituyen la
realidad es lo propio del intelectual. Y es justamente en cumplimiento con este deber que
surge la necesidad de establecer las dimensiones del conocimiento social, imperativo
epistemologico no sin grandes implicaciones relativas a los hechos. El reconocimiento de la
dualidad del hombre, objeto y sujeto del entendimiento, se traduce en Aron en sensatez, en
un llamado a respetar la integridad de los hechos sin esperar obtener de su observacion

mayor conclusion que lo estrictamente evidente. La constatacion de la pluralidad de las

% Sin querer sobrestimar el papel de Sartre, puede decirse que fue ejemplar. Aunque sus proezas dialécticas

ya no sorprenden a nuestros contemporaneos, no puede olvidarse que fue un maestro del pensamiento,
quizd no para toda una generacién, pero si para todos los que deseaban seguir siendo o volverse
“politicamente correctos” de izquierda.
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opiniones, el analisis del papel de la nocion de valor en la formulacion de las teorias y la
disputabilidad de todo determinismo social, deben servir como argumentos para estrechar los
limites del conocimiento a la escala propiamente humana.

La complejidad de la realidad legitimaba el esfuerzo intelectual llevado a cabo para
comprenderla e imponia, al mismo tiempo, la necesidad de la resolucion. Eso fue algo que
Aron supo incluso desde los dias en que el nazismo era apenas una amenaza; el realismo
politico, pensaba, debia ser suficiente para motivar la accion en el seno de una historia
siempre tragica. Sin embargo, jamas concibié su ejercicio del mismo modo en que lo hicieron
sus coetaneos. De hecho, entendié que la razén es posible dentro de la praxis y que el
insalvable pragmatismo de que se reviste en el contexto politico sera siempre preferible a la
pasion desbordada por falsas utopias. La asuncion de la exclusividad de su légica, habria de
ser suficiente para desligar a la accion del conocimiento social y con ello “faire descendre la
poésie de I'idéologie au niveau de la prose de la réalité.”®’

Por oposicion a la doctrina existencialista, que vinculaba ineludiblemente a las ideas
con el compromiso de la accion, Aron retom6 a Weber (le Savant et le politique) para pugnar
por el respeto a la autonomia de las dos practicas en base al reconocimiento de las
divergencias entre los objetos y los medios de ambas. Mientras el intelectual se ocupa de un
conjunto de posibilidades tan amplio como la propia complejidad de la realidad, armado con
el limitado pero no poco poderoso alcance de su razon, la praxis del politico debe acotarse al
estrecho marco de lo que efectivamente existe y no procede mas que a partir de la menos
efectiva via de la decision. Se desprende entonces una tercera distincion relativa a las

responsabilidades. La Unica guia posible para el trabajo del pensador es la logica del

o7 “...rebajar la poesia de la ideologia al nivel de la prosa de la realidad.”. Raymond Aron. L'Opium des

intellectuels. Paris. Calmann Lévy. 1968. p. 35.
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conocimiento construida sobre la busqueda de la verdad; la politica, en cambio, debe atender
la ética de la accion cimentada sobre la responsabilidad de la resolucion.

La toma de consciencia de las diferencias ontolégicas entre las dos practicas supone
respeto mutuo y propio. El intelectual debe reconocer que la labor politica es por naturaleza
maniquea y que no puede jamas satisfacer de manera simultanea los diversos ideales
formulados a su alrededor, sin que esto signifique su absolucion del deber de imaginar
siempre otras alternativas y sin que ello permita olvidar el poder de las ideas. Por su parte, el
politico debe admitir que es imposible desprender la politica de la historia y proceder
conforme a los medios con que efectivamente cuenta. A diferencia de la utopia del sabio-
dirigente o del ideal existencialista del entendimiento colectivo, Aron concibié a la distancia
como la Unica manera se salvar la dignidad de ambos oficios. Este, el compromiso de su
obra frente al espectaculo de las ideologias, puede resumirse en las siguientes palabras de

Malraux:

Le grand intellectuel est 'homme de la nuance du degré, de la qualité, de la vérité en soi, de
la complexité. 1l est par définition, par essence, antimanichéen. Or les moyens de l'action sont
manichéens parce que toute action est manichéenne. A I'état aigu des qu'elle touche les
masses mais méme si elle ne les touche pas. Tout vrai révolutionnaire est un manichéen-né. Et

tout politique.®®

% “E| gran intelectual es el hombre del matiz de grado, de la calidad, de la verdad en si, de la complejidad. Es

por definicién, por esencia, anti-maniqueo. Ahora bien, los medios de la accidon son maniqueos porque toda
accion es maniquea. En su estado agudo cuando concierne a las masas pero incluso si no lo hace. Todo
verdadero revolucionario naci®6 maniqueo. Y totalmente politico.”. André Malraux. Citado por Nicolas
Baverez. Aron et de Gaulle. Op. Cit.
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La dimension fenoménica
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Nosotros, hombres de las sociedades cientificas y de la era atémica,
sabemos gue estamos comprometidos en la
historia.

Raymond Aron.*

Analizando en 1946 el concepto de “filosofia de la historia” para la Chamber's
Encyclopaedia, Aron afirmaba que “L'homme n'a vraiment un passé que s'il a conscience d'en
avoir un, car seule cette conscience introduit la possibilité du dialogue et du choix...” En este
segundo capitulo retomaremos las proposiciones que conforman dicha sentencia para
precisar como, a través de un original analisis de la dimension fenoménica de la historia, el
francés busco evidenciar los rasgos esenciales de la historicidad de la existencia, a saber, el
dialogo con el pasado y la eleccién en la historia. En otros términos, buscaremos exponer
cdmo consciencia histérica y consciencia politica se funden en lo que bien podriamos

denominar el ser-en-la-historia.

1. La consciencia histérica
La palabra “historia” sirve, ora para referirse a la realidad concreta conformada por las
acciones de los hombres del pasado, ora para designar el conocimiento formal que los

hombres del presente elaboran en torno a dicha realidad®. La resolucién semantica de la

1 Raymond Aron. “Syllabus de las Conferencias Gifford. Primera serie (1965)” en Lecciones sobre la historia.

México. Fondo de Cultura Econémica. p. 387.

“El hombre no tiene verdaderamente pasado a menos de que tenga consciencia de poseer uno, pues solo
esta consciencia introduce la posibilidad del dialogo y la eleccion...”. Raymond Aron. Dimensions de la
Conscience Historique. Paris. Librairie Plon. 1961. p. 5.

Raymond Aron. Introduction a la philosophie de l'histoire. Paris. Gallimard.1938. p. 19. La ambivalencia,
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ambivalencia mediante el empleo de un segundo término (en concreto, el de “historiografia”
para distinguir al segundo significado), no disuelve el problema que sugiere: el hombre es, al
mismo tiempo, el sujeto y el objeto de la historia. En las siguientes lineas explicaremos
cémo, de acuerdo con Aron, la convergencia surge en el @mbito de la consciencia. Para ello,
advertiremos su postura en relacion con la fenomenologia husserliana, intentando fijar menos
el emplazamiento de su quehacer en la historia de la filosofia del siglo XX que la originalidad
de su proceder, cualidad cuya correcta determinacion resulta indispensable para comprender
el caracter quiditativo que la “eleccién en la historia” adquiere en su obra.* Es importante
sefialar que, a pesar de su relevancia, nos encontramos frente a una cuestion hasta ahora
escasamente atendida por la literatura correspondiente, carencia que ha intentado explicarse

en los siguientes términos:

Throughout his life, Raymond Aron frequently acknowledged his intellectual indebtedness to
Max Weber and Edmund Husserl. Of Aron’s ‘elective affinity' for Weber, much has been written.
Of his interest in Husserl, however, almost nothing has been said. This is partly Aron’s fault.
Although Aron wrote a great deal about Weber, he wrote nothing, really, about Husserl.
Moreover, the work in which Husserl’s phenomenology figures most prominently, Introduction to
the philosophy of history, is so obscure and difficult that few understand it. In fact, Henri Marrou,
the eminent French Historian, once complained that he set aside an entire summer to read the

book but could only wade through it twice. °

precisa Aron en Les dimensions de la conscience historique (Op. Cit. p. 5), es la misma en francés
(“histoire”), en inglés (“history-) y en aleman (“Geschichte”).

4 Objetivo importante de este trabajo es la correcta delimitacion del trabajo de Aron en relacidn con aquellos

de Weber y de Husserl. Empero, conviene reiterar que la tarea no equivale a la simple revelacion de la
genética del pensamiento aroniano, pues tal cometido se opone a la concepcidn general de este estudio,
esfuerzo de historia intelectual que, sin desatender las determinaciones histéricas vinculadas a su objeto de
estudio, busca la esencia del quehacer filoséfico en si mismo y no en pretendidas sintesis de las ideas de
otros autores porque, en Ultima instancia, éstas no pueden resultar sino superficiales. Sostenemos, por el
contrario, que la filosofia de la historia esgrimida por el autor del Opio de los intelectuales constituye una
postura resueltamente original frente a la sociologia comprehensiva weberiana y la fenomenologia
husserliana, erigiéndose como la réplica de Aron en el eterno dialogo que supone la filosofia.
“A través de su vida, Raymond Aron frecuentemente reconocié su deuda intelectual hacia Max Weber y
Edmund Husserl. De su 'afinidad electiva' por Weber, mucho se ha escrito. De su interés en Husserl, no
obstante, casi nada se ha dicho. Esto es, en parte, culpa de Aron. A pesar de que Aron escribié mucho sobre
Weber, no escribié nada, realmente, sobre Husserl. Ademas, el trabajo en el que la fenomenologia de
95



En el primer capitulo de este trabajo, es cierto, se incidié en la misma omision; ahora
bien, haber expuesto de manera aislada la influencia del pensamiento de Weber en el trabajo
de Aron permitié enfatizar el papel que histéricamente se ha adjudicado a este ultimo como
introductor de la tradicion historicista alemana en Francia y su preocupacion por vincular el
quehacer intelectual a los grandes envites de su época; en otras palabras, posibilitd
evidenciar la dimension historica de la filosofia de la decision (cf. p.31).

Sin embargo, si lo que se busca es analizar el sentido filosofico de la obra de Aron,
resulta imperioso adoptar una postura significativamente méas analitica frente a su
interpretacion de la obra weberiana, particularmente a la luz de las investigaciones mas
recientes sobre el tema, cuyos resultados han evidenciado, entre otras cosas, como las
grandes sintesis que del pensamiento sociolégico efectuara el francés en diversos momentos
de su trayectoria constituyen, en realidad, originales edificios intelectuales en los cuales las
grandes nociones de la sociologia politica frecuentemente aparecen estructuradas bajo un
orden que le permite subrayar su propia idea de lo que aquella deberia ser. Edificios
intelectuales que no debemos, por lo tanto, seguir considerando como meras prolongaciones

de la sociologia comprehensiva del aleman. Por el contrario,

Because so many persist in seeing Aron as a direct descendant of Weber, it is important to
begin by presenting Aron’s critique of Weber in some detail. If the scope and character of this

criticism is not understood, then the dialectical character of Aron’s theory of historical

Husserl figura con mayor prominencia, la Introduccidn a la Filosofia de la Historia, es tan obscura y dificil que
pocos la entienden. De hecho, Henri Marrou, el eminente historiador francés, alguna vez se quejo de haber
dedicado un verano entero a la lectura del libro consiguiendo hacerlo apenas un par de veces.”. Reed
Davis. “The phenomenology of Raymond Aron” en European Journal of Political Theory. Vol. 2 no. 4.
Londres. SAGE Publications Ltd. Octubre 2003. Consultado en http://online.sagepub.com/. Es importante
subrayar que es este articulo el Unico esfuerzo que se ha consagrado exclusivamente a la elucidacién de la
relacion del pensamiento de Aron con la fenomenologia de Husserl; ahora, si bien seguimos sus postulados
hasta cierto punto, lo cierto es que nuestra investigacion sigue su propio curso por haber sido circunscrita
desde un inicio al ambito de la filosofia de la historia, mientras que Davis concentré sus esfuerzos en
evidenciar las repercusiones del mentado vinculo en el campo de la sociologia politica. Hemos trabajado,
por lo tanto, con distintas fuentes aparte de la Introduccion a la filosofia de la historia.
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knowledge cannot be properly assessed, for the weberian moment in Aron’s thinking is but one

part of his philosophy of history. °

Intentaremos demostrar que la fenomenologia, junto con la sociologia de Weber,
constituyé la dialéctica de la filosofia de la historia de Aron.” Sera importante evidenciar que
el caracter existencial de ésta emana de la postura critica de su autor frente a ambas
corrientes de pensamiento. La cuestion tiene implicaciones en el ambito epistemolégico y
moral que seran tratadas en capitulos posteriores, lo cual nos permitira aplazar cuestiones
esenciales, como la propia critica de Aron a Weber y el como ésta lo condujo hacia la
fenomenologia, para paginas posteriores. De momento, discutiremos el andlisis de la
dimension fenoménica de la historia efectuado por el francés, para lo cual expondremos, en
el mismo orden, como es entendida en esta argumentacion la fenomenologia, cémo la
entendi6 el propio Husserl y, finalmente, como lo hizo el autor del Opio de los intelectuales,
tarea que debe permitirnos mostrar la génesis y la esencia de la nocién mas importante en su

reflexion sobre la historia: la consciencia historica.®

6 “Porque muchos persisten en ver a Aron como un descendiente directo de Weber, es importante empezar

presentando la critica del primero hacia el segundo con cierta profundidad. Si los alcances y el caracter de
esta critica no son entendidos, entonces el caracter dialéctico de la teoria aroniana del conocimiento
histérico no puede ser propiamente evaluada, porque el momento weberiano en su pensamiento no es mas
que una parte de su filosofia de la historia.”. idem.

7 No olvidemos que los limites temporales de nuestra investigacion son lo suficientemente amplios como para

poder revisar la incorporacion de la filosofia analitica anglosajona y de otras tradiciones filoséficas al
pensamiento de Aron, sin que ello modifiqué en modo alguno la tesis planteada.

8 Aunque quiza la distincién resulte mas clara conforme avance nuestra exposicion, conviene especificar

nuestro empleo de los términos “fenoménico” y “fenomenoldgico”. El término fenédmeno designa, literalmente,
lo que aparece ante la consciencia; en Husserl, se trata de un dato inmediato de la intuicién, el objeto
pensado tal y como se ofrece a la consciencia bajo la forma de una realidad inteligible. Por su parte, la
fenomenologia es el analisis racional de las leyes que rigen los fendmenos, expresado en Husserl como una
interrogacién directa sobre los objetos en tanto que intencionados por la consciencia, sobre lo que se
manifiesta de si mismos como fendmenos. Fenoménico y fenomenoldgico son los adjetivos que califican,
respectivamente, lo relativo a ambos conceptos. cf. Thinés, Georges. “Fenémeno, fenoménico” vy
“Fenomenologia de Husserl” en Diccionario General de Ciencias Humanas. Madrid. Catedra. 1978. p. 367 —
371.

57



Nuestro razonamiento supone la existencia de un “principio de todos los principios”
fenomenoldgicos, definido por Edmund Husserl pero asimilado tan s6lo como punto de
partida por las diversas empresas fenomenologicas surgidas tras su enunciacion, incluida la
suya propia. Ya en 1911, el aleman precisaba que “no de las filosofias, sino de las cosas y
problemas debe surgir el impulso para la investigacion™, exigencia fundamental de la
fenomenologia que enunciaria en las Investigaciones Logicas como un “Retroceder a las
cosas mismas” (Zu den Sachen selbst!). “Juzgar sobre las cosas racional o cientificamente
quiere decir dirigirse por las cosas mismas, o retroceder desde los dichos y las opiniones
hasta las cosas mismas, interrogandolas tales cuales se dan a si mismas y rechazando a un
lado todos los prejuicios extrafios a ellas”°. Principio que significa, pues, ver las cosas como
tales, despojadas de las perspectivas tedricas u opiniones que suelen encubrirlas. En otras
palabras, implica “que toda intuicion en que se da algo originariamente es un fundamento de
derecho del conocimiento; que todo lo que se nos brinda originariamente (por decirlo asi, en
su realidad corpédrea) en la intuicién, hay que tomarlo simplemente como se da, pero también
sélo dentro de los limites en que se da.”**

Es menester sefialar que el principio fundamental muestra dos caracteres referidos a
la investigacion fenomenologica. ElI primero de ellos, indicativo, preceptia referirse
Unicamente a suposiciones que puedan realizarse fenomenolégicamente; el segundo,
repulsivo, dispone el apartarse de intuiciones remotas, confusas y de toda suposicion que no
pueda ser realizada fenomenolégicamente con entera plenitud. En consecuencia, podemos

establecer que este principio remite solo al modo de proceder, o sea, al modo de tratamiento

9 Edmund Husserl. Logos. I. p. 340. Citado en: Citado en Angel Xolocotzi Yafiez. Fenomenologia de la vida

factica. Heidegger y su camino a Ser y tiempo. México. Plaza y Valdés. 2004. p. 65.

Edmund Husserl. Ideen zu einer reinen Phanomenologie und ph&dnomenologischen Philosophie I. Buch:
Allgemeine einfihrung in die reine Phdnomenologie. K. Schuhmann (ed). 1976. p. 24. Citado en Xolocotzi.
Op. Cit. p. 66.

1 ibid. p. 67.
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de los fendbmenos. No expone, en realidad, ningun qué quiditativo; debe, por lo tanto, ser
entendido en un sentido formal, pues soélo refiere el modo cémo puede mostrarse lo
quiditativo del objeto correspondiente, lo cual insinta la posibilidad de una desformalizacion
en funcion del de objeto que se investiga. Es “esta posibilidad de desformalizacién de lo
formal de la maxima [la que] permite un espacio libre en el marco de la investigacion
fenomenoldgica y, a su vez, es la que permite hablar de fenomenologia en varios sentidos y
no sélo en el marco del planteamiento husserliano”.*?

En tales términos, la intuicién reflexiva filoséfica, elemento determinante del caracter
trascendental de la fenomenologia de Husserl, resulta tan sélo una modalidad, entre otras
posibles, de desformalizacion del principio fenomenolégico. Recordemos que a la primera
etapa del trabajo filosofico del aleméan, caracterizada por el interés en la fenomenologia en
tanto que "método" y "modo de ver" los fenébmenos en el marco de la actividad intencional de
la consciencia, sucedi6 otra cuyo rasgo esencial era una idea egolégica de esta Gltima.*®

Intentd fundar la intencionalidad de la consciencia en el “yo trascendental”, insistiendo en que

de no llegarse al ultimo residuo de éste la fenomenologia misma carece de sentido. El

12 [pid. p. 66. Conviene sefialar que la validez de la determinacién del “principio de principios” como lo

determinante de la fenomenologia, tesis propuesta por Angel Xolocotzi Yéafiez para explicar la fenomenologia
hermenéutica de Heidegger como esencialmente fenomenolégica (sic!), y que en nuestra exposicion tan sélo
hemos reproducido, no es unanimente aceptada. Entre sus opositores se encuentra, por ejemplo, el Dr.
Antonio Zirién, autor del magnifico Breve diccionario analitico de conceptos husserlianos (Cf. Angel
Xolocotzi. Op. Cit. p. 65). En este trabajo recurrimos a ella en tanto que utillaje conceptual capaz de
brindarnos los elementos necesarios para establecer un puente sélido -que no definitivo- entre el
pensamiento de Husserl y la obra de Aron, admitiendo que una critica exhaustiva de la cuestion rebasa los
limites y los objetivos de este trabajo.

De acuerdo con los trabajos de la primera fase del pensamiento de Husserl, la intencionalidad muestra el
modo en qué existen, en la consciencia, los objetos; éstos no son nada real, sino que existen de un modo
intencional; existen como polo-objeto necesario de determinados actos que surgen del sujeto. Para el
aleman, se traté del ser mismo de la consciencia, y no ya de una de sus propiedades, como si lo fue para
Franz Brentano (1938- 1917), de quien Husserl a su vez habia retomado el concepto. Sacerdote y filésofo
catolico, el propésito de Brentano fue indagar el modo de ser de la conciencia a través de nociones
independientes de las ciencias de su época, nociones que tenian su origen en el pensamiento escolastico.
En cualquier caso, es conveniente sefialar que la intencionalidad sirvi6 a ambos para establecer un modo
propio de dar cuenta del fenédmeno en la conciencia desprendiéndose de las explicaciones psicolégicas o, en
general, de aquellas derivadas de las ciencias naturales, “que buscaban reducirla al orden de las ciencias
de la naturaleza”. cf. Eduardo Pastor Osswald. “Husserl y Heidegger” en Hologramatica literaria. Facultad
de Ciencias Sociales — Universidad Nacional de Lomas de Zamora. Afio II.N° 3. vol. 2. 2006. p. 104- 115.
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proposito de este proyecto era la legitimacion de las diversas empresas cientificas, como

guedo seialado en el articulo escrito en 1927 para la Encyclopaedia Britannica:

All positive sciences are sciences in transcendental naiveté. Without realizing it, they do their
research with a one-sided orientation in which the entire life that transcendentally constitutes
the real unities of experience and knowledge remains hidden to these sciences. [...] Only
transcendental phenomenology (and its transcendental idealism consists in nothing other than
this) makes possible sciences that deal with the fully concrete, comprehensive sciences, which
implies: sciences that thoroughly understand and justify themselves. The theme of
transcendental phenomenology has to do with any and every possible subjectivity as such, in
whose conscious life and constitutive experiences and cognitions a possible objective world

comes to consciousness.'*

Raymond Aron comprendid que la fenomenologia trascendental husserliana,

estipulada en los términos arriba sefalados, representaba una alternativa filoséfica para

fundamentar su determinacién de los limites del conocimiento histérico, toda vez que

posibilitaba la progresiva cimentacion de la pluralidad de las vivencias de la historia en el “yo

trascendental”. Al respecto, senalaba en la Introduccion a la filosofia de la historia que

Tout idéalisme doit, a partir d'un moi, découvrir les moi: démarche nécessaire et peut étre
difficile, puisqu’il prétend de saisir d’abord la pensée et qu’il n"apercoit ensuite que des
pensées. Bien plus, dans une doctrine comme celle de Husserl la reconnaissance de | alter ego

a une portée décisive. La réalité objective ne se distingue de la réalité imaginée ou feinte que

14

“Todas las ciencias positivas son ciencias [que funcionan] en candidez trascendental. Sin darse cuenta de
ello, efectuan su investigacién con una orientacidon unilateral en la cual la vida entera, que constituye
trascendentalmente a las unidades reales de experiencia y conocimiento, permanece oculta para estas
ciencias. [...] Solo la fenomenologia trascendental (y su idealismo trascendental no consiste en otra cosa que
esto) hace posibles ciencias que tratan con lo completamente concreto, ciencias comprehensivas, que
implican: ciencias que se entienden vy justifican enteramente a si mismas. El tema de la fenomenologia
trascendental tiene que ver con todas y cada una de las subjetividades posibles en cuanto tal, en cuyas vida
consciente y experiencias constitutivas y cogniciones, un mundo objetivo posible viene a la consciencia.”.
Edmund Husserl. “The Encyclopaedia Britannica Article” en Rudolf Bernet (ed.), Psychological and
trascendental phenomenology and the confrontation with Heidegger (1927-1931). Boston-London. Kluwer
Academics Publishers. Sla. Consultado en:
http://www.stanford.edu/dept/relstud/faculty/sheehan.bak/TSbookcontents.html
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par le témoignage accordé des monades. [...] Par I'épochée, nous avons mis entre
parenthéses toutes les affirmations d’existence. Le moi transcendantal dont la phénoménologie
poursuit I"exploration contient en lui toutes les significations au milieu desquelles se déroule la

vie naive. *®

Sin embargo, Aron no buscaba filosofar sobre la historia; pretendia hacerlo en ella.
Para dicho propdésito, pensaba, habia que preservar en el analisis todo aquello que Husserl
habria sugerido desechar, pues las suposiciones, los prejuicios y las teorias, son en realidad
materia constitutiva de la experiencia histérica entendida en su vasta complejidad.
Consideraba, en cambio, que estas vivencias deben ser el punto de partida para toda
indagacién sobre los alcances del saber histérico, pues ellas permiten fundarlo en la
historicidad del sujeto y no ya en la trascendentalidad del ego, objetivo que resulta asequible
admitiendo que es a partir del reconocimiento de si mismos como los hombres presentes
conocen a sus homologos pretéritos. Por todo ello, Aron no podia sino distanciarse de la
fenomenologia trascendental de Husserl; primero, en lo relativo al conocimiento de “los

otros”:

Les analyses qui suivent ne se placent ni au niveau de la phénoménologie transcendantale, ni
au niveau de la psychologie empirigue. Nous laissons de c6té les questions d’origine, la
découverte des autres par |I'enfant qui ne se connait lui-méme qu’au fur et & mesure que lui
apparait le monde humain. Les autres consciences nous sont données, leur existence nous est
certaine : de quelle maniere, jusqu’a quel point arrivons-nous a saisir les expériences vecues

par autrui ?*°

* “Todo idealismo debe, a partir de “un” yo, descubrir “los” yo: procedimiento necesario y probablemente dificil,

porque pretende inicialmente capturar “el” pensamiento pero después no percibe sino “varios” pensamientos.
Ademas, en una doctrina como la de Husserl el reconocimiento del alter ego tiene un alcance decisivo. [...]
Mediante la epojé, no hemos rechazado, sino puesto entre paréntesis todas las afirmaciones de existencia.
El yo trascendental, cuya exploracion persigue la fenomenologia, contiene en si todas las significaciones en
medio de las cuales se desarrolla la vida candida.”. Aron. Introduction a la philosophie de I"histoire. Op. Cit.
p. 62.

“Los andlisis que siguen no se sitdan ni al nivel de la fenomenologia trascendental, ni al nivel de la psicologia
empirica. Dejamos de lado las cuestiones de origen, el descubrimiento del alter ego por el yo de la
meditacion filosdfica, el descubrimiento de de los otros por el nifio que no se conoce a si mismo mas que en
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Y, enseguida, en lo que referido al conocimiento de “uno mismo”:

L’ introspection au service de la psychologie serait une réflexion qui, au lieu de se fixer sur telle
ou telle singularité de notre expérience, viserait les processus psychiques. La phénoménologie
serait I'usage de cette réflexion en vue d'une exploration totale de I'homme et du monde, car,
dans I'ego transcendantal, séparé par I'époché de toute autre existence, les essences restent
présentes. Et I'univers intégral pourrait étre saisi a la racine de sa constitution. [...] Il convient
donc de préciser que seule nous intéresse ici la connaissance que je prends de moi-méme.
Celle du moi transcendantal ne devrait étre envisagée que dans la mesure ou elle apparait

comme la condition de la connaissance par chacun de son individualité.*’

A hora bien, la distancia establecida con relacion a la empresa trascendental de

Husserl no impidié que Aron definiera su investigacion como fenomenoldgica, como puede

apreciarse desde las primeras lineas de la Introduccidn a la filosofia de la historia:

Remarquons d"abord que notre propos n’est pas de mesurer le savoir historique a un critére a
priori. Nous ne tachons pas de le ramener a un type de science proclamé a |"avance seul
véritablement scientifique. Tout au contraire, nous suivons le mouvement naturel qui va de la
connaissance de soi a celle du devenir collectif. Nous utilisons une méthode descriptive ou, si
I"on veut, phénoménologique. Nous n’isolons jamais la science de la réalité, puisqu aussi bien
la conscience que I'homme prend du passé est un des caracteres essentiels de | histoire elle-

méme.*®

17
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la medida que el mundo humano aparece frente a él. Las otras consciencias nos son dadas, su existencia
nos es cierta: de qué manera, hasta qué punto llegamos a comprender las experiencias vividas por el
projimo?”. ibid. p. 64.

“La introspeccion al servicio de la psicologia seria una reflexion que, en lugar de fijarse sobre tal o cual
singularidad de nuestra experiencia, apuntaria a los procesos psiquicos. La fenomenologia seria el uso de
esta reflexion en vista de una exploracién total del hombre y del mundo, porque, en el “ego trascendental”,
separado por la “epojé” de cualquier otra existencia, las esencias permanecen presentes. Y el universo
podria ser comprendido desde la raiz de su constitucién. [...] Conviene entonces precisar que s6lo nos
interesa aqui el conocimiento que tomo de mi mismo. Aquel del yo trascendental de deberia ser considerado
mas que en la medida en que aparezca como la condicion del conocimiento que efectla cada quien de su
individualidad.”. ibid. p. 54.

“Hagamos notar, desde un principio, que nuestro propésito no es medir el saber histérico desde un criterio a
priori. No pretendemos reducirlo a un tipo de ciencia proclamado de antemano como el Unico
verdaderamente cientifico. Al contrario, seguimos el movimiento natural que va del conocimiento de si a
aquel del devenir colectivo. Utilizamos un método descriptivo o, si se quiere, fenomenoldgico. No aislamos
jamas la ciencia de la realidad, puesto que también la consciencia que el hombre adquiere toma del pasado
es uno de los rasgos esenciales de la propia historia.”. ibid. p. 9.
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Llegados a este punto, nos encontramos ante dos posibilidades. Una de ellas es
suponer que el trabajo de Aron, al ir en direccién contraria a la fenomenologia trascendental
de Husserl, no es en realidad fenomenoldgico. La otra alternativa es concebir el quehacer
del francés como basado en una desformalizacion del “principio de todos los princpios”
fenomenolbgicos y concentrarnos en como ésta le permitid sentar las bases para una
concepcién existencial de la politica en la historia. Como se habra ya advertido, a lo largo de
las paginas precedentes hemos sentado las bases necesarias para defender esta Ultima
hipotesis.

Sostenemos, pues, que la filosofia de la historia enunciada por Aron emana de una
desformalizacion del principio fundamental de la fenomenologia cuyo rasgo distintivo fue
anular el caracter repulsivo de dicho fundamento, incorporando al objeto de su investigacion
todos los prejuicios, creencias y teorias formulados en torno al pasado. En tanto que
fendmenos, es decir, en tanto que manifestaciones de la historia en el ambito de la
consciencia, estas vivencias constituyen la dimensién fenoménica de la historia, la cual,
dentro de las acotaciones sefaladas por la metodologia fenomenolégica de Aron, debia ser
descrita y no reducida, pues su simple “darse en la consciencia” basta para evidenciar el
inalienable vinculo entre objeto — la historia — y sujeto — los hombres —. En otras palabras,
el francés intenté simplemente considerar aquello que, de la historia, se da en la consciencia,
tal como se da, dentro de los limites que se da.

Como ya hemos sugerido, Aron busco definir como, en el ambito de la consciencia, el
fenomeno de la historia vivida por el individuo se relaciona con aquel que viven las
colectividades. Proceso sumamente complejo porque, pensaba, “connaissance de soi et

d"autrui sont en un sens complémentaires, en un autre antinomiques ou, pour mieux dire,
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dialectiquement opposées™®. En efecto, nos explica, la imagen que el individuo se forja de
sus congéneres obedece al conocimiento que de si mismo ha elaborado; pero, al mismo
tiempo, la manera en que objetiva a los otros y aquella en que éstos lo objetivan influyen en
la manera en que se piensa a si mismo. Trasladando este esquema al conocimiento
histérico, descubre en el centro de éste el problema hermenéutico fundamental, concluyendo
gue la idea desarrollada por los hombres sobre su pasado depende de la manera en que
éste determina su presente, mientras que, en el nivel de la consciencia, el pasado depende
del presente del sujeto cognoscente. Ademas de interrogaciones epistemoldgicas, este
corolario engendra una cuestion existencial: ¢cémo viven los hombres la historia que
piensan? O, lo que es lo mismo, ¢,cémo piensan los hombres la historia que viven?

Para responder a esta cuestién, es necesario introducir la nociéon de consciencia
historica, el pilar de la filosofia de la historia de Raymond Aron. La determinacion de ésta
comienza en torno a la historicidad, concepto que puede entenderse en tres direcciones. La
primera remite a la socializacion histérica del individuo: las colectividades se organizan en
sociedades conformadas por una compleja red de relaciones entre sus miembros que han
sido heredadas (con mayor o menor fidelidad a lo largo del tiempo) de generacién en
generacion. El resultado es una cuasi-naturaleza®® fuera de la cual la accién del individuo
resulta inconcebible. En este sentido, afirmar que el hombre es un ser social equivale a
afirmar que es historico.

La segunda acepcion de la historicidad situa la historia en el individuo: el espiritu

humano esta marcado por su tiempo, y, entonces, por el pasado, segun lo afirmado en el

% “El conocimiento de si mismo y aquel del otro son en un sentido complementarios, en otro antinémicos o, por
decirlo mejor, dialécticamente opuestos.”. Ibid. p. 71.
° Aron, Raymond. Lecciones sobre la historia. Op. Cit. p. 215.
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parrafo anterior’*. Nuestra vision del mundo, nuestras costumbres y creencias, se erigen a
partir del patrimonio histérico-cultural depositado en cada uno de nosotros. Las primeras
serian la expresion individualizada del segundo tal como el fenotipo lo es del genotipo. La
historia que explora el hombre no es un objeto exterior a €l, sino una parte intrinseca de su
esencia, aseveracion que sera de vital importancia epistemologica ulteriormente.

Socializacién histérica e historicidad del espiritu son nociones complementarias y
constituyen los elementos de una primera fase de la experiencia histérica caracterizada por
la ingenuidad con que es vivida, pues no necesita de la participacion intencional de los
individuos. El hombre, que es él mismo historia, vive en ella de manera ineludible. Ahora
bien, si es correcto concluir que ambos procesos son inalienables de la vida en colectividad,
no lo es el concebir al hombre como irremediablemente sometido a sus efectos. De hecho, el
tercer sentido de la historicidad franquea el candor y el fatalismo por la via de la consciencia:
el concepto remite, en ultima instancia a “la capacidad para pensar el pasado, desvincularse
de él y forjarse un porvenir.”* Llegamos, por este medio, a la consciencia histérica, la piedra
angular de la filosofia de la historia de Aron.

Entendida en su sentido mas amplio, todos los pueblos han poseido consciencia
historica “Chaque collectivité a une conscience historique, je veux dire une idée de ce que
signifient pour elle humanité, civilisation, nation, le passé et l'avenir, les changements
auxquels sont soumises & travers le temps les oceuvres et les cités.”” Sin embargo, el
desarrollo cientifico (con sus importantes efectos en el conocimiento que elaboramos del

pasado) y tecnolégico que tuvieron lugar el seno de la civilizacion occidental forjada a partir

L bid. p. 46.

% fdem.

2 “Cada colectividad tiene una consciencia histérica, es decir, una idea de lo que significan para ella
humanidad, civilizacion, nacion, el pasado y el porvenir, los cambios a los cuales estan sometidos, a través
del tiempo, las obras y las ciudades.”. Aron. “De I'objet de I'histoire” en Les dimensions de la conscience
historique. Op. Cit. p. 95.
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del siglo XIX, la dotaron de una consciencia histérica sumamente singular. Hablamos, en este

caso, del sentido fuerte de la expresion:

La conscience historique, au sens étroit et fort de [I'expression, comporte [...] trois éléments
spécifiques: la conscience d'une dialectique entre tradition et liberté, I'effort pour saisir la réalité ou la
verité du passé, le sentiment que la suite des organisations sociales et des créations humaines a
travers le temps n'est pas quelconque ou indifférente, qu'elle concerne I'homme en ce qu'l a
d'essentiel.**

La consciencia historica confronta, en primer lugar, el sentido concreto de la relacion
entre la sociedad y el sujeto historico. Engloba la transposicion de las interrogantes kantianas
“¢.qué debo hacer?”, “4qué puedo saber?” y “;qué debo esperar?” a la historia, en cuyo
marco se transforman en: ¢,qué debo hacer en una sociedad a la que conozco mal, ante un
porvenir que no puedo prever?; ¢qué puedo saber de manera valida sobre la sociedad en la
que vivo, que me hacer ser lo que soy, de la que no puedo desprenderme?; ¢qué puedo
esperar , en este mundo, de la sociedad que sera la de mi porvenir y el de mis hijos? Se trata
de la materia que, en boca del propio Aron, constituyé el objeto de su prolifica obra®.

La dialéctica tradicidon- libertad define el caracter prometeico de la aventura histérica.
Los hombres no se someten pasivamente al destino, no se contentan con recibir las
tradiciones que la educacién ha depositado en ellos; por el contrario, son capaces de
comprenderlas y, en base a ello, aceptarlas o rechazarlas. Se trata de la relacion del individo
en la cuasi-naturaleza histofica social a la que referimos en la primera acepcion de la

historicidad. Se plantea, aqui, la relacion entre la historia y la politica desde la perspectiva de

% “La consciencia histdrica, en el sentido fuerte de la expresion, consta [...] de tres elementos especificos: la

consciencia de una dialéctica entre tradicion y libertad, el esfuerzo por comprender la realidad o la verdad
del pasado, el sentimiento de que la serie de las organizaciones sociales y de las creaciones humanas a
través del tiempo no es cualquiera o indiferente, que ella concierne al hombre en lo que tiene de esencial.”.
idem.

%> Aron. Lecciones sobre la historia. Op. Cit. p. 41.
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la dialéctica individuo-sociedad, o sea, dentro del marco del pensamiento concreto, terreno
de expresién de la realidad material y de las pasiones.

El segundo elemento es el conocimiento histérico que las distintas sociedades
adquieren de si y de las otras, y que, en la sociedad industrial, se ha revestido de una
resuelta cientificidad. Comprensién y conocimiento cientifico no se confunden; es mas, ni
siquiera se implican l6gicamente. Y sin embargo, el hombre de accion que se quiere libre en
los hechos, también habra de serlo en el pensamiento, pues sélo a partir de éste se puede
actuar con lucidez. Llevariamos, asi, la relacion entre la historia y la politica al terreno
epistemolaogico.

La doble liberacion, por el saber y por la accién, careceria de todo significado si no se
le situa al interior de un conjunto de valores. La historia que el hombre hace no es un objeto
exterior a él, es su propia esencia; es, por lo tanto, significativa. El hombre se confunde con
su devenir; los hombres, con su historia. Surge, por supuesto, la necesidad de interrogar el
esquema de valores en el que incrustamos a la historia: ¢la aventura humana tiende hacia lo
eterno o hacia el cumplimiento de una vocacion universal? Los papeles del sabio y del
politico en esta tarea, desprovista ya de sus implicaciones materiales y epistemoldgicas,
pueden ser juzgados a partir de este momento desde una perspectiva moral.

Anclado en la perspectiva de las sociedades industriales de la guerra fria, Aron
supone que la consciencia historica del moderno occidente se expandira, junto con sus
herramientas técnicas y cientificas, al resto del planeta. Como prueba de ello, observaba que
civilizaciones milenarias como la India, Japon o China, cuya relacion con el pasado es
innegable, han incorporado a su consciencia historica rasgos fundamentales de la civilizacion

europea: la libertad en la historia, la reconstruccion cientifica del pasado y la significacion
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humanamente esencial del devenir. La consciencia historica de los europeos, el modo en que
se conciben a si mismos en la historia, pronto lo seria de la humanidad entera.

Los ya casi treinta aflos que han transcurrido desde la muerte de Aron muestran que,
aunque no sin grandes resistencias en ciertas regiones del mundo, la tendencia ha
persistido. Sin embargo, la verdadera importancia de la consciencia historica en tanto
herramienta conceptual, no se limita a las demostraciones histéricas que de su pertinencia
podamos esbozar (pese a que el concepto surge, precisamente, de una observacion de lo
concreto). Antes bien, su riqueza consiste en aglutinar, en constituir una auténtica alegoria de
una experiencia tan vasta y compleja como lo es la historica. La idea nos conduce a una
acepcion de la historia que antecede, y se compone al mismo tiempo, de la historia-
conocimiento y de la historia-realidad: la consciencia histérica sefiala el camino hacia la
comprensién de la historia como esencia misma del hombre, idea que pretendemos
esclarecer a lo largo de este apartado a través de la puesta en evidencia de la naturaleza
fenoménica de la nocién.

Finalmente, para llegar al meollo de la primera parte de nuestra reflexion, debemos
enfocar todo lo hasta ahora dicho hacia la cuestion de la temporalidad, circunscribiéndonos
siempre al marco de la fenomenologia. El rasgo esencial de la temporalidad de la
consciencia es su continuo fluir del presente al pasado, manteniéndose el pasado en el
presente y pre-teniendo el futuro. El tiempo subjetivo es vivo (lebendige Gegenwart -
presencia viviente-), es como un palpitar que mantiene lo que fue (o sea, lo retiene) y pre-
tiene lo que sera. Es una presencia que esta constituida a la vez por una retencion y una pre-

tencion. El tiempo de la consciencia se caracteriza por implicar lo que no es él mismo: el
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presente implica el pasado y el futuro, los lleva en si mismos. El presente viviente, en
resumen, es una unidad de implicacion?®.

En Les dimensions de la conscience historique, Aron sefiala que “L'homme d'occident,
pris pour modele, méme quand il est détesté par les hommes des autres cultures, est a la
fois curieux de son passé tel qu'il fut et tendu vers un avenir radicalement neuf...”*’
Debemos, por lo tanto, considerar a la consciencia histérica como unidad de implicacion: es
la toma de consciencia sobre lo que ya no es y sobre lo que apenas sera; pasado y futuro
existen Unicamente en tanto actos de consciencia, en tanto vivencias. La historia es
reconstruccion de lo que ha sido a partir de lo que es; la planificacion politica es proyeccion
en el tiempo de aspiraciones o predicciones presentes. La consciencia histérica implica,
desde el presente, al pasado y al futuro.

Presente viviente y consciencia historica son ambos unidades de implicacién, pero hay
entrambos una relacién mas intima que un simple paralelismo. La segunda es, de hecho,
equivalente al primero referido a la historia. La consciencia historica es el presente viviente
en la historia; dota de sentido y entreteje en una unidad significativa a las acciones de los
hombres pretéritos, actuales y del mafiana. La consciencia histérica desborda los limites de

un simple concepto; es la percepcion de los hombres modernos que se saben viviendo en la

historia.

26 Javier San Martin. La fenomenologia de Husserl como utopia de la razén. Barcelona. Editorial Anthropos.
1987. p. 52- 53.

2" “E| hombre de occidente, considerado como modelo, aiin cuando es detestado por los hombres de otras
culturas, es a la vez curioso de su pasado tal como éste fue y volcado hacia un porvanir radicalmente
nuevo...”. Aron. Dimensions de la conscience historique. Op. Cit. p. 99.
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2. La consciencia politica

Hemos definido a la consciencia histérica como la capacidad de los hombres para definirse a
si mismos a partir de la comprension de su pasado y de la concepcién de su futuro. Ahora
bien, en la obra de Aron, esta condicion esta vinculada de manera inexorable a a la accion,
toda vez que, senalaba, “el hombre, en la historia, no se pregunta si es esclavo de su
herencia o de su educacién, sino si es capaz de dejar la huella de su paso sobre esta
tierra...”®® Por lo tanto, para comprender cémo se imbrican politica e historia en la filosofia
del francés, debemos enunciar una segunda nocion, la consciencia politica, analoga a la
historica en tanto que estructurante y posibilitadora, complementaria y antagénica en tanto
gue enfocada al dmbito de la accién y no al del pensamiento. En las siguientes lineas
consideraremos a ambas nociones como autébnomas con el fin de examinar los principales
rasgos de la consciencia politica. Imaginaremos que los hombres no requieren del saber
historico o de la prevision socioldgica para asumir el ejercicio de la libertad que la politica les
confiere; el presente y su relacién con el individuo serian el objeto de una percepcion que no
necesita, para su existencia, imbricarse en un relato que lo vinculé a un pasado explicado o a
un futuro planeado. Advirtamos, no obstante, que se trata tan so6lo de una perspectiva
analitica; ya en el tercer y ultimo apartado de este capitulo estableceremos que, en el marco

de la existencia historica de los hombres, esta separacion resulta inadmisible.

Puesto que todos los grupos de hombres se organizan en torno a sociedades, la
politica es una categoria permanente de la existencia humana. Ademas, al ocuparse de
organizar al conjunto, posee cierta preeminencia sobre el resto de las actividades que

conciernen a la colectividad. Tal es la idea que puede desprenderse de las obras sociolégicas

% Aron, Raymond. L'opium des intellectuels. Paris. Calmann - Lévy. 1955. p. 168.
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de Aron.?® Desvinculada de su proyeccién hacia el futuro, la accién politica consistiria,
“simplemente”, en estructurar el presente. En una idea que retoma de Weber, el francés la
define como “...el esfuerzo, realizado en circunstancias que no hemos elegido, para
promover [ciertos ] valores, constitutivos de nuestra comunidad y de nuestro mismo ser.”*

Por ahora, lo que nos interesa de esta breve definicion es la proposicion principal, la
que refiere a la promocion de valores (la complejidad de la coyuntura nos llevara, en el tercer
capitulo, a abordar la problematica desde la perspectiva epistemolégica). Cuando nos
referimos a  éstos, hablamos de categorias mentales: los valores no son sino la
determinacién de las caracteristicas que el individuo supone debe poseer la sociedad en la
que vive. Y al decretar la “promocion” de valores, establecemos que éstos no estan dados
per se, sino que, mediante el esfuerzo politico, hay que difundirlos en la sociedad. Ahora
bien, es evidente que ambas tareas son parte de una reflexion posterior a un primer acto, la
representacion que de la sociedad tienen los individuos. Todo juicio sobre la sociedad, toda
accion concebida en ella, parten de su vivencia. Llegamos, de manera mas evidente que en
el caso de su homologa histérica, a la consciencia politica, la vivencia que cada individuo
tiene de su sociedad y de su relacién con ella.

Aron establecia el paralelismo entre consciencia histérica y consciencia politica
sefialando que ambas nociones poseen una doble acepcion: por un lado, son la designacion
de realidades concretas; por otro, el conocimiento que de ellas elaboran los hombres.
Ademas, ambas consciencias poseen un caracter formal — estructural en tanto que facultan
el acceso de la inteligencia humana a los ambitos histérico y politico, y un caracter

posibilitador, en tanto que permiten la accion. En palabras del propio Aron,

29 cf. Vallespin, Fernando. Historia de la teoria politica. Madrid. Alianza. 1990- 1995. T. VI. p. 40- 59.

%0 Raymond Aron. “Introducciéon” en Max Weber. El politico y el cientifico. 5a. ed. Marid. Alianza. 1979. p. 13.
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designamos con el mismo vocablo la realidad y la consciencia que de la misma tenemos: con el
término politica indicamos el conflicto de partidos y el conocimiento de ello. También hallamos
este equivoco con respecto a la palabra historia: el mismo término alude a la sucesion de
sociedades o épocas y al conocimiento que de ello tenemos. Lo politico designa a la vez un
ambito y su capacitacion y me parece que en ambos casos el origen equivoco es el mismo. La
consciencia de la realidad es parte de la realidad misma. Existe historia, en el sentido radical
de la palabra, en la medida en que los hombres tienen consciencia de su pasado, de la
diferencia entre éste y el presente y en cuanto reconocen la diversidad de tiempos historicos.
De igual forma, la politica-campo supone una consciencia minima de éste. En toda
colectividad, los hombres deben saber mas o menos quiénes mandan, cémo han sido elegidos
y de qué manera se ejerce la autoridad. Todo régimen politico supone ser conocido por los
individuos que lo integran. No podriamos vivir democraticamente, tal y como practicamos la
democracia en Francia, si los ciudadanos no tuviesen un conocimiento, una consciencia
minimos de las reglas por las que se rige el régimen. La politica-conocimiento es el
conocimiento es el desarrollo de esta consciencia politica espontanea. Por ello en todo
conocimiento politico se da cita la posible oposicidn entre la politica vivida y las demas politica
factibles; en cuando excede de la defensa e ilustracion del régimen establecido, tiende, bien a
suprimir toda referencia a los valores, bien a encontrar un criterio para determinar el régimen
mejor. La integracién de la consciencia politica con la realidad politica plantea el problema de la
relacion existente entre el juicio factico y el juicio de valor, lo cual no ocurre cuando se trata de

realidades naturales en las que la consciencia no forma parte de la realidad misma.

La percepcion de la sociedad, a la que nos hemos referido hasta ahora como una
cuasi-naturaleza, es modificada mediante la toma de consciencia de la accion
transformadora ejercida por los hombres, tal como el mundo natural es transformado por la
técnica. Una vez satisfecha esta condicion, la sociedad aparecera ya no s6lo como el
escenario o el medio de la existencia humana, sino que se convierte en materia prima que la
accion colectiva modelara conforme a sus canones. El hombre, escribe, “es un animal social
y cultural; [...] en cada sociedad, los hombres tienen cierta representacion de si mismos y de

lo que deberian ser o de lo que deben ser, y, por consiguiente, una de las formas de
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socializaciéon o uno de los aspectos de todo hombre integrado a una sociedad, consiste en
apuntar a ciertos objetivos, en poseer cierto nimero de valores.” **

Al igual que en el caso de la consciencia historica, es conveniente sefialar, primero,
gue todas las colectividades han tenido una consciencia politica entendida en un sentido
amplio, pues todas han tenido una idea de cOmo organizarse en tanto grupos humanos; y
segundo, que la de los occidentales modernos posee rasgos que la sitlan aparte de todas
las hasta ahora conocidas. Estas caracteristicas, al menos en la época en que Aron escribio,
eran tres: su caracter evidentemente cientifico y técnico, la preponderancia del célculo
econdémico y la aspiracién a la ciudadania burguesa®.

El primer elemento hace referencia a la pretension del hombre occidental de adoptar,
para su accién social, medios no sélo racionales sino incluso con validez cientifica o cuando
menos con demostrable eficacia técnica. Las sociedades occidentales han permitido, en su
seno, la existencia de verdaderos técnicos de lo social. El presente, en este sentido, es
asimilado de manera estrecha al mundo natural, manipulable mediante el utillaje cientifico.

Por su parte, la preponderancia del “calculo econémico” en la consciencia politica de
las sociedades contemporaneas obedecia, segun Aron, a tres condiciones. La primera ha
existido siempre; hablamos del papel que juega la economia como mecanismo que garantiza
la subsistencia de la colectividad. La segunda, en cambio, era relativamente reciente y se
vincula al criterio cientificista antes mencionado: la economia, como la ciencia social que en
mayor grado ha sido capaz de objetivar matematicamente los fenbmenos que estudia, se
convirtié en el medio de los hombres occidentales para expresar, en numeros, sus calculos
sociales. Finalmente, la tercera razén es coyuntural. En el contexto de un mundo que se

recuperaba de la segunda guerra mundial, un mundo caracterizado por el enfrentamiento

. bid. p. 118
2 Raymond Aron. Dix-huit lecons sur la societé industrielle. Paris. Gallimard. 1963. p. 166.

73



entre las dos superpotencias vencedoras, el calculo econdmico adquirié gran relevancia, se
convirtid en una verdadera herramienta ideolégica e hizo olvidar, por momentos, a la propia
actividad econémica.

Finalmente, la aspiracion a la ciudadania burguesa debe ser entendida como el anhelo
de las sociedades por existir u organizarse, de la manera mas efectiva posible, conforme a
los principios liberales derivados de las grandes revoluciones que echaron por tierra al ancien
régime. El respeto por los derechos humanos y civiles se convirtio en el eje que articulaba a
la colectividades en el mundo occidental, mientras los habitantes (no siempre ciudadanos) de
aquellas naciones donde esto no ocurria, comenzaban a apetecer que ello ocurriera en su
realidad (lo expuesto en el primer capitulo sobre la situacion del mundo comunista en 1968
es apenas un ejemplo).

Como mencionamos en el primer capitulo, la sociologia de Aron se limité al analisis de
las sociedades industriales y, por lo tanto, la pertinencia de sus conclusiones deben valorarse
en base a ello. De aquella consciencia politica occidental que describia en la década de los
afios setenta del siglo pasado, en este mundo en el que las acererias -con su grandes
chimeneas- han sido reemplazadas por empresas virtuales, probablemente sea el caracter
liberal el que persiste con mayor vigor. La intempestiva oleada pro-democratica del mundo
arabe, acontecida en pleno 2011, podrian ser una prueba fehaciente de ello.

En cualquier caso, es preciso que dejemos de lado la realidad concreta a la que la
consciencia politica puede referir para concentrarnos, nuevamente, en su dimension
fenoménica. Las multiples consciencias politicas que podriamos enumerar, cada una anclada
en su contexto -aun cuando haya sido para reformarlo-, son prueba de la necesidad para
forjar la propia que han experimentado los individuos de todos los grupos humanos. ¢Como

explicar su omnipresencia cultural y temporal? La respuesta soOlo puede salir a la luz
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poniendo entre paréntesis todo aquello que ha determinado su pluralidad, todo aquello que,
desde la realidad concreta o del propio entendimiento, ha afectado las vivencia de los
individuos en torno a su sociabilidad. Por este conducto, es posible llegar a la esencia
politica del hombre en sociedad.

La consciencia politica parte de la percepcién social del individuo; sobre ella reposara
la eleccion, verdadero nicleo de la accion politica. Esta implica dos operaciones ldgicas
distintas que deben ser claramente discernidas: por un lado, la eleccion de una politica; y por

el otro, la adhesion a un partido, la decisién. La primera, sefiala Aron, “...exige que je
reconnaisse, a l'intérieur de la société actuelle, les objectifs accessibles et désirables ou
encore le régime autre que pourrait succéder au régime présent.” * La segunda “...suppose
gue j'accepte les membres d'un parti ou d'une classe pour compagnons, que je m'engage
entiérement, au lieu de formuler un souhait ou d'exprimer une préférence” *Lo que importa
es, “...avant tout, d'accepter ou non l'ordre existant: pour ou contre ce qui est, telle serait
l'alternative premiére.” >

Tal proceder fundamenta la actitud politica de los individuos. ¢Qué es lo que habria
gue poner entre paréntesis para llegar a lo esencial? El mecanismo de la eleccién parece, en
primera instancia, completamente sometido a los factores sociales, pues el objeto electo
resulta ininteligible fuera de la realidad del individuo. Aun cuando la eleccion haya sido la
revolucion, ésta pretendera derribar lo existente y dar paso a algo que, por nuevo que

parezca, habra sido engendrado en la observacion de lo posible, es decir, en la observacion

del presente. Por otra parte, la decision, a través del compromiso como su principal

% “Exige que reconozca, al interior de la sociedad actual, los objetivos accesibles y deseables, o incluso el

régimen nuevo que podria suceder al régimen presente.”. Aron. Introduction a la philosophie de I'histoire. Op.
Cit. p. 328.

La segunda “supone que acepte a los miembros de un partido o de una clase por comparieros, que me
comprometa enteramente, en lugar de simplemente formular un deseo o expresar una preferencia.”. idem.
Lo que importa es, “antes que otra cosa, aceptar o rechazar el orden existente: a favor o en contra de lo que
es, tal seria la primera alternativa.”. ibid. p. 329.

34
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componente, parece eludir la dependencia del contexto. En efecto, el compromiso, al afectar
a mi ser, al exigir de él la adhesion total, adquiere un caracter incondicional. La decision no
depende de condicion alguna: es la deliberacion de mi ser auténtico.

Ahora bien, resulta evidente que la eleccibn y la decision no son conductas
completamente autonomas: la primera estd encaminada a la segunda y ésta parte
forzosamente de aquella. Con base en esta intima e inalienable relacion, podemos sostener
gue la eleccion transmite a la decision su caracter relativo, pero también que ésta transfiere a
aquella su incondicionalidad. Llegamos entonces a la conclusion de que, la eleccién, en su
sentido amplio (que comprende a la eleccién politica y a la decision), “...n'est pas une activité
extérieure a mon étre authentique, c'est I'acte décisif par lequel je m'engage et fixe le milieu
social que je reconnaitrais pour mien. Le choix se confond en réalité avec une décision sur
moi, puisqu'elle a pour origine et pour objet ma propre existence.”*

En resumen, la consciencia politica, la perspectiva que cada individuo tiene de su
sociedad y de su relacion con ella, sugiere la existencia de un sujeto politico en sociedad, un
sujeto cuya esencia es, precisamente, la eleccién; el individuo no reconoce a su presente
como una realidad impuesta sino como la materia prima que habra de transformar para hacer

de ella el medio que reconozca por suyo. La eleccion politica es, en este sentido, una

eleccion sobre nosotros mismos.
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La eleccion “...no es una actividad exterior a mi ser auténtico, es el acto decisivo por el cual me comprometo
y fijo el medio social que reconoceria por mio. La eleccién se confunde en realidad con una decision sobre
mi, puesto que ella tiene por origen y por objeto mi propia existencia.”. Aron. Introduction a la philosophie de
I'histoire. Op. Cit. p. 333.
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3. El ser-en-la-historia

La precisidén de los rasgos esenciales de las consciencias historica y politica, consideradas
tal como aparecen en la obra de Aron, nos ha permitido definir al individuo que vive en
sociedad como un sujeto ineludiblemente histérico y politico. En la tercera parte de nuestro
razonamiento, dejaremos de considerar a estos principios como autbnomos y mostraremos
que la dialéctica entrambos define la historicidad de la existencia de los hombres. O, lo que
es lo mismo, expondremos que el antagonismo y la complementariedad entre la vocacion
politica de la consciencia historica y la historicidad de su homdloga politica son los

fundamentos el ser-en-la-historia.

En primer lugar, como se habra ya advertido, es necesario evidenciar el caracter
historico de la consciencia politica. Debemos comenzar interrogadndonos si realmente es
posible la existencia de una consciencia politica independiente de la consciencia historica, tal
COmo asumimos en nuestro intento por ponerla en evidencia. La blsqueda de una respuesta
nos remite, forzosamente, a la dimension fenoménica de ambas. La principal caracteristica
de la consciencia historica es su calidad como unidad de implicacion, mientras que la de su
equivalente politico es la incondicionalidad; sin embargo, ello no significa que sea legitimo
desproveer a la segunda de su elemento temporal. En tanto acto de consciencia presente, la
consciencia politica también implica el pasado y el futuro.

En el plano de la realidad concreta, la actitud politica esta determinadamente volcada
hacia el futuro. No es demasiado complicado demostrarlo; basta con sefalar que la accién es
el recurso del sujeto que esta dispuesto a hacer de su sociedad el mundo que desea, un

mundo que no puede existir sino en el futuro. Si éste existiera en el presente, aquélla no
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seria necesaria. Debemos, por lo tanto, vincular la consciencia politica con el ambito de la
consciencia, pues el futuro, en el presente, no existe mas que como fenémeno. Por otra
parte, la accidn politica no puede referirse al pasado en su dimension concreta, pues si bien
es cierto que éste posee una (esta constituido por las acciones de los hombres pretéritos),
también lo es la imposibilidad de los hombres presentes para influir en ella. En consecuencia,
la consciencia politica no puede referirse al pasado mas que en su dimension fenoménica.

A partir de todo lo anterior, pretendemos subrayar que una indagacion en torno al
caracter temporal de la consciencia politica versa sobre una unidad fundamentalmente
homogénea conformada por las vivencias del presente, del pasado y del futuro,®” idéntica en
esencia al flujo temporal caracteristico del presente viviente y de la consciencia historica.
¢ Cuél es, entonces, la relacién de la consciencia politica con esta temporalidad que implica?

Retomemos los distintos sentidos de la historicidad que desglosamos en la obra de
Aron. En un primer momento, la definimos como el caracter netamente historico de la
sociedad en que vive el individuo. Esta no es en modo alguno distinta de aquélla a la que el
sujeto politico pretende transformar (o preservar). Por lo tanto, la eleccién tiene lugar en el
marco de una sociedad histérica, y las posibilidades a las que hara frente estan
determinadas por la época en que acontece. En otras palabras, es relativa al momento
histérico en que es efectuada. Al mismo tiempo, debemos tener presente que la accion que

engendrara esta orientada a estructurar el mafana, y por consiguiente, “...consent a
I'incertitude du futur. Que I'on adhere a un systeme social ou que lI'on prenne une mesure

financiére, il y a des risques a courir, parce que les réactions humaines ne sont jamais

" Aron. Lecciones sobre la historia. Op. Cit. p. 293.
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entierement preévisibles, parce que I'on connait seulement une partie du réel et que tout le
réel est efficace.”® Tal es el primer sentido de la historicidad de la consciencia politica.

La segunda definicion de historicidad referia a la presencia del legado histérico-cultural
de la colectividad en el espiritu de un individuo. De igual modo, establecimos que la decision
transferia en cierto modo su carécter incondicional a la eleccion. Una vez que hemos
establecido la relatividad de ésta ultima, debemos sefialar la validez de la reciprocidad de la
relacion: también la eleccion traslada a la decision su naturaleza relativa. Ello se hace
evidente en el momento en que, a partir de nuestros valores culturales, historicos por
definicién, juzgamos el presente y sofiamos con el futuro. Sobre este, el segundo sentido de
la historicidad de la consciencia politica, Aron apunta que “Le choix est historique encore,
parce que les valeurs au noms desquelles je juge le présent, viennent de I'histoire, [... des
valeurs] que jai assimilé[s] au fur et & mesure que je m'élevais a la conscience
personnelle.”®

Las dos ideas sobre la historicidad del individuo social que hemos invocado suponen,
hemos explicado, una relacién pasiva con la historia; sin embargo, desde el momento en que
el sujeto cobra consciencia de su esencia profundamente histérica, adquiere un rol activo y
la conexion deviene transitiva. Las condiciones de “vivir en la historia” y de “ser historia” son
reemplazadas por la determinacion de “vivir la historia”. Y el principal rasgo de esta

conviccion es la dotacion de sentido al caracter temporal de su existencia. La actitud historica

supone la referencia al pasado y al futuro, mas no Unicamente como referencias
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La accién “...concierne a la incertidumbre del futuro. Sea que adhiramos a un sistema social o que tomemos
una medida financiera, siempre hay riesgos por correr, pues las reacciones humanas nunca son
enteramente previsibles, porque conocemos tan sélo una parte de lo real y porque lo real es eficiente.”. ibid.
p. 332.

“La eleccion es historica, porque los valores en nombres de los cuales juzgo el presente vienen de la

historia, [valores] que he asimilado en la medida en que me elevaba a la consciencia personal.”. ibid. p. 333.
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momentaneas. Para que éstos sean auténticamente histéricos, deben ser afectados con un
determinado coeficiente de significacion.

Tal proceso de significacion ocurre también en la consciencia politica, conformandose
asi su historicidad en un tercer sentido. El sujeto politico no sélo suefia con un mafiana
diferente del presente segun ciertos valores culturales, sino que incrusta a ambos en una
unidad homogénea y trascendental que incluye también al pasado. A partir de este momento,
su consciencia como individuo se funde con la de la colectividad: pasado, presente y futuro
s6lo pueden asimilarse en un movimiento que, sin importar aun hacia dénde esté orientado,
concierne a los miembros de la sociedad, una sociedad consciente de su relaciobn con
guienes los precedieron y con aquellos que los sucederan. Aron anade que “La politique est
a la fois I'art des choix sans retour et des long desseins. [ ...] Il n'est pas d'action instantanée
qui n'obéisse a un souci lointain.”*°

Triple historicidad de la consciencia politica que corresponde a la triple exigencia de
“tendre vers un avenir que I'on ignore, recueillir un héritage, se situer dans un mouvement qui

dépasse les individus™*.

La cuestion debe ser entendida como parte de una profunda
polémica que tenia lugar en el periodo entreguerras. En el caso concreto de Francia,
cientistas, racionalistas y pseudo-realistas se oponian al punto de vista sostenido por Aron.

Los primeros asumian que la politica era susceptible de ser objetivada conforme al modelo
de las ciencias naturales. Los esfuerzos de quienes admitian tal punto de partida se
encaminaban, ora hacia una ciencia de la sociedad, ora hacia la moral. El objetivo de ambos

era proporcionar bases solidas a las cuales anclar la accion. Aron no estaba en contra de

este cometido, pero no creia en la posibilidad de importar a la politica -la actividad maniquea

40 “La politica es a la vez el arte de las elecciones sin retorno y de los grandes propdsitos. No hay accion
instantanea que no obedezca a algin deseo lejano...”. Ibid. p. 331.

“...tender hacia un porvenir que se ignora, recoger una herencia y situarse en un movimiento que sobrepasa
a los individuos...”. Ibid. p. 332.
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por excelencia- los esquemas de la técnica. La moral, por su parte, abria la peligrosa

“*

posibilidad del conformismo politico; a la rigueur, elle confirmerait des évidences

communes, mais sans donner a personne les moyens de décider entre les partis.”*?

Por otro lado, los racionalistas sostenian la idea de una sola vocacion para todos los
hombres, y en una imagen claramente influida por el dogma cristiano, asumian que ello
conduciria en ultimo término a su reconciliacion. Dicho bosquejo se sustentaba en
argumentos y ejemplos supuestamente racionales que ofrecian una imagen bondadosa del
hombre. Sin embargo, este proyecto negaria todo valor y fin de la politica. ¢Cuél seria el
papel de la libertad del hombre dentro de un mundo cuyo destino esta trazado de antemano?

Falto de toda piedad, Aron refutaba que “...c'est une illusion singuliére, d'autant plus
enracinée qu'elle résiste moins a I'examen, de supposer qu'a partir du désintéressement, de
la générosité ou de la liberté, on arrive a composer, selon la raison, I'image d'une société
conforme aux régles éternelles.”

Los dltimos adversarios a la idea de Aron se apoyaban, sorprendentemente, en la
experiencia del pasado. Sin embargo, recurrian a él para buscar regularidades (que no
dejaban de ser fragmentarias) o necesidades eternas. Pese a las criticas que sostenian en
contra de racionalistas y moralistas por no extraer a la politica de su dimensién ideal, su
aproximacion a los tiempos pretéritos no podia ser entendida como propiamente histérica -al
menos no en el sentido aroniano que hemos descrito-. Su recurso a la temporalidad se daba
en el marco de un intento por establecer una causalidad formal, la cual pasaria por alto (o

incluso anularia) la imprevisibilidad y la capacidad de innovacion de la accion, uno de los

rasgos esenciales de la politica. A propésito de esta idea, el autor del Opio de los

2 «__en ultima instancia, confirmaria evidencias comunes, pero sin proporcionar los medios para decidir entre

los partidos...”. Ibid. p. 325.

® «_es una ilusion, tanto mas enraizada gue se presta menos al examen, el suponer que a partir del
desinterés, de la generosidad o de la libertad, podamos llegar a conformar, segun la razén, la imagen de una
sociedad conforme a las reglas eternas...”. Ibid. p. 326.
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intelectuales precisaba que ‘Il est facile d'invoquer I'expérience, plus difficile de I'utiliser, plus
difficile encore de l'oublier. Pourtant, I'action efficace, insoucieuse du destin, saisirait les
occasions, capable d'embrasser les situations, faites d'éléments déja vus, dans leur
nouveauté.”**

A partir de esta ultima afirmacion podemos concluir nuestro analisis sobre la
historicidad de la consciencia politica y dar paso a la segunda parte de nuestra exposicion, la
cual buscara precisar en qué medida la consciencia historica esta impregnada del caracter
trascendental de aquella. La accion, precedida esencialmente por una eleccién que comunica
a la decision su caracter relativo, es histérica. Sin embargo, al mismo tiempo, Aron sostiene
la capacidad del individuo para innovar, para reformar su tiempo. Surge la necesidad de
interrogarnos sobre su rango de maniobra; es preciso, pues, que discutamos los alcances de
la libertad que, al menos implicitamente, establecimos como condicion inicial.

La consciencia politica es la capacidad de los individuos para pensar su sociabilidad
conforme a los valores de su preferencia; y la accidén, su consecuencia, es el medio para
concretar este proyecto. Ambas suponen cierta libertad para llevarse a cabo. En tanto que
actor del cambio (o de la perpetuacion) social, el individuo se convierte en sujeto. Ahora bien,
la libertad a la que referimos es la de un individuo que, como hemos visto, es él mismo tan
histérico como la sociedad en la que actia. Y la historia tiene el efecto de relativizar tanto su
actitud como el sentido de sus proyectos. En consecuencia, debemos juzgar los alcances de

su libertad en términos historicos. Hablamos, por lo tanto, de una libertad histérica. Tal es el

verdadero sentido del sujeto historico al que hemos referido.

* “Es facil invocar la experiencia, mas dificil utilizarla, y mas dificil aun, olvidarla. Sin embargo, la accién
indolente con destino, comprenderia las oportunidades, capaz de abarcar las situaciones, hechas de
elementos ya vistos, en su novedad.”. Ibid. p. 327.
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Pensada en sus extremos (acaso sea necesario recordar que nos hemos mantenido
en todo momento dentro de los limites de lo fenoménico, es decir, dentro de los limites del
ambito de la consciencia), esta libertad resultaria imposible. Suponerla como indefinida
equivaldria a afirmar que el individuo es capaz de evadir la fuerza de la historia; negarla en
absoluto nos remitiria al determinismo. Ni una ni otra; la Unica naturaleza de la libertad
historica concebida por Aron es la dialéctica, porque “Tout acte humain est choix entre des
possibles, réponse sollicitée, mais non contrainte a une conjoncture: la suite des actes est
intelligible sans étre nécessaire.”* Dialéctica que se expresa por partida triple: entre el
pasado y el porvenir, entre el “yo” y los “otros”, entre el saber y el querer.*

La primera de estas dialécticas es de suma importancia. El sujeto histérico que
incrusta su presente en el pasado, busca, en primer lugar, dotar de valor a su propia
existencia proyectandola hacia el porvenir. Por lo tanto, la consciencia historica, unidad de
implicacion, no carece en modo alguno del caracter incondicional de la consciencia politica
(al igual que ésta no excluia a la temporalidad como rasgo esencial). El sujeto histérico
también lo es politico. Uno de los rasgos esenciales de la historicidad es, justamente, su
vocacion por el porvenir como forma de autodefinirse. Aron precisa que “...el hombre es un
ser histérico porque se define mediante un proyecto, y es a partir de esta categoria
transcendental del historial como se comprendera la historicidad del hombre...”*" Sujeto
histérico y sujeto politico no son dos facetas distintas del individuo en sociedad; son, en
realidad, su esencia. Esencia que, sostenemos, bien podemos referir como el ser-en-la-

historia.

> “Todo acto humano es eleccion entre posibles, respuesta solicitada pero no allanamiento a una coyuntura: la

sucesion de los actos es inteligilbe sin ser necesaria.”. Aron. L'Opium des intellectuels. Op. Cit. p. 183.
Aron. Introduction a la philosophie de I'histoire. Op. Cit. p. 335.
Aron. Lecciones sobre la historia. Op. Cit. p. 118.
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Nos encontramos ante uno de los objetivos cardinales de este trabajo: establecer el
caracter esencial que, en la obra de Aron, define la relacion entre la historia y la politica.
Proponemos, para tal cometido, el principio del “ser-en-la-historia”. Para su acufacion, nos
hemos inspirado, evidentemente, en la nocién de “ser-en-el-mundo”, traduccion que hiciera
José Gaos del In-der-Welt-sein heideggeriano.*® Segun lo estipulado paginas atras, el trabajo
de Heidegger, como el de Husserl y el de Aron, se habria también desarrollado en torno a
una desformalizacion del principio fundamental de la fenomenologia, distinguible por su
caracter hermenéutico. La diferencia con Husserl se halla en que el yo, de entrada, no tiene
Sus vivencias a la vista, sino que las vive. Es este sentido, las vivencias permanecen, en el
modo de acceso hermenéutico, vivencias vividas. Dicho de otra forma, se trata del modo de
ser del yo en sus vivencias, y no de un yo como ego. Como consecuencia, “hay objetos que
uno tiene, sino que se 'es' ”.*° En la filosoffa aroniana, la historia aparece como uno de estos
objetos: el hombre, y esto lo hemos demostrado a lo largo de todo est capitulo, es, para Aron,

su historia.>®

48 Nos alejamos, por lo tanto, de autores que traducen In-der-Welt-sein como “estar-en-el-mundo” (cf. la

traduccién de Ser y Tiempo realizada por Jorge Eduardo Rivera), porque, creemos, la transitoriedad que
implica “estar” deja de lado el caracter esencial que adquiere la existencia en el pensamiento de Heidegger.
Martin Heidegger. Briefe H-J. p. 26. [Extracto del intercambio epistolar que el alemén sostenia con Karl
Jaspers]. Citado en Angel Xolocotzi. Op. Cit. p. 145.

El “ser-en-la-historia” que proponemos esta tan solo inspirado en el “ser-en-el-mundo” heideggeriano (cuya
definicién reposa, hemos sefialado, sobre una interpretacién, entre otras posibles, del trabajo del aleman (cf.
Cap. Il, nota 48); no pretendemos que se trate de una analogia, pues ello supondria un examen
pormenorizado del pensamiento del profesor de Friburgo que no tiene cabida en este trabajo, aun si de
antemano sabemos que éste habria de confirmar un argumento medular de nuestra exposicién: el vinculo
esencial entre los hombres y su historia que emana de la existencia de los primeros en la segunda. La
pertinencia del principio que formulamos, entonces, debe ser evaluada dentro de los limites del propio
guehacer de Aron y del andlisis que de él hemos efectuado. No sobra decir, sin embargo, que la relacion
establecida entre el pensamiento de ambos autores es por demas justificada. El francés conocia bien el
trabajo de Heidegger incluso desde los dias en que escribia sus célebres tesis doctorales; es mas, en el
Ensayo sobre la teoria de la historia en la Alemania contemporanea, definié la empresa del aleman en
términos que resultan similares a los que hemos empleado para caracterizar el suyo: “Ainsi le relativisme
intégral est lié a la renaissance d"une philosophie. C’est par opposition a la phénoménologie de Husserl que
se définit et se développe la philosophie historique. Et ces deux mouvements menent également a Heidegger
qui cherche a les unir, de maniere a dépasser I'antinomie. La philosophie de I"homme historique nous
éleverait au-dessus du relativisme de I'homme dans [I'histoire.” [‘Asi, el relativismo integral esta ligado al
renacimiento de una filosofia. Es por oposicién a la fenomenologia de Husserl que se define y se desarrolla
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Por su parte, la relacion entre el “yo” y los “otros” resulta evidente desde el momento
en que establecemos que la consciencia politica, vivencia individual de lo social, tiene como
objeto a esa sociedad en la que también existen los demas hombres. Lo mas importante de
la sociabilidad es, justamente, la interaccion en sus dos facetas. La relacién entre todos los
miembros de la colectividad no puede ser absolutamente armoniosa pues cada quien tiene
una percepcion distinta de lo que el grupo ha de ser. Por consecuencia, la politica es
esfuerzo por imponer, es terreno de conflictos. Y sin embargo, seria sumamente erroneo
asumir que la libertad se consigue Unicamente pugnando con los otros miembros del grupo
pues los proyectos futuros implicados por la consciencia histérica s6lo pueden concretarse
mediante determinada participacion incondicional de la colectividad. Y acaso, también
mediante la politica, el conjunto seguirAd un Unico rumbo. Producto de esta compleja
dialéctica que implica a unos y otros, no sélo los individuos son historicos, también lo son las
sociedades. En una idea que retoma de Dilthey, Aron sefiala que “las sociedades histéricas
no son simplemente las que poseen un discurso acerca de su pasado 0 que tienen
conciencia de la distincion entre el presente y el pasado, sino aquéllas que por esencia se
definen mediante un proyecto, que tienen un proyecto.”*

Individuo y sociedad no pueden ser entendidos como esencialmente distintos; la

tensién por el porvenir rompe una dislocacion que no es sino virtual: “La vie n'a pour essence

et pour but la réconciliation totale, mais une action sans cesse renouvelée, un effort jamais

la filosofia historica. Y estos dos movimientos conducen igualmente a Heidegger quien busca unirlos, de
manera tal que sobrepase la antinomia. La filosofia del hombre histérico nos elevaria por encima del
relativismo del hombre en la historia.”]. Aron. Essai sur la théorie de I histoire dans I"Allemagne
contemporaine. Op. Cit. p. 290]. Su recurso al historial, “categoria trascendental que descubre en Ser y
tiempo, para explicar el vinculo esencial entre la historia y la politica a los oyentes de su catedra de 1973, no
fue, por lo tanto, casual (cf. Cap. Il, nota 47).

1 jdem.
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acheveé. La nouveauté du devenir n'est pas que la forme élémentaire, pour ainsi dire de la
condition de la liberté proprement humaine...”?

Abordar la dltima de las dialécticas, la que concierne al querer y al saber, equivale a
dilucidar la relacién entre el pensamiento avocado a la accién y el pensamiento que busca la
comprension de lo social. Ya cuando hablamos de la consciencia historica sefialamos que
ambos no se implican légicamente. Todo ser en sociedad es un ser comprometido, no hay
duda de ello: todos los hombres persiguen algo en la historia. Sin embargo, mientras no haya
criterios para valorar los objetivos de los individuos, sus determinaciones quedan reducidas
al relativismo, limitacion nefasta cuando se asume como fracaso ineludible del entendimiento.
Tolerar esta condicion puede resultar relativamente intrascendente en ciertos niveles de la
existencia, pero resulta sumamente peligroso cuando nos desplazamos al ambito de la
politica. ¢, Como discernir entre lo falso y lo verdadero, entre lo justo y lo vil, entre lo posible y
lo utépico? Por lo tanto, el hombre que se quiere libre en los hechos habrd de recurrir

forzosamente a la reflexion. La relacion entre el querer y el saber, sin ser logica ni esencial,

es culminante del ser-en-la-historia, existence qui agit, qui pense et se pense elle-méme. >

%2 “La vida no tiene por esencia ni por objetivo la reconciliacion total, sino una accion reonvada sin cesar, un

esfuerzo jamas terminado. La novedad del devenir no es mas que la forma elemental, por asi decirlo, de la
condicion de la libertad propiamente humana.”. Ibid. p. 345. )
%% « _existencia que actta, que piensa y que se piensa a si misma.”. idem. p. 321.
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La dimension epistemologica
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Il n'y a pas de formule qui fixe a I'avance les mouvements de I'ensemble, il n'y a pas
de devenir fatal, méme les lois traduisent des regles de succession fréquente, non
des consécutions nécessaires. Les tendances de I'évolution, que nous nous flattons
d'apercevoir, ne son tout au plus que des schémas typiques qui laissent place a
d'autres possibilités, pour les hommes a d'autres volontés..

Raymond Aron. **

En la Introduccion a la filosofia de la historia (1938), Raymond Aron concibio el saber sobre el
pasado como emanado de aquel que los individuos formulan sobre si mismos,
correspondencia Unicamente posible en el @&mbito de la consciencia, es decir, en la dimension
fenoménica de la historia. Hasta el momento, el analisis de esta relacion nos ha permitido
establecer el vinculo esencial que se expresa, en la obra del francés, entre el pensamiento y
la accion de los hombres en la historia, lo cual hemos denominado el ser-en-la-historia. En
este tercer capitulo nos ocuparemos de las implicaciones epistemoldgicas ya anunciadas de
este principio, para lo cual convendra, como hiciera el propio Aron en la década de los afios
setenta, dejar de lado la asociacion que lo funda y asumir que no existe afinidad entre “la
percepcion del actor historico o del sujeto histérico contemporaneo, por una parte, y la

reconstruccion que hace el historiador de los acontecimientos del pasado, por la otra.”*®

* “No existe férmula que fije de antemano los movimientos del conjunto, no existe un porvenir fatal, aun las
leyes traducen reglas de sucesion frecuente, no consecuciones necesarias. Las tendencias de la evolucion,
gue nos vanagloriamos de percibir, no son mas que esquemas tipicos que dejan lugar en la realidad a otras
posibilidades, en el caso de los hombres, a otras voluntades...”. Aron. L'Opium des Intellectuels. Paris.
Calmann — Lévy. 1955. p. 263.

Raymond Aron. México. Lecciones sobre la historia. Fondo de Cultura Econdmica. 1996. p. 80. La
distincion, en las obras tardias de Aron, adquiere un matiz que va mas alla del caracter analitico que
asumimos en nuestra exposicion. La asimilacion hecha por los existencialistas de la historia vivida con la
historia aprendida, motivd que, en sus catedras de los afios setenta, el francés estableciera con ahinco su
diferencia, idea contradictoria con lo estipulado en las tesis doctorales de 1938, que, de hecho, fundaban la
posibilidad del conocimiento histérico en la analogia fenoménica de ambas experiencias. Ahora bien,
creemos que acentuar la tension entre las dos etapas de la reflexién epistemoldgica de Aron provocaria una
imagen endeble del arsenal heuristico y hermenéutico que nos legd. Por otra parte, la incongruencia
compete Unicamente al &mbito epistémico del saber histérico, y, como veremos a lo largo del capitulo, se
traduce en resultados que en nada afectan el aspecto medular de la dimensién epistemoldgica de la filosofia
de la decision, a saber, el relativismo historico del conocimiento sobre el pasado. Por todo ello, la
contradiccion sera, en este trabajo, expuesta antes que analizada en profundidad.
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Puesto que uno de los rasgos esenciales de la consciencia historica de las sociedades
occidentales modernas ha sido su intencion por hacer de la labor del historiador un producto
cientifico, cabe preguntarse hasta qué punto puede el estudioso del pasado desprenderse de
Su subjetividad presente para generar un saber rigurosamente objetivo. Tal cuestionamiento
se transformd, en la obra de Aron, en la determinacion de los limites del conocimiento
histérico. Del resultado de tal empresa nos ocuparemos en este capitulo, lo cual no s6lo nos
permitird caracterizar la singularidad de la objetividad histérica tal como Aron la entendio,
sino también analizar en profundidad la compleja relacion con la filosofia que le atribuyd. En
conjunto, ambos aspectos nos serviran para comprender mejor la postura del francés en
torno a una tercera cuestion: la viabilidad de una politica con caracter cientifico fundada
sobre el examen de la experiencia pretérita. Todo ello con el fin de exponer como, desde la
perspectiva del autor del Opio de los intelectuales, la reflexion no excusa a los hombres de la

decision.

1. Los limites del conocimiento histoérico:

la disolucion del objeto
La historia cientifica supone, en el sujeto histérico, un estado posterior a la simple vivencia de
la historia. En las Dimensiones de la consciencia historica, Aron sefiala que “La science
historigue commence [...] en réagissant contre les transfigurations imaginatives du passe...
" de lo cual podria deducirse que es su vocacién por un conocimiento fidedigno de los

hechos pretéritos lo que en principio la distingue. La manera o las condiciones en que este

% 4 a ciencia histérica comienza [...] reaccionando contra las transfiguraciones imaginativas del pasado.”.
Raymond Aron. Les Dimensions de la consciences historique. Paris. Plon. 1961. p. 7.
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cometido puede llevarse a cabo conforme a criterios de validez cientifica fueron el tema que
ocupod a los pensadores del historicismo aleman, savia filosofica que nutrio el pensamiento
aroniano incluso desde los afios previos a su estadia en aquel pais durante la década de
1930. Conscientes de las consecuencias para el sujeto de la existencia en la historia, y
recurriendo a la teoria hermenéutica, estos autores intentaron aplicar a la ciencia histérica un
analisis semejante al que Kant habia efectuado a las ciencias de la naturaleza (motivo por el
cual también suele emplearse el término de “neokantianos” para referirse a ellos), esfuerzo
gue constituyé una auténtica critica de la razén historica. Lo que Aron aporta al tema es
esencial para comprender la manera en que concibe la relacion entre la historia y la politica.
Vayamos por partes.

La nocién de razén historica, segun Aron, puede interpretarse en tres sentidos
distintos. En primer lugar, podriamos suponer la existencia de una razén comun a todos los
hombres, capacidad de entendimiento que se perfeccionaria a cada instante conforme la
cultura, la ciencia y la técnica progresan (un progreso concebido como lineal). En este caso,
el adjetivo “histérico” simplemente subrayaria el caracter progresivo-temporal del
discernimiento humano. Por otro lado, podriamos imaginar al devenir histérico como
teleoldgico, pensar que persigue un propdsito racional y emplear el término para aludir a la
realizacion de tal finalidad. En estos términos, tildariamos a la historia de “razonable” al
suponer que su desenvolvimiento se cumple conforme a un cometido previsto de antemano.
Sin embargo, es una tercera acepcion la que emplearemos en este apartado. Los
neokantianos entendian por razon histérica a la raison qui s'applique a la connaissance du

passé, o sea, a la facultad epistémica que el saber histérico implica.>’

> Raymond Aron. Essai sur la théorie de I'histoire dans I'Allemagne contemporaine. Paris. Vrin. 1938. p. 17.
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Con base en el examen de dicha forma de conocimiento, los historicistas alemanes
pretendieron fundar la objetividad universal de la historia, una ciencia cuyo objeto es
claramente distinto al de sus homdlogas naturales. Partian de ciertas premisas que ya
mencionamos cuando describimos el ser-en-la-historia, tales como la existencia del individuo
en sociedades que cambian, la presencia en el espiritu de los hombres del patrimonio
histérico-cultural de su colectividad y la capacidad para auto-definirse en semejantes
circunstancias. Sobre estos cimientos edificaron una perspectiva hermenéutica de la historia,
estableciendo que “...el pasado que intentamos reconstruir o reanimar tan sélo existe para
nosotros por las huellas que ha dejado, por los monumentos que edificaron quienes nos
precedieron o por las obras por medio de las cuales expresaban su pensamiento.”*®

Por todo ello, podemos afirmar que estudiar la historia equivale a interpretar:
“Interpretar los lenguajes que escribieron los hombres del pasado o interpretar las obras o los
monumentos que nos dejaron; todo conocimiento histérico es un conocimiento del hombre
por el hombre...”*® Surgen entonces las dificultades del sujeto cognoscente y de la relatividad
histérica del propio conocimiento historico, “Porque el intérprete, el historiador, pertenece a
su vez a una época diferente de la que estudia; lleva en si mismo el espiritu de su tiempo...
¢acaso la historiografia o el conocimiento histérico no es histérico a su vez?”®

La cuestion para los neokantianos se reducia a la precision de los fundamentos
mediante los cuales este conocimiento interpretativo podria poseer validez universal. Las
tentativas de respuestas fueron diversas, oscilando entre las alternativas que destacaban las

peculiaridades del sujeto y aquellas que enfatizaban las del objeto. Sin embargo, de acuerdo

con Aron, la critica de la razdn historica fracaso. Los filésofos historicistas no fueron capaces

8 Aron. Lecciones sobre la historia. Op. Cit. p. 33.

° idem.
% fbid. p. 34.
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de demostrar un conocimiento histérico puramente objetivo habiendo enfatizado el papel del
historiador en la reconstruccion de la experiencia histérica y conduciendo, con ello, a la
relatividad de la verdad historica. En el Essai sur la théorie de I'histoire dans I'Allemagne
contemporaine, nuestro autor concluia que “On ne parvient pas a démontrer, par la réflexion
transcendantale, la vérité supra-historique de la science du passé, car cette vérité est
solidaire de la vérité morale et culturelle, en un mot de la vérité philosophique.”®*

Bien conocido es el papel de Aron como difusor de estas ideas propiamente
germanicas en Francia®®; sin embargo, el historicismo fue tan sélo el punto de arranque para
una reflexion que se prolongd durante cuarenta afios por un rumbo propio. Considerado en
su conjunto, el trabajo de Aron sobre la objetividad de la historiografia representa una
rectificada critica de la razén historica que constituye el soporte epistemolégico de su filosofia
de la decisicion, esa manera tan peculiar en que, sostenemos en este trabajo, entendio la
relacion entre la historia y la accion. Desglosemos sus principales rudimentos.

Aron admite el caracter histérico de la historiografia, pero modifica las condiciones
iniciales del planteamiento neokantiano sustituyendo al sujeto trascendental de éste ultimo
por uno histérico, idéntico al que definimos ya en el segundo capitulo. Un sujeto que no sélo
hace su historia en la incertidumbre de la accién sino que también la aprende. En tales
circunstancias, la Unica cuestiébn vdlida sobre la objetividad de la historia no es la
determinacion de sus fundamentos, sino la de sus limites, idea presente ya en Weber, quien

se interrogaba “Non pas «a quelles conditions la science historique est- elle valable

universellement », mais « quelles parties de la science historique sont valables

% “No se logra demostrar, mediante la reflexién trascendental, la verdad supra-histérica de la ciencia del

pasado, porque esta verdad es solidaria de la verdad moral y cultural, en una palabra de la verdad
filosofica.”. Aron. Essai sur la théorie de I'histoire dans I'Allemagne contemporaine. op. Cit. p. 290.

cf. Henri-Irénée Marrou. “Tristesse de I'historien” en Vingtieme siécle. Revue d'histoire. Vol. 45. no. 45. 1995.
p. 109- 132 consultado en  http://www.persee.fr/web/revues/home/prescript/article/xxs_0294-
1759 1995 num_45 1 3388.
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universellement? »” ®®  Aron transformé esta pregunta en un proyecto de trabajo que
buscaba el discernimiento entre los procedimientos del historiador rigurosamente objetivos,
sometidos a las reglas de la logica y de la probabilidad, y los pasos subjetivos que expresan
una individualidad o época.®

Es menester precisar que Aron efectué su andlisis en torno a la historia politica o
narrativa motivado por tres consideraciones.® Primero, porque este tipo de historiografia es
auténtica “politica retrospectiva” que reconstituye lo que ocurrié al nivel de quienes tomaron
las decisiones, sin menospreciar el rol de los personajes y de los accidentes. Después,
porque la historia politica, sefialaba, intenta comprender la manera en que los hombres
vivieron su condicion, erigiéndose como un esfuerzo por comprender la condicion historica y
politica de las personas. Finalmente, porque la historia narrativa hace justicia a la importancia
de los acontecimientos dentro del movimiento histérico. Individualmente y en su conjunto,
estos tres rasgos de la historia narrativa sirven para evidenciar la esencia histérico-politica de
los hombres (el sustento de la filosofia de la decision), cometido que no es posible llevar a
cabo mediante la abstraccién de la historiografia que cuantifica y construye estructuras. Al

respecto, y tomando como ejemplo a la primera guerra mundial, apuntaba que

Quienes tienen una visién contingente de la historia se interesan mas por el relato de las
Ultimas semanas anteriores a 1914, pues piensan que el hecho de que la guerra haya tenido
lugar en 1914, y no en 1915 ni en 1917, pudo acarrear resultados considerables. Dicho de otra
forma tales sujetos se interesan en la manera en que los hombres viven y hacen la historia sin
preverla; se interesan en el relato de los acontecimientos, porque el relato de los
acontecimientos que conducen a la guerra nos sita en presencia de la historia vivida, mientras

gue cuando se nos dice que los conflictos econdmicos volvieron inevitable la guerra de 1914,

% “No «¢en qué condiciones la ciencia histérica es valida universalmente?», sino «¢,qué partes de la ciencia
histérica son validas universalmente?»”. ibid. p. 293.

Lo cual, por supuesto, era un ataque frontal contra la ciencia positivista y su ilusién de una historiografia
objetiva conforme al modelo de las ciencias naturales, alin muy en voga en Francia durante la década de
1930. Cf. Aron. Introduction a la philosophie de l'histoire. Op. Cit. p. 111.

® Aron. Les cours du College de France. Op. Cit. p. 262.
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estamos en plena abstraccion. Esto serd verdadero o falso, pero suponiendo que sea
verdadero, estamos en relaciones macrohistéricas que hacen abstraccién de la manera en que
los hombres vivieron, actuaron, desearon, sufrieron, pensaron los acontecimientos; ésta es la
razén por la que siempre he tenido dudas con respecto a aquellos historiadores que piensan
convertirse en sabios cuando hacen abstraccion de los detalles de los acontecimientos, y que
creen que la historia de la secuencia de los precios del bistec a partir de 1950 es mucho mas

interesante que el relato de las revoluciones.®

Contundente observacion que debemos entender, ante todo, como una apologia por la

historia narrativa frente al desdén de que fue objeto por parte de la hegemédnica escuela de

Annales durante décadas. En realidad, nuestro autor no imagina a ambas como

esencialmente incompatibles o en conflicto; por el contrario, se trata simplemente de dos

perspectivas diferentes a elegir segin sean los propdsitos del historiador. Sin duda, Aron

habria suscrito las siguientes palabras del célebre historiador Henri-Irénée Marrou:

Mi manera de exponer las cosas sera tranquila y moderada: la filosofia de la historia se ha
presentado, con demasiada frecuencia hasta ahora, de una forma polémica y agresiva (critica
de la que no exceptlo mis anteriores escritos sobre el tema); sin duda, habia tiranias por abatir
y puertas por derribar; ahora el camino esta libre... No buscaré ni lo patético ni lo paraddjico: de
uno y otro se ha hecho un abusivo uso (el existencialismo ha puesto de moda un pathos a
ultranza, que pone en peligro la seriedad misma del pensamiento); me considero demasiado
fiel a la tradicion humanista como para desear que la filosofia prescinda de las Musas, pero la

Musa filoséfica debe ser una virgen de estilo severo, que no abuse del make-up.®’

% bid. p. 195.
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Henri-Irénée Marrou. El conocimiento histérico. Barcelona. Idea Books. 1999. p. 20. No olvidemos que
Marrou fue uno de los pocos (quiza el Unico) historiadores franceses que reconocieron la valia de la filosofia
de la historia aroniana desde sus primeras etapas. A propésito del impacto de ésta en el &mbito intelectual
francés, comentaba que “Hubo que esperar hasta 1938 para que, merced a las dos resonantes tesis de
Raymond Aron, la filosofia critica de la historia fuera por fin integrada a la cultura francesa.” Marrou. Op. Cit.
p. 19.
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Hecha esta remarca, podemos ahora si desglosar el analisis de la objetividad histérica
emprendido por Aron fijando nuestra atencion en tres aspectos intimamente vinculados: la
comprension, la narracion y la explicacion. De acuerdo con un principio kantiano, todo
conocimiento cientifico posee el caracter de ser reconstruccion de lo real y no reproduccion o
reflejo, y por definicién es selectivo y parcial®. A partir de él, Aron postula la dissolution de
l'objet (la disolucion del objeto), nocidbn medular en su filosofia critica de la historia
indispensable para comprender la naturaleza comprehensiva del saber histérico. Con ella,

intenta evidenciar que

Il n'existe pas une réalité historique, toute faite avant la science, qu'il conviendrait simplement de
reproduire avec fidélité. La réalité historique, parce qu'elle est humaine, est équivoque et inépuisable.
Equivoques la pluralité des univers spirituels a travers lesquels se déploie I'existence humaine, la
diversité des ensembles dans lesquels prennent place les idées et les actes élémentaires. Inépuisable la
signification de 'homme pour 'homme, de l'oeuvre pour les interprétes du passé pour les présents

successifs®®

Por oposicion a la naturaleza, que es explicada, la historia es comprendida, afirmaba
Dilthey. Aron convino en lo segundo con el aleman, pero se procur6é una idea propia de la
comprensién que actualizaria durante su longeva trayectoria intelectual y que terminaria por
vincular a ambas operaciones. Ya en la Introduction a la philosophie de I'histoire oponia al
sentido diltheyano de la comprensién (en el cual ésta aparecia simplemente como el acto por
el cual se pasa del signo a la cosa significada) una definicion mas amplia sefialando que

“...nous parlos de compréhension lorsque la connaissance dégage une signification qui,

68 Aron. ibid. p. 129.

% “No existe una realidad histérica, completamente dada antes de la ciencia, que convendria simplemente
reproducir con fidelidad. La realidad histérica, porque es humana, es equivoca e inagotable. Equivocos la
pluralidad de los universos espirituales a través de los cuales se despliega la existencia humana, la
diversidad de los conjuntos dentros de los cuales tienen lugar las ideas y los actos elementales. Inagotable
la significacion del hombre para el hombre, de la obra para los intérpretes, del pasado para los presentes
sucesivos.”. Aron. Introduction a la philosophie de I'histoire. Op. Cit. p. 120
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immanente au réel, a été ou aurait pu étre pensée par ceux qui l'ont vécue ou réalisée.””

Afirmacion que también puede ser expresada en términos fenomenoldgicos : comprender es
“..saisir le sens d'un acte ou d'un fait historique, [...] c'est retrouver les contenus intentionnels
de les expériences vécues [par les acteurs].”"

Ahora bien, para que el intérprete pueda efectivamente acceder a estos sentidos
vividos por los hombres del pasado es necesaria una cierta comunicacion entrambos. Ella
sblo es posible gracias a la existencia de una comunidad equivalente a la idea de la
historicidad del espiritu, especie de lenguaje compartido que a partir de este momento
designaremos con el término diltheyano de espiritu objetivo’>. EIl hombre vive rodeado de
restos del pasado que restituyen cierta presencia a quienes no son mas, pues las maneras
de pensar y de actuar caracteristicas de una sociedad, las representaciones juridicas,
filosoficas y religiosas, son parte de un patrimonio cultural que la historia ha depositado en
cada uno de nosotros. A partir del reconocimiento de estos rasgos comunes, de su
transposicién a los acontecimientos pasados y siempre cauteloso del anacronismo, el
historiador puede restituir el sentido a las acciones y obras de los sujetos histéricos.

De este modo es posible desplazarse del conocimiento de si al conocimiento de los
otros, del reconocimiento de mi historicidad al de la historia de aquellos que estuvieron antes

de mi. Por otra parte, si bien es cierto que para la comprension de las acciones de terceros el

intérprete parte del conocimiento de si, Aron recuerda que la relacion entre ambos es

" “Hablamos de comprensién cuando el conocimiento deriva una significacion que, inmanente a lo real, fue o

habria podido ser pensada por aquéllos que la han vivido o realizado...”. idem.

“Comprender el sentido de un acto o hecho histérico, es encontrar los contenidos intencionales de las
experiencias vividas [por los actores ].”. Aron. Dimensions de la conscience historique. Op. Cit. p. 17.

En la Estructuracion del mundo histérico, de 1910. Dilthey retoma la “feliz y profunda” nocién originalmente
acufiada por Hegel y la desliga de la idea del espiritu. Se trata de la objetivacién de la vida, no de de una
etapa en el desarrollo del espiritu a medio camino entre la fase subjetiva y la absoluta. Al ponerse en lugar
de la razén universal de Hegel la vida en su totalidad, la vivencia, la comprension, la conexion histérica de
vida, el poder de lo irracional en ella, surge el problema de cémo sea posible la ciencia de la historia. Para
Hegel no existia este problema; nosotros, en este trabajo, lo abordaremos con profundidad en el tercer
capitulo. cf. Dilthey. Dos escritos sobre hermenéutica: el Surgimiento de la hermenéutica y los Esbozos para
una critica de la razén histérica. Trad. Antonio GOmez Ramos. Madrid. Ediciones Istmo. 2000. p. 221.
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dialéctica. También por el conocimiento de los otros me conozco a mi mismo.Y puesto que la
historia es el intento de una sociedad para conocer a sus antecesores, también es una forma
en que ésta se conoce a si misma.

Es en la década de 1970 cuando Aron retoma el problema epistemologico de la
historia- ciencia, confrontando las tesis de raigambre historicista esbozadas en la Introduction
a la philosophie de I'histoire (descritas lineas arriba) con la filosofia analitica anglosajona de
Arthur C. Danto y Morton White. El encuentro, en apariencia conflictivo, sirvié al francés para
hacerse del utillaje conceptual necesario para aproximarse desde una perspectiva logica al
problema de la comprensién histérica; considerado a la luz del conjunto de su itinerario
intelectual, me parece la verificacion de la pertinencia de las ideas descritas en 1938.

De arranque, para superar el relativismo en que incurre la teoria diltheyana del
verstehen (comprensién) -cimentada sobre la nocion subjetiva de la vivencia-, precisa que
es necesario dejar de lado la empatia (Einfihlung) que ésta presupone entre el sujeto y el
objeto. La comunidad existente entrambos no es afectiva (o0 al menos no deberia de serlo en
el caso del intérprete que busca la verdad) sino mas bien intelectual. Es necesario partir de la
premisa de un sujeto racional que actla persiguiendo ciertos fines, mas acorde no sélo con
el sujeto historico como tipo ideal, sino también con la experiencia cotidiana. La restitucion
del sentido de un acontecimiento se convierte, entonces, en la reconstitucién de la logica de
la conducta del actor, en la determinaciéon de sus intenciones, en la precision de lo que
Popper habfa llamado la I6gica de la situacién.”

A partir de estos hechos llevados a cabo de manera deliberada por el actor, los

microacontecimientos intencionales, Aron se desplaza hacia el problema de la cientificidad de

® Aron. Lecciones sobre la historia. p. 185. Para Popper, la logica situacional es un tipo de metodologia

basada en explicaciones detalladas de las condiciones iniciales (analisis de la situacion social: contexto y
sujetos), la elaboracién de modelos tedrico-practicos y la consideracion del principio de racionalidad. Cf.
Karl Popper. “Reflexiones sobre historia y plitica” en La responsabilidad de vivir. Escritos sobre politica,
historia y conocimiento. Barcelona. Ediciones Paidos Ibérica S.A. 1994. p. 133 — 277.
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la explicacion histérica en dos direcciones: primero, la cuestién de la narracion como rasgo
esencial del conocimiento histérico; segundo, el asunto de la objetividad de las conexiones
entre los acontecimientos ofrecidas como respuestas.

En lo referente a la narracién’®, Aron sefiala (retomando a Arhur C. Danto) que todo
relato en cuanto tal, que todo discurso histérico que haga justicia a dicha denominacion,
implica ya un minimo de explicacion o de interpretacion inserto en el discurso mismo. Tal
como lo concibieron los griegos, el relato reposa sobre el ordenamiento de los
acontecimientos en una continuidad temporal, secuencia que dota a éstos de un significado
puntual.

Por su parte, el asunto de la objetividad efectiva con que el historiador puede proceder
a establecer conexiones entre los hechos que estudia, vincula al mecanismo de la
comprensién y a la narracion. Puesto que la explicacion de un acontecimiento consiste en la
elucidacion de sus antecedentes, es evidente que comprender ya es explicar; se trata, en
tales términos, de una explicacion comprensiva. En el caso de la historia politica, una
explicacion comprensiva que se expresa en un relato. Aron se topa con el problema de
incrustar tal conclusion en el modelo clasico de la ciencia, que, por definicién, se ocupa de
fendmenos susceptibles de expresar un cierto grado de necesidad: “esta claro que el
discurso del historiador tan sélo llega a ser cientifico en la medida en que existe una
relacion mas o menos necesaria, 0 por lo menos inteligible, entre los acontecimientos que

se narran y sus antecedentes.””

™ Para Aron, no hay diferencia logica entre los términos “narracion” y “relato”. Ambos implican temporalidad y

significacién, por lo que en este contexto no cree necesario distinguirlos. Cf. Aron. Lecciones sobre la
historia. Op. Cit. p. 178.
® fbid. p. 135.
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La paradoja remite a la controversia Hempel-Dray en torno a la explicacion
comprensiva en las ciencias sociales’®. De acuerdo con el modelo de Hempel (o deductivo),
s6lo habria explicacién cientifica en la medida en que la relacion entre los acontecimientos
singulares puede deducirse de una proposicién general. En cambio, en el modelo propuesto
por Dray (o racional), se estipula que un acontecimiento es explicado cuando se logra
comprender el objetivo previsto por el actor y se aclara el medio elegido en funcion de éste.
El primero establece identidad entre la historia y las ciencias naturales; el segundo, la
especificidad humana del conocimiento histérico.

La contribucion de Aron al problema estuvo encaminada a subrayar el caracter incierto
de la existencia historica del hombre, particularmente la naturaleza potestativa de la accion,
0 sea, los fundamentos de su filosofia de la eleccion. Su modelo de la comprension
intelectual estaba asociado de manera evidente con el modelo de Dray, pero pensaba que
éste se equivocaba cuando queria encontrar necesidad en la racionalidad. Por el contrario,

11}

sostenia que “...Ila explicacion de una conducta por las intenciones del agente permite

comprender su conducta sin que por ello se descubra que el agente no hubiera podido
proceder de otra manera; siempre se descubre que hubiera podido actuar de otra manera.””’

Llegamos, de nueva cuenta, a la interrogacién sobre la objetividad de esta historia
narrativa planteada paginas arriba, o, en términos de Aron, a la tarea de estipular cuales son
sus procedimientos capaces de expresar dicha cualidad. La réplica de nuestro autor, como
en muchos otros asuntos, es parecida a la de Weber, quien sostenia que mientras las fases

correspondientes a la seleccion (“seleccion” del tema, de las fuentes, etcétera) poseian el

mismo caracter arbitrario que los valores del historiador, el establecimiento de los nexos

® carl Gustav Hempel (1905 — 1997) y William H. Dray (1921), fildsofos l6gicos cuyas posturas opuestas en

torno al caracter de la explicacion en ciencias sociales causaron que la comunidad académica se
esciendiera mostrandose a favor de uno u otro.
" Aron. Lecciones sobre la historia. Op. Cit. p. 153.
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entre los acontecimientos es enteramente susceptible de llevarse a cabo con rigor cientifico
conforme a criterios de probabilidad.

Por su parte, basado en la nocion del microacontecimiento intencional, Aron precisa
que, aunque la explicacion comprensiva no manifiesta una causalidad necesaria entre los
elementos que vincula conforme al modelo de las ciencias naturales, si expone una
inteligibilidad acorde a los parametros de la Idgica, cualidad que podria teorizarse con el
modelo del silogismo practico formulado por Georg Henrik Von Wright enunciado mediante la

siguiente formula’®:

*Premisa mayor. El actor A tiene la intencion de originar el estado de cosas B
*Premisa menor. A piensa que no puede provocar B a menos que haga a

*Conclusion. Por lo tanto, A se decide a hacer a.

Aron sostiene al mismo tiempo que, “en la medida en que la historia es conocimiento,
es conocimiento por reconstruccién, y tal reconstruccion no es posible sin conceptos.”’
Conceptos cuya funcién no se reduce, evidentemente, a una mera funcién nominalista, sino
gue representan valiosas herramientas heuristicas para la praxis objetiva del historiador.
Basta nombrar ejemplos como el de “revolucién” o “evolucién” para percibir que, en base al
consenso de la comunidad cientifica, tales utensilios desarrollan a lo largo del tiempo una
cierta autonomia intelectual a la subjetividad del estudioso del pasado.

La evidencia de la inteligibilidad del microacontecimiento no reposa Unicamente sobre
su caracter logico formal o en la experiencia cotidiana (los elementos del sentido comuan) que

supone incorporar, Sino que se apoya en nociones de caracter hipotéticamente universal

fundadas en la observacion de ciertas regularidades existentes en la realidad socio-historica,

® ibid. p. 163.
79 |bid. p. 331.
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tales como las leyes en la historia, las proposiciones disposicionales y las proposiciones
probabilistas.®’ En relacién a la primera de estas ideas, sefiala que, en efecto, no es dificil
encontrar o establecer leyes en la historia; por ejemplo, las leyes macropoliticas propias a un
determinado sistema internacional o las leyes de la economia capitalista. Se trata de
proposiciones que establecen, con mayor o menor grado de certeza, generalidades sobre
ciertos fragmentos de la sociedad. Por su parte, las proposiciones disposicionales aluden a la
reaccion prevista de un actor frente a determinadas circunstancias (tal es el caso de “la
madre, que, encolerizada, abofetearia al hijo”). Finalmente, las proposiciones probabilistas,
como su nombre lo indica, determinan el efecto més viable, entre otros posibles, de una
coyuntura dada (por oposicion a las afirmaciones disposicionales, no se refieren al
comportamiento o conducta de los sujetos).

En base a estos tres recursos — la inteligibilidad logica, los conceptos, las
proposiciones sobre las regularidades empiricas de la realidad social —, el historiador procede
a la edificacion del mundo historico, o sea, a la “elaboraciéon de los conjuntos o de los
sistemas gracias a los cuales podemos a continuacion hacer un relato...”®" En otras palabras,
el historiador procede a elaborar una explicacion que sera objetiva en la medida en que los
tres elementos sefalados lo sean.

¢Es esta objetividad, particular porque implica tan sélo inteligibilidad, condicion

suficiente para postular la cientificidad de la historia? Aron arguiria que

[...] la respuesta depende de la manera en que esté formulada la pregunta. Si recurrimos a la practica de
los historiadores, comprobaremos, al mismo tiempo, los avances logrados en el descubrimiento de los
hechos —avances comparables a los que se han logrado en las demas ciencias— y la renovacion de la

curiosidad, de los conceptos y de las interpretaciones. Segun el contenido propio que se se atribuya a la

% bid. p. 148.
81 fbid. p. 325. “Edificacién del mundo histérico “que no debe, forzosamente, limitarse al relato. Por el contrario,

Aron sefiala que bien puede engendrar una explicacion conforme a modelos, mas abstracta.
101



ciencia histérica, ésta nos parecerd mas o menos alejada del modelo ideal de la ciencia objetiva,

universalmente valida.®

En efecto, la historia narrativa no es capaz de exponer relaciones causales de la
misma indole que las ciencias naturales sin que esto sea suficiente para descalificarla como
cientifica. Por el contrario, ha adquirido esta calidad paulatinamente, mediante la paciente
labor de los historiadores que refinan progresivamente sus metodologias y demas
herramientas de que disponen. Pero sobre todo, por concienciacion de que la objetividad que
le es asequible tiene un caracter hipotético (pues reposa sobre las hipotesis formuladas por
el propio historiador) que se traduce en una perspectiva siempre parcial (ningun relato agota
la diversidad de perspectivas pertinentes en torno a un mismo objeto). No obstante, nos
recuerda Aron, de ello no debe colegirse el relativismo histérico (“que significaria que sélo

hay verdad en relacién con cierta persona”®®

), sino la necesidad de una reflexion critica que
haga del reconocimiento de los limites del conocimiento histérico la superacién de la

historicidad de nuestro entendimiento.

2. Lafilosofia critica de la historia

La oposicién entre las filosofias tradicional y moderna de la historia ha servido, hasta ahora,
para evidenciar la antinomia existente entre las teleologias del devenir humano y las teorias
I6gicas sobre el conocimiento del pasado. Nos ocuparemos ahora de demostrar cdmo, para

Aron, la distincidon no se produce de manera inmediata en la realidad concreta propia del

8 bid. p. 398.
8 fbid. p. 332.

102



ser-en-la-historia, sino que representa una tarea que debe efectuarse a cada momento con el
esfuerzo de la reflexion racional.

¢ Cudl es la funcion de una filosofia moderna de la historia? ¢ Como persiste la filosofia
de la historia en las sociedades industriales? ¢Qué es lo que realmente pone en juego la
citada distincion? Nuestra exposicion estara orientada a establecer las respuestas de Aron a

tales interrogaciones.

En la seccion anterior, definimos a la historia cientifica como una reaccion en contra de
las transfiguraciones imaginativas del pasado. Sin embargo, Aron nos indica que la dialéctica

no se detiene ahi: un tercer momento de la reflexion es inminente, “...celui de la réfléxion
critigue, qui ne rejette pas l'effort scientifique comme celui-ci rejette la complaisance
mythologique, mais qui en détermine les limites et la valeur propre...”** Esfuerzo que equivale
a una filosofia moderna de la historia en el sentido que, retomando a Collingwood, hemos
adoptado en este trabajo (cf. Nota 27 cap. |).

Ahora bien, explicar la filosofia moderna de la historia por la dialéctica entre el
conocimiento cientifico del pasado y la reflexion de segundo grado que lo legitima, expresa
su naturaleza formal mas no asi su origen en la historia filos6fica ni menos aun sus
implicaciones concretas.® La dilucidacién de estos dos aspectos nos permitird comprender
mejor la intima relacidén entre las dos funciones que Aron le atribuye.

Sobre el neokantismo aleman, primer ejemplo cabal de un esfuerzo de esta indole,

Aron sefiala que “...le relativisme intégral est lié a la renaissance d'une philosophie. C'est par

84 “...aquel de la reflexion critica, que no rechaza el esfuerzo cientifico como éste rechaza la complacencia

mitoldgica, pero que determina el valor propio de aquél...”. Aron. Dimensions de la conscience historique.
Op. Cit. p. 8.

En lo referente a la explicacion sobre sus origenes correspondiente a la parcela de la historia intelectual,
debe mencionarse la profesionalizacion de la labor del historiador dentro del Imperio Aleméan, fenédmeno que
se propagaba en recintos universitarios como el de Gotinga.
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opposition a la phénoménologie de Husserl que se définit et se développe la philosophie

historique”®®

en un intento por universalizar la objetividad asequible al historiador conforme al
modelo de la ciencia positiva. Sin embargo, al partir los historicistas de una nocion
trascendental del sujeto, o que debia ser una critica de la razén histdrica se convirtié en una
critica histérica de la razén, como queda establecido en el Essai sur la théorie de I'histoire
dans I'Allemagne Contemporaine.®’

En cambio, lo que si lograron los neokantianos fue dotar de legitimidad a la existencia
de la filosofia de la historia en la concepcion moderna del término. Dilthey sefialaba que "... el
cometido supremo de una critica de la razon histérica consiste en valorar en toda su fuerza el
poder de esta. Lo que Kant ha hecho negativamente, debe hacerse positivamente:
desvincular de la metafisica el saber que el hombre tiene de si mismo y hacerlo valer en toda
su fuerza positiva”®. Objetivo que los historicistas conseguirian esgrimiendo la reflexién de la
escuela histérica (particularmente la que se encontraba en los trabajos de Ranke y de
Droysen) sobre la metodologia contra la metafisica y la teleologia que caracterizaban a la
filosofia hegeliana. “C'est, en effet, par I'intermédiaire de la méthodologie que la philosophie
de l'histoire, condamnée par le positivisme dans la deuxiéme moiti€é du XlXe siécle, a

reconquis le droit & I'existence”®®

, concluye Aron.
Como quedo estipulado en el primer apartado de este capitulo, Aron transformoé el
intento neokantiano por universalizar el conocimiento historico en la determinacion de sus

limites auténticos, argumentando que

8 « el relativismo integral esta ligado al renacimiento de una filosofia. Es por oposicion a la fenomenologia de

Husserl que se define y se desarrolla la filosofia histérica...”. En Aron. Essai sur la théorie de I'histoire dans
I'Allemagne contemporaine. Op. Cit. p. 290.
87 |bid. p. 25.
8 Citado en Eugenio Imaz. “Prélogo”. En Wilhelm Dilthey. EI mundo historico. México. Fondo de Cultura
Econdmica. 1944. p. XV.
“En efecto, es por medio de la metodologia que la filosofia de la historia, condenada por el positivismo en la
segunda mitad del siglo XIX, ha reconquistado el derecho de existir.”. Aron. Essai sur la théorie de I'histoire
dans I'Allemagne contemporaine. Op. Cit. p. 9.
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il n'existe pas de science historique dont la validité s'impose de maniére aussi indiscutable que celle de la

physique newtonienne s'imposait aux yeux de Kant. La critique de la raison historique doit donc étre,

comme le pensait Simmel, plus descriptive que constructive, plus phénoménologique que logique. Elle

n'a pas a déduire une universalité admise par postulat, mais & reconnaitre I'objectivité accessible.”
Alegato que tenia dos claras implicaciones el el siglo de las ideologias.

Por un lado, el francés exigia la reflexion filosofica como condicidbn para una
objetividad efectiva que validaria el trabajo histérico frente al nihilismo y el relativismo del
historicismo absoluto que predominaron durante el periodo entreguerras. Una objetividad que
estribaria no solo en la pertinencia de la metodologia, sino también en el reconocimiento del
caracter parcial del conocimiento historico, pues, sefialaba, “La conscience que nous en
avons prise marque un progres philosophique bien loin d'apporter une lecon de
scepticisme.”* Demanda epistemolégica con la que Aron intentaba restituir el caracter

humano al conocimiento del pasado, basandose en su ya mencionada original

desformalizacion del principio fundamental de la fenomenologia y arengando a
Que l'on cesse d'interpréter la connaissance du passé d'apres le schéma d'un moi transcendantal,
informant une maniere inerte, que I'on remette I'historien dans la réalité historique, que I'on se référe a la
structure de cette réalité... [para percibir que] la existence humaine vécue est riche des mémes
significations, des mémes équivoques que la connaissance historique.92
En otro frente, Aron combatia con gran ahinco la intromisién de las pasiones y el

fanatismo de las ideologias politicas en el conocimiento cientifico del pasado, oponiendo el

% « __no existe una ciencia histérica cuya validez se imponga de manera tan indiscutible como la de la fisica

newtoniana se imponia a los ojos de Kant. La critica de la razon historica debe entonces ser, como
pensaba Simmel, mas descriptiva que constructiva, mas fenomenolégica que ldgica. No tiene que deducir
una universalidad admitida por postulado, sino reconocer la objetividad accesible.”. Aron. Introduction a la
philosophie de I'histoire. Op. Cit. p. 45.

“La consciencia que de ello hemos tomado significa un progreso filoséfico antes que aportar una leccién de
escepticismo.”. Aron. Dimensions de la conscience historique. Op. Cit. p. 12.

“Que dejemos de interpretar el conocimiento del pasado de acuerdo al esquema de un yo trascendental,
informando una manera inerte, que situemos al historiador en la realidad histérica, que nos refiramos a la
estrucutra de esta realidad” para percibir “que la existencia humana vivida es rica en las mismas
significaciones, en los mismos equivocos que el conocimiento histérico.”. ibid. p. 14.
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ejercicio libre de la razén al servilismo a favor de las utopias que caracterizaba a aquellas.
Exhortaba, pues, a la observacion cientifica y metddica de los fendmenos sociohistoricos,
evidenciando sin cese la injustificada intolerancia de los idolatras de la historia, quienes,
“Sous prétexte d'atteindre au sens de [I'histoire, on méconnait les servitudes de la pensée et
de laction...”.%® Instaba a reconocer el caracter parcial de toda interpretacion histérica
argumentando que “a connaissance n'est pas inachevée parce que l'omniscience nous
manque, mais parce que la richesse de significations est inscrite dans I'objet.”.**

Analizadas de ese modo, resulta evidente la inexorable relacion entre la determinacion
del valor propio del saber histérico y la determinacion de los limites dentro de los cuales
resulta cientificamente valida. Asi, la filosofia moderna de la historia se erige, en primer lugar,
como una reflexién sobre el conocimiento formal que los hombres presentes obtienen de su
pasado; una reflexion que no puede -en opinibn de Aron- dejar de exaltar la naturaleza
humana tanto del sujeto como del objeto, convirtiéndose con ello en el soporte epistémico de
la filosofia de la decision, pues nos recuerda que la historia que exploramos no es ajena a
nuestra esencia.

Ejercicio que debe ser critico — por lo que, desde este punto, el adjetivo “moderno”
equivale al de “critico” — al mismo tiempo que abierto al didlogo, porque toda filosofia que se
oponga a la discusion es, para Aron, una metafisica. Y, al mismo tiempo, ejercicio que debe
permitir “tracer les frontieres du savoir universellement valable et de réserver, au-déla de la

science, les droits non de la croyance mais de la philosophie.”®

93 ‘Bajo pretexto de alcanzar el sentido de la historia, desconocen las servidumbres del pensamiento y de la

accion...”. Aron. L'Opium des intellectuels. Op. Cit. p. 157.

“El' conocimiento no es inacabado porque nos falle la omnipresencia, sino porque la riqueza de

significaciones esta inscrita en el objeto...”. [dem.

9 “ _trazar las fronteras del saber universalmente valido y reservar, mas alla de la ciencia, los derechos no de
la creencia sino de la filosofia...”. Aron. Introduction a la philosophie de l'histoire. Op. Cit. p. 276.
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En efecto, ninguna reflexion epistémica sobre la historia cientifica desvanece de
manera definitiva la relacion de ésta con las interpretaciones filosoficas del pasado. Vinculo
gue en las sociedades industriales, nos ensefia Aron, se manifestaba bajo dos formas: por un
lado, el inevitable recurso del historiador a la filosofia como fuente de herramientas
heuristicas y hermenéuticas; por otro, la subordinacién de las proposiciones generadas por
el estudioso del pasado a una determinada teleologia de la historia. Y sin embargo, lo que si
puede hacer una teoria del conocimiento historico, es ofrecer las herramientas necesarias
para normalizar y refutar, respectivamente, dichas practicas.

El analisis del primero de estos dos aspectos, el de la filosofia de la historia como
marco comprensivo, probablemente resulte mas claro mediante la puesta en evidencia de la
relacion entre la respuesta que Aron ofrece a su formulacibn como problema en el
pensamiento de Weber. Este ultimo concebia a las visiones del mundo esencialmente
inverificables a causa de sus contenidos metafisicos, y, por lo tanto, incompatibles con la
objetividad cientifica a la que aspiraba el conocimiento histérico. Sin embargo, pensaba, sélo
sobre la metafisica (afirmaciones de voluntad, juicios de valor y expresiones de la
sensibilidad incluidas) reposa la eleccion de lo significativo, la determinacion de los
acontecimientos importantes a la que esta obligado el historiador.

Ahora bien, puesto que no es posible que la pertinencia de una eleccion de
acontecimientos resulte evidente para todos, la verdad, consideraba Weber, no puede residir
mas que antes o después de la propia eleccion: ora en la determinacion del hecho aislado,
ora en las relaciones entre los hechos. La primera alternativa equivale a negar la historia,
pues una mera coleccion de hechos, asi sean éstos verdaderos, no constituye una ciencia.

Por el contrario, pensaba, sélo las relaciones entre acontecimientos elegidos libremente son
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susceptibles de verdad universal. Con ello, dejaba lugar “a la subjetividad y a la objetividad, a
la voluntad del historiador y a la necesidad de las cosas.”®®

Aron también concedia lugar a la subjetividad del historiador. Comenzaba
interrogandose “Si l'investigation du passé est suscitée, orientée par des intéréts actuels, des
systemes de valeurs, une certaine sorte de philosophie n'est-elle pas présente dans toutes
les interprétations historiques?”®’ Su respuesta, rotundamente afirmativa, pretendia explicitar
el recurso de los historiadores a ciertas percepciones filoséficas sobre el devenir que sirven,
a la vez, para comprender y explicar. Ya sean los nexos entre los individuos y la colectividad,
la importancia relativa de las unidades politicas o de los regimenes econdémicos, la
dependencia o la independencia de las ideas con relacion a la infraestructura social, o la
influencia reciproca entre los diversos elementos de la historia, lo cierto es que podemos
desglosar una teoria de toda obra histérica. Una teoria que, al menos parcialmente, precedio
y dirigi6 a la praxis. Y, al mismo tiempo, una teoria que reposa sobre la parcialidad propia de
la subjetividad impuesta a un espectador presente del pasado.

Se trata, no obstante, de una subjetividad con consecuencias completamente distintas

a las previstas por Weber. El aleman, precisa Aron,

[...] emprunte & la tradition kantienne l'opposition radicale entre faits et valeurs, entre I'étre et le devoir
étre. Il n'y a pas de commun dénominateur entre établir ce qui fait s'est passé une fois ou se passe
généralement et déterminer ce doit étre la conduite de 'homme d'Etat ou du citoyen. Weber va au-déla
de cette antithése classique. A fin de sauver la liberté telle qu'il I'entend, il affirme que le choix que fait

chaque personne de ses valeurs est arbitraire, essentiellement irrationnel, sans aucune possibilité de

% Aron. “Les limites de I'objectivité historique et la philosophie du choix” en Essai sur la théorie de I'histoire
dans I'Allemagne contemporaine. Op. Cit. p. 218- 273.

7 “Sjla investigacion del pasado es suscitada, orientada por intereses actuales, sistemas de valores, jacaso
no esta presente una especie de filosofia en todas las interpretaciones histéricas?”. Aron. Dimensions de la
conscience historique. Op. Cit. p. 15.
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discrimination entre choix raisonnable et choix déraisonnable... Bien plus, ce choix réven inévitablement

une signification polémique : car les valeurs ne sont pas seulement nombreuses mais contradictoires.*®

Lo que significaba que la eleccién propia a la labor del historiador no solo es subjetiva
sino también irracional, y, por definicion, conflictiva. Como el resto de los hombres, el
estudioso del pasado tan sélo tiene el derecho de escoger a su demonio en la inexpiable
“batalla de los dioses”.

Aron no veia porqué la subjetividad del historiador ha de ser irracional o arbitraria.
Penso, por el contrario, en la teoria del conocimiento histérico como un recurso para hacerla
al menos razonable. Precisaba que la reconstitucion del pasado se alza sobre dos
procedimientos, la elaboracion de unidades y el tejimiento de sentidos. Podria pensarse que
la subjetividad estriba en el segundo de ellos al implicar la inserciébn del acontecimiento
dentro de conjuntos mas amplios, todos ellos parciales por definicion. Sin embargo, basta
mencionar que en la historia no hay fenomenismo puro sino siempre restitucion en concreto,
gue los acontecimientos son también conjuntos construidos por el estudioso, para percibir la
solidaridad entre significacion y conjunto, entre explicacion y comprension. En relacion a ello,
nuestro autor apuntaba que “...si I'ensemble ne se dégage que par rapport au sens, le sens a
son tour se dégage par rapport a I'ensemble.” Y afiade, lineas adelante, que el historiador
“...ne construit jamais d'ensemble qui ne soit au moins esquissé dans le passé vécu, Il

repense toujours I"ensemble que lui livrent les documents.”®®

9% “[...] toma de la tradicién kantiana la oposicion radical entre hechos y valores, entre el ser y el deber ser. No

hay un comun denominador entre establecer lo que en realidad ocurrié una vez, u ocurre generalmente, y
determinar lo que debe ser la conducta del hombre de Estado o del ciudadano. Weber va mas alla de esta
antitesis clasica. Con objeto de salvar la libertad tal como la interpreta, afirma que la eleccidon que hace cada
persona de sus valores es arbitraria, esencialmente irracional, y no tiene ninguna posibilidad de discriminar
entre eleccion razonable y eleccidn irrazonable... Mas adn, esa eleccién reviste inevitablemente una
importancia polémica, pues los valores no son sélo humerosos sino contradictorios.”. Aron. “Max Weber et
Michael Polanyi” en Etudes Politiques. Paris. Gallimard. 1972. p. 108

9 “Si el conjunto no se obtiene mas que en relacién al sentido, el sentido a su vez se obtiene en relacion al

109



Lo que Aron busca, pues, es que el historiador interactle con el pasado armado del
mejor de sus trebejos, el reconocimiento de los limites de su entendimiento. Que la doble
dialéctica, del conocimiento cientifico con el mito y de la filosofia con la ciencia, se efectle a
cada instante. El resultado, racional conforme a la légica, deviene cuando menos razonable
en cualquier marco de valores al ser fundado sobre aquello que la tradicion ha llamado
simplemente sabiduria -por oposicion a la arbitrariedad condenada por Weber-. Convencido

de la legitimidad del conocimiento cientifico, el francés manifestaba que aun

[...] si le compte rendu historique n'est jamais dépersonnalisé, il ne se réduit pas non plus a une simple
élaboration de préjugés et de passions... La science, historique ou sociale, n'est pas une sorte de
théologie fides quarent intellectum; c'est une mise a l'épreuve, une confrontation des passions
spontanées et des faits, de nos préjugés et des préjugés des autres, un jugement porté sur le passé
Iégendaire ou sur la scéne contemporaine grace a l'effort de compréhension de ce qui s'est passé et des
raisons pour lesquelles les événements ont eté réellement tels. L'intention de I'histoire et de la sociologie
vise d'une certaine maniére a l'universalité, mais celle-ci se définit par I'élargissement de la conscience

A a " . A 100
grace a la critiqgue d'elle-méme.

Las ciencias histéricas y sociales deben mostrarse, pues, analiticas en sus métodos y
progresos. Pero han de ser también sintéticas, poseer cierta voluntad para captar la unidad
global propia de los sistemas historicos. Ahora bien, debe existir el justo equilibrio entre
ambas cualidades pues la carencia de sintesis engendra la parcelacion excesiva del
conocimiento; la falta de critica, la sumisién de las proposiciones del pasado a percepciones

filoséficas de conjunto incompatibles con la légica histérica. En las sociedades industriales

conjunto.” Y afade, lineas mas adelante, que el historiador “no construye jamas ningun conjunto que no sea
al menos esbozado en el pasado vivido, él replantea siempre el conjunto que le ofrecen los documentos.”.
Aron. Dimensions de la conscience historique. Op. Cit. p. 20.

10« " si la explicacion histdrica jamas queda despersonalizada, tampoco se reduce a una simple elaboracion
de prejuicios... La ciencia historica o social, no es una especie de teologia, fides quarent intellectum, sino
una puesta a prueba, un enfrentamiento de las pasiones espontédneas y de los hechos, de nuestros
prejuicios y de los de los prejuicios de los demas, un juicio hecho sobre el pasado legendario o sobre la
escena contemporanea, gracias al esfuerzo de comprension de lo que ha ocurrido y de las razones por las
cuales los acontecimientos han sido realmente tales. La historia y la sociologia aspiran en cierta manera a la
universalidad, pero ésta se define por el engrandecimiento de la conciencia mediante la critica de si

misma.”. Aron. “Max Weber et Michael Polanyi” Op. Cit. p. 112.
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del siglo XX, el segundo de estos riesgos devino tangible con la hegemonia del marxismo,
“...Ia seule philosophie de I'histoire... c'est-a-dire la seule interprétation du passé humain dans
son ensemble en fonction d'une métaphysique qui exerce aujourd'hui [1961] une influence
étendue et profonde sur la civilisation occidentale.” La critica de Aron sobre este asunto se
formul6 en torno a dos ideas intimamente ligadas a las nociones de conjunto y significacion:
la de la totalidad de la historia y la de su sentido.

Cabria distinguir primero, como lo hizo Aron, entre historias universales y auténticas
filosofias de las historia, pues si bien es cierto que ambas pretenden comprender a la
humanidad en su conjunto, su proceder es diferente. Mientras las primeras intentan, sefiala
el francés, “...dégager de la réalité elle-méme les unités, le rythme d'évolution propre, la
nature essentielle de chacune d'elle...”, las segundas pretenden “saisir la verité du passé en
la tirant d'une philosophie totale de 'homme, et c'est la verité de cette philosophie qui lui
garantit la verité de linterprétation qu'il propose du passé.”**’Evidentemente, las historias
universales reposan sobre una cierta filosofia preexistente (bastante mas evidente que en el
caso de las historias parciales), pero es, al mismo tiempo, “proyectada sobre” y “sugerida
por” los documentos. Ejercicio a la vez mas ambicioso y modesto: mas ambicioso porque
pretende leer en la realidad las grandes lineas del devenir; mas modesto porque no aspira
explicitamente a alcanzar la verdad del hombre.

Enfoqguémonos ahora en la idea de la totalidad histérica tal como aparece en las

distintas filosofias de la historia. En un juicio que retoma de Popper'®, Aron sefiala que la

101« la Unica filosofia de la historia... es decir, la tnica intrerpretacion del pasado humano en su conjunto en

funcién de una metafisica, que ejerce hoy [1961] una influencia extendida y profunda sobre la civilizacion
occidental.” Aron. Dimensions de la conscience historique. Op. Cit. p. 23.

102« sacar de la realidad misma las unidades, el ritmo de evolucion propio, la naturaleza esencial de cada una
de ellas, las segundas pretenden coger la verdad del pasado sacandola de una filosofia todal del hombre, y
es la verdad de esta filosofia la que garantiza la verdad de la interpretacion que propone del pasado.”. ibid.
p. 21- 22.

198 Eny La misére de I'historisme. Citado por Aron. Les Cours du Colleége de France. Op. Cit. p. 245.
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idea de totalidad tiene inicialmente dos sentidos. El primero de ellos remite a la enumeraciéon
estadistica de los caracteristicas de una cosa, condicion definitivamente incompatible con la
historia aprendida por el hombre pues su conocimiento tiene limites que se detienen
demasiado antes de poder enunciar todo lo histérico. El segundo sentido, en cambio, alude a
la condicion en que un aspecto del conjunto rige su estructura interna, lo cual es
evidentemente compatible con la capacidad epistémica humana. De hecho, todas las
ciencias, naturales y sociales, se esfuerzan por analizar las totalidades en este sentido. La
nocién de totalidad empleada por el marxismo es también de este tipo, pues supone la
preponderancia de la economia sobre el resto de las actividades de la sociedad.

La explicacion de muchos fendmenos, en ciencias sociales, procede de manera
inversa: se les restituye en el conjunto con el fin de aprehender en él sus elementos
caracteristicos. Sin embargo, para Aron, mientras la reflexion se mantenga en el nivel
abstracto de los sistemas y estructuras existe el riesgo de subestimar, primero, que los
individuos colectivos o sociales son causalmente dependientes de la conducta de los actores
individuales y no al revés; y segundo, que las explicaciones de las conductas de los
colectivos no son nunca ultimas, y deben explicarse, a su vez, mediante conductas
individuales'®*. Insta a recordar que la oposicién entre conjunto y acontecimiento es relativa,
que “la historia humana (la realidad humana que la historia-ciencia trata de reconstruir) esta
precisamente constituida por la dialéctica, siempre renovada, de la tradicion y de la accion,
del sistema y de los acontecimientos, de la realidad ya hecha y del rechazo de ciertos
hombres a aceptarla.”*®
Aron se muestra aun mas severo cuando critica el recurso marxista a una erronea

nociéon de totalidad histérica. “Une philosophie de I'histoire suppose que I'histoire humaine

104 [bid. P. 246.
1% Aron. Lecciones sobre la historia. Op. Cit. p. 396.
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n'‘est pas une simple somme des faits juxtaposés — décisions et aventures individuelles,
idées, intéréts, institutions — mais qu'elle est, dans l'instant et dans la succession, une totalité
en mouvement vers un état privilégié qui donne le sens de I'ensemble”, escribia el filosofo
existencialista Merleau-Ponty.'® Nuestro autor se opone sacando a colacién el verdadero
proceder del historiador, quien no comienza ni por la yuxtaposicion ni por la totalidad, sino
por el entrelazamiento de los conjuntos y de las relaciones. Ademas, observaba con precision
que la totalidad a la que apelaba la faccion marxista resultaba inconsistente al pasar por alto
gue la realidad histérica, objeto disuelto ante nosotros, es tan solo aprendida mediante una

reconstruccion siempre parcial. Sefalaba que “...es posible demostrar, mediante el
razonamiento y por la experiencia, el error que consiste en confundir la unidad historica,
constituida a partir de una cierta variable considerada esencial, con una totalidad real, y en
achacar a esta variable, confundida con la totalidad, todos los males o acontecimientos que

se detestan.”?’

Que se presente bajo la forma de pretendidas leyes objetivas del devenir o
de una pretendida dialéctica, toda totalizacion resulta falaz por la misma objecion: desconoce
la especificidad de los ambitos sociales y confunde la interdependencia de estos con la
unidad real.

Podemos ocuparnos ahora de la idea del sentido de la historia. Ya cuando sefialamos
el caracter trascendental que Aron concedia a la accion, apuntdbamos que ésta reposa
sobre la consciencia de un individuo o sociedad que se conciben a si mismos como

vinculados con el pasado y el futuro en un movimiento que desborda su propia existencia. La

consciencia histérica, nuestra perspectiva del ayer, estd avocada hacia el mafiana. Resulta

196 «Una filosofia de la historia supone que la historia humana no es una simple suma de hechos yuxtapuestos -

decisiones y aventuras individuales, ideas, intereses, instituciones -, sino que es, en el instante y en la
sucesion, una totalidad en movimiento hacia un estado privilegiado que da sentido al conjunto.”. Maurice
Merleau-Ponty. Humanisme et terreur. p. 165. Citado por Aron en L'opium des intellectuels. Op. Cit. p. 153.

107 Aron. Lecciones sobre la historia. Op. Cit. p. 398.
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natural, entonces, dotar de un significado ulterior al porvenir. El propio Aron, ciertamente, no
carecia de una percepcion sobre el valor de la aventura humana, contradictoria mezcla de
iluminismo y realismo politico.

Sin embargo, no es lo mismo concebir al movimiento histérico como significativo que
asumir que tiene un sentido. La primera idea resulta acorde con la naturaleza del
conocimiento del pasado analizado a la luz de la critica epistémica, cuyo resultado ha sido
mostrarlo siempre parcial y en renovacién. En cambio, la nocion de sentido implicaria la
necesidad causal en la historia. “On dira que l'histoire a un sens si la fin de l'aventure — la
société sans classes par exemple — apparait rétrospectivement comme le but auquel
tendaient, consciemment ou inconsciemment, les acteurs de ce drame séculaire”,
sefialaba Aron. El sentido de la historia, en su interpretacion marxista o hegeliana, es a la
vez, el resultado necesario del devenir y el cumplimiento de la vocacion humana,
coincidencia ciertamente dudosa: ¢ hasta qué punto puede ser previsto el porvenir? ¢en qué
medida esta el futuro determinado de tal forma que puede ser conocido por los actores antes
de realizarse?

La respuesta de Aron a estas cuestiones reposa sobre el andlisis légico de la
causalidad histdrica. Asentaba que, puesto que el pasado y el porvenir son homogéneos -
ambos son fendmenos que acontecen el ambito de al consciencia, habria sefialado en 1938-,
prevemos en la medida en que explicamos.'® Ahora bien, puesto que el historiador sélo
descubre inteligibilidades y nunca causas necesarias, no es posible elaborar de manera

cientifica el determinismo total requerido por la nocién del sentido de la historia. La

percepcion cientifica que los hombres son capaces de elaborar sobre su futuro es tan parcial

18 “3e dira que la historia tiene un sentido si el fin de la aventura — la sociedad sin clases por ejemplo —,

aparece retrospectivamente como el objetivo al cual tendian, consciente o inconscientemente, los actores de
este drama secular.”. Aron. Dimensions de la conscience historique. Op. Cit. p. 33.

109 fbid. p. 37.
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e incompleta como la que erigen de su pasado, de donde se colige que, sobre el sentido de
la historia, “Quelle que soit la réponse, c'est la philosophie et non la connaissance du passé
qui la formule. L'histoire a, en derniére analyse, le sens que lui attribue notre philosophie.”*°
Conclusion que, a priori, no parece funesta. Sin embargo, cuando una filosofia se
asume como la sola verdadera -tal es el caso de la marxista comunista-, si engendra
consecuencias nefastas. En estos casos, la indolencia frente al relativismo del conocimiento
histérico se mezcla con el absolutismo, con la intolerancia propia de aquellos que creen
poseer la verdad definitiva. En tal caso, no basta ya la critica loégica para evidenciar su error.
Aron decide, entonces, confrontar la inconsistencia de ese estado ideal hacia el que los
marxistas alegan tiende la historia, incorporando a la critica epistemoldgica su siempre atenta
observacion de las sociedades industriales — lo cual muestra su constante interés por

vincular la filosofia con la historia concreta —, puntualizando que

Si la prévision d'un avenir a la fois global et inévitable dépasse les capacités de I'entendement humain, la
définition de la société qui marquerait I'accomplissement de la vocation humaine, comporte une
alternative, dont les deux termes sont presque également décevants. Ou bien on définit la fin de la
préhistoire par un événement profane sans mystére et sans miracle, mais on se demande pourgquoi on
transfigure un épisode prosaique... Ou bien la rupture est définie par quelque nouveauté radicale... Mais
aucune révolution économique ou politique ne promet d'ouvrir, en proche avenir, le régne de

l'abondance...***

10« cualquiera sea la respuesta, la formula la filosofia y no el conocimiento del pasado. La Historia tiene, en

ultimo analisis, el sentido que le atribuya nuestra filosofia.”. Aron. L'opium des intellectuels. Op. Cit. p. 160.
111 “Si la prevision de un porvenir a la vez global e inevitable supera las capacidades del entendimiento humano,

la definicién de la sociedad que marcaria el cumplimiento de la vocacion humana, comporta una alternativa,
cuyos dos términos resultan casi igualmente decepcionantes. O bien, definimos el fin de la prehistoria por un
acontecimiento profano sin misterio y sin milagro, y este fin no esta fuera de los alcances del hombre, pero
nos preguntamos [entonces] porqué transfiguramos un episodio prosaico... O bien la ruptura estd definida
por alguna novedad radical... Pero ninguna revolucion econémica ni politica promete abrir, en el un futuro
cercano, el de la abundancia...”. Aron. Les dimensions de la conscience historique. Op. Cit. p. 39. El parrafo
abrevia, en realidad, una tesis elaborada con gran rigor en el capitulo V del Opio de los intelectuales.
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Podemos ahora entretejer varias de las conjeturas esbozadas lineas mas arriba
volviendo sobre la tercer pregunta planteada en la introduccién de este apartado: ¢cuales
son las implicaciones de una efectiva distincion entre las acepciones tradicional y moderna
de la filosofia de la historia? La respuesta, debe ya advertirse, compete igualmente a otros
dos saberes, la filosofia (asi, sin apellido) y la historia-ciencia. Y justo al centro de estos
cuatro elementos se sitla la decision del sujeto historico.

Los acontecimientos histricos son ampliamente susceptibles de ser transformados,
por sus observadores, en mitologia. La naturaleza humana del sujeto y el objeto de la historia
establece un vinculo estrecho entrambos; en consecuencia, es grande la tentacion de atribuir
los hechos a la voluntad clara y resuelta de los hombres o de las facciones, que devienen,
asi, angeles o monstruos en funcién del bien o del mal que se piense estan causando. En
relacion a ello, Aron sefiala que “la historia incita a la mitologia por su estructura misma, por
el contraste entre la inteligibilidad parcial y el misterio por la totalidad, entre el papel evidente
gue juegan las voluntades humanas y el mentis no menos evidente que los hechos les
infligen.”**2

La ciencia historica tiene la funcién de desmitificar a la realidad, de ofrecer respuestas
sensatamente humanas a las preguntas formuladas desde el presente por un espectador
inmerso en la complejidad de la realidad. Sin embargo, ejemplos como los del “capitalismo” o
el del “comunismo”, conceptos originalmente cientificos transformados en encarnaciones del
mal y del bien cada uno a su turno, nos obliga a interrogarnos qué impide a la propia ciencia
deslizarse funestamente hacia el terreno de la metafisica. Aron dictamina que tal funcion
recae en el ejercicio critico de sus metodos y progresos, es decir, en la filosofia moderna de

la historia: “Las ciencias historicas no suprimen el misterio de los conjuntos

12 Aron. “Introduccion” en Max Weber. El politico y el cientifico. Op. Cit. p. 31.
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supraindividuales, pero los despoetizan. El didlogo de los sabios sobre el curso de las
colectividades... veda la divinizacién de las cosas temporales y vuelve a colocar sobre la
tierra a los hombres o a los regimenes que se sittian por encima de la suerte comun”**3La
filosofia critica de la historia debe mostrar, pues, el poder de las ideas.

A su vez, la reflexion critica en torno a la historia, al mostrar los limites del
conocimiento historico, debe acarrear el dialogo. “Reconnaitre l'incertitude des décisions
prises, la pluralité des perspectives possibles sur l'avenir inconnu, ce n'est pas supprimer les
conflits inexpiables ni éluder les engagements, mais les assumer sans haine, sans nier
I'honneur de l'adversaire”, precisaba Aron en el Opio de los intelectuales.** Y afiadia que “El
verdadero conocimiento del pasado nos recuerda el deber de tolerancia: la falsa filosofia de
la historia propaga el fanatismo.”***

La segunda funcion de una filosofia critica de la historia, determinar el valor
esencialmente humano de dicha disciplina, explicita la relacion de este saber con la decision.
¢, Qué es lo que pone en juego la correcta distincién entre los diversos nexos de la historia
con la filosofia? La libertad y nada mas que la auténtica libertad. Reconocer la parcialidad
esencialmente humana del conocimiento histérico significa liberarse de las cadenas del
determinismo y de la tirania de la intolerancia. Nos volqguemos hacia el pasado o el futuro, la
conciencia histérica muestra que no podemos alcanzar una certidumbre, incompatible con las
lagunas de nuestra informacion y mas aun con la esencia del devenir, siempre eleccion entre

posibles, siempre resultado de la decision de los hombres.

113 {a:

Ibid. p. 33.

114 «“Reconocer la incertidumbre de las decisiones adoptadas, la pluralidad de las perspectivas posibles sobre el
porvenir desconocido, no es suprimir los conflictos inexpiables ni eludir los compromisos, sino asumirlos sin
odio, sin negar el honor del adversario.”. Aron. L"Opium des intellectuels. Op. Cit. p. 142.

13 bid. p. 159.
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¢, Qué es lo que pone en juego la correcta distincién entre los diversos nexos de la
historia con la filosofia? La percepcion filoséfica de Aron de un hombre esencialmente libre

en la historia:

El esfuerzo por evitar la ilusién de fatalidad no deja de ser por eso caracteristico del historiador politico,
del historiador que, interesado en los hombres y sus luchas, quiere salvaguardar, en la resurreccién del
pasado, la dimension propia de la accién, es decir, la incertidumbre del futuro, incertidumbre que no
podria salvaguardar el historiador sino manteniendo, contra la sancién del hecho, que lo real no estaba

escrito de antemano y que dependia de tales personas o tales circunstancias el que la historia hubiese

sido distinta.*®

3. Del conocimiento histérico ala accién en la historia

En 1967, durante la lectura de la segunda serie de las Conferencias Gifford, Raymond Aron
sefialaba a sus oyentes la contradictoria manera en que la consciencia historica de las
sociedades industriales estaba volcada hacia el futuro al querer éstas prever el porvenir
como si estuviera escrito de antemano al mismo tiempo que afirmaban ser capaces de
construirlo conforme a su voluntad.*'’ Contradiccién entre historia y técnica que aparecié
junto con el espiritu cientifico y su aplicacion, fiel o no, al estudio de la sociedad por devenir.

¢ Seria valido colegir de todo ello que la ciencia ha modificado esencialmente las condiciones

1% Aron. “Introduccion” en Max Weber. El politico y el cientifico. Op. Cit. p. 12.
17 Aron. “Syllabus de las Conferencias Gifford” en Lecciones sobre la historia. Op. Cit. p. 401.
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de la accion? ¢Acaso el conocimiento cientifico del pasado permite a los hombres hacer su
historia en vez de padecerla? En las siguientes lineas mostraremos como estas dos
cuestiones permiten a Aron establecer el vinculo epistemoldgico entre la ciencia y la politica 'y
desplazarse, a partir de él, hacia una teoria de la accion en la historia.

La dilucidacion de la respuesta que la obra de Aron ofrece a estas interrogantes debe
comenzar en el sentido opuesto a su planteamiento, es decir, por la determinacion del
servicio que la historia cientifica puede prestar al hombre de accion. Un asunto cuya
comprension cabal reposa en buena medida sobre su emplazamiento dentro del llamado
siglo de las ideologias, toda vez que las paginas que el francés a él dedicara significan una
clara réplica disidente contra el paradigma hegemoénico de las ciencias sociales que, por
agueél entonces, pretendia hacer de la historia cuantitativa la luz para las cosas publicas.

Se trataba este ultimo de un proyecto basado en el andlisis estadistico, y detentado
esencialmente por “gente de izquierda, alguna muy adicta al materialismo histérico”**®, que
sostenia que “El estudio de la historia [permitiria] al ciudadano sensato establecer la pauta
que el proceso ha ido entretejiendo en el pasado, y de alli deducir su probable desarrollo en
el futuro.”***Férmula que, en lo referente a los sectores pro-comunistas europeos, se situaba
en la base de su idolatria por la historia y era empleada para justificar sus siempre
intolerantes posturas elaboradas en torno a la pretension de poseer la verdad absoluta; y, en
relacion al occidente liberal, daba pie a diversos modelos de una ingenieria de lo social —
como, por ejemplo, la sociotécnia de Popper —. En ambos casos, se concebia a los hombres
como sometidos a los distintos patrones socio-historicos revelados por la ciencia, de donde

se desprendia el anhelo por moldear a las sociedades mediante medidas publicas concretas.

118 Luis Gonzalez. “De la multiple utilizacion de la historia” en Carlos Pereyra et al. Historia ¢para qué? México.

Siglo XXI. 1980. p. 69.
% Gordon Childe. Citado por Luis Gonzalez. “De la multiple utilizacion de la historia.” Op. Cit. p. 70.

119



La oposicién de Aron a tal proyecto se fundaba en su filosofia critica de la historia, o,
mejor dicho, en la determinacion de los limites del conocimiento histérico que de ella se
derivaba. Pero vayamos por partes. El francés reconoce el intimo vinculo entre historia y
politica, producto, en primer lugar, de la dimensién fenoménica de ambos: “Notre conscience
politique est et ne peut pas ne pas étre une conscience historique... Inévitablement notre
conscience historique est marquée par notre expérience”, sentenciaba en una conferencia
ante la Académie des sciences morales et politiques.’?® En efecto, la accién no puede ser
despojada de su dimensidn historica al no poder desprenderse el sujeto histérico de la suya.

Ahora, la revision de la experiencia pretérita por parte de las sociedades industriales
no se parecia en modo alguno a la efectuada por Polibio o Plutarco, quienes buscaron en el
pasado ejemplos a imitar en el presente. Aron precisa que dichas colectividades, por
“...I'émerveillement devant la prodigieuse capacité de produire que le progrés de la science a
conferée aux hommes™?!, habian dotado del mismo caracter cientifico-técnico a su
indagaciéon de los tiempos pretéritos buscando ya no una historia magistra vitae, sino una
historia cientifica proveedora de leyes para cimentar la accion.

Asi pues, para Aron, es la reflexion sobre el determinismo de los acontecimientos
sociales lo que vincula a la accién con la ciencia: “Logiquement, I'histoire conduit a la
politique par l'intermédiaire des régularités observées. Tout le probleme est de déterminer la
nature de ces régularités.”*?? Su respuesta a esta cuestion, lo hemos visto ya, sefialaba los

limites del saber historico, capaz de evidenciar causalidades tan soOlo probabilistas y

120 «“Nuestra consciencia politica es y no puede no ser una consciencia historica... Inevitablemente nuestra

consciencia histérica estd marcada por nuestra experiencia.”. Aron. “La notion du sens de ['histoire” en
Dimensions de la conscience historique. Op. Cit. p. 30.

121 « . .z . . . . . . .
por la fascinacion frente a la prodigiosa capacidad de producir que el progreso de la ciencia ha conferido a
los hombres.”. [dem.

122 «|_sgicamente, la historia conduce a la politica por el intermediario de las regularidades observadas. El
problema es determinar la naturaleza de estas regularidades.”. Aron. Introduction a la philosophie de
I'histoire. Op. Cit. p. 327.
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parcialmente objetivas, al mismo tiempo que consagraba la libertad siempre histérica de los
sujetos, pues, pensaba, es imposible demostrar que éstos no pudieron proceder de una
manera diferente a como efectivamente lo hicieron. O lo que es lo mismo, intentaba sefialar
el caracter hipotético, frecuentemente de naturaleza heuristica, del determinismo histérico.
Con todo, seria erréneo colegir que la historia-ciencia no aporta nada a la perspectiva
del hombre de accion, la cual, sin la reflexion que es propia a aquella y a las ciencias
sociales, se reduce a la nada. Lo que Aron pretende es oponerse a concepciones
esencialmente cientistas de la politica, y no al analisis cientifico de la misma. Efectivamente,
los modelos y leyes que la historia desarrolla dotan de un utillaje conceptual invaluable para
el politico. Y sin embargo, estas herramientas precisan de la filosofia critica del saber
histérico para fundar la legitimidad de su empleo, para mostrar a los politicos que existen las
verdades en la historia mas no asi la verdad de la historia, para recordarles de la eterna
dialéctica entre la tradicién y la libertad de los sujetos, en fin, para invocar que entre las
voluntades y las consecuencias efectivas de los actos con frecuencia se expresa la brecha

de los accidentes. Al respecto, Aron se expresaba en los siguientes términos:

L'homme d'action utilise simultanément la sociologie et I'histoire, puisqu'il pense sa décision a la fois
dans une situation unique et globale et en fonction d'éléments susceptibles de se reproduire, donc
isolables. Les regles élémentaires rendent prévisibles les conséquences de I'évenement que la décision
de l'individu va introduire dans la trame du déterminisme. Mais la singularité de la situation laisse place a
l'initiative et a l'innovation, en méme temps qu'elle précise les régularités partielles. L'homme d'action
exige et ces régularités et ces hasards. Sans ceux-ci, il serait réduit au rle d'exécuteur du destin. Faute

de celles-la il serait libre mais aveugle et, par suite, impuissant.123

123 “E| hombre de accion utiliza simultaneamente la sociologia y la historia, pues piensa su decision a la vez en

una situacion Gnica y global y en funcién de elementos susceptibles de reproducirse, y por lo tanto, aislables.
Las reglas elementales vuelven previsibles las consecuencias del acontecimiento que la decision del
individuo va introducir en la trama del determinismo. Pero la singularidad de la situacién deja lugar a la
iniciativa y a la innovacion, al mismo tiempo que precisa las regularidades parciales. El hombre de accion
exige estas regularidades y estos azares. Sin éstos, seria reducido al rol de ejecutor del destino. Falto de
aquellas, seria libre pero ciego y, por consiguiente, impotente.”. ibid. p. 235.
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¢Permite la ciencia a los hombres hacer su historia en lugar de simplemente
padecerla? De acuerdo a la obra de Aron, la respuesta habria de ser afirmativa y negativa al

13

mismo tiempo. Afirmativa porque aun si “...aucune science ne saurait nos imposer ce que
nous devons vouloir, [...] théoriquement, pris dans leur ensemble, les résultats des sciences
nous apprennent les moyens a employer pour réaliser des fins librement choisies, ou encore,
les effets subsidiaires des moyens inévitables, le prix auguel nous aurons probablement a
payer la transformation que nous souhaitons”.*** Y, sin embargo, “Le choix politique n'en
resterait pas moins inséparable de circonstances particulieres, raisonnable parfois, mais
jamais démontré, jamais de méme nature que les vérités scientifiques ou les impératifs
moraux™® La implementacién programatica de los resultados del examen cientifico
efectuado a la historia, no bastaria para eliminar los accidentes que en ella suceden, para

despojarla de su naturaleza contingente ni menos aun para sofiar con una politica libre de

conflictos:

La science est partielle, il n'y a pas de formule qui fixe a I'avance les mouvements de I'ensemble, il n'y a
pas de devenir fatal, méme les lois traduisent des régles de succession fréquente, non des consécutions
nécessaires. Les tendances de I'évolution, que nous nous flattons d'apercevoir, ne sont tout au plus que
des schémas typiques qui laissent place dans les choses a d'autres possibilités, pour les hommes a
d'autres volontés. [...] La science nous apprend a circonscrire le domaine du possible... [mais] nul n'est

obligé par le vrai de se sacrifier & des idées qui le dépassent. **°

124 “Ninguna ciencia podria imponernos lo que debemos querer, [...] tedricamente, considerados en su conjunto,

los resultados de las ciencias nos ensefian los medios a emplear para realizar los fines libremente elegidos,
e incluso los efectos secundarios de los medios inevitables, el precio que probablemente debamos pagar
por la transformacion que deseamos.”. Aron. Essai sur la théorie de ['histoire dans ['Allemagne
contemporaine. Op. Cit. p. 264.

125 «| 3 eleccién politica no dejaria de ser por ello inseparable de circunstancias particulares, razonable a veces,
pero nunca demostrada, nunca de naturaleza igual a las verdades cientificas o a los imperativos morales.”.
Aron. L'Opium des intellectuels. Op. Cit. p. 158.

126 «| 3 ciencia es parcial, no existe formula que fije de antemano los movimientos del conjunto, no existe un
devenir fatal, aun las leyes traducen reglas de sucesion frecuente, no consecuciones necesarias. Las
tendencias de la evolucion, que nos vanagloriamos de percibir, no son mas que esquemas tipicos que dejan
lugar en la realidad a otras posibilidades, en el caso de los hombres, a otras voluntades. [...] La ciencia nos
ensefia a circunscribir el dominio de lo posible, pero nadie estd obligado por la verdad demostrable a
sacrificarse por ideas que lo sobrepasan.”. ibid. p. 263.
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En otras palabras, la ciencia no es capaz de modificar lo que para Aron constituye la
esencia de la politica: la decision. Al no poder establecer sino verdades con un caracter
universal hipotético, la historia cientifica es incapaz de anular la subjetividad del estudioso
proveniente de los valores desde los cuales percibe a la sociedad. Valores que se presentan
bajo la forma de una pluralidad indisoluble pues el objeto social se presta a una infinidad
inagotable de interpretaciones, y cuya imposicion es, ni mas ni menos, el meollo de la
politica. En este sentido, el francés se acerca a la sociologia comprensiva tal como Max
Weber la interpretaba, pero en el dialogo con éste, intenté oponer a la arbitrariedad de los
valores sefialada por el aleméan, la posibilidad de un didlogo basado en la razén. Tal es el
fundamento de lo podriamos llamar su esbozo de una politica racional. Analicemos esta idea
en detalle.

Para Weber, hechos y valores eran rigurosamente heterogéneos. De ello se
desprende que, mientras los primeros (o, mejor dicho, los nexos entre ellos) son susceptibles
de ser analizados con objetividad cientifica a través de la comprension racional, los segundos
pertenecen a la esfera de lo arbitrario, resultando indemostrable toda jerarquia de los
mismos. Por ello, creia que la imposibilidad de conciliar los diversos valores sobre los que se
alzan las visiones del mundo de los hombres (producto de la incapacidad para fundarlos
cientificamente y de la inagotabilidad interpretativa de lo social), conducia inevitablemente a
la confrontacién entre las facciones, a la “guerra entre los dioses”. Tal es el fundamento de su
filosofia del desgarramiento: “Cualquiera que sea el juicio del filésofo, la historia esta hecha
de combates dudosos en los que ninguna causa es pura, ninguna decision sin riesgos,

ninguna accion sin consecuencias imprevisibles. Quizé el filosofo discierna mas alla de este
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tumulto la fraternidad de los dioses; lo que el historiador constata es el furor fratricida de las
iglesias.”*?’

Semejante reflexion sélo podia conducir a una politica voluntariosa, es decir, a una
politica cimentada exclusivamente en la voluntad de los hombres por imponer sus intereses
dentro de una confrontacion inexpiable donde cada quien tiene, a lo mucho, el derecho de
elegir su propia salvacion. En tales circunstancias, resulta evidente la dimensién fenoménica
de la politica, lo cual, Aron supone, constituye una auténtica “fenomenologia de la accién”

expresada a través de una eleccion y una decision en la historia: “...le choix de I'homme

d'action réfléchissait, a un niveau inférieur, le choix ultime de 'homme, choix par chacun de
sa destinée, dans la solitude irréductible de la conscience.”*?®

La reflexion de Weber tenia propdsitos histéricos no muy distintos a los del propio
Aron. Al marcar los limites del determinismo histérico rebatia las pretensiones de los profetas
gue intentaban dictar las acciones de los hombres en nombre de un futuro escrito de
antemano, mientras que, al prohibir la intromision de la politica en las aulas, queria impedir la
confusion entre demostraciones y preferencias personales reservando a cada quien la
potestad para actuar conforme a su conviccion. Que la ciencia fuese incapaz de determinar

los valores o de reglamentar la conducta era, para él, menos un fracaso de la raz6n que una

salvaguardia para la persona. Sin embargo, recalca nuestro autor,

al describir una oposicién de naturaleza entre los pasos vinculados unos con otros en la existencia, entre
el descubrimiento de la realidad y la eleccién de una accién, [Weber] conferia una apariencia de

irracionalidad a unas decisiones que, efectivamente, no son cientificas, pero que pueden ser razonables.

127 Aron. “Introduccion” en “El politico y el cientifico”. Op. Cit. p.72.

128« la eleccion del hombre de accidn refleja, en un nivel inferior, la eleccién Gltima del hombre, eleccidn hecha
por cada quien de su destino, en la soledad irreductible de la consciencia.”. Aron. “Max Weber et Michel
Polanyi” Op. Cit. p. 120.
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No disponiendo de una categoria intermedia entre ciencia y eleccién, acabd por presentar como
puramente arbitrario lo que la tradicién, méas justamente, habia llamado sabiduria.**’

En efecto, Aron admite la pertinencia de la fenomenologia politica descrita por Weber,
pero sefiala que la distinciébn esencial entre hecho y valor obedece a una condicién inicial
incorrecta, la de haber admitido “..la vision objectiviste de la science, inspirée par la science
de la nature, avant de se révolter contre elle.”™ Por el contrario, piensa, es necesario
conciliar, en el analisis politico, la objetividad buscada por el historiador o el sociélogo con los
valores implicados por la accién, tal como sucede en la realidad. La decisién, sea ésta la del
historiador a la hora de constituir su objeto o la del sujeto histérico que se compromete con

una faccion, acontece en la historia:

[...] Ce choix s'accomplit dans I'histoire et il est solidaire de I'idée que I'on se fait de la société ou I'on vit,
idée a son tour inséparable de la vision du passé. Car cette dialectique de la science historique et de la
vie, de la connaissance du passé et de I'élucidation du présent ou méme de la détermination de soi, a
pour inévitable conséquence la nécessité de la décision, ou plutbt des décisions multiples a travers
lesquelles l'individu prend conscience de lui-méme et de sa volonté... Le choix résulte de la situation
méme de I'homme qui, intégré a un devenir, a un certain groupe historique, interroge le monde ou il vit,

Z LA 131
son passé et lui-méme.

La filosofia de Weber, considerada al pie de la letra, compete sélo al individuo (o sea,

a los limites de su consciencia). Aron rectifica la fenomenologia politica que, considera, es en

129 ibid. p. 122.

130 “, la visidn objetivista de la ciencia, inspirada por la ciencia de la naturaleza, antes de rebelarse contra ella.”.
ibid. p. 121.

181« esta eleccién se cumple en la historia y es solidaria de la idea que nos hacemos de la sociedad donde
vivimos, idea a su vez inseparable de la vision del pasado. Porque esta dialéctica de la ciencia histérica y de
la vida, del conocimiento del pasado y de la elucidacion del presente o incluso de la determinacion de si,
tiene por inevitable consecuencia la necesidad de la decision, o mas bien de las decisiones mdltiples a
través de las cuales el individuo toma consciencia de si mismo y de su voluntad... La eleccién resulta de la
situacién misma del hombre que, integrado a un devenir, a un cierto grupo histérico, interroga el mundo
donde vive, su pasado y a si mismo.”. Aron. Essai sur la théorie de ['histoire dans I'Allemagne
contemporaine. Op. Cit. p. 272- 273.
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ella planteada, introduciendo la dimension historica de la decision, con el objetivo de dotarla
de un alcance més general, es decir, para convertirla en una filosofia que concierna a los
hombres. Para ello, es necesario el reconocimiento de la relatividad inherente a las
decisiones politicas propias de sujetos histéricos, lo cual, efectivamente, no resuelve los
conflictos inmanentes a la accion, “..mais sauve les individus de la solitude, puisque la
relativit¢ comprise est déja dépassée.”***Toma de consciencia que habra de evitar el
desgarramiento mediante la posibilidad de la cordura y del didlogo. Lo que el francés busca,
pues, es imponer a la reflexion formal y al esfuerzo cientifico como auténticas herramientas
que impidan al hombre resignarse ante el caracter inaprensible, por su infinita diversidad, de
la realidad: “Porque la ciencia es limitada, el porvenir imprevisible y los valores a corto plazo
contradictorios, las elecciones a las que efectivamente estd condenado el hombre histdrico
no son demostrables. Pero la necesidad de la eleccion histérica no implica que el
pensamiento esté pendiente de decisiones esencialmente irracionales y que la existencia
se cumpla en una libertad no sometida ni siquiera a la Verdad.”**3

Lo que Aron pretende es una adecuacion efectiva del carécter histérico de la accion
articulando varias de las ideas ya antes sefialadas en una genuina teoria de la accion en la
historia. Una teoria que reposaba, esencialmente, en la determinacién de los limites del
conocimiento historico a la que su filosofia critica de la historia le habia permitido arribar. Ya
en 1938, refutando las criticas de Paul Fauconnet, el examinador de su tesis doctoral (la
Introduction a la philosophie de [l'histoire), Aron sostenia que, “Siendo una teoria del

conocimiento historico, [su] libro es al mismo tiempo una introduccion a la ciencia politica,

gue invita a renunciar a las abstracciones del moralismo y las ideologias para tratar de

182 “...pero rescata a los individuos de la soledad, porque la relatividad comprendida es ya superada.”. ibid. p.
273.
3% Aron. “Introduccion” en El politico y el cientifico. Op. Cit. p. 77.
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determinar el auténtico contenido de las posibles opciones limitadas por la propia
realidad.”™* A continuacién expondremos el contenido de esta teoria desglosandola en los
gue consideramos son sus aspectos mas importantes:

a) El caracter existencial de la decision politica-historica. La decision tiene un caracter
trascendental, pero, tal como la concibe Aron, esta antecedida por una eleccion en la historia
que le transmite su historicidad, de donde se colige que toda decisién politica es, y no puede
dejar de ser, histérica. O bien, en términos estrictamente aronianos, nuestra consciencia

politica es también forzosamente historica, “...parce que les valeurs au hom desquelles je
juge le présent, viennent de I'histoire, déposées en moi par l'esprit objectif, que j'ai assimilé
au fur et & mesure que je m'élevais & la conscience personnelle.”**® Sin embargo, basta
recordar que la historia que estudian los hombres no es exterior a su propio ser sino que
constituye su esencia misma, para percibir que toda decisién en la historia es una decision
sobre si mismo: “Je découvre la situation la situation dans laquelle je vis, mais je ne la
reconnais pour mienne gu'en l'acceptant ou la refusant, c'est-a-dire en déterminant celle ou je
veux vivre”, sefialaba el filésofo francés.’*® La historia comparece frente a la consciencia no
como una imposicién exterior, sino como el devenir que los hombres con esfuerzo labran
incesantemente. La politica, pues, es la obra colectiva mediante la cual los sujetos deciden
su historia — 0 a si mismos— aunque no sepan la historia que deciden.

b) La relacién entre la experiencia histérica y los programas politicos. La consciencia

politica, efectivamente, se apoya en la experiencia. Adoptar una postura politica equivale a

13% Citado por Nicolas Baverez. Raymond Aron. Un moraliste aux temps des idéologies. Flammarion. Paris.

1993. p. 113.

135 ¢, _porque los valores en nombre de los cuales juzgo el presente, vienen de la historia, depositados en mi por
el espiritu objetivo, que he asimilado en la medida en que me elevo a la consciencia personal.”. Aron.
Introduction a la philosophie de I'histoire. Op. Cit. p. 333.

13 “Descubro la situacion en la cual vivo, pero no la reconozco por mia mas que aceptandola o refutandola, es
decir determinando aquélla donde quiero vivir.”. Ibid. p. 335.
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pensar histéricamente, es decir, a dotarse de una actitud activa frente al pasado y al futuro.
Ahora bien, cabria identificar, de acuerdo con Aron, que el nexo entre lo que ha sido, la
historia, y lo que deberia ser, los programas politicos, es una relacidon en todo momento
dinamica cuyos rasgos progresivos o regresivos para la dignidad humana y el bien de la
comunidad entera frecuentemente dependen de los términos en los cuales es percibida dicha
dinamica. El reaccionario, por ejemplo, esta dispuesto a preservar o regresar al pasado a
toda costa; el revolucionario, en cambio, quiere deshacerse de él. Lo importante, afiadia, es
advertir la diferencia entre los conjuntos ideales y los conjuntos reales movilizados por esta

relacion, porque de esta distincién pende la sensatez de la decision. Porque

Nulle doctrine, en effet, n'est plus dangereusement utopique que celle qui rassemble des éléments
raisonnables: on se donne le droit de composer librement une société idéale avec des fragments
empruntés aux régimes les plus divers, on ne veut pas voir que chaque ordre social a ses grandeurs et
ses servitudes, et que bon gré mal gré on choisit toujours un tout. Inversement, la pensée totalitaire qui
prétendrait ramener une société entiére a un principe unigue, verserait dans un fanatisme plus redoutable

encore.*®’

c) El andlisis cientifico de la realidad socio-histérica. Aron se opone con gran ahinco a
la pretension de reducir la politica a una ciencia, pero consagra con el mismo vigor la
importancia del andlisis cientifico de la realidad como fundamento para una accion razonable:
“...comment I'homme d'action anticiperait-il les conséquences de ses décisions, si des
relations partielles ne fixaient les effets, au moins probable, d'un fait généralisable?”, se

interrogaba en la Introduccién a la filosofia de la historia. ** La historia puede, efectivamente,

187 “Ninguna doctrina, en efecto, es mas peligrosamente utdpica que aquélla que junta elementos razonables:

se atribuyen el derecho de componer libremente una sociedad ideal con fragmentos tomados de los
regimenes mas diversos, no queriendo ver que cada orden social tiene sus grandezas y sus servidumbres, y
gue de buena o mala gana se escoge siempre un todo. Inversamente, el pensamiento totalitario que
pretende reducir una sociedad entera a un principio Unico, versaria en un fanatismo mas dudoso aun.”. Aron.
Introduction a la philosophie de I'histoire. Op. Cit. p. 279.

1% bid. p. 263.
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ser el laboratorio del pruebas para el politico, el instrumento con el cual verificar como
tienden a representarse ciertos comportamientos, ciertas modalidades de accion politica,
pero, y éste es el aporte decisivo de Aron, aquél debe apelar siempre a una concepcién
dinamica de la historia. Ello evitaria su sumision pasiva a las pretendidas leyes de la politica,
cuya existencia resulta, para Aron, ciertamente dudosa o cuando menos indemostrable.

Muchos de los cometidos explicitos emprendidos por Aron a lo largo de sus cuarenta
afos de labor intelectual giran alrededor de este postulado: mostrar el caracter imperioso de
la decision, equivalente a la urgencia de la accion, en la antesala de la segunda guerra
mundial; desplazar la poesia ideolégica al nivel de la prosa cientifica en la década de 1950,
aquella donde el comunismo alcanzé la cuspide de su popularidad en occidente; ensefar el
analisis politico basado en la razén, sin optimismo ni pesimismo, en los Ultimos afios de su
vida.

d) La comprension racional como procedimiento comun al hombre de estado y al
historiador. Como ya se ha sefialado, sin negar la complejidad de los grandes procesos
politicos, Aron intenta evidenciar la relevancia de las decisiones de los grandes hombres, y
de la brecha que con frecuencia se establece entre éstas y las consecuencias reales de sus
actos. No podia ser de otro modo en el siglo (o, en todo caso, en las décadas) de Stalin, de
Hitler, de Churchill. Por otra parte, pretende que la labor del verdadero hombre de estado, el
medir las posibilidades y evaluar sus posibles consecuencias, es similar a la del historiador
que, en retrospectiva, aspira a reconstruir las motivaciones de los actores frente a cierta
coyuntura. La comprension racional, propia de los microacontecimientos intencionales,
adquiere asi una doble implicacion, en la accion y en el conocimiento. En el fondo, ambos se
enfrentan al hecho de que las cosas pueden y pudieron ser siempre distintas, o sea, a los

limites del propio determinismo histérico:
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L'estimation rétrospective des probabilités reprend la délibération qui aurait été celle de l'acteur dans le
cas idéal ou celui-ci aurait possédé toutes les connaissances accumulés par ['historien. Identité qui ne
compromet nullement la dignité de l'analyse scientifique. Le positiviste, en toute naiveté, croit I'avenir
imprévisible et le passé fatal. Mais le passé de I'historien a été le futur des personnages historiques. Si le
futur porte la marque d'une imprévisibilité essentielle, I'explication doit respecter la nature de
I'événement. Pas plus qu'on ne conseillera au politique d'agir aveuglément selon ses désirs, sous
prétexte que tous les calculs risquent d'étre démentis, pas davantage on ne refusera a I'historien le droit
et le devoir d'imaginer ce qui aurait pu étre pour comprendre ce qui a été, méme si ces imaginations
demeurent incertaines. Le calcul anticipé est la condition de la conduite raisonnable, les probabilités
rétrospectives du récit véridique. Si on néglige les décisions et les instants, on substitue au monde vécu
une nature ou une fatalité. En ce sens, la science historique, résurrection de la politique, se fait

contemporaine de ses héros."*

El hombre de Estado y el historiador deben comprender y trabajar con estructuras
generales, reconociendo las fuerzas politicas y economicas subyacentes afectando a la
sociedad. Pero deben también ser capaces de reconocer lo singular, acontecimientos y/o
coyunturas que no se presentaran dos veces. La distincion entre lo Unico y lo sistematico
significa inmiscuirse en una compleja dialéctica entre estos dos tipos de conocimiento y de
acciones basadas en ellos. Mientras algunas decisiones parecen confirmar el curso de la
historia, otras parecen cambiarla. En estos antecedentes, ni el historiador ni el hombre de
Estado se encuentran en condiciones de minimizar lo necesario o lo contingente, sino que

deben entretejer una explicacion o una decision en base a la interaccién de ambos (situacion

gue se dificulta ain mas si consideramos que una explicacion es al mismo tiempo un juicio

139 «|a estimacion retrospectiva de las probabilidades retoma la deliberacién que habria podido ser aquella del

actor en el caso ideal donde éste hubiese poseido todos los conocimientos acumulados por el historiador.
Identidad que no compromete en lo mas minimo la dignidad del andlisis cientifico. El positivista, en completa
ingenuidad, piensa al porvenir como imprevisible y al pasado como fatal. Pero el pasado del historiador fue
el futuro de los personajes historicos. Si el futuro posee el rasgo de una imprevisibilidad esencial, la
explicacion debe respetar la naturaleza del acontecimiento. No tanto como para aconsejar al politico de
actuar ciegamente segun sus deseos, bajo el pretexto de que todos los calculos corren el riesgo de ser
desmentidos, menos aun como para negar al historiador el derecho y el deber de imaginar lo que habria
podido ser, aun si estas figuraciones permanecen inciertas. El célculo anticipado es la condicion de la
conducta razonable, las probabilidades retrospectivas las del relato veridico. Si se desatienden las
decisiones y los instantes, se sustituye el mundo vivido por una naturaleza o una fatalidad. En este sentido,
la ciencia historica, resurreccion de la politica, se vuelve contemporanea de sus héroes.”. Ibid. p. 187.
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politico). En resumen, la dimensién epistemoldgica de la relacion entre la historia y la politica,
tal como aparece proyectada en la obra de Aron, constituye tanto un método como una
posicion en lo concerniente a la dialéctica entre el conocimiento y la accion.

e) La significacion liberal de la politica. El extenso analisis epistemolégico efectuado
por Aron al conocimiento historico, asi como las implicaciones para la accion que ésta
supone, deben situarse dentro del marco de su interpretacion liberal de la politica, la cual es,
al mismo tiempo, una interpretacion liberal de la historia.’®® Pese a haberse inspirado
metodoldgica y conceptualmente en la obra de los mas ilustres realistas (Maquiavelo, Pareto,
Clausewitz, Weber), coincidentes casi todos ellos en la percepcion pesimista de la historia y
de los hombres que la hacen, la del fildsofo francés es una filosofia histérica — o una filosofia

de la historia, sefiala, “..a condition de définir celle-ci non pas comme une vision
panoramique de I'ensemble humain, mais comme une interprétation du présent ou du passé
rattachée a une conception philosophique de [I'existence, ou comme une conception
philosophigue que se reconnait inséparable de I'époque qu'elle traduit et de I'avenir qu'elle

présente.”**—

que abre las puertas a un futuro mas digno y justo para la humanidad en su
conjunto. Porque los hombres son histéricamente libres y el futuro indeterminado, no hay
razon para negar la posibilidad de mejoras sociales sustanciales en el mafiana.

Ahora bien, no es esto un vaticinio, sino un objetivo que cumplir mediante una tenaz

labor fundada en la dialéctica del idealismo de los hombres que se quieren libres y el analisis

140 “Of the two values invoked by our times, equality and freedom, | give first place to the second —not for

intellectual comfort but as a result of historical experience [...] An economy, liberal in its functioning, social in
its goals, holds the most promise.” “Entre los dos valores invocados por nuestros tiempos, la igualdad y la
libertad, doy prioridad al segundo sobre el primero, no por confort intelectual sino como el resultado de la
experiencia histdrica... Una economia, liberal en su funcionamiento, social en sus metas, resulta lo mas
prometedor.”. Aron. “Introduction” en History and Politics. op. Cit. p. Xxxxvii.

141« a condicién de definir a esta no como una vision panoramica del conjunto humano, sino como
interpretacion del presente o del pasado ligada a una concepcién filoséfica de la existencia, 0 como una
concepcion filoséfica que se reconoce inseparable de la época que traduce y del porvenir que presenta...”.
Aron. Introduction a la philosophie de I'histoire. Op. Cit. p.12.
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realista de una historia siempre compleja. En la vida de los individuos y de las comunidades,
la esperanza despojada de infundadas ilusiones o de funestos fanatismos deviene una virtud
sumamente escasa pero infinitamente apreciada, aquella que la tradicion simplemente ha

llamado sabiduria.
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La dimensién moral
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The element of relativism, inevitable in our knowledge of the past, a fortiori
in our knowledge of the present, urges on us both detachment and reflection.

Raymond Aron.*

Analizar el tema de la objetividad asequible al historiador nos ha servido para plantear
el problema de la indisoluble relacion entre las ciencias sociales y la propia sociedad a la que
estudian. Empero, la formulacién es incompleta. Una vez que hemos descrito como es que a
través de la reflexion rigurosa este vinculo deja de ser un obstaculo insalvable para el
cientifico, es necesario que abordemos el asunto en sentido contrario y precisemos que, a su
vez, el conocimiento cientifico transforma a la sociedad que revela. Ello nos llevara a
interrogarnos sobre la responsabilidad del sabio ante la ciudad y explicitar enseguida la
oposicion que existe entre esta y aquella que es propia del hombre de accion. En breve, en
este Ultimo capitulo explicaremos como la relacion entre la historia y la politica, tal como

aparece en la obra de Raymond Aron, se despliega sobre una tercera dimension, la moral.

1. El caréacter ideoldgico de la historia

La naturaleza histérica del conocimiento formulado sobre el pasado y la condicién equivoca
de su objeto, determinan el caracter relativo y parcial de las respuestas que el historiador
ofrece a las interrogaciones sobre el ayer. Ello no significa, no obstante, que la historiografia

desemboque ineludiblemente en el relativismo absoluto. Por el contrario, la reflexién filosofica

T “El elemento de relativismo, inevitable en nuestro conocimiento del pasado, a fortiori en nuestro

conocimiento del presente, exige de nosotros objetividad y reflexién.”. Aron. Politics and History. New
Jersey. Transaction Publishers. 1984. p. xxxiii.
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gue supone a un sujeto cognoscente consciente de su historicidad y de la asintota que
delimita su capacidad de entendimiento, permite a Aron legitimar la paciente labor de la
ciencia historica.

Sin embargo, la critica de la razén histérica no agota el problema de la relacion entre
el conocimiento histérico y su objeto, pues sélo se enfoca en las repercusiones
epistemologicas que dicha correspondencia tiene sobre el trabajo del historiador. En cambio,
Aron nos recuerda que entre las ciencias sociales y la sociedad a la que estudian se
establece una asociacion conforme al modelo de un dialogo, por lo que el influjo debe ser
considerado en ambos sentidos. En otras palabras, el conocimiento social también afecta a
las sociedades que lo engendraron, tal como estas lo determinan a él.

La reflexion de Aron al respecto inicia también con un diadlogo, aquel que sostiene con
Nietzsche. Recordemos que, para el francés, la historia es siempre interpretacion,
interpretacion del pasado desde el presente. Las Consideraciones intempestivas del aleman
sostienen una idea complementaria: “...la reconstitution du passé n'est pas une fin en elle-
méme. De méme qu'elle est inspirée par un intérét actuel, elle tend a une fin actuelle. Les
vivants cherchent, dans la connaissance de la vie écoulée, non pas la seule satisfactions d'un
désir de savoir mais un enrichissement de I'esprit ou une lecon.”

Tal afirmacion reposa sobre un supuesto cisma en el seno de la praxis del historiador
gue permitiria distinguir entre la labor de erudicion y el ejercicio interpretativo. Separacion

en todo momento erronea porque lo esencial de la historia es, precisamente, encontrar el

2 “,_.la reconstitucion del pasado no es un fin en si mismo. De la misma forma que esta inspirada por un fin

actual, tiende hacia un fin actual. Los vivos buscan, en el conocimiento de la vida transcurrida, no sdlo la
satisfaccion de un deseo de saber sino también el enriquecimiento del espiritu o una leccion.”. Aron. Les
Dimensions de la conscience historique. Paris. Plon. 1961. p. 8. Las Consideraciones intempestivas (0
inactuelles, en francés; Unzeitgemasse Betrachtungen en aleman) es un conjunto de cuatro obras
publicadas entre 1873 y 1876). Consideramos que la segunda de ellas, De I'utilité et de I'inconvénient des
études historiques pour la vie (1974) es la mas importante para comprender la postura original que Aron
toma frente a los argumentos de Nietzsche. En espafiol, cf. Sobre la utilidad y los perjuicios de la historia
para la vida. Madrid. Editorial EDAF S.A. 2000. 164 pp.
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significado de los acontecimientos en el nivel mismo de los documentos, pero que de todas
formas sentaria las bases para la diferenciacion proseguida por los neokantianos entre la
ciencia historica y la ciencia positivista. Sin embargo, pese al desacierto de la condicion
inicial, la conclusion de Nietzsche es en todo momento pertinente. Porque la historia es
hecha por los hombres del presente “[elle] reste toujours au service de la vie, qu'elle offre des
modeles, juge le passé ou situe le moment actuel dans le devenir. L'histoire exprime un
dialogue du présent et du passé dans lequel le présent prend et garde l'initiative.”

Ofrecer modelos, juzgar el pasado o situar el presente en el porvenir, metonimias con
las que Aron alude a las historias anticuaria, critica y monumental descritas por Nietzsche.
Tres tipos de historia que corresponden a distintos sentidos en los que el pasado aln
pertenece a los vivos: historia anticuaria para aquéllos que preservan y veneran lo que los
hombres del pasado hicieron; para “quien vuelve la mirada hacia atras, con fidelidad y amor,
al mundo donde se ha formado”.* Historia critica en la medida en que se sufre y se tiene
necesidad de liberacion; empleada por quien necesita romper y disolver una parte de su
pasado, sometiéndolo ante la justicia.> Historia monumental para los seres activos que
persiguen un objetivo; para el hombre de accion que libra una gran lucha y tiene necesidad
de modelos.®

El esfuerzo de Aron deja de lado estas categorias pero intenta subrayar que el
caracter vital asignado a las proposiciones histéricas por la formulacion de Nietzsche no se

limita a las diatribas o a las recetas propias de la accion politica; por el contrario, su validez

3 “..[la historia] permanece siempre al servicio de la vida, sea que ofrezca modelos, juzgue el pasado o situe

el momento actual en el porvenir. La historia expresa un diadlogo del presente y del pasado en el que el
presente toma y conserva la iniciativa.” Nietzsche. Sobre la utilidad y los perjuicios de la historia para la vida.

Op. Cit. p.9.
* bid. p. 59.
®>  fbid. p. 64.
®  fbid. p. 49.
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se extiende también al conocimiento cientifico de los tiempos pretéritos (aun suponiendo que
éste haya sido elaborado en condiciones de plena “libertad”, ajeno a la manipulacion del
estado o de sus instituciones). El resuelto anhelo de cientificidad que caracteriza el esfuerzo
de las sociedades occidentales modernas por conocer su pasado no impide, de acuerdo con
Aron, el que la historia-ciencia comparta con toda otra historia el haber surgido de un interés
presente conforme a un propdsito también presente.

El historiador, en su explicacion, no reproduce la realidad; antes bien, construye.
Construye conjuntos elementales, los acontecimientos, y los inserta en conjuntos mas
amplios, los procesos o sistemas, y con ambos edifica un mundo histérico. Y esta
construccion la realiza conforme a ciertos valores que, como todo sujeto historico-social,
posee sobre la colectividad. Ponderar la trascendencia de un acontecimiento o el papel de un
actor por encima de otros, evaluar su eficacia o su mediocridad, supone una jerarquia de
valores (tal como la que Weber sefialaba). Y puesto que éstos son histéricos, producto de
elecciones basadas en percepciones parciales e incompletas sobre la propia sociedad, es
necesario sefialar que todo conocimiento histérico conlleva una ideologia, una determinada
visién de lo que la colectividad es o deberia ser.” Toda férmula sobre el pasado es un juicio
politico sobre el presente y el futuro: “Toute connaissance de la société, si scientifique soit-
elle, comporte des implications sociales, elle affaiblit ou renforce une institution, valorise ou
dévalorise une coutume, elle donne des arguments a un parti ou a un autre.”
Independientemente de la veracidad de las proposiciones que lo componen, todo

discurso historico es capaz de conducir a la revolucion, de imponer el conservadurismo o de

En el siglo del nazismo, del comunismo, del fascismo, Aron no pudo haber recurrido a otro término que el de
ideologia. Con certeza, en la actualidad se preferiria un término como el de “practica de sentido”, empleado
por Michel de Certeau. La escritura de la historia. México. Universidad Iberoamericana. 1993. La pertinencia
de la observacién aroniana, por otra parte, no queda a discusion.
“Todo conocimiento de la sociedad, sin importar cuan cientifico sea, conlleva implicaciones sociales, debilita
o refuerza una institucion, valoriza o desvaloriza una costumbre, de argumentos a uno u otro partido.”.
Raymond Aron. “Ciencia y conciencia de la sociedad” en Etudes Politiques. Gallimard. p. 10.
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sugerir el reformismo. Es sencillo enumerar los mecanismos mediante los cuales se vuelve
revolucionaria. Basta con que saque a la luz la distancia que existe entre los valores
histéricos que promueve un régimen y la realidad de los individuos que lo componen para
gue lo desenmascare; basta con que indigue al hombre de accion los medios y las
condiciones para el éxito de su causa para que devenga cinica;’ y basta con que proyecte la
causalidad hacia el futuro para que profetice. Pero basta con que sitie la revolucion
mesianica detras y no delante de nuestro presente, para que ensefie a los hombres a
conservar, y en el mejor de los casos a reformar, el régimen vigente.

Esta capacidad resulta bastante evidente en el caso de las historias universales o de
aquéllas que se ocupan de lo politico, donde el relato evidencia en todo momento la postura
del autor frente al conjunto de los hombres. Pero también es propia de las historiografias
dedicadas a estudiar sélo fragmentos de la realidad o de aquéllas que intentan evidenciar los
grandes procesos estructurales que rigen el movimiento histérico, sencillamente porque toda
historia se ocupa del hombre social y parte, por ello, de una imagen preconcebida de éste.

Aron distingue con claridad el conocimiento formulado por la ciencia social de la
percepciéon que el hombre comun tiene de su sociedad y de su pasado; y sefala que, en el
dialogo entre ambas perspectivas, los enunciados del primero terminan por modificar a la
segunda: “En todo estado de causa, los modelos o los paradigmas de las ciencias humanas
son no sOlo instrumentos heuristicos a disposicion de los historiadores, sino también
elementos de la manera de pensar de las personas mismas, y por esto transforman sin cesar

la realidad.”*°

“Cinismo” entendido en la acepcion de Wilfredo Pareto (1848 — 1923). Cinismo que se opone a toda
concepcion de un hombre bondadoso y razonable, y que, por lo tanto, también se opone a toda concepcion
cientifica de la politica. Realismo politico en su mas pura expresion.

10 Aron. Lecciones sobre la historia. México. Fondo de Cultura Econémica. 1996. p. 329.
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Modificacion que, desde una concepcion humanista o progresiva de la ciencia, habria
de servir para enriquecer la consciencia de las sociedades sobre si mismas y beneficiar la
accion colectiva. Ahora bien, ain cuando podria ponerse en entredicho el cumplimiento de
dicha transformacion en estricto apego a tan noble principio, el efecto transformador del
conocimiento social es innegable. Los paradigmas de los historiadores cambian la
consciencia de los hombres porque, después de cierto tiempo, sortean las fronteras
gremiales y son asimilados por los hombres comunes; y alteran la realidad porque, al formar
parte de la manera de pensar de los actores (en el sentido concreto del término), determinan
en cierta medida su proceder.

A partir de todo ello podriamos resumir sefialando que la politizacién del trabajo
histérico, tal como la concibe Aron, acontece en dos momentos. El primero se limita a las
fronteras de la obra, pues se refiere a la constitucion de la misma en acto ilocucionario por
parte de su autor. Propiedad que, para ser aprendida, requiere de la puesta en evidencia de
la fuerza inexpresiva de los conceptos y la demostracién del valor enunciador de los
argumentos tedricos insertos en las convenciones y los envites de un contexto concreto.'*
Por su parte, la segunda fase desborda la esfera de la historiografia para incrustarse en la de
las sociedades (contemporaneas y futuras al autor), ya que implica al destino péstumo de la
obra, a la manera en que es asimilada por los hombres y a los usos que éstos le daran.

Dicotomia que no debe, empero, anular la validez epistémica de la historiografia
demostrada en el capitulo anterior. No debe concluirse que todas las historias son igualmente
ideologicas, o menos aun que la naturaleza del hecho y del valor es la misma. Una toma de

posicion se sitla en una coyuntura singular, porque ningun actor puede poseer la verdad

' Una férmula que, en efecto, resulta sumamente similar a la propuesta de la Escuela historiogréfica de

Cambridge. cf. Francois Dosse. La Marcha de las Ideas. Historia de los intelectuales, historia intelectual.
Valencia. Publicacions de la Universitat de Valéncia. 2006. p. 213 — 230.
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absoluta ni quiere, en rigor, el bienestar de todos. El conocimiento, en cambio, debe
continuar su paciente labor esclarecedora, pese a que su desarrollo se vea mermado por la
asintota de los limites del entendimiento. La dicotomia surge porque el examen vy la critica de
las proposiciones contenidas en todas las ideologias no pueden dejar de incumbir a la
historiografia, y por lo tanto, ésta no puede dejar de mostrarse a favor o en contra de las
interpretaciones y programas de los partidos. Lo que se plantea, efectivamente, son los

limites de la intervencién de la ciencia en las querellas politicas.

2. Lamoral politica del historiador: la equidad

El innegable caracter politico del conocimiento historico nos obliga a reflexionar sobre la
responsabilidad que el historiador debe adoptar con relacién a las implicaciones publicas de
su labor. Ahora bien, es claro que no existe premisa cientifica que especifique el compromiso
del estudioso ante la ciudad, por lo que toda consideracion al respecto es de indole moral.
Una moral politica del historiador que, de acuerdo con Aron, se compondria de tres
elementos: el compromiso con la verdad, la busqueda de auténtica libertad y el deber
autoimpuesto de equidad. Una moral que, pese a su convergencia en multiples sentidos, no
debe confundirse con la ética propia de la actividad. En las siguientes lineas explicaremos

cada uno de estos aspectos.
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Como toda profesion, la del historiador supone un cddigo ético propio, un conjunto de
normas que determinarian la practica de su labor con “consciencia y dignidad” -objetivos de
la célebre referencia hipocréatica-. Una ética que debe ser definida en funcion de la esencia
de la historia misma porque, evidentemente, no es lo mismo ocuparse de las causas de la
revolucion francesa que sanar a los enfermos de cancer o edificar viviendas de interés social.
Es necesario invocar, en todo momento, que la historia es un dialogo con el pasado desde el
presente, uno en el que aquél se somete pasivamente a las interrogaciones de este
sencillamente porgue no existe mas. Por lo tanto, cualquier pauta relativa al proceder ético
del historiador en tanto que tal, debe versar sobre este ejercicio interpretativo. En vista de
ello, Aron sefiala que “detachment and sympathy define... the ethics of the historian.”?
Expresion que no debemos considerar en su inmediatez porque la simplicidad de su
formulacion esconde una relacién logica bastante mas compleja entre los elementos que la
componen. Se trata, mas bien, de un aforismo que debemos descifrar.

En su sentido mas estricto, la imparcialidad decreta que, en la aproximacion a su
objeto, el historiador debe desprenderse de cualquier rasgo de su subjetividad, o sea, de
todo prejuicio, idea preconcebida, antipatia y si, también de toda simpatia. Sin embargo, en
la praxis, ello no se verifica. Con certeza, Aron habria suscrito las siguientes palabras de un

célebre filosofo espanol:

[...] sin la idea preconcebida de su tema, por lo menos, el historiador no puede proceder a nada; en
realidad, sin otras muchas ideas preconcebidas no puede proceder a su obra en la forma debida. Pero
incluso es posible, por lo menos, que sin una previa y grande simpatia por su tema no fuese capaz de

comprender de veras nada de él. Esta Ultima posibilidad basta para hacer vislumbrar, siquiera, que

2 “Imparcialidad y simpatia definen... la ética del historiador.” Aron. Politics and History. New Jersey.

Transaction Publishers. 1984. p. xxxi.
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aunque el mencionado imperativo fuese practicable, muy bien pudiera ser que el practicarlo no fuese

deseable.’

Lo que Aron sugiere no es simplemente yuxtaponer dos imperativos evidentemente
antagonicos. Por el contrario, quiere fundirlos en un oximoron y hacer emerger una tercera
idea, la de una dialéctica constante entre ellos que permitiria retener lo 6ptimo de ambos.
Pugna por una imparcialidad conforme a la cual el historiador someteria las ideas
preconcebidas, los sentimientos que le ligan al objeto y los juicios de valor espontaneos al
escrutinio de una critica basada siempre en la disolucion del objeto histérico, con la premisa
de que no hay, en historia, verdad absoluta o definitiva. Y se esfuerza por reservar a la
simpatia su importancia como motor de la curiosidad sobre el pasado, como elemento
constitutivo de un conocimiento historico que, en tanto que vital, debe conservar toda
significacién para los hombres del presente. Imparcialidad que somete la simpatia a los
criterios de la razén, simpatia que resguarda el sentido humano de un conocimiento
imparcial; tal es la formula proscrita por Aron.

Por otra parte, el sentido de cualquier juramento herodético adquiere una nueva
dimension cuando nos desplazamos de la consciencia del individuo historiador hacia la
esfera de los requerimientos sociales, o sea, de la ética a la moral. Se trataria, en este caso,
de hacer compatibles los principios éticos antes descritos con lo que espera la colectividad
del saber sobre el pasado. La relacién entre la historia y la politica se expresa, desde esta
perspectiva, en un triple frente: el conocimiento del pasado y la accion confrontados a la
técnica social, a la filosofia y a la ideologia.

Analizar el primero de estos tres aspectos, el vinculo de la historia con la técnica

“*

social, exige de nuestra parte la capacidad para distinguir que “...unos son los criterios

¥ José Gaos. “Notas sobre la historiografia” en Alvaro Matute. La Teoria de la historia en México. México. Sep

Setentas. 1974. p. 73.
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conforme a los cuales el saber histdrico prueba su legitimidad teérica y otros, de naturaleza
diferente, son los rasgos en cuya virtud este saber desempefia cierta funcién y resulta util
mas alld del plano cognoscitivo.” ** En las sociedades industriales se pretendi6, con
frecuencia, que esta funcion fuera analoga a la que desempefian las ciencias naturales para
la técnica, o sea, se ambicion6 una historia que proporcionara —en conjunto con la
sociologia— los fundamentos de una sociotécnica. En palabras de Aron: “La dialéctica entre
manipulacion técnica y accion humana aparecio junto con el espiritu cientifico y la aplicacion,
fiel o no, de este espiritu, al estudio de la sociedad por devenir.”*®

La intencion de erigir esta sociotécnica reposa sobre dos ideas sumamente
discutibles: por un lado, una concepcion de la sociedad en que ésta aparece como auténtica
materia prima “a modelar”; por el otro, la aspiracion de una ciencia social capaz de
proporcionar generalidades o leyes que sienten los cimientos de modelos o paradigmas de lo
social. Ahora bien, tal como sefialamos en el capitulo anterior, Aron insiste en el alcance
limitado de estas pretensiones, porque en la historia no hay generalidades ni leyes sino
parciales e hipotéticas.

Asi, la exigencia ética del historiador, la de adoptar modestia frente a los limites del
conocimiento que es capaz de generar en funcidn de un objeto siempre humano, se vuelve
moral cuando es necesario defender tales alcances frente a aquéllos que suefian con una
sociotécnica de magnitud incompatible con el pensamiento racional. Para Aron, “Ceux qui

évoquent la maitrise de l'histoire révent, semble-t-il, les uns d'éliminer l'interventions des

accidents, des grands hommes ou des rencontres, les autres de rebatir la société selon un

4 Carlos Pereyra. “Historia, ¢ para qué?” En Historia, ¢para qué? México. Siglo XXI. 1980. p. 11. Distincion que

Pereyra retoma, no sobra sefialar, de March Bloch, Introduccién a la Historia. México. Fondo de Cultura
Economica. 1949.

> “Syllabus de las conferencias Gifford. 1965 — 1967” en Lecciones sobre la historia. Op. Cit. p. 401.
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plan d'ensemble et d'écarter I'héritage d'injustifiables traditions, les autres, enfin, de mettre un
terme aux conflits qui déchirent I'humanité et la livrent & l'ironie tragique des armes.”*®

Pretensiones infundadas que surgen de la esencia misma de la historia, de su
constante tension entre la inteligibilidad parcial y el misterio de la totalidad, entre el papel
evidente que juegan las voluntades humanas y el mentis no menos evidente que los hechos
les infligen, “...por el titubeo del espectador entre la indignacién, como si todos y cada uno de
nosotros fuéramos responsables de lo que sucede, y el horror pasivo, como si nos
encontrasemos ante una fatalidad inhumana.”’

Lo que Aron exige al historiador es la restitucion del caracter humano al conocimiento
del pasado y a sus implicaciones publicas: la historia no impide una accion razonable, pero si
circunscribe su potencial racional a sus dimensiones efectivas, las del propio entendimiento
humano. Un saber histérico que sera verdadero no en la medida en que se aproxime a la
certeza de las ciencias naturales, sino conforme se muestre consciente de “la indole

felizmente demasiado humana del historiador.”*® Y una verdad en la historia que, probada su

validez tedrica, el historiador tiene el compromiso de perseguir.

El tema de la verdad en la historia deja de ser un aspecto meramente gnoseoldgico
cuando es considerado desde una perspectiva filoséfica de la existencia. En el caso concreto
del pensamiento de Aron, una filosofia de la historia que pretende desembocar en la libertad

auténtica de los hombres mediante un conocimiento objetivo, auténtico triunfo sobre el

6 “Quienes invocan el dominio de la historia suenan, parece, unos con eliminar la intervencion de los

accidentes, de los grandes hombres o de los encuentros, otros con reconstruir la sociedad segun un plan
de conjunto y evitar la herencia de injustificables tradiciones, otros, en fin con poner término a los conflictos
gue desgarran a la humanidad y la libran de la ironia tragica de las armas.”. Raymond Aron. L'opium des
intellectuels. Paris. Calmann-Lévy. 1955. p. 196.

Aron. “introduccion” en Max Weber. El politico y el cientifico. Madrid. Alianza. 1984. Op. Cit. p. 33.
Charles-Olivier Carbonell. La historiografia. México. Fondo de Cultura Econdémica. 1986. p. 8. [Breviarios:
353]

17
18
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nihilismo, y el reconocimiento de la necesidad de una accién que, liberada de las cargas de
la resignacion y del fatalismo, se convierte en eleccion.

En efecto, la disolucién de la totalidad historica no sélo exige modestia del historiador
que persigue la verdad, sino también el asentimiento de lo contingente. La totalidad de la
historia no existe en si, sino Unicamente para sus intérpretes, quienes la componen con
fragmentos tejidos y organizados retrospectivamente por la unidad que le asigna nuestro
interés o la unidad que concedemos a las épocas y a las culturas. La observacion inmediata
muestra diversidad, aspectos multiples de la realidad, y, en el objeto, las lagunas de la
necesidad. La discontinuidad de la trama causal deja espacio a la accion; el caracter
incompleto y diverso de los universos espirituales, a la accion de las personas.

De este modo, la posibilidad de la accion, como facultad para llevar a cabo la historia y
no simplemente padecerla, aparece en primer lugar como una posibilidad que el escrutinio
critico del pasado revela. Una accién que es libre, porque el logro de las ciencias historicas,
vedar la divinizacion de las cosas temporales y [volver] a colocar sobre la tierra a los
hombres'®, destierra de manera definitiva al fatalismo. Libertad que no impide, acaso haya
que recordarlo, la determinacién historica de la accién. La accion, no necesaria, se convierte
entonces en una eleccién entre posibles. Y basta traer a colacion la trascendencia que
reviste para percatarse de su caracter imperioso: porque la accion de los hombres en la
historia es una eleccion sobre su propio ser, es imprescindible y quiza, incluso, ineludible.

¢Acaso seria demasiado exigir al historiador que haga a los hombres tomar
consciencia sobre los alcances de su capacidad para hacer la historia? Pregunta que no
habria que confundir con una sumamente parecida: ¢en qué medida el esfuerzo por estudiar

cientificamente la realidad social ha modificado la conciencia que de si mismas tienen las

9 Aron. “Introduccion” en Max Weber. El cientifico y el politico. Op. Cit. p. 32.
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sociedades modernas?® Porque, mientras la respuesta a la segunda es desalentadora -
sefiala Aron®!-, no podriamos por ello eximir al historiador del deber que implica la primera.
Deber que, en efecto, no depende exclusivamente del profesional de la historia, pero que
tiene que asumir de todas formas. Deber que sélo podria llevarse a cabo a través del analisis
critico de la ciencia y de los resultados que genera, 0 sea, a la luz de una filosofia de la
historia en su acepcion moderna. Lo cual sugiere que el historiador ha de ser, en la medida
de lo posible, un filosofo también.

Llegamos, finalmente, a la cuestién de la relacion entre la historia, la politica y la
ideologia. Comencemos haciendo explicita una relacibn que quizd ya sea evidente: la
formulacién aroniana de un historiador cientifico, productor de conocimiento objetivo, al
mismo tiempo que filosofo, critico sobre los postulados de su labor y sus resultados, esta
claramente orientada a combatir la manipulacion ideoldgica de la historia. Pero, ¢como
salvaguardar a un conocimiento que es él mismo ideoldgico -de acuerdo a lo demostrado en
a)- de la ideologia? O en todo caso, ¢ qué sentido tendria tal empresa?

Los argumentos de Aron en contra de aquellos que suefian con el dominio de la
historia (en su tiempo, comunistas, cientistas, existencialistas; hoy, fanaticos religiosos), son
contundentes y demasiado numerosos para plasmarlos todos aqui. De hecho, a lo largo del
trabajo, hemos enumerado ya una buena parte de ellos. Resumamos con una cita del Opio
de los intelectuales que muestra como su arsenal reposa sobre una auténtica filosofia critica
de la historia: “Les erreurs jointes de l'absolutisme et du relativisme sont également réfutées
par une logique de la connaissance rétrospective des faits humains. L'historien, le sociologue,

le juriste, dégagent les sens des actes, des institutions, des lois. lls ne découvrent pas le

%0 ¢f. Aron. “Science et conscience de la societé” en Etudes Politiques. Paris. Gallimard. 1972. p. 34.

L “Cuando se trata de la sociedad en su conjunto o del régimen politico, la ciencia, hasta la actualidad, no
modifica la conciencia porque apenas existe la teoria critica, comparativa y pluralista.” Idem.
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sens du tout. L'histoire n'est pas absurde, mais nul vivant n'en saisit le sens dernier.”??

Pretension ilusoria que deviene, no obstante, el cimiento de una amenaza bastante real: la
intolerancia. Porque...“Assurés de connaitre d'avance le secret de la aventure inachevée, ils
regardent la confusion des événements d'hier et d'aujourd’hui, avec la prétention du juge qui
domine les conflits et distribue souverainement les éloges et les blames.”?®

Aron pretende que la reflexion filoséfica sobre la ciencia histérica impediria, al hombre
de accion, el defender una postura politica, por definicibn maniquea, en nombre de un
porvenir idilico presuntamente conocido de antemano; y al historiador, el pretender
conocimientos que sobrepasan sus capacidades de entendimiento. Al igual que Weber, se
bate en dos frentes: “contra quienes amenazan con corromper la pureza del pensamiento
racional mezclando con él actitudes politicas o efusiones sentimentales, y contra aquéllos
gue falsean la significacion de la ciencia atribuyéndole la capacidad de captar el secreto de la
naturaleza del hombre.”?*

Sin embargo, la sola verificacién de estos dos imperativos no diluye la problemética.
Existen, en cambio, dos razones para que la contrariedad subsista. Por un lado, todo
discurso histérico es incompleto y susceptible de ser interpretado en multiples sentidos,
pudiendo con ello proveer argumentos al idedlogo. Por otro, las proposiciones que componen

a la obra reposan, ellas también, sobre una ideologia, sobre una determinada visién de la

sociedad. ¢Acaso es imposible deslindar a la historia de la ideologia?

22 “Los errores reunidos del absolutismo y del relativismo se refutan igualmente por una légica del conocimiento

retrospectivo de los hechos humanos. El historiador, el socidlogo, el jurista, deducen los sentidos de los
actos, de las instituciones, de las leyes. No descubren el sentido del todo. La historia no es absurda, pero
ningun ser viviente aprende su sentido ultimo.” Aron. L'Opium des intellectuels. Op. Cit. p. 146

Seguros de conocer de antemano el secreto de la aventura humana inconclusa, contemplan la confusién de
los acontecimientos de ayer y de hoy, con la pretensién del juez que domina los conflictos y distribuye
soberanamente los elogios y las censuras...” ibid. p. 144.

Aron. “Introduccion” en El politico y el cientifico. Op. Cit. p. 19.

23
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La respuesta de Aron es rotundamente negativa. Pero no asume por ello que el
historiador se encuentre frente a una calamitosa aporia, sencillamente porque la situacion no
debe ser asumida como un inconveniente. Deslindar a la historia de su caracter ideoldgico
equivaldria a dotarla de neutralidad (tal como Weber pretendia), la cual no es posible ni
deseable. No es factible despojar al saber sobre el pasado de su naturaleza humana, porque
la historia también forma parte de la trama del devenir. Ni tampoco seria apetecible, pues ello
privaria al historiador de una de sus mas laudables facultades, la de fungir como interlocutor
entre las distintas perspectivas sobre lo social.

Pese a poseer una perspectiva privilegiada, la del pensamiento objetivo, el historiador
no contempla a su objeto desde una tribuna diferente a la de los otros hombres. Por el
contrario, con sus obras, se convierte en uno mas de ellos. Lo cual supone, en efecto, que
debe, él también, elegir, tomar una determinacion en base a un claro discernimiento ente los
juicios de valor que pertenecen a la comunidad y los suyos propios. No debe temer u ocultar
el caracter ilocucionario de su discurso, sino darle direccion conforme a sus propias
determinaciones. Situacibn que no demerita el caracter cientifico de su obra, pero que
enriquece el caracter humano de la misma y del individuo detrds del historiador.
Perfectamente consciente de ello desde el principio de su itinerario como intelectual, Aron se
expresaba al respecto en los siguientes términos: “The ambition | have nurtured since 1931 -
to live as both historian and social actor- required a conscious commitment that guides,
assuming it does not distort, my perception of society. The element of relativism, inevitable in
our knowledge of the past, a fortiori in our knowledge of the present, urges on us both

detachment and reflection.”?®

% “La ambicién que he cultivado desde 1931 -el vivir a la vez como historiador y actor social- requirié de una
consciente responsabilidad que guiara, asumiendo que no distorsionara, mi percepcion de la sociedad. El
elemento del relativismo, inevitable en nuestro conocimiento del pasado, a fortiori en nuestro conocimiento
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Ahora, si bien es cierto que el historiador es también un actor historico, relegarlo a esa
Unica categoria equivaldria a reducirlo a un sofista, pues su discurso se compondria de
argumentos tan relativos como el del resto de los miembros de la colectividad. Por el
contrario, por su capacidad para reflexionar con imparcialidad y simpatia sobre su objeto, el
historiador posee la aptitud para convertirse en un intermediario entre las distintas posturas
que se articulan en torno a los asuntos publicos. Posicion distinta, y quiza privilegiada, frente
al filésofo y al idedlogo, porque mientras “...le premier invoquerait... la totalité historique ou
l'avenir, et le second, prisonnier d'une société particuliere ou résigné a l'anarchie des

valeurs, méconnaitrait les lois du devenir ou la vérité de I'avenir...”?

, el historiador podria
traer a colacién la valia de la pluralidad de las ideas.

La funcion como interlocutor supondria sustituir, de una vez por todas, el propdsito
positivista de la neutralidad por el de la equidad. Una equidad entendida como la capacidad
para aprender las ideas correctas presentes en las perspectivas antagonicas a la nuestra, y
gue permita al menos considerar los errores que se le imputan. Porque el historiador, como el
sociologo,

ne difféere pas de I'homme politique ou de 'homme de la rue en ce sens qu'il n‘aurait pas de préférences
ou n'exprimerait pas d'opinions. Il devrait en différer par la considération de l'ensemble, par le refus
d'exalter ou de dénigrer systématiquement, par l'aveu des défauts inséparables du régime qu'il choisit,

par la reconnaissance des mérites propres au régime qu'il combat... [el historiador] s'efforce d'étre

scientifique non par la neutralité mais par I'équité. %’

del presente, alienta en nosotros tanto imparcialidad como reflexion.”. Aron. Politics and history. Op. Cit. p.

XXXiil.

“...el primero invocaria... la totalidad histérica o el futuro, y el segundo, prisionero de una sociedad particular

o resignado a la anarquia de los valores, desconoceria las leyes del devenir o la verdad del del porvenir...”.

Aron. Dimensions de la consciencia historique. Op. Cit. p. 303.

2" » . no difiere del hombre politico o del hombre de la calle en el sentido de no tener preferencias o no
expresar opiniones. Deberia diferir por la consideracién del conjunto, por la negativa a exhaltar o a denigrar
sistema, por la confesion de los defectos inherentes al régimen de su preferencia, por el reconocimiento de
los méritos propios del régimen que combate... [El historiador] se esfuerza por ser cientifico no por la
neutralidad, sino por la equidad.”. Aron. “Ciencia y conciencia de la sociedad” op. Cit. p. 27.

26
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Porque sélo la equidad permite el didlogo entre opuestos, Unica forma de generar
conocimiento verdaderamente valido y Unica forma para sobrepasar, progresivamente, los
limites de un entendimiento parcial y relativo. Idea que Aron sostuvo con gallardia a lo largo
de cuarenta afos, pese a que ello le costara la marginacion intelectual durante la mayor parte
de dicho lapso:

An observer of history in the making but one engaged also in taking a stand, simultaneously preoccupied

with objective knowledge and epistemological awareness, | have sought to base my rejections and my
choices on reason by the comparative analysis of types of regimes and to mark the point at which
verifiable knowledge end and leaves the responsibility to one's conscience. Out of the representations of

the universe in which each of us lives, | have done my best to elicit the example of an effort, one that

must always be renewed, to understand others and myself.28

Y ese instante en que el conocimiento objetivo deja de confluir con las decisiones de
los hombres, arrojandolos a su sola consciencia, nos recuerda que la reflexion no suprime el
caracter incierto y necesario de la accion. Surge una pregunta final: ¢a qué imperativos debe

responder la consciencia confrontada a la accion?

8 “Observador de la historia en curso pero uno comprometido con una posicién, simultdneamente preocupado

con el conocimiento objetivo y la conciencia epistemolégica, he buscado basar mis rechazos y mis
elecciones en la razén mediante el andlisis comparativo de los distintos regimenes y marcar el punto en el
cual el conocimiento objetivo termina dejando la responsabilidad a nuestra consciencia. Mas alla de la
parcial e inevitable subjetividad de la representacion del universo en el cual cada uno de nosotros vive, he
hecho mi mejor esfuerzo por obtener un ejemplo de un esfuerzo, uno que debe ser siempre renovado, para
comprender a los otros y a mi mismo.”. Aron. Politics and history. Op. Cit. p. Xxxiv.
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3. Lafenomenologia del poder: el realismo como fundamento
de una moral politica de la sabiduria

El conocimiento del pasado significa un didlogo entre las sociedades presentes y aquéllas
gue le precedieron, una interlocuciéon que permite a los hombres reconocer su esencia
histérica. Sin embargo, de acuerdo con Aron, “Quand il y va des interrogations dernieres, le

dialogue nous laisse sur la méme incertitude que le monologue™®®

, porque “la science s'arréte
ou le philosophe se substitue au politique, la contemplation & I'action.”° La politica es el arte
de elegir, en condiciones no deseadas, conforme a un conocimiento siempre incompleto.
¢Acaso ello significa que las resoluciones propias de la accion naufragan inevitablemente en
la arbitrariedad, en el desgarramiento de las facciones? La pregunta tiene una doble
implicacion: una de indole gnoseoldgica que el francés pretende solventar mediante la
determinacién de una politica racional; y otra de caracter moral porque, al atafier al sujeto
histérico en su esencia misma, la accion posee un caracter existencial y vital vinculado a una
concepcion especifica del hombre en sociedad.

En los siguientes parrafos demostraremos cémo, en la obra de Aron, el realismo deja
de ser s6lo una perspectiva o una metodologia para el analisis de lo politico y se convierte,
de hecho, en el pilar de una moral que pretende mediar entre las antinomias de la accién
conforme a una nocién propia de verdad. Finalmente, la definicibn de una moral de la

sabiduria nos conducird a la determinacion de una concepcién aroniana de la politica

vinculada de manera fundamental a la historia.

2 « _cuando se trata de las interrogaciones Ultimas, el didlogo nos deja en la misma incertidumbre que el

mondlogo.”. Aron. L'opium des intellectuels. Op. Cit. p. 197.
% “a ciencia termina cuando el fildsofo es sustituido por el politico, la contemplacion por la accion.” Aron.
Introduction a la philosophie de I'histoire. Op. Cit. p. 257.
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La cuestion de una moral propia a la praxis del politico se plantea a partir del problema
de la pluralidad de los universos espirituales. Puesto que no existe una ciencia que normalice
los deseos de las personas ni tampoco una filosofia que establezca una jerarquia de valores
vélida para todos, las condiciones de la accion imponen a cada quien la obligacion de decidir
solo, sin otro testigo que su consciencia. Sin embargo, el caracter frecuentemente innoble de
la politica, la inevitable mezquindad con que la lucha por el poder se lleva a cabo, pone en
entredicho la posibilidad de cimentar tal moral. Porque “Entrar en politica es participar en
conflictos en los que se lucha por el poder: el poder de influir sobre el estado y, a través de
él, sobre la colectividad. Al mismo tiempo, queda uno obligado a someterse a las leyes de la
accion, aunque sean contrarias a nuestras intimas preferencias y a los diez mandamientos;
se concluye un pacto con los poderes infernales y se queda condenado a la légica de la
eficacia.”®*

En una idea que Aron suscribe, Max Weber concluye que la politica, pacto con los
poderes del infierno, no puede ser sino inmoral. Ahora bien, cuando ambos establecen la
imposibilidad de fundar los asuntos de la polis en la moral, entienden por esta a una ética
formal al estilo de Kant o de los imperativos sublimes del Sermén de la Montafia. En efecto,
es facil constatar que la intencion de universalidad que anima a la moral formal no se
comunica a las decisiones del hombre de accién, confrontado siempre a la parcialidad de la
eleccion. Ello no significa, no obstante, que la consciencia del politico no se vea examinada

por determinadas normas de conducta, normas que constituirian una moral auténticamente

propia a la accion.

5 Aron. “Introduccion” en Max Weber. El politico y el cientifico. Op. Cit. p. 36.
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Para Weber, esta moral politica se presenta en una doble faceta, la de la conviccion y
la de la responsabilidad. Un sujeto se apega a la moral de la conviccién, o de la fe, si
obedece a sus ideales (pacifistas o revolucionarios, tanto da) sin preocuparse de las
consecuencias de su proceder, si actia dejando a los dioses hacer su parte. En cambio, la
moral de la responsabilidad supone la prevision de los efectos de la accion y el sentirse
obligado a rendir cuenta de ellos, aunque éstos no hayan sido los deseados directamente;
entonces, las buenas intenciones y los corazones puros no bastan ya para justificar a los
actores.

Lo que Weber buscaba, y que Aron retoma, no es precisamente presentar una moral
dual, sino exponer las antinomias de la accion. Si bien es cierto que el moralista de la
conviccion se preocupa por las consecuencias de sus propios actos, no es menos cierto que
el moralista de la responsabilidad esta frecuentemente tentado de violar las reglas formales o
de sacrificar valores concretos para conseguir objetivos precisos. Tal como Maquiavelo
sostenia, la esencia de la politica se revela precisamente en las situaciones extremas. Un
politico debe ser, al mismo tiempo, convencido y responsable. “;Pero cual es la eleccion
moral cuando es preciso mentir o perder, matar o ser vencido?”* La respuesta del moralista
de la conviccion serd la verdad; la del moralista de la responsabilidad, el éxito. Y sin
embargo, ambas son igualmente morales con tal de que el éxito que el politico busca sea el
de la ciudad y no el suyo propio.

Para Aron, la antinomia resulta esencial porque permite caracterizar una
fenomenologia del poder. La politica es, ante todo, eleccién, eleccién entre posibles que se

presentan a la consciencia. El sujeto es capaz de hacer su historia, pero sélo conforme a las

El término “morale de la foi” aparece en el Essai sur la theorie de I'histoire dans I'Allemagne contemporaine,
op. cit.; el de “moral de la conviccion” en la introduccion a El politico y el cientifico Op. Cit.
%2 Aron. “Introduccion” en Max Weber. El politico y el cientifico. Op. Cit. p. 61.
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imposiciones de la realidad que se postran ante si y que, no con poca frecuencia, suelen
convertirse en una traba a la ética formal. Cuando se trata de la resolucion de los asuntos
publicos, se “corre en todo momento el riesgo de naufragar en el obstaculo de la
contradiccion entre moral universal y necesidades de la lucha.”® La fenomenologia de la
politica se convierte, asi, en una conceptualizacion fiel del caracter patético de la accion.

La postura de Weber se basaba en una concepcion realista de la politica, o sea, en un
intento por analizarla apegandose siempre a los hechos y a las contingencias de la historia.
Lo que constatd fue una lucha inexpiable entre los dioses, entre las diversas
representaciones que los hombres se hacen del mundo. En términos gnoseologicos, ello
conducia al relativismo absoluto; en términos concretos, a la arbitrariedad de las decisiones
implicadas por la accion. Aron también pensé lo politico anclado en una perspectiva realista,
por lo que asintié al caracter conflictivo que el aleman le asignaba, mas concibié a la razon
como herramienta para mediar entre las facciones. A partir de una interpretacién novedosa
de la tradicién realista, pens6 en la prudencia como herramienta moral para confrontar la
antinomia de la accién que Weber con acierto demostré. Desarrollemos esta idea.

El realismo politico no representa una escuela de pensamiento homogénea ni una

familia intelectual unitaria; mas bien es, en primer lugar, un habitus mental®*

, una disposicién
intelectual a captar la realidad social en sus manifestaciones palpables (por oposicién al
‘encantamiento” de las filosofias de la historia o de las ideologias). Al mismo tiempo,
ambiciona ser, ya desde sus formulaciones mas antiguas y clasicas (que se remontan a

Maquiavelo), un enfoque de estudio dotado de una relativa autonomia conceptual y analitica,

dirigida a esclarecer, con la objetividad propia de todo saber que aspire a ser cientifico, las

33 fpa:
Ibid. p. 62.

% Alessandro Campi. ‘Raymond Aron y la tradicién del realismo politico” en Revel, Jean-Francois et al.
Raymond Aron. Un liberal resistente. Fundacion para el Andlisis de los Estudios Sociales. Barcelona. 2005.
p.71.
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pautas que se presentan en la politica. En general, el trabajo de la mayoria de los realistas se
ha articulado en torno a una imagen de la accién como lucha eterna por el poder, una pugna
donde sélo hay lugar para el orden del més fuerte.

Aron acepto6 solo en parte, y siempre de manera critica, dicha tradicion. En base a la
puesta en evidencia del caracter erréneo de las conjeturas histéricas a las que el realismo
solia llegar, intenté deslindarse de aquéllos que “por una mala interpretaciéon de la realidad y
de la historia, reducen la politica al reino de la fuerza en estado puro, gustan de un
comportamiento inmoral y cinico, y se limitan a registrar los hechos por cdmo se presentan
en su brutal evidencia, acabando por caer en un positivismo monétono y reduciendo la
historia a lo meramente natural.”*

El estudioso francés desarroll6 un ataque a la postura realista en tres frentes. En
primer lugar, se opuso a aquellos que, en la antesala de la segunda guerra mundial,
pensaban el &mbito politico en términos positivistas, intentando reducirlo a un determinismo
de leyes y regularidades. Tal como expusimos en los dos capitulos anteriores de este trabajo,
desaprobaba rotundamente la idea de una politica pretendidamente cientifica. Sefialaba que
si bien es cierto que la experiencia muestra ciertas regularidades, y que éstas deben servir a
la determinacién del hombre de accion, en Ultima instancia la complejidad de la decisién
desborda el marco de cualquier determinismo, introduciendo asi la dimension historica y
contingente de la de la accion para refutar las imagenes de un pasado ineludiblemente
repetible. La accion verdaderamente “efficace, insoucieuse du destin, saisirait les occasions,

capable d'embrasser les situations, faites d'éléments déja vus, dans leur nouveauté.”®

% fbid. p. 78.

%« _la accion eficaz, despreocupada del destino, tomaria las oportunidades, capaz de abarcar las situaciones,
constituidas por elementos ya conocidos, en su novedad.”. Aron. Introduction a la philosophie de I'histoire.
Op. Cit. p. 327.
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El asunto atafie en primer lugar (no huelga repetirlo), a una consideracién de indole
epistémica; sin embargo, implica también la exigencia al hombre de accion de proceder
conforme a sus auténticas capacidades, 0 sea, a ejercer su libertad historica. El analisis
racional debe conducir, segun Aron, al reconocimiento cabal de la historicidad, y no a una
interpretacion fatalista del pasado.

La segunda trinchera en que Aron se bati6 contra el realismo tenia como contendiente
a los practicantes del maquiavelismo radical, siendo Wilfredo Pareto el mas importante de
ellos. Inspirados en un pragmatismo politico sustentado en una concepcién resueltamente
pesimista de la naturaleza de los hombres, desarrollaron lo que a ojos de Aron resultaba ser
esencialmente una técnica de poder y conquista, un instrumento de manipulacién, “un modo

inmoral y totalmente instrumental de entender la lucha politica””’.

El maquiavelismo se
convertia, asi, en una forma degenerada y patoldgica del realismo en la cual el pesimismo se
transforma en cinismo y el escepticismo sobe la condicion del hombre en el rechazo de todo
tipo de moral. La politica deviene, en estos términos, el mero dominio de una faccion.

Aron denunci6 que el maquiavelismo, lejos de ser una herramienta para la
comprensién de los asuntos publicos, era una filosofia de la historia que reposaba sobre una
concepcion simplista y empobrecida de la politica y de la existencia misma. Sefialaba que, en
su intento por pensar los medios de la accion, dicha doctrina habia terminado por
confundirlos con los fines, o al menos por no admitir otros cometidos que aquellos que se
ajustaban al criterio de la maxima eficacia, tales como el poder y el dominio.®

El marxismo, en su version comunista o en la de los existencialistas franceses, tal

como lo analizaba Aron, reposaba sobre las dos formas antes mencionadas de realismo

mezclandolas conforme a una vocacion mesianica. Sus adeptos pretendian manipular a la

87 Campi. “Raymond Aron y la tradicién del realismo politico” Op. Cit. p. 81.

8 Raymond Aron. Machiavel et les tyrannies modernes. Paris. Editions Fallois. 1993. p. 89.
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sociedad de acuerdo con paradigmas presuntamente cientificos justificando
magquiaveélicamente la inmoralidad de dichos métodos con la utopia de una sociedad sin
clases. Moralista contra el presente, el revolucionario marxista es cinico en la accion. El
autor del Opio de los intelectuales se mostré severo en su critica de aquéllos que, “So
pretexto de alcanzar el sentido de la historia, [...] desconocen las servidumbres del
pensamiento y de la accion.”®

Finalmente, Aron hizo frente al realismo de la Realpolitik estadounidense,
representado sobre todo por la obra de Hans J. Morgenthau. En el contexto del orden bipolar
que caracterizé a las relaciones internacionales de la guerra fria, la teoria de éste ultimo
postulaba que el interés nacional, siempre inmutable, es el principal referente de la conducta
de los estados y que la politica entre Estados es esencialmente una lucha por la potencia.
Para rebatirlo, Aron desarrollé un concepto de “interés nacional” mas flexible, compuesto por
elementos ideales y materiales, historicos y culturales, que hacian de él un asunto siempre
variable. Sefialaba ademas que no es sélo la potencia lo que determina, a nivel internacional,
la accién de los hombres politicos y el comportamiento de las unidades soberanas; a lo
mucho, “sera la prudencia, basada en el célculo de las fuerzas y las valoracion de las
contingencias.” Se confrontan las realidades ofrecidas a nuestra vista, “se mide la distancia
entre lo que es y lo que deberia ser. Gracias a esta confrontacion, se tiene oportunidad de
elegir razonablemente, pero a condicion de no asimilar nunca el objeto de nuestra eleccion
histérica a la idea de la solucién radical.”** La operacion es idéntica, en efecto, al silogismo

practico; y puesto que la edificacion del mundo historico reposa sobre los

% Aron. L'Opium des intellectuels. Op. Cit. p. 156.

® Campi. “Raymond Aron y la tradicion del realismo politico”. Op. Cit. p. 82.
1 Aron. L'Opium des intellectuels. Op. Cit. p. 158.
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microacontecimientos intencionales, podemos sostener que la nocion de prudencia es valida
lo mismo para las relaciones internacionales que para la politica al interior de los estados.

Es justamente esta prudencia politica el fundamento de lo que, desde la perspectiva
de Aron, constituiria una verdadera moral del hombre de accién. Su critica a la tradicion
realista no se limitd a consignar sus faltas, sino que se transformé en un ejercicio que
rectificaba la auténtica valia de la observacion fidedigna de la realidad socio-histérica. El
realismo debe “mantener viva una fuerte consciencia historica [0 sea, la consciencia de una
dialéctica entre tradicion y libertad] y no resolverse en una forma de idolatria de la historia,
una aceptacion del pasado como tal.”*? La racionalidad del anélisis debe dar paso a la virtud
de la prudencia, y ésta, como capacidad para valorar los riesgos y las implicaciones de la
accion, engendrara una moral de la sabiduria, la Unica capaz de mediar en el desgarramiento
de las facciones: “La unica moral que supera a la moral del combate y de la fuerza es una
moral a la que yo llamaria moral de la sabiduria, que se esfuerza no soélo por tener en
consideracion todas las particularidades concretas de cada caso concreto, sino también por
no descuidar ninguno de los argumentos de principio y de oportunidad, por no olvidar ni la
relacién de las fuerzas politicas ni la voluntad de los pueblos.”*

Una moral de la sabiduria que dotaba de un nuevo sentido al temperamento del
hombre de accion: “...parce qu'il est a la fois animal et esprit, 'homme doit étre capable de
surmonter les fatalités inférieures, celle des passions par la volonté, celle de l'impulsion
aveugle par la conscience, celle de la pensée indéfinie par la décision.”** El primero de estos
atributos, la voluntad, significa para Aron la antitesis de las fluctuaciones del humor;

representa la estabilidad que diferencia el compromiso de los impulsos o los sentimientos

2 bid. p. 91.

*® Raymond Aron. Pax y guerra entre las naciones. Madrid. Alianza. 1985. p. 682.

# «__porque es a la vez animal y espiritu, el hombre debe ser capaz de superar las fatalidades inferiores, la de
la pasién por la voluntad, la de la impulsion ciega por la consciencia, la del pensamiento indefinido por la
decision...”. Aron. Introduction a la philosophie de I'histoire. p. 349.
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ciegos. Por su parte, la consciencia refiere a la comprension de la dialéctica entre pasado y
porvenir en la que el sujeto historico existe; consciencia histérica porque ‘commence par
l'acceptation des conditions fondamentales de toute politique, des conditions propres a
I'époque donné.”* Por Ultimo, la decisién es una facultad que se opondria a la vacilacion,
como indicio de que el hombre de accion ha elegido y, mas importante, se ha comprometido.

Puesto que la moral propia a una labor reside en el conjunto de lineamientos que
consignan su cumplimiento con dignidad, resulta obvio que todo esbozo de una moral de la
accion reposa sobre una idea de lo que ésta ha de ser. En este sentido, es conveniente
sefialar que el esfuerzo de Aron hace frente a la ambivalencia clasica expresada ya por
Aristoteles: la politica es, en efecto, una serie de mecanismos que pretenden asegurar la
vigencia o la imposicion de una determinada concepcion de la colectividad, revestidos con
frecuencia de un caracter mas bien innoble; pero es también, al mismo tiempo, la basqueda
del bien comun, del bienestar de los ciudadanos de la polis. El francés admite la necesidad
de tales medios, y alienta al politico a encararlos con voluntad, consciencia y decision, pero
siempre conforme a una concepcion esencialmente libertaria de la accion.

Un acierto de los realistas fue captar la indisoluble diversidad de la concepcion del
“bien comun” que los hombres se han forjado; sin embargo, la imagen egoista y ambiciosa
del género humano que tomaron como punto de partida, les impedia imaginar el concierto
entre la pluralidad de los valores a los que éste se apega. Aron retiene la conexion politico-
antropoldégica del realismo, es decir, la idea de que el estudio y la comprension de la politica
no puede prescindir de una determinada vision del hombre y de la existencia humana, pero

se muestra mas optimista. Las sociedades, admite, suelen tener intereses divergentes, mas

> “[consciencia histérica porque] comienza por la aceptacion de las condiciones fundamentales de toda

politica, de las condiciones propias de la época dada.”. ibid. p. 332.
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ello no significa que no haya espacio para el acuerdo conforme a una prudencia basada en la
razoén.

Para Aron, el porvenir, la obra colectiva de la humanidad, se convierte en una
expresion bergsoniana de la auténtica libertad del ser-en-la-historia cuando se le concibe
desde la reflexion critica de la realidad social: “la vie n'a pas pour essence et pour but la
réconciliation totale, mais une action sans cesse renouvelée, un effort jamais achevé. La
nouveauté du devenir n'est que la forme élémentaire, pour ainsi dire la condition de la liberté
proprement humaine, qui se déploie a travers les contradictions et les luttes.”® Libertad para
dialogar con el pasado, para deshacerse o apropiarse de los elementos del espiritu objetivo
gue convengan en aras de forjar el futuro deseado. Aron exige, pues, consciencia de la
temporalidad fenoménica de la accion, esto es, de la historicidad de la consciencia politica.

De este modo, la politica, por esencia decision sobre y en la historia, puede
convertirse en libertaria por conducto de la razon y de la prudencia. La filosofia de la eleccion
postulada por Aron equivale, simultdneamente, a una filosofia de la historia y a una reflexion
filosofica sobre ella. El francés intenté demostrarnos que tanto la reflexion formal como la
resolucion politica deben avocarse a la consecucion de la verdad. Una verdad entendida

como resultado, y no como objetivo, de la progresivamente mayor participaciéon de los

" “La vida no tiene por esencia ni por fin la reconciliacion total, sino una accién incesantemente renovada, un

esfuerzo jamés acabado. La novedad del porvenir no es mas que la forma elemental, por decirlo asi, la
condicién de la libertad propiamente humana, que se despliega a través de las contradiccion y las luchas.” .
Aron. Introduction a la philosophie de I'histoire. p. 345. A propésito de la libertad en Bergson, Aron sefiala
gue de aquél retomo la intencion por distinguir entre el acontecimiento y sus ilusiones retrospectivas, entre el
“haciéndose” y el “hecho”. Y afadia: “La liberté, dans la doctrine de Bergson, se fonde sur la perpétuelle
diversité des expériences successives.” (“La libertad, en la doctrina de Bergson, se funda sobre la perpetua
diversidad de las experiencias sucesivas.”). ibid. p. 347. Libertad bergsoniana que permite a Aron, una vez
mas, volver sobre la consciencia, sobre la historia vivida; no olvidemos que, trabajando de manera
simultanea, tanto Bergson como Husserl llegaron por dos vias diferentes a la idea de un tiempo como flujo
permanente (por oposicién al tiempo cientifico) como elemento constitutivo de la consciencia. cf. Maria Luz
Pinto. “Afinidades entre Husserl y Bergson” en Agora. Papeles de Filosofia. No. 3. 1998. p. 221- 224.
Consultado en: dspace.usc.es/bitstream/10347/889/1/pg_222-225 agora3.pdf.
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hombres en la aventura comudn de la historia. Una verdad que no reposaba sobre una utopia,
sino en la conviccion de la accion:
Cette vérité devrait étre au-dessus de la pluralité des activités et des valeurs, faute de quoi elle
retomberait ai niveau des volontés particulieres et contradictoires. Elle devrait étre concréte, faute de
quoi, comme les normes éthiques, elle resterait en marge de l'action. A la fois théorique et pratique, a
l'image du but gu'avait congu le marxisme. Par le pouvoir acquis sur la nature, 'homme parviendrait peu
a peu a un pouvoir égal sur l'ordre social. Grace a la participation aux deus ceuvres collectives, I'Etat qui

fait de chaque individu un citoyen, la culture qui rend accessible a tous l'acquis commun, il réaliserait sa

vocation: conciliation de I'humanité et de la nature, de I'essence et de l'existence.*’

Conciliacion de la esencia y de la existencia que, en el contexto de la filosofia de la
historia de Aron, remite a la del sujeto histdrico con su existencia-en-la-historia. O aun, a la

culminacién del ser-en-la-historia. Tal es el cometido que nuestro autor atribuyé a la politica.

En resumen, Aron penso que la realidad puede modificarse pero so6lo después de
comprenderla en su légica y naturaleza. La filosofia de la decision en la historia elude el
relativismo que combate mediante la tolerancia, mediante la apertura al didlogo. Consagra,
en realidad, el deber de la reflexion, porque el verdadero conocimiento del pasado nos
recuerda el deber de tolerancia: la falsa filosofia de la historia, en cambio, propaga el

fanatismo.

*" “Esta verdad deberia estar por encima de la pluralidad de las actividades y de los valores, de lo contrario

volverd a caer en el nivel de las voluntades particulares y contradictorias. Verdad que deberia ser concreta,
de lo contrario, como las normas éticas, permaneceria al margen de la accion. A la vez teédrica y préactica, tal
como el objetivo que habia concebido el marxismo. Por el poder adquirido sobre la naturaleza, el hombre
lograria poco a poco un poder igual sobre el orden social. Gracias a la participacion en las dos obras
colectivas, el Estado que hace de cada individuo un ciudadano, la cultura que vuelve accesible a todos el
patrimonio comun, realizard su vocacion: conciliacion de la humanidad y de la naturaleza, de la esencia y de
la existencia.”. Aron. Introduction a la philosophie de I'histoire. op. Cit. p. 344.
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Conclusioén

En resumen, cada uno de nosotros es depositario de dos herencias: la primera,
“vertical”, que viene de nuestros ancestros, de las tradiciones y de nuestro pueblo,
de nuestra comunidad religiosa; la segunda, “horizontal”, que proviene

de nuestra época, de nuestros contemporaneos.

Amin Maalouf.!

La filosofia de la decision: contingencia y universalidad

1

En las paginas precedentes hemos elucidado la compleja relacion entre el conocimiento
historico y la accion politica tal como es ideada en la obra de Raymond Aron, estructurando
los principales presupuestos que el francés dedicara a la cuestién en lo que denominamos
una filosofia de la decision. Podemos ahora examinar los resultados de nuestra indagacion
(o, lo que es lo mismo, caracterizar a esta filosofia) ora histéricamente, ora filoséficamente.
La primera categoria implica sefialar que la filosofia de la decision es una singular
respuesta a una coyuntura historica precisa: el siglo de los totalitarismos. Filésofo de la
Escuela Normal Superior, judio testigo de la irracionalidad del nazismo, patriota francés
intentando evitar desde Londres la hecatombe de su nacién durante la segunda guerra
mundial, intelectual de la razén afligido por la ciega idolatria hacia las ideologias, demécrata
liberal preocupado por el desvanecimiento de la libertad en los regimenes totalitarios: todas
estas facetas son palpables en el pensamiento de Aron. Su mérito intelectual fue articularlas,

a lo largo de una obra sumamente prolifica, siempre en torno a un mismo imperativo: la

1 Maalouf, Amin. Les identités meurtrieres. Paris. Bernard Grasset. 1998. p. 137.
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responsabilidad de una decision razonable en la historia, competa ésta al hombre de accién
o al estudioso. Asi, es necesario sefialar que la filosofia de la decision, modelo heuristico
para nosotros, fue también el habitus intelectual mediante el cual Aron comprendio la historia.
Por otra parte, pudimos constatar que Aron confrontd cuestiones perennes de la
existencia humana. La filosofia de la decisidén se erigio como un intento por insertar la razén y
la responsabilidad en asuntos tales como la relacion de los individuos con la colectividad, las
relaciones interestatales, el andlisis de los regimenes politicos o la naturaleza misma de la
politica, introduciendo, a su planteamiento, la dimensién historica de los hombres a quienes
atafien. La filosofia de la decision, es, pues, una filosofia historicista de la politica.
Paralelamente, demostramos que el andlisis de las dimensiones fenoménicas de la historia y
de la politica permitid al francés establecer un vinculo esencial entre ambas esferas, 1o que
equivalia a evidenciar que los hombres son la historia que forjan mediante la politica, de
donde se desprende que la filosofia de la decisién es, también, una filosofia esencialmente
politica de la historia. Y, puesto que todos los hombres son histéricos y politicos a la vez, la
filosofia de la decision deviene, en resumen, una filosofia de la existencia-en-la-historia.
Ahora bien, es evidente que la alternativa entre la apreciacion histérica y la filoséfica
resulta una falsa dicotomia: la cabal comprension de la filosofia de la decision estriba, por el
contrario, en la correcta conjuncion de su dimension contingente y de su dimension universal.
Porque la existencia de los hombres en sociedades histéricas supone, entre colectividades
alejadas en el tiempo y en el espacio, el compartir interrogantes vinculadas a su esencia
misma. Porque, al mismo tiempo, las respuestas a estas cuestiones no son producto de la
generacion espontanea sino posiciones concretas frente a la historia. Y porque, en un tercer
momento de la dialéctica, estas mismas respuestas influiran en la consciencia de los

hombres que hacen su historia. So6lo en tales antecedentes es posible percibir la asociacion
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gue, en el pensamiento de Aron, vincula propuestas histéricamente originales con cuestiones
filosoficamente perennes y problemas contingentemente dados con soluciones validadas
universalmente por la razon.

En el respeto a dicha condicién reside justamente la valia de una historia intelectual
como la efectuada en este trabajo, perspectiva que nos ha permitido atender la participacion
del pensamiento en el acontecimiento sin ceder nada sobre el analisis del primero. En otras
palabras, es un enfoque que ha permitido situarnos en la interseccion de un contextualismo
histérico riguroso y una lectura hermenéutica critica de las proposiciones especificas
contenidas en la obra de Aron, sumamente conveniente porque la pertinencia de las obras
hay que situarla con exactitud en su cuadro cronoldgico y porque la hermenéutica debe
convertirse en una actividad resueltamente critica o de lo contrario agota todas sus
posibilidades. No debemos olvidar, por otro lado, que una perspectiva como esta, a la vez
externalista e internalista, es incapaz de arrojar causalidades; se contenta, mas
modestamente, con el establecimiento de correlaciones, de posibles vinculos, entre el
discurso y su historia — entendida ésta en el sentido mas amplio posible, o sea, conformada
no soélo por acontecimientos y personajes, sino también por sus envites, escuelas de
pensamiento, redes de sociabilidad y generaciones propios —. No hay, por lo tanto, lugar en
esta conclusion para eventuales respuestas. La originalidad y pertinencia de nuestra
explicacion reside, en cambio, en la originalidad y pertinencia del propio modelo de la

filosofia de la decisién inicialmente planteado.
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Podemos recurrir al binomio contingencia — universalidad, en tanto que objeto de
investigacion, para fijar, también, las aportaciones de nuestro trabajo y determinar su
emplazamiento al interior de proyectos ulteriores.

El pensamiento de Raymond Aron ha sido un tema escasamente atendido por el (de
por si estrecho) sector de historiadores mexicanos que se ocupan de la teoria y de la filosofia
de la historia. No se desconoce su obra, es cierto; sin embargo, tampoco hay trabajos que
se ocupen de ella con la profundidad que la cuestion requiere. Nuestra propuesta, la filosofia
de la decision, persigue, dentro de los limites que supone el quehacer de un investigador
poco experimentado, la desaparicién de esta laguna. Para ello, hemos intentado verificar con
cabalidad dos condiciones inherentes al quehacer historiogréfico: la difusion y la discusion.

Haber efectuado el andlisis dentro de limites temporales lejanos entre si, generd
ciertas tensiones al interior de nuestra argumentacion, es cierto; pero también nos permitié
dar cuenta de la riqueza del utillaje heuristico y hermenéutico que en las péaginas de las
geniales obras del francés podemos encontrar. No tenemos empacho, pues, en reconocer la
funcion monogréfica, aunque esta sea soOlo secundaria, de nuestro trabajo. Tengamos
presente que nuestro quehacer implic6 el examen de, practicamente, toda la reflexion de
Aron en torno a la historia, asi como la revision de buena parte de la literatura académica en
torno a ella elaborada, producida exclusivamente, dicho sea de paso, por especialistas
extranjeros. Si asi se quiere, puede ser esta tesis una introduccion, bastante actualizada, a
la filosofia aroniana de la historia.

Ahora bien, subrayemos que la importante cantidad de trabajo que esta tesis implicé

tiene por cometido, justamente, fomentar mas trabajo. La misma concepcion del quehacer
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intelectual con la que aprendimos la labor del francés, nos ha servido para concebir este
modesto estudio, por lo que no podemos sino desear que estas paginas generen una
enriquecedora discusion sobre el pensamiento de Aron en general (recordemos que hemos
omitido vastas porciones de su obra, como su sociologia o su teoria de las relaciones
internacionales), la teoria y la filosofia de la historia, la historia intelectual, la historia europea
del siglo XX, o, simplemente, sobre la existencia de los hombres en la historia.

Es esta ultima cuestion la que puede orientar el didlogo —la discusion, en el &mbito
académico, debe ser asumida como tal- en sus fases inmediatas. EI complejo proceso que
vincula valores universales con la contingencia histérica, fue objeto de investigacion de
muchos otros autores que compartieron el contexto histérico en que se forjé la obra de Aron.
Proyectos e ideas tan diferentes entre si (y poco me importa aqui aquel viejo consejo que
proscribe la referencia, en la conclusion de un trabajo, a autores no tratados en el desarrollo
del mismo), como la teologia politica de Sheldon S. Wolin, la vita activa de Hannah Arendt,
la busqueda de Leo Strauss de verdades suprahistoricas en la filosofia politica, el analisis de
la consciencia politica efectuada por Steven Lukes, e incluso trabajos en gestacion, como la
“historia de lo politico” pretendida por Pierre Rosanvallon, confrontan, todos ellos, la inquietud
en torno a la relacion entre la historia y la politica. La filosofia de la decision, argumento
central de este estudio, bien puede constituirse como un primer intento por acercarse a este
tema tan amplio desde la perspectiva del historiador, lo cual servira, de paso, para examinar
las aportaciones que a su trabajo pueden aportar otras disciplinas.

Pugno porque los historiadores no reserven el analisis de este tema tan importante,
esencial de la existencia historica de los hombres que estudian, a la teoria 0 a la ciencia
politica. O, lo que es lo mismo, pugno por un dialogo en el que se vincule la contingencia de

los hechos con la universalidad que supone la reflexion formal.
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La conjuncion entre contingencia y universalidad, por otra parte, no concierne sélo a
nuestra comprension del pensamiento de Aron, sino que, asimismo, da pie a un aforismo que
podria resumir perfectamente los principales postulados de su obra: la historia es la eterna
dialéctica entre la contingencia de los acontecimientos humanos y la universalidad de los
ideales de los hombres. El caracter de la vigencia del trabajo del francés reside, ni mas ni
menos, en el desciframiento que las sociedades actuales sean capaces de dar a tal férmula.

El mundo en el que Aron se batié por la libertad no existe ya. Las ideologias, el orden
bipolar de la guerra fria, el laissez-faire, la preponderancia del Estado-nacién y las
sociedades industriales, se han desvanecido progresivamente dejando en su lugar,
respectivamente, reivindicaciones étnicas, nacionales y religiosas; una geopolitica del caos
caracterizada por conflictos regionales susceptibles de convertirse en internacionales,
amenazas derivadas de la ambicién por el poder y el terrorismo; el resurgimiento del
proteccionismo vinculado a un proceso globalizador dialéctico antes que lineal;
interrogaciones sobre la pertinencia de la politica desde el enfoque del Estado nacién ante el
estallido de diversos fendmenos que trascienden las fronteras de los paises; y una sociedad
de la informacién producto de la revolucion informética de la década de los noventa.

Asi pues, al inicio del siglo XXI, resulta evidente que la libertad constitutiva no es una
condicion dada de antemano en las sociedades occidentales. Por el contrario, tal como
pensaba Aron, hay que trabajar ardua e incesantemente para conseguirla, labor Unicamente
posible mediante la razon y la imaginacion, o sea, a través del analisis de lo contingente y la
reflexion sobre lo universal. ¢Como, en esta coyuntura historica, podremos lograr la

consecucion de los valores a los que aspiramos? Tal es la disyuntiva. Los hombres actuales
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volveran a la obra del francés tratando de encontrar en ella ambas respuestas, 0 sea, el
utillaje heuristico para comprender su realidad y los conceptos filosoficos para redefinir los
valores que han de iluminar su aventura. En el fondo, el asunto imperante es la necesidad de
transformar los valores en capacidad de accién politica, las visiones programaticas en
reformas concretas, lo universal en contingente. Lo cual, sin embargo, sera un esfuerzo ciego
a menos de dotarnos, primero, de una concepcion de lo universal.

La cuestion, evidentemente, rebasa los limites de la historia intelectual, sin que ello
signifigue que se deba o pueda prescindir de ella. Sin someterse, la historia (como disciplina
en su conjunto) debe buscar las condiciones para una colaboracion efectiva con la ciencia
politica, teniendo, como interlocutor, a la teoria politica. La correcta distincion entre
conocimiento y accién no impide, pues, su asociacion; por el contrario, faculta a hombres de
accion y estudiosos para transformar la naturaleza condenatoria de la decision a la que estan
obligados en la historia. Tal es la ensefianza de Aron.

En el caso concreto de México, esta tarea resulta casi urgente. Las conmemoraciones
patrias acaecidas en 2010 evidenciaron un Estado necesitado del pasado tan sélo para
legitimar propdsitos presentes, para ensefiar a los nifios una historia magistra vitae y para
fundir las disidencias actuales en una destino presuntamente nacional. Un Estado, pues,
avido del pasado pero no de conocimiento auténticamente histérico. Evidentemente, no
depende unicamente del historiador revertir la situacion, mas no es ello excusa suficiente
para eludir la contribucién que, al respecto, debe aportar. Su tarea se perfila como doble:
debe, por un lado, efectuar la labor critica hacia el poder propia de todo intelectual; por el
otro, esta forzado a salir del apaciguamiento académico en que se encuentra sometido, dotar
al conocimiento que genera de un caracter mas activo, buscar los medios para volver a

imbricarse de manera importante en la sociedad. Debe, en suma, contribuir a transformar la
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consciencia historica de los hombres en el pensamiento y en la accion, a sustituir la vision de
los vencidos en la historia por una propia de hombres dispuestos a aceptar la

responsabilidad de decidir su porvenir.
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