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Introduccién

Mi interés por la situacién de los pueblos indigenas empezé los primeros dias de
enero de 1994. La irrupcion del Ejército Zapatista de Liberacion Nacional en el
escenario politico-social de México fue impactante para mis escasos 12 afios,
principalmente cuando tojolabales y tsetales gritaban a viva voz: jTodos somos
indios!

¢Es cierto que todos somos indios? ¢Quiénes son indigenas en un pais
altamente racista? Como primer paso para entender la probleméatica de los
pueblos originarios decidi indagar en mi propia historia, buscar y reconocer la
historia de mis abuelos y abuelas que se remonta a varias generaciones en la
mixteca alta del estado de Oaxaca. Ahi encontré mis propias raices indigenas, un
origen mixteco que segui a través del tiempo para mostrarlas al mundo, orgullosa,
digna y alegre.

En mi propia busqueda observé que si cada uno de nosotros tuviéramos la
posibilidad de conocer detalladamente el arbol genealdgico del cual procedemos,
posiblemente encontrariamos que bisabuelos o tatarabuelos hablaron alguna
lengua indigena, misma que sobrevive a cuentagotas en el contexto actual.

A partir de esta observacién surgieron nuevas preguntas: ¢ Quienes hablan
las lenguas indigenas? ¢Existen textos escritos en lenguas indigenas? ¢Hay
indigenas escritores? ¢ Qué cuentan los textos indigenas contemporaneos?

Para buscar las respuestas a estas interrogantes utilicé el periodismo como
una herramienta de investigacion social, en el cual es posible fijar un objetivo,
delimitar de forma temporal, historica, politica y social, para explicar un hecho en
un contexto particular, para presentarlo a un publico avido de informacion.

La situacion de los pueblos indigenas, tépico que ha llamado la atencién de
varios periodistas mexicanos, uno de ellos fue el maestro Fernando Benitez, quien
escribié una serie de reportajes sobre la cosmogonia, vida, costumbres y rituales
de los pueblos indigenas de México, que copilé en la obra “Los indios de México.”

El género periodistico que por excelencia sirve para la investigacion de

temas que requieren mayor profundidad es el reportaje, pues permite a los



periodistas narrar, describir, contar, utilizar porcentajes, comparar y entrevistar;
este género es tan dinamico y amplio que continuamente se transforma acorde a
los nuevos tiempos. Julio del Rio Reynaga considera que el reportaje:

Es considerado el género periodistico mas completo. Es nota informativa ya que
casi siempre tiene como antecedente una noticia; en ella encontramos su génesis, su
actualidad, su interés y puede iniciarse de acuerdo con esa técnica. Es una crénica
porque con frecuencia asume esta forma para narrar los hechos. Es entrevista
porque de ella se sirve el periodista para recoger palabras de los testigos. A veces
puede ser editorial, cuando ante la emotividad de los sucesos sucumbe a la
tentacion de defenderlos o atacarlos. Pero ademas, el reportaje va mas alla, tiene
otros proplésitos, a mas de procedimientos y técnicas de  trabajo mas complejos y
definidos.

Como bien lo explica Julio del Rio el reportaje reune otros géneros
periodisticos, los cuales contribuyen a la construccion de un texto rico, ameno y
ligero sin dejar de lado la metodologia, pues como cualquier investigacion social,
el periodismo requiere de una serie de pasos a seguir para obtener resultados

veridicos, l6gicos y comprobables:

Metodologia y técnicas del reportaje?

1) Proyecto o esquema de investigacion. a) Observacion sin control.
2) Obtencion de datos. b) Técnica documental.

3) Clasificacion y ordenamiento. c) Entrevista.

4) Conclusiones. d) Cédula de entrevista.

5) Redaccion.

A partir de estas recomendaciones se realizo el siguiente reportaje que trata
de responder a mis inquietudes sobre la literatura indigena contemporanea. Este
trabajo hace un recuento de hechos histéricos- sociales que han enfrentado los
pueblos indigenas en diferentes épocas, mismos que han representado un
obstaculo para la escritura en lenguas indigenas.

En el primer capitulo se lleva a cabo una revision histérica sobre el origen

de la palabra indigena e indio asi como las implicaciones sociales que estos

LJulio del Rio Reynaga, Periodismo interpretativo. El reportaje, México, Trillas, 1994, p. 9
% |dem.,p. 6y 9.



conceptos generaron en el pasado y sus consecuencias en el presente. En este
apartado podemos apreciar los actos de resistencia y rebeldia que han
encabezado los pueblos indigenas desde el siglo XVI hasta el XX.

El capitulo segundo expone el proceso para la conformacion de la escritura
en lenguas indigenas, asi como los retos que enfrentaron sus integrantes y las
primeras manifestaciones literarias en siglos anteriores. También algunas
impresiones de escritores actuales, quienes brindan su opinién sobre la literatura
indigena contemporanea y ejemplos del trabajo que realizan, bajo este nombre.

En el dltimo capitulo aparecen las mujeres indigenas chamanas y
curanderas quienes a través de ensalmos plasman su sentir en el mundo, a ellas
le siguen las hijas y nietas, quienes pertenecen a las pocas mujeres indigenas
que accedieron a la educacion superior. Esta generacion de mujeres biiniza
(zapoteca), fiuu savi (mixteca) y mazateca buscan espacios para ser escuchadas
a través de sus cuentos y poemas que ellas recrean.

En el anexo se encuentra un cuadro que incluye el nombre y obras de
escritores/as indigenas, datos que fueron recopilados en revistas, antologias,
libros asi como publicaciones electronicas. Este cuadro tiene como objetivo que el
lector conozca algunos autores indigenas que podria consultar posteriormente.

Finalmente las escritoras/es indigenas a través de su lengua hecha poesia,
cuento o novela no solo busca invitar a los lectores a la valoracion de los idiomas
originarios, sino a la escucha de la voz de los pueblos indigenas quienes a

través de la literatura nos convidan de su pensamiento y forma de ver el mundo.
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Capitulo |

Unaidea de lo indio e indigena en México

Si eres indigena

“Alguna vez, una maestra me dijo: No me tutee que usted y yo no somos iguales,
usted es indio y yo no”, cuenta el licenciado Martin Rodriguez Arellano, escritor y
presidente de Escritores en Lenguas Indigenas, ELIAC, quien recuerda ese hecho
como parte del racismo y la discriminacibn que viven los integrantes de las
naciones originarias en México.

Aunque se han realizado algunos avances en materia legislativa todavia se
dan acontecimientos como el que ocurri6 en 2004 cuando la marca de
desodorante Rexona colocé un anuncio en las estaciones del Sistema de
Transporte Colectivo Metro que decia textualmente: “Para que el metro no huela
a Indios Verdes. Ahora nadie va a oler mal. Proteccion contra el mal olor las 24
hrs. desde $13.80. Salud es belleza”, anuncio que fue retirado por la queja que
interpusieron los integrantes de la Asamblea General de Migrantes Indigenas A. C,
en la Comision Nacional de Derechos Humanos del Distrito Federal al considerar
que este anuncio ofendia su dignidad indigena.

Sin embargo, el lenguaje cotidiano es un espacio que contiene frases de
desprecio y exclusiéon gue pocas veces es censurado, frases como las siguientes,
son utilizadas de forma tan simple sin que sean cuestionadas por la carga

peyorativa que contienen:

-iNo seas indio!

-iPareces indio!

-No tiene la culpa el indio sino quien lo hace compadre
-Indito

-Indio patarrajada

11



-iEsta bien indio!
-Indio ladino

-Gente de razén (aquellos que no son indios)

En estos enunciados se encuentran implicitos los prejuicios hacia el “otro”,
como si ser indio estuviera vinculado a la ignorancia, pobreza, torpeza o suciedad.
Estas frases denotan una supuesta superioridad de los no indios, la cual
“involucra una clasificacion, que cobra sentido a través de codigos culturales de
poder y que son compartidos en la sociedad de manera consciente o
inconsciente”, sobre los llamados indios. Sin considerar que “la raiz indigena nos
da fortaleza, yo soy mixe y tengo una identidad. Una persona que ya perdié su
identidad se siente flotando en el aire, se siente desubicado y usa el término indio
para sentirse bien, lo Unico que hace es hundirse mas,” explica Martin Rodriguez
Arellano.

En opinion del maestro Pedro Martinez, secretario de Finanzas de ELIAC
“el término indigena unié a todos los grupos, a todas las lenguas aunque tiene
imprecisiones y errores historicos”, que se originaron hace mas de 500 afios. Indio
o indigena son palabras que han sido utilizadas como sin6nimos para llamar a
tojolabales, tzotziles, mixtecos, zapotecos, tenéks, yaquis, seris, tarahumaras,
memes, tzetales, mazatecos y otros mas. Estos pueblos que actualmente
conocemos:

crean y recrean continuamente su cultura, la ajustan a las presiones cambiantes,
refuerzan sus ambitos propios y privados, hacen suyos elementos culturales ajenos
para ponerlos a su servicio, reiteran ciclicamente los actos colectivos que son una
manera de expresar y renovar su identidad propia; callan o se rebelan, segun una
estrategia afinada por siglos de resistencia.®

Estos pueblos tienen caracteristicas particulares que las distinguen unas

de otras; sin embargo han sido generalizarlas como una sola unidad.

® Francisco Pineda, “La representacion de indigena. Formaciones imaginarias del racismo en la prensa”, en
Alicia Castellanos Imagenes del racismo en México, UAM-Plaza y Valdés, p.232.
* Guillermo Bonfil Batalla, México Profundo. Una civilizacién negada, México, De Bolsillo, 2005, p. 11.
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Colén y laideade lo indio

Indio es un “término de uso incorrecto del castellano, si vamos hablar bien el
castellano, hablemos bien, el indio es el nacido en la India, quien usa esta palabra
se encuentra en su ignorancia, esta perdido, se siente menos y tiene que usar ese
término para sentirse superior a los demas, los otros son quienes nos han dado
ese nombre, pero es un nombre equivocado”, indica Martin Rodriguez.

Histéricamente la palabra indio es un vocablo que se acuia en el siglo XV,
época en la cual existia una seria competencia economica entre Portugal y
Espafa, ambos reinos se disputaban las rutas comerciales para llegar a la India,
Catay (China) y Cipango (Japén), lugares que en conjunto se conocian como las
Indias Orientales. Los europeos llamaron indus (por cosa de la India)® a los
habitantes de estas regiones, el principal atractivo para los comerciantes era la
adquisicién de seda, tela, marfil, porcelana y especias que vendian en Europa a
precios mas altos.

Espafia atravesaba una situacion econdémica complicada, pues durante
varios afos la peninsula ibérica habia sido escenario de guerras internas, hasta
gue los reyes Fernando e Isabel del reino de Castilla lograron unificar el territorio.
Ante esta dificil situacién los espafioles buscaban una nueva ruta comercial con
las tierras de Oriente; Venecia mantenia la ruta del mar Mediterraneo y Portugal
circuncidaba el continente africano, ninguna permitia que otros reinos invadieran
su via comercial respectiva. Cristébal Col6n, un marino que hasta entonces habia
sido desconocido, logré que los reyes espafioles se interesaran por su propuesta
de una nueva ruta hacia la India.

Colon no llegd a la India, el 12 de octubre de 1492 el marino desembarcé
en Guanahani actual Watling en Islas Bahamas, una isla hasta entonces
desconocida por los europeos. En la primera carta de Coldn a los reyes de Castilla,
llama indios a los habitantes del lugar, al creer erroneamente que habia llegado a

tierras orientales:

® Raul Reissner, El indio de los diccionarios, [en linea] México, Instituto Tecnoldgico de Estudios Superiores
de Occidente, Direccion URL.: http://www.invenia.es/oai:ccdoc.iteso.mx:1800 [consulta 15de diciembre de
2010].
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Sefior, porque sé que habreéis placer de la gran victoria que Nuestro sefior me ha
dado en mi viaje, vos escribo ésta, por la cual sabréis como en treinta y tres dias
pase de las islas de Canaria a las indias con la armada que los ilustrisimos rey y
reina nuestros sefiores me dieron, donde hallé muy muchas islas pobladas con
gente sin ndmero: y de ellas todas he tomado posesion por Sus Altezas con
pregdn y bandera real extendida, y no me fue contradicho.

A la primera que yo puse nombre San Salvador a conmemoracion de Su Alta
majestad, el cual maravillosamente todo esto ha dado: los indios la llaman
Guanahani...®

Aunque el error geografico de Colén se descubri6 con los viajes
subsecuentes, la palabra “indio” empezd a circular entre los viajeros asi como
“naturales” o “barbaros” para nombrar a los habitantes del territorio.

El encuentro y desencuentro entre europeos, aztecas, incas, mayas
asombré a los habitantes de ambos lados del mar, pues ninguno de estos pueblos
tenian conocimiento sobre la existencia de otras civilizaciones, las cuales
mantenian diferentes concepciones culturales, sociales, politicas, religiosas y
econdmicas.

Para los esparioles el territorio que albergaba estas civilizaciones resultaba
“un descubrimiento”, para los habitantes del mismo “una invasion”. La bula papal
extendida por Alejandro VI nombraba a los reinos de Castilla y Ledbn como
administradores de las islas y tierras desconocidas, de esta forma se concedio el
permiso para la conquista militar bajo pretexto de la expansion del cristianismo.
Los europeos comenzaron a invalidar la religion, los conocimientos, la lengua, las
creencias, la organizacion social, politica y econdmica de las civilizaciones del

territorio que habian llamado América. Para Carlos Montemayor:

el indio americano fue sobre todo una invencion de los europeos, mas que un
descubrimiento. De ahi las condiciones politicas juridicas y religiosas en que se
extendid la polémica laboriosa y desgastante sobre la naturaleza humana o
inhumana del indio.’

6 Linkgua Editores. La carta de Col6n anunciando el descubrimiento, [en linea], Barcelona, Linkgua Editores,
Direccion URL: http://www.unilibro.es/.../linkgua..._/la_carta_de_colon_anunciando_el

descubrimiento.asp [consulta: 01 de agosto de 2008]

" Carlos Montemayor, Los pueblos indios de México hoy, México, De Bolsillo, 2008, p.24.
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La invencidn que sefala Montemayor quedé profundamente marcada en la
historia y ocasioné un cambié dramatico en las formas de ver y pensar sobre el
“otro”. Este concepto de indio, transform6 la identidad de los pueblos
precolombinos al masificarlos y eliminar sus propias particularidades, para los
europeos ya nho eran mayas, mexicas, chichimecas, tlaxcaltecas, bini zaa
(zapotecos) o fiuu savi (mixtecos) todos eran indios y todos eran iguales.

La construccion sobre la palabra “indio” fue creada a partir de las ideas,
concepciones, miedos y bagaje cultural de los espafioles, portugueses, ingleses y
franceses. Este concepto sefialaba caracteristicas de “barbaro, cruel, grosero,
inhumano, aborigen, antropéfago, natural y salvaje.”® El término “indio”, en los
afios siguientes, sefialaba a los conquistados, a los despojados de su territorio y

cultura.

Los indigenas en Nueva Espafia

Durante los tres siglos del Virreinato de la Nueva Espafia se discutia
continuamente sobre la naturaleza humana del indio; debate que llevaban a cabo
eruditos europeos y que solo contribuia a sefalar a los indios como una masa
homogénea, subrayando la desigualdad racial y social con respecto a los
espafoles.

“En la colonia los espafoles y sus aliados trataron de borrar toda esa
cultura, que existia y florecia a su llegada, trataron de desaparecer quemando
cbdices, destruyendo palacios y templos, tratando de desaparecer cualquier
manifestacion, incluso quienes escribian fueron perseguidos, nadie debia escribir
mas”, indica el presidente de ELIAC, trataron de eliminar su memoria.

Los sobrevivientes de la guerra de conquista fueron sometidos y obligados
a obedecer un nuevo régimen; los indios al ser despojados de sus tierras, fueron
encomendados a los espafioles con el fin de controlarlos, de esta forma evitarian
futuras rebeliones. La construccion de ciudades, haciendas asi como la

explotacion de las minas de oro y plata de la Nueva Espafa se llevaron a cabo

¥ Ibidem, p. 24
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con la mano de obra de los indigenas, los cuales fueron obligados a quitar piedra
por piedra las paredes de sus templos, para la construccion nuevos espacios
religiosos y politicos.

El réegimen colonial insistio en la distincidon entre hispano e indio, pues los
primeros crearon reglas e instituciones que los segundos tenian que obedecer.
Una de las disposiciones que se llevaron a cabo fue la division de la poblacién del
territorio de la Nueva Espafia; asi se cre6 la Republica de Espafioles y la

Republica de Indios.

Los barrios o pueblos de indios se encontraban en la periferia o en las afueras de la
ciudad, delimitando una segregacion espacial entre un estamento de mando y poder
(los espafioles) y otro de stbditos etnizados (indios)®

Cada habitante conocia los limites sociales y econdmicos a los que se
enfrentaba, en el caso de los indios que no pertenecian a la nobleza indigena, no
estaban autorizados a vestirse igual a los espafoles, no podian criar ganado y su
propiedad estaba sujeta a condiciones marcadas por los espafioles. Sin embargo,
contaban con una representacion en las audiencias y cabildos lo que les
proporcionaba proteccion juridica. A pesar de las disposiciones virreinales los
mixes (1560), los zapotecos (1660 y 1770), los yaquis (1736-1741 y 1760), los
raramuris (1690, 1698) y los mayas (1712 y 1761), protagonizaron revueltas para
liberarse del vasallaje y conservar sus territorios.

Aungue los espafioles intentaron dividir a la poblacion, en la vida cotidiana
se llevdé a cabo un proceso en el cual indios, espafoles, criollos y negros se
mezclaron, formando una nueva poblacion con caracteristicas que recreaban
formas culturales y de organizacion retomadas de Espafia, Mesoamérica e incluso
Africa. La division tenia mayor relaciéon con la desigualdad econémica y social que
se vivia entre los diferentes grupos de la poblacién, en especial sobre los indios,
un sector que continuamente despertaba el interés de los intelectuales de cada

época.

® yuri Escalante, ponencia La exclusién indigena de la membresia urbana, [en linea] México, CIESAS,
Direccién URL: http://www.ciesas.edu.mx/ [consulta en 13 de febrero de 2008]
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Mientras los indigenas sobrevivian a la dura vida colonial, en los salones,
“otros” discutian sobre la identidad india. La construccion de la imagen social,
politica y econdmica sobre los indios estuvo a cargo de los europeos; en 1749
aparece en el Dictionnaire de I"’Academie Francaises la palabra ““indigena’, misma
gque empez6 a utilizarse como sinénimo de indio, como bien lo indica Pedro
Martinez, indigena “unié a todos los pueblos y tenemos que reconocer que la gran
mayoria de nuestros compafieros nos empezamos a identificar asi, porque asi nos
llamaron”.

Carlos Montemayor explica que “indigena” viene de “dos particulas arcaicas
del latin indu (que significaba en) y geno (que significaba engendra o producir)"*
es decir los que nacen en una region; es un término que sefala a los habitantes
originarios de un lugar determinado. No se refiere necesariamente a los herederos
de las civilizaciones prehispéanicas, por ejemplo los indigenas de Francia serian los
franceses, los indigenas de Rusia serian los rusos, sin embargo esta palabra
“indigena” se convirtié en sinénimo de indio y ambas son utilizadas para referirse
a los pueblos originarios del continente americano.

La disertacion sobre los indios y/o indigenas es un tema que ha causado
controversia en todas las épocas, Francisco Javier Clavijero, en la Historia antigua
de México, reflexiona sobre las civilizaciones prehispanicas:

las naciones que ocuparon la tierra de Anahuac antes de los espafioles, aunque
diferentes en idioma y en algunas costumbres, no lo eran en el caracter [...] Algunos
autores, antiguos y modernos han procurado hacer su retrato moral; pero entre todos
ellos no se encontrado uno solo que lo haya desempefiado con exactitud y fidelidad.
Las pasiones y las preocupaciones de unos, y la ignorancia y la falta de reflexién de
otros, colores muy diferentes de los naturales.™*

Clavijero reconocié a las civilizaciones antiguas como naciones politica,
social y econ6micamente bien estructuradas, este autor reconoce como idiomas a
las lenguas, y critica la construccién del imaginario “indio” creada por los

europeos, ya que ésta obedecia a concepciones muy subjetivas, continua:

10 Carlos Montemayor, op. cit., p.31.

1 Francisco J. Clavijero, Historia antigua de México y de su conquista: sacada de las mejores historiadores
espafioles /[en linea] traducida del italiano por J. Joaquin de Mora. México: Imp. de Lara, 1844, México,
Universidad Autdénoma de Nuevo Léon Consulta en linea:
http://cdigital.dgb.uanl.mx/1a/1080023605/1080023605.html /[consulta el dia 20 de diciembre de 2010]
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Sus almas son radicalmente y en todo semejantes a las de los otros hijos de Adan, y
dotados de las mismas facultades; y nunca los europeos emplearon mas
desacertadamente su razén, que cuando dudaron de la racionalidad de los
americanos. [...] Su ingenio es capaz de todas las ciencias como la experiencia lo ha
demostrado. Entre los pocos Mexicanos que se han dedicado al estudio de las letras,
por estar el resto de la nacion empleado en los trabajos publicos y privados, se han
visto buenos gedmetras, excelentes arquitectos, y doctos tedlogos. Hay muchos que
conceden a los Mexicanos una gran habilidad para la imitacion pero les niegan la
facultad de inventar: error vulgar que se halla desmentido en la historia antigua de
aquella nacién.*?

En este apartado acepta la igualdad de los indigenas con cualquier ser
humano, destaca la inteligencia de los indios, la capacidad de estudiar o trabajar
en cualquier campo de las ciencias, menciona la injusticia de la que son objeto por
parte de los esparfioles, ademas de reconocer las virtudes inventivas de los
individuos, que nada tienen que ver con el origen étnico. Aunque actualmente esta
idea parezca absurda, la creencia de que los indios son “personas poco
entendidas” se mantuvo hasta bien entrado el siglo XX

Aunque el libro de Clavijero fue publicado en Europa, no logro reivindicar la
imagen de los indios de México. Sélo despertd el interés por el pasado indigena,
sin embargo, los “indios vivos” se encontraban en un estado de esclavitud laboral
que fortalecio el crecimiento economico de los hacendados espafioles y criollos

de la Nueva Espania.

Los indigenas y el surgimiento de un nuevo Estado: México

En 2010 México festejo el Bicentenario de la Independencia a lo largo del afio
hubo mudltiples eventos, incluido un desfile por Reforma, principal avenida de la
Ciudad de México, en opinion de los organizadores éste representaba a todos los
mexicanos. Sin embargo, “la independencia no beneficia a los indigenas, la fiesta
del Bicentario no era nuestra fiesta, no nos preocupaba que no habiamos sido

invitados. Nosotros los indigenas seguiamos nuestra vida de manera cotidiana,

12 Ibidem., p. 30.
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pues no es nuestra fiesta”, afirma Martin Rodriguez Arellano, aunque en el
movimiento de 1810 indigenas de todo el territorio participaron.

A principios del siglo XIX, Espafa atravesaba una crisis en el gobierno.
Napoleon Bonaparte habia invadido la peninsula ibérica, sustituyendo a Fernando
VII por su hermano José Bonaparte. La situacion fue aprovechada por algunos
criollos en Nueva Espafia, quienes organizaron conspiraciones para lograr el
control del virreinato; pues los principales puestos de poder y las mejores
ganancias economicas se destinaban a los peninsulares.

Al descubrirse la conspiracion de Querétaro en 1810 en la que participaron
los criollos Miguel Hidalgo, Ignacio Allende, Ignacio Aldama y Josefa Ortiz de
Dominguez se dio paso a la revuelta armada. El ejército insurgente que encabezo6
Hidalgo fue dirigido por criollos militares, quienes habian servido en las filas del
ejército virreinal, las nuevas tropas se formaron con la gente comun del pueblo,
muchos de ellos indigenas.

Los indigenas fueron parte de la guerra de independencia, para Miguel
Ledn Portilla hasta el momento no han sido distinguidos con honores los caudillos
indios: José Nicolas Martinez, quien peleé en Guadalajara; Ascencio Aquicias
quien fue parte del ejército insurgente de Vicente Guerrero e Ignacio Casimiro el
cual formo parte de las fuerzas de Ignacio Allende.

Para Natalio Hernandez y Martin Rodriguez Arellano, los indios pelearon al
lado de Hidalgo por resentimiento, pues eran tratados con desprecio y pagaban
tributos a los espafioles, ademas tenian la esperanza de recuperar sus tierras.
Otros mas fueron obligados a pelear en ambos ejércitos no porque compartieran
una ideologia sino para salvar la vida.

Tras la aprehension y muerte de Hidalgo, Allende y Aldama, continuaron
con la guerra de independencia José Maria Morelos, Mariano Matamoros,
posteriormente Vicente Guerrero, Guadalupe Victoria y Agustin de Iturbide
llevaron a cabo la consumacion del movimiento. El 28 de septiembre de 1821 se
firma el Acta de Independencia en la cual se reconoce a la Nacion Mexicana como

Nacion Soberana e Independiente.
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Al término de la guerra de independencia criollos y peninsulares se
disputaban el poder. Los proyectos de nacion y los grupos politicos contrastaban
notablemente, mientras unos buscaban un Imperio otros deseaban una Republica.
A la derrota del efimero imperio de Agustin I, se reine de nuevo el Congreso
Constituyente. El 3 de octubre de 1824 se aprueba la primera Constitucion Federal
de los Estados Unidos Mexicanos. Este pacto social fue la piedra angular para el
nacimiento de un nuevo Estado-nacion, en el cual no estaban incluidos los indios
que habian participado en la guerra, aunque fueron fusilados y perseguidos como
los otros insurgentes.

Constitucionalmente los indigenas habian sido olvidados, sin embargo en
opinion del escritor Pedro Escamilla, algunos “fueron beneficiados, aquellos que
siempre han estado en un nivel econdmico, ideoldgico y cultural privilegiado. Los
demas siempre han sido apoyo” o carne de cafion.

En tanto el narrador Martin Rodriguez prosigue “los criollos buscaban el
poder y las pocas conquistas que se habian logrado durante la colonia, los criollos
se encargan de borrarlas; vuelven a imponer una sola lengua, una sola norma,
una sola religion, todo una sola nacidon homogénea. En la teoria porque en la
practica los indigenas seguian hablando su lengua y practicando su cultura”.

Los cambios a los que se refieren estos autores fue la supresion de la
palabra indio de la Constitucion, la eliminacion de la Republica de Indios y la
propiedad comunal. Lo cual represento un golpe fuerte a la organizacion social y
juridica de los indigenas, pues eliminaba la posibilidad de entablar juicios contra
criollos, espafoles y mestizos en su propia lengua o con defensores del mismo
poblado, es decir los indios juridicamente no existian de esta forma, las tierras
indigenas se encontraban a merced de los hacendados.

La situacion india no representd una prioridad para los espafioles, criollos o
mestizos que en ese periodo se dividian en liberales y conservadores. El tema de
la organizacion politica y los intereses de los diversos grupos mantenian a México
en una constante confrontacion, presidentes eran colocados y depuestos
continuamente. Durante estos afios el pais fue gobernado por la dictadura de

Antonio Lopez de Santa Ana, invadido por el ejército americano y francés, vivio
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una guerra de tres afos en el cual habia dos gobiernos al mismo tiempo uno
representado por Maximiliano de Habsburgo y el otro por Benito Juarez primer
presidente indio y Unico de la historia, quien al final restablecié su gobierno en la
Ciudad de México.

Aunque conservadores Y liberales se encontraban en frecuente lucha por
quién y como debe gobernarse el pais sobre el tema indigena tenian cierta
afinidad; ambos grupos consideraban a los indios como un lastre con el cual
tenian que lidiar. Los indigenas al ser despojados de sus tierras y sin la posibilidad
de obtener apoyo juridico por parte del estado, se rebelaban en diferentes
momentos contra el gobierno en turno.

Las rebeliones indias tuvieron lugar a lo largo de la primera parte de la vida
independiente de México. En 1840 los yaquis en el estado de Sonora se rebelaron
contra liberales y conservadores, quienes los habian utilizado para
enfrentamientos armados que tenian como fin el control politico de la regién; los
yaquis aprovecharon que ambos grupos los habian dotado de armas, para pelear
por las tierras que les habian quitado.

En 1842 en el estado de Guerrero las poblaciones nahuas de Chilapa asi
como los mixtecos, amuzgos y tlapanecas de Tlapa se rebelaron contra los
duefios de las haciendas, quienes habian extendido sus dominios a las tierras de
las comunidades indigenas ademas de enfrentarse al gobierno de Santa Ana el
cual les cobraba impuestos demasiado altos.

La Guerra de Castas en Yucatan en 1848 fue una de las rebeliones que
alcanzé notoriedad a nivel internacional. José Luis Mora quien entonces se
encontraba en Inglaterra como embajador de México, pidi0 ayuda al gobierno
inglés para reprimir a los mayas. Sin embargo, no fue necesaria la intervencion
inglesa, a través de la Constitucion de 1857 y las Leyes de Reforma que el
presidente indio impulsé, los indigenas quedaran en el abandono y desamparo
juridico.

Las Leyes de Reforma si bien sentaron las bases de un Estado laico, es
decir la no intervencion de ideas religiosas en los asuntos publicos, también llevo a

cabo la desamortizaron de las tierras, el matrimonio y el registro civil acciones que
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eliminaron ciertos privilegios econdmicos a la iglesia catdlica. Sin embargo, se
recurrieron a las mismas para el despojo de tierras a las comunidades indigenas.

Las recién promulgadas normas contemplaban la propiedad privada como
un derecho individual, disposicion que enfrentaba la organizacion colectiva de las
comunidades indigenas. La ley Lerdo fue aprovechada para que los hacendados
compraran o0 se apropiaran de las tierras de los indios; pues no todas las
comunidades lograron demostrar la propiedad de la tierra, ya que ésta les fue
otorgada en tiempos de la colonia. Las tierras de los indios pasaron a manos de
los hacendados, pues tampoco tenian la posibilidad de adquirirlas bajo el nuevo
régimen de propiedad, de esta forma nacieron los terratenientes, “ahi los Unicos
beneficiarios fueron los criollos, los indigenas quedamos como estorbos, a los que
habia que exterminar,” dice el poeta Rodriguez.

Las leyes asentaron la imagen negativa del indio, pues adquiri6 mayores
tintes de inferioridad. Francisco Pimentel opinaba que “el indigena esta aislado,
s6lo; alejado del resto de la poblacion, aun cuando parece encontrarse mas
cercano. Su condicidbn es bien triste: muestra a las claras la inercia y la
degradacién.” Un siglo antes, Clavijero habia criticado la ligereza con la cual se
juzgaba a los indigenas, para los intelectuales del siglo XIX estaba claro que los
indios soélo representaban la decadencia de las civilizaciones prehispanicas tal y

como lo escribia Emilio Rabasa:

Tres millones de indios, inferiores a los indios de Moctezuma moral e
intelectualmente, sin personalidad ni nocién de ella, sin una idea ni un sentimiento
comun que los ligara con la parte consciente de la poblacion, fueron el legado que la
nacion recibi6 de la muerte de la colonia.*

Para entonces la figura de los indios era compleja y diversa, por un lado se
encontraba el indio como personaje histdrico, emblematico de las civilizaciones
prehispanicas, vinculado al esplendor del México antiguo, ostentacién que los
liberales querian recuperar e invocaban para la formacién de una sola nacion. Sin

embargo, los indios inmediatos mas que considerarlos sujetos, eran considerados

13 Francisco Pimentel citado en Luis Villoro, Los grandes momentos del indigenismo en México, Ciesas-
Colmex, 1950, p. 175.
% Emilio Rabasa citado en Carlos Montemayor., op. cit., p. 70.
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un problema social (levantamientos armados, inconformidad y marginacion
econdémica) vinculados a la “ignorancia e incivilizacion.” Para los liberales en
opinion de Francisco Pimentel era preferible que “los indios olviden sus
costumbres y hasta su idioma mismo, si fuese posible sélo de este modo perderan
sus preocupaciones y formaran con los blancos una masa homogénea, una nacion
verdadera”.”®

La ideologia sobre la inferioridad de los indios fue fortalecida por la teoria
de “razas superiores e inferiores” que florecia en Europa. Esta teoria creada en
Occidente explicaba la superioridad de la “raza blanca” sobre la negra, india,
asidtica o cualquier poblacion no blanca. Aunque esta teoria estaba basada en
supuestos bioldgicos, en realidad justificaba las relaciones de poder econdémico de
Inglaterra, Francia y Estados Unidos sobre otros Estados. En México sirvio para
excusar la servidumbre de los indios en las haciendas asi como la pobreza en la
gue se encontraban aquellos que vivian en los pueblos y tierras mas lejanas de las
urbes.

Para finales de siglo, los indios practicamente eran esclavos de los
terratenientes, en muchos casos habian sido enviados a las haciendas por
rebelarse al gobierno en turno. Los yaquis aprendidos por el ejército fueron
llevados a Yucatan, para laborar en el corte y limpia del henequén. Los mayas,
tzotziles, tojolabales asi como tzetales, se encontraban enganchados en las
haciendas azucareras y cafetaleras. Muchos indios murieron por las condiciones
de vida en estos lugares o el clima de la regién, aquellos que se encontraban
libres continuaron peleando en las montafias de Sonora, Chiapas, Guerrero y

Oaxaca.

1> Francisco Pimentel citado en Luis Villoro, opus citatum., p. 183.
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Los indigenistas del siglo XX

La condicion de los pueblos indios de México a principios del siglo XX estaba
marcada por la mansedumbre y un indice de marginacion alta. Durante la
dictadura de Porfirio Diaz las haciendas habian florecido a costa del trabajo de los
indios acasillados, estos hombres y mujeres vivian en condiciones paupérrimas a
causa de las deudas contraidas o no con el terrateniente. Las deudas fueron el
pretexto perfecto para que los indios y los hijos de estos vivieran por generaciones
en las haciendas, algunos habian sido engafiados pero una vez que entraban al
sistema, los terratenientes impedian que escaparan.

La Revolucidon Mexicana iniciada por Francisco |. Madero en 1910 buscaba
derrocar a Porfirio Diaz. En consideracion del presidente de ELIAC “la Revolucién
es un poco distinta a la independencia para los indigenas, pero el poder sigue
estando en el mismo grupo. Madero era terrateniente no indigena, no estaba por
el indigena estaba en contra”.

A este movimiento se unieron diferentes facciones guerrilleras que
peleaban por intereses particulares. Aunque meses después Diaz habia dejado el
pais, los grupos continuaron el enfrentamiento por intereses politicos y la
reorganizacion de Meéxico. Al respecto de ese momento historico, el director de
ELIAC, refiere que “ahi la politica cambia un poco, el principal reclamo eran las
tierras y las tierras fueron el principal detonante de la Revolucion Mexicana, hubo
un reconocimiento”.

Los indios participaron en los diversos grupos revolucionarios, sin embargo
el Uunico que de alguna forma retomo la demanda indigena fue Emiliano Zapata
quien bajo el lema “Tierra y Libertad”, y la “Tierra es para quien la trabaja”, reavivo
la esperanza de los indios que al final les fueran devueltas sus tierras y que
mejoraran sus condiciones de trabajo, el cual estaba mas cercano a la esclavitud.

El movimiento revolucionario y las diferentes facciones que lo conformaron
originaron un nuevo pacto social: la Constitucion de 1917. La Carta Magna no

contempld el reparto de tierras a los pueblos indigenas, el proyecto del Estado
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tenia como meta homogeneizar a la poblacion mexicana: una nacion, una sola
lengua.

Los pueblos indios representaban para el gobierno posrevolucionario “el
atraso econdmico y cultural”, si deseaban que México fuera un estado moderno
era necesario que los indios cambiaran la organizacion colectiva, abandonaran su
lengua para parecerse mas a la sociedad mestiza, en opinion de Othon de
Mendizabal “los indigenas actuales, no difiere esencialmente del ideario
prehispanico en ocasiones prehistérico.”*® Esta concepcién sobre los indios se
generalizQ, para gran parte de la poblacién mestiza los indios debian ser objetos
de tutela.

Durante el gobierno de Lazaro Cardenas (1934-1940), se llevaron a cabo
dos importantes politicas dirigidas especialmente a los indios: La reparticion de

tierras a través Reforma Agraria y el indigenismo. La politica indigenista:

no es una politica formulada por indios para la solucion de sus propios problemas
sino la de los no indios respecto a los grupos étnicos heterogéneos que reciben la
general asignacion de indigenas [...] El indio como tal, no puede postular una
politica indigenista porque el ambito de su mundo esta reducido a una comunidad
parroquial, homogénea y preclasista que no tiene sino un sentido y una nocion
vagos de la nacionalidad. *’

Antropélogos y politico disefiaron el indigenismo, una corriente que
intentaba paliar las necesidades de los pueblos indios, a partir de la perspectiva
gubernamental, como habia sucedié desde la época de la colonia ningun indigena
participé en la elaboracion de la misma. Las decisiones sobre los indigenas las
tom¢ el Estado y quienes formaban parte de éste.

En 1940 tuvo lugar en Patzcuaro, Michoacan el Primer Congreso
Indigenista Interamericano, reuniéon que inaugurd Lazaro Cardenas y en el que
participaron embajadores, antropologos y personalidades de talla internacional
como Enrique Finot, Embajador de Bolivia, John Collier de Estados Unidos y solo
unos cuantos indigenas que asistieron. En esta reunién se reconocioé la existencia

del indio como un ente vivo que tenia las peores condiciones de vida en

% 1bid., p. 194
17 José Bengoa, La emergencia indigena en América Latina, FCE, 2000, p. 205.
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Latinoameérica, un sector que necesariamente tendria que integrarse a la vida de la

mayoria de la poblacién, se postularon los siguientes puntos:

Para

Igualdad de derechos y oportunidades para todos los grupos de poblacion
indigena de América.

Se establecio la idea de la educacion del indio como vehiculo para la accion
reformadora.

Se insistid sobre el respeto a la persona del indio y a su cultura, pero a su vez
cobro fuerza la idea de integrar al indio a la vida nacional.

Se acord0 estimular el uso de las lenguas nativas y ensefiar a los indios el
castellano que les permitiera convivir dentro de la sociedad nacional.

La creacion de una literatura indigenista que difundiera el conocimiento de
las culturas indias entre sus conciudadanos occidentales se adopté como
directriz internacional.

Se fundé el Instituto Nacional Indigenista.'®

alcanzar la igualdad, los indios tenian que dejar de ser indios. El

indigenismo como politica marcaba la pauta de “progreso para los indios”. Este

proceso soélo podia llevarse a cabo si los indigenas se integraban a la vida

nacional. Su lengua y cultura estaban bien para la convivencia en la comunidad,

pero si deseaban tener mayores oportunidades de escolaridad y una forma de vida

mas cercana a las ciudades tenian que renunciar a su identidad. Los indios si

deseaban ser iguales, tenian que ser ciudadanos iguales, en una nacién Unica y

bajo un solo Estado.

En tanto a nivel internacional se llegd a una definicion sobre lo que

significa ser indigena, en el 2do Congreso Indigenista de Cuzco de 1949

determinaron que:

El indio es el descendiente de los pueblos y naciones precolombinas que tienen la
misma conciencia social de su condicion humana, asimismo considerada por
propios y extrafios, en su sistema de trabajo, en su lengua y en su tradicion, aunque
éstas hayan sufrido modificaciones por contactos extrafios. Lo indio es la expresion
de una conciencia social vinculada con los sistemas de trabajo y la economia, con el
idioma propio y con la tradicién respectiva de los pueblos o naciones aborigenes. *°

'8 Silvia Bigas Torres, La narrativa Indigenista Mexicana del siglo XX, México, Universidad de Guadalajara

pp. 49-50.

19 Carlos Zolla y Emiliano Zolla Mérquez, Los pueblos indigenas de México, UNAM, 2004, p. 15.
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Sin embargo, para nosotros los indigenas el indigenismo “ubico al indigena
le otorgd existencia, pero debian de ser castellanizados porque su lengua y su
cultura los habia hecho odiarse, los habia hecho marginarse. La nacién no puede
progresar porque los indigenas estan muy atrasados y son el estigma de la nacion
por lo tanto que adopten la cultura nacional, para que juntos marchemos y todos
seamos iguales era el discurso que todos seamos iguales. La igualdad no existia 'y
tal vez no existe” explica Martin Rodriguez.

El aparato estatal sostenia ideolégicamente al indio como si éste fuera
menor de edad, “el indigena no puede incorporase de golpe a la civilizacion
moderna, como el niflo no puede transformarse en adulto de la noche a la mafiana;
esto es obvio y no requiere discusion.”?® Consideracién que no beneficiaba a
ninguna comunidad, pues el Estado se convertia en una autoridad paternalista,
que premiaba o castigaba a los indigenas.

Investigadores como Gonzalo Aguirre Beltran, Manuel Gamio, Alfonso Caso
y Luis Villoro cuestionaron y reformularon en este periodo el tema de los indios en
México. Si bien los indigenas se volvieron el objeto de atencion de la antropologia

mexicana, también fueron tratados con extraneza.

Lo indigena es lo propio a la vez que lo extrafio, lo mismo y lo diverso a un
tiempo. La paradoja se le revelard al mestizo en dos caras distintas; si arroja la
mirada hacia fuera, la vera reflejada en los elementos sociales, en la disparidad de
culturas, en las relaciones entre razas y grupos sociales distintos. **

El pasado indigena se transformé en icono artistico, mitoldgico y de orgullo
para México. Las exploraciones en las zonas argueoldgicas, la historia de las
antiguas civilizaciones fueron motivo de vanidad internacional, aunque se asumia
la herencia prehispanica, los indios contemporaneos continuaban en la

mansedumbre de los mestizos, con la nueva politica indigenista

el civilizado resuelve desde fuera los asuntos del indigena; decide por él, de
aquellos objetos, ideas o técnicas que debera conservar y de aquellos otros que
deberéa destruir o modificar. Aqui no sera el libre arbitrio del indigena quien decida

2 Manuel Gamio en Luis Villoro, op. cit., p. 201.
2! Ibidem., p. 198.
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de su progreso, sino que, desde fuera deberemos enajenar su voluntad para resolver
por él sus problemas.*

De las politicas que hasta entonces se habian emprendido sobre temas
indios, la indigenista irrumpid en los diferentes ambitos, la literatura, la pintura, la
musica. Escritores no indios intentaron retratar las condiciones de vida de éstos en
las fincas. En la politica fue un intento para remediar los males de los indios, pero
gue reforzaron la imagen del “indio necesitado”, un individuo al que el Estado
debia proteger con programas paliativos. La politica indigenista colocé el tema en
la agenda gubernamental, pero no cambio la situacion de los indigenas, durante
los siguientes sexenios el tema dejéo de importarle al estado para finalmente

burocratizarlo a través del Instituto Nacional Indigenista (INI).
Cambios y movimientos de las naciones originarias

El Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica, INEGI, (2005)
informan que sélo 10 millones de mexicanos se reconoce como parte de una
nacion originaria. Este sector de la poblacion aun comparte los indices mas altos
de analfabetismo (si ésta se define como la lecto-escritura del espafiol), una
situacion econdémica-social que se encuentra por debajo de la linea de la pobreza
asi como un bajo numero de representantes politicos en puestos publicos. Esta
situacion ha empujado que sectores de la poblacion indigena participe
activamente en los espacios de la politica, la cultura y la economia, muchos por
decision propia otros porque fueron orillados a la organizacién para salvaguardar
sus territorios del Estado, empresas o particulares.

Las décadas de 1970 y 1980 los indigenas inician movimientos propios. Al
mantener una vida comunitaria, la organizacion colectiva forma parte del estilo de
vida de las naciones originarias. Las organizaciones que incursionaron en el
ambito publico lo hicieron porque el Estado no respondia a sus necesidades mas
inmediatas: territorios, educacion, participacion politica, salud, respeto a la lengua,

cultura e identidad. Las primeras asociaciones indigenas fueron creadas por

22 |bid., p. 202.
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maestros bilingles, quienes cuestionaron las condiciones de sus pueblos y los
graves problemas que enfrentaban. Estas organizaciones se vincularon a la vez
con otros movimientos sociales: obreros, sindicalistas, estudiantes, intelectuales y
algunos sectores de la iglesia catdlica.

Las organizaciones respondieron a diferentes problematicas por ejemplo el
Comité de Defensa de los Recursos Naturales y Humanos Mixes, Codremi,
buscaba el respeto a la tierra de su pueblo; la Organizacion de Profesionistas
Indigenas Nahuas tenia como objetivo la defensa de la lengua nahuatl. El caso de
la Coalicion Obrero Campesina- Estudiantil del Istmo, COCEI, pele6 contra la
imposicion del PRI, Partido Revolucionario Institucional, en el municipio de
Juchitan, el enfrentamiento tuvo como saldo varios indigenas muertos y
desparecidos politicos de los afios setenta.

A partir de la organizacion se llevaron a cabo varios encuentros nacionales
como el Primer Congreso Indigena de Chiapas (1974); Primer Congreso Nacional
de los Pueblos Indigenas (1975); Encuentro Nacional de Maestros Indigenas
(1976) y en 1977 se firma el Pacto de Matlatzinca. En cada una de estas
reuniones los pueblos indigenas pedian: el pago de un salario minimo a los
indigenas que trabajaban en las fincas; la no intromisién del ejército en las
comunidades; mejor educacion para los nifilos indigenas que incluyera la
ensefianza y escritura de su lengua; personal docente con conocimiento de la
lengua indigena local y castellano, la creacion de un Instituto Linglistico Mexicano
y principalmente rompian con ser considerados Unicamente objetos de estudio
pasivo. Los indigenas declaraban:

No somos curiosidades antropoldgicas, ni objetos de museo; somos seres humanos
que pensamos y sentimos, que poseemos una identidad cultural que reclama respeto,
y estamos en la realidad socioeconémica de explotacion que requiere ser abolida.?®

En el VIII Congreso Indigenista Interamericano (1980), lideres indigenas e
intelectuales rompen definitivamente con la politica indigenista que habia

predominado en América Latina y plantean nuevas bases para la reivindicacion

2% Natalio Hernandez, De la exclusion al dialogo intercultural con los pueblos indigenas, México, Plaza y
Valdés, 2009, lera edicién, p.77.
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india desde una nueva corriente de pensamiento, la cual se alejaba del
paternalismo de estado, una vertiente que “recuperé a los indigenas, tanto como
sujetos histéricos como en su condicién de sujetos culturales.”®

Indigena o indio no debe sugerir una condicion de vergiienza, ni tampoco
de minoria excluida, sino la condicion de “descendientes de los primeros
habitantes del pais, por lo tanto como los ‘auténticos’ representantes de la
nacién.” *° La organizacion les permiti6 dar los primeros pasos hacia su
reivindicacion como sujetos sociales y politicos capaces de participar y transformar
su realidad. Sin embargo, para el estado mexicano tomaria un tiempo mas en

considerar a los pueblos indios sujetos activos.

El actual estado mexicano y el temaindigena

El tema de los pueblos indios no sélo esta presente en la vida politica de México
sino a nivel internacional se ha suscitado el debate en especial en América Latina.
En la década de 1990 se llevaron los cambios mas representativos para la
poblacion indigena de México. El presidente Carlos Salinas de Gortari en 1989
ratifica el Convenio 169 de la Organizacién Internacional del Trabajo, OIT,
organismo que mediante una serie de articulos garantiza los derechos de los
pueblos indigenas frente al Estado, este Convenio aplica:
Art. 1

a) a los pueblos tribales en paises independientes, cuyas condiciones sociales
culturales y econdmicas les distingan de otros sectores de la colectividad nacional, y
que estén regidos total o parcialmente por sus propias costumbres o tradiciones o
por una legislacion especial;

b) a los pueblos en paises independientes, considerados indigenas por el hecho de
descender de poblaciones que habitaban en el pais o en una region geogréafica a la
que pertenece el pais en la época de la conquista o la colonizacion o del
establecimiento de las actuales fronteras estatales y que, cualquiera que sea su

24 Cedillo Delgado, Rafael Rasgos, “De la cultura politica de los indigenas en México. Una revision a inicios
del siglo XXI” en Espacios Publicos, nim. 26, vol. 12, México, Universidad del Estado de México, diciembre,
2009, p. 211.

2% Rodolfo Stavenhagen, Las organizaciones indigenas: actores emergentes de América Latina, [en linea],
México, Universidad Veracruzana, Direccion URL.: http://cdigital.uv.mx/bitstream/ [consulta 23 de diciembre
de 2010].
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situacién juridica, conserven todas sus propias instituciones sociales, econdémicas,
culturales y politicas, o parte de ellas.

Articulo 2.

La conciencia de su identidad o tribal debera considerarse un criterio fundamental
para determinar los grupos a los que se aplican las disposiciones del presente
Convenio. %

Este pacto internacional se convirtid6 en una herramienta juridica para los
pueblos indigenas, la OIT emite a los estados miembros recomendaciones para
cumplir 'y respetar los derechos de los pueblos indigenas. Sin embargo, su
alcance esta limitado porque no tiene el poder de otorgar sanciones judiciales o
econdémicas a los estados que infrijan el Convenio.

En 1992 el gobierno salinista preparaba la celebracion del Quinto
Centenario del Encuentro de Dos Mundos, en contrapuesta las organizaciones
indigenas se reunian en el Consejo Guerrerense 500 afios de Resistencia
Indigena, ahi denunciaban las multiples arbitrariedades de las que habian sido
objeto: racismo, discriminacion, marginacion social, nivel econdémico escaso,
despojo de tierras, por lo tanto no habia motivo de festejo. Ademas, Salinas de
Gortari daba por terminado el reparto de tierras y habia ya reformado los articulos
4to. y 27 de la Constitucion sin consultar a los pueblos indigenas.

Estas reformas reconocen por primera vez la composicion “pluricultural” de
la nacibn mexicana y la existencia de los pueblos indigenas, pero el articulo 27 -
que hasta entonces habia servido para salvaguardar los ejidos indigenas- pone a
disposicion la venta de las tierras ejidales. Los cambios realizados en la
Constitucion fueron duramente criticados, en especial la venta de tierras porque
colocaba a disposicibn de empresarios, enormes extensiones de tierra que
pertenecian a los pueblos indigenas. Las criticas y comentarios sobre las reformas
no fueron escuchadas por el gobierno federal, el cual alistaba la firma del Tratado
de Libre Comercio de América del Norte, TLCAN.

26 Convenio Organizacién Internacional del Trabajo 169 Sobre Pueblos Indigenas y Tribales en paises
independientes 1989, [en linea] Direccion URL.:
http://www.ilo.org/public/spanish/region/ampro/lima/publ/conv-169/convenio.shtml [consulta 15 de
septiembre de 2010]
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El primero de enero de 1994 se escucho un: jYa basta! Que provenia de la
selva chiapaneca, un: jYa basta!, que estremecié a Chiapas, a México y al mundo.
Los indigenas del sureste mexicano se convirtieron en noticia internacional,
rebasando la entrada en vigor del TLCAN. Tzetales, tzotziles, tojolabales se
rebelaban contra el gobierno mexicano bajo la forma del Ejército Zapatista de
Liberaciéon Nacional, EZLN. Este acontecimiento sorprendié a la sociedad quienes
no daban crédito que los indios fuesen capaces de pelear y exigir al gobierno
mejores condiciones de vida, creian que un agente extranjero les "habia metido
ideas" y los manipulaba para levantarse. El “jya basta!”, repercutia en la historia,
en una historia de atropellos y abusos.

“Lo que sucedié en Chiapas tendria que haber sucedido en Oaxaca,
Guerrero y Veracruz donde hay pueblos indigenas, debimos hacer un movimiento
coordinado que tuviera mayor cobertura,” piensa Martin Arellano, pues aunque
habia un trabajo realizado por las organizaciones fue necesario una entrada
violenta a la esfera publica para que el Estado asumiera sus responsabilidades y
que una parte de la sociedad mexicana empezara a reconocerse bajo un lema:
“iTodos somos indios!, somos del color de la tierra”.

El estado mexicano no ha entendido las demandas de la poblacion indigena.
Ernesto Zedillo mantuvo el dialogo con el EZLN, de esta forma evitaba un conflicto
armado abierto que lo pondria bajo el escrutinio de los organismos internacionales
de derechos humanos, sin embargo continué con la guerra de baja intensidad.
Vicente Fox utilizé el tema indigena para ganarse la simpatia de los votantes més
ingenuos, pues prometid en campafia aprobar los Acuerdos de San Andrés
Larrainzar, documento que contenia temas trascendentales para los pueblos
indigenas: autonomia, derecho colectivo, recursos naturales y reconocimiento
como sujetos de derecho juridico.

Una vez que Vicente Fox asume la presidencia envia al Senado de la
Republica la propuesta de Ley de Derechos y Cultura Indigena, sin embargo, ésta
es modificada y aprobada asi como el articulo 2do. de la Constitucion. Los
cambios fueron criticados por intelectuales, organizaciones indigenas incluso por

el mismo EZLN, porque en realidad no tomaban en cuenta los acuerdos.
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Las reformas realizadas en el sexenio de Vicente Fox sdlo cambiaron de
lugar el reconocimiento de México como nacion “pluricultural y pluriétnico” del
articulo 4to., al articulo 2do., y agregaba la consideracion: “entidades de interés
publico”, es decir que el Estado tiene derecho a entrometerse en la organizacion
social, politica y juridica de los pueblos indigenas, al no considerarlos sujetos de
derecho, rango que les otorgaria la ciudadania para autorregularse.

El actual Estado Mexicano sélo ha utilizado sus recursos para crear una
imagen de accion y beneficio hacia los pueblos indios, el ex presidente, Vicente
Fox, y el actual representante del poder ejecutivo Felipe Calderdn, han reciclado
las ideas del viejo priismo al mantener programas sociales, a decir de Martin
Rodriguez “contintan con el paternalismo a través del programa Oportunidades el
cual es un paliativo, dafia mas que lo que beneficia. Esto a los indigenas los ha
sumido en la pasividad, el mismo indigena lo ha reconocido al decir: -ya no me
preocupo, porgue viene un programa, ya no le busco aqui, ya no le busco alla-".

Los ultimos dos sexenios han creado el Programa Nacional de Desarrollo
de los Pueblos Indigenas; la Comisién Nacional para el Desarrollo de los Pueblos
Indios, CDI; la Ley de los Derechos Linguisticos de los Pueblos Indigenas, el
Instituto Nacional de Lenguas Indigenas, INALI. Instituciones que --explica el
licenciado Rodriguez-- “no estan dirigidas por indigenas, el 90% del personal
administrativo y de logistica no es indigena. Aunque ya existan indigenas con
buen nivel académico, quien revisa los proyectos no es el indigena sino otra
persona. El personal analiza los trabajos desde su punto de vista de formacién
académica y cultural, mismo que se convierte en un obstaculo para los indigenas”,
pues aunque la gente esté capacitada, en muchos casos estos servidores publicos
no tienen un acercamiento directo con los pueblos indigenas sino so6lo una funcién
burocratica.

Hasta ahora las acciones emprendidas por el Estado no han cambiado la
situacion de los pueblos indigenas, pues las politicas sociales contindan sin tomar
en cuenta la palabra y las necesidades reales de los pueblos indios. Sin embargo,
los pueblos indigenas a través de la organizacion han logrado pequefios avances

en materia de defensa de los derechos humanos, cooperativas artesanales y
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defensa de la tierra que de alguna forma mantienen la lucha y resistencia para un

mejor futuro en continua construccion.

Los pueblos indigenas: una sola voz en lenguas distintas

Los pueblos indigenas desde la época colonial han sido nominados, tutelados y
gobernados por otros, sin tomar en cuenta su palabra, identidad y cosmovision,
este Ultimo concepto se entiende como:

la relacion de los hombres con los dioses establece el orden jerarquico del
cosmos, la concepcion del cuerpo humano, estructura la vida comunitaria y agrupa
el conjunto de los mitos que explican el origen del mundo [...] y tiene como uno de
Sus rasgos caracteristicos que no exista una separacion -como en el pensamiento
occidental- entre naturaleza y cultura.”’

La cosmovision en palabras de Arellano “es una forma de educar, es una
forma de vivir, de ver el entorno, ahi donde se comunica la naturaleza con el
cosmos, con la idea de un equilibrio ambiental, el equilibrio de la vida misma de la
gente.” Esta visidn se expresa en la ropa, las artes, las canciones, la lengua, la
organizacion social y la literatura. En los dltimos afios “ser indigena” se ha

convertido en una identidad asumida, hombres y mujeres que aceptan su

adhesion a un pueblo indigena, Guillermo de la Pefia resume que:

si una persona se considera o no indio, indigena o miembro de un etnia. Y como la
identidad siempre implica un sentido de pertenencia a un grupo, debe establecerse
cudl es el grupo de referencia pertinente: la comunidad, el barrio o vecindario, la
familia, la parentela, la asociacion ritual o la organizacion étnica militante. Es
necesario pensar en lo indio como un concepto analogo, no univoco ni equivoco,
donde pueden darse distintas combinaciones de componentes para distintas
combinaciones de componentes para distintas situaciones. En la ciudad y en el
campo e incluso en el extranjero. Sobre todo, es urgente reemplazar los estereotipos
y reificaciones por una vision de los indios como sujetos de su propia historia y
constructores de su propio futuro. 28

Los hombres y mujeres indigenas que se asumen como parte de una etnia,

nacion o pueblo indigena en México sélo representan el 10% de la poblacion.

2" Carlos Zolla y Emiliano Zolla Mérquez, Los pueblos indigenas de México, UNAM, 2004, p.80.
% De la Pefia, Guillermo, “;Un concepto operativo de lo indio?”, en Estado del desarrollo economico y social
de los pueblos indigenas. Primer informe, México, INI-PNUD, 2000, p. 25.
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Algunos de los pueblos o naciones indigenas que se autonominan e identifican

son:
Cuadro 1
Naciones originarias de México®
Denominacion Etnénimo Estados que ocupan Lengua

1 Aguacatecos Qyool Chiapas y Veracruz Aguacateco
2 Amuzgos Tzaficue Oaxaca y Guerrero Amuzgo
3 Cahitas Sonora
4 Cakchiqueles Kitse cha’tnio,cha,cfia Chiapas Cakquichel
5 Chatitos Cha’cha Oaxaca Chatino
6 Chiapanecos Chiapas
7 Chicomuceltecos Chiapas
8 Chichimecas jonaz | Uza Guanajuato y San Luis Potosi | Chichimeca jonaz

(chichimeco, meco)
9 Chinantecos Tsaju jmi Oaxaca Chinanteco
10 | Chochos, chocholtecas Runixa ngiigua Oaxaca Chocho
11 | Choles Winik Chiapas y Tabasco Chol
12 | Chontales Oaxaca y Tabasco Chontal

Chontal de Tabasco Yocot an,

Chontal de Oaxaca Slijuala xanuk
13 | Chujes Chuj Chiapas Chuj
14 | Cochimies M’ti-pa Baja California Cochimi
15 | Coras Nayeri, nayeeri Nayarit Cora
16 | Cucapas Es"pei (Es pel) Baja California Cucapa
17 | Cuicatecos Nduudu yo Oaxaca Cuicateco
18 | Guarijios Malfy,rawe,rqacoragui, Sonora y Chihuahua Guarijio

warijé, varojio
19 | Huastecos Tenek San Luis Potosi Huasteco
20 | Huaves Mero ikook Oaxaca Huave
21 | Huicholes Wirraritari Nayarit y Jalisco Huichol
Wirrérica

2% Cuadro realizado a partir de la base de datos de la CDI, INEGI y México Nacién Multicultural.
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22 | Ixcatecos Oaxaca Ixcateco
23 | Ixiles Chiapas frontera con Ixil
Guatemala
24 | Jacaltecos Abxubal Chiapas, Quintana Roo y Jacalteco
Campeche
25 | Kanjobal Chiapas, Quintana Roo y Triqui
Campeche
26 | Kekchi Chiapas, Quintana Roo y Kekchi
Campeche
27 | Kikapues Chikapw kikapooa Coahuila 'y Sonora Kikapu
28 | Kiliwas Ko’lew, k" olew Baja California Kiliwa
29 | Kumiais Ti pai, kamia Baja California Kumiai
30 |Lacandones Hach winik, hach tan Chiapas Lacandon
31 | Mames Qyool, mam Chiapas Mame
32 | Matlatzincas Botung, matlatzinka Estado de México Matlatzinca
33 | Mayas Mayas Yucatan Maya
35 | Mayos Yoreme Sonora y Sinaloa Mayo
34 | Mazahua JAatjo Estado de México Mazahua
35 | Mazatecos Ha shuta enima Oaxaca Mazateco
36 | Mecos
37 | Mexicaneros Mexicaneros Durango
38 | Mixes Ayuukjé ay, ayuuk, Oaxaca Mixe
ayook
39 | Mixtecos Nuu savi Oaxaca, Puebla y Guerrero Nuu savi
Mixtecos de Oaxaca
Mixtecos de Puebla
Mixtecos Guerrero
40 | Mochos, Motozintlecos Mochos, Motozintlecos | Chiapas
41 | Nahuas Nahuas, Macehuales Guerrero, Huasteca Nahuatl
Veracruzana, Milpa Alta,
Morelos y norte de Puebla.
42 | Ocuilteco- Tlahuica Pjekjakjo Estado de México Ocuilteco
43 | Opatas Sonora Opata
44 | Otomies Hfa hfiu, hfia hil Hidalgo, Querétaro Otomie
45 | Pai pai Kwa'ala, akawa"al Baja California Paipai
46 | Pames Xi“ui, San Luis Potosi Pame
Xigle
47 | Papagos Tohono o tham Sonora Papago
48 | Pimas O’oob Sonora Pima
49 | Popolocas Puebla, Oaxaca y Veracruz Popoloca
50 | Popolucas Popolucas, homshuk Veracruz Popolucas
51 | Purépechas P“uhépechas Michoacan Purépecha
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52 | Quichés Chiapas en al frontera con Quiché
Guatemala
53 | Seris Konkaak, conca’ac Sonora Seri
54 | Soltecos Solteco
55 | Tarahumaras Raramuri Chihuahua Tarahumara
56 | Tecos Teco
57 | Tepehuas Hamasipine Hidalgo y Veracruz Tepehua
58 | Tepehuanes Odami, O"dami Chihuahua, Jalisco, Durango | Tepehuan
59 | Tlapanecos Me phaa Guerrero Tlapaneco
60 | Tojolabales Tojolwinik otik Chiapas Tojolabal
61 | Totonacas Tachihuiin, totonaco Veracruz Totonaca
(tu’tu nacu”)
62 | Triquis Tinujei, driki Oaxaca Triqui
63 | Tzeltales Batsil winik otik, batzil | Chiapas Tzetal
K op
64 | Yaquis Yoremes Sonora Yaqui
65 | Yunas
66 | Zapotecos Binniza Oaxaca Zapoteco

Las naciones indigenas anteriores comparten vinculos con la naturaleza,

sin embargo cada una conserva particularidades en tradiciones, costumbres,

danzas, lengua, vestimenta, cantos y rezos. No es lo mismo un fiuu savi (mixteco)

de la sierra poblana, que otro que provenga de la mixteca alta de Oaxaca o de la

sierra de Guerrero, la variedad en la lengua y las condiciones geograficas son

irrepetibles. Los y las integrantes de las naciones originarias son sujetos sociales

en continua transformacion. Natalio Hernandez, escritor nahuatl, refleja este

cambio de la siguiente forma:

Tosel matinemica *°

Quemantica nihmachilia
tlen timasehualme tihchia
se tlacatl tlen noche hueli
tlen noche quinati

tlen huelis tech maquixtis

Nopa tlacatl tlen noche hueli
ihuan noche quimati

% Natalio Hernandez, op., cit., p.23.

Caminemos solos

A veces siento que los indios
esperamos la llegada de un hombre
que todo lo puede

que todo lo sabe

que va a resolver

nuestros problemas.

Ese hombre que todo lo puede
y todo lo sabe
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axguema asis nunca llegara

ipampa tohuaya itztoc porgue vive con nosotros
tohuaya nemi camina con nosotros
pehuaya tlachia empieza a despertar
nohua cohtoc aun duerme.

A través de la mirada poética de Natalio Hernandez nos muestra una
concepcion que comparten algunos de sus colegas acerca de como los indigenas
se han convertido en autores y protagonistas de la época contemporanea. Ellos y
sélo ellos pueden alterar, analizar, entender y mejorar su vida, no necesitan que
otros les digan qué hacer o como hacerlo. Para este importante promotor cultural,
difusor de las lenguas de los pueblos originarios es necesario llevar a cabo un
“dialogo intercultural”, en el cual por primera vez la sociedad escuche a los
pueblos indigenas.

Como se ha demostrado a través del recuento historico hecho en el
presente capitulo, asi como por los antecedentes culturales y sociales los pueblos
indigenas han resistido por cinco siglos todos y cada uno de los embates de los
distintos gobiernos que han ocupado el poder en México. Criollos y mestizos han
construido el concepto de lo indio e indigena, sin embargo en este momento son
los propios indigenas quienes discuten sobre la construccion y deconstruccion de
su identidad, su voz es clara y llama a la escucha de la sociedad asi como del
Estado.

Son las mujeres y los hombres indigenas profesionistas (cada vez mas) de
todas las areas de estudio, asi como lideres comunitarios cercanos o no al poder
gubernamental local, estatal o federal, quienes cuestionan no soélo su contexto
social, politico y econémico externo sino el orden interno de sus comunidades.

Critica que se ha visto retroalimentada por la instruccion académica y la
participacion publica, que a su vez, ha propiciado la formacion de una elite cultural
indigena, cuyos integrantes “estan construyendo una serie de normas, de patrones
de valoracién, cualitativamente distintos de la visibn mayoritaria en sus

comunidades culturales, y que contribuyen sustantivamente a dar una fisonomia
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propia de las ‘culturas’.”®* Si bien estos cuadros son minimos es necesario darlos
a conocer, pues la tarea que sostienen forma parte de la transformaciéon de los
pueblos indigenas.

Esta voz se manifiesta de varias formas la mas reciente: La literatura
indigena contemporanea, una nueva forma de resistencia y rebeldia ante la
homogeneizacion cultural, siendo ésta una via donde los hombres y mujeres de
maiz a través de su canto, poesia y narrativa han encontrado cabida para dar a

conocer su palabra mas alla del espacio politico.

3! Ernesto Diaz Couder, “Discurso cultural, liderazgo indigena y procesos de creacion literaria”, en Memoria
del Encuentro nacional de Literatura en lenguas Indigenas. Diversidad y dialogo intercultural a través de las
literaturas en lenguas indigenas, SEP, INALI, Consejo de Pueblos y Barrios originarios del DF., p. 12.

39



Capitulo I
Las raices de la palabra:

la literatura indigena contemporanea

Nuestra lengua, nuestra palabra

Pojti ja K'umali’ Emergen las voces que los viejos
ja wax ya xolinuka tat hacen retofiar

awil jJumasai’ que la sabiduria hace brotar.

Ja wax ya b ojtuka jna’jeltiki Despiertan los capullos;

jamxia sat nichimi” colores magicos que hablan con él
tsamalxta yelaw wax k" umani padre Sol

soka jwastik k'ak"ui le sonrien a la abuela Luna

wax tse”ni soka nani ixawi’ iresplandece la luz!

iela k’ak ui!

Ja jk umaltiki/ Nuestra palabra®

Maria Roselia Jiménez, poeta tojolabal, Chiapas.

Roselia Jiménez es una indigena tojolabal que a través de sus versos invoca la
voz de sus antepasados, por medio de sus palabras transmite su lengua y cultura
a los otros. Sabe que las raices de los pueblos indigenas son tan profundas, tan
ricas y diversas que emergen de la tierra para gritar: jAqui estamos!

La literatura indigena contemporanea es la herramienta que Roselia y
otros/as indigenas han elegido para hacer visible su presencia como creadores,
luchadores e intelectuales en un México aun profundamente racista. En este
sentido Martin Rodriguez, presidente de Escritores en Lenguas Indigenas, ELIAC,
Martin Rodriguez Arellano explica “para la sociedad todavia es nuevo que los
indios escriban, aun no han podido aceptar que el indigena puede ser un escritor o

un intelectual.”

%2 Maria Roselia Jiménez Pérez, “Ja jk"umaltiki/ Nuestra palabra”, revista Nuestra palabra Florida, nim. 6,
afio 11, México, otofio, 1998, p.10.
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Para los lectores, la literatura indigena contemporanea es un movimiento
novedoso 0 casi desconocido, pues solamente se sitian obras prehispanicas
como el Popol Vuh, el Chilam Balam, el Rabinal Achi, El ritual de los Bacabes, los
cantares de Dzitbalché de origen maya y los poemas de Nezahualcdyotl, como
parte de la literatura que heredaron civilizaciones antiguas sin percatarse que los
indigenas actuales estan recreando su propia cosmovision a través de las letras.

La voz de los pueblos indigenas ha retumbado en el espacio politico, falta
un largo camino por recorrer en el ambito de la lengua y la literatura indigena,
penosamente se mantiene una imagen folklorica de lo indio, sin tomar en cuenta
qgue “los pueblos indigenas de América han cultivado la literatura desde tiempos
inmemorables, desde que existe la palabra hablada, es una forma de decir: asi se
vive,” agrega el director de ELIAC.

La escritura en lenguas indigenas es un movimiento originado por la
vitalidad de éstas, pues sin lengua no hay palabras y sin palabras no hay memoria
ni escritura. Por ello hay una alarma en torno a las lenguas indigenas porgque
varias de éstas se encuentran en peligro de extincion.

La pérdida de una lengua representa la muerte de una forma determinada
de concebir y sentir la vida. Natalio Hernandez, poeta y ensayista nadhuatl, piensa
gue: “un pueblo se vuelve pobre y esclavo cuando ha perdido la lengua que
hereddé de sus ancestros. Los mexicanos nos hemos vuelto esclavos, porque
hemos perdido la lengua de nuestros abuelos.”

La extincion de las lenguas indigenas en México alcanza cifras
estremecedoras, datos de 2010 del Instituto Nacional de Lenguas Indigenas,
INALI, indican que el estado de Campeche registra los casos mas criticos, por
ejemplo: el aguacateco solo registraba tres hablantes; el ijilo cuenta con 64
locutores; en tanto el cachiquel sélo 35 personas la conservan como lengua
materna. Mientras en Tabasco sélo quedan ocho personas que hablan el apateco;
en Coahuila hay 144 parlantes de kikapu y en Baja California solo 56 hombres y
mujeres hablan kiliwa.

Irina Bokova directora general de la UNESCO por medio de un comunicado

sefalé el deber de salvaguardar las diferentes visiones del mundo, distintas
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cosmogonias y la variedad de culturas, esto es para promover todas las fuentes
de conocimiento y las multiples formas de expresiéon.”

En México sobreviven 68 lenguas y 364 variantes linguisticas, una cifra
pequefia si la comparamos con las 170 lenguas que habia en el siglo XVI, en
cinco siglos fueron exterminadas 85 lenguas indigenas, en voz de Natalio
Hernandez “nos indica que hombres y mujeres hemos perdido el derecho de ser
nahuas, de ser fiuu savi (mixteco), de ser biniiza (zapoteco) o purepechas, ahora
todos quieren lo mismo: hablar y escribir en espafiol.”

Todavia en estos tiempos se subestima y mantiene cierto prejuicio hacia las
lenguas indigenas, es posible escuchar que gente de cualquier estrato social,
econdmico o académico se refiere a éstas como “dialectos”, palabra que guarda
un sentido peyorativo.

El chocholteco, el ayuuk, el tepehuano, el nayeri (cora) o el pjiekakjo
(tlahuica) asi como el resto de los idiomas son lenguas en forma, que cuentan con
normas gramaticales, literatura y hablantes. Las lenguas indigenas tienen el

mismo estatus e importancia que el espafiol, el inglés, el francés o el aleman.

Las lenguas indigenas perseguidas y censuradas

Parte de los prejuicios creados en torno a la lengua y la literatura indigena tiene
antecedentes en la época colonial. En 1558 el franciscano Pedro de Gante
informaba al rey de Espafa que los “nativos eran gente sin escritura, sin letras, sin

caracteres y sin lumbre de cosa alguna™®

, pensamiento que fue reafirmado por
Juan Ginés de Sepulveda el cual sostenia que “los ‘aborigenes’ no sélo carecian
de cultura sino que no sabian escribir, por lo tanto eran incapaces de constituir
sociedades civilizadas.”®*

Para la sociedad europea el registro escrito era el logré6 mas importante de

la humanidad y la Unica forma de reconocimiento cultural hacia otros pueblos. Esta

% Enrique Florescano, Historias de la Historia de la nacién mexicana, México, Taurus, 2003, p. 96.
34
Idem.
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vision parcial fue estructurada porque los espafoles no encontraron grafias
similares a las utilizadas en Europa para la elaboracion de textos.

Los pueblos mesoamericanos registraban su historia a través de un
sistema diferente: los codices, manuscritos hechos con corteza de arboles, piel de
venado y amate. A través de la escritura pictografica, ideografica y mas tarde
fonética contaban los acontecimientos sociales, politicos, las guerras, la creacion
del mundo, la filosofia y el registro del tiempo.

Al enfrentarse con un concepto diferente de cultura, los misioneros
organizaron la quema de codices en diversas partes del territorio, se ha
documentado la encabezada por el obispo Diego de Landa quien llevé a la
hoguera varios cédices y lienzos pintados que contaban los origenes del antiguo
Yucatan. Otro ejemplo de la destruccion material por parte de los evangelizadores
ocurrio en la biblioteca de Texcoco donde incendiaron --hasta reducir a cenizas--
lienzos y mapas que recogian la tradicion tolteca y chichimeca.

Sin embargo, no todos compartieron esta vision del arte y la cultura
mesoamericana, Bernal Diaz del Castillo, Diego Duran, fray Andrés de Olmos, fray
Bernardino de Sahagun y fray Toribio de Benavente consideraron los cédices
como “libros de caracteres y figuras, que esta era su escritura, a causa de no tener
letras, sino caracteres.” *> Si conocemos parte de la historia de la época
prehispanica ha sido por hombres, como los anteriores, que resguardaron
fragmentos de la historia y memoria de las civilizaciones antiguas en los
monasterios.

El conocimiento que adquirieron los misioneros no solo fue con el propdsito
de documentar la historia de los pueblos prehispanicos sino para continuar con el
siguiente proceso de colonizacion que consistia en instituir una nueva religion. Los
misioneros en la primera parte de su trabajo procuraban:

mantener a los indios aislados del contacto moralmente pernicioso de los espafioles;
denuncian los abusos de los encomenderos; fundan colegios para formar una nueva
élite indigena cristiana y obediente, a partir de los hijos sobrevivientes de la nobleza
india; aspiran, incluso a fundar una nueva iglesia nativa, con sus propios obispos y
sacerdotes.*®®

% Enrique Florescano, op.cit., p. 100.
% Guillermo Bonfil Batalla, México Profundo. Una civilizacién negada, México, De Bolsillo, 2005, p. 130.
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En 1536 abrio sus puertas El Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco ahi los
misioneros humanistas estudiaban y hablaban en tres lenguas: castellano, latin y
nahuatl. La lengua nahuatl se cultivo:

como lengua clasica y muerta, a la manera del latin, de modo que durante
todo el virreinato la literatura nahuatl fue principalmente una literatura clerical... La
lengua de los indios se convirtié en un lujo artificioso y enrarecido de la cultura
eclesiéstica y no en una literatura enraizada en la lengua de una sociedad.®

El estudio y escritura del nahuatl se debié a que este idioma mantenia un
estatus privilegiado a la llegada de los espafioles, pues era la lengua del imperio
azteca y por lo tanto tenia mayor difusiébn en el territorio. En el Colegio de
Tlatelolco, Fray Andrés Olmos inicié su obra Arte de la lengua mexicana, que
termin6 en Hueytlalpan en 1547, Fray Alfonso de Molina compuso el Vocabulario
en la lengua mexicana y castellana impreso en 1555.

En todo el territorio de la recién establecida Nueva Espafia los misoneros
aprendieron las lenguas indigenas y adaptaron el alfabeto latino a éstas, creando
gramaticas y glosarios. En Michocan el fraile Maturino Gilberto publicé Arte de la
lengua de Mechuacan y Thesoro espiritual en la lengua Mechuacan en 1558 asi
como Vocabulario en lengua Mechuacan y Dialogo de doctrina cristiana en lengua
Mechuacan en 1559. En Oaxaca Fray Pedro de Feria escribié la Doctrina cristiana
en lengua castellana y zapoteca en 1567; posteriormente Fray Juan de Cordoba
fue autor de Arte de la lengua zapoteca y Vocabulario en lengua zapoteca; en
tanto Fray Benito Fernandez edité doctrinas en lengua mixteca en 1567 y 1568.

Una vez que los misioneros disefiaron vocablos, gramaticas y glosarios en
lenguas indigenas escribieron catecismos y doctrinas en las mismas, de esta
forma surgieron documentos como la Cartilla para ensefiar a leer de Pedro
Ocharte publicada en 1569; el Confesionario mayor en lengua mexicana y
castellana en 1565 de Fray Alonso de Molina; la Doctrina Cristiana en lengua
huasteca de Fray Juan de la Cruz en 1548 y la Cartilla y doctrina cristiana en

lengua chuchona en 1580. Para Carlos Montemayor la traduccion de los

3" Erancisco Pascual Garcia [Consulta en linea] http://www.archive.org/texts/flipbook/flippy.php?id=
razasdelestadod0lgarcgoog p. 90
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catecismos a los diferentes idiomas indigenas se convirtié en otro instrumento de
colonizacion:

El colonialismo linguistico de la palabra escrita no se detuvo en la determinacion
del alfabeto, pues introdujo cambios en las funciones sociales y en los contenidos
mismos de las lenguas nativas. Las palabras, las metaforas y otras figuras de estilo
recibieron de nuevas significaciones y tuvieron que entregar su forma al servicio
de Padres nuestros y Salve reginas...®

La apropiacién de las lenguas indigenas y la escritura de éstas por parte de
los misioneros las convirtieron en propiedad de la iglesia. Durante el siglo XVI la
escritura de las lenguas indigenas en alfabeto latino fue ensefiada en los colegios
que fundaron los religiosos y solo fueron accesibles a los hijos de la antigua
nobleza indigena. En el Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco y la Universidad de
México se impartian materias como teologia, latin, lectura y escritura en letras
latinas a los descendientes de caciques y sefiores principales.

Los indigenas educados fueron los encargados de “transcribir y traducir la
historia indigena a libros escritos en alfabeto latino a términos que resultaran
comprensibles y aceptables a los espafioles y pudieron asi servir para consolidar
la posicién privilegiada de sus grupos.”*® Sin embargo, sus relatos fueron
permeados por la vision espafiola que en ese momento los habia “cultivado”.

Los indigenas ilustrados que decidieron contar los sucesos anteriores y
posteriores a la conquista espafiola, incluyeron mitos, poemas e historias antiguas.
En el siglo XVI aparecen diversas cronologias y episodios como: los Anales de
Tlatelolco, los Anales de Cuauhtitlan, la Coleccion de cantares mexicanos, el
Codice Ramirez, el Manuscrito de los romances de los sefiores de la Nueva
Espanay el Libro de los Coloquios.

Otros indios decidieron escribir la historia de la conquista espafola en
tierras mexicas asi tenemos a Fernardo Alvarado Tezozomoc quien escribid la

Crénica mexicayotl y la Crénica mexicana; Domingo Francisco de San Anton

% Carlos Montemayor, Situacién actual y perspectivas de la literatura en lenguas indigenas, México, Pensar
la Cultura, 1993, p. 25.

% Federico Navarrete, “Intelectuales indigenas del siglo XVI” [en linea] México, Letras Libres.com.mx, julio
2001, Direccion URL: http://www.letraslibres.com/index.php?art=6903 [consulta en linea 11 de agosto de
2009]
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Mufién Chimalpahin Cuauhtlehuanitzin publica Diferentes historias originales,
Memoria breve acerca de la fundacion de Culhuacan y su Diario. En tanto
Fernando de Alva Ixtlixdchitl escribe Obras histéricas. También Aparece el Nican
Mopohua, (Aqui se cuenta) atribuido a Antonio Valeriano, documento escrito en
nahuatl que narra la aparicion de la virgen de Guadalupe a un indigena.

En este periodo sélo unos cuantos indigenas accedieron a la educacion
impartida por los misioneros, para la mayoria de la poblacion el Unico recurso para
guardar parte de su historia fue la memoria colectiva, pues se les impidio aprender
el alfabeto latino y fueron forzados, a partir de la reforma borboénica, al uso del
castellano.

Sin embargo, en las calles de los pueblos de las recién formadas ciudades
de la Nueva Espafia las lenguas indigenas seguian vivas, el Dr. José del Val
afirma que esta continuidad se debi6 “solo por la voluntad de los pueblos”, quienes
a pesar de las condiciones poco favorecedoras guardaron para si sus cantos.

En tanto, las composiciones indigenas que trascendieron los muros de las
misiones fueron criticadas por las autoridades eclesiasticas y civiles, quienes
opinaban que se trataban de obras paganas inspiradas por el demonio. En el siglo
XVIlI y hacia finales del siglo XVIII la educacion de los indios fue un asunto
olvidado por la corona espafiola, situacién que orill6 a que la escritura en lenguas

indigenas fuera marginada e ignorada hasta casi extinguirse.

El silencio obligado de los indios

Los pueblos indigenas fueron obligados a olvidar su palabra. En los siguientes
afos se les prohibié el acceso a la educacion, no por una orden de Estado sino
como una consecuencia légica de su precaria situacion econdmica; de esta forma
los indios fueron excluidos del ambito cultural, social y politico del México
independiente.

Las lenguas indigenas despertaba el interés asi como la discusion de
eruditos del siglo XIX y principios del siglo XX, para algunos las lenguas originarias

representaban la decadencia de un pueblo, otros creian en la necesidad de
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examinarlas y comprenderlas para realizar estudios linglisticos. La confrontacion
de estas ideas muchas veces caia en la contradiccion del mismo autor o en la
franca disputa teorica.

Francisco Pascual Garcia fue uno de los intelectuales de la época, quien
escribid y publico “Razas de Oaxaca, sus idiomas primitivos y su capacidad para
la civilizacion,” en este discurso que pronuncié ante la Sociedad Mexicana de
Geografia y Estadistica hace una comparacion entre las lenguas mixteca,
zapoteca, huave, zoque, mixe y chinanteca, para posteriormente cotejarlas con
lenguas clasicas. En la primera parte del escrito exalta las civilizaciones zapoteca
y mixteca, subrayando continuamente la musicalidad de la lengua zapoteca:

El zapoteco es uno de los idiomas maés cultos entre los de las razas aborigenes,
lengua perfecta casi hasta el punto de que ha podido sufrir que se la ponga, como la
han puesto los que de ella han escrito gramaticas, sobre la pauta de las dos grandes
lenguas cléasicas: el griego y el latin.*°

Este autor reconoce el zapoteco como una lengua que se encuentra en
igualdad de condiciones a las lenguas clasicas, consideradas lenguas cultas pero
muertas, sin embargo al compararla de nueva cuenta con el arabe y el castellano,
lenguas vivas, las piensa en franca desventaja, por haberse truncado su
desarrollo:

El zapoteco, es dulce sin carecer de energia; flexible sin degenerar en vago.
Languido unas veces. Vivo otras y brillante, préstase a la expresion de todas las
pasiones; y si no encontramos en él amplisimo vocabulario de otras lenguas; si
comparado con el castellano, con el latin, con el arabe, resulta pobre, es solamente
porque la raza zapoteca no alcanzé el alto grado de civilizacion a que llegaron los
pueblos que hablaron esas cuatro lenguas en el mundo antiguo...**

Ante esta afirmacién de inferidad del zapoteco frente al castellano,
Francisco Belmar escribié: Importancia del estudio de las lenguas indigenas de
México para refutar las ideas de Pascual Garcia. Este autor define a las lenguas
indigenas como “un monumento vivo de la historia de nuestras razas; por su

estudio llegamos a la interpretacion de su calendario, sabemos que atlacahualco,

“0 Francisco Pascual Garcia, Razas de Oaxaca, sus idiomas primitivos y su capacidad para la civilizacion, p.12.
[en linea] México, Universidad de Nuevo Leon, Direccion URL.: http://cdigital.dgb.uanl.mx [consulta 20 de
enero de 2011]

* |dem., p.13
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el primer mes de los mexicas, significa la cesacion de las aguas, y en ello vemos

el adelanto del pueblo azteca...,"*

al final concluye que las lenguas indigenas se
encuentran en igualdad de calidad y composicion que el francés o el inglés.
Belmar tenia interés en desmentir suposiciones absurdas sobre las lenguas
indigenas que en su tiempo se tomaban por ciertas:

La igorancia en esta rama del saber nos lleva con frecuencia a admitir los mas
groseros errores 'y suponer, por ejemplo, que nuestros indios seris hablan la lengua
japonesa, que los mixes entienden el aleman, que los zapotecos de Pochutla se han
entendido con dalmatas o polacos y que los otomies son oriundo de China.*®

El interés por el estudio de las lenguas indigenas en este contexto,
originaron la investigacion y publicacion de obras referentes al tema. Porfirio Diaz
ordend la reedicion del Vocabulario castellano- zapoteco y Gramatica zapoteca
con motivo del ‘Cuarto Centenario del Descubrimiento de América’, ambos
documentos habian sido escritos siglos atras; Nicolas Ledn escribio6 Nombres de
animales en tarasco y castellano con su correspondiente clasificacion cientifica;
M.C.N§jera aport6 la Disertacion sobre la lengua otomi y Gramatica del tarasco;
Francisco Belmar la Disertacion sobre las lenguas zapoteca,chinanteca, mixe y
trike, y su comparacion con el zoque y mixteco y la Catrtilla del idioma zapoteco
serrano; por ultimo Francisco Pimentel publica Cuadro descriptivo y comparativo
de las lenguas indigenas de México o tratado de filologia mexicana.

La aportacion de estos especialistas al campo de analisis linglistico a las
lenguas indigenas es inegable. Sin embargo, el conocimiento que generaron no
legitim6 ni reinvidicé las lenguas indigenas o a sus hablantes. Para estos
pensadores las antiguas civilizaciones prehispanicas habian alcanzado un
esplendor cultural, mismo que no tenia nada que ver con los indigenas de su
momento historico.

Sin embargo, mientras en las altas esferas de la cultura se debatia sobre
los indigenas sin la presencia india, en otros espacios la vivacidad de estas

lenguas era innegable. “Habia gente escribiendo en lenguas indigenas en el siglo

*2 Francisco Belmar, Importancia del Estudio de la Lenguas Indigenas de México 1909. México,
CONACULTA, Instituto Nacional de Lenguas Indigenas p.9.
% |bidem, p.8.
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pasado y antepasado, sOlo que por ignorancia se quedaron guardados, en
silencio”, refiere el escritor Pedro Martinez.

Angel Maria Garibay y su discipulo Miguel Leén-Portilla, han investigado
sobre poemas y narraciones en lengua nahuatl creados durante la mitad del siglo
XIX 'y principios del XX; estos autores nahuatl que fueron rastreados representan
los primeros antecedentes de la literatura indigena moderna.

Ledn- Portilla menciona a Mariano Jacobo Rojas y Villaseca (1842-1936)
nahuatl tepozteco escribié el Manual de la lengua nahuatl y Maquiztli; Enrique
Villamil (1890-1962), autor de la “Descripcion histérica de Tepoztlan, Morelos” y
“Kaxtiltecah in Tenochtitlan ihuan Tiacoltica Yohuall” (Los espafioles en
Tenochtitlan y la noche triste) y “Quenin ka in yolli,” (Como es la vida), cuyos

versos se reproducen en seguida:

Quenin ka in yolli/Como es la vida *
Enrique Villamil, poeta nahuatl

Nuestros sufrimientos vivimos
aqui sobre la tierra
todo acaba, todo pasa
como la luna en el cielo

El ricoy el pobre
ambos pereceran
asi como queman los pastos
todos cerraremos los 0jos

Este poema expresa el sentir del autor sobre el sufrimiento de su pueblo, la
desigualdad que enfrenta cada dia y la muerte como un paso que hombres y
mujeres; ricos o pobres; indios 0 no encuentran al final de la vida. Por ultimo esta,
Pedro Barra Valenzuela (1894-1978) poeta nahuatl de la huasteca veracruzana
quien escribe Nahuaxochimilli (Jardin nahua), quien por medio de figuras
metafdricas de aves como el colibri o el cuervo describe el olvido, la pérdida, la

nostalgia por el hogar:

* Traduccién del nahuatl de Miguel Ledn Portilla citado en Beatriz Garza Cuarén y Georges Baudot
(coordinadores), Historia de la literatura mexicana. Las literaturas amerindias de México y la literatura en
espafiol, Siglo XXI, UNAM, vol. I, p. 176.
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El colibri El cuervo
Pedro Barra Valenzuela, poeta ndhuatl

Dentro de la flor Sobre los vientos con coraje grazna
con vida se muere un jade ha perdido su cueva
ha olvidado el colibri su viejo nido. alla en el vientre de la gris montafa

Aunque viva y con minimos representantes la escritura indigena fue
subestimada y escondida por otros escritores no indigenas, Marcelino Menéndez y
Pelayo creia que los fragmentos literarios prehispanicos o modernos, se trataban
de escritos “primitivos” y “oscuros”, pertenecientes a razas inferiores que no

deberian ser publicados, ideologia que perduré durante el porfiriato.

Cuando los cantos de otras raices se enfrentaron de nuevo al castellano

Una vez establecido el gobierno posrevolucionario se fragué una nueva ola de
castellanizacion hacia los pueblos indigenas para integrarlos al estado moderno.
José Vasconcelos y Rafael Ramirez disefiaron un programa que pretendia
eliminar el rezago educativo de los nifios indigenas, creian que la mejor forma de
erradicar la analfabetizacion y *“atraso cultural” era desaparecer las lenguas
indigenas. En el libro Cémo dar a todo México un solo idioma se explicaba a los

maestros rurales:

...SI t0 para darles nuestra ciencia y nuestro saber, les hablas en su idioma,

perderemos la fe que en ti teniamos, porque corres el peligro de ser ta el

incorporado. Comenzards por habituarte a emplear el idioma de los nifios,

después iras tomando sin darte cuenta, las costumbres del grupo social étnico a

que ellos pertenecen; luego sus formas inferiores de vida y finalmente, td mismo te
volveras un indio.*

Martin Rodriguez recuerda que en su pueblo Santa Maria Puexmetecan, en

San Juan Cotzocon de la zona mixe de Oaxaca, los maestros una vez formados

* Rafael Ramirez Heredia, “Cémo dar a todo México un solo idioma” citado en Natalio Hernandez De la
exclusidn al dialogo intercultural con los pueblos indigenas, México, Plaza y Valdés, 2009, lera edicién,
p. 93.
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en la ciudad “regresaban a sus pueblos a ensefiar nada mas el castellano, estos
maestros destruian, sepultaban a sus pueblos. Hubo quien regresé proponiendo a
las autoridades que destruyeran los centros ceremoniales porque era cosa del
diablo, que s6lo empobrecian a la comunidad. Yo como nifio me sorprendia que
pretendieran destruir los centros ceremoniales, cuando estos son la fuente de
poder indigena.”

Esta politica educativa difundié y arraigd el concepto de “dialecto” e
inferioridad a las lenguas indigenas, varias generaciones de nifios creyeron que su
lengua materna tenia menor importancia respecto al espafiol. Se les condicioné la
asimilacion linglistica con el supuesto de: si deseaban progresar debian olvidar su
lengua y sus costumbres. Sin embargo, origind un sentimiento de vergienza a los
hablantes indigenas hacia su cultura e identidad.

Reynalda Hernandez, mujer mixteca originaria de San Agustin Tlacotepec
del municipio de Tlaxiaco, Oaxaca aun recuerda que “el maestro Severo nos
regafiaba si escuchaba que habldbamos en mixteco, nos gritaba: jpor €so no
aprenden porque siguen con su mixteco! jAsi como van a entender!”

Las repercusiones a largo plazo fue la pérdida de la lengua, Reynalda
continua: “hubo quien dejé de hablar el mixteco, una vez encontré aqui en la
ciudad a una paisana, le hablé en mixteco, pero me dijo: ya no hablé porque ya no
me acuerdo. No le crei, cdmo se le va olvidar si desde nifios lo aprendimos, lo que
pasa es que tenia pena de hablar nuestro mixteco en publico.”

Pensar en la literatura indigena estaba mas que descartado en ese
momento, se creia que el acervo oral de las naciones originarias no constituian
obras literarias. Aunque el inicio de la literatura fue eminentemente oral explica el
escritor Héctor Cortes Mandujano, quien piensa: “la literatura no tiene origen en
los libros, sino en lo que cuenta la gente, en lo que platica, en lo que habla. Es
contradictorio pensar que los pueblos indigenas no tienen literatura, sélo porque
no todo su acervo cultural esté escrito. Las dos obras mas importantes de
Occidente /a lliada y la Odisea fueron escritos a partir de versiones orales.”

Los problemas que actualmente enfrentan las lenguas indigenas son

consecuencia légica de los contextos que antecedieron a nuestros dias. Sin
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embargo, en este mismo periodo hubo escritores no indigenas que emplearon su

voz para que lo indios fueran protagonistas de relatos, novelas y cuentos.

Lavoz de los no indigenas y la literatura indigenista

“Si queremos entender o definir la literatura indigena abria que diferenciarla de la
literatura indigenista. A mitad del siglo XX hubo intelectuales que escribieron sobre
los pueblos indigenas, ellos nos dejaron una amplia literatura que habla de
nuestras naciones originarias de México. La literatura indigenista fue muy valiosa
porque sin formar parte de la lengua, la cultura y de la forma de ser de nuestros
pueblos trataron de mostrar, de entender esa otra realidad”, dice el poeta nahuatl
Natalio Hernandez.

La politica indigenista implementada por Lazaro Cardenas trascendio6 de la
esfera politica al espacio de la cultura; de tal forma que se llevaron a cabo
importantes trabajos sobre la lengua y la tradicion oral de los pueblos indios a
través del Instituto Linguistico de Verano (1945-1946), la Universidad de Chicago
(1956-1959), la Universidad de Harvard (1957-1963) asi como de las
universidades de Stanford, Berkeley y Oslo.

En el medio intelectual mexicano los escritores retrataron el estado de
servidumbre y explotacion en la que se encontraban los indios. A través de
novelas y cuentos los escritores no indigenas intentaron comprender la
cosmogonia indigena.

La primera etapa de la literatura indigenista esta representada por
Magdalena Mondragon con Mas alla existe la tierra; Miguel A. Meléndez escribe
Nayar, Miguel Lira es autor de Donde crecen los Tepozanes y Mauricio Magdaleno
publica El resplandor obra en la que segun Natalio Hernandez el autor “pinta la
realidad de los pueblos, pues su novela describe la vida cotidiana de los otomies.”

Posteriormente aparece El callado dolor de los tzotziles de Ramén Rubin;
Francisco Rojas con El diosero; Gregorio Lépez y Fuentes con El indioy Los

peregrinos inmdviles autor que sitla su novela en la huasteca veracruzana, lugar
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donde convivio durante su nifiez con los indigenas nahuas, sus textos refieren la
relacion de subordinacion de los indigenas con el gobierno municipal y la iglesia.
La segunda y ultima etapa de esta corriente esta integrada por Ricardo
Pozas con la obra Juan Pérez Jolote; Eraclio Zepeda con el texto Benzuzul; Maria
Lombardo escribe La culebra tapé el rio y por ultimo una de las escritoras mas
representativas de esta corriente: Rosario Castellanos, quien retrata la situacion
de los indios en las haciendas de Chiapas en Balun Canan, Oficio de tinieblas y la
colecciobn de cuentos Ciudad Real. Sin duda Castellanos es la autora mas
encumbrada de esta corriente literaria, pues a través de su narracion presenta la

forma como era visto el indio en su tiempo:

Nos reservaron para la humillacion, para las tareas serviles. Nos apartaron como a
la cizafia del grano. Buenos para arder, buenos para ser pisoteados, asi fuimos
hechos, hermanitos mios [...] He aqui que el cashlan difundi6 por todas partes el
resplandor que brota de su tez. Helo aqui, habil para exigir tributo, poderoso
para castigar, amurallado en su idioma como nosotros en el silencio, reinado.*

Los indios hasta entonces solo podian representarse en imagenes serviles
de sometimiento hacia los hacendados, mestizos, extranjeros o cualquiera que no
fuera indio. El Chiapas del que nos habla Castellanos, dice Monique J. Lemaitre
Ledn, es un Chiapas de indios mayas que viven bajo un régimen neocolonial, a
pesar de tratarse de los afos cincuenta.

Los escritores indigenistas no eran parte de un pueblo indigena, Natalio
Hernandez considera que se trata de “una mirada externa, de la percepcion que
tiene el escritor de un mundo que le es ajeno.” Aunque en algunos casos, los
escritores indigenistas no logran saltar la muralla cultural entre la cosmovisién
indigena y su propio bagaje cultural “de ahi que esta vertiente narrativa no logre
penetrar en la esencia del universo descrito, permaneciendo en un nivel

relativamente superficial e imaginativo.”*’

*® Rosario Castellanos, Balin Canan, México, Fondo de Cultura Econémica, 1998, p. 58.

" Silvia Bigas, “La narrativa indigenista mexicana del siglo XX” [en linea] en Gilda
Waldaman, El Florecimiento de la literatura indigena actual en México, contexto social
significado e importancia. México, Instituto de Investigaciones Sociales, UNAM,
Direccion URL.: http://www.bibliojuridica.org/ [consulta 3 de enero de 2010].
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La literatura indigenista fue una corriente literaria que colocé a los indigenas
como seres humanos que tenian que lidiar con la discriminacion racial, la
incomprensiéon de la poblacion no india ante sus tradiciones y la descalificacion-

paternalista hacia su lengua, organizacion y cultura por parte del estado.

Los hombres del istmo y la difusiéon de la lengua nube

La emergencia de la literatura indigena contemporanea la podemos apreciar a
partir del siglo pasado, Natalio Hernandez aclara: “me atreveria a decir que los
pioneros de la literatura indigena son los zapotecos, los biiniza, la gente nube que
habita la zona costa de Juchitan en Oaxaca.” Una region que tiene sabor a mar,
las mujeres pasean en trajes de tehuana con ritmo cadencioso en las caderas,
mismo ritmo que transmiten en sus palabras en el melodioso sonido del zapoteco.
Los primeros escritores indigenas surgieron en Juchitan, region costera de
Oaxaca donde la frontera entre el cielo y la tierra es casi imperceptible, los
hombres nube se sentian orgullosos de su lengua y buscaron que ésta
trascendiera. Los primeros escritores indigenas del siglo XX recopilaron los relatos,
canciones y rezos que han llegado a nosotros por medio de canciones
interpretadas por Lila Downs o Susana Harp, la siguiente es una estrofa de un

canto zapoteca que ambas cantantes han interpretado:

Para neti naa/ Nada me importa (El fe0)48
Cancidn zapoteca del istmo de Tehuantepec

Pa guini”cabe naa xpadua huiine Si te hablan de mi virgencita

Pa guini’i cabe naa neza lulu Si te hablan de mi en tu presencia
Gudxi laacabe naa nga xpido’lo’ Diles que soy tu negro santo

Naa nga ti feu, ti feu niranaxhii Yo soy un feo, un feo que sabe amar
Rudii guidubi ladxido’ Con todo su corazon te quiere de verdad
Neza zachagana’ ne lii. Yo soy un feo, un feo que sabe amar
Rudii guidubi ladxido’ Que te quiere de verdad

Ne zachagana’ ne lii Y te llevara al altar

*8 Cancion popular del Istmo de Tehuantepec “Para neti naa/ EI Feo”, en revista Nuni. Espacio para la
expresién en lenguas indigenas de México, nim. 12 afio IV, México, noviembre de 2001, p.5.
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Andrés Henestrosa fue uno de los hombres que emprendié la tarea de
recopilacion de la tradicion oral zapoteca. Henestrosa llegé a la Ciudad de México
a los quince afios de edad, sin hablar espafiol y con minimos recursos econémicos,
Su objetivo era pedirle una beca a José Vasconcelos que le permitiera estudiar en
la Normal de maestros. En 1929 este autor zapoteco publica Los hombres que
disperso la danza, libro que compila cuentos del pueblo biiniza que hasta entonces
habia sido transmitido so6lo de forma oral.

Henestrosa publicé diversos poemas en los cuales se puede apreciar la
musicalidad de la lengua biiniza o lengua nube, algunos de sus versos se
volvieron himnos del estado de Oaxaca como La Martiniana, poema sobre la
muerte de un hombre que ambivalentemente pide canciones alegres a su hija para
que éste sea recordado:

La Martiniana

Andrés Henestrosa

Nifia, cuando yo muera
no llores sobre mi tumba;
toca sones alegres, mi vida,
cantame La Sandunga.

Toca el bejuco de oro,
la flor de todos los sones;
canta La Martiniana, mi vida,
que alegra los corazones.

No me llores, no, no me llores no;
porque si lloras yo peno,
en cambio si td me cantas, mi vida,
yO0 siempre Vivo, y nunca muero.

Gabriel Lépez Chifias fue uno de los mas prolificos de los poetas zapotecos,
publica Vinnigulasa/ Cuentos de Juchitan (1940); Conejo y Coyote/ Leshu ne Gueu
(1943); Los telares ilusos (1953); Mar (1960); Filigranas de Suefio (1961); Mentiras
y Chistes (1967); El concepto de la muerte entre los zapotecas (1969); Hermana
Jacoba y en Juchitan (1969); Juchitan, sequndo canto (1971) y Guendasheela,
poemas en zapoteco. La poesia de Lopez Chifias expresa un lamento por la

extincion de la lengua de sus padres:
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Diidxaza/ Zapoteco *°

Gabriel Lopez Chifias, escritor zapoteco, Juchitan, Oaxaca

Nacabe ma ché' diidxaza,
ma guiruti' zani' laa;

ma birabilushe nacabe
diidxa' guni binniza.

Diidxa' guni binniza,
ziné binidxaba laa,

yanna ca binni ndu xpiaani'

guira’ hrini' didxaxtia.

iAy!, diidxaza, diidxaza,
ca ni bidiideche lii,

qui gannadica’ pabid’
jhiaaca' gunashiica' lii.

jAy!, diidxaza, diidxaza,
diidxa' hrusibani naa,
naa nanna zanitilu',

dxi initi gubidxaca'.

Dicen que se va el zapoteco,

ya nadie lo ha de hablar;

termind inexorablemente dicen

el idioma de nuestros antepasados.

El idioma de los zapotecas,
se lo llevara el maligno,
ahora los instruidos

todos hablan castellano.

iAy!, zapoteco, zapoteco,
los que te dieron la espalda
no saben cuanto

sus madres te amaron.

iAy!, zapoteco, zapoteco,
idioma que me revive,

Sé que moriras,

el dia que muera el sol.

En los versos de este poema hay un clamor por la lengua zapoteca, la

tristeza que invade el corazén al conocer que el final se acerca, pero el poeta en
las ultimas lineas mantiene la esperanza en el futuro. Esta esperanza la labraron
autores como Pancho Néacar seudonimo de Francisco Javier Sanchez Valdivieso
quien publicd Diidxa’sti Pancho Nacar (1973), cabe sefalar que estos escritores
provenian de la clase alta del Istmo de Tehuantepec, pues lograron estudiar y en
algunos casos salir de su pueblo a la ciudad.

Macario Matus y Victor de la Cruz representan la segunda generacion de
escritores zapotecas, quienes no solo se dedicaron a escribir en binniza sino
fundaron espacios para el estudio, creacion y difusion del zapoteco como la Casa
de Cultura de Juchitan. A diferencia de la primera generacién estos escritores

pertenecian a la clase trabajadora y media de Juchitan.

* Gabriel Lopez Chifias, “Diidxaza” en revista Nuni, nimero 12, afio IV, México, Nueva Epoca, noviembre
2001, p.10.
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Los hombres biiniza dieron paso a una generacion de jovenes creadores
indigenas que forman parte de un movimiento cultural nacional e internacional. En
la literatura indigena los indios hablan por si mismos, Natalio Hernandez piensa
que podemos definirla como aquella “escrita por los propios protagonistas, por los

miembros de las comunidades: los indigenas.”

La recuperacion de la palabra

“Vivimos una época en la que no se escuchaba la voz del pueblo indigena ni de
las lenguas mexicanas, hubo una época de silencio. Sin embargo, ahora podemos
levantar la voz, podemos decir y usar nuestras palabras que nacen de nuestra
lenguas, el caso es no quedarse callado sino usar nuestras lenguas originarias,”
piensa Isaac Carrillo Can, escritor maya y ganador del Premio Nezahualcéyotl
2011 en letras indigenas.

La participacion reciente de los indigenas en el espacio literario actual, ha
sido el resultado de diversos factores como el movimiento indigena de 1970, la
creacion de espacios de diadlogo e intercambio cultural entre indigenas y no
indigenas, desde la perspectiva de la igualdad y la admiracion mutua; la migracién
a las ciudades y el acceso a la profesionalizacion de algunos integrantes de los
pueblos indios.

Carlos Montemayor fue uno de los hombres seducidos por la lengua y la
tradicion oral de los pueblos indigenas, Susana de la Garza, esposa de
Montemayor recuerda:

él se iba a Europa a continuar su estudio de los clasicos griegos y latinos, pero su
camino era otro, se dio cuenta de la riqueza que tenia y decidié quedarse para
aprender de ellos y ensefiarles la manera en que no se perdiera la lengua; €l les decia
que escribieran en su lengua materna que era méas hermosa y tiene méas magia.*

Al lado de Montemayor, se encontraba el investigador y ex alto

Comisionado de la Organizacion de las Naciones Unidas para los Pueblos

%0 Carlos Montemayor, “México vive estallido constante, alertaba”, Ménica Mateos Vega, La Jornada,
suplemento XXXII Feria Internacional del Libro de Mineria, febrero 2011, p. 19.
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Indigenas Rodolfo Stavenhagen, ambos impulsaron programas de recuperacion
de las lenguas indigenas, manifestaciones artisticas y conocimientos tradicionales
a través de la Direccion General de Culturas Populares.

Esta institucion capacitd a promotores indios y técnicos culturales bilingties
de Veracruz, Oaxaca, Yucatan, Michoacan, Sonora, Puebla, Quintana Ro0o0,
Morelos, Querétaro y Chihuahua, con el propédsito que los mismos indigenas
investigaran, escribieran, leyeran e interpretaran su propia cosmovision. Esta
propuesta se formul6 desde la sociedad civil, centros de educacién, universidades
nacionales e institutos gubernamentales y estatales.

Ejemplo de ello fue Chiapas donde los indigenas de esa regién decidieron
(tras observar como los recursos a finales de los afios 70 y 80 se habian
empleado para albergar trabajos de instituciones extranjeras) fundar instituciones
propias como la Unidad de Escritores Mayas-Zoque, A.C (UNEMAZ); Sna
Jtz’bajom (La casa del escritor, cultura de los indios mayas), Fomento de la Mujer
(FOMA), Por su parte la UNAM y el Estado de Chiapas decidieron crear el Centro
de Investigaciones Humanisticas de Mesoameérica, CIHMECH.

En otras latitudes ocurren otros esfuerzos similares apoyados por
instituciones u organismos como la fundacién Rockefeller, el Instituto Nacional
Indigenista y Carlos Montemayor llevan a cabo talleres de lengua y literatura maya,
que culmina con una publicacion de libros de literatura maya contemporanea.

Desde otras trincheras como la academia investigadores como Miguel Leon
Portilla continuaba la investigacién en lengua y literatura nahuatl en las aulas de la
Universidad Nacional Autbnoma de México. Mientras Jesus Salinas Pedraza y la
Universidad de Florida brindaron su apoyo a la lengua fahfiu (otomi).

Los maestros indigenas bilingles que recibieron su preparacion en el
Instituto Federal de Capacitacion del Magisterio de Educacion Publica, no
contentos con la castellanizacion que ellos mismos recibieron en su nifiez,
decidieron organizar talleres de reflexion y escritura de su lengua. Asi nacio en
1973 la asociacion nahuatl “Nechicolistli tlen Nahuatlahtohua
Masehualtlamachtianeh/ Organizacion de Profesionistas Indigenas Nahuas”,

quienes idearon una gramatica para su lengua.
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A nivel nacional en 1978 la Secretaria de la Educacion Publica por medio
de la Direccion General de Educacion Indigena inicié el programa Educacion
Bilinglie Bicultural que pretendia ofrecer a los nifios indigenas la ensefianza de la
escritura en su lengua materna de preescolar a bachillerato.

Asi cada una de estas acciones enumeradas fueron importantes para el
surgimiento de la literatura indigena contemporanea, estos esfuerzos
contribuyeron a la formacion de maestros bilinglies, promotores, técnicos rurales
especializados en la docencia, quienes posteriormente estudiaron y disefiaron una
gramatica propia para su lengua materna que con el paso del tiempo les permitio
convertirse en escritores indigenas de la década de 1980 y 1990.

El trabajo que realizaron los primeros escritores fue tan notable que en
1990 se lleva el primer Encuentro Nacional de Escritores Indigenas, tres afos
después de esta reunion en 1993 se crea Escritores en Lenguas Indigenas A. C.,
ELIAC, y la Casa del Escritor en Lengua Indigena del Consejo Nacional para la
Culturay las Artes, CONACULTA.

La apertura de ELIAC y la Casa del Escritor en Lengua Indigena permitio la
reunion de escritores/as indigenas a nivel nacional con el fin de intercambiar
experiencias y la posibilidad de concursar por becas o premios. En 1994 se
entrega por primera vez el Premio Nezahualcoyotl al escritor nahuatl Librado Silva;
en 1998 se otorga el Premio Continental Canto de América en Lenguas Indigenas
al escritor maya-quiché, Humberto Ak’abal y el Premio Iberoamericano Popol Vuh
de la Organizacion de Estados Americanos.

La literatura indigena, dice Georges Baudot, es una “reinvidicacion del
amerindio creador”, en el cual algunos integrantes se convierten en los voceros de
su cultura y pueblo. No solo intelectuales de talla internacional subrayan la
importancia de este movimiento, la UNAM desde el 2004 es la sede del Festival de
Poesia las Lenguas de América, lugar donde se rednen poetas indigenas del
continente. El escritor indigena Juan Gregorio Regino define la literatura indigena

contemporénea como.
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la creacion individual o colectiva (oral o escrita) que se recrea, se piensa y se
estructura a partir de los elementos estilisticos y patrones culturales de los pueblos
indigenas. Esta literatura, refleja no sélo el sentir y la sensibilidad de cada creador,
sino que esta impregnada del pensamiento filosofico de los pueblos, de la palabra de
los ancianos, los acontecimientos historicos y cotidianos, asi como la concepcién de
belleza y armonia que cada cultura posee.>

La literatura indigena ademas de revalorar la lengua y la cultura de las
naciones originarias, legitima a los indigenas ante la sociedad y el estado, como
sujetos sociales-culturales que desarrollan, crean y contribuyen al pensamiento.
Para Natalio Hernandez la palabra escrita ademas de ser reivindicativa es “sobre

todo el ejercicio del derecho a nuestra lengua y cultura en todos los d&mbitos.”
Un camino en construccion: la literatura indigena contemporanea

La literatura indigena contemporanea es un movimiento en construccion, pues
cada pueblo tiene un proceso diferente en la produccién de textos. “Los
chiapanecos y los mayas son naciones muy fortalecidas en su lengua, ellos fueron
los primeros en tener una gramatica para su lengua a diferencia de otros pueblos
gue apenas inician en la recopilaciéon de su vocabulario,” cuenta Pedro Martinez,
secretario de Finanzas de ELIAC

Para la literatura indigena son necesarios los recursos gramaticales, pues
se requiere que un autor hable y escriba en su lengua materna. Para los escritores
son imprescindibles el vocabulario, la gramatica, la morfologia, la fonologia y
reglas de ortografia lo que representa el primer reto para la escritura, pues no
todas las lenguas indigenas han formulado medios de consenso para la
estandarizacion de la escritura.

La educacién béasica que reciben los pueblos indigenas no siempre es
bilingte ni de calidad, por lo que una parte llega a la edad adulta sin escribir ni leer

en su lengua. Si desean ser escritores primero tienen que analizar solos o

% juan Gregorio Regino, Juan Gregorio, “Literatura indigena. Otra parte de nuestra identidad”, [en linea],
Jornada.com.mx, 13 de octubre de 1998, Direccion URL:
http://www.jornada.unam.mx/1998/10/13/oja-identidad.html,[ consultada el 12 de enero de 2009].
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acompanados la estructura de su lengua. Al respecto Martin Rodriguez,

presidente de ELIAC recuerda:

Yo aprendi a escribir en mixe hasta que llegué a la ciudad, unos compafieros de
una asociacion mexicanista me animaron a escribir en mi lengua, ese proceso durd
al menos cinco afios tenia como 25 cuando empecé, y 30 cuando ya escribia y leia
en mixe.

Una vez que un hombre o mujer han aprendido a escribir en su lengua
originaria se encuentra con otros miembros de su pueblo, que no siempre estan de
acuerdo sobre la forma en como aprendio la lecto-escritura. En la década de 1980
se llevaron a cabo las discusiones mas fuertes sobre la graméatica del zapoteco, el
mixteco, el nahuatl entre otras lenguas, sin embargo hasta el momento lenguas
como el mixteco, no han llegado a una conformidad general entre sus hablantes
para establecer un solo sistema gramatical.

“Los fuu savi (mixtecos) nos hemos peleado mucho por la cuestion
gramatical, --cuenta la escritora Celerina Patricia Sanchez--, porque tenemos
muchos variantes, la nacion Nuu savi es una, pero las variantes de nuestra lengua
son muchas. Los de Pinotepan de San Luis, los de Tlaxiaco en Oaxaca, los de la
sierra de Yucuni yu'un y San Martin Duraznos de Guerrero no nos parecemos en
nada”.

En algunos casos los desacuerdos han llegado a tales extremos que cada
escritor de una variante lingiistica ha optado por escribir segun el habla local, lo
que ha generado disgusto en otros que desean crear una sola regla para todas las
variantes. Esta discusiéon no se lleva a cabo en todas las lenguas, pues hay
algunas como el nahuatl, el maya que han conformado desde hace mucho sus
propios recursos.

En cuanto al proceso de convertirse en autor en lengua indigena, el escritor
tzotzil Antonio Lépez apunta que en la literatura indigena puede reconocerse tres
manifestaciones literarias o practicas discursivas:

1) La tradicion oral,
2) La transcripcion de la tradicion oral,

3) Las creaciones individuales.
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La tradicion oral representa la memoria de un pueblo y uno de los
componentes de su identidad. Por medio de la oralidad no soélo los pueblos
indigenas sino los pueblos del mundo han dado cuenta de su pensamiento,
historia y filosofia. La tradicion oral esta depositada en los miembros de una
comunidad, las ancianas/os son quienes resguardan esta memoria y transmiten a
las nuevas generaciones los cuentos, los versos, los poemas, los cantos, las
adivinanzas y los rezos para las curaciones.

Los nifilos aprenden por medio de la escucha las canciones de su pueblo,
Constantino Hernandez y Dominga Feria son mixtecos originarios de San Agustin
Tlacotepec, Tlaxiaco, en Oaxaca no saben leer ni escribir en mixteco, pues en su
regién no habia maestros bilingles, el profesor impartia su clases en castellano.

Este matrimonio mixteco solo terminé la primaria, en el caso de Constantino
fue él quien no deseo continuar sus estudios, en cuanto a Dominga por ser mujer
sus padres no creyeron importante que siguiera en la escuela, como ella misma
dice: “¢ para qué quiere una hormiga alcanzar las estrellas?”

Sin embargo, ambos tienen en la memoria las canciones de sus padres y
abuelos, Dominga gusta del canto y cuando lo hace de sus 0jos se asoman
estrellas, por lo que accedié a cantar y traducir una “tonada que desde chamacos
nos ensefian”:

Ya fiuu- san/Canto de mi pueblo

Cancion popular en lengua mixteca, San Agustin Tlacotepec, Oaxaca.

Na keja"a-san kata-san,
in yaa nta’vi fiuu-san vii
Sukuan ka"an-san, sujuan kakuini-san

Na ita nikuu-ro vii, ita un
yuku nikuu-ri vii

Nte” ya, nte"ya-ri nuu-ro vii, te
Aatuu kuini-ro ka"an-ro vii

Su” va ninkajitaja’a, tata ja'un-san kuiya
jana“an fiuu-san vii

Sukua nikuu, sukuan nikuu, sukuan nikuu,
sukuan vii,

\oy a empezar a cantar
un canto de mi pueblo
Asi lo hacen asi lo queremos

Quie flor eres,

flor de la punta del cerro soy
Pasé y pasoé enfrente de ti
pero td no me quieres hablar

Asi de bueno bailaba mi abuelo en los afios

antiguos de mi pueblo
Asi fue, asi fue, asi de bonito.
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A diferencia de los integrantes de una comunidad indigena los escritores
indigenas aprovechan la riqueza de la tradicion oral, no so6lo hablan sino escriben
en su lengua lo que les permite realizar el registro escrito de la misma con la
“intencion de rescatar conocimientos, creencias y costumbres y la creatividad de
los grupos humanos.”?

En la recopilacion se reunen las leyendas, cuentos, anécdotas, cantos,
rezos, refranes, narraciones, adivinanzas que provienen de la tradicién y la
costumbre. Miguel Pérez del Angel es un escritor en ciernes de la lengua tének,
quien ha publicado las adivinanzas de su lugar de origen el pueblo de Palwich en
la huasteca veracruzana. La labor que realiza le ayuda para su formacion como
escritor, ademas de invitar a otros lectores a conocer los juegos con los que se
divierten los nifios y nifias tének:

Chalpandhax kaaw™/ Adivinanzas

Miguel Pérez del Angel, escritor tének, Palwich, Veracruz

In kubeel tam in ixk"anal

kK"ayuum ti k"ayuum in t"ek’el
juun a K’itsaaj u belaal an k™ay laaj
u tajbayal putaal an k'ay’laaj

¢Jantij u bij?

K’ ftséj

In belal al an jool ani yab u ko’ol u akan
Ejital an ejatalaabtsik tin k” anidhaal.
K’e’et i ko’ neeltsik u kw’ajil tu iniktal
Tam kin k’alej oweel ejtal u t’epinal.

¢Janti u bij?

Ja

Siento alegria cuando nazco
pOCOo a poco voy hacia arriba
recorro el universo en un dia.
Doy luz a todo el Universo.

¢Como me llamo?

sol

Camino en el arroyo y no tengo pies.
Todos los seres vivos me cuidan
Algunos seres vivos viven en mi cuerpo
Cuando voy lejos todos se entristecen.

¢Cémo me llamo?

agua

>2 Gabriela Coronado, “La literatura indigena una mirada desde afuera”, en Carlos Montemayor Situacién
actual y perspectivas de la literatura en lenguas indigenas, México, Pensar la Cultura, 1993, p. 61.
> Miguel Pérez del Angel “Chalpandhax kaaw/Adivinanzas”, Revista Nuni, nim. 15, afio VV, México,

noviembre de 2002, p.16.
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El acervo oral de un pueblo indigena esta compuesto por sucesos donde
intervine la magia, la muerte, la historia, los duendes, los suefios, la vida y el
nacimiento. En la regién mixteca de Oaxaca se encuentran recopilados algunos
rezos dedicados al temascal. En esta zona el temascal es una identidad femenina
llamada “sefiora temascal,” las mujeres acuden a este espacio para reposar y
recuperarse del parto. Posteriormente la comadrona o partera habla con la “sefiora
temascal” para darle las gracias y ofrecerle un regalo por haber recibido a la

madre:

Kaxa “un ini naa, chi vina kuund+ kotond+ nuu ni dendad+ ni dedu’ and+ nuu ye,
nuu ni kaku da’ya luchi yaa naa, a fia ni’i a nata’and+ a ni’ind+xi, na ndeka koto sa
ta’a don naa, kada ndee ini ke’e kuendan naa, ndee iku kachi ndatu’u ndo naa

-du’a nixa’ a.*

Sefiora, tenga usted un corazén grande, porque ahora venimos a visitar el lugar
donde ensuciamos, el lugar suyo, donde nacio nuestro pequefio. Divina sefiora nos
juntamos para venir a visitarla, sefiora. Aunque sea un poquito, un bocado, un
primer regalo que nos dio dios, le venimos a ofrecer sefiora. Por favor, recibelo
sefiora, porque ya tiene dias que estamos con este pendiente de que platiguemos
sefiora.

Irma Pineda ex directora de ELIAC y poeta juchiteca comenta “que en todo
el pais hay al menos 200 escritores que se dedican a la recopilacién de las
historias de sus pueblos, muchos de ellos se encuentran en el anonimato,” pues
no pertenecen a alguna asociacion o su trabajo se desarrolla mas en el ambito
local. El trabajo que realizan es de gran valor literario, pues en algunos casos es lo
anico que gqueda de algunas lenguas a punto de extincién.

Por ultimo se encuentra “la creacion” literaria de los hablantes indigenas, en
esta etapa los escritores ponen en practica y prueba el conocimiento de su lengua,
trabajo, escritura asi como las tradiciones para desarrollar un texto original, que

refleje de los pueblos indigenas:

> Rall G. Alavez Chavez Nayiu xindeku nuu Ndaa Vico Nu“u/Los habitantes del lugar de las nubes. Una
minima presentacién de las creencias mixtecas, México, Ciesas, SEP, Instituto Oaxaquefio de las Culturas,
1997, p. 103.
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una forma especifica de sentir, de pensar, de concebir el mundo y las relaciones

humanos, el amor, el conflicto, pues aunque se trate de una creacion individual la

obra manifiesta la cultura, el marco de referencia social y el medio en que se han
educado y crecido sus poetas indios.>®

Escribir obras originales es un camino largo y sinuoso, pues ademas del
talento o inspiracion, requiere disciplina y de trabajo. Algunos ademas de la
preparacion académica que reciben como maestros, profesionistas vy
posgraduados asisten a talleres, diplomados asi como estancias en México o el
extranjero, pues en opinién de Irma Pineda: “se pretende hacer una literatura de
calidad.”

Aunque no en todos los casos, Martin Rodriguez cuenta que algunos
“‘aunque sean buenos poetas 0 escritores, incluso aquellos que han ganado
premios nacionales o continentales han descuidado la parte académica, pues sélo
tienen la primaria, secundaria o preparatoria. Lo que tratamos de hacer, al menos
en ELIAC, es que nuestros asociados minimo sean pasantes de licenciatura para
gue participen en reuniones nacionales e internacionales.”

Los escritores indigenas escriben principalmente en cinco formas literarias
teatro, ensayo, relato, canciones y poemas.”® Por su parte el poeta zapoteco
Victor de la Cruz ha distinguido tres géneros mas en la literatura zapoteca:
géneros sagrados (mitos, escrituras sagradas, poemas y canciones), géneros
didacticos (sermon y proverbios) y géneros de entretenimiento (cuentos, mentiras,
chistes y novelas).>’

Sin embargo, la poesia y el cuento son los géneros mas difundidos de este
movimiento, en el cual los temas y emociones que tocan son inherentes a
cualquier ser humano sin importar nacionalidad, credo o lengua. Sentimientos
como el amor, el odio, el desamor, la venganza, la tristeza y la alegria son

universales:

>Gabriela Coronado, Op. cit., p. 62.

% Carlos Montemayor “La funcién de la literatura en lenguas indigenas”, en Politicas Lingiiisticas en México,
México, UNAM-CEIICH, 1997, p. 239.

> Leonor Véazquez Gonzélez, Una visién del mundo indigena en la literatura zapoteca contemporanea, Tesis
de doctorado en Filosofia, Universidad de Texas, agosto 2003, p.67-69.
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Dxi guyub( naa/Cuando con tus ojos busques®®

Victor de la Cruz, poeta zapoteco, Juchitan, Oaxaca

Dxi guyubiluld ma’ qué zadxelu naa
Ne ndaani’ ladxidua“ya”
ma“guiruti”guinni gabi lii xi neza ziaa,
ne lii paraabisiaanda’

Dzi guxhaleltlu”ma“qué guinne’dia’
gucuaa” sti neza ziaa” en lii ma“bisiaanda’

Zuyadxiu ti guia’ne ti guete”

neza rindan ne neza riaazi’gubidxa
ra ridapa lu una’neza zuyadxiu
lugu’tica, pa guidxe”lu”stuuba”

Nana xi nisaguié
ne bi yooxho ma“gudi’di’
binduuba“ca’ni ya.

El dia que con tus ojos busques
ya no me encontraras

y dentro de mi corazon

no habra nadie que te diga
por qué camino me fui y en dénde te
olvidé

El dia que abras los ojos ya no estaré,
me habré ido por otra senda
y ati te habré olvidado.

Volveras la vista hacia el norte y
el sur,
por donde nace y se oculta el sol,

en donde se hacen cuatro los brazos
del camino

miraras como loca buscando mis
huellas

Quien sabra que lluvias
y vientos habran pasado ya barriéndolas.

K kgalhkgalhima min taspitat/Esperando tu llegada>

Manuel Espinosa Sainos, escritor totonaca, Cuetzalan, Puebla.

Klakapastanakan k’akgapun
Akxni likgosa jun

xa tipalhuwa xa limanin xpakganin
chu xa tasikulanala xtatlin.

Akxni ntakgammanan wun

chu xmakgaxkgakgat chichini’,

akxni stalanikgoy xpipilekg

nim4 tatantlikgoy poklgalhatanu xanat.

Te imagino en el cielo

cuando vuela el colibri
con sus alas de colores
y su canto celestial.

Cuando juega con el viento
y los rayos del sol,
persiguiendo a las mariposas
que danzan de flor en flor

%8 Victor de la Cruz “Dxi guyubt naa/Cuando con tus ojos busques”, Revista La palabra Florida. Espacio

para la diversidad cultural, afio I, nim. 6, p. 15.

> Manuel Espinosa Sainos, “K kgalhkgalhima min taspitat/Esperando tu llegada” revista Nuni. Granos de

maiz, afio IV, nim. 12, noviembre, 2001, p. 16.
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Chané klakapastakan castiza, Asi te imagino en las mafianas

lu xaslanawa chu lustran, inquieta y bonita

akxini nkgota jun cuando bebe el colibri
xlisakgsi lapaxkit. la dulzura del amor.

Antani yakgolh xanat, Entre los alcatraces

lusa chu maklakatutiy rosay tulipanes

nima nitu skinkgoy que sin nada a cambio ofrecen
akxni lisawankgdy xlimuksankan chu su perfume y color.
xlimaninkan.

El cuento es uno de los géneros en el cual los escritores indigenas ademas
de las emociones, escriben sobre temas eroticos, la discriminacion, la guerrilla,
migracion, la explotacion y el robo de tierras por parte de los mestizos. Marcial
Méndez es un joven escritor tseltal que a sus 32 afios ha publicados tres libros de
cuentos en CONACULTA. EI ultimo libro que publicé: Slajibal ajawetik/Los Ultimos
dioses no so6lo cuenta al lector la relacidon entre el hombre y los entes de la
naturaleza, sino la diferencia en puntos de vista entre los indios y los mestizos en

cuanto al robo, la muerte y la justicia.

Uch’ bajel yu’un ch’ulelatik/El banquete de las &nimas®
Marcial Méndez, escritor tseltal, Petalcingo, Chiapas.

(Fragmento)

Mayuk macha’a te ma’yuk xch’ulel kuxul. Jpisiltik ay kaxinaltik ta yajlanil jnujkuleltik.
Teme ay un junwelta atukel ya xjilat, jocholat, awil chamenatix abi. Jich baemik bayel
ch’ich’baket, yu’un ch’ayem yo’tanik xi’emik, sok la yijkitayik lok’el xch’ulelik.

Medel li’ta pana, ta sakal k’inal, joy ora jich te bin ut” il ajk’bal, sok skayeil sok sbeil te
nojelik ta j-uts’inwanejetik. Teme xmilot ach’ulel, yame xbaat sok; jich ya xcholik te
mach’atik ya sna’ike, te mach’atik yilojik ya xpaxiaj ta yijk’al k’inal te axinaletik ine.

Nadie vive sin alma. Todos tenemos una sombra debajo de la piel si alguna vez te
quedas solo, vacio, entonces estas muerto. Asi se ha ido mucha gente, por descuido, por
espanto, por dejar salir su alma. Porque aqui afuera, en la intemperie siempre es como
la noche, con sus calles y caminos donde abundan malhechores. Si te mata el alma
también te vas con ella; asi lo cuentan, los que saben los que han visto esas cosas.

% Marceal Méndez, “Uch’ bajel yu’un ch’ulelatik/El banquete de las animas”, en Slajibal ajawetik/ Los
Gltimos dioses, México, CONACULTA, 2011, p. 71.
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La novela y la dramaturgia son géneros que en menor medida se han
cultivado, hasta el momento se conocen pocas novelas en lengua indigena. En el
2008 se publicé X-Teya, u puksi’ik’al ko'olel/ Teya un corazén de mujer de Marisol
Ceh Moo, una novela que cuenta la historia de una madre cuyo hijo es un
desaparecido politico de los afios 70; en ciernes se encuentra una novela del
escritor huichol Gabriel Pacheco asi como Kong Oy de Martin Rodriguez la cual
refiere la historia de Kong Oy un héroe de la mitologia mixe.

En el rubro de la dramaturgia se encuentran las obras creadas por el grupo
maya Sna T zibajom y FOMA, Fortalecimiento de la Mujer Maya, este grupo de
teatro fue fundado por Francisca Oceguera Cruz, indigena tseltal y la tzotzil
Petrona de Cruz, premio Chiapas de Literatura Indigena 1995.

Obras como La migracion; La desconfiada; La familia asi como La mujer
desesperada se crean a partir de las vivencias personales de las mujeres de
FOMA. En el escenario presentan temas que aluden a la violencia hacia las
mujeres, la migracién, la militarizacion, la discriminacion de los indigenas en las
ciudades y la educacion de los nifios. Las obras de teatro de estas mujeres se
presentan principalmente en Chiapas, en el extranjero y contadas ocasiones en la
Ciudad de México.

Sea cualquier género, los escritores indigenas por medio de su palabra
extienden un puente hacia su mundo, que incita a los no indigenas a contagiarse

de nuevos ritmos melodiosos de la palabra escrita.

El camino hacia la cima de la montafa

Me parece que hace falta un buen tramo para llegar a la cima que seria el
reconocimiento pleno de las lenguas indigenas y el aprecio a la literatura en
lenguas originarias, pero estamos empezando a subir la montafia, explica Irma
Pineda, quien es una de las autoras mas prolificas en lengua zapoteca.

Esta mujer de voz melodiosa y caracter amable sabe que los escritores/as
indigenas tienen una labor ardua, pues no solo escriben en su lengua materna

sino también en espafol. “Somos creadores en dos idiomas para dos mundos.
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Creamos en nuestra lengua materna pero también debemos hacerlo en espafiol,
no pensarlo como el traslado de un idioma a otro porque nos queda una cosa
horrible en espafiol.”®*

Cada escritor traduce su propia obra al espafiol, pues si desea difundir su
texto es necesario hacer este trabajo, porque lamentablemente los mexicanos no
leemos en tojolabal, zapoteco o chontal, quizd podriamos considerarnos
analfabetos en lenguas indigenas. Durante este proceso de traduccion el autor
emplea de nuevo sus herramientas literarias para que la traduccion sea mas
proxima a la esencia del contenido de su poema o cuento en lengua indigena.

El proceso de traduccidon también ha levantado controversias entre los
escritores indigenas. El escritor mazateco Juan Gregorio Regino es uno de los
criticos mas avasalladores respecto al tema:

las lenguas indigenas son empleadas sélo como instrumento para decir lo que se

piensa y se construye en espafiol, es decir no hay una reflexién y busqueda de

formas literarias en lenguas indigenas. Esta literatura que no ha generado obras
relevantes, tiene como contribucion mas importante la escritura en lenguas
indigenas y la recopilacion de la tradicion oral.®

Es del conocimiento entre los escritores, explica Martin Rodriguez Arellano,
“de este vicio de escribir primero en espafiol y luego hacer la traduccién a la
lengua originaria,” lo cual no refleja en realidad la cosmovision de su pueblo, sino
la construccion de una idea occidental en lengua indigena.

Ante tales incidentes ELIAC por ejemplo somete un texto que pretende
publicarse a un consejo dictaminador formado por hablantes de la lengua indigena,
gue tengan una trayectoria amplia. En el caso de CONACULTA el borrador es
objeto de escrutinio de un comité formado por escritores indigenas de la misma
lengua y escritores reconocidos de habla espariola.

Paraddjicamente la literatura indigena también encuentra retos en el interior

de las comunidades indigenas donde hay una limitada difusion del tema. La

* \rma Pineda, “Luchan por impulsar las letras indigenas”, [en linea] Yanet Aguilar Sosa, ElI Universal.
com.mx, 11 de marzo de 2009, Direccion URL:

http://www.eluniversal.com.mx/cultura/vi_58727.html [consulta 11 de marzo de 2009].

%2 Juan Gregorio Regino, “Otra parte de nuestra identidad”[en linea], La Jornada, www.lajornada.mx, 13 de
octubre de 1998, Direccién URL: http://www.lajornada.mx/1998/10/13/oja-identidad.html [consultado el 21
de enero de 2009].
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poblacion indigena en México no solo tiene los niveles mas altos de analfabetismo
en lengua castellana, sino también en sus propias lenguas originarias. Este rezago
educativo fue propiciado por las politicas que se han implementado. El
acercamiento a la literatura indigena escrita ha sido a través de los festivales que
los propios autores realizan en sus comunidades o por el trabajo de alfabetizacion
gue algunos llevan a cabo en sus pueblos.

Esta situacion ha creado una elite intelectual indigena que ha despertado la
critica y la admiracion de escritores/as, académicos y activistas indigenas. Para
Natividad Gutiérrez Chong el intelectual indigena tiene tres niveles de discurso:

Primera una tendencia discursiva a elogiar el pasado; segunda una protesta para
denunciar las condiciones de marginalidad étnica vy, tercera, una conciencia de la
necesidad de que los indios se ocupen de sus asuntos y de su destino.”

El escritor y ganador del Premio Nezahualcoyotl Natalio Hernandez justifica
la creacion de una elite entendida como un grupo que “abreva la raiz
mesoamericana, que muestre que ese mundo esta vigente y que gracias a ese
mundo México vive, México puede trascender por esa raiz milenaria. Uno de los
maximos exponentes de la elite fue Andrés Henestrosa, don Andrés demostro que
es posible llegar de un pueblito, sin hablar espafiol y ser miembro de la Academia
Mexicana de la Lengua”.

Martin Rodriguez considera que algunos indigenas escritores “se van
olvidado de los otros, pues soélo escriben para ellos y no para su comunidad.
Nosotros debemos escribir para las comunidades, para la sociedad, no para
nosotros mismos. Lo que estamos haciendo la mayoria de los escritores es
escribir para la institucion que da premios o que da becas”.

Sobre el papel del escritor indigena el secretario de finanzas de ELIAC,

Pedro Martinez comenta:

nosotros damos talleres para los compafieros que ya escriben en su lengua indigena.
Para los comparieros que no escriben en su lengua hay otras instancias que les
ensefian a escribir como la SEP y la Direccion General de Educacion Indigena, ellos

%3 Natividad Gutierrez Chong, Mitos nacionales: Intelectuales indigenas, México, Instituto de Investigaciones
Sociales de la UNAM/Plaza y Valdés/Conaculta-Fonca, 2001, p.157.
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tienen esa labor de ensefiar a nuestros nifios indigenas a escribir. Nosotros estamos

trabajando a nivel de creacion literaria no tenemos ni queremos asumir esa labor

(ensefianza).

La poeta mixteca Celerina Patricia Sanchez critica la figura de los
intelectuales indigenas, en entrevista esta mujer pequefia de estatura se convierte
en un gigante cuando toca el tema:

no quiere decir que seas intelectual y seas inaccesible para la comunidad, ¢para
qué? o ¢por qué? Cuando estoy hablando de elite estoy hablando de poder, si a
través de eso quieren difundir la lengua esta bien, pero al mismo tiempo repiten los
canones occidentales. La poesia es altamente social pero ellos dicen que no, que la
poesia es una cosa y lo social es otra. Yo difiero totalmente, porque entonces
ipara que escribo!, jpara qué lo lean tres personas! Yo insisto hay que trabajar mas
con la poblacion, con la gente directamente.

La discusién sobre si hay o no una responsabilidad social del escritor
indigena para su comunidad es un asunto que permanentemente esta en la
agenda de los encuentros nacionales o locales. Los escritores indigenas si
representan a una minoria de la poblacion indigena del pais, sin embargo estas
mujeres u hombres indigenas colocan a los indigenas como sujetos culturales que
tienen la “capacidad de controlar sus propios asuntos de cultura y el deseo de ser
representados entre ellos en el nivel de sus propias culturas regionales.”®*

La figura del intelectual indigena es una imagen emergente de principios de
siglo, hasta el momento se ha desempefiado como portador de la voz de los
pueblos indios, una representacion necesaria para este momento historico de
reconocimiento, lucha y exigencia por el derecho y respeto a la diversidad cultural

en México.

Los limites de la difusidn de la literatura indigena

Se asuman o0 no como parte de la elite intelectual indigena los escritores/as
indigenas enfrentan regularmente problemas econémicos. Algunos se emplean en
otros trabajos para solventar sus gastos y s6lo unos cuantos se han beneficiado

de las becas del FONCA o por instituciones extranjeras. Martin Rodriguez piensa

% 1dem.
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que “no hay un apoyo directo del estado, no hay una formacién para los escritores
indigenas. Hay escritores en castellano que tienen una beca vitalicia y al indigena
lo que caiga, puras migajitas.”

Quiza el mayor reto que tiene la literatura indigena --dice Natalio
Hernandez--, “es luchar en contra de la colonizacién mental que tiene México, por
cinco siglos hemos privilegiado tanto el espafiol que nos hemos olvidado de
nuestras lenguas.”

La distribuciéon de los libros en lenguas indigenas es limitada a un espacio
geografico. Los libros que se editan en el Distrito Federal poco o nulamente se
encuentran en los escaparates de las librerias mas conocidas como Gandhi, el
Soétano y en casos especiales Sanborns, tienda con la cual se platicé “una vez,
pero pedian un tiraje de 4 mil ejemplares, el precio que proponian era bajisimo, asi
que lo rechazamos,”indica Pedro Martinez, secretario de Finanzas de ELIAC.

Alvaro Enrique editor de CONACULTA piensa que su responsabilidad es
publicar la buena literatura, “no importa en que lengua este escrita y sobre todo no
creo que haya mexicanos de primera y de segunda. La literatura escrita en
lenguas indigena no tiene porque ser colocada en una categoria distinta.”

CONACULTA distribuye las publicaciones en lengua indigena a través de
las librerias EDUCAL y el Museo Nacional de Culturas Populares a precios bajos
gue no rebasan los cincuenta pesos. El problema reside en los espacios, pues son
lugares si bien especializados en el arte y la cultura no siempre son visitados por
el publico lector quienes ocasionalmente se enteran de la presentacion de libros
en lengua indigena o de lecturas publicas.

La aparicion de los escritores indigenas en los medios de comunicacion
masiva es casi nula, solo se refieren a estos en dias especiales como el Dia
Internacional de la Lengua Materna (21 de febrero), el Dia de la Mujer, en esta
fecha las mujeres indigenas son entrevistadas (8 de marzo) y finalmente el 12 de
octubre. A excepcion de estas fechas los pueblos indigenas en los medios pasan
inadvertidos o son normalmente vinculados a los temas de pobreza y marginacion.

Otro aspecto, es la edicion de libros en los estados de la republica, que por

desgracia no son traidos al centro del pais. En Yucatdn, Chiapas y Sonora las
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instituciones de cultura han prestado interés a la publicacion de libros de cuentos y
poesia en lenguas indigenas de su region los cuales solamente son vendidos a
nivel local. Mencion aparte merecen las plaguetas y poemarios de las
asociaciones civiles o casas de cultura de los pueblos y ciudades quienes
imprimen los trabajos de escritoras/es vecinos valiéndose de sus propios medios
econdémicos y de difusion.

Sin embargo, a nivel internacional ocurre un fenémeno distinto, los
escritores/as indigenas se han presentado y han sido invitados a otros paises
como Espafa, Estados Unidos, Canada, Venezuela, Francia, Reino Unido,
Alemania, Argentina, Italia, Panama, Peru, Chile, Colombia asi como al Festival
Internacional de Poesia de Camerun. El acercamiento ha sido tal que sus trabajos

han sido traducidos al francés, inglés, aleman, italiano e incluso al serbio.

En su propiavoz

La literatura indigena contemporanea es un movimiento en pleno proceso de
desarrollo, los problemas y discusiones que existen en el interior forman parte de
cualquier movimiento literario. El debate entre los escritoras/es indigenas solo
proporciona idea de la heterogenidad de pensamientos y cosmovisiones que
integran a los pueblos indigenas. Las letras indigenas nos permiten escuchar las

voces de nuestras raices, la voz de los pueblos indigenas.

Nuko ri mamugoji /Nuestra palabra®
Demetrio Espinoza Dominguez, lengua mazahua, Estado de México

A mburu nuko ri mamugoji Nuestra palabra ha comenzado
S00 ra opju ko in jfiaaagoji, a escribirse en cada lengua
texe nuko a kjgudya, hoy, todo nuestro pasado

ra opju texe nuko r anee lo podra leer cualquiera
B“ub”uba nuko ri mamugoji Aqui esta nuestra palabra

ra ara texe nuko ra jfiaa, dispuesta a escuchar a todos;

% Demetrio Espinoza Dominguez, “Nuko ri mamugoji /Nuestra palabra”, Revista Nuni, nim. 12, afio IV,
México, noviembre de 2001.
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Kjuarma nuko gui t"ebe,
ri tugoji ka in dy eji.

Opju texe ko gui paru

yo bezhe ko na kjuanu,
ko in jfiaa K"u me na zoo,
K"u 0 zokuji yo mi jingua

Nuko ri mamugoji,

ra araji texe yo tee,

nuko nee ra pjech’i na joo
fie K'u ra xoru na zezhi

Opju nuko ri mamugoji

ngek’ ua dya kja ra maa,

ra ngejme yo jfiaa na zoo,

nuko in chii ra opju mu ra te’e.

ey

nuko ri mamugoji ra mb’esi,
texe nuko mi kjinchgoiji,
nuy“a a b’emi na ngeje ri janruji

Yo ntee ko b’ub’u ga fiejua
ne ko xi buba ga manu,
opju yo kuarma ko nee,
K’u ra paru jagi b’ub’u.

Jhatrojo, hiiahfiu ne ko y’aja,
ko b’ub’u k’a xofiijojmugoji
matru texe ko xi bezhi,

ximi nge un b’ezo in dyojui

Y’ariy’ezi k’u ra maa,

nuko ri mamugoji, nanu paa,

na nge ra zok’uzuji ko y“a na joo,
ko a minge maja nreze mi jingua.

Mo ra pjoruji nuko ri mamugoji,
Mo ra pesiji na joo

Mo ra jeziji yo tee,

nuko mamu ko y’a kajuana.

ihermano; lo que esperabas,
Al fin esta en nuestras manos!

Escribe de tu cultura,
leyendas, mitos o cuentos

en la lengua bella 'y pura

de aquellos nuestros ancestros.

Nuestra palabra ha de ser
escuchada en todas partes,
quien la quiera conocer

tendra que estudiarla en partes.

Escribe nuestra palabra
para que permanezca
impresa en letra dorada,
para tu hijo cuando crezca.

La historia de nuestros pueblos
nuestra palabra tendra

lo que antes eran suefios,

hoy se ha hecho realidad

Mixe, ndhuatl, zapoteco
y yaqui también
escribele al mazateco
que te quiere conocer.

Mazahua otomi y mixteco,
seri, yuna, tepehuano
escribele al tlapaneco
que también es tu hermano.

No permitas que nuestra palabra
se aleje algun dia,

y que convierta en tristeza

Lo que ha sido alegria

Cuidemos nuestra palabra,
defendamosla por siempre

ante aquél que siempre habla
ante aquel que siempre miente.
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Capitulo Il
Palabras sabias, palabras de nube y lluvia:

las mujeres escritoras indigenas

Mujeres indigenas: mujeres de lucha, pelea y entrega.

Soy una mujer indigena y zapatista.

Por mi voz hablaron no soélo los cientos de miles de zapatistas del sureste
mexicano.

También hablaron millones de indigenas de todo el pais y la mayoria del pueblo
mexicano.

Mi voz no faltd al respeto a nadie, pero tampoco vino a pedir limosnas.

Mi voz vino a pedir justicia, libertad y democracia para los pueblos indios.

Mi voz demandd y demanda reconocimiento constitucional de nuestros derechos y

nuestra cultura.

La voz de la comandante Esther resoné en el Palacio Legislativo ahi ante la
mirada aténita de los diputados, la prensa nacional, internacional y la mirada de
miles de mexicanos que escucharon el discurso de esta mujer indigena tojolabal,
pequefia de estatura, 0jos oscuros y vestido alegre quien exigié con voz clara,
fuerte y digna los derechos culturales de las naciones originarias.

El reclamo de la comandanta zapatista tenia bases y razones suficientes,
las mujeres indigenas representan el 27.1%, del analfabetismo nacional en lecto-
escritura en espafiol en tanto los hombres indigenas forman parte del 15.7%%. La
desigualdad en oportunidades sociales, politicas y econdmicas que durante
generaciones ha prevalecido sobre las indias detoné que ellas decidieran
involucrarse como guerrilleras del Ejército Zapatista de Liberacion Nacional, EZLN,

fundaran organizaciones, cooperativas haciéndose duefas de su voz y la palabra.

®®Federico Navarrete Linares, Los pueblos indigenas de México, México, Comisién Nacional para el
Desarrollo de los Pueblos Indigenas, 2008, p.106.
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Ante este surgir de mujeres indigenas en el espacio publico, por primera
vez una parte de la sociedad mexicana se preguntaba: ¢quiénes eran las mujeres
indigenas? Mas alla del estereotipo racista que prevalece, en opinion de Margara
Millan hasta entonces “solo se pensaba en las indigenas como buenas nanas y
sirvientas, incapaces de elaboraciones tedricas y de pensamientos politicos”.

Las mujeres indigenas habian iniciado la busqueda de espacios para
hacerse escuchar en las organizaciones encabezaban por los hombres, la labor
fue lenta y ardua porque los indigenas hombres no estaban acostumbrados a
escuchar la voz de las mujeres.

Fue entonces 1997 se llevdo a cabo el Primer Encuentro Nacional de
Mujeres Indigenas en Oaxaca, en esta reunidn nacional las mujeres indigenas
dirigieron las mesas de debate y recibieron a mixtecas, mazatecas, tsotsiles,
huaves, purépechas y mas, juntas recordaron las actividades que realizaban en
otros tiempos: “nuestras antecesoras eran gobernadoras, sacerdotisas y diosas.
Siéntanse en su casa.”®’

En la reunion demostraron que la mujer indigena es transformadora de su
contexto, no necesitaba que los no indios les ensefasen, las protegieran o las
organizaran. Ellas, las mujeres de la tierra del sol conocen de manera directa los
problemas que agobian a las comunidades, los retos que enfrentan a nivel local,
nacional e internacional, asi como la riqueza de su lengua y cultura.

Por ello, una de las acciones concretas que se emprendieron tras terminar
el encuentro fue la creacién Coordinadora Nacional de Mujeres Indigenas, una
organizaciéon que aglutina a todas aquellas mujeres que desde diversos frentes se
encuentran en la busqueda de un espacio publico, ellas las indigenas “salian a
conocer, salian a ver, salian para encontrarse a ellas mismas y desafiar el
mundo...”®®
En este encontrarse con el mundo las mujeres indigenas han denunciado

por su propia voz las condiciones socioecondmicas que las encuestas,

%7 «palabras de Bienvenida Primer Encuentro Nacional de Mujeres Indigenas Oaxaca”, 1997, Notas de Sylvia
Marcos en Sylvia Marcos, Cruzando Fronteras. Mujeres Indigenas feminismos abajo y a la izquierda,
México, Universidad de la Tierra Chiapas, 2010, p. 78.

%8 Guiomar Rovira. Mujeres de maiz, México, Era, segunda reimpresion, 1998, p. 231.
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estadisticas e investigaciones antropoldgicas y socioldgicas han tratado: violencia,
pobreza, muerte materna, discriminacion, racismo.

Las mujeres indigenas, por el espacio social que ocupan, se encuentran en la

interseccion de multiples identidades de clase, raza, etnia y género, y estan

contribuyendo significativamente a la reformulacién de un mundo.®

Esta reformulacion sobre el papel de las mujeres indigenas parte de ellas
mismas; las mujeres indigenas desde las trincheras mas pequefias en las
comunidades hasta aquellas que ocupan cargos en los congresos locales y
nacionales quieren escribir su propia historia. El rezago socioecondémico,
educativo y el despojo de sus territorios las ha empujado a convertirse en
lideresas, activistas, guerrilleras, comerciantes, cooperativistas, que apoyan a sus
hijas y nietas para que estas accedan a la educacidn superior. Mujeres
universitarias, escritoras e investigadoras indigenas que demuestran el crisol de
las diversas formas de ser una mujer indigena en 2011.

Las mujeres indigenas creadoras comparten su cosmovision, luchas,
desvelos y fuerza a través de diversos caminos, uno de los mas recientes es la
literatura escrita en sus propias lenguas maternas. La literatura una actividad que
extiende un puente entre la cultura mixteca, mazahua, mixe, zogue, maya,
zapoteca, tsotsil, tojolabal y nosotros aquellos que no hablamos ninguna lengua
indigena o peor aun, la perdimos en el transcurso del tiempo.

Las escritoras en lenguas indigenas seducen los sentidos con la palabra, a
través de su voz hablan otras generaciones. Irma Pineda, poeta juchiteca, es
contundente: “no quiero que se siga viendo a las mujeres indigenas como un
sinonimo de folclor, pobreza, exclusién, ignorancia. Deseo con todo mi corazon
gue cuando alguien diga ‘mujeres indigenas’ se piense en fortaleza, en dignidad,

en valentia. Nosotras somos indigenas creadoras.”

% Sylvia Marcos, Op.,Cit., p. 125.
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Mujeres sabias, mujeres de conocimiento: Las primeras autoras abuelas y

madres

La tradicion oral constituye el acervo literario de un pueblo, un “vehiculo por el que
viaja la identidad y se transmite la memoria histérica.”’® Los pueblos indigenas
utilizaron la palabra hablada para transmitir leyes, valores y conocimientos de su
cultura a las siguientes generaciones. Las abuelas, las madres y las mujeres de
cada comunidad fueron las depositarias de las historias antiguas.

En opinion de la poeta zapoteca Natalia Toledo “las mujeres indigenas
somos conocedoras de conocimientos que nos han transmitido las mujeres mas
viejas, ellas no so6lo son duefias de nuestra casa sino también nos han ensefiado
la lengua original y muchos de los conocimientos que tienen, nos cuidan la salud
espiritual, la tristeza y del mal de 0jo.”

Esta herencia de conocimientos ancestrales aborda: la organizacion de la
comunidad, el bordado de la ropa, la construccion de casas, los tiempos de
siembra, las fiestas patronales, las ceremonias de nacimiento, vida y muerte;
hasta el patrimonio literario sobre leyendas, la creacion del universo, los cuentos
de nahuales, los arrullos, las canciones de cuna asi como los ensalmos que
ayudan a curar las enfermedades del alma.

“Nosotras no sdlo damos de comer a los hijos sino alimentamos y cuidamos
que no pierdan su alma en el monte, en el rio, en la caflada. Si queremos curar a
una persona o recuperar el alma de un nifilo es necesario preguntarle donde se
cayo, si peled con alguien, si acaso encontré una vibora en el camino. Después
con cantos, rezos y hierbas les ayudamos a que su alma vuelva,” contaba dofia
Maria Aguilar, abuela mixteca de 92 afios.

Maria Aguilar o Laly como la llamaban carifiosamente en el pueblo de San
Agustin Tlacotepec en el municipio de Tlaxiaco, Oaxaca, curé a sus cuatros hijos

0 Ezequiel Maldonado, “Desde las voces cantarinas al testimonio indigena,” [en linea] Archivo de tiempo y
escritura, México, Universidad Auténoma Metropolitana, Direccién URL.:
http://www.azc.uam.mx/publicaciones/tye/vocescantarinas.htm [consulta en linea el 09 de marzo de 2009].
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con infusiones, masajes, hierbas y rezos como le habia dicho su madre. Estas
oraciones formuladas por las curanderas/os, parteras o chamanas contienen:

El saber de las enfermedades y de los principios animicos: cuando se pierde el alma,

cuando la roban y cuando se la venden; lo mismo el saber de los rituales de curacion,
la interpretacion de los suefios, del caracter de cada persona y la observacion de las
alteraciones del cuerpo fisico forman parte del interés poético indigena que por
medio de conjuros o ensalmos de curaciones hacen visible el misterio del ser
humano.”

El misterio sélo puede ser develado a través de un “lenguaje divino”?y por

una determinada persona. Las plegarias de las mujeres indigenas chamanas son
construcciones poéticas elaboradas para recuperar el espiritu, despiertan la
imaginacion, los sentimientos e invitan a la reflexion sobre la vida, la muerte, la
pérdida, la venganza. Las mujeres indigenas “dan forma a las narraciones o
‘narrativas’, guian los rituales de invocacion oral ritmica, recrean mitos a partir de
férmulas tradicionales.””

Estas curanderas, chamanas y sabias han invocado las oraciones
heredadas por su familia, sin embargo cada una las transforma, las recrea en
nuevas plegarias segun las circunstancias en las que se encuentre. En cada
pueblo indigena hay mujeres que resguardan las recetas de sus madres y abuelas,
siguen las reglas internas de la ceremonia en un lenguaje poético “donde las
incesantes reiteraciones del salmo y la letania se encadenan a una serie de
metaforas frecuentemente oscuras, a licencias y juegos idiomaticos comunes en
los grandes poetas.””

Maria Sabina fue una de las mas celebres curanderas y poetas indigenas
del siglo XX, originaria de Huautla de Jiménez, Oaxaca, esta indigena mazateca
atendia a las parturientas, ahuyentaba a los malos espiritus a traves de los Nifios
Santos que bajo la forma de los hongos --Pajarito, San Isidro y el
Desbarrancadero-- consideraba la fuente de su conocimiento y poder. Ella como

otras mujeres no aprendié a leer ni escribir en espafiol:

" Juan Bafiuelos, “Prélogo” en Ambar Past Conjuros y Ebriedades, México, Taller Lefateros, 1997, p. 9.

"2 Fernando Benitez, Los hongos alucinantes en Los indios de México, México, Serie Popular Era, 1975, p. 58.
"® Sylvia Marcos, Op., Cit., p. 146.

" Fernando Benitez, Op. Cit.,p. 58
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Nunca fui a una escuela donde pudiera aprender a leer o escribir en castellano, mis
padres solo hablaban la lengua mazateca nunca aprendi otra lengua. No sabia que
era la escuela, ni sabia que existia y aunque lo hubiera sabido no habria ido, porque
antes se trabajaba mucho.”

La falta de lectura y escritura no fueron impedimento para que Maria Sabina
curara a través del “idioma divino” de los ensalmos que salian de su boca
prodigiosa, durante las “veladas” adjudicaba cada plegaria a los consejos que
recibia de los Nifios Santos, quienes le habian ensefiado el lenguaje para sanar a
los enfermos e interpretar el libro de la sabiduria. Ella conocia su destino, ser

mujer “hija de dios y elegida para ser sabia”,’® misién que dejaba expresado en

cada canto:

Plegarias de la mujer remolino™

Maria Sabina, indigena mazateca

Huautla de Jiménez, Oaxaca

Soy mujer espiritu, dice Soy la mujer de bien
Soy mujer de Luz Porque puedo entrar y puedo salir
Soy mujer de dia en el reino de la muerte
Soy mujer espiritu, dice Porque vengo buscando debajo del agua
Soy mujer limpia desde la orilla opuesta
Soy mujer aguila duefia Porque soy la mujer que brota
iAh! Nuestro Jesucristo dice, Soy la mujer doctora
Soy mujer sagrada Soy la mujer hierbera

Soy mujer importante
Porque puedo volar
Porque puedo rastrear

En composiciones sencillas, claras y precisas Maria Sabina coloca a la
mujer en el centro del conocimiento, elevandola a un lugar sagrado donde ella es
duena-sefiora de autoridad y palabra. Ensalmos como estos fueron considerados
poemas por Homero Aridjis, para él esta mujer fue:

una gran curandera y una de las mejores poetas del siglo veinte en México. Su
lenguaje permanece en mi mente, tan diferente del que usamos todos los dias los

7> Maria Sabina de Nicolas Echeverria, documental, Imcine, CONACULTA, 1979, 80 min., color.
76
Idem.
" Maria Sabina en Carla Zarebska Marfa Sabina. Soy la mujer remolino, México, Almadia, 2008, p. 19y 28.
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mexicanos, ese lenguaje que proviene de la magia y que ella escuchd por primera
vez entre los cinco y siete afios.”

Los rezos, ensalmos y plegarias de las mujeres indigenas fungen como
medio de comunicacién entre los seres humanos y la divinidad, lo sagrado esta
presente en los entes de la naturaleza, en el cosmos, en los elementos que
rodean la vida cotidiana de los pueblos indigenas. Esta comunicacion tiene el fin
de agradecer favores, interceder por la salud fisica, espiritual o encontrar el alma
perdida, las mujeres --en opinién de Juan Bafuelos-- son quienes mejor conocen
la esencia animica.

Las plegarias no solo se emplean para sanar enfermedades o hallar el alma
perdida, las indigenas las utilizan para pedir la proteccion de los seres queridos,
en especial de aquellos hombres que su pasion elige. Ella lo conduce a las

puertas de su casa, para que €l no se pierda en el camino y no lleve dudas en el

corazon:
Sk’anobil smalal antz / Encantamiento para atraer un hombre”
Petra Ernandes Lopez
Ensalmo en lengua tsotsil de los altos de Chiapas
Nichimajuk tal yo’onton ti snupe. Que llegue con flores en su corazon el
Nichimajuk tal yo’onton ti jchi’ile, Kajval. hombre.
Tal sk’opon jbek’tal, tal sk’opon jtakipal. Que llegue con todo su corazon.
Pich’uk xa me tal xch’ich’el, Que hable con mi carne
bu jnup ta be, bu jch’am ta be. Que le duela su sangre por mi
cuando me ve en el mercado.
Ak’o xtal xhi’uk ch’ul vok’ebal, Que nos visite con su madre
xchi’uk ch’ul ayanebal, la cabeza agachada
nijetuk tal, chimetuk tal y un garrafon de trago para mi papa.

xchi’uk jbej limiton, xchi’uk jbej varril.

Mu la sta ach’el ta be Que sea limpio su camino, blanco su
Mu la sta chon ta be andar.

Taba ba, ta sat, Kajval Que no vaya a caer en el lodo

Yu’un chakalbot tani’, tachikin: Que no le vaya a salir una mala culebra

"® Homero Aridjis citado en Carla Zarebska Maria Sabina. Soy la mujer remolino, México, Almadia, 2008,
p.41.

" petra Ernandes Lopez, “Sk’anobil smalal antz/ Encantamiento para atraer un hombre” en Ambar Past., Op.
Cit. p. 30-31.
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Tu lo vas a mirar en su cara Kajval.
Te lo estoy diciendo en tu nariz en tu

oido:

Yu’un Xun la sbi ti juinike: El hombre se llama Xun.

Xun la sbi ti jmalale

Laj jk’oponot, laj jti’inot. Ya hablé con tu cabeza

Laj jtij ajulik. Ya hable con tus huesos

Laj jtij abaik un, Tata. Te Ilamé ya con mi boca

Yu’un me ta jk’an ti chinupije. Quiero juntarme con él

Yu’un me ta jk’an ti chitz’akie, Kajval. Quiero que el hombre complete mi
cuerpo.

Las mujeres indigenas a través de los ensalmos expresan las pasiones del
cuerpo y del alma, plegarias que se convierten en un vehiculo libre de miradas
reprobatorias, en estas formas poéticas expresan y manifiestan sus deseos, el
extasis, la alegria provocada por la presencia del hombre elegido.

Las abuelas heredaron a las hijas y nietas los ensalmos como un espacio
de libertad y creacion. Aunque estas mujeres poetas de la tradicion oral han
pasado desapercibidas por la cultura moderna, la cual deja de lado la sabiduria de
las ancianas. Sin embargo, la poeta e investigadora Ambar Past se dio a la tarea
de recoger durante al menos 20 afios el conocimiento oral de las mujeres tsotsiles
de los altos de Chiapas en el libro Conjuros y ebriedades.

La recopilacion de los poemas-conjuros de las mujeres indigenas de
Chiapas, realizada por Ambar Past, es uno de los trabajos mas bellamente editado
en la década de 1990. Las mujeres tsotsiles que colaboraron en el libro mostraron
una generosidad avasallante, compartieron con el mundo occidental la palabra
antigua y la conjugaron con los temas de la época contemporanea.

Jwana Ernandes, Petra Tzon, Petu Bak Bolom, Munda Toston, Roselia
Montoya, Maruch Méndes y mas de diez poetas orales comunicaron las palabras
gue leen en el Gran Libro, el cual les fue entregado por los Primeros
Padresmadres. En este libro se encuentran las canciones de cuna, los ensalmos
para las buenas cosechas, el pedimento de lluvia, la despedida de muertos, la

curacion para el dolor de huesos, para las borracheras, la buena venta de Pepsi,
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plegarias contra la migracion de los hombres a otros territorios, la infidelidad y

prevenir la llegada de los militares a las comunidades:

Sventa mu xtal Soltaro Milvanuk / Para que no venga el Ejército®

Xun Ka’ Utz’uyz’ Ni

Ensalmo en lengua tsotsil de los altos de Chiapas

A’yibun ti yk’ope, Ch’ul Chauk,
a’yibun ti jlo’ile, ch’ul Vitz,
a’yibun ti ka’yeje, Chul Anjel,
a’yibun ti jresale, Ch’ul Ch’en:

Yu’un tal jtij tajule.

Yu’un tal tavo’ontone, Kavijal.
Yu’un lok’esbun tatuk’e,

yu’un lok’esbun takanyone, Kajval.
Yu’un makbikun ta be tavalabe,
tanich’nabe, Kajval.

Manchuk mi xtalik ta jun akébal,
manchuk mi xtal ta po’ot sakub, Kajval
manchuk mi xich’ tal stok:

Mu jk’an xtal smajun ta jna.
Mu jk’an xtal yutilanun
ta jk’uleb, Kajval.

(Fragmento)

Escucha Sagrado Relampago
escucha, Sagrado Cerro,
escucha, Sagrado Trueno,
escucha, Sagrada Cucua:

Venimos a despertar tu conciencia.
Venimos a despertar tu corazon.
Para que hagas disparar tu rifle,
para que dispares tu cafén.

Para que cierres el camino,

a esos hombres.

Aunque vengan en la noche,
aungue vengan al amanecer
aungue vengan trayendo armas:

Que no nos lleguen a pegar.
Que no nos lleguen a torturar.
Que no nos lleguen a violar
en nuestras casas, en nuestros
hogares.

Este pedimento al Trueno y al Relampago guardan los temores que desde

1994 alarman a las mujeres y nifias de Chiapas, las cuales viven la violencia del
Estado en sus comunidades. La violacion a mujeres y nifias es una practica de
guerra que busca imponer su poder a través del miedo e impotencia, esta forma
de control es una de las mas crueles porque rompe la risa, la tranquilidad y el alma
de cualquier mujer.

A través de este conjuro se denuncia los ataques sexuales, la tortura y los

asesinatos que ejerce la milicia contra los pobladores indigenas de las zonas

80 Xun Ka’ Utz’uyz’ Ni, “Sventa mu xtal Soltaro Milvanuk/ Para que no venga el Ejército” en Ambar Past,
Op.Cit.,p. 102 -103.
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militarizadas. La riqueza del ensalmo reside que puede ser entendido por
cualquier otra mujer: Ernestina Ascencio (fallecida el 6 de febrero de 2007), las
tlapanecas Valentina Cantld e Inés Ferndndez en el estado de Guerrero, las
hermanas chiapanecas Ana, Beatriz y Celia, asi como las 13 bailarinas violadas
por miembros del Ejército en Castafios, Coahuila. Todas ellas atacadas,
mancilladas, en pie de lucha para que este crimen no quede impune.

Las autoras orales recrean los ensalmos segun las preocupaciones que las
invaden, sin dejar atrds temas tan viejos, tan propios a la vida en pareja. Las
mujeres indigenas rezan por la pronta llegada de sus hombres, sin embargo si
éste las traiciona abren las puertas al enojo, la furia, la venganza; maldiciones que

buscan curar una herida causada por amor:

Ak’bat chamel la sa’yan antz li vinike/Hechizo para matar al hombre infiel®*
Tonik Nibak
Ensalmo en lengua tsotsil de los altos de Chiapas

Te ta stoj ta shektal, Kajval. Que pague con su carne

Ja’yu’un, Kajval, mu me jaluk chbat un, Y que no pase de mafiana o pasado

Yu’un ok’ ob, cha’ej no’ox un, Kajval. Que trece Diablos mujer, Que trece diosas
Oxlajuneb Me’Riapo, oxlajune Me’ Pukuj talel, de la Muerte borren su nombre.

ta xtup’ti sbie, ta xtup’ti yalele. Que empiece un viento en su corazon

que apague su vela.

Likuk jun ik“ta sjolom likuk jun ik"ta yo’onton Que muera en un camino
Ak’0 xlaj ta jun be. Ak’on snup ta be jun karo  Que le aplaste un carro

Ak’0 snup ta be jun visikleta Que le aplaste una bicicleta.
Ak’0 k’asuk ti jun yoke, ak’o k’asuk li jun Rdmpele una pata.
sk’obe, Kajval, Y si se muere, voy estar riendo.

Ati mi cham, mi laje, Kajval,
Yu’un ximuyubaj xa, xitze’in xa, Kajval.

Tik’bon jun kuchilu ta yo’onton. Meétele un cuchillo en su corazén
Tik’bon jun lavux ta sbek’tal un. Clavale un clavo en su cuerpo.
Tik’bon jun toroch ta xmixik’, tik’bun jun Que una termita gigante crezca
vonon ta sjol en su ombligo.

Tik bon junxinich’ta xchikin. Una avispota.

O’lolok me ta sba sjol, o’oluk Una hormiga en su oreja

me ta yav ya’al.

8 Tonik Nibak, “Ak’bat chamel la sa’yan antz li vinike/Hechizo para matar al hombre infiel” en Ambar Past,
Op.,Cit., p. 130-131.
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Steuk xa bal, balun seteuk xa bal jun xchial
ye, balun xchial ye,

jun chan ok’ni’, balun chan ok’ni. Tenbun ta
tzo’li yanimae, Kajval.

Ti jun xuvite, leluk xa xve’lekuk xa
xuch’vo’ta jun, xch’ulel.

Ak’0 leluk xa xve’ta yat yu’un,Kajval.
Ak’o t’inuk li xchu’ute, ak’o t’inuk

li yo’ontone.

Jech li sve’ele, Kajval, makbon ta snuk’ta
jun chenek’e.

Ak’0 yak’ jun tza’nel. Ak’o xtaji ti yipe.
Ak’0 smutz o bal ti yate, Kajval

Mu xu’ xjatav, Kajval, yu’un li’ xlaj tavok,
tak’obe, Kajvel.

Ako xcham o ta item, ta svayeb, Kajval.

Que penetre nueve veces en su craneo
el veneno los nueve venenos

de la Culebra de Cuatro Narices.
Aviéntale a la mierda su anima.

Que los gusanos coman su alma,
coman su miembro.

Que se agrande su panza.

Que se atragante con un frijol.

Dale chorrillo, sécale su semen.
Hazle chiquita, chiquita su verga
Que no se vaya a escapar.
Agarrenlo

Matenlo en su cama.

Mujeres amantes que dan rienda suelta a su pasion, a la venganza,

amantes conocedoras de las debilidades del hombre que buscan terminar con su
virilidad. Tonik Nibak murié poco después de haber dejado parte de su remolino de
ideas en manos de otras mujeres, que reconocerian en sus palabras la
profundidad de sus alegrias y penas.

Los remedios orales de estas mujeres son invaluables, voces de abuelas,
madres, amantes colmadas de alegria, pasion y pena semejantes a otras mujeres
indigenas o no indigenas. Conocimientos universales cuando tocan el alma de
cualquier ser humano y dan consuelo a las heridas fisicas o espirituales.

Para la escritora Natalia Toledo “hay muchas formas de ensefiar la cultura
no se necesita ser una intelectual de occidente para transmitir conocimientos,
nuestras madres y abuelas nos ensefian con la practica y la memoria oral,” ellas

son las antecesoras de las mujeres escritoras indigenas contemporaneas.
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Las hijas y nietas en la construccion de la palabra escrita

La presencia de mujeres escritoras en lenguas maternas en el espacio literario
contemporaneo es reciente. Aungue la literatura habia formado parte de la vida de
las mujeres indigenas a través de la tradicion oral (ensalmos, cuentos, y leyendas)
pocas veces habia sido registrada por medio de la escritura.

Sin embargo, una mujer en afios anteriores encontro el lugar y el tiempo
para hacerse escuchar, Luz Jiménez (1895-1965) fue una mujer nahuatl originaria
de Milpa Alta, en el Distrito Federal, quien a lo largo de su vida presencié los
cambios més radicales de la cultura, la sociedad y la politica en México.

En su juventud vio los udltimos afios del porfiriato, vivio con frenesi la
revolucion y la reorganizacion del estado, conocio a pintores de la talla de Diego
Rivera e imparti6 clases de nahuatl en la Escuela Nacional de Antropologia e
Historia, ENAH, en los salones de esta institucion instruyé a alumnos y maestros
sobre la historia del pueblo nahuatl:

In Teotl /Dios®
Luz Jiménez
Lengua ndhuatl, Milpa Alta

Teotl ftocatzin Ome Tecuicatl: inintzin teotzintli mitohuaya quemen yehuatzin
omocuicatitzinohuaya ilhuicaihtic, ihuan mitohua yehuatzin omotlanic tlaolli iztac ihuan
coztic. Occequi tlacatl mitohua mach yehuatzin omotlanic yehuatl in tlaolli ica tlacualoz.
Huan occetzin teotl itocatzin Ome Ohtli. Yehuatzin in teotzintli tlanonotzalo mach omaxili
cente totoltetl, quemen patox itotolteuh, ihuan omotlamochili acopaticpac. Itic in totoltetl
oquiz cente tlacatl ihuan cente cihuatl.

Ye yiman yeca cihuatl ihuan tlacatl, omotlalili in tlanextli, tonalli, metztli ihuan cicitlaltin.
Zan niman omotlalili tlen tihcuazque: xihuitl, cuanacame, pitzome.

El dios llamado Dos Cantos: se decia que este dios cantaba dentro del cielo y se dice que
pidié el maiz blanco y el amarillo. Otra persona dice que pidi6 el maiz para comer.

El otro dios su nombre: Dos Caminos. Cuentan que este dios partio un huevo, como huevo
de pato, y lo arrojo hacia arriba. Un hombre y una mujer salieron de este huevo.

Ya que estaban la mujer y el hombre el Dios puso la luz, el sol, la luna y las estrellas.
Luego puso lo que hemos de comer: verduras, gallos, puercos.

82 |Luz Jiménez, “In Teotl /Dios”, en Miguel Leén Portilla, Yancuic tlahtolli: Palabra nueva. Una antologia
de la literatura nahuatl contemporanea, México, Estudios de cultura nadhualt, 1986, pp. 136-137.
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Dofla Luz Jiménez es considerada como una de las primeras mujeres
indigenas en publicar su memoria oral: “De Porfirio Diaz a Zapata” y “Memoria
nahuatl del Milpa Alta”, ambas obras salieron posteriores a su muerte. Debieron
pasar varias décadas mas para que otras mujeres indigenas publicaran libros no
s6lo de la tradicion oral sino sobre la vision propia de la vida y cultura de sus
pueblos.

Irma Pineda escritora juchiteca y ex presidenta de Escritores en Lenguas
Indigenas, ELIAC, explica “no hay muchas mujeres vinculadas con la literatura por
el acceso a la educacion. En varias comunidades aun prevalecen este asunto de
gue los hombres estudien y sélo si se puede que estudien las mujeres. Somos
pocas las mujeres indigenas vinculadas a la educacién, son mas las mujeres que
no tienen la palabra escrita como herramienta.”

Reynalda Hernandez Sanchez, mixteca del estado de Oaxaca, pertenece al
porcentaje de mujeres indigenas que no asistié con regularidad a la escuela en la
década de 1960-1970, su padre Alvaro Hernandez, indigena mixteco de San
Agustin Tlacotepec, no encontraba alguna utilidad a la escuela primaria: “para que
si te vas a casar, mejor ayudas a tu mama a cuidar a tus hermanos, los borregos y
la milpa.”

El caso de Reynalda es una muestra de la situacion de muchas mujeres
indigenas en México las cuales representan el grueso de la poblacion analfabeta
“31 de cada 100 mujeres indigenas no lee ni escribe y 19% de los hombres
indigenas presenta esta desventaja. Asimismo 11 de cada 100 mujeres mestizas y
7 de cada 100 hombres son analfabetas. El analfabetismo en jovenes indigenas
de 15 a 24 afios casi ha desaparecido y el abandono escolar es desalentador.”®®

El analfabetismo impacta sustancialmente el proceso de escritura en
lenguas indigenas, pues al no tener acceso a la educacion las posibilidades de
escribir no s6lo en espafiol sino en su propia lengua se reducen

considerablemente. Las escritoras indigenas aun forman parte de casos

8 Oficina en México del Alto Comisionado de las Naciones Unidas para los Derechos Humanos. El derecho

a la una vida libre de discriminacion y violencia: mujeres indigenas de Chiapas, Guerrero y Oaxaca, México,
ONU- Oficina en México del Alto Comisionado de las Naciones Unidas para los Derechos Humanos, 2010,
p.54.
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excepcionales en sus comunidades, incluso en éstas no siempre existe una
opinién favorable sobre las mujeres creadoras.

Al respecto Irma Pineda opina “las mujeres indigenas que se vinculan con
el arte no son bien vistas. Se puede perdonar que haya pintores, que estos sean
buenos bohemios, pero de repente que una mujer sea artista es dificil, es duro y
no se acepta tan facilmente”.

Las indigenas del grupo de teatro Sna Jtz'bajom conocen bien esta
circunstancia, hace veinte afios tuvieron problemas con la comunidad indigena a
la que pertenecian, por la opinidn reprobatoria de ésta hacia sus actividades

artisticas, y por otro lado se encontraba el racismo de la sociedad chiapaneca.

La ubicacion de las mujeres del colectivo en los varios mundos en que se mueven
esta lleno de contradicciones. Si para la sociedad coleta son sirvientas, para las
comunidades indigenas son prostitutas [...] La familia de Petrona de la Cruz una de
las tres mujeres del colectivo, preferiria que fuera sirvienta en vez de actriz. Su
padre y madrastra la acusaron de ser prostituta y hace tres afios una tia tuvo que
recurrir al presidente municipal de Zinacatan para solucionar el conflicto
familiar.”®*

Para las comunidades indigenas la participacion de la mujer todavia es una
fuerza innovadora, si bien en algunos poblados las mujeres se han insertado en el
espacio publico e intervienen en decisiones locales, alin su presencia como
autoridad, artista o creadora es menor respecto a los hombres. La visibilidad de
las mujeres indigenas en el ambito publico y en especial en el literario se
encuentra en pleno proceso de desarrollo.

Hasta el momento no existe un ndmero exacto de cuantas mujeres
indigenas se dedican a la escritura en lenguas maternas. Desde que se instituyo el
Premio Nezahualcdyotl en Lenguas indigenas solo ha habido una ganadora mujer
Natalia Toledo (2004). En ELIAC uUnicamente hay ocho mujeres de 51 escritores
indigenas asociados, en una busqueda por internet en asociaciones civiles y

presentaciones se encontraron al menos 25 mujeres escritoras.

8 Cynthia Steele, “Indigenismo y posmodernidad: Narrativa indigenista, testimonio, teatro campesino y video
en el Chiapas finisecular,” Revista de critica literaria y Latinoamérica, afio XLX, nim. 38 Lima, 2do semestre,
pp. 249-260.
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Cuadro 2. Mujeres escritoras

Lengua originaria Autores Lengua originaria | Autores
1 |Chol Juana Karen 14 | Purépecha Elizabeth Pérez Tzintzdn
2 | Huave-Mero ikooc Zulvia Orozco 15 | Purépecha Elizabeth Pérez Tzintzdn
3 | Maya Briceida Cuevas Cob | 16 | Tarahumara- Dolores Batista
Raramuri
4 | Maya Flor Marlene Herrera | 17 | Tojolabal Ma. Roselia Jiménez
5 | Maya Margarita K0 Xool |18 |Tseltal Isabel Judrez Espinosa
6 | Mayo-Yoreme Emilia Bultimea | 19 | Tseltal Ruperto Bautista
Yocupicio
7 | Mazahua Agustina Mondragon | 20 | Tsotsil Enriqueta Lunez
Paulino
8 | Mazateco Gloria Martinez 21 | Tsotsil Ma. Concepci6n Bautista
9 | Mixteco- Nuu Savi Celerina Patricia | 22 | Tsotsil Petrona de la Cruz Cruz
Sanchez
10 | Mixteco- Nuu Savi Josefa Leonarda | 23 | Zapoteco- Diidxaza | Irma Pineda
Gonzélez
11 | Nahuatl Dominga Martinez | 24 | Zapoteco- Diidxaza | Natalia Toledo
Lopez
12 | Nahuatl Rosa Herndndez de |25 | Zoque Mikeas Sanchez
la Cruz
13 | Nahuatl Yolanda Matias
Garcia

Esta breve lista no incluye a todas, porque en los parajes, en los pueblos y
en las ciudades hay mujeres que trabajan por la vitalidad de sus lenguas. En este
trabajo soélo se presenta una décima parte de la labor de las indigenas creadoras

que bordan nuevas realidades a partir de sus antiguas raices.

Una mujer de la tierra de las nubes

Irma Pineda Santiago se reconoce como biiniza (zapoteca) o en espariol
“habitante de la tierra nube”, nacié hace aproximadamente treinta afios en la
magica ciudad de Juchitan de Zaragoza, Oaxaca, en un barrio de pescadores y
campesinos quizas de ahi se pueda entender la cadencia que lleva en su cuerpo,
propia de las mujeres de la costa.

De ahi que aromas a pescado, mazorca y xoconostle le evoquen recuerdos

de una infancia feliz y nostalgica, los momentos mas alegres se encuentran al lado
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de su abuela a quien ayudo a criar puercos, espantar perros, mientras ella corria
tras los pollos. En las tardes observaba el paso de los campesinos que llevaban
bueyes con cargas de maiz, en tanto los pescadores cargaban en la espalda los
peces del dia. Este recuerdo de la vida cotidiana se empalma con una situacion
muy dificil que vivian los habitantes de Juchitan: la militarizacion de sus calles y
plazas.

En 1970 se gestaron varios movimientos indigenas y campesinos en
México, uno de los mas importantes se llevo a cabo en Juchitan, ciudad donde se
creo la Coalicion Obrera, Campesina y Estudiantil del Istmo, COCEI, organizacion
formada por jovenes interesados en la lengua, la cultura y la politica de su
municipio. El principal interés de la COCEI se concentraba en evitar que el
candidato del Partido Revolucionarios Institucional, PRI, se impusiera en el
gobierno municipal.

A esta organizacion pertenecieron Candida Santiago Jiménez y Victor
Pineda Henestrosa, padres de la escritora. Tal hecho hizo que tiempo después
fueran perseguidos politicos junto con otros mas por sus actividades en la
organizacion.

Aunque en Juchitan por primera vez la izquierda ganoé el gobierno municipal,
esta victoria sobre el Partido Revolucionarios Institucional, PRI, llevé a la
persecucion, encarcelamiento y desaparicion de algunos integrantes de la
Coalicion por parte del gobierno.

Entre los desaparecidos se encuentra Victor Pineda quien fue detenido por
militares el 11 de julio de 1978 en la plaza de Juchitan; hasta la fecha su esposa e
hija no conocen su paradero. A lo largo de 33 afios ninguno de los gobiernos
priistas y panistas han contestado a la pregunta: ¢dénde esta Victor Pineda?

Para Irma Pineda la desaparicion de su padre marcd su vida y buscé
refugio en las letras:

“Algo que me vinculé muy fuerte a la literatura fue la desaparicion de mi
papa. Una de las cosas que mas recuerdo de mi infancia es cuando €l llegaba de
trabajar, se acostaba conmigo en la hamaca mientras nos meciamos me leia o

recitaba poemas. A mi papa le gustaba la Generacidén del 27, Federico Garcia
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Lorca y Miguel Hernandez, creo que escuchar el ritmo del poema se quedo
grabado en mis oidos. Una forma de recuperar la memoria de mi padre era leer
poesia, leer las cosas que él me leia; a partir de ahi empecé a escribir y me quedé
pegada.”

A pesar de la incertidumbre, angustia, tristeza e impotencia que genero en
su familia la desaparicion de Victor Pineda, su esposa Candida Santiago continud
con su trabajo en la COCEI, ademas de laborar como maestra para que sus hijos
e hija continuaran sus estudios y al mismo tiempo buscaba informacién sobre su
marido. Esta mujer avivo en su hija las ganas de estudiar fuera de su pueblo, a
desafiar la costumbre.

El impulso de su madre cambié drasticamente la vida de Irma, quien
recuerda “mis compaferas de la secundaria se casaron en el transcurso de la
escuela, chavitas de trece, catorce, quince afos. Las que mas duraron terminaron
la secundaria y se empezaron a casar. Son mujeres que cumplen treinta y ya son
abuelas. Yo apenas estoy criando un nifio, bueno yo no queria eso para mi
(casarse y ser madre tan joven). Y creo que mi madre tampoco hubiera dejado
que esa fuera mi decision.”

La tenacidad de estas mujeres llevd a Irma Pineda a la fria ciudad de
Toluca, ahi estudié en la Universidad Auténoma del Estado de México, UAEM, la
licenciatura en Ciencias de la Comunicacion. Su madre le consiguido hospedaje
con unos parientes quienes le ofrecian techo, comida y la oportunidad de
continuar sus estudios superiores a cambio de su ayuda en casa.

Durante su estancia en Toluca la escritura se volvi6 una compaifia
imprescindible, pues en esta ciudad no encontré la solidaridad ni la ayuda
comunitaria que existe en Juchitan, tampoco logré6 hacer amigos en la escuela,
pues sus compaferos se burlaban de su forma de hablar, para ella “no sales de un
pueblo y llegas a la ciudad, en realidad sales de un mundo y entras a otro, porque
tienes que aprender la lengua y los cédigos de la urbe.”

Aunque se habia criado bilinglie Irma Pineda se dio cuenta que “el espafiol
de Juchitan era diferente al utilizado en el centro del pais. Una vez fui a la tienda a

comprar una hoja Gillet, pero en mi pueblo le decian media luna, asi se la pedi al
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abarrotero: ‘me da una media luna'-. Y sb6lo me miraba extrafio hasta que le
sefalé la tira roja del empaqgue y me dijo: —‘ah, eso es una hoja Gillet'-.”

La soledad y la nostalgia se instalaron en la vida de esta juchiteca, quien
empez6 a guardar silencio como una forma de encontrar su propia palabra...
“como guardé silencio de manera oral empecé a escribir para no sentirme tan sola
ni olvidada de Juchitan.”

Expresar sus pensamientos a través de la poesia, le ayudd a construirse un
espacio individual asi como hacer valer su palabra “cuando chocamos con un
codigo distinto, al nuestro tenemos dos caminos: El primero es hacernos mas
fuertes y aprender a vivir en ese otro mundo sin despegarnos de nuestra raiz y de
nuestro ombligo que quedd en el otro, el segundo es replegarnos. Yo escogi el
primero.”

Los poemas de esta mujer zapoteca estan plagados de fortaleza, de orgullo
y de magia que solo los hablantes de la lengua nube logran crear y que las
mujeres transmiten desde el desafio, el amor y la pasion por su identidad.

Lade yoo/Mi pueblo®
Irma Pineda
Zapoteco, Juchitan de Zaragoza, Oaxaca

Ndaani’ xquidxe’ nuu lade yoo nacahui Mi pueblo tiene callejones oscuros

ne ti saa berendxinga xha’na’ nisaguié y una orquesta de grillos bajo la lluvia

ra ridunaxhii badunguiu’ ne badudxapa guie’  que permiten el quehacer de los amorosos

-xhianga nana dxiifia guenda racabia- -arduo trabajo el de reconocer los cuerpos -

lade bidxi mbo’co’ cacheza ne ca gaa. en medio de una exhibicién gimnésticas de
sapos.

Ndaani’ xquidxe’ nuu lade yoo nacahui Mi pueblo tiene callejones oscuros

ra rutubi ti gunaa ne raca ti migu huiini donde una mujer se revuelcay se

ma canaza nanda xinaxhi badu ri’ni’ convierte en mono

ti bidxaa nga’ laa, ne ngaca xquendanana. que persigue el olor de los recién nacidos

pues ser nagual es su maldicion y oficio.

Ndaani’ xquidxe’ nuu lade yoo nacahui Mi pueblo tiene callejones oscuros
ra ridopa xcuidi gui’ xtiidxa’ donde los nifios se retnen a contar

% Irma Pineda, Doo yoo ne ga’ bia’/ De la casa del ombligo a las nueve cuartas, México, Comisién Nacional
para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas, 2008. p. 40- 41.
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binidxaba’huiini historias

ti gu’yasica pa dxandi xha riunda el canto de exorcismo que ensefid la abuela:
ni bisiidi jiiaa biidaca laaca: Dope ca guichi gué binidxaba’ huiini
Dope ca guichi gué binidxaba’ huiini dope ca guichi che’ca’ gabia’

dope ca guichi che’ca’ gabia’

Si me permiten hablar soy Celerina Patricia Sanchez

Celerina Patricia Sanchez mujer Auu savi que desciende de los guerreros
mixtecos del estado de Oaxaca. Se reconoce como una mujer de caracter fuerte y
vOz recia, dice lo que piensa sin importarle si su comentario incomoda a escritores,
intelectuales o funcionarios de las dependencias de cultura en México, es franca
por eso regafia y repite “no somos mixtecos, ni indigenas, somos Auu savis,
somos el pueblo de la lluvia.”

Tras un encuentro con esta poeta Auu savi, de estatura baja, tez morena y
ojos cafés, se aprecia una aparente seriedad y alejamiento con su interlocutora,
bebe una infusién de jazmin lentamente, tiene la espalda erguida con la cabeza
alta, cual sacerdotisa inmutable a cualquier pregunta o gesto. No dice su edad
pero podria calcularse que tiene al menos medio siglo de vida.

Sin embargo, cambia de postura cuando recuerda la primera vez que migré
de su comunidad El Meson al municipio de Juxtlahuaca para asistir a la escuela.
Pareciera que volver la mirada al pasado todavia la conmueve, ahora sus 0jos
brillan por las lagrimas reprimidas “cuando fui a la primaria iba descalza, era algo
natural en mi comunidad, pero en Juxtlahuaca los otros chamaquitos me pisaban
los pies, me empujaban, me jalaban las trenzas y gritaban: jindia! Con ese dejo de
desprecio al otro, al diferente, ese tono que aprendieron de sus padres, eso me
marcé, me dolio.”

Los padres de Celerina son indigenas y se dedican a la siembra de
temporal, el maiz, el frijol, la calabaza y el chile nunca faltaron a la mesa de la
familia. De su padre, David Sanchez, heredo el don de contar, pues ademas de

campesino es curandero y narrador de historias que hablan de la relacion del
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coyote, el conejo, el venado asi como los problemas en los que se metia “chico
malo” por no obedecer a sus padres.

Las historias de su padre fueron el primer contacto que Celerina tuvo con la
literatura oral, el siguiente encuentro que considerd una revelacion lo encontré en
los poemas de Amado Nervo, Carmen Basurto, Gabriela Mistral y Pablo Neruda
pues en la primaria y secundaria el maestro leia a los alumnos los versos de estos
poetas latinoamericanos. En cada clase Celerina se esforzaba por aprender de
memoria los versos, a través de estas palabras entrelazadas descubrié otras
formas de describir la realidad, aunque dos preguntas se formularon en su cabeza:
“¢por qué no habia poetas en fiuu savi? ¢Por qué solo en espafol? Sin ninguna
respuesta... por primera vez quise escribir.”

Sin embargo, “cuando hablaba de escribir, era hacerlo en espafiol, no en mi
lengua materna. En ese entonces ya habia iniciado un proceso de desvalorizacion
hacia mi cultura, hacia mi ser fiuu savi. Me cuestionaba ¢ qué significaba ser fiuu
savi? ¢si era importante o no? Mi lengua sabia hablarla, pero no sabia como
escribirla. La gente decia que éramos nivi ndavi (gente pobre) porque nuestra
lengua era tan pobre que no podiamos escribirla, por eso no habia letreros
escritos en mi idioma.”

Para Celerina ignorar las lenguas indigenas y a los mismos indigenas son
acciones racistas cotidianas, una practica que lastima y hiere profundamente a las
personas “a mi si me toco, el otro se siente con mayores privilegios y derechos
sobre ti, te rechaza y hace menos tu cultura. Los medios de comunicacion ayudan
a recrear un estereotipo, en la television si eres india eres la sirvienta, la pobre, la
ladrona.”

“Hay gente que ha superado esos recuerdos, creo que si se puede pero hay
partes que no puedo dejar u olvidar. Cuando el dolor esta aqui (sefiala su cabeza)
y aqui (indicando la posicién del corazén) ¢cémo lo quitas?” Esta sensacion de
tristeza e impotencia que la acompafo la hizo sentirse una anciana, cansada,
enojada y enferma, desde los veinte afios.

Se necesitd que otra mujer sacudiera a Celerina para que cobrara brios por

la vida, quien logré hacerlo fue Domitila Chungara una indigena quechua que
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escribio su autobiografia “Si me permiten hablar’, un libro que narra el racismo y la
discriminacion que vivio como mujer, indigena y pobre en la zona minera de
Pulacayo, Bolivia.

Al reconocer su historia en otra mujer le permitié “volver a nacer, estudié la
Licenciatura en Linguistica en la ENAH para entender y comprender mi lengua, la
cual tardé cuatro afios en poder escribirla. Me di cuenta que mi lengua es muy rica,
es metaférica, es profunda, me ayuda a entender mi mundo y compartirlo. En mis
palabras esta la naturaleza, y la vida.”

No sélo se redescubrié como Auu savi, sino encontré en su camino otras
mujeres y hombres que luchan por los derechos de los pueblos indigenas. Al lado
de ellos empez6 a escribir poesia y cuento en su lengua materna, la lengua de la
lluvia se abria a nuevos espacios donde causaba admiracion y alegria. “Estas
dificultades me hicieron mas fuerte, a veces pienso que me hice de caparazones,
para defenderme y no sentir tanto el racismo”.

La poesia entonces se convirtio en el instrumento para “demostrar que mi
lengua es igual a todas las lenguas, no es mas ni es menos sino justo lo que es.
En mi sangre se encuentra la herencia de esa relacion que creas con la lluvia, las
montafias y el viento, esta relaciébn que se encuentra presente en mi poesia. Mis
palabras, mi trabajo es sobre la mujer y su relaciéon con la naturaleza. Yo soy
mujer y Aiuu savi y escribir en verso es la mejor forma de expresar quien soy.”

Na kuncha/ Cuidadora®
Celerina Patricia Sanchez
Poeta fiuu savi, mixteca alta, Oaxaca

Kumi annua tsisa che’eso Tengo el alma de mujer guerrera

nana fiaa fia tsika kanita’an tsa “a kue si’i Mujer madre que defiende a sus hijos
tsa"a fiu"un tierra

tsa’a nivi yata fia maiz

tsaa xinia memoria

faa faa fa tsika nuu kue yuku mujer jaguar que recorre las montafas
nuu kue yuu naa los valles

nuu kueyucha los rios

fia kuncha kue tsita yaa tsi tu"un tsavii como guardiana de los cantos y la palabra

8 Celerina Patricia Sanchez “Na kuncha/ Cuidadora” en Escritores en Lenguas Indigenas, México: Diversas
lenguas una sola nacidn, tomo | poesia, México, ELIAC, 2008, p. 106-107.
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ra saan kue sama fia tsikununa tono

ka koo schacha

fiaa fia kuncha muni tsi nduchi
manchya ta naa yiviyoo

ra a ku saafio”o tatu kok( chaa naayo0
takua na kunchengo yivi fia ku

titsi yatsi nchaa

ri yo o ku tsini so”o0go tu"un tsavii fia ka"an
ue natsanugo tsi tatsanu

kukunu ino nuu saano

ra fia tsa’a na kivia nuu nuugo tono
chikwi a nikanchi tono tu”un nuugonuu
tsini na nduchago nuu ndivii saanso

de los hermosos telares conjugados de
arcoiris

mujer protectora del maiz y frijol
hasta el confin de la existencia

... pero sin ti hombre no podré resistir
ven miremos el mundo de los colores
bajo esta jicara azul que

aun se oye la voz sabia de la abuelas y los
abuelos

en reconcilio eterno

y esa fuerza nos bafie en rayos de luz
en un atardecer

y nos confunda en eternidad

Mujeres de boca prodigiosa: Natalia Toledo

Natalia Toledo Paz es alta, morena, voluptuosa, pinta sus labios de carmin, de
esta boca roja pueden salir palabras amorosas o los insultos mas terribles. Nunca
pasa desapercibida porque en sus faldones y blusas lleva la primavera puesta,
camina derecha, habla fuerte, claro, es una mujer que pisa orgullosa y ruidosa los
cuarenta afnos.

Creci6é en medio del arte y la actividad politica. Ser hija del pintor Francisco
Toledo la hizo crecer en medio del arte y la actividad politica, al grado de participar
en varias actividades organizadas por la COCEI. En Juchitdn vivié sus primeros
ocho afos al lado de su madre Olga Paz, quien dirigia un taller de hamacas, ahi
todos los trabajadores eran hombres. Natalia hereddé de su madre el don de
mando, de tejer y amasar palabras que resultaran versos.

Asi, madre y abuela alimentaron la imaginacién de esta poeta juchiteca a
través de cantos, cuentos y aromas del barrio de pescadores donde vivié. En esa
pequefia ciudad costera conocido a uno de los primeros poeta modernos de la
lengua zapoteca Andrés Henestrosa, “yo no sabia que estaba frente a un escritor
no tenia la conciencia, pero sabia que su casa estaba llena de libros, que olia a
tinta, jolia a algo raro ese viejo! El era como mi abuela contaba historias, yo lo
veia tomando mezcal con mi papa, ambos interesados siempre en la lengua,”

cuenta Natalia.
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A los ocho afios tuvo que despedirse de su barrio, para instalarse con su
madre en el Distrito Federal una ciudad con olores y colores distintos a Juchitan,
“de repente me encontraba en la colonia del Valle. Luego para acabarla de chingar
me meten al Colegio Madrid, cuando yo no hablaba bien el espafiol, si fue un poco
traumatico pero lo supere.”

Si alguna vez hubo un trauma para Natalia éste desaparecid, se esfumé
ante la seguridad de sus palabras, ante sus ojos de mujer fuego. Ella no sélo se
siente orgullosa de ser biiniza, sino disfruta y degusta su lengua “para amar e
insultar lo hago mejor en zapoteco, en mi lengua materna.”

La formacion escolar de Natalia Toledo se llevd a cabo en espafiol, afios
mas tarde estudié en la Sociedad General de Escritores, SOGEM, mujer de la
tierra de las nubes que tenia muy claro lo que deseaba hacer en la vida, “yo
escribo desde muy chiquita, para sobrevivir en la ciudad, para escucharme, para
enterarme de mis ruidos interiores que estaba pasando.”

Ella es una de las poetas mas representativas de la escritura en lenguas
indigenas, hasta el momento ha sido la Unica mujer que ha ganado el premio
Nezahualcoyotl de literatura indigena en el afio 2004. En cada uno de sus poemas
exalta la musicalidad y el temperamento de las mujeres juchitecas:

Guie'yaasel/Flor negra®
Natalia Toledo
Zapoteco, Juchitan de Zaragoza, Oaxaca

Luguid'guie'yaase'ti badudxaapa’huiini’ Una nifia eleva su risa al olivo
rudxiiba'guendanayeche sti; en una rama desnuda

ndaani'ti chu na'yaga abre las hojas doradas

ruxhalebe ca bandaga biquii gubidxa para contar las manchas del deseo.
rugababe cani rutiee guendaracaladxi'stibe. Las hojas le diran cuantos amores tendra
Ca bandaga zabi laabe panda nguiiu zapabe por cada mancha que su dedo cuente

bia' ni gugaba'bicuininabe el destino le revelara un nombre.

bia'que guendanabani zabi laabe ti l&

8 Natalia Toledo, “Guie'yaase' Olivo negro”, México, CONACULTA, 2005, p. 16.
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Lo mas divertido de la vida es escribir locuras

Gloria Martinez Carrera lleva una sonrisa en los labios, pues se dedica a lo que
mas le gusta: escribir locuras. Aunque es abogada de profesion y conoce los
bemoles del sistema judicial en México eso no detiene su espiritu combativo, su
padre Luis Martinez y su abuela Toribia Avendafio le inculcaron la pasion por el
trabajo asi sea cortar café en su natal San Lucas Zoquiapan en la zona mazateca
de Oaxaca o llevar las riendas en un caso de divorcio necesario en el Distrito
Federal.

Su madre Epifania Carrera la llama en mazateco Nalé (flor) y mas
especificamente gladiola, por sus ojos chispeantes, pequefia estatura y caracter
alegre. “Yo era una nifla rara, mi papa queria hijos varones, pero las primeras
siete fuimos puras mujeres. No podia dejar a todas en la casa para ayudar a mi
mama, asi que me ensefid lo que debe ser un hombre y una mujer. Mientras las
otras niflas el fin de semana ayudaban a su mama hacer tamales, nosotras
usabamos sombrero, pantalon e ibamos al campo a cuidar el café, cortar camotes,
lefia, cargar bultos en el burro, moler en el molino y podar arboles con machete.”

Ademas de las labores del campo su padre le contaba historias de los
viajes que habia realizado a Tehuacan, Puebla, mientras dofia Toribia le hablaba
de nahuales, duendes y el alma de cada ser vivo. Gloria explica “en mi cultura un
frijol, no es solo un frijol, cada planta o semilla tiene ojos, alma, cabeza, manos,
corazén, piel. Por eso no los puedes pisar o destruir solo porque se te da la gana.”

La tradicion oral alimentd la curiosidad de Gloria Martinez, en la primaria se
preguntaba ¢como se escribe mi lengua? Sin respuesta alguna empieza a juntar
letras para formar palabras que se acercan al sonido del mazateco. Tendria que
esperar afios mas tarde, en la escuela de promotores del Consejo Nacional para el
Fomento de la Educacién, CONAFE, para escribir Chjota enna, somos la Gente de
Palabra.

Nal6 se sabe mujer privilegiada y siempre recuerda que su padre le repetia
unay otra vez “tu serds distinta.” Hace afos siendo una adolescente un muchacho
se atrevid a llevar pan y aguardiente a la casa de sus padres la pedia en

matrimonio. Su padre le dijo al joven y a su padre que se llevaran todo, que no

98



habia compromiso porque su hija estudiaba en la capital y actualmente las
muchachas se consiguen a sus propios novios.

La anécdota del pedimento le causé risa y todavia recuerda el hecho con
una carcajada. Sin embargo, sabe que en el pueblo las mujeres no van al campo,
para algunos “yo debi haber sido casada y con hijos. Mis amigas ya estan casadas,
el muchacho que me pidié se casé y tiene cinco hijos. Mi mama todavia tiene la
idea de que me case, pero no es tiempo de hacerlo y tampoco creo que funcione
un matrimonio solo por darle gusto a otros.”

La carrera literaria de Gloria inici6 mas en forma al ganar un concurso de
cuentos convocado por CONAFE, el ganador recibia un taller de poesia impartido
por Natalia Toledo en el Distrito Federal, ahi “empecé a escribir los cuentos, los
cantos de mi abuela donde habla la piedra, el arbol, el rio, la naturaleza hace lo
que quiere y en mis cuentos todos hablan”.

Sin embargo, Gloria no se considera escritora ni poeta, para ella “la poesia
es un lenguaje alegre, la gente que narra cuentos esta loca. Aqui les llaman
escritores o poetas, pero en mi cultura es la gente que tiene sabiduria o locura.
Mira en mazateco poesia seria “e’'n koatsa” (palabra de la alegria), al cuento le
llamamos “e’n ka™” (palabra loca) y hay otro lenguaje mas especializado que soélo
utilizamos en lugares y con personas determinadas “e’n chije” (lenguaje sabio). No
s6lo somos escritores, somos creadores, pues ponemos el alma, la mente y una

parte de nosotros al escribir.”

N4 tsin/Cémo nacen®®
Gloria Martinez
Lengua mazateca de Huautla de Jiménez, Oaxaca

Nani tsin énle nifi’o Donde brota el lenguaje de las estrellas
ya tsin énle ngam’i nace la voz del cielo

ya fiani tjo tjale ch’in Donde germinan las

ku’ati ya bitjo tjale kjoabinachon palabras de la enfermedad

kianga binam’a tjo brota el lenguaje de la vida

bitjochja énle namme Cuando el eco del viento se esconde
Kianga bitjoya tsa naxo las palabras del maiz murmuran.

8 Gloria Martinez, “N4 tsin/Como nacen” , Poemario, obras escogidas [en linea] 03 de abril de 2011,
Direccién URL: <gamacr339@hotmail.com> [consulta 03 de abril de 2011] archivo del mensaje:
rexizo@hotmail.com.
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Ya bitjo énle ye Cuando se hinchan las manos de la flor

Enle naxi se construyen las frases de la serpiente,
Enle nindo el lenguaje de la roca,

Ku’a ya fiani kati njo y el lenguaje del cerro

ya maxkia én xkon. Donde se quema milpa

Kianga nda énle ja se lee el lenguaje sagrado.

matsuale nimale son Y cuando se canta con el lenguaje &guila

nuestra tierra resplandece.

Mujeres tejedoras de la palabra

La escritura de las mujeres indigenas no sélo comparte la musicalidad de otras
lenguas sino invita a reflexionar sobre la maternidad, el erotismo femenino, la
primera menstruaciéon, el amor, el desamor, la venganza y la muerte. Las mujeres
recrean a través de de sus poemas las tradiciones de sus pueblos originarios, los
conjugan con temas contemporaneos Yy los sazonan con su muy particular
perspectiva.

La poesia creada por mujeres aporta una estética particular al mundo de las letras,

[...] en los textos producidos por las mujeres encontramos precisamente esa vision

femenina, esa voz mujeril que ningin hombre podra proyectar jamas, porque los

deseos vivencias y universo de las mujeres sélo puede ser descrito por ellas mismas,
las que han decidido no ser nunca més las militantes del silencio: las escritoras®

Una vez que el silencio ha desaparecido las mujeres se vuelven torrentes
de palabra, en cada verso se encuentra el sentimiento de la mujer del mercado, la
pescadora, la comerciante, la tejedora, la campesina; pues sus poemas se
componen de flores, lagartos, tierra, nubes, cerros y nahuales.

En este vaivén de palabras queda fuera cualquier estereotipo occidental de
belleza, porque las mujeres descritas en lenguas antiguas son fuertes, sabias,
redondas como sandias jugosas o0 pequefias y delgadas cual colibri al viento.
Como las viejas curanderas la tsotsil Maria Concepcion explica con sus propias

palabras el significado de ser mujer:

% |rma Pineda, “Mujeres escritoras indigenas: Una estética particular en la literatura indigena” en revista Nuni,
nam. 16, afio VI, México, noviembre, 2008, p. 23.
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O’on/Soy™
Maria Concepcion Bautista
Lengua tsotsil, Chiapas

O’on sk’ejojun ts’unun ta som ikliman Soy el canto del colibri

O’on sts’ ujulal som iklimanun Soy la gota de rocio en la mafiana

O’on sk’ejojun jnitvaneb vob Soy el sonido del joven tambor que alegra
O’om pomun ta smexa jch’ultotik la vida.

On nak’ombailun chi spix ta osilik’ak’al Soy el incienso en el altar de los dioses.

On satun li mol te’ ta yech’ el osilik’ ak’ al Soy la sombra que me cobija del tiempo.
O’on xch’ulel totilme’ilun, Soy el fruto del viejo arbol en el tiempo.
O’on sl’ejojun chililetik ta ik’al ak’ubal. Soy el espiritu de los abuelos.

Soy el canto de los grillos en la
nocturnidad.

Estos versos indigenas ademas de mantener el ritmo y la forma de los
antiguos ensalmos, colocan a la mujer como duefia de su ser, con el derecho de
hablar, sentir o andar, en cada palabra la mujer es reinvidicada. Las letras
indigenas son la puerta que nos conducen al encuentro con el pensamiento y voz
de las mujeres de las naciones originarias; un espacio de libertad donde cada
mujer reconstruye su historia.

Para Gloria Martinez “la mujer es una culebra, sedosa, bella, elegante,
brillante e importante, por ello muchas veces me he preguntado ¢ por qué algunas
mujeres dependen tanto de lo piensa un hombre?” Si la mujer mazateca es el
centro de la casa, ella mantiene la comunion de los elementos de la tierra y el cielo.

Los mazatecos dicen que cuando no hay una mujer en el hogar, éste se
entristece, se llena de telarafias, polvo y olvido, “la mujer tiene su corazon latente
en el fogon, por ahi respira y mantiene la armonia viva en la casa. Si no hay
hombre no importa, la casa continua de pie porque la mujer tiene el valor de sacar

a los hijos, por eso lo digo en mis poemas.”

% Marfa Concepcion Bautista “O’on/Soy” en Escritores en Lenguas Indigenas, Op., Cit., p. 230-231.
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Tinja niya/Vive la casa®
Gloria Martinez
Lengua mazateca, Huautla de Jiménez, Oaxaca

Kui tinjani niya La casa vive,

nga tinja xkuin, porque Vviven tus 0jos,

chjoonle nanguixan mujer cdsmica

niso naxole nangui tsé jicara florida de tierra virgen
kich’a tsaini yatjali’le ndiali llevas el farol del hogar

tjin tsaile soli yanachanl’ili Vive la casa

tinja kixi tsai natsili y las brazas del fogén

jé nisale chjota chjingana Tu metate permanece de pie.
bandason yamixa yali Los cantaros de la abuela

toki’a likuiti sikii’ani nindile ndiali adornan tu mesa de madera.
kianga kuits’o tjali Dejara de pintar el humo del jacal
ku’a kianga sonajin cuando enmudezca tu voz

naxo loxa. y descanses sobre pétalos naranjos

La presencia de la mujer aviva las noches y los dias de la region mazateca,
el fogdén no solo entendido como el lugar donde se cocinan los alimentos, sino
como la unidad que mantiene la educacion de los nifios y nifias, en este espacio
las madres y las abuelas transmiten a las pequeias el secreto que esconden las
hierbas del campo asi como los recovecos de sus cuerpos.

En Juchitan las ancianas platican con las nietas e hijas sobre sus cambios y
deseos y es que las mujeres juchitecas son inmensas de cuerpo como melones
dulces y sandias voluptuosas, tienen ramilletes de flores entre sus piernas, sélo
asi se explica los movimientos serpenteantes de sus caderas.

Aunque el erotismo y la sexualidad no es un tema que se aborde tan
abiertamente en las naciones originarias, en las letras las mujeres encuentran el
espacio para contarlas, en opiniéon de Irma Pineda el erotismo al menos en la
cultura zapoteca encuentra cabida. A los nifios se les estimula el prepucio con los
dedos, mientras las mamas les cantan: “Una mascada para nana, una mascada

para tata.”

% Gloria Martinez, “Tinja niya/Vive la casa”, Poemario, obras escogidas [en linea] 03 de abril de 2011,
Direcciéon URL: <gamacr339@hotmail.com> [consulta 03 de abril de 2011] archivo del mensaje:
rexizo@hotmail.com
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A las mujeres de la costa de Juchitan las madres y abuelas les hablan claro y
derecho dice Irma Pineda, “a las nifias se les ensefia a disfrutar el cuerpo, para decir mi
sexo, dices mi flor. Las mujeres disfrutan de su flor, de su sexo, eso hace que tantos los

hombres como nosotras gocemos del erotismo y del amor.”

Guie’sti’ca badudxaapa’ huiini’ (1) / La flor de las nifias (1)%
Natalia Toledo
Lengua zapoteca, Juchitan, Oaxaca.

Guiiru’ huiini’ Agujero chico
Guiiru’ ro’ agujero grande
/paraanapa un ¢En ddnde tenemos
guiiru’ jma nanixe? el hoyo mas rico?
Beela ladi ricabi: El cuerpo responde:
xa’na’ xquipi’ nu. bajo el ombligo.

Sin embargo, este goce contradictoriamente para las abuelas estaba velado. Las
mujeres de generaciones anteriores fueron sujetas a conservar la virginidad hasta el
matrimonio. En la tradicion juchiteca el rapto formaba parte del rito de casamiento, la
mujer era secuestrada y la familia del hombre ponia a prueba su “virtud”. Natalia Toledo
explica que a la mujer se le introducia un dedo en la vagina para comprobar su “pureza”,
si sangraba la familia organizaba una fiesta con musica, fuegos artificiales, comida,
alcohol, una verbena que duraba varios dias. Pero si la novia no sangraba se colocaba
un jarrén roto en la casa y de nuevo era conducida a la casa de sus padres.

Esta tradicion ya no se lleva a cabo, pero se ha quedado en la memoria de las
mujeres que lo vivieron. Todavia hay mujeres mayores que recuerdan con dolor el dia
cuando fueron llevadas a la casa de sus padres por no ser virgenes. Natalia Toledo e
Irma Pineda han recreado en sus versos estas tradiciones que colocaban en un lugar

inferior a las mujeres respecto a los hombres.

%2 Natalia Toledo, “Guie’sti’ca badudxaapa’ huiini’ (1) / La flor de las nifias (1)” en Carlos Montemayor , Las
Lenguas de América. Recital de poesia Il, México, 2010, UNAM, p. 88-89.
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Diidxa’ ne guinda/Tradicion®
Natalia Toledo
Lengua zapoteca, Juchitan, Oaxaca

Guyuu tu guacua nisa dondo bi'na’ Hubo quien probo el mosto de tu piel
guidila’ du’, te camind de la cabeza a los pies

tu guza de ique de fieeu sin abrir los 0jos

ne qui nuxhalelu ti fiunibia’ xtuxhu para no descubrir el resplandor del sol.
gubidxa. Hubo quien sélo pellizco la comida
Guyuu tu gudxiru lu guendar6 Y no quiso beber el chocolate

ne qui nina fie’ dxuladi male de los compadres

ne cuba ladxi guenda. y el pozol de semilla de mamey.
Guyuu tu bigaanda ti pumpu nalaa Hubo quien colgo en la puerta de tu casa
xa’na li’dxu’ una olla rota

ne qui nina fiuni saa. y no quiso pagar la fiesta.

Qui ganna ca binni huati pa ti No supieron los tontos

guie’biaba laya que una flor caida al suelo

guie’ru laa dxi gati’. sigue siendo flor hasta su muerte.

Los deseos se vivian como una fortuna y una maldicidn, pues entre los anhelos
de las mujeres y la realidad se encontraban las viejas tradiciones las cuales
contradecian los deseos femeninos, “afortunadamente ya nadie es virgen ni en Juchitan
ni en ninguna parte,” decreta Natalia, pues las mujeres de su edad disfrutan de sus
amores y desvarios.

Un poco harta del amor esta Celerina Patricia Sdnchez, pues lo no indigenas
siempre preguntan lo mismo: ¢ Coémo se dice te amo en su lengua?

“Si me preguntas sobre amor en fiuu savi, el amor es compartir, es muy diferente
a al concepto del mundo occidental. En mi lengua no hay ninguna palabra que pueda
traducir la frase “te amo” o “te quiero”, porque hay otras formas de decirlo. No se dice yo
te quiero mucho, porque querer es como tener un objeto,” explica esta poeta de la tierra
de las nubes.

Te comparto mi comida
y mi plato
y mi tortilla
y mi agua
tl eres parte de mi y
YO0 soy parte de ti.

% Natalia Toledo, “Diidxa’ ne guinda/Tradicién” en Carlos Montemayor, Op., Cit., p.104-105.
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Los fAuu savi entienden que compartir es un acto de amor, comer del mismo plato,
tomar del mismo vaso, asi demuestran este sentimiento que embriaga y altera nuestra
alma. Aunque amor tiene diferentes nombres y formas en las lenguas indigenas, la
emocion es la misma, en nahuatl, en maya o huichol, las mujeres han escrito sobre este

poderoso balsamo que las ha envuelto, arrasado y quebrado:

Kenaniukani/Sigue hablando®
Angélica Ortiz
Lengua huichola, Sta. Catarina Cuexcomantitlan, Jalisco

Pemikanetseuyeiwa pemaine Dices que ya no me quieres,
“ahixite yiki pita haitikaikaku titi cuando tus ojos dicen lo contrario
’Ahixite meri mutiniuxia, Fueron tus ojos los que hablaron
nehekit ma’ukaiyataxi primero

por mi derramaron sus lagrimas.

Tanaiti temite’itawa; Todos mentimos

tsepa aniuki kemaine mikatiyuritini. Cuando habla tu boca nada es cierto

’Ahixite pita xeikia nemixeiyani, Mi vista se fija en tus ojos

kepauka pemineti’itaiyani cuando tratas de engafiarme

Xica ke “ahixite aniuki pai Hasta que tus ojos logren decir lo que

“utiyuani tu boca,

“ana ke yuri nemitita’eriekaxiani empezaré a creerte.

iMeriki tsepa! Kenaniukani, kenaniukani jQué importa! Sigue hablando, sigue
hablando

Aunque los amores llegan y se extinguen en el transcurso del tiempo, las mujeres
indigenas y no indigenas son férreas guerreras que continlan experimentandolo en la
compafia de hombres, en la ternura de los hijos o en el contacto con la naturaleza.

La maternidad es un tema que las mujeres poetas tocan continuamente en sus
obras, “posiblemente porque en la mayoria de las culturas indigenas, una de las
funciones principales de la mujer es dar vida, por eso, a la par de sus diferentes
actividades, las mujeres escritoras no dejan de lado su papel de perpetuadotas de la
cultura, al ser madres y dejar testimonio escrito de la vida y costumbres de sus

pueblo”.®®

% Angélica Ortiz, “Kenaniukani/Sigue hablando las lenguas” en Carlos Montemayor, Op., Cit., p. 218-219.
% Irma Pineda, Op., Cit., p. 21.
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El embarazo, el parto, el puerperio y los primeros dias de vida no sélo es un
acontecimiento que requiere atencion meédica, para los pueblos indigenas involucra
elementos de la naturaleza, la vida y la muerte, pues recordemos que en las antiguas
civilizaciones prehispanicas el parto se concebia como una guerra que libraba la mujer,
si estas morian durante el alumbramiento eran llevadas al mocihuaquetze. El nacimiento
del bebé también procuraba cuidados especiales para evitar el mal de ojo y la
enfermedad. Al respecto Briceida Cuevas Cob, poeta maya de Campeche ha descrito —

por medio de su poesia— la ceremonia que siguen las parteras mayas una vez que ha

nacido un nifio:

Je’ex Gulich / Como caracol de tierra®
Briceida Cuevas Cob
Lengua maya, Campeche
(Fragmento)

IKananbil u tdab u tuuch kun baanak.
Bik tdabakech a cha’ u jaantik miis.
Bik taabakech a cha’ u jaantik peek’.
Bik taabakech a cha’ u bisik ch’o’.
Wa tun ku bisik ch’o’

bik tdabakech a waawt u k’aaba’ tu tan leti’;

cha’ach u k’aaba’ yéetel a tootil,

tumen u k’aaba’e’

leti’e “waay” ku ja’asik u yool chichan paal
leti’e” ku noot’ik u naay chichan paal.
Kananbil u taab u tuuch.

Mukbil tu jobonel k’6oben.

Babalto’obil yéetel u taas it,

to’obil,

je’ex aulich.

Bik taabak ilbil tumen ko’olel

aja’an u k’i’ik’el,

leti’e” aja’an K’i’ik” ku k’iimpesik u yéemel
[tu yéok’ol je’ej.

Mix tumen ko’olel jach liik’il u nak’.

Je’ uja’ak’al u yéol u tuuch.

Hay que cuidar el cordon umbilical cuando
se desprenda.

Que no se lo coma el gato.

Que no se lo coma el perro.

Que no se lo lleve el raton.

Si se lo lleva el raton

no lo menciones ante ella;

mastica su nombre con tu mudez,
porque su nombre

es “la aparicion” gque espanta a los
pequefiines,

quien les roe el suefio.

Hay que cuidar el corddn umbilical.
Enterrarlo en las visceras del fogon.

Hay que envolverla con su pafal,
arroparla,

como caracol de tierra.

No la mire la mujer de la sangre despierta
aquella sangre despierta

que festeja su descenso

[sobre las ingles.

No la vea la mujer del vientre crecido.
Asustara su ombligo

% Briceida Cuevas Cob, Ti’ u billil in nook’/ Del dobladillo de mi ropa, México, Comisién Nacional para el

Desarrollo de los Pueblos Indigenas, 2008, p. 86-87.
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Je’ u chlulu ti’ chak taab, Le hara escurrir cintillos rojos,

ti’ tun dak’ab, y por la noche

ikil tu ch’ajch’ajaankal u juum tu mientras gotea la voz

u t’aan maas de los grillos remojando

[ch’ulik a taatak wenel, [tu somnolencia,

leti’e” yéetel u yaakan ku p’olik u tuuch. ella con su quejido alzard su ombligo.
Babalto’obil yéetel u taas it, Hay que envolverla con su parial
ch’ikbij u le” chan su’uts’ pak’al ti’ u nook’,  prenderle en la ropa hojas de limon.
to’obil, Arroparla,

kananbil u sujuy wiinklil. proteger su inocencia.

La comparacion entre los cuidados que deben proveérsele al recién nacido con
un caracol de tierra, asi como las metaforas utilizadas con los elementos de la
naturaleza son comunes en la obra poética de las mujeres en lenguas indigenas. En los
pueblos indigenas la tierra no es una propiedad que otorga sélo beneficios econémicos
por el valor monetario que adquiere en el mercado.

La tierra, el sol, la luna, el agua, el viento, la lluvia, los cerros y los animales son
elementos del orden cosmico, entes que “sienten hambre, sed, cansancio, fatiga y por lo
tanto es deber de los humanos, por reciprocidad, sustentarlos como mandato divino,”’
cada elemento esta interconectado, pues “ningun ser esta separado del resto de los
seres.” Este vinculo cuando es roto hay un desequilibrio no s6lo como un concepto
“ecologico”, sino se refiere a la pérdida del orden cosmogonico, el cual afecta a todos los

seres que en él se encuentran.

La Tierra era una deidad dadivosa. Es también un lugar en el que el peligro y el mal
pueden sobrevenir a los humanos que la habitan. La Tierra como un lugar
resbaladizo y peligroso concebida dentro de la dualidad clasica mal-bien. Como ser
sobrenatural, podia dafiar o beneficiar, dependiendo de las obras de cada quien.*®

Al dafar a la naturaleza ésta responde de diferentes formas, la tierra deja de dar

maiz, los rios se secan, los animales ya no se reproducen y por lo tanto los hombres

%7 Cessia Esther Chic Uc. “Fundamentos éticos de respeto al entorno natural: un anlisis de los cédices mayas
coloniales y su continuidad histérica”, en revista Nuni, , nim. 16, afio VI, México, noviembre, 2008, p. 38.

% Sylvia Marcos, “Identidades en Transformacion”, ponencia presentada en el X1X Curso de Verano en Estudios de
Género El Colegio de México, junio 2008.
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deben dejar sus hogares. Segun el INEGI cerca de 143 mil oaxaquefios® han dejado su

tierra para migrar a otras ciudades o al extranjero.

Ademas del choque cultural que implica migrar hacia la ciudad o hacia un pais
completamente distinto, los migrantes se enfrentan a la discriminacion, la inseguridad
durante su paso por el desierto en el caso de los que cruzan la frontera norte y al
desconocimiento de la lengua.

Irma Pineda ha presenciado la migracion de sus paisanos “en el istmo la gente
migra al norte a los campos agricolas, desde ahi llegan unas historias terribles de
aguellos que se accidentaron, los que murieron en el camino asi como la gente que ya
no recupero el cuerpo de sus familiares. La migracion es algo que pasa cotidianamente
en el istmo y no queria que a mi me pasara desapercibido. Hay mucho el dolor,
incertidumbre y tristeza ente los que se van y los que se quedan.”

Neza guete’ biaaxha’ Parti del sur

Bisaana’ti fiaa m aca neza nabidxi dejé un campo arado y seco

ne ti yuze bidxi ne stonobi ma guti un buey flaco y uno muerto

Ti balaaga yooxho’ bindiibe’ Una barcaza vieja atada

Guria nisado’ a la orilla de la mar

ni guca’ nandxo’ que un dia fue nuestra gloria

ni ma xadxi qui urdi laanu benda la que hace tiempo dejé de parir peces
ne rudxigueta laanu guiiba ca tini y nos vomita oxidadas latas

ni ma qui rucaa diaga didxa la que ya no escucha nuestras plegarias
ni ruzee ruaanu’ cuando le rezamos

neza lu cru guzebenda a la santa cruz de los pescadores

ni qui rid’ guendaridxaga ni se apiada del cansancio que abraza
riguiidxi fieenu nuestros pies

lu neza risaananu pasion ra yu’du’ en las largas procesiones rumbo al templo
ni gundisanu ruaa nisado’ gue en su honor levantamos en la playa
Bicuaata divaga nisado’ ne rulaa laanu Ensordecio la mar y nos echa

lu ca neza biidxi a los brazos del desierto

Bicuata divaga nisado’ ne cueenda laanu Ensordecio la mar y nos arroja

Lu neza gadxé guiidxi. sobre el camino de otros pueblos.'®

% S/a, “Migracién y analfabetismo, flagelo en Oaxaca: Censo 2010”, [en linea], México, Agencia Proceso, Direccion
URL.: http://www.nssoaxaca.com/estado/98-general/63809-migracion-y-analfabetismo-flagelo-en-oaxaca-censo-2010
[consulta abril 2011].

190 |rma Pineda Xilase qui rié di’ sicasi rié nisa guiigu’, México, ELIAC, 2007, p. 40-41.
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Las creadoras de suefios

Las escritoras indigenas contemporaneas son mujeres gue a diferencia de sus abuelas
escriben en sus lenguas originarias, sin embargo la tradicion oral forma parte de ellas,
sus poemas en este caso reflejan los ensalmos que las mujeres indigenas de afos
anteriores habian creado. La tradicion oral es la veta primaria de las poetas indigenas,
guienes toman el ritmo, la musicalidad que escucharon en sus primeros afios y lo
sazonan con la voz de la mujer adulta migrante y educada en las universidades.

Los caminos que han recorrido estas mujeres indigenas para expresarse a traves
de la poesia difieren uno de otro, pues las circunstancias personales han sido clave para
su desarrollo en las letras. Por ello, la contribucion de la escritura en lenguas indigenas
al menos en el presente es la invitacién para no sélo revalorar las lenguas originarias,
sino para encontrar nuestras propias huellas en ellas. jTodos somos indios! No sélo
como una consigna politica sino como una realidad, nuestra raiz indigena esta en los
abuelos o bisabuelos que hablaban una lengua indigena, la cual desafortunadamente se
perdié en el transcurso del tiempo.

A casi cuarenta afios que inicio la literatura escrita en lenguas indigenas y en
particular la escrita por las mujeres nos da cuenta de la lucha de las naciones originarias
por ejercer su derecho a la lengua y cultura indigena. No s6lo como un reconocimiento

discursivo, sino llevada a cabo en la accién practica en el espacio publico.
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Conclusiones

Al término de este trabajo de investigacion periodistica, quiero hacer algunas
conclusiones:

El reportaje como herramienta de investigacion puede examinar cualquier tema
de interés publico. Es tan amplio y complejo que su estructura admite, la revision de
hechos historicos, el analisis del presente asi como incluir opiniones y observaciones de
los protagonistas, en este caso de los escritores indigenas.

La rigurosidad del periodismo es comparable con cualquier otra investigacion
social, la diferencia radica en elementos como la redaccion, pues el reportaje utiliza un
lenguaje sencillo, mientras la investigacion en otras areas como la sociologia o la
antropologia tienen un lenguaje mas técnico pues generalmente estos textos se dirigen
a un lector especializado. A diferencia del lenguaje periodistico el cual busca que
cualquier publico comprenda la informacion.

Esta claridad que requiere el periodismo no significa que se descuide la
informacion ahi vertida, al contrario el periodista es responsable de investigar y
contrastar la informacion que recopila. En el caso de este trabajo se buscaron fuentes
de informacidon estadistica, bibliografica y hemerografica especializada en pueblos
indigenas, pero al mismo tiempo se entrevistd a escritores indigenas que opinaron
sobre el tema de la literatura indigena.

La entrevista con investigadores, escritores, indigenas asi como no indigenas
contrastd la teoria de los libros y documentos con la vida practica de estos actores
sociales. Estas declaraciones permitieron el acercamiento al espacio privado de los
escritores/as indigenas que partian de la experiencia personal y profesional de cada
uno de ellos/as.

La libertad que ofrece el reportaje entendida como la “la libertad expositiva que

goza el reportero”®

para crear el texto, consinti0 aderezar esta investigacion con
fragmentos literarios que buscaron explicar y ejemplificar a que llamamos literatura

indigena contemporanea. La cual podemos definir como aquella escritura en lengua

101 Gonzalo Martin Vivaldi, Géneros periodisticos. Reportaje, crénica, articulo. Madrid, Espafia, 1973, p. 66
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indigena realizada por indigenas, que pretenden la transmision de su pensamiento,
conocimiento y percepcion de la vida a través de los géneros literarios occidentales
(novela, cuento, poesia) o aquellos que han heredado de la tradicion oral (ensalmos,
rezos, chistes, cantos, consejos)

Este reportaje sobre la literatura indigena contemporanea en México presenta los
encuentros y desencuentros que viven los indigenas como escritores. A partir de este
trabajo de investigacion podemos concluir algunas reflexiones mas sobre los pueblos
indigenas, quienes se reconocen como actores sociales que exigen una participacion
activa en el ambito politico, social y cultural de México. El estereotipo que hasta
entonces se les habia adjudicado de pasividad, ignorancia y pobreza no corresponde al
crisol de nuevas formas de ser indigena de principios del siglo XXI.

Aungue no podemos ser tan optimistas, pues la poblacion indigena aun mantiene
los indices mas altos de pobreza y marginacion a nivel nacional, sin embargo algunos
integrantes de estas naciones originarias han ideado formas de intervenir en el espacio
publico desde las organizaciones civiles, cooperativas, puestos politicos asi como
frentes de lucha que buscan el respeto a sus territorios, lengua y cultura.

Esta pluralidad cultural ha llevado a que hombres y mujeres indigenas promuevan
espacios de creacion literaria, con el fin de hacer visible la diversidad linguistica que
existe en el pais. La creacion literaria en lenguas indigena ha generado controversia,
pues escritores como Juan Gregorio Regino consideran que la literatura indigena no
existe, especialmente porque ésta no ha producido obras relevantes o las lenguas
indigenas sélo son pretexto para escribir sobre temas que no necesariamente reflejan
el pensamiento de una comunidad indigena.

Cabe mencionar que ningun pueblo indigena actual tiene las mismas
caracteristicas de aquellos habitantes de hace 500 afios, inevitablemente como
cualquier grupo humano han sufrido una transformacion y cambio, sujeto a las
condiciones politicas, sociales y culturales propias de su contexto local y nacional.

Sin embargo, en esta discusion también hay hombres y mujeres que se asumen
como miembros de diferentes pueblos indigenas e integrantes de sus comunidades.
Ellas y ellos no sdélo hablan su lengua sino que han logrado escribirla, algunos haciendo

recopilacion de los relatos orales y otros recreando obras originales. Los escritores/as
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utilizan la literatura como vehiculo para el ejercicio de su derecho: hablar y escribir en
su lengua materna, con el fin de recuperar, difundir y valorar su propio bagaje cultural.

La llamada literatura indigena contemporanea tiene como base la tradicion oral,
manifestacion que ha estado presente desde el inicio de la misma lengua. Sin embargo,
el desarrollo de la escritura en lenguas indigenas es reciente, pues su aparicion fue
determinada por los cambios en el ambito social, politico y econémico de los pueblos
indigenas que se llevaron a acabo en el siglo XX.

Factores como la migracién a las ciudades, la creacion de programas de
alfabetizacién en lenguas indigenas, la profesionalizacion de algunos integrantes asi
como el surgimiento de espacios de dialogo e intercambio cultural entre indigenas y no
indigenas, desde una postura de igualdad y admiracion mutua, dio lugar al nacimiento
de la literatura indigena contemporanea.

Por primera vez en varios siglos algunos indigenas escriben desde su propia
percepcion, pues en diversos momentos de la literatura mexicana los temas sobre los
indigenas habian sido escritos por investigadores y escritores no indigenas. La literatura
indigena actual es un medio que conserva y vitaliza las lenguas indigenas, las cuales
corren peligro de extincion. Asimismo la creacion literaria en lenguas indigenas no
deberia considerarse un “fendmeno” sino una contribucion al pensamiento desde una
perspectiva cultural que contiene ciertos elementos mesoaméricanos.

En cada texto escrito en lengua indigena intervienen diferentes procesos: la
investigacion linglistica, la recopilacién oral, la creacion original, asi como la correccion
de estilo en una lengua originaria y la traduccion al espafiol. Hasta el momento no existe
un desarrollo homogéneo en la creacion literaria en lenguas indigenas, cada nacion
originaria se encuentra en una parte del proceso diferente. En algunos casos los
integrantes realizan el trabajo de recopilacion oral de las leyendas, cuentos, adivinanzas
del pueblo al que pertenecen, mientras otros autores indigenas escriben poesia o
narrativa a partir de una idea original.

Los temas que toca la literatura indigena no sélo trata de aquellos considerados
tradicionales en los pueblos indios (la relacién de los seres humanos y la naturaleza),

sino se incluyen contenidos universales (la muerte, las emociones humanas, el erotismo)
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asi como problemas contemporaneos: la violencia sexual, la desaparicion politica y la
migracion.

En cada poema o narrativa queda presente las particularidades de cada pueblo
indigena, pues aunque comparten ciertas similitudes culturales, tienen caracteristicas
gue los distinguen a unos de otros asi como la experiencia personal de cada autor.

La distincion entre un escritor/a y otro no se refiere anicamente a nivel literario,
pues los escritores indigenas como cualquier grupo social tienen sus desavenencias,
por las diferentes posturas que mantienen sobre la funcién de la literatura indigena.
Para algunos escritores la creacion literaria debe reflejar los problemas sociales de los
pueblos indigenas y contribuir de alguna forma al desarrollo de éstos.

Sin embargo, no todos los autores coinciden con la idea del escritor como
promotor social, en el caso de los intelectuales indigenas como Natalio Hernandez la
literatura tiene el deber de difundir la cosmovisidbn de las naciones originarias,
independientemente de la labor social que pueda realizarse.

A partir de estos puntos de vista diferentes entre los escritores indigenas, ha
surgido un grupo llamado: “los intelectuales indigenas”, quienes se encuentra cerca de
investigadores, escritores, artistas, funcionarios e instituciones no indigenas. Lo que ha
ocasionado la critica de otros escritores/as indigenas, quienes consideran que este
grupo repite canones occidentales de exclusion, al rodearse sélo de académicos e
“intelectuales occidentales” o institucionalizados, olvidando a la comunidad indigena a la
que pertenecen.

Sin embargo, las mujeres indigenas todavia son consideradas las verdaderas
excluidas, aunque por afios se ha escrito sobre su papel como reproductoras de la
cultura, todavia ellas mantienen los indices mas altos de analfabetismo y pobreza.
Situacion que repercute en un numero menor de mujeres escritoras indigenas.

A pesar de la dificil situacién que han enfrentado las mujeres indigenas, ellas han
contribuido a la creacion de ensalmos, poemas, cuentos y leyendas, conocimientos
orales que heredaron a las hijas y nietas. A diferencia de sus madres y abuelas,
algunas mujeres indigenas han accedido a la educacioén, lo que posibilita la oportunidad
de escribir en su lengua materna. Las escritoras indigenas reflejan en su poesia la

sabiduria ancestral que heredaron de las chamanas y curanderas.
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La escritura de las mujeres indigenas no sélo refleja parte del andar de los pueblos
indigenas, sino contiene una mirada muy particular sobre la maternidad, el amor, la
venganza y la violencia, pues los temas que presentan tienen que ver con la época
actual o con emociones universales.

Las condiciones que propiciaron el desarrollo como escritoras en las cuatro
mujeres entrevistadas fue el apoyo familiar para acceder a la educacion, la migracion a
la ciudad de México y en el caso de Natalia Toledo la convivencia desde su nifiez con el
ambiente artistico e intelectual. Sin embargo, la experiencia personal de cada una de
estas mujeres definid los temas sobre los cuales escriben.

Hoy en dia podemos hablar de una heterogeneidad sobre ser mujer indigena en
México, existen mujeres lideres, profesionistas, cooperativistas, activistas, guerrilleras,
universitarias, investigadoras asi como creadoras. Aunque lastimosamente todavia no
hay una generalidad, porque ser mujer, indigena o no, aln es un factor determinante en
nuestra sociedad. Y como muchas otras mujeres, las indigenas también libran batallas
desde su trinchera para transformar su realidad y la de otras mujeres indigenas que
tienen alrededor.

Por otro lado hombres y mujeres escritores/as indigenas se enfrentan a diversos
obstaculos:

e La poca o nula publicacion y difusion de sus textos, hasta el momento sélo se
lleva a cabo en espacios y tiempos muy especificos.

e No existen traductores ni correctores de estilo en lenguas indigenas, el escritor
tiene que realizar este trabajo por si sélo.

e Los textos no son leidos por los integrantes de los propios pueblos indigenas, en
México muy pocos indigenas leen en su lengua materna.

e El mayor niumero de lectores que leen literatura en lenguas indigenas son
aquellos que no hablan ni leen una lengua originaria, por lo que recurren a la
traduccion de la obra en espafiol. Sin embargo, en la traduccién se pierde parte
de la esencia y musicalidad del texto.

e No hay creaciéon de cuadros de nuevos lectores, pues en los programas de
educaciéon basica, media superior y superior no son incluidos textos literarios en

lenguas indigenas.
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e Las instituciones gubernamentales no ofrecen alternativas para la publicacion de

un mayor numero de libros en lenguas indigenas.

La literatura indigena es un movimiento que parte de hombres y mujeres
indigenas que escriben, hablan una lengua originaria y se identifican como parte de una
nacion originaria. Los textos de estos autores ademas de describir sus tradiciones y
costumbres tratan de temas universales que trascienden la nacionalidad u origen.

Por dltimo la literatura no deberia dividirse en indigena o no indigena, pues la
literatura es una creacion que refleja el pensamiento de los seres humanos
independientemente de su origen étnico. Sin embargo, por el proceso historico de los
pueblos indigenas existe esta forma particular de nombrar a los textos.

La literatura escrita en lenguas originarias nos invita a volver la mirada hacia
nuestras raices indigenas. En un pais como México todos pertenecemos a un pueblo

indigena si no por sangre si por herencia cultural.
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Anexos

En el siguiente cuadro aparecen algunos de los llamados escritores indigenas
contemporaneos, este trabajo se realiz6 a través de la consulta de revistas, periddicos,
libros y revistas electrénicas. Cabe aclarar que los escritores indigenas que se incluyen
a continuacioén, no representan el total, sino sélo una muestra de los hombres y mujeres

indigenas que escriben en su lengua originaria.

Cuadro de escritores indigenas

Lengua originaria

Autores

Publicaciones

Chinanteco Fidel Pereda Ramdn, | “Lala ia ti jujmi ki tsa ko wi/ Asi se
Bartola Morales | Cuenta en el Idioma Chinanteco de
Garcia. Ojitlan”
Chol Juana Karen Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacion. Tomo | Poesia” y
“Palabra conjurada, ELIAC, 2008.
Chol Andrés Lopez Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacién. Tomo | Poesia,
ELIAC, 2008. Asi como en el
Suplemento Ojarasca del periddico
La Jornada.
Chontal Auldarico Su poema “Jinda a bo’oy bo’oy/Estas

Hernandez Jerénimo

sombras” aparce en la revista La
palabra florida.

Chontal-Yokot’an

Domingo Alejandro
Luciano

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacién. Tomo | Poesia,

Chontal- Yokot’an

Isaias Hernandez

Parte de su obra aparece publicado
en la antologia: México diversas
lenguas una sola nacién. Tomo |
Poesia, ELIAC, 2008.

En las revistas:

Blanco movil, Ce Acatl, Hojas de
Utopia, La palabra florida y Nuni.

Cora-Nayeri

Magdaleno Flores
Medina

Su poema “Me tyajc+c+ + tucurise +
ata+/Se lo comieron los tecolotes”
fue publicado en la revista Nuni.

Huave-Mero ikooc

Zulvia Orozco

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacion. Tomo | Poesia,
ELIAC, 2008.

Huichol-Wirarika

Angélica Ortiz

Ha publicado los siguientes libros: Ne
Werika Xika Nehikitinike/Si yo fuera
aguila;

Iki mi’akwie/Esta es tu tierra;
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Tatei Haramara/Nuestra Madre la
diosa del mar.

Parte de su obra se encuentra en el
poemario: Wixarika Niawarieya/
Poesia Huichola.

Huichol-Wirarika

Gabriel Pacheco
Salvador

Ha publicado los siguientes libros:
Tatei Yurienaka y otros cuentos
huicholes la cual cuenta con una
traduccion al francés, Contes
modernes des indiens huicholes du
Mexique Tatei Yurienaka.

Asi como en las revistas:

Hojas de utopia, La Palabra florida y

La Rueda.

Jacalteco-Popti’

Baltasar Silvestre
Quifiénez

Ha publicado en la revista Nuni el
cuento: “Tx’ojal ch’ek yinh naj
matyaxh/La malicia de Matias.”

Maya

Briceida Cuevas Cob

Ha publicado los siguientes libros:
Tumben Ik'Tanil Ich Maya Tan;

U yok'ol auat pek' ti u kuxtal pek'/El
quejido del perro en su existencia;
Je' Bix K'in/ Como el sol;

Ti” u billil in nook’/ Del dobladillo de
mi ropa.

Maya

Carlos Armando
Azul

Ha escrito teatro como la obra El
Auto de Fe de Mani o Choque de
dos culturas. Fue incluido en la
antologia: Los nuevos cantos de la
ceiba.

Maya

Donny Limber Brito
May

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacién. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008

Maya

Gerardo Can Pat

Poeta maya ya fallecido, parte de su
obra se encuentra en: Coleccion
Letras Mayas Contemporaneas:
Canciones mayas tradicionales, y
Cantos del corazén.

Maya

Feliciano Sanchez
Chan

Ha publicado los siguientes libros:
Siete suefios / Ukp’éel wayak;

U yixi’im chan x-nuuk’. EI Maiz de la
vigjita;

Retazos de vida;

Yum Kuutz yetel pu'ujuy.

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacién. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008;

Los nuevos cantos de la ceiba,
Instituto de Cultura Maya,;

Asi como en la revista La Palabra
Florida.

Maya

Flor Marlene Herrera

Sus poemas parecen publicados en la
revista: La Palabra Florida.
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Maya Jorge Miguel Cocom | Escribi6: Los secretos del abuelo.
Pech
Maya Jorge Alfonso Recopilador de historia oral maya,
Echeverria Lope parte de su obra se encuentra en la
antologia: Los nuevos cantos de la
ceiba.

Maya Margarita K0 Xool | Su poema “Aak’yetel iik’/la noche y
el viento”, en la revista La Palabra
Florida.

Maya Miguel May May Es autor de los cuentos: “El pajéarito y
el mono, cuento bilingue; Un relato
sobre Yum Tziles. Forma parte de la
antologia Los nuevos cantos de la
ceiba, Instituto de Cultura Maya.

Maya Santiago Dominguez | Forma parte de la antologia: Los

Ake

nuevos cantos de la ceiba, Instituto de
Cultura Maya.

Mayo-Yoreme

Emilia Bultimea
Yocupicio

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacién. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008.

Mazahua-Jfiatrjo

Agustina Mondragon
Paulino

Ha publicado parte de su poesia en el
suplemento Mundo indigena, de
Milenio Diario.

Mazahua-Jfiatrjo

Demetrio Espinoza
Dominguez

Su poema: “Nuko ri
mamugochi/Nuestra palabra,” fue
publicado en la revista Nuni.

Mazahua-Jfiatrjo

Esteban Bartolomé
Segundo

Autor del diccionario Mazahua-
otomi y varios poemas.

Mazahua-Jfiatrjo

Fausto Guadarrama

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacién. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008

Mazahua-Jfiatrjo

Julio Gardufio
Cervantes

Ha publicado parte de su poesia en el
cuadernillo:

Ventana a mi comunidad. El pueblo
mazahua, cuadernillo cultural,
editado por la CDI y SEP.

Mazahua-Jfiatrjo

Pedro Martinez
Escamilla

Ha publicado parte de su poesia en el
cuadernillo:

Ventana a mi comunidad. El pueblo
mazahua, cuadernillo cultural,
editado por la CDI y SEP; coautor del
libro de poesia mazahua: Ra Jyasu/
Amanecer.

Mazateco- Ha shuta enima

Apolonio Bartola
Ronquillo

Parte de su obra aparece publicado
en la antologia: México diversas
lenguas una sola nacién. Tomo |
Poesia ELIAC, 2008.

El cuento: “Orasiu’e
ngasunde/Oracion de vida” fue
publicado en la revista Nuni.

Mazateco- Ha shuta enima

Gloria Martinez

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
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una sola nacién. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008

Participo en el disco: Rituales
sonoros de los muertos: cucapa,
k’miai, mazateco, nahua, pame y
teenek.

Mazateco- Ha shuta enima

Juan Gregorio
Regino

Ha publicado los libros:

No es eterna la muerte / Tatsjejin nga
kjabuya, ELIAC;

Ngata'ara stsee/ Que siga lloviendo;
Cantares en vidas ceremoniales,
ELIAC.

Parte de su obra aparece publicado
en la antologia: México diversas
lenguas una sola nacién. Tomo |
Poesia ELIAC, 2008.

Asi como en la revista La Palabra
Florida.

Premio Nezahualcdyotl 1996.

Mixe- Ayuuk

Martin Rodriguez
Acrellano

Ha publicado el libro: Mokpaak'/ Los
granos de maiz. ELIAC, 2008.

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacién. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008.

Mixe- Ayuuk

Palemon Vargas
Hernandez

Ha publicado el libro:

Kojpk ayuuk, kojpk winmaa'ny/
Palabra y Pensamiento del Cerro,
CELIAC.

Mixteco- Nuu Savi

Celerina Patricia
Séanchez

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacién. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008.

Ha participado en el disco: Lluvia de
suefios 111, CONACULTA.

Mixteco-Pinotepan
Nacional

Hermenegildo F.
Lopez Castro

Su poema “Dallui cha kati iin ita
kaan/Lloro por una flor que no me
habla” fue publicado en la revista
Nuni.

Mixteco- Nuu Savi

Josefa Leonarda
Gonzélez

Ha publicado el libro:
Na kaa iyo yo chi nuu chikua'a,
CELIAC.

Mixteco- Nuu Savi

Juvenal E. Ldpez
Hernandez

Su poema “Ku Chalia/Rosa blanca”
fue publicado en la revista Nuni.

Mixteco- Nuu Savi

Lorenzo Hernandez
Ocampo

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacién. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008

.Ha publicado en el suplemento
Nuestra Palabra.

Mixteco- Nuu Savi

Miguel L6pez
Hernandez

Ha publicado los libros:

Tyusu cha nakatyi nuyivi nuu
kasando'o/Cuentos que Narra la
Gente de Jamiltepec, CELIAC;
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Coleccion de adivinanzas infantiles,
CELIA.

Mixteco- Nuu Savi

Ubaldo Lopez
Garcia

Su cuento “Kachi sa ta’an en tse
sa’an yuku idu/lo que cuentan de un
cazador de venado” fue publicado en
la revista Nuni.

Mixteco- Nuu Savi

Pablo Hernandez
Hernandez.

Publico el libro:
Te'en ni tui nuu yo/Asi se fundo
nuestro pueblo,CELIAC.

Nahuatl

Anastasio L6pez
Bautista

Parte de su obra se encuentra en:
Escritores indigenas actuales | de
Carlos Montemayor.

Nahuatl

Antonio Rosas
Marcelino

Su poema “Tatsonilpil/Trenza
torcida” fue publicado en la revista
Nuni.

Nahuatl

Alberto Becerril
Cipriano

Ha publicado el libro:

Itapal Altepetaj, Xtamanin
Kasipijni'/El Color de la Sierra,
ELIAC.

Nahuatl

Alfredo Ramirez

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacién. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008

Nahuatl

Delfino Hernandez

Su poesia ha sido publicada en el
suplemento Ojarasca del periodico
La Jornada.

Nahuatl

Dominga Martinez
Lopez

Su poesia ha sido incluida en:
Escritores indigenas actuales | de
Carlos Montemayor.

Nahuatl

Eliseo Cruz Ramirez

Ha publicado en la revista Nuni, en
periddicos regionales, ha participado
en recitales de poesia en el Distrito
Federal y Veracruz.

Nahuatl

Humberto Tehuéacatl

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacion. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008 y la revista Enlace
Nueva Epoca.

Nahuatl

Isaias Bello

Su poema “Ocelotzin Icuic/Poema de
Ocelotzin Pérez” fue publicado en la
revista La Palabra Florida.

Nahuatl

Joel Martinez
Hernandez

Libro publicado: Naman
xochitlajtolkoskatl. Poesia nahua
contemporanea, editado por la
Universidad Auténoma de Tlaxcala.

Nahuatl

Juan Hernandez
Ramirez

Parte de su obra aparece publicado
en las antologias: México diversas
lenguas una sola nacién. Tomo |
Poesia ELIAC, 2008 y Voci di
Antiche Radichi/Dieciseis poetas de
México.
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Nahuatl

Martin Amaru
Barrios

Su poesia ha sido incluida en el
suplemento Hojarasca del periddico
La Jornada. Ha publicado el libro:
Cadice Xantil.

Nahuatl

Martiniano
Hernandez

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacién. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008.

Nahuatl

Natalio Hernandez

Ha publicado los siguientes libros
publicados: Canto nuevo de Andhuac
/ Yancuic Anahuac cuicatl;
Xochikoskatl; Sempoalxéchitl /
Veinte flores: una sola flor; ljkon
ontlajtoj aueuetl / Asi habl6 el
ahuehuete; Canto nuevo de
Anahuac; Papalocuicatl / Canto a las
mariposas; El despertar de nuestras
lenguas: Queman tlachixque
totlahtolhuan y Semanca huitzilin /
Colibri de la armonia.

Nahuatl

Enésimo Cordero
Ramirez

Su poema “In pe’pe’/El pepe” fue
publicado en la revista Nuni.

Nahuatl

Pedro Martinez
Escamilla

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacién. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008

Nahuatl

Rosa Hernandez de
la Cruz

Su poesia ha formado parte de las
antologias:

Los escritores indigenas actuales, 1. y
Poesia, narrativa, teatro y
Xochitlajtolkoskatl. Collar de
palabras floridas.

Nahuatl

Yolanda Matias
Garcia

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacién. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008.

Otomi-HAahfiu
San Juan del Rio Querétaro

Desiderio Déaxuni
Sanchez Martinez

Su poema “Ir ntudi ir fiudi/No soy
solamente” fue publicado en la
revista Nuni.

Otomi- Nahfiu

Isaac Diaz Sanchez

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacion. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008, y en el suplemento:
Ojarasca del periddico La Jornada.

Otomi- Hiiahfiu
Estado de México

Serafin Bermudez de
la Cruz

Parte de su trabajo ha sido publicado
en la revista Nuni.

Otomi- Hiiahfiu

Thaayrohyadi
Bermudez.

Ha publicado los siguientes libros:
Poesia sagrada indigena/ Ro mahki
hfia y La palabra florida otomi
olmeca.

Popoluca Luciano R. Antonio | Parte de su trabajo ha sido publicado
Cornelio en la revista Nuni.
Purépecha Elizabeth Pérez Parte de su obra aparece publicado en

Tzintzdn

la antologia: México diversas lenguas
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una sola nacién. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008.

Purépecha

Gilberto Jerénimo
Mateo

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacion. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008.

En el periddico “La voz de
Michoacén.”

Purépecha

Ismael Garcia
Marcelino

Es coautor de los libros: Karani ka
arhintani juchari anapu jimpo /Leer y
escribir en lengua de nosotros;

El lago de Patzcuaro, su gente, su
historia;

Uékasi Ukuarheni;

Antatsentani.

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacién. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008

Es colaborador del periddico La
Jornada, Michoacéan y del suplemento
Acento de La Voz de Michoacan.

Purépecha

Joel Torres Sanchez

Ha publicado parte de su obra en la
revista Nuni, en periddicos y revistas
del estado de Michoacén. También ha
laborado como traductor de la obra
de Juan Rulfo a la lengua purépecha.

Tarahumara- Raramuri

Dolores Batista

Ha publicado en el cuaderno de
narraciones tradicionales: Ra’o6sari.
Grabd el audiolibro: Anayawari
Ra’ichaara.

Parte de su obra aparece publicado
en la antologia: México diversas
lenguas una sola nacién. Tomo |
Poesia ELIAC, 2008

Tarahumara- Raramuri

Martin Malawi

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacién. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008.

Tarahumara- Raramuri

Patricio Parra

Ha publicado en la revista Nuni,
ganador del premio Nezahualcoyotl
2000.

Tének

Miguel Angel Pérez

Ha publicado en la revista Nuni.

Tlapaneco- Mep’ha

Abad Carrasco
Zufiiga

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacién. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008 y en la revista Nuni.

Totonaco- Tachihuinn

Manuel Espinosa
Sainos

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacion. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008 y en la revista Nuni.

Totonaco- Tachihuinn

Jun Tiburcio Pérez

Ha publicado el libro:
X'tachwin x'tatlin li tutunaku/Palabra
y Canto de los Totonacos, CELIAC.
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Tojolabal

Ma. Roselia Jiménez

Su obra ha sido publicada en la
antologia:

Words of the True Peoples/Palabras
de los seres verdaderos, Universidad
de Texas.

Y en larevista La Palabra Florida.

Tseltal- K'op

Armando Sanchez
Gomez

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacién. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008.

En el suplemento Ojarasca del
periddico La Jornada asi como en las
revistas La voz de la esfinge, Nuni y
Papaltzi.

Tseltal

Buffalo Conde

Publico el libro de poesia: La boca de
la verdad.

Parte de trabajo ha aparecido
publicado en la revista La Palabra
Florida.

Tseltal- K'op

Isabel Juérez
Espinosa

Sus poemas aparecen publicados en
la revista La Palabra Florida.

Tseltal- K'op

Juan Alvarez

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacion. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008.

Tseltal- K'op

Manuel Santiz

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacién. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008.

Tseltal- K'op

Marceal Méndez

Ha publicado los libros:

K opti’il yu”un woje sok
yo’tik/Memorias de ayer y hoy;
Jsujtestik ta bak tujk” te
lume/Convertiremos la tierra en
polvora ;

Slajibal ajawetik/ Los ultimos dioses.
Ganador del premio Nezahualcoyotl
2010.

Tseltal- K'op

Ruperto Bautista

Ha publicado el libro:

Xchamel ch’ul balamil / Eclipse en la
madre tierra, CDI,

Parte de su obra se encuentra
publicada en las antologias: Parte de
su obra aparece publicado en la
antologia: México diversas lenguas
una sola nacion. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008;

Palabra conjurada. Cinco cantos,
cinco voces, F ONCA.

Tseltal- K'op

Xmal Méndez Ton.

Parte de su trabajo ha sido
publicado por la revista Papalotzin.

Tsotsil- Bats’ilk’op

Alberto Gomez
Pérez

Ha publicado: Sk’evo kajvaltik
xchi’uk yalab snich’nab/ Canto para
los dioses y el mundo;

Ak’0 mu xtup’ sat le jtotike/ Que no
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se apague el sol;

Yok’el k’ak’aletik/ Llanto del tiempo.
Forma parte de las antologias:

Flor y Canto, cinco poetas del sur;
Words of the trae peoples/ Palabras
de los seres verdaderos;

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacién. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008.

Tsotsil- Bats’ilk’op

Enriqueta Lunez

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacion. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008

Ha grabado el cd: Lluvia de suefios
I11. Escritoras y cantantes indigenas.

Tsotsil- Bats’ilk’op

Ma. Concepcion
Bautista

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacion. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008, asi como en la revista
Nuni.

Tsotsil- Bats’ilk’op

Mario Nandayapa

Ha publicado los libros: Caluca y
Estar siempre de camino.

Tsotsil- Bats’ilk’op

Nicolas Huet
Bautista

Ha publicado el libro: Ti slajebal
lajele / La Gltima muerte, ELIAC.

Yoreme

Francisco Almada
Leyva

Su cuento “Ju paxkola/El pascola
nuevo” aparece publicado en la
revista Nuni.

Zapoteco- Diidxaza

Enedino Jiménez

Ha publicado en la revista La
Palabra Florida y la revista Nuni.

Zapoteco- Diidxaza

Esteban Rios Cruz

Ha sido incluido en las siguientes
antologias:

Palabra amurallada;

Luz de luna;

Palabra reunida;

Con el alba en los hombros;

76 poetas en Generacion;

Diidxa Guie/Palabras de luz,
palabras floridas.

México diversas lenguas una sola
nacién. Tomo | Poesia ELIAC, 2008.

Zapoteco- Diidxaza

Francisco de la Cruz

Ha publicado:

Palabra derretida;

Jfiaa meuxub’. La mama de los
alacranes;

La lguana Vivaracha (en prensa)
Parte de su obra aparece publicado
en la antologia: México diversas
lenguas una sola nacién. Tomo |
Poesia ELIAC, 2008.

Ha colaborado en los periddicos y
revistas: Excélsior , La Jornada, |
Guchachi' Reza y Nuni.

Zapoteco- Diidxaza

Irma Pineda

Ha publicado los siguientes libros:
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Doo yoo ne ga’ bia’ / De la casa del
ombligo a las nueve, CDI;

Xilase Nisado’/Nostalgias del mar;
Xilase qui rié/La Nostalgia no se
marcha como el agua de los rios,

ELIAC.

Coautora del libro:

Huhuexachitlajtoli-Diidxaguie’
yooxho’ /Viejos Poemas.

Ha participado en los discos “Lluvia
de suefios I11” y en la antologia
México diversas lenguas una sola
nacion. Tomo | Poesia ELIAC, 2008.

Zapoteco- Diidxaza

Javier Castellanos
Martinez

Ha publicado:

Wila che be ze lhao/Cantares de los
vientos primerizos;

El corazdn de los deseos;

De esperanzas y maldiciones

Lha bene/Nombre propio.

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacion. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008.

Zapoteco- Diidxaza

Juan Martinez Lépez

Parte de su trabajo ha sido publicado
en la revista Nuni.

Zapoteco- Diidxaza

Macario Matus

Publico:

Los zapotecas. Binni zaa;

Palabra desnuda;

La noche de tus muslos.

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacién. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008.

Zapoteco- Diidxaza

Mario Molina Cruz

Ha publicado:

Xtille zikw belé, I1hén bene nhalhje ke
Yu’ Bza’o/ Pancho Culebro y los
Nahuales de Tierra Azul;

Parte de su obra aparece publicado
en la antologia: México diversas
lenguas una sola nacién. Tomo |
Poesia ELIAC, 2008 y en la revista
La Palabra Florida.

Zapoteco- Diidxaza

Natalia Toledo

Algunos de sus libros publicados:
Paraiso de fisuras;

Ca guna gu bidxa, ca guna guiiba’
risaca/Mujeres del sol, mujeres de
0ro;

Guie' yaase' /Olivo negro;

Xtaga be'fie'/Flor de pantano;
Guendaguti fiee sisi /La muerte pies
ligeros;

Antologias:

Guie' sti' diidxaza/ La flor de la
palabra;

Juchitan-Mexikos stad der fra un;
Words of the True Peoples / Palabras
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de los Seres Verdaderos;
Anthology of Mexican Indigenous-
Language Writers;.

Premio Nezahualcoyotl 2004.

Zapoteco- Diidxaza

Victor de la Cruz

Ha publicado: Primera voz,;

Dos que tres poemas;

Corridos del Istmo;

Diidxa’ Guie’sti ’- Diidxa’
Guie’/Poemas.

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacion. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008.

Zapoteco- Diidxaza

Victor Teheran

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacién. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008 y en la revista La
Palabra Florida.

Zapoteco- Diidxaza

Gabriel Lopez
Chifiias

Entre sus libros se encuentran:
Vinnigulasa;

Cuentos de Juchitén,

Conejo y Coyote/Leshu ne Gueu;
Los telares ilusos;

Mar;

Filigranas de Suefio;

Mentiras y Chistes;

Juchitan;

Juchitan, segundo canto;
Guendasheela, poemas en zapoteco.

Zoque

Mikeas Sanchez

Ha publicado el libro: “Y sabras un
dia”.

Parte de su obra aparece publicado en
la antologia: México diversas lenguas
una sola nacién. Tomo | Poesia
ELIAC, 2008, ha grabado los discos
“Lluvia de suefios 11" y “Escritoras
y Cantantes indigenas.”
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