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Introduccion

El tercer concilio provincial mexicano, reunido de enero a octubre de 1585, convocé
a los obispos de las di6cesis novohispanas con la finalidad de “reformar las
costumbres”. Para lograrlo, se ech6 a andar un complejo protocolo que normaba la
manera en que estas juntas debian reunirse. Atendiéndolo, los prelados pidieron
que la gente mirara a su alrededor y denunciara aquellas situaciones que impedian

el correcto funcionamiento de la sociedad.

De alli que en la tercera junta provincial mexicana se haya dado cabida a
toda clase de debates. Asi como se discutirfan asuntos concernientes a la
jurisdiccion episcopal y a la disciplina eclesidstica, temas que obligadamente
debian tratarse en un concilio, también se admitiria el examen de problemas que
afectaban al comun de la sociedad. Este examen fue confiado a ocho expertos,
cuatro en jurisprudencia y cuatro en teologia. Los especialistas dieron su opinién
frente a los prelados cada vez que fue requerida y sus valoraciones recibieron el
nombre de “consultas” o “grandes dudas sometidas a aclaraciéon”. En total, fueron
ocho las veces en las que se pidi6 su opinién; de las cuales, s6lo tres estaban
relacionadas con la jurisdicciéon episcopal y con la disciplina eclesiastica. Las otras
cinco refirieron un conjunto de problemas sociales relacionados, todos ellos, con el
trato otorgado a los indigenas y con las précticas comerciales arraigadas en la

Nueva Espafia.

En funcién de las limitaciones y los propios alcances de la legislacion
conciliar, se dictaron normas o se manifestaron exhortaciones de caracter moral
para poner remedio a los problemas enunciados en las consultas. En el caso de la
disciplina y la jurisdiccion episcopal, se tomé como base los concilios anteriores
hechos en la provincia eclesidstica mexicana. A los que se fueron afadiendo

cometarios que modificaron parcial o totalmente el sentido de la reglamentaciéon
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original. Con base en estas modificaciones y teniendo en cuenta la opinién de los
consultados en las materias donde eran expertos, se armaron una serie de decretos
que tendieron a reforzar la presencia de los obispos en las didcesis mexicanas y a
apuntar la manera en que debian comportarse los eclesiasticos en la Nueva Espafia.

Cuando no fue posible expresar la soluciéon dada por los obispos en los
decretos del III concilio, situacion que ocurri6 con las dudas o consultas
relacionadas con el estado de la moral novohispana, las respuestas de los
consultados se vertieron en un manual. Ese manual, ademaés de instruir, examinar
y guiar a los confesores,! rescaté la opinién de los consultados para ampliar la
formacion de éstos.

Las opiniones de los consultados se encuentran bajo el resguardo de la
biblioteca de la Universidad de Berkeley. Gracias a la edicién de Alberto Carrillo
Cazares, Manuscritos del concilio tercero provincial mexicano (1585), pudieron
consultarse. De la extensa compilacion realizada por Carrillo, ahora expuesta en
cuatro tomos en los que se incluye una edicién critica del III concilio, se analiz6 la
informacién contenida en los primeros dos. Del primer tomo, se estudiaron los
edictos para la convocacién del concilio, los memoriales y los listados que sirvieron
para actualizar la legislaciéon mexicana. Del segundo, se revisaron las consultas y
las respuestas que dieron los asesores a las mismas.

Si bien este no es un estudio original, pues las mismas fuentes que animaron
la realizacién de esta tesis han sido utilizadas por diversos investigadores para
demostrar hipétesis afines, lo que aqui se plantea es una forma distinta de abordar

el andlisis de los documentos que componen la coleccién antes referida.

1 Pilar Martinez, “Estudio introductorio Directorio del santo concilio provincial mexicano (1585)” en
Pilar Martinez Lépez- Cano (coord.) Concilios provinciales mexicanos, Epoca colonial, México, Instituto
de Investigaciones Histéricas, 2004, (Edicion digital), p. 1.



Las consultas seran el eje que guiard esta investigacion. Después de anotar
el contenido de cada una de ellas, se apuntara la manera en que estas fueron leidas
por los consultados para luego observar como fueron rescatadas por los obispos en
los decretos del III concilio y en uno de sus complementos pastorales, el Directorio
para confesores y penitentes. Revisar la opiniéon de los consultados y ver cual fue la
postura de los obispos frente a ella, permitira conocer en virtud de qué argumentos
fue plateada la reforma de las costumbres.?

Los especialistas que se han encargado de estudiar la documentacién del
tercer concilio han apuntado sus caracteristicas generales.3 En funcién de esta
descripcion, las grandes dudas o consultas han sido tratadas de diversas maneras.
Las relacionadas con la disciplina eclesidstica y la jurisdiccion episcopal han
servido para mostrar la relacién de los textos conciliares con algunas politicas

reales.# Este estudio, desde luego, también ha incluido la postura de la monarquia

2 Es importante sefialar que ésta no fue la primera vez que se discutieron temas que atafifan tal
reforma, como tampoco fue novedoso para los obispos mexicanos hacerse cargo de ella. De acuerdo
con el derecho canoénico, los obispos poseen dos tipos de potestades, una de orden y otra de
jurisdiccién. En la segunda, particularmente, se relaciona con el poder tenido por los prelados para
hacerse cargo del gobierno, la legislacion y la justicia necesarios para la conduccién de las iglesias.
Acciones que se verian resueltas mediante la visita, juicios en tribunales episcopales y, también,
mediante la confesién sacramental. Jorge Traslosheros, Iglesia, justicia y sociedad en la Nueva Esparia.
La Audiencia del Arzobispado de México 1528-1668, México, Porrtia- Universidad Iberoamericana,
2004, p. 38.

3 Soélo por citar algunos de estos articulos avocados al estudio del tercer concilio: Antonio Rubial
Garcia, “Cartas amargas. Reacciones de los mendicantes novohispanos ante los concilios
provinciales y la politica episcopal” y Marcela Garcia, “La confesién en el tercer concilio provincial
mexicano” en Pilar Martinez y Francisco Cervantes (coords.) Los concilios provinciales en la Nueva
Espafia, México, Benemérita Universidad de Puebla- Universidad Nacional Auténoma de México,
pp- 223-251, 315-336. Stafford Poole, “El directorio para confesores del tercer concilio provincial
mexicano (1585): luz en la vida religiosa y social novohispana del siglo XVI” en Alicia Mayer y
Ernesto de la Torre (eds.) Religion, Poder y Autoridad en la Nueva Espaiia, México, Instituto de
Investigaciones Histdricas- Universidad Nacional Auténoma de México, 2004.

4 Respecto a la politica real, Stafford Poole tomo la tercera consulta para explicar las implicaciones
de la guerra chichimeca en el norte del virreinato. La consulta, si bien tenfa como propésito
enunciar lo que ocurria en ese momento, alli se relataron los intentos hechos por la Corona para
poner un freno a los enfrentamientos. Stafford Poole, “War by fire and blood. The Church and the



espafiola respecto a las consultas que dieron cuenta del estado moral en el que se
encontraba la provincia eclesidstica mexicana. Sobran estudios en los que se ha
analizado la postura de los padres conciliares en lo tocante a la guerra chichimeca,
el repartimiento y para hacer un seguimiento a las practicas comerciales
desarrolladas a lo largo del siglo XV1.5 EI Directorio, como parte de las fuentes del

III concilio, también ha sido motivo de diversas investigaciones.®

Para facilitar el anélisis de las consultas, opté por dividirlas en dos grandes
grupos. En el primero inclui las grandes dudas que referian problemas
relacionados con la jurisdiccion episcopal y con la disciplina eclesiastica, es decir,
las dudas uno, dos y cinco. Y, en el segundo grupo, reuni aquellas que dieron

cuenta del estado moral en el que se encontraba la provincia eclesiastica al

chichimecas (1585)” en The Americas, vol. XII, no. 2, 1965. Un ejercicio similar fue realizado por el
paledgrafo y editor de los manuscritos del tercer concilio, Alberto Carrillo Cazares en su libro El
debate sobre la guerra chichimeca, 1531-1585: derecho y politica en Nueva Esparia, San Luis Potosi, El
Colegio de San Luis- El Colegio de Michoacan, 2000, vol. I, pp. 383-389.

5 En cuanto al estudio del comercio y el crédito, Pilar Martinez llamé la atencién de la inclusién de
las dudas en el manual para confesores del tercer concilio, diciendo que el estudio particular de las
consultas en él podria ser de gran ayuda para entender la concepcién tenida durante el siglo XVI en
lo referente a la economia, especialmente a la usura. Afirmacién que le ha servido para preparar
otros trabajos relacionados con las practicas comerciales novohispanas. Pilar Martinez, Génesis del
crédito colonial, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 2002. Aunque este libro es
anterior a la publicacién digital de los concilios provinciales, la autora recoge las propuestas del
Directorio para explicar la visién tenida en el siglo XVI respecto al comercio y a la usura. Después de
la publicacién de ese estudio pionero, Martinez publicé: “Entre la filosofia moral y la politica
econdmica. Los debates sobre el repartimiento o coatequit! en la segunda mitad del siglo XV1”, en
Marfa del Pilar Martinez Loépez-Cano (coord.) Historia del pensamiento economico. Testimonios,
proyectos y polémicas, México, Universidad Nacional Auténoma de México- Instituto de
Investigaciones Historicas-Instituto Mora, 2009.

6 Luis Martinez Ferrer, Directorio para confesores y penitentes. La Pastoral de la Penitencia en el Tercer
Concilio Mexicano. (1585), Pamplona, Eunate, 1996; Stafford Poole, “El directorio para confesores del
tercer concilio provincial mexicano (1585): luz en la vida religiosa y social novohispana del siglo
XVI” en Alicia Mayer y Ernesto de la Torre (eds.) Religion, Poder y Autoridad en la Nueva Espania,
México, Instituto de Investigaciones Historicas- Universidad Nacional Auténoma de México, 2004;
Pilar Martinez Lépez- Cano , “Estudio introductorio Directorio del santo concilio provincial mexicano
(1585)” en Pilar Martinez Lépez- Cano (coord.) Concilios provinciales mexicanos, Epoca colonial, México,
Instituto de Investigaciones Histéricas, 2004, (Edicién digital).


http://www.iih.unam.mx/publicaciones/catalogoiih/fichas/514.html
http://www.iih.unam.mx/publicaciones/catalogoiih/fichas/514.html

momento de la convocaciéon del III concilio. Alli se encuentran englobadas las
respuestas que dieron los consultados respecto a la licitud de la guerra chichimeca,
la justicia del repartimiento, el trato a los indios y la usura en algunos contratos y
précticas comerciales arraigadas en la Nueva Espana. Al final de cada apartado, se
indicara el tratamiento que le dieron los consultores y la respuesta dada por del III
concilio.

En el primero de los casos, el de la disciplina y la jurisdiccién episcopal,
bast6 con actualizar la normativa conciliar previa a los cambios sociales y
normativos que habian surgido desde su promulgacién.” Cosa que no ocurrié con
las demds consultas. Se apel¢ a otras instancias para asegurar que dejaran de
presentarse con tanta regularidad, “si el santo concilio quiere remediar algo, ponga
ministros idéneos para las confesiones y a la administracion de los sacramentos,
mandese a imprimir, y que todos los sacerdotes a quien tocan las tales cosas, las
tenga”.8 Y asi se ordend. Las injusticias, esto es el maltrato a los indios, la guerra
chichimeca y la usura en los contratos comerciales se prohibieron mediante

condenas espirituales.

Si bien es cierto que el tratamiento que se le dio a las consultas del primer
grupo fue distinto al que se le otorg6 al resto de las grandes dudas, el rescate de
éstas respondi6 al sentido general de las ordenaciones de la tercera junta provincial
mexicana. La consolidacién de la jurisdiccion episcopal, la educacién de la clerecia

novohispana y la reformacién de las costumbres fueron metas que se anunciaron

7 Luis Martinez Ferrer, Decretos del concilio tercero provincial mexicano (1585). Edicion historico critica y
estudio preliminar, Zamora, El Colegio de Michoacan-Universidad Pontificia de la Santa Cruz, 2009,
volumen I, p. 67.

8 “Respuesta a las mismas dudas por la Orden de S. Francisco, firmada del Provincial y otros cinco
sujetos” en Manuscritos del concilio tercero provincial mexicano (1585), México, El Colegio de
Michoacén- Universidad Pontificia de México, 2007, tomo I, vol. I, p. 552. [En adelante se citara
como: Manuscritos].



desde la convocacion del concilio, mismas que fueron cumplidas al atender los

temas presentados en el conjunto de las consultas.

Para demostrar las afirmaciones anteriores, en la primera parte de esta tesis
expondré en qué consiste un concilio, cudles fueron las caracteristicas particulares
del tercero provincial mexicano y qué impacto tuvo la enunciacién de las tres
consultas en la legislacién conciliar. En la segunda parte, mostraré el lugar que
ocup6 el Directorio en la tradicién confesional indiana; de qué manera apoy¢ el
proyecto de reforma liderado por el episcopado mexicano y cémo es que se

recuperaron algunas de las ocho dudas en este escrito.



PRIMERA PARTE

EL TERCER CONCILIO Y LAS “OCHO GRANDES DUDAS
SOMETIDAS A ACLARACION”
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I. Planeacién y organizacién del III concilio

Durante el siglo XVI, se reunieron una serie de juntas que tuvieron como proposito
“arreglar las costumbres, corregir los excesos, ajustar las controversias, y otros
puntos permitidos por los sagrados canones”.! Estas asambleas fueron conocidas
por el nombre de “concilios” y fueron convocadas igualmente por papas,

arzobispos y obispos.

Las primeras fueron conocidas como concilios “ecuménicos”.? El concilio de
Trento (1545-1563) fue uno de éstos. En esa junta, se discutieron temas de interés
general para el comudn de los practicantes de la religiéon catolica. Alli, se definieron
algunos dogmas y practicas que habian permanecido en la indefinicién; se
reafirmé a los obispos como los principales encargados de la fe, de los
sacramentos, de la visita y la disciplina eclesiastica 3 y, entre otras normativas, se
estableci6 cémo debian realizarse los examenes para obtener un beneficio

eclesiastico.4

Y, precisamente, en ese concilio qued6 asentada la obligacién tenida por
arzobispos y obispos de convocar una reunién como éstas cada tres afios. Las

promovidas por los arzobispos se conocieron como “provinciales”, mientras que

1 Sacrosanto, ecuménico y general concilio de Trento, traducido al idioma castellano por don Ignacio Lopez de
Ayala. Agregase el texto original corregido segtin la edicion auténtica de Roma, publicado en 1564, Madrid,
en la Imprenta Real, 1785. Sesién. XXIV, Decreto sobre la reforma, Capitulo II. “Celébrese de tres en
tres afios sinodo provincial, y todos los afios diocesana. Quiénes son los que deben convocarlas, y
quiénes asistir”. [En adelante se citara como: Trento]

2 El término “ecuménico” refiere al significado del término; por “ecuménico” se entendi6 la reunién
de los obispos del orbe catélico. Domingo Cavallario, Instrucciones del derecho canénico, Madrid,
Imprenta de don José Maria Repullé, 1838, p. 13.

3 Trento, Ses. VII, Cap. VIII. “Repérense las iglesias: cuidense con celo de las almas”.

4 Trento, Ses. VII, Cap. XIII. “Los presentados por cualquiera que sea, no se ordenen, a no preceder
examen y aprobacion del ordinario: exceptiense algunos”.
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las celebradas por los obispos recibieron el nombre de sinodos “diocesanos”.
Ambas modalidades de asamblea cumplieron con la misma funcién, pues escribian
normas que atendian a la disciplina eclesidstica y problematicas propias de las

provincias o didcesis.

El tercer concilio convocado en la provincia eclesidstica mexicana formaba
parte del primer tipo, el de los concilios provinciales. Se reunié de enero a octubre
de 1585 a peticién del arzobispo y representante de la Real Audiencia, Pedro Moya
de Contreras para actualizar la legislacion existente conforme a lo establecido en el
concilio ecuménico de Trento. Tal reajuste implicé adecuar los decretos del primer
y segundo concilio provincial mexicano a los cambios que estaban operando en la

iglesia y en la sociedad novohispana.>

Para hacerlo posible, fue necesario que el arzobispo siguiera los pasos
marcados por la tradicion conciliar catélica. El primero de éstos consistié en pedir
una autorizaciéon al pontifice romano y al rey. El segundo de los permisos
garantizaria que la reforma planteada a partir de la reunion del tercer concilio se
haria atendiendo los derechos del monarca hispano como patrono de la Iglesia

indiana.t

5 Pilar Martinez, “Estudio introductorio. Tercer concilio provincial mexicano (1585)” en Pilar
Martinez y Javier Cervantes (coords.), Los concilios provinciales en Nueva Espafia. Reflexiones e
influencias, México, Instituto de Investigaciones Histéricas- Universidad Nacional Auténoma de
Meéxico, 2005, p. 5.

6 El Regio Patronato era una institucion que vigilaba el cumplimiento de los derechos que habia
regalado Roma a los reyes catélicos por haberse hecho cargo de la conversiéon y sujecién de los
naturales indianos al nuevo orden politico. Como parte de estas prerrogativas, la corona se
reservaba el derecho de presentar a los candidatos que aspiraban obtener alguna clase de
nombramiento eclesidstico y se responsabilizaba de pagar los salarios y de construir iglesias y
catedrales. John Elliott, “Espafia y América en los siglos XVI y XVII” en Leslie Bethell, (ed.), Historia
de América Latina. América Latina colonial: Europa y Ameérica en los siglos XVI, XVII y XVIII, Barcelona,
Editorial Critica, 1990, tomo 11, p. 6.
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Una vez que fueron obtenidas las autorizaciones, Pedro Moya de Contreras
envio6 las invitaciones necesarias para difundir la reunién que estaba por acontecer.
Como todas las invitaciones, las hechas para cumplir este fin tuvieron una fecha
tentativa de inicio, un lugar de origen y un destinatario. El primer sitio al que
llegaron estos papeles, conocidos por el nombre de “edictos convocatorios”, fueron
las catedrales, sedes de las didcesis novohispanas. Alli, el obispo o alguno de sus
delegados, estaba obligado a leer el documento frente a los demds funcionarios
catedralicios. Mientras eso ocurria, se redactaba un nuevo escrito en respuesta al
enviado por el arzobispo, donde el signatario asumia el compromiso de asistir a las

sesiones conciliares y de difundir el evento en su didcesis.

A pesar de lo dicho, no debe pensarse que las catedrales fueron el tnico
destino de los edictos. Estos se enviaron a los conventos donde residian los priores
de las 6rdenes mendicantes.” Tanto los obispos como los priores dominicos,
agustinos, franciscanos y jesuitas de México, Puebla, Michoacan, Oaxaca, Yucatan,
Nueva Galicia y Nueva Vizcaya tuvieron su propia notificaciéon escrita en latin y
firmada por Juan de Aranda, el notario y secretario apostélico de la ciudad de

México.8

La invitacion también llegd a la Real Audiencia.’ Dos oidores fueron

elegidos para asistir a las sesiones del concilio. Junto al virrey interino y arzobispo

7 “Edicto general leido en los monasterios de Santo Domingo, San Francisco, San Agustin y Jesuitas
de 30 de marzo de 1584” en Alberto Carrillo Cazares, Manuscritos del concilio tercero provincial
mexicano (1585), México, El Colegio de Michoacdn- Universidad Pontificia de México, 2007, tomo I,
vol. I, p. 25. [En adelante se citard como: Manuscritos]

8 Meses mas tarde, los papeles redactados para dar voz a la autoridad del arzobispo fueron
firmados por no por el secretario apostélico de la catedral de la ciudad, sino por el secretario del
concilio, el doctor Juan de Salcedo.

9 Pilar Martinez, “Estudio introductorio. Tercer concilio provincial mexicano (1585)”, op. cit., p. 4.
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de la Nueva Espafia, Pedro Moya, vigilarian que los derechos del rey fueran

respetados en la version final de la legislacion provincial.

Al mismo tiempo, cada destinatario mand6 hacer copias del documento
enviado por el metropolitano.l® Estas fueron pegadas en las puertas de los
conventos y parroquias para que los frailes y los curas esparcieran la noticia entre
la feligresia. La idea era que la gente que no se dedicaba al ministerio eclesiastico

también participara en la reunién conciliar.

En las notificaciones se aseguraba tener en cuenta lo que la feligresia tenia
que decir respecto a los problemas de indole espiritual y moral que se vivian en la
provincia eclesidstica mexicana. Cualquier sugerencia seria bienvenida a las
sesiones del concilio, siempre y cuando, tales opiniones se hicieran llegar por

escrito.11

Los edictos convocatorios se redactaron en los meses de febrero, marzo y
abril de 1584, mientras que la fecha para el inicio de las sesiones conciliares se
proyecté6 para el 6 de enero del siguiente afio. Sin embargo, ésta tuvo que

posponerse dos semanas a peticion de uno de los obispos.12

10 El término “metropolitano” se utiliza como sinénimo de arzobispo: “La voz metropolitano se
deriva de metrépoli que significa ciudad capital de una provincia, y por lo mismo se empez6 a dar
a los obispos de las capitales, quienes tomaron también el nombre de arzobispo”. Roa Barcena,
Manual teérico-prictico de derecho candnico mexicano, México, Imprenta Literaria, 1862, p. 198.

11 “Exhortamos e invitamos a que si alguna cosa de las que en nuestra congragacion se tratan o
pudieran tratarse, considerdis que sea de vuestro interés, vosotros también libre y confiadamente
los propongais al santo concilio provincial. Pues para satisfaccion de aquellos que puedan sentirse
afectados prometemos a la debida equidad del derecho y cualquier cosa que sugirdis convenir a la
utilidad comun o particular, la atenderemos con atenta consideraciéon” en Manuscritos, tomo 1, vol.
I, p. 25-26.

12 A pesar de los preparativos, una serie de eventos hicieron que se prorrogara la fecha dispuesta
para el inicio de las sesiones del III concilio. El mal tiempo y las distancias entre las didcesis
novohispanas provocaron el retraso de algunos de los invitados. Por lo que reporta el obispo de
Guatemala, fray Gémez de Cérdova, las lluvias hicieron practicamente intransitables los caminos.
El, como otros de los prelados, preparé su viaje con mas de tres meses de anticipacion; sin embargo,
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Al darse por terminados los tramites de indole burocratica, en enero de 1585
iniciaron los festejos y las primeras tareas oficiales del concilio. El dia 18, el
arzobispo mand6 que una ruidosa comitiva saliera a las calles mas importantes de
la ciudad de México para invitar a los transetntes a la procesion inaugural. Los dos
pregoneros del concilio llamaron la atencion mediante el auxilio de atabales,
chirimias y trompetas. Acto seguido, el notario del sacro concilio leyé un
documento donde ratificaba el éxito de los preparativos. La sede de la provincia
eclesidstica mexicana estaba lista para recibir a los obispos mexicanos; por lo que
hacia del conocimiento del comtn de los fieles el itinerario a seguir en los
proximos dias. Lo anterior, se realizé con el visto bueno de los testigos y de los
notarios comisionados por el arzobispo para llevar a cabo esta tarea. Ellos dieron fe

de la ceremonia estampando su firma en los documentos probatorios del suceso.13

Ese mismo dia, juraron su cargo los funcionarios que iban a participar en la

redaccion y en la logistica del sinodo. Para la redaccion, el metropolitano eligié un
P . . . . . Vi ”

grupo de catedraticos universitarios, quienes fungirian como “consultores” o
“asesores” del concilio. Como su propio nombre lo indica, la funcién de éstos
consistia en intervenir cuando surgieran temas que requieran de sus conocimientos
para resolverse. Mientras que unos eran especialistas en jurisprudencia, otros lo
eran en teologia. De manera que si un asunto requeria de la opinién de alguno de

estos especialistas, se hacia llegar hasta sus manos.

Los eclesisticos que fungieron como consultores en canones fueron Pedro

de Pravia, fraile dominico y catedrético de prima de la Universidad de México;

las lluvias entorpecieron el cumplimiento cabal sus planes. Por lo que a principios del mes de
diciembre, fray Gémez pidié que se aplazara la fecha acordada para ceremonia inaugural del
concilio. Su peticién fue aprobada. Asi, en lugar de empezar el 6 de enero, se pospuso para el 20 del
mismo mes. Manuscritos, tomo I, vol. I.

13 “Se pregona el auto de convocacién a la procesion de apertura. México, 18-01-1585" en
Manuscritos, tomo I, vol. I, p. 105.
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Melchor de los Reyes, fraile agustino y catedrético de visperas y de escritura; Juan
de la Plaza, jesuita y provincial de la Compafiia de Jests; Hernando Ortiz de
Hinojosa, doctor en filosofia, teologia y cadnones, catedratico de filosofia, abogado
consultor de la Inquisicién y vicario general de la arquidiocesis de México; Pedro
Hortigosa, jesuita comisionado para traducir los textos conciliares al latin para su
revisiéon y aprobacion en la Santa Sede.* Mientras que los asesores tedlogos fueron
Juan Zurnero, arcediano de la catedral de México; Fulgencio Vique, provisor del
arzobispado; el doctor Pedro de Morales, jesuita del obispado de Tlaxcala; Juan

Salcedo, catedratico de prima en la Universidad y secretario del III concilio.1®

El segundo grupo, el encargado de la logistica, estaba conformado por
clérigos dependientes de las catedrales. El primer puesto que se describe en la hoja
de estatutos es del secretario. Y no era para menos, pues buena parte de las
actividades conciliares dependieron de su direccién. El estaba obligado a ir a todas
y cada una de las sesiones conciliares para organizar las actividades programadas
para cada dia. Tomaba dictado de lo dicho en la sede del concilio; pasaba a
consulta los temas que requerian del examen de los asesores y revisaba todos y
cada uno de los papeles que entraban a la catedral metropolitana.
Presumiblemente, el secretario fue el responsable de leer los titulos de otras juntas
provinciales y glosarlos; por lo que existe una alta probabilidad de que él haya sido
el compilador de los decretos del III concilio mexicano.!® Este cargo fue ocupado

por Juan de Salcedo, quien también fungié como consultor tedlogo.

14 Aunque Hortigosa no recibi6 el cargo de manera oficial, participd en algunas discusiones; escribié
dos memoriales y fue quien tradujo al latin el texto conciliar. Luis Martinez Ferrer, Decretos del
concilio tercero provincial mexicano (1585). Edicion historico critica y estudio preliminar, Zamora, El
Colegio de Michoacén-Universidad Pontificia de la Santa Cruz, 2009, volumen, p. 71.

15 Pilar Martinez, “Estudio introductorio. Tercer concilio provincial mexicano (1585)”, op. cit., p. 4.

16 Luis Martinez Ferrer, Decretos del concilio tercero provincial mexicano (1585). Edicion histérico critica y
estudio preliminar, op. cit., p. 67.

17



Ademas, bajo la responsabilidad del secretario se encontraban los porteros,
los maestros de ceremonia y los nuncios. Los primeros permitirian el acceso y la
salida de la sede del concilio, evitando la presencia de espias tras la puerta de la
catedral; los maestros de ceremonia se ocuparian de la ornamentacién del lugar y
también conducirian a cada asistente a la silla que ocuparian en las sesiones.
Finalmente, los nuncios se harian cargo de comunicar a los consultores las fechas

en las que debian asistir al sinodo.

Asi, para el 20 de enero de 1585 ya todo estaba preparado para iniciar las
sesiones conciliares. La procesion inaugural salié a las seis y media de la mafiana
del convento de santo Domingo y terminé en el claustro de san Agustin.’” Cada
colegio, cofradia y hermandad de la ciudad port6 los pendones que le eran
distintivos. Se acomodaron como solian hacerlo en las demaés fiestas y procesiones
del santoral cristiano, obedeciendo el rango tenido por las demds corporaciones

religiosas.!®

La primera de las sesiones se llev6 a cabo en el convento de los agustinos y
las demads en la catedral metropolitana,!® estando presentes los obispos: Juan de
Medina Rincén de Michoacan, Diego Romano de Tlaxcala, Gregorio Montalvo de
Yucatian, Domingo de Alzola de Nueva Galicia, Bartolomé Ledesma de Oaxaca y,

de Guatemala, fray Gémez Fernadndez de Coérdoba. Quienes también estuvieron

17 “Nombramiento de consultores y oficiales del concilio. México, 03-01-1585" en Manuscritos, tomo
I, vol. L, p. 103.

18 “Convocase a todos los vecinos y moradores de la ciudad de México a la procesion de apertura
del concilio el domingo 20 de enero, a las 6 y media de la mafiana. 18-01-1585" Manuscritos, tomo I,
vol. I, p. 105.

19 Aunque en los papeles de la inauguracién del concilio no se especifica el lugar donde se llevaron
a cabo las reuniones, es de suponerse que el resto de las sesiones tuvieron lugar en catedral
metropolitana. Por lo que dice Stafford Poole al respecto, Moya de Contreras concluyé un largo
proceso de reedificacion que llevaba por lo menos dos décadas de permanecer estancado. Véase:
Pedro Moya de Contreras. Catholic Reform and Royal Power in New Spain, 1571-1591, Berkeley,
University of California Press, 1987, p. 127.
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presentes en esta primera sesiéon fueron los representantes de los cabildos
catedralicios de México, Guatemala, Puebla, Oaxaca, Michoacan y Guadalajara, los

provinciales de las érdenes religiosas, asi como, los oidores de la Real Audiencia.?’

El primer dia, el secretario del concilio, Juan de Salcedo, volvié a mencionar
el interés del episcopado mexicano de escuchar lo que la gente tenia que decir al
concilio respecto de la moral y la espiritualidad del reino. En respuesta, se
enviaron un total de 60 “memoriales”:2! uno del promotor fiscal del concilio; cinco
de los cabildos catedralicios; siete del Ayuntamiento de la ciudad de México; trece
de personas particulares; cuatro de grupos de personas que pedian el envio de un
cura de almas a la regién donde habitaban; siete del jesuita Juan de la Plaza; dos
del obispo de Chiapas; uno del prelado filipino; cuatro del consultor Hernando
Ortiz de Hinojosa; cinco del médico Pedro Lopez; seis de diversos eclesiasticos;
uno del franciscano Jerénimo de Mendieta y, finalmente, cuatro peticiones sobre la
instauracion de la fiesta de Santo Tomas de Aquino en el calendario festivo de la

Nueva Espafia.??

Contrario a lo que pudiera parecer, no toda la gente participé de manera
activa en la inauguracién del concilio. Como se dijo, las personas que tenian
derecho a tomar parte en la procesion inicial eran sélo aquellas que pertenecian a
una corporacién o a una hermandad de cierta importancia. A las demas sélo se les

invit6 al ejercicio de la oracién para que el concilio funcionara sin adversidades.

2 Pilar Martinez, “Estudio introductorio. Tercer concilio provincial mexicano (1585)”, op. cit., p. 4.

21 En el desarrollo de esta tesis se ocupara el término “memorial” para aludir a los papeles que
fueron escritos con la intencién de presentar una causa que podria comprometer el bien general de
la sociedad o el bienestar particular de un individuo.

22 Esta clasificacion la hizo Alberto Carrillo Cézares en la introduccién del primer tomo de los
Manuscritos, tomo I, vol. I, p. LXVIIL
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Segun las creencias, lo realizado en esos dias sirvi6 para preparar el interior
de quienes recibirian los dones del Espiritu Santo.?? Y, de paso, para que la gente
de todos los estratos econdémicos y sociales aceptara la propaganda reformista

hecha por el episcopado mexicano.

23 “Edicto sobre el fin, y modo de celebracién del concilio, con invitacién a todo el que pudiere pedir
o proponer alguna cosa de comudn utilidad, y se le recibira bajo la real protecciéon. 20-01-1585",
Manuscritos, tomo 1, vol., I, p. 105.
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II. La agenda del tercer concilio

Tan pronto como se dio por iniciada la junta, comenz6 el examen de lo decretado
en otros concilios provinciales y ecuménicos realizados durante el siglo XVI.2* Ese
examen implicaba la lectura, el estudio y la selecciéon de los decretos que se

emplearian para renovar la legislacion existente y asi dar origen a una nueva.

Una vez que se realiz6 aquella labor, el secretario del concilio transcribi6 los
titulos del primer concilio provincial mexicano, a los que luego fue afiadiendo
decretos provenientes de otras normativas. Asi se formé un documento base, al
que se sumaron comentarios que modificaban el sentido original de muchos
decretos.?> El concilio provincial de Lima (1583), el de Toledo (1582-1583), el de
Mildn (1565) y el de Compostela, asi como los sinodos de Granada (1572) y de

Guadix (1554), se emplearon para ese fin.2

En algunos casos, los decretos originales quedaron intactos, manteniendo,
asi, el propésito con el que fueron escritos. Sin embargo, el comtin de la normativa
no corrié con la misma suerte. Ocasionalmente, el reemplazo de una palabra
implicé un cambio drastico respecto al sentido original: “donde dice que se ruega a
los religiosos, se borre y diga mandamos”.?” La instrucciéon hacia alusién al

capitulo XV del primer concilio mexicano, en donde originalmente se suplicaba

2 De acuerdo con la “Accién Primera del Concilio Provincial de Lima celebrada en la iglesia
catedral de la Ciudad de los Reyes el dia de la Anunciacién de la Virgen de Santa Maria el 15 de
agosto de 1582”, la primer tarea realizada por los padres conciliares limefios consistié en “la
dirigente lectura y anotaciéon de las actas y decretos de los anteriores sinodos” de su provincia,
leyéndose, de inmediato, los memoriales que habian llegado a la sala capitular de la catedral de
Lima. Esta tarea, aunque monumental, se menciona terminada en la primera sesién del concilio.
Manuscritos, tomo 11, vol. II, p. 696.

% Luis Martinez Ferrer, Decretos del concilio tercero provincial mexicano (1585). Edicion histdrico critica y
estudio preliminar, op. cit., p. 48.

26 Ibid. p. 50.

27 Manuscritos, tomo II, vol. L. p. 597.
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que los frailes se hicieran participes de los procesos de excomunién promovidos

por los obispos:

...donde no hay curas o clérigos que hagan lo sobredicho, y obiere religiosos,
les rogamos y encargamos notifiquen los dichos mandamientos y lean las
excomuniones, como su majestad se lo encarga por sus reales cédulas.

Tal y como se menciona en el afiadido, los frailes no debian auxiliar a los
prelados graciosamente o por caridad cristiana, sino que quedarian obligados a

ello cuando asi fuera ordenado por un obispo.

Ese no fue el tnico titulo que se cambi6 en razén de los privilegios de las
6rdenes religiosas. Al momento de estudiarse el papel de los obispos en la
administracién de los sacramentos y la construccién de lugares destinados para el
culto, se tuvo que revisar lo que se habia dicho en el primer concilio. A diferencia
del tercero, la reglamentacion hecha por Montufar fue muy cuidadosa a la hora de
nombrar tales privilegios, prefiriendo no violentarlos. Asi, se insisti6 en varios
decretos: “y en esto no pretendemos derogar en ninguna cosa a los privilegios que
tienen los religiosos”.28 Actitud que no se sigui6 en la redaccién del tercer concilio.
De hecho, en la version acabada, ya no se reconocieron las bulas que de alguna
manera contradecian lo establecido en Trento en lo referente a las facultades

episcopales.?

28 Primer concilio, cap. XXXV. “Que ninguno edifique iglesia, monasterio, ni ermita sin licencia, ni
en esta tierra haya ermitafios”.

2 III Concilio, “Confirmacién del sinodo provincial de México Sixto V, papa para futura memoria”:
“Que inviolablemente se observen por todos y cada uno de aquellos a quienes corresponda, y por
los regulares y exentos de cualquiera orden, y por las iglesias que en lo sucesivo hayan de erigirse,
hasta que del mismo modo convocaren sinodo provincial; y a los que contradijeren, obligueseles a
su observancia por medio de sentencias, censuras y penas eclesiasticas, sin apelacién. Sin que
obsten para ello cualesquiera constituciones y disposiciones apostélicas, u otros estatutos o
costumbres de aquellas partes o iglesias, atin valorizados con juramento, confirmacién apostolica, u
otra cualquiera validacion, ni los estatutos, costumbres, privilegios, indultos y letras apostdlicas
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Por el contrario, cuando se revis6 lo establecido en el segundo concilio, se
tuvo un mayor cuidado al realizar modificaciones que afectaban los privilegios

tenidos por las 6rdenes religiosas en virtud del Regio Patronato:

...que diga que no ha sido nuestra intencion en nuestro concilio provincial y
decretos de él contradecir ni apartarnos del dicho concilio (Trento) [...] ni

tampoco en nada perjudicar por éstos al Patronazgo.30

La mayor parte de las enmiendas fueron escritas en un mismo sentido: los
cambios fueron pensados en funcién de la agenda conciliar, prestandose especial
atencion a los temas que se encontraban relacionados con la consolidacién de la
figura episcopal, la disciplina y reforma del clero y, la instruccion religiosa de los
tieles. Cumplieron con este fin, frases como: “este capitulo 69 se quita, porque sélo
se ha de ensefnar por el Catecismo”,3! “se haga un confesionario... el aprobado se
manda a todos los sacerdotes seculares y regulares lo tengan”,32 y “en que se

declare que sean examinados los religiosos”33

A pesar de la importancia de las normas conciliares, tanto europeas como
americanas, que fueron trabajadas para dar forma a los decretos del tercer concilio
provincial mexicano, es importante sefialar que su formulacién no sélo provino de
éstas, sino que también se tomaron en cuenta otras fuentes de derecho, asi como

los memoriales y pareceres que llegaron a la catedral metropolitana.

Como bien es sabido, los memoriales tuvieron por objetivo informar a los
prelados sobre el estado en el que se encontraban la moral y la religiosidad

novohispanas. Respecto a la moral, llegaron diversos documentos que reportaban

dadas a ellos o a sus prelados, o a cualesquiera otras personas, de cualquier modo que estuvieren
concedidas, aprobadas y renovadas”.

30 Manuscritos, tomo II, vol. . p. 654.

31 fdem.

32 Ibid., p. 658.

3 Ibid., p. 625.
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la presencia de muy diversos problemas sociales. Con todo, la mayor parte de ellos

estaba relacionado con el trabajo realizado por los indios.

Las llamadas “ocho grandes dudas sometidas a aclaraciéon” fueron la
sintesis de los problemas denunciados en los memoriales. En ellas resefiaban ocho
fenémenos que, a consideracién de los obispos, impedian la reforma integral de las
costumbres y de la moral cristiana, y sobre los cuales se pidi6 a los asesores del III

concilio externar su parecer.

Esas consultas versaban sobre: 1) la jurisdiccién del obispo en un caso de
excomunién que involucraba a un clérigo presuntamente amancebado, 2) las
comidas que podian consumirse en la cuaresma, 3) la licitud de la guerra
chichimeca, 4) la justicia del repartimiento indigena, 5) el fundamento de la
evangelizacion mendicante, 6) ciertos contratos relacionados con la actividad
minera, 7) algunos tratos comerciales establecidos con indigenas y, 8) el andlisis de

préacticas comerciales consideradas por los doctos como usurarias.

Algunos de los doctores y maestros que fueron consultados sobre estos
temas anexaron la copia de los documentos en que sustentaban su postura,
mientras que otros respaldaron su voz con la firma y el parecer de sus comparieros
de aula o de orden y, todos, refrendaron un papel de conformidad en el que se
resumia el sentir de los presentes al final de cada consulta. Este documento era
presentado luego ante los obispos para que ellos decidieran si el concilio debia o

no legislar al respecto y en concordancia con los consultores.

Ahora bien, para efectos de esta tesis, se opt6 por dividir las ocho consultas
realizadas por el concilio en dos grupos. En el primero, se colocaron las grandes
dudas relacionadas con la jurisdiccién episcopal y con la reforma disciplinar del
clero, eligiéndose para este fin la nimero uno, la dos y la cinco. Esto es, la relativa

a la jurisdiccién episcopal en un caso de excomunion, la que atafie a la abstinencia
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cuaresmal y la que trataba sobre los privilegios de los mendicantes encargados de

la cura de almas.

Las demés dudas, la tres, cuatro, seis, siete y ocho, se colocaron en el
segundo bloque. Estas apareceran mencionadas en el resto de la tesis como las
dudas o consultas “morales”. La razén de esta denominacion es simple: las cinco
dieron cuenta del estado en el que se encontraba la sociedad novohispana en

comparacion con los valores que definian a los practicantes de la religién catélica.

Es importante sefialar que esta clasificacion se hizo para facilitar su estudio
y, particularmente, para observar como se rescaté u omitié el resultado de las

consultas en la legislacion conciliar.

Si bien la influencia de las consultas en la redaccién de las normas
conciliares es innegable, no significa que éstas hayan sido cruciales o, menos atn,

que sin ellas hubiera sido imposible actualizar la legislacion vigente.

Las consultas cumplieron con un fin especifico dentro de las actividades
conciliares. La opinién de los consultados permitié hacer del conocimiento de los
obispos mexicanos la manera en que iba a ser recibida la normativa del III concilio.
Y en la medida en que éstas fueron resueltas, sirvieron para delinear los cambios
que sufrirfa la normativa existente, pues permitirian hacer evidentes las areas
donde la legislaciéon anterior debifa ser renovada. Como tal fueron tomadas.
Cuando se considero pertinente se normo al respecto y, cuando no, se apel6 a otras

instancias para asegurar su cumplimiento.

Las dudas del primer grupo se presentaran en las siguientes lineas. Para su
analisis, se tomaré en cuenta lo dicho durante las sesiones conciliares y, después, se
observard su recuperacién en la legislaciéon conciliar. El resto de las dudas se
analizaran junto al Directorio para confesores y penitentes, en el segundo capitulo de
esta tesis, pues fue precisamente en este instrumento de pastoral donde se

pretendio legislar al respecto.
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II1. Tres grandes dudas sometidas a aclaracién

1. Primer consulta: un caso de excomunion

La primera consulta fue presentada a peticion de Domingo de Alzola, obispo de
Nueva Galicia. El documento refiere un caso de excomunién complejo donde no
quedaba claro si el promotor de ese proceso judicial, un obispo, habia actuado

conforme a lo establecido en el derecho canénico.

Las implicaciones de este proceso judicial no quedaban inscritas
exclusivamente en una problematica local. Resolver la causa permitiria esclarecer
futuros procesos judiciales similares a éste. Asi que se le dio la bienvenida a este
papel en las sesiones del III concilio. El documento se llevé a catedral
metropolitana el 6 de enero de 1585 y se ley6 frente a los asesores una semana

después.

Tal y como en la consulta se refiere, un obispo se enteré de la presencia de
un clérigo que aparentemente mantenia una relacién prohibida con una mujer
joven que habia enviudado. Haciendo uso de las facultades otorgadas por el
concilio de Trento, el obispo tomé cartas en el asunto, mandando llamar al
eclesidstico para que rindiera su declaraciéon. En ella, el clérigo tan s6lo admiti6
parte de la acusacién, acepté las visitas en casa de la mujer, pero se defendio
alegando que la relaciéon establecida con ella no era deshonesta. El prelado
consintié su confesién y le pidié que no volviera a ver a la mujer y que dejara de

oficiar misa hasta que él lo considerara necesario. Si desobedecia, seria
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excomulgado y privado de su beneficio eclesidstico.3* Resuelto el caso, el obispo

sigui6 con el desarrollo de sus tareas.

Sin embargo, el clérigo no quedé contento con la resolucion, considerandola
demasiado severa. Present6 su caso ante el tribunal episcopal para apelar el fallo.
Su peticién fue denegada. Sin rendirse, acudi6 a la Audiencia de Nueva Galicia
recibiendo una respuesta similar a la anterior. Los oidores argumentaron no tener
la autoridad ni los 4nimos para ayudarlo en su causa. El tnico eclesidstico que
decidi6é ayudar al clérigo fue uno de los representantes del obispo en el tribunal
episcopal, el provisor. El lo declaré inocente, pues las apariencias demostraban
que, en efecto, el clérigo mantenia una relacién honesta con la viuda. Declaraciéon

que lo exoner6 de toda culpa.

Cuando el obispo se enteré de lo ocurrido, mandé llamar nuevamente al
clérigo para que le diera razon de su conducta, y éste, no hizo méas que corroborar
que habia vuelto a visitar a la viuda. Ante lo cual, el obispo decidié redactar un
nuevo auto judicial en donde se indicaba la excomunién y la “irregularidad” en

que incurria por haber desobedecido sus mandatos.3> “...por haber dicho misa sin

34 De acuerdo con lo asentado en el concilio de Trento, cuando una situacién similar se presentaba,
el obispo tenia el poder de abrir un proceso judicial en contra de quien resultara responsable.
Cuando se trataba de un clérigo que poseia beneficios eclesidsticos y pensiones, el primer correctivo
consistia en pagar una multa; el segundo, en la privacién parcial de sus obvenciones y el tercero en
la pérdida total de las mismas. La duracién de la pena era impuesta por el obispo; mientras tanto, el
acusado tenia prohibido ejercer su oficio. Y sélo en el caso de seguir con su mala conducta, se hacia
acreedor de la méxima pena, la excomunién. Cuando el inculpado era un clérigo de rango menor,
quedaba completamente expuesto al arbitrio del prelado. Podia ser encarcelado, suspendido en el
ejercicio de sus labores o, bien, privado de futuros beneficios en “proporcion de la duracién, y
calidad del delito y contumacia”. Cualquiera que fuera el caso, el obispo era el tinico que tenia el
poder para imponer una pena. Trento, Ses. XXV, Cap. XIV, De reforma. “Prescribase el modo de
proceder contra los clérigos concubinarios”.

% La irregularidad es un impedimento impuesto por la Iglesia que consiste en restringir las
actividades de un eclesidstico que recibié mal las 6rdenes sacras o las ejercité mal, por cometer
algunos delitos o por tener algunos defectos en el cuerpo. La irregularidad impide el ejercicio de
las 6rdenes recibidas y también impide recibirlas de nuevo. Directorio para confesores y penitentes,
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ser absuelto legitimamente por irregular y que se le suspende del altar hasta que

tenga dispensacion del Papa”3¢

A los ojos de varios clérigos, cuyos nombres no aparecen mencionados en la
consulta, esta sentencia fue demasiado rigurosa. Atendiendo a esas voces, el
prelado remiti6 el caso a otra “dignidad”3” para que alli se estudiara con mayor
detenimiento. Y asi se hizo. Este nuevo juez llegé la conclusion que la primera
sentencia era la mas justa para el caso. El obispo no estuvo de acuerdo con esta
resolucién y solicit6 la intervencién de una instancia més. Para sorpresa suya, ésta
no hizo més que revalidar la primera de las sentencias y anular la segunda. Lo que
significaba que el clérigo no habia desobedecido el mandato del obispo al haber
visitado de nueva cuenta a la viuda, puesto que contaba con la revocacién dada

por el juez provisor.

Para resolver la duda que generaba el caso, los consultores revisaron lo que
decia la legislacion eclesidstica vigente al respecto. El concilio de Trento,
recordemos, otorgaba amplias facultades a los prelados para ejercer su jurisdiccion,
teniendo el poder de excomulgar o simplemente de Illamar la atencién de las
ovejas descarriadas de su obispado. En consecuencia, los decretos tridentinos

tendian a apoyar el procedimiento seguido por el obispo. Lo que habia de

“De la Irregularidad”, p. 99. Para el Directorio de confesores y penitentes segui el texto editado por
Pilar Martinez Lépez- Cano (coord.) Concilios provinciales mexicanos, Epoca colonial, México, Instituto
de Investigaciones Histéricas, 2004. Directorio para confesores y penitentes, “De la Irregularidad”, p.
99. [En las siguientes paginas lo citaré como: Directorio]

36 Manuscritos, tomo II, vol. . p. 227.

% Las dignidades eclesiasticas estaban formadas por los cinco principales miembros del cabildo
catedralicio: el dedan, el arcediano, el chantre, el maestrescuela y el tesorero. Todos eran sacerdotes y
ayudaban a los obispos en el ejercicio de su profesiéon. Asi, un cabildo catedralicio, fungfa unas
veces como un senado puesto a disposicién de los prelados y como otras tantas servia para ayudar
a las tareas que se necesitaban cubrir en las catedrales. Osvaldo Moutin “Construyendo la
jurisdiccién episcopal en la América Hispadnica. La primer consulta al tercer concilio provincial
mexicano (1585)”en Revista de Historia del Derecho, no. 37, enero- junio, Buenos Aires, Instituto de
Investigaciones de Historia del Derecho, 2009, p. 10.
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decidirse era precisamente la validez de las dos sentencias dictadas, la del obispo y

la del provisor en virtud de los decretos citados.

Casi todos los consultores, estuvieron de acuerdo al decir que el prelado
habia actuado en razén de su puesto y que el clérigo habia quedado excomulgado

cuando desobedecié su mandato.

S6lo uno de los consultores, Juan de Salmerén, llegé a la conclusiéon de que
el clérigo podia ser inocente. El fue el tinico que expuso la posibilidad de acatar
otro de los decretos tridentinos para que ninguna de las partes saliera perjudicada.
Existian procesos judiciales, tal y como quedaba expresado en los decretos
tridentinos, en los que no era posible aplicar el rigor expuesto en el canon. Y, al
parecer, éste era uno de esos casos. Ademas, en la Nueva Espafia, no se tenfa un
antecedente judicial como éste. Por lo que era posible incumplir la sentencia del
obispo dandole al clérigo la oportunidad de seguir ejercitando su oficio, tal y como

lo hacia antes de involucrarse en el proceso judicial.

No obstante, la voz de los demds consultores coincidié en que habia de
acatar el correctivo otorgado por el obispo. Su opinién fue escuchada por los
representantes de las di6cesis novohispanas y fue votada de manera unanime.
Casos como el referido debian seguir lo establecido por Trento. Los obispos podian
castigar a los infractores segtn su juicio, teniendo la autoridad para abrir procesos
judiciales. Los castigos serian calculados atendiendo la gravedad y la regularidad
de la falta, quedando igualmente establecidas las circunstancias en las que podian

intervenir dignidades o instancias distintas a los obispos.

2. Sequnda consulta: sobre la abstinencia cuaresmal

Francisco de Torres de Saucedilla, corregidor de Tlalnchinamol, Panuco, pidié que
los consultores dictaminaran si era licito o no utilizar manteca de cerdo y de otros

animales para preparar ciertas comidas en temporada cuaresmal.
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En esa region del virreinato, como ocurria en otros rincones de la Nueva
Espafia, el comun de la gente no tenia los recursos suficientes para adquirir los
aceites comestibles que se elaboraban en el Viejo Continente. A falta de éstos, las
personas utilizaban la grasa de animales como la vaca y el cerdo para tener con
qué preparar sus alimentos. Sin embargo, el empleo de lardos o de mantecas
comestibles de origen animal estaba prohibido en ciertos periodos del calendario

cristiano. La pascua era, precisamente, uno de esos momentos.

Si los novohispanos no tenian otra opcion, jello los convertia en individuos
menos cristianos respecto a otros americanos o europeos?® Esa era la duda que

debian despejar los consultores del concilio.

Para aclararla, los doctores en teologia y en cdnones se dieron a la tarea de
buscar los documentos que concedian a los novohispanos el privilegio de consumir
lardos en cuaresma. En una de las bulas enviadas desde Roma, el papa Paulo III
dio un permiso especial en 1542, donde quedaba fundada la licitud del consumo
de lardos y mantecas durante la temporada cuaresmal en la Nueva Espafia. Sin
embargo, dicho benepldcito tenia validez por treinta afios. Ante esta situacion,
(qué debian hacer los consultores?, ;decir que los novohispanos habian pecado

desde el dia en que dicha bula caducé? No precisamente.

Al revisar los papeles, llegaron a la conclusién de que la falta aludida no era
tan grave, puesto que la desobediencia a las disposiciones papales no dependia
estrictamente de la voluntad de los novohispanos. Eso si, esta dispensa no los

eximia de cumplir con sus demas obligaciones en semana santa.

La Nueva Espafia podria jactarse, luego de resolver un problema menor, de

ser un reino obediente a las disposiciones dictadas desde la silla papal, aun cuando

3 “Segunda consulta, sobre la abstinencia cuaresmal” en Manuscritos, tomo 1, vol. I, p. 236.
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sus habitantes frieran sus alimentos con lardos o mantecas de origen animal en

temporada cuaresmal.

3. Quinta consulta: sobre los privilegios de los religiosos

En la quinta consulta se renové el interés de polemizar acerca de las funciones
desempenadas por los miembros de las 6rdenes mendicantes. Esta consulta, como
bien lo haria notar el doctor Zurnero y fray Pedro de Pravia, estaba dividida en
siete partes. En la primera de éstas, se pedia el establecimiento de la edad de los
contrayentes indigenas. En la segunda, se planteaban los inconvenientes y los
favores traidos por la conversién de los naturales viejos. En la tercera, se proponia
la adhesién del comtn de los indigenas a la republica espafiola. En la cuarta, se
proponia debatir si era conveniente o no la participaciéon de intérpretes en los
confesionarios. En la quinta, se estudiaba la posibilidad de que el grueso de la
poblacion recibiera el sacramento de la eucaristia fuera de la temporada de la
cuaresma y, finalmente, en las dos tltimas partes de esta consulta se verificaria la
caducidad, la autoridad y los favores que habia concedido la bula Omnimoda a las

oOrdenes mendicantes.3

Contrario a lo que pudiera parecer, quienes defendieron la causa

mendicante no mostraron sorpresa al ver esta consulta. De hecho, cada uno de los

3 Medjiante la bula Alias felices hecha en 1521, el papa Leén X dio a las 6rdenes religiosas la facultad
de administrar los sacramentos, la potestad para absolver cualquier delito, y de conocer todas las
causas matrimoniales. También, las faculté para otorgar confirmaciones, usar crisma y 6leo santo,
bendecir iglesias, asi como conceder indulgencias donde no hubiera obispos. Quienes se atrevieran
a contradecir las 6rdenes papales, ya fueran obispos, arzobispos y demas jueces eclesidsticos, serian
castigados con penas como la excomunién y la maldicién eterna. Al afio siguiente, el papa Adriano
VI reafirmé estos beneficios con la bula Exponi Nobis, conocida también por el nombre de
Omnimoda. Leticia Pérez Puente, El concierto imposible. Los concilios provinciales en la disputa de las
parroquias indigenas, México 1555-1647, México, Instituto de Investigaciones Sobre la Universidad y
la Educacién-Universidad Nacional Auténoma de México, 2010, p. 28.
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cuestionamientos habia sido respondido en el primero de los concilios mexicanos.4
Aunque la respuesta habia sido favorable para los clérigos seculares -recordemos
que desde la promulgacién del primer concilio fue establecida la preferencia de los
sacerdotes sobre los frailes en las labores de conversién y catequizacion de los
naturales-*! las 6rdenes mendicantes tenian cédulas y bulas que avalaban su

trabajo fuera de los conventos novohispanos.

En efecto, existia un conjunto de documentos firmados por el papa y por el
rey que avalaban el modo en el que se habian estado conduciendo los frailes desde
su llegada. A falta de una jerarquia lista para asumir las responsabilidades de
evangelizacion y conversion de los indigenas,*? los mendicantes se establecieron a
lo largo y ancho de la Nueva Espafia construyendo conventos e iglesias en los
poblados mas importantes del reino y, al mismo tiempo, hicieron lo propio para
organizar a una sociedad. En este proyecto, los indios fueron tratados como nifios,
como nedfitos y como integrantes de una republica separada a la de los cristianos
viejos. Se les “bajo de las montafias” para “congregarlos” en pueblos fundados por

los propios frailes. Se les enseharon los rudimentos de la fe en las doctrinas y, alli

40 “Los paresceres de los consultores deste sancto concilio provincial mexicano a las siete dudas que
de los ocho capitulos primeros de las sinodales deste arzobispado del afio de 1555 afios se les
propusieron” en Manuscritos, tomo 1II, vol. I, p. 435.

41 Joseph Ignasi Saranyana, Historia de la teologia latinoamericana. Primera parte: siglos XVI y XVII,
Pamplona, Eunate, 1996, p. 348. Al igual que en el III concilio, en el primero se habia dispuesto que
los religiosos debifan obtener un permiso especial a los obispos para administrar los sacramentos.
Concilio Mexicano I, Capitulo IX. “Que los sacerdotes religiosos no oigan de penitencia sin que para
ello tengan la licencia y aprobacién que el derecho requiere”.

42 Leticia Pérez, El concierto imposible. Los concilios provinciales en la disputa por las parroquias indigenas.
Meéxico (1555- 1657), op. cit., p. 28.
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mismo, confesaron sus faltas recibiendo los dones del sacramento de la penitencia.

Todo aquello se hizo, durante afios, sin tener la autorizacién de obispo alguno.43

Los esfuerzos hechos por los frailes fueron bien recibidos. Sin embargo, la
situacién vivida en la octava década del siglo XVI no era la misma que le habia
dado la bienvenida a los frailes. La Nueva Espafa habia constituido su propia
provincia, tenia una legislaciéon que le era propia y se habian hecho varios

esfuerzos para sustituir paulatinamente a los religiosos.

Al recordar los problemas que habia traido la conversién de los indios, se
estaba aludiendo al aparente fracaso de un proyecto de sociedad donde los frailes
eran los principales responsables. Si la conversién de los viejos no habia traido otra
cosa que nuevas formas de idolatria y si la confesién mediante intérprete no habia
traido los beneficios esperados, era porque no se habia hecho lo suficiente para
lograr que los indigenas comprendieran los rudimentos de la fe. Para poner freno a
esta situacion, los clérigos seculares proponian que a los naturales se le dejara de

tratar como un grupo separado del comun de la sociedad.

En este sentido, resulta l6gica la tercera parte de la consulta. Al equiparar a
las idolatrias indigenas con un pecado que podia ser merecedor de la pena de
excomunion, se estaba proponiendo que a los indios se les tratara como al resto de
los fieles. Hecho que implicaba un giro en la organizacién social. De aplicarse esa
pena, se daria por sentada la consumacién de la evangelizacion de los neéfitos

indigenas.

Los religiosos no tardaron en mostrar los documentos que avalaban el

desarrollo de su empresa. Aunque en ese momento no se tenia suficientemente

43 Leticia Pérez Puente, Enrique Gonzélez y Rodolfo Aguirre “Estudio introductorio. Los concilios
provinciales mexicanos primero y segundo” en Pilar Martinez y Javier Cervantes (coords.) Los
concilios provinciales en Nueva Espaiia. Reflexiones e influencias, op. cit., p. 1.
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claro el lado al que se inclinarfa la balanza, los frailes pedian un reconocimiento a
su labor. Bien o mal, ellos habian hecho lo que habia estado en sus manos para

entender la lengua de los indios y sus inquietudes espirituales.

Mientras se tomaba una decisiéon definitiva, el concilio les pidié a las
ordenes religiosas que dejaran una copia de los documentos que habian empleado
para armar su argumentacion. A pesar de que los frailes se mostraron dispuestos a

hacerlo, la respuesta que obtuvieron en el concilio no atendi6 lo dispuesto en ellos.

Una vez mas, se cit6é al concilio de Trento para anular la validez de los
papeles presentados por las 6rdenes religiosas: “en confirmacién y observancia del
santo concilio tridentino [...] para que no cese dicho ministerio, este santo concilio
les ofrece darles, como se les dard, la autoridad necesaria y conveniente para que
puedan administrar y administren en los pueblos y doctrinas”.#* Si bien a los
frailes no se les negaba el derecho de seguir haciéndose cargo de las labores de
predicacion y evangelizacion, tenian que sujetarse a lo dispuesto en el concilio. Sin
la aprobacién de los obispos ningun fraile podria dedicarse a la cura de almas.
Situaciéon que no fue del agrado de las 6rdenes religiosas por lo que pidieron que
los obispos, antes de tomar una decision definitiva, escribieran al monarca hispano

para enterarlo de lo sucedido.

# “Decreto de 17 de junio rubricado de los padres y autorizado por el sefior Salcedo, en que se
declara, que los Breves que han tenido los regulares en esta Nueva Espafia para los oficios de
parrocos entre los naturales della, ademas de la revocatoria general del Pio IV en confirmacién del
Tridentino, estdn reducidos a los decretos de éste y al derecho...”en Manuscritos, tomo 1I, vol. I, p.
484-485.

$Manuscritos, tomo II, vol. I, p. 487.
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IV. La recuperacion de los tres debates en la legislacion conciliar

Quienes se han encargado del estudio de los decretos del tercer concilio han
apuntado seis caracteristicas que lo diferencian del resto de las legislaciones

provinciales mexicanas.

La primera, quiza la més sobresaliente, se relaciona con la consolidacién de
la jurisdiccion tenida por los obispos. En los decretos de la tercera junta provincial
mexicana, se renovo el interés por formar a un clero distinto al mendicante para
liderar las labores de evangelizacion y la cura de almas, restringiendo las libertades
tenidas por las 6rdenes religiosas.* Al mismo tiempo, se ratific6 la autoridad de

los obispos para hacerse cargo de la provision de beneficios eclesiasticos.

La segunda tiene que ver con la reforma del clero. Esta reforma estaba
encaminada a elevar el nivel educativo de la clerecia novohispana. En este sentido,
se ordeno la creaciéon de seminarios;*” se mando la redacciéon de un manual para
confesores para la correcta formacién de los curas de almas y, asimismo, quedé
asentada la obligacion tenida por los candidatos a las érdenes sacras de presentar

un examen para administrar la eucaristia, la penitencia y prédica del evangelio.

La tercera, mientras tanto, se refiere al empeno tenido por los padres
conciliares de formar de una manera mas profunda a los feligreses novohispanos.
Ambas metas se lograrian mediante la predicacion y la instruccion de la doctrina.48
En este tenor, se escribieron instrumentos pastorales como el Directorio para

confesores y penitentes o El catecismo del Santo Concilio.

46 11 Concilio, libro 3, titulo XIII, § XVIII “No puedan sin licencia del obispo, ser promovidos a
o6rdenes, ni confesar, ni ejercer el ministerio de la predicacién”.

47111 Concilio, libro 3, titulo I, §1I, “Se establecen diversas reglas relativas todas a la ereccién de los
seminarios”.

48 [II Concilio, libro I, tit. 1, “De la predicacién”.
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La cuarta caracteristica se vincula con la erradicacion de la idolatria
indigena, mientras que la quinta tiene que ver con procesos que estaban
ocurriendo en el resto de la cristiandad. Durante el siglo XVI, se dieron varios
esfuerzos por uniformar las practicas y rituales cristianos. El tercer concilio ratifico

esta tendencia al unificar las practicas relacionadas con el culto.

Esas caracteristicas quedaron organizadas en un total de cinco libros. En el
primero, quedaron impresos los asuntos relacionados con la fe, la predicacion y los
oficios judiciales; en el segundo, se asent6 parte del derecho procesal y se realiz6 el
listado de fiestas a las que los novohispanos estaban obligados a asistir; en el
tercero, se alude a las personas del clero secular y regular, ademas de algunas
normas relativas al culto, particularmente, las vinculadas con el sacramento del
bautismo y la eucaristia; en el cuarto, se redacté lo tocante a las causas
matrimoniales y, en el quinto, que trata sobre el derecho penal, se expusieron
puntualmente los castigos a los que se harian merecedores los que infringieran la
ley divina.#® Aunque de forma no exhaustiva -sefiala Luis Martinez Ferrer-, las
materias del concilio se organizaron segun el verso: iudex - iudicium - clerus -

connubium - crimen. Juez, juicio, clero, matrimonio, crimen.

Ahora bien, antes de pasar a ver en qué medida este texto recuperé la
respuesta a las consultas que he tratado de resefiar en el apartado anterior, es
importante decir que en los decretos del tercer concilio se pueden leer mas que los
ocho problemas de indole eclesidstica y social anunciados en las consultas. Alli,
entre otros temas, se hace factible corroborar la postura universal de la Iglesia
catolica respecto al significado y la administraciéon de los sacramentos; también, es

posible observar las medidas que se tomaron para garantizar la correcta formacién

49 Luis Martinez Ferrer, Decretos del concilio tercero provincial mexicano (1585). Edicion historico critica y
estudio preliminar, op. cit., p. 62.
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de la clerecia novohispana y, asimismo, se pueden constatar las medidas tomadas
por el episcopado mexicano para asegurar la sujecion de las 6rdenes mendicantes a
la autoridad de los obispos. Por mi parte, tan sélo pretendo dar seguimiento a las
consultas para observar hasta qué punto la opinién de los canonistas y te6logos

consultados fue tomada en cuenta para la redaccién de la normativa conciliar.

El primer caso presentado por el obispo Domingo de Alzola hacia alusiéon a
y, en ese sentido, al papel y las tareas que debian desempefiar los obispos dentro y

fuera de los tribunales episcopales.

En el libro II el tercer concilio incluyé una extensa normativa referida a los
tribunales eclesiasticos, legislando en torno a los juicios, los testigos y las pruebas,
las sentencias, las apelaciones y los jueces. Aunque es evidente que esa legislaciéon
no se compuso en funciéon de la duda de Alzola, en ella muy posiblemente se

trataron de obviar posibles conflictos como el expuesto por ese obispo.

Es claro que el caso presentado por Domingo de Alzola también se
vinculaba con el delito de amancebamiento. Al respecto, en el concilio de Trento
qued6 establecido el procedimiento para castigar ese pecado, el cual era
considerado como una falta grave, pero corregible. Los castigos podian ir desde
una llamada de atencién hasta la excomunioén y, en todos los casos, dependia del
arbitrio de los obispos el pago que debia cubrir cada infractor para ver saldada su
falta.®® En este sentido, el III concilio corroboré la opinién votada por los

consultados, cuyo sustento quedé basado en la lectura del concilio de Trento.

50 Trento, Ses. XXV, Cap. XIV, De reforma. “Prescribase el modo de proceder contra los clérigos
concubinarios”.
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Con esa misma lectura, los obispos aparecieron como los tnicos
funcionarios capacitados para castigar la conducta de las personas que tenian a su

cargo la cura de almas®! y una orden sacra.>?

Ahora bien, como vimos, las comidas permitidas en la época cuaresmal
también resultaron ser una preocupacion para los novohispanos. Sobre todo
cuando el consumo de cierto tipo de alimentos comprometia la salvaciéon del alma.
A pesar de la decision a la que se lleg6 en las consultas, en donde se decia que no
habia ningtn problema en consumir mantecas y lardos en los dias previos a
semana santa, en los decretos del III concilio se apunté lo contrario. A menos de
que el fiel deseoso de freir sus alimentos con manteca de origen animal poseyera
una bula o privilegio especial otorgado por un obispo, su conducta seria

considerada como reprobable.>3

De la quinta consulta se apuntaron varias cosas. Por la relevancia de los
temas tratados en ella, cada una de las dudas tuvo su respectivo decreto: sélo en

caso extremo un confesor podia auxiliarse de un intérprete para absolver a un

51 Concilio I1I, libro 3, titulo XIII, § XIX “Los regulares que tienen cura de almas, estén sujetos al
obispo en lo perteneciente a los sacramentos y a la doctrina”.

52 Esta consulta también aludia, aunque de manera indirecta, a la conducta deseado que debian
guardar los eclesidsticos y sobre el cual se legislé en los libros tercero y cuarto del concilio Entre
otros decretos en el tercer libro, se estipulé que las personas con 6rdenes sacras tendrian prohibido
jugar, vestirse como seglares o utilizar ropas que no correspondieran al habito religioso, asistir a
espectaculos profanos, portar armas, andar a caballo, poseer huertas para su uso particular, cantar o
bailar canciones profanas y, menos adn, faltar al celibato. Los que no obedecieran las normas se
harian acreedores de un castigo que podia oscilar entre el pago de una multa o la excomunién. III
Concilio, libro 3, tit. V, § VI.- “No lleven armas en la ciudad, ni recorran las calles de noche con
musicos”. Ibid., libro 3, tit. V, § VIIL.- “Casos en que se permite a los clérigos andar a caballo”. Ibid.,
libro 3, tit. V, § IIL.- “Tampoco han de cantar canciones profanas, ni aun bailar”.

53 Tbid., libro 3, tit. XXI, § V.- “Obsérvese la abstinencia de los lacticinios”.
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indio de sus pecados® y la edad de los contrayentes indigenas debia ser la misma

que para el resto de la poblacion.

Aunque no se acept6 la excomunién como medida de castigo, ni se asent6 la
disolucién de la republica de indios, lo cierto es que el III concilio tendi6é a
favorecer la estructura vertical diocesana, restando la autoridad ganada por las

6rdenes religiosas en los principios de la evangelizacion.

A penas dos afios antes de dar inicio a las sesiones conciliares, Felipe II
habia declarado mediante una cédula la preferencia de los clérigos sobre los frailes
en lo referente a la administraciéon de las doctrinas indigenas. Sin embargo, en

pleno concilio, se revoco esa orden real:

...suspenderéis, como yo he suspendido y he de suspendida, la ejecucién de la
cédula aqui inserta, todos y cada uno de por si en vuestras didcesis, dejando
las dichas doctrinas a las dichas religiones y religiosos libre y pacificamente.>

En respuesta a la derogacion, los miembros del clero diocesano se dieron a
la tarea de escribir una carta al rey. Su intencién era demostrar que los frailes no
eran los tnicos capaces de realizar las labores de conversion de los indios en la
Nueva Espafa. Es importante decir que esta carta dirigida al monarca hispano
tenia como proposito acelerar el proceso de impresion del concilio. No obstante, se

aprovecho ese espacio para rebatir el contenido de la cédula antes mencionada.

En esa misiva, los obispos no s6lo aprovecharon la ocasion para enterar al

rey de la clase de cosas que ocurrian en la Nueva Espafia y que necesitaban de su

5 Ibid. libro 3, tit. II, § II.- “Visiten a los enfermos inmediatamente que sean llamados con tal
objeto”.

% “Real Cédula al arzobispo de México y a los obispos reunidos en el concilio provincial
notificAndoles que se ha establecido reconsiderar la disposiciéon que se dio por la real cédula del 6
de diciembre de 1583, que transcribe, sobre la conveniencia de preferir a los clérigos en la provision
de curatos, doctrinas y beneficios”. Esta cédula se puede consultar en los apéndices del libro de
Leticia Pérez Puente, El concierto imposible, op. cit., p. 235.
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autoridad para resolverse. Alli quedaron plasmados los planes que tenia el clero
diocesano de recuperar los espacios perdidos por los obispos. De lo que se trataba
era vender un proyecto a la maxima autoridad del reino, al monarca hispano, y de

hacer acatar una serie de decretos que se habian quedado sin cumplir.

Mientras se esperaba su respuesta, en los decretos conciliares se anul6 la
validez de los documentos que sustentaban la labor mendicante en Indias, a pesar
de las decisiones tomadas por la Corona en los afios recientes. Como bien es
sabido, papas y reyes otorgaron a los frailes cédulas, bulas y breves que les
permitian ejercer la cura de almas y la administracion de los sacramentos. Lo
anterior se aprob¢ a falta de una estructura eclesiastica capaz de hacerse cargo de
estas tareas. Sin embargo, habian pasado varios afios desde que se hicieran esas
concesiones y varias circunstancias habian cambiado la Nueva Espafia de los
primeros afios de la conquista y ocupacién europea. A diferencia de entonces, ya
estaba establecida la provincia eclesidstica mexicana; se habian convocado dos
concilios y se habia fundado una universidad para la formacién de los clérigos
seculares. Todo ello probaba que los frailes habian dejado de ser indispensables

para hacerse cargo de la educacion espiritual de los novohispanos.

La falta de predicadores no parecia ser un problema; en los decretos del
tercer concilio se estableci6 la fundacion de seminarios para la instruccion de los
clérigos y la formacién sacerdotal. Estarian a cargo de los obispos y su funcién
primordial consistiria en formar individuos capaces de dedicarse tanto a la

predicacion como a la cura de almas.>®

% III Concilio, libro III, tit. I, § II. “Se establecen varias reglas relativas a la ereccién de los
seminarios”
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Si bien es cierto que se descart6 la posibilidad de que los frailes se alejaran
completamente de las labores evangelizadoras, en el III concilio mexicano se
establecieron los parametros de la cooperacion entre sacerdotes y frailes. Los
altimos tan so6lo podian intervenir en las tareas referidas si aceptaban trabajar bajo

la direccién de un prelado, a la manera de los curas.5”

En suma, a lo largo de esta primera parte se dejaron dichas las implicaciones
que habia tenido la convocaciéon del III concilio en la provincia eclesiastica
mexicana. El arzobispo de la Nueva Espafa, Pedro Moya de Contreras, mandé una
serie de invitaciones que llegaron a los diferentes rincones de su obispado. Los
destinatarios confirmaron su asistencia y se comprometieron a difundir la noticia.
Cuando lleg6 la fecha proyectada para el inicio de las sesiones conciliares, se

juraron algunos cargos y se llevaron a cabo los festejos inaugurales.

Las primeras actividades consistieron en la lectura de otros concilios
ecuménicos y provinciales. Este tipo de labores se vieron complementadas con la
revision de los memoriales. Algunos temas necesitaron ser analizados y discutidos
con mayor detenimiento, por lo que fueron remitidos al juicio de los consultores

te6logos y canonistas, quienes dirigieron sus pareceres a la asamblea conciliar.

Asi, llegamos a ver tres de las ocho consultas, la nimero uno, la dos y la
cinco, y como se vieron reflejadas en algunos decretos del III concilio provincial
mexicano. Sin embargo, atin queda por explicar cémo surgio6 el interés de preparar
de una mejor forma a los eclesidsticos, sobre todo a los que se dedicaban a la cura
de almas, y apuntar cudl fue el destino final de las consultas que no tuvieron mas

que una simple mencién en la version tltima del III concilio provincial mexicano.

57 Concilio III, libro 3, tit. XIII, § XVIII “No puedan sin licencia del obispo, ser promovidos a
6rdenes, ni confesar, ni ejercer el ministerio de la predicacién”
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Lo anterior se relaciona con las posibilidades reales tenidas por un concilio para

incidir en la realidad social. Tema que trataremos a continuacion.
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SEGUNDA PARTE

EL DIRECTORIO PARA CONFESORES Y CINCO DE LAS “OCHO
GRANDES DUDAS SOMETIDAS A ACLARACION”
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I. Los alcances de la legislacion conciliar

De acuerdo con la tradicién, los concilios podian corregir todo aquello considerado
como indispensable para la salud de la sociedad cristiana. De alli que en las
discusiones del tercero mexicano se haya dado cabida, indistintamente, a normas
hechas para codificar la vida de la iglesia y sus miembros o, bien, para regular uno

o varios aspectos de la vida de los seglares.

En concilios como el mexicano, las normas dictaban el modo en que debian
comportarse los individuos en cualquier ambito. De esta suerte, se establecieron las
obligaciones que tenian las personas eclesiasticas y seglares en virtud del lugar que
ocupaban dentro de la sociedad. Alli mismo se estipularon los castigos que se
aplicarian en caso de que estos individuos transgredieran la norma. Sin embargo,
los correctivos se realizaban en diferentes instancias (foros) dependiendo del lugar

que ocupara el infractor dentro de la sociedad.

Asi, cuando un clérigo faltaba gravemente a una norma de caracter
disciplinar se aplicaban las medidas necesarias para asegurar la enmienda de su
conducta y, cuando el caso lo ameritaba, se abria un juicio en el tribunal episcopal
de su didcesis.! Como en cualquier otro tipo de tribunal, alli se estudiaria el caso
particular del acusado y, dependiendo la frecuencia y gravedad del delito se
buscaria una forma de conciliacion y, de no ser posible, se aplicaria un castigo. Si la
falta era considerada grave, el transgresor podria hacerse acreedor a la pena

maxima, la excomunion.

1 Para ver como se compusieron los tribunales eclesiasticos, la especificidad de éstos y sus funciones
véase Jorge Traslosheros, “El pecado y el delito. Notas para el estudio de la justicia criminal
eclesiastica en la Nueva Espafia del siglo XVII” en Alegatos, nam. 58, sep-dic de 2004, pp. 469-478.
Asi como “El tribunal eclesiastico y los indios en el arzobispado de México hasta 1630”, en Historia
Mexicana, vol. LI, nam. 003, enero-marzo de 2002, pp. 485-516.
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Algo diferente ocurria cuando la infraccién era cometida por una persona
ajena al &mbito religioso. Cuando eso pasaba, los correctivos corrian a cargo de la
justicia real y se aplicaban atendiendo a la gravedad del delito. Lo anterior no
quiere decir que en las reglamentaciones conciliares se haya omitido la forma en

que se esperaba que actuaran esta clase de personas.

Es cierto que el derecho candnico -expresado en legislaciones como las
conciliares- tenfa poca o nula autoridad para intervenir en delitos propios de la
jurisdiccion real. De alli que, por ejemplo, los decretos del tercer concilio aludieran
a la ley regia, como se puede ver en las citas al pie de sus decretos.? Remitiendo a
algunas cédulas reales, fuentes de derecho propiamente indiano y, la mayoria de
las veces, a los libros de la llamada Nueva Recopilacion de Castilla, que se publico

por primera vez en 1569.3

En ocasiones se utilizaron leyes de la Recopilacion que sancionaban la
conducta de los seglares pero para atender a la participacion de los religiosos. Por
ejemplo, la norma conciliar donde se prohibia a los clérigos hacer que sus criadas
se casaran con personas que vivian en su misma casa, para continuar veladamente
cohabitando con ellas, hace alusién directa a la legislacion real que sancionaba a las
mujeres que se encontraban en esos casos.* Otras normas del concilio citan leyes
regias generales que les enmarcan. Tal es el caso del titulo relativo a los juegos

prohibidos a los clérigos, el cual remite a la ley real que, a su vez, prohibia las rifas

2 Son por lo menos 39 los decretos que remiten a la Recopilacion. Numerosas fueron también
consideraciones hechas sobre las leyes regias durante la confeccién de los decretos conciliares.,
Manuscritos, tomo I, vol. II.

3 Recopilacion de las leyes destos reynos hecha por mandado de la magestad catholica del Rey don Philippe
segundo nuestro sefior, Alcala de Henares, en casa de Andrés de Angulo, 1569.

4 Concilio III. Lib. 5, Tit. X, § IX. Recopilacion, Lib. 8, Tit. 19, ley 3.
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y las suertes.> Finalmente, hay en el concilio solicitudes a las autoridades reales

para que den cumplimiento a una u otra norma de la Recopilacién.®

A pesar de las limitaciones tenidas por el derecho canénico, obispos y curas
de almas podian evitar la aparicion de nuevos pecados que comprometieran el
orden social. Al igual de las autoridades temporales, ellos podian exigir un cambio
de conducta a quien se mostrara reacio a seguir las reglas establecidas. Sin
embargo, los medios de los que disponian para lograrlo eran completamente
distintos a los que empleaban los jueces que trabajaban en tribunales reales. Podian
condicionar la salvaciéon de las autoridades que no cumplieran su trabajo. Una de

las formas para lograrlo fue la confesion.

Eso fue, precisamente, lo que ocurrié con las dudas sometidas a aclaracion
que no tuvieron un decreto en el concilio en donde se diera a conocer la postura de
la Iglesia respecto a esos temas, y se expresaran los castigos a los que se harian
merecedores los que explotaban a los indios o los que practicaban abiertamente la
usura. Las causas que los obispos en las que los obispos no podian intervenir de
manera directa se trasladaron al Directorio para confesores y penitentes, el mismo
confesionario’ realizado por los padres conciliares hecho con el propésito de
examinar y guiar a los curas de almas en el ejercicio de su oficio. De manera que
éstos tendrian en sus manos la posibilidad de pedir una modificaciéon de la

conducta de los fieles a cambio de la salvacion otorgada por la penitencia.

5 Concilio 111, Lib. 3, Tit. V, §1. Recopilacion, Lib. 8, Tit. 7, ley 12
6 Concilio III, Lib. 3, Tit. XVIII, § II. Recopilacion. Lib. 1, Tit. 2, leyes 1 y 2.
7 La voz “confesionario” se empleara como sinénimo de “manual para confesor”.
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II. Los manuales para confesores: tradicion y utilizacion en Nueva
Espaiia

El Directorio para confesores y penitentes del tercer concilio provincial mexicano se
adhiri6 a una larga tradicion literaria que llevaba varios siglos de existir. En Nueva
Espafia, se habian mandado a la imprenta algunos textos europeos para auxiliar a

los confesores en las tareas que debian desarrollar dia a dia.

A pesar de la influencia que tuvieron estos escritos en el contexto
americano, pronto fue indispensable la hechura de manuales que dieran cuenta de
la nueva realidad a la que tenian que enfrentarse los curas de almas. Esta labor se

realiz6 atendiendo las caracteristicas particulares de este género.

Se estima que la literatura confesional naci6 en el siglo VI, a la par del
surgimiento de la confesion auricular. 8 En esos primeros manuales, se escribieron
copiosas listas en las que se enumeraban los pagos o “aranceles” que debian cubrir
los penitentes antes de ver saldadas sus faltas. Esos listados fueron compuestos en

funcién del orden de los mandamientos y de los pecados capitales.

No fue sino hasta el siglo XI cuando comenzaron a gestarse cambios en la
literatura confesional. Esta se especializ6 a tal grado que no s6lo se tomaron en

cuenta los siete grandes pecados capitales. A la penitencia se le fueron sumando

8 Antes de esa época, la penitencia fue entendida como una préctica social y estrechamente ligada
con las précticas judiciales. Conocida entre los te6logos medievales como “candnica”, ésta s6lo
podia llevarse a cabo una sola vez en la vida y a los ojos de los demas fieles cristianos. Los obispos
eran los tnicos eclesidsticos facultados para escuchar las faltas de sus semejantes y de establecer la
duracién de la penitencia, misma que podia oscilar entre los cuatro y los diez afios. Cumplido ese
plazo, se realizaba una ceremonia publica mediante la cual el penitente regresaba simbélicamente al
ntcleo social del que se habia distanciado por causa de sus pecados. Oscar Martiarena, Culpabilidad
y resistencia. Ensayo sobre la confesion en los indios de la Nueva Espaiia, México, Universidad
Iberoamericana, 1999, cap. L.
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los moéviles que animaban a la gente a pecar. Como eran varios y de diversa indole,
la responsabilidad de verlos saldados recay6 en la idoneidad de los ministros
cristianos y en su capacidad para cuestionar las faltas de la feligresia tenida bajo su
cargo. Por lo que se incluyeron consejos y lecciones en la literatura confesional que
auxiliaron a los curas de almas en la labor de obtener una buena y provechosa
confesion.? Asi, los manuales para confesores dejaron de ser complicados listados
para convertirse en libros de apoyo que bien podian ser utilizados tanto por
aspirantes al sacerdocio como por confesores consumados. Algunos de ellos se

presentaron, incluso, como un requisito para acceder a las 6rdenes sacras.1?

Esta actitud se reafirmé en el siglo XVI, incluyéndose, ademads, el
conocimiento que debian dominar los curas de almas en los manuales para
confesores. El dogma, el significado y la forma de los sacramentos, los
mandamientos y algunas oraciones se insertaron en esta clase de escritos. De alli en
adelante, el perdén de los pecados no sélo dependié de la buena intencién de los
pecadores al acudir al confesionario. Una buena confesiéon debia ser el resultado de
la puesta en préctica de los conocimientos adquiridos por el confesor. Dichos
conocimientos le ayudarian a guiar la narracién de los penitentes de la mejor de las

formas posibles.

9 Para prueba de la afirmacién anterior, el doctor Navarro, Martin de Azpilcueta, coment6 al
respecto: “el confesor, es obligado so pena de pecado mortal, a preguntar al penitente lo que ve,
cree, y advierte ser necesario, para que su confesiéon sea entera, valida y fructuosa”. Martin de
Azpilcueta, Compendio del manual de confesores y penitentes del doctor Martin de Azpilcueta Navarro, de
la Santa Penitenciaria de Roma que contiene en suma casi todas las dudas que en las confesiones suelen
ocurrir. Nuevamente recuperado por el mismo autor, Valladolid, en la casa del impresor Diego
Fernadndez de Cérdoba impresor de su Majestad, 1586, p. 53.

10 En el III concilio provincial mexicano, se asent6 tal obligatoriedad. III Concilio, Libro 5, tit. XII, §
VIIL- “Todos los confesores tengan el Directorio publicado y aprobado por este concilio; y los
examinadores pregunten por él a los examinados”.
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Otra tendencia comdn al siglo XVI se resumi6 en la homologacion de los
ritos y la definiciéon de los dogmas cristianos. Fue en el concilio de Trento (1545-
1563) donde quedd plasmado este afan y alli mismo se expresé la forma en que

debia llevarse a cabo la practica sacramental de la penitencia.

De acuerdo con los decretos tridentinos, la penitencia se definié6 como una
“tabla rasa” que le devolvia al alma su pureza primigenia.!! Para lograr este fin, se
opté por dividirla en tres momentos ideales. En el primero, conocido entre los
doctos como “contricién”, al pecador le correspondia hacer un examen de
conciencia para recordar sus faltas. Tedricamente, esta reflexiéon iba acompafiada
por un dolor intenso que llevaba al individuo a la detestacién paulatina de las
tentaciones carnales.’> Sin embargo, muy pocas personas lograban alcanzar esta
codiciada meta. Era por demas sabido que la gente acudia al confesionario para
evitar los tormentos infernales o, bien, para cumplir con las obligaciones
establecidas para el comun de los cristianos. A este tipo de contricién imperfecta se
le llam6 “atricion”. A pesar de que el moévil no era el mismo que animaba a la
contriciéon, la atricion fue aceptada por los concilios, especialmente, por el
tridentino. Y lo fue porque se le consider6 como un don divino capaz de mover

voluntades,

...como excluya la voluntad de pecar con esperanza de alcanzar el perdén; no
s6lo no hace al hombre hipécrita y mayor pecador, sino que también es don de
Dios, e impulso del Espiritu Santo, que todavia no habita en el penitente...”13

11 Sacrosanto, ecuménico y general concilio de Trento, traducido al idioma castellano por don Ignacio Lopez de
Ayala. Agregase el texto original corregido segtin la edicion auténtica de Roma, publicado en 1564, Madrid,
en la Imprenta Real, 1785. Sesiéon. XIV. Capitulo I. “De la necesidad e institucién del sacramento de
la Penitencia”. [De aqui, en adelante se citard como Trento].

12 Trento, Ses. XIV. Cap. IV. “De la Contricién”.

13 {dem.
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De esta suerte, el segundo momento de la penitencia residia en la
vocalizacién de los pecados. Alli, el penitente se comprometia a arribar al
confesionario con un examen de conciencia previo. Este reconocimiento le
permitiria jerarquizar sus faltas en funciéon de su gravedad; ponderadas, se

anunciarian frente al confesor.

Una vez realizado este ejercicio, el tercero de los momentos consistia en la
absolucién de los pecados, “la paga y la recompensa de la ofensa hecha a dios por
el pecado”.* De acuerdo con los estatutos tridentinos, los tnicos capacitados para
compartir el “poder de las llaves” perdonando los pecados de sus semejantes eran
los obispos y los curas de almas. Nadie, segtin lo expuesto, podia salvarse por la
sola fe y mucho menos si no hacian lo requerido para agradar a la divinidad con

sus acciones.15

Si bien en la literatura confesional se asentdé como requisito el
arrepentimiento y el dolor para la obtenciéon del perdén penitencial, lo cierto es
que en la préactica se emplearon discursos alternativos que sirvieron para mover la
voluntad de los confesantes cristianos. En varios manuales, sobre todo los que
estaban dirigidos al comin de la gente, se ech6 mano de las imagenes que
plagaban los conventos y las iglesias. El infierno y sus tormentos, la gloria y sus

placeres, el purgatorio y sus habitantes tomaron parte en este tipo de literatura.1®

14 Martin de Azpilcueta, Compendio del manual de confesores y penitentes..., op. cit.,, p.45. El hecho de
que se haya escogido esta obra y el confesionario de Molina para caracterizar los manuales de
confesores del siglo XVI no es una decisién fortuita. Varios autores han sefialado la influencia de
estos dos escritos para la composicién del Directorio, sobretodo la influencia del confesionario de
Molina en su estructura. Véase: Joseph Ignasi Saranyana, Historia de la Teologia..., op. cit., p. 150-151.
Luis Martinez Ferrer, Directorio para confesores y penitentes. La Pastoral de la Penitencia en el Tercer
Concilio Mexicano. (1585), Pamplona, Eunate, 1996, p 160.

15 Trento, Ses. XIV. Cap. VL. “Del ministro de este Sacramento, y de la Absolucién”.

16 Este mismo discurso se habia rescatado en los manuales europeos. Al inicio de su obra, el doctor
Navarro, citando a san Antonio y a san Agustin, recordaba a sus lectores las penas que sufrian los
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En el caso del Confesionario breve de fray Alonso de Molina, un manual
americano escrito en el siglo XVI, esta tltima caracteristica predomina sobre otras.
Al inicio y al final del confesionario, Molina compuso una serie de platicas en las
que recordaba a los lectores de su obra el destino inminente de los mortales.!” El
pecador no sélo estaba en la obligacion de saber lo necesario para evitar las penas
infernales. Le incumbia examinar su conciencia confesando todas y cada una de

sus faltas.

También en el concilio de Trento quedé asentada la obligatoriedad del
sacramento. Al anular las tesis protestantes referentes a la salvaciéon humana,’® la
penitencia se convirtié en uno de los tantos medios puestos a disposicion de los

fieles para procurar su salud espiritual. Tal y como alli se expresa, los catdlicos de

“malaventurados y miserables” que habian perecido en pecado mortal. Segin su relato, los que
habfan muerto sin probar los favores de la penitencia perecian en carceles, ardian en fuegos
insoportables, vivian en tinieblas, se les obligaba a entablar pléticas con horribles demonios y se les
atormentaba con llantos, voces, gritos y blasfemias hechas por sus semejantes. Véase: Compendio del
manual de confesores y penitentes del doctor Martin de Azpilcueta Navarro,..., op. cit. p. 21.

17 # Ahora oye (mi amado hijo) pues has venido a manifestarme tus pecados, tu negrura y suciedad,
tu idiotez y podredumbre, conviene que recuerdes que eres pecador; y que sienta tu corazén y
tengas entendido muy de veras que en muchas cosas ofendiste a tu Dios y Sefior. Y que por tus
pecados esta de ti muy enojado; y si ahora no te confesaras de ellos, te echara en el infierno adonde
para siempre habias de padecer y te habian de castigar los demonios y te habian de atormentar y
afligir, y nunca mas de alld habias de salir.” Fray Alonso de Molina, “Preguntas antes de la
confesiéon” en Guillermo Durdn “El “Confesionario breve” de fr. Alonso de Molina (1565). Un
ejemplo para el estudio de la disciplina penitencial del Nuevo Mundo” en Teologia: revista de la
Facultad de teologia de la Pontificia Universidad Catélica de Argentina, no. 33, Argentina, Pontificia
Universidad Catolica de Argentina, 1979, p. 51.

18 Para reformadores como Martin Lutero, la salvacién no dependia de los seres humanos. Bastaba
con que éste creyera fielmente en la palabra divina, que tuviera una fe sélida y que confiara en la
promesa de salvaciéon hecha por Cristo para saberse salvo. En la obra La cautividad babilonica de la
Iglesia, Lutero afirmé que la penitencia, lejos de ser la tabla rasa que borraba los pecados, era una
préactica innecesaria que s6lo trafa consigo una “carga infinita de votos, de profesiones religiosas,
obras, satisfacciones, peregrinaciones, indulgencias, sectas, que, a su vez, han originado esos mares
de libros, de cuestiones, de opiniones, tradiciones humanas en tal exceso”. Martin Lutero, “La
cautividad babilénica de la Iglesia, (1520),” en Tedfanes Egido (comp.), Obras, 3% ed., Salamanca,
Ediciones Sigueme, 2001, p. 107.
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occidente debfan hacer una parada obligada en el confesionario por lo menos una

vez al afio.19

Mientras tanto, se esperaba que la vocalizaciéon de los pecados fuera simplex,
humilis, pura, fidelis, frecuens, nuda, discreta, libens, verecunda, integra, secreta,
lachrymabilis, acelerata, fortis, accusans y parere parata. Simple, sin caer en
generalidades; humilde en animo; pura, sin detalles impertinentes; verdadera, en
la medida en que lo permite la memoria y frecuente, a consideraciéon del pecador.
Desnuda y discreta, dicha con las palabras adecuadas; expresada frente al confesor
con buena gana; avergonzada o verecunda, evitando presentarla en forma de
cuento o historia jocosa; integra, sin omitir detalles importantes; secreta;
lachrymabilis, hecha con el objetivo de aborrecer los pecados; apresurada, narrada
inmediatamente después de haber cometido la falta; fuerte y esforzada, tratando
de que la vergiienza no interrumpa el fin de la confesién. Accusans, tratando de
“que el penitente se acuse a si mismo y no al demonio, ni a la carne, ni al mundo, a
lo menos tanto y tan principalmente, como a si mismo” y,? finalmente, Parere

parata, tendiente a obedecer la sentencia del confesor.

En suma, el dicho de los pecados sélo tenia que incluir aquellos detalles que
pudieran agravar la situacién del individuo como pecador. Nombres, horas,

sensaciones, modos y veces en que se habia cometido la falta debian callarse

19 Aunque el concilio de Trento ratificé esta obligatoriedad, desde el afio de 1215, los fieles debian
acudir al confesionario por lo menos una vez al afio. Lo anterior se dispuso en otro concilio, en el de
Letran. Jaime Valenzuela, “Confesando a los indigenas. Pecado, culpa y aculturaciéon en América
colonial” en Revista Espariola de Antropologin Americana, vol. 37, num. 2, Madrid, Universidad
Complutense de Madrid-Servicio de Publicaciones, 2007, p. 40.

20 Martin de Azpilcueta, Compendio del manual de confesores..., op. cit., p. 42.

54



cuando dichos factores no hacian que el propio penitente ameritara un castigo

mayor.2!

Con todo, para que la confesion pudiera tener aquellas dieciséis cualidades
pedidas por los doctos modernos, era necesario que los curas de almas supieran
cémo conducir la confesion. Para saberlo, disponian del saber condensado en los

manuales y de los conocimientos adquiridos durante su formacion.

Dentro de la tradicion americana, el Confesionario breve muestra uno de los
caminos posibles para lograr el objetivo antes descrito. Para Molina, una buena
confesiéon era el resultado del reconocimiento o de la identificacion de los
individuos que se presentaban en el confesionario. En este entendido, el cura
estaba obligado a saber quién era, a qué se dedicaba la persona que tenia frente de
si y cuanto tiempo habia pasado desde su dltima visita al confesionario.?? Una vez
sabidos estos datos, podia dar inicio al interrogatorio, teniendo en mente las listas
de los manuales para confesores en las que se desmenuzaban los distintos tipos de
pecados -mortales o veniales- de acuerdo al sexo, edad, condicién y oficio de los
penitentes. Cuando las respuestas eran sabidas, el confesor concluia la penitencia

recordando al penitente los beneficios que acababa de recibir.

A pesar de la importancia de los manuales en la préctica, los confesores de
mayor experiencia podian prescindir casi por completo de su uso. En estos casos,
su utilizacién se redujo a la consulta. En teorfa, un cura podia dispensar una serie
larga de perdones penitenciales sin recurrir a los manuales utilizados por €l en su
época de estudiante. Si un confesante llegaba y expresaba haber cometido una falta

poco comun, el cura de almas podia pedirle que regresara en unos dias

21 Ibid. p. 55.
22 Alonso de Molina, “Preguntas antes de la confesién”, op. cit., p. 51.
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prometiéndole estudiar su situaciéon. Una vez cumplido el plazo pactado, el
pecador podia regresar con la seguridad de que su director espiritual tendria una

penitencia adecuada para él.

Aunque todos los manuales para confesores se utilizaron para cumplir una
meta similar no todos fueron pensados para llegar, directa y exclusivamente, a
manos de los curas de almas. A partir de las ordenaciones tridentinas, tanto en el
Viejo como en el Nuevo Continente, se armaron un conjunto de normas que

regularon el proceso de ordenacion de los sacerdotes cristianos.

En este entendido, los futuros curas de almas debian pasar por un proceso
de examinaciéon. De acuerdo a lo establecido en Trento, ningtin candidato podia
escuchar penitencia alguna sin que primero la autoridad competente verificara si
poseia “el poder, el saber y la bondad” requeridos para ejercer su ministerio. El
poder consistia en poseer un titulo o una autorizacién firmada por el papa o por el
obispo de una determinada regiéon que lo acreditara como un cura capaz de
otorgar el perdén penitencial. El saber, mientras tanto, gravitaba en dominar la
escritura y la lectura de algtin idioma y, en el mejor de los casos, comprender el
latin.z3 Este conocimiento, ademas de ser ttil en otros ambitos, lo pondria al tanto
de lo escrito en la literatura piadosa.* Y la bondad serviria, finalmente, para que

los confesores pudieran mostrarse afables con penitentes.

Asi, mientras que algunos manuales se escribieron para completar el
proceso de ordenacién sacerdotal y para servir como material de consulta, otros se
redactaron para orientar las conciencias de los fieles letrados. A diferencia de los

anteriores, los que estaban hechos para llegar al comtn de la gente tendieron a

2 Trento, Ses. XXIII. Cap. XVIIIL. “Se da el método de erigir seminario de clérigos, y educarlos en él”.
2 Trento, Ses. XXIIL. Cap. V. “Qué circunstancias deban tener los que se quieren ordenar”.
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utilizar un lenguaje sencillo. Para facilitar su lectura, fueron escritos a manera de
dialogo. Si algo distingui6é a este tipo de textos fue el empleo de preguntas y

respuestas.

A pesar de la minuciosidad con la que fueron descritos los pecados en los
manuales de confesiéon, en el terreno de la préctica, se consideraba como un
inconveniente que los penitentes se enteraran de los distintos modos y maneras
que habia para consumar un determinado pecado. Y mucho menos, que lo hicieran

a través de estos textos o en voz de los escuchas del confesionario.?>

Por ello, se prefirié reforzar el conocimiento respecto a los sacramentos
sobre los casos de conciencia, ttiles s6lo para los confesores. Lo que convenia que
supieran los confesantes era el modo en el que tenian que presentarse frente a los
curas de almas.?® En este entendido, debe pensarse que los casos de conciencia
presentados en la literatura confesional se redactaron teniendo en mente la
situacion especifica del publico al que éstos estaban dirigidos. En consecuencia, los
escritos en Indias, aunque se basaron en textos europeos, presentaron la influencia
de las profesiones, personajes y lugares que s6lo se daban cita en este lado del

orbe.

El nuevo régimen politico derivado del descubrimiento, conquista y

poblamiento del Nuevo Mundo influyé en el contenido de los manuales

2 dem.

2 Asi se lee en el Catecismo del obispo Zapata de Cardenas “Cap. 37. La postura que han de tener los
indios en la confesion”. Habiendo dicho la confesion les ensefiara el sacerdote como han de estar
confesdndose destocados, hincadas ambas rodillas y puestas las manos, los ojos bajos, la cabeza
algo inclinada como quien esta con vergiienza ante Dios diciendo sus pecados... y que siempre que
vinieren a confesarse traigan pensados sus pecados, porque la confesién ha de ser entera, etc.”
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americanos.?’ Como se apunté en una de las lineas anteriores, los compendios
hechos para confesores tenian como propodsito proporcionar una sentencia justa a
cada uno de los pecados. Y no podia ser asi en Indias, sin que primero se aludiera a

los problemas, actores y pecados que se cometian con maés frecuencia en este lado

del globo.

Lo anterior, sin embargo, no quiere decir que la literatura confesional
producida en América innovara demasiado el contenido de estos escritos. Estaban
dirigidos a los curas de almas y se utilizaban para orientar a los confesores en el

ejercicio de su ministerio, tal y como lo hacian sus homoélogos europeos.

Lo que si ocurri6é con los manuales hechos en Indias fue la especializacion
paulatina de los mismos. Esta lleg6 al grado de caracterizar a ciertos sectores de la
poblacion con los pecados que repetian con mas frecuencia, segin sus propios
autores.?8 De esta suerte, mientras que a los indios se les asociaba con el pecado de
la lujuria, la borrachez y con el de la idolatria, a los espafioles mercaderes se les

relacionaba con la usura y la codicia.

Tal especializaciéon hubiera sido practicamente imposible sin un estudio
previo de la realidad americana. Desde el arribo de los primeros frailes, se necesit6
de la llegada, la produccién y la traduccién de la literatura confesional. Algunos
compendios viajaron miles de millas acompafiando a los misioneros y a los

aventureros que arribaron al Nuevo Mundo a probar fortuna.? Otros se realizaron

%7 Andrés Lira, “Dimension juridica de la conciencia, pecadores y pecados en tres confesionarios de
la Nueva Esparia, 1545-1732”en Historia Mexicana, vol. LV, nam. 4, México, El Colegio de México,
2006, p. 1143.

BLuis Arias Gonzalez y Agustin Vivas Moreno, “Los manuales de confesiéon para indigenas del
siglo XVI (Hacia un nuevo modelo de conciencia)” en Stvdia Histérica. Historia Moderna, vol. XI,
Salamanca, Ediciones Universidad de Salamanca- Fundacién Espafiola de Historia Moderna, 1993,
p. 257.

2 Luis Martinez, Directorio para confesores y penitentes..., op. cit., p. 37.
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o se tradujeron por un reducido grupo encargado de adaptarlos a la realidad
americana. Esta adaptaciéon implicé introducir actores americanos y la sustitucion
o creacion de palabras capaces de comunicar la esencia de los dogmas cristianos.
Lo anterior ocurria, sobre todo, cuando era necesario ensefiar tales preceptos a los

naturales.

En este entendido, lo ideal era que los confesores de las doctrinas indigenas
realizaran una triple labor: como lectores de la literatura confesional debian
traducir el contenido de tales libros al idioma hablado en el lugar donde ejercian su
ministerio, ya fuera del latin o del castellano; luego, debian poner a prueba su
capacidad como oradores al exponer a sus catecimenos en qué consistian los
sacramentos que estaban por recibir de la forma maés sencilla y clara posible.30 Y si
todo salia como se esperaba, los curas de almas tendrian la posibilidad de constatar
la comprensiéon de su discurso, después de una platica mas o menos breve con su

penitente indigena en el confesionario.3!

Como puede adivinarse, no todos los religiosos y sacerdotes del siglo XVI
pudieron cumplir con esta expectativa. Existian muchos obstaculos que lo
impedian. De entrada, se encontraba la barrera del idioma.3? A pesar de que se
habia expresado como premisa de la evangelizacién el conocimiento de lenguas

indigenas, en realidad, muy pocos frailes y clérigos las dominaban. Para suplir esta

30 Sonia Corcuera, Del amor al temor: Borrachez, catequesis y control en la Nueva Espatia (1555-1771)
Meéxico, Fondo de Cultura Econémica, 1994, p. 83.

31 Ibid. p. 93.

32 Segun fray Diego Duran, evangelizador y cronista dominico, hacfan falta ministros idéneos,
hablantes de més de una lengua que arrancaran, de una vez y para siempre, las creencias idolatricas
de los naturales novohispanos “Porque para este sacramento es menester mas lengua e inteligencia
de lo que para otro ninguno, para saber "examinar la enmarafiada conciencia en idolatrias”. Diego
Duran, Historia de las Indias de Nueva Espafia e Islas de la Tierra Firme, prologo de José Rubén Romero
Galvén y Rosa Camelo, Banco de Santander-Ediciones El Equilibrista- Tumer Libros, Madrid 1990,
cap. LXXXVL
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carencia, en 1568 se cre6 el proyecto de abrir catedras publicas para la ensefianza
de lenguas indigenas, en las que igualmente podian participar frailes y sacerdotes.
Sin embargo, esta propuesta no resulté ser del interés de muchos eclesiasticos,

pues se dudaba que con ellas se pudiera acceder a las verdades del catolicismo.33

Aun asi, los arzobispos mexicanos, respaldados por la autoridad de las
juntas apostélicas y de los sinodos provinciales, comisionaron a ciertos individuos
para que se encargaran de la impresiéon y redacciéon de varios confesionarios.
Zumérraga fue el primero en pedir algo similar en 1544. Traducida del latin al
castellano, la obra Tripartito christianissimo y consolatorio del doctor Juan Gerson de
doctrina Christiana a qualquiera muy provechosa fue traida desde Europa para servir a

las labores de evangelizacion.

Por su parte, el arzobispo Monttfar dej6 dicho en los concilios provinciales
primero y segundo lo que debia hacerse respecto a la praxis penitencial en la
Nueva Espafia.3* En el primero (1555), se estableci6 la obligacion que tenian los
frailes de pedir autorizaciones especiales a los obispos para confesar, que supieran
coémo aplicar casos de conciencia a la realidad americana y que supieran la lengua
de sus confesantes.® Y, en el segundo concilio (1565), se ratific6 esta postura y se

afadi6 que los curas de almas facilitaran la confesion a los enfermos.

Fray Alonso de Molina, también por esos mismos afios, compuso tres
confesionarios: uno “breve”, para su facil consulta; uno “mayor” escrito para

confesores como para los penitentes letrados y uno “menor” para los mas rudos o

3 Leticia Pérez Puente, “La creacién de las catedras de lenguas indigenas y la secularizacién
parroquial” en Actas del X Congreso de Historia de las Universidades Hispanicas, Valencia, Universidad
de Valencia, en prensa, p. 13.

% Joseph Ignasi Saranyana, Historia de la teologia latinoamericana..., op. cit., p 348.

% Concilio Mexicano I, Capitulo XLIV. “De el examen que se debe hacer antes que sean ordenados
los clérigos o dadas reverendas, y que no se den mas de para un orden sacro. Para confesores”.
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menos aventajados en cuestiones de fe y doctrina. Los ultimos dos fueron

redactados en espafiol y en nahuatl.3¢

La preocupacion de los padres conciliares por hacer que la praxis
penitencial fuera una en el extenso reino fue un fenémeno que no sélo se dio cita
en la Nueva Espafia. En el tercer concilio de Lima (1583) se mandaron a imprimir
una serie de documentos que, en conjunto, servirfan para uniformar los
conocimientos transmitidos desde el pulpito y el confesionario. Nadie poseia la
autoridad suficiente para innovar en los contenidos o en las formas de ensenar los
rudimentos de la fe, segiin lo asentado en los textos conciliares. Y menos atn,
cuando el puablico desconocia la lengua de su director espiritual. Quien faltara a la
norma tendria su respectivo castigo; de seguir con su conducta contumaz, seria

privado de su oficio.3”

Ambos concilios, a pesar de que fueron producidos en &mbitos geogréficos
distintos, propusieron cambios afines. Tanto en el mexicano como en el limefio, se
anul6 la posibilidad de que otros textos, distintos a los redactados durante las
sesiones conciliares, fueran utilizados sin que la autoridad competente los revisara
detenidamente. Las traducciones y las enmiendas a dichos escritos también

quedaron prohibidas.38

36 Luis Martinez Ferrer, Directorio para confesores y penitentes..., op. cit., p. 95.

37 “Todos los curas parrocos tengan el Directorio para confesores que ha dispuesto y aprobado este
concilio, observando las reglas que establece, a fin de que puedan conducirse mejor en la
administraciéon de los sacramentos. Y el que careciese de él, sea castigado hasta con la privacién de
su oficio, por razén de su contumacia” III Concilio, libro III, tit. II, De la vigilancia..., § XV.- “Los
curas deben tener el directorio de los confesores”.

38“A las traducciones dadas a luz con aprobacién de los obispos da este sinodo la misma autoridad
que al catecismo original, prohibiendo bajo la misma pena de excomunién el uso de todas las otras
que se publicaron antes, o que después de este decreto se publiquen”. III Concilio, libro I, tit. I, §,
“Enséfiese uniformemente la doctrina cristiana segin la norma del catecismo, dispuesto por la
autoridad del concilio”.
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Aunque se tienen muy pocas noticias de la manera en que se administraba
la penitencia entre la poblacién no indigena del virreinato es de suponerse que era
la misma para el comun de la sociedad. En la legislaciéon conciliar se asentaron las
obligaciones de los confesores y penitentes que pertenecian a las demaés esferas
sociales. Seguin lo establecido, debian acudir afio con afio a confesarse y formar
parte de un padrén o boleta que daria testimonio de su visita al confesionario.??
Podian, igualmente, adquirir los libros destinados para enriquecer la comprension

del sacramento.

Al darse por sentada la obediencia a las disposiciones conciliares, la
mencién de este tipo de précticas es casi nula en libros redactados en el ambito
eclesial.40 A pesar de esta ausencia, se sabe de la impresién y divulgacién de varios
manuales de confesion escritos en castellano que sirvieron para adoctrinar y sanar
las carencias espirituales de los cristianos. Uno de éstos es, precisamente, el
Directorio del santo concilio provincial mexicano, también conocido como Directorio

para confesores y penitentes.

3 Concilio limense, Cap. XIV, “Del examen de los confesores” en Manuscritos..., op. cit., tomo 11, vol.
IT, p. 704.

40 Luis Martinez “Las 6rdenes mendicantes y el sacramento de la confesion en la Nueva Espafia
(siglo XVI)” en Revista Complutense de Historia de América, no. 24, Madrid, Servicio de Publicaciones
de la Universidad Complutense, 1998, p. 60.

62



III. La originalidad del Directorio mexicano. Objetivos, destinatarios

y contenidos

El Directorio del santo concilio provincial mexicano, también conocido como Directorio
para confesiones y penitentes, es un manual que se realiz6 con la finalidad de instruir,
examinar y guiar a los confesores.4! Se mandé hacer por 6rdenes de Pedro Moya de
Contreras como parte de las actividades desempefiadas durante la tercera de las
juntas provinciales mexicanas. La redaccién corrié a cargo del jesuita Juan de la
Plaza, a quien también se le pidi6 escribir el Catecismo menor y mayor del III concilio
mexicano. De haberse cumplido la legislacion conciliar al pie de la letra, el Directorio
se hubiera mandado a la imprenta convirtiéndose, junto al Catecismo, en el libro de

cabecera de los confesores novohispanos.

De la afirmacién previa, es posible deducir el propoésito del episcopado
mexicano al haber impuesto su uso y posesién a los curas de almas. Por un lado,
tanto la predicaciéon como la labor confesional se verian cumplidas con la puesta en

préctica de los consejos y las recomendaciones condensadas en el Directorio:

Deseando atender a la necesidad de los fieles penitentes, form¢ y aprobo el
Directorio de confesores y penitentes; por tanto, dispone y manda que todos los
curas de esta provincia, tanto seculares como regulares, y cualesquiera
sacerdotes que han de oir confesiones, estén obligados a tener consigo este
directorio, y observar su forma de lo contrario, el que no lo tuviere e hiciese
oposiciéon a algin beneficio, sera excluido de aquel concurso hasta que lo
adquiera...*2

41 Pilar Martinez, “Estudio introductorio Directorio del santo concilio provincial mexicano (1585)” en
Pilar Martinez Lépez- Cano (coord.) Concilios provinciales mexicanos, Epoca colonial, México, Instituto
de Investigaciones Histéricas, 2004, (Edicion digital), p. 1.

42 JII Concilio, Libro 5, tit. XII, § VIIL.- “Todos los confesores tengan el Directorio publicado y
aprobado por este concilio; y los examinadores pregunten por él a los examinados”.
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A pesar del tono coercitivo de este decreto, no se anulaba la posibilidad de
que los confesores novohispanos se valieran de otros escritos para preparar sus
discursos, consejos o charlas.#? Eso si, la posesion del Directorio llevaba implicita la
aceptaciéon y la puesta en practica de varias normativas conciliares. Al hacer
obligatorio su uso, se estaba dando por hecho que los candidatos a ejercer la cura
de almas iban a seguir el protocolo de ordenacién establecido en el tercer

concilio.44

Se suponia que al término del concilio, se comisionaria a un grupo de
eclesiasticos, quienes se encargarian de revisar que los candidatos a las érdenes
sacras poseyeran los conocimientos requeridos para cada oficio. En los distintos
obispados, estos eclesidsticos, conocidos como examinadores, iban a ser los
encargados de verificar que los sacerdotes y los curas poseyeran los conocimientos
requeridos para ejercer su profesion.*> Esta verificacién se llevaria a cabo mediante

la aplicacion de un examen.4¢

El candidato a la cura de almas, particularmente, debia demostrar que habia
preparado su examen con las fuentes aprobadas por el concilio. Mientras que el
Catecismo le ayudaria a resolver los cuestionamientos relacionados con la doctrina,
el Directorio le serviria para responder acertadamente las preguntas que tenian que

ver con las précticas penitenciales. El hecho de que las preguntas se formularan a

43 Aunque no se menciona el titulo completo de la obra, es presumible que se trate de la obra a la
que hicimos alusién en el primer apartado de este capitulo, Compendio del manual de confesores y
penitentes del doctor Martin de Azpilcueta Navarro.

# De hecho, se eligieron una serie de confesionarios que compartian afines a este manual. El
catecismo romano de Pio V, la Luz del alma y el “Manual” del doctor Navarro son sélo algunas de
estas fuentes que fueron recomendadas en el Directorio. III Concilio, libro I, Tit. IV, Del examen..., §
L.- “Los obispos elijan examinadores en el sinodo diocesano”

4 Esta medida estaba inspirada en un decreto del concilio tridentino. Trento, Sesién XXIII, De
reforma, Cap. XV. “Nadie oiga de confesién, a no estar aprobado por el Ordinario”.

46 ]I Concilio, libro I, Tit. IV, Del examen..., § IV.- “No comuniquen o revelen los examinadores lo
que han de preguntar, antes del examen; ni tampoco intervengan en el examen de sus parientes”.
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partir de estos escritos queria decir que el postulante no era el tnico que
tenia que poseerlos. En todos los obispados, debia haber una copia del
Directorio como del Catecismo para uso y consulta de los examinadores.4” O
dicho de otro modo: de haberse cumplido la legislacion conciliar, los curas
de almas habrian tenido el Directorio anos antes de su ordenacién; habrian
pasado por un proceso de examinaciéon para demostrar la posesion del
conocimiento requerido para ejercer la cura de almas y, en la practica,

habrian calculado el castigo estipulado por los padres conciliares para cada

mala conducta.

Tal y como se dejo estipulado en la “Introduccién”, el manual para

confesores quedé dividido en dos grandes partes. La primera versaba sobre el

“Examen que se ha de hacer a los candidatos a confesores”.#8 El contenido de esta

resulta muy ilustrativo en cuanto al conocimiento que se les pedia dominar a los

curas de almas.

Primera parte: Examen que se ha de hacer a los candidatos a confesores

1. Cualidades de los candidatos a 6rdenes sacras.

2. Doctrina de los sacramentos y algunos casos particulares sobre su administracion.

3. Doctrina de los casos de conciencia por el orden de las virtudes teologales y
morales y pecados contra ellas, y resolucion de los casos mds graves que se ofrecen
en la confesion.

4. De las penas y censuras de la iglesias.

En el primer apartado, se describieron los requisitos que debian cubrir los

aspirantes a las 6rdenes menores y mayores, insistiendo, sobre todo, en la vida, las

47 1II Concilio, libro 5, tit. XII, § VIIL.- “Todos los confesores tengan el Directorio publicado y
aprobado por este concilio; y los examinadores pregunten por él a los examinados”.
48 En las siguientes lineas, me referiré esta seccion del Directorio como el “Examen”.
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costumbres y los conocimientos que debian poseer.#® En el caso particular de los

confesores, se pedia entendieran con exactitud en qué consistia la cura de almas.

De acuerdo con este escrito, la praxis sacramental se basaba en cinco
cualidades que debian estar presentes en un buen confesor: el poder, la ciencia,* la
bondad, la prudencia y el secreto. El poder residia en tener la facultad, ordinaria o
delegada, para escuchar las confesiones de sus semejantes. La ciencia consistia en
poseer el saber necesario para curar el alma de un pecador. A partir de esta
cualidad se armaron los demas capitulos de esta primera parte del Directorio. En
ellos -puntos 3, 4 y 5-, se incluy6 la doctrina de los sacramentos; se realizé un
primer listado de casos de conciencia utilizables por los curas de almas y se
detallaron los castigos a los que se harian merecedores los eclesidsticos que

cometieran faltas graves.

Por otro lado, la segunda parte “Direcciéon para confesores y penitentes”,5!
contiene informacion de caracter mas general y se dividio, al igual que la primera

en varios capitulos y subcapitulos:

Segunda parte: Direccion para confesores y penitentes

1. Medios que tienen los confesores para ayudar a los penitentes a hacer una
confesion entera

2. Interrogatorio a partir de los diez mandamientos

4 Segun lo establecido en el Directorio, los candidatos debian ser hombres solteros cuya vida no
generara escandalo ni duda; letrados poseedores de un capital suficiente para sustentar su labor;
cristianos viejos nacidos de un matrimonio legitimo; ni indios, ni mestizos, ni descendientes de
moros o judios. Directorio, “Calidades de los candidatos a 6rdenes eclesiasticas”, p. 5.

50 Recordemos que dos de estas cualidades, el saber y la ciencia, fueron expuestas en el concilio
tridentino. Véase: Trento, Ses. XXIII. Cap. XVIIIL. “Se da el método de erigir seminario de clérigos, y
educarlos en é1”.

51 Como sucedi6é con la primera seccién del Directorio, donde indiqué que utilizarfa el término
“Examen” para aludir aquella seccién del indice, emplearé la palabra “Direccién” para referirme a
la seccién que lleva por nombre: “Direccién para confesores y penitentes”.
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Modo de Confesar para gente devota
Acerca de los siete pecados mortales
Examen de conciencia
De las obligaciones que tienen algunos hombres por razén de su estado y
oficios, y de los pecados que por no cumplir con ellas suelen cometer
e) Los casos de este santo Concilio
f) Acerca de los indios
g) Acerca de los repartimientos de los indios a labores, casas y minas
3. Medios que el confesor ha de usar para mover a los penitentes a contricién y dolor
de sus pecados

soge

4. De la satisfacciéon y penitencia que el confesor ha de imponer al penitente
5. Contra Recidivum
6. Orden de vida para los que se han confesado
Complementos:
— Para ayudar a bien morir
— Colofén

— Diligencia de la copia

En esta parte es posible confirmar las caracteristicas generales de la
literatura confesional anunciadas en el apartado anterior de esta tesis. Como quedoé
dicho, los manuales escritos en el siglo XVI tendieron a corroborar la praxis
sacramental anunciada en el concilio de Trento. Siguiendo lo establecido en los
decretos tridentinos, este sacramento aparecié descrito por tres momentos ideales
(contricién, vocalizacién y absolucién de los pecados) y se describi6 a los curas de

almas como los responsables de la buena conduccién de las practicas penitenciales.

Para que fuera esto posible, se determinaron una serie de pasos, en total
doce, cuya puesta en préctica garantizaba la correcta administracion del

sacramento.”? El primer paso lo daba el confesante. Antes de acudir al

52 Como vimos en el apartado anterior, Molina propuso algo similar en el Confesionario breve,
“Preguntas antes de la confesiéon” en Guillermo Duran “El “Confesionario breve” de fr. Alonso de
Molina (1565). Un ejemplo para el estudio de la disciplina penitencial del Nuevo Mundo” op. cit., p.
51.
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confesionario a narrar sus culpas, debia asegurarse que el confesor de su eleccion
tuviera un titulo otorgado por un obispo que avalara su formacién. De otro modo,

la confesion se consideraria como nula y carente de sentido.

Esa era la tnica exigencia que le correspondia realizar a los penitentes; las
once restantes eran responsabilidad de los curas de almas y todas ellas se
realizaban durante la confesion. Los siguientes pasos consistian en dirigir una serie
de preguntas hechas con el propésito de conocer al individuo que se encontraba
del otro lado del confesionario. En este entendido, los confesores debian preguntar:
1) cudl era el oficio y el estado civil del confesante, 2) cuanto tiempo habia pasado
desde su ultima confesion, 4) si habia realizado un examen de conciencia previo a
su visita, 5) si habia sido excomulgado por alguna causa y, 6) si ejercitaba su oficio

honestamente.53

Los siguientes pasos sOlo se llevaban a la préctica si el cura de almas
quedaba satisfecho con las respuestas escuchadas en el confesionario. Estos
consistian en calcular la penitencia teniendo en mente la situacion particular del
confesante; en dolerse por los pecados de sus semejantes, rogando a Dios por su
enmienda; en preguntar sélo los detalles necesarios utilizando las palabras

adecuadas y en confesar a las mujeres publicamente.

Todos los cuestionamientos hechos a los confesantes debian hacerse
teniendo en mente el orden de los mandamientos. El “Interrogatorio a partir de los

diez mandamientos” venia a recordar el orden en que éstos tenian que realizarse.>*

Asi, mientras que el segundo apartado de la “Direccién” (inciso “b”) estaba

disefiado para asistir a los curas de almas en las confesiones, el tercero, “Examen

53 Directorio, p. 110.
54 Directorio, p. 127.
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de conciencia” (inciso “c”), queddé establecido el modo en el que los penitentes
podian revisar sus faltas pasadas. Este ejercicio de introspeccion estaba
acompafiado de reflexiones apoyadas en imdagenes textuales que tenian como
proposito mover la voluntad de los penitentes.®>A partir de esta seccion, los demas
apartados de la “Direcciéon” fueron destinados para la consulta de los confesores

novohispanos.

En el inciso “d” de esta segunda parte, titulado “De las obligaciones que
tienen algunos hombres por razén de su estado y oficios, y de los pecados...” se
describieron las faltas en las que podian caer los fieles novohispanos en razén de la
profesion desempefiada por cada uno. Para efectos de esta tesis, resulta
particularmente importante el siguiente inciso, el “e” titulado “Los casos de este
santo Concilio”, pues como veremos a continuacién, cinco grandes dudas
sometidas a aclaracién que no formaron parte de los decretos III concilio, se

tomaron en cuenta para la redaccion de él.

% “Piense cudn mal ha respondido a los beneficios que de Dios ha recibido, dando injurias en lugar
de agradecerlos y avergonzarse de su ingratitud y pecados que contra Dios ha hecho, arrepiéntase
de ellos y duélase muy de corazén de haberlos cometido, y de este dolor muestre haciendo alguna
satisfaccion... en reverencia de las cinco llagas de Jesucristo”. A lo largo de las paginas que
componen el “Examen de conciencia”, quedaron escritas recomendaciones muy similares a ésta,
llenas de imédgenes y de consejos para llevarse al terreno de la practica. Es notable su parecido con
los Ejercicios espirituales del jesuita Ignacio de Loyola. Este parti6 del hecho de que la voluntad del
ser humano sélo podia ser estimulada por medio de sentimientos y que éstos podian ser generados
a través de historias. Fstas debian ser elaboradas o elegidas con anterioridad para que los
individuos a los que éstas iban dirigidas generaran algun tipo de actitud frente a los escenarios y
personajes que se mencionan en estos relatos. Por ejemplo, si se aludia a las penas del Infierno,
primero, se debia imaginar la clase de sensaciones que sufrfan las almas que habian sido
condenadas para, después, sentir alguna clase de repulsién por las acciones que habian cometido
cada uno de los individuos que moraban en ese lugar. Antonio Rubial, La santidad controvertida.
Hagiografia y conciencia criolla alrededor de los venerables no canonizados de la Nueva Esparia, México,
Facultad de Filosoffa y Letras-Universidad Nacional Auténoma de México-Fondo de Cultura
Econémica, 1999, p. 35.
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IV. Cinco grandes dudas sometidas a aclaraciéon

1. Tercer consulta: la guerra chichimeca

El 12 de abril de 1585 lleg6 un papel que traia noticias del Reino de Nueva Galicia:
las relaciones establecidas entre los colonos del norte y los chichimecas habian
llegado al punto de no existir reconciliacion. Los autores del documento, el regidor
y el corregidor de la ciudad de México, pedian una guerra a “fuego y sangre” para
terminar con los asaltos y las muertes ocurridas en la region. Parecia ser que la
guerra se habia convertido en el tnico medio posible para obtener la paz y para

mantener el orden establecido por los conquistadores.

Unos meses antes de haberse reunido el concilio, un contingente de indios
chichimecas habia asaltado una mina ubicada en la regién de Zimapan. De acuerdo
con el reporte de los oidores, este acto vandalico no sélo habia dejado pérdidas
materiales. La “rapacidad” de los chichimecas habia dejado una docena de indios
muertos. Para consolidar su argumentacion, los funcionarios utilizaron un reporte
realizado en la década anterior. Su autor, Hernando Robles, también habia

trabajado para la Real Audiencia.

Por lo que cuenta Robles, a partir de la década de los afios cincuenta, varios
frailes de la orden de san Francisco se habian dado a la tarea de “congregar” a los
chichimecas en pequefios pueblos fundados por ellos mismos.5 Como padres,
ensefiaron a sus nuevos hijos las bondades de la fe “sembrando en sus corazones
las semillas del Evangelio”. En respuesta, los indios aceptaron la doctrina cristiana
y el modo de vida traido por los eclesiasticos. Sin embargo, a los pocos afios de

vivir bajo los cuidados de los venerables cristianos, tornaron a sus ritos antiguos y

SManuscritos, tomo II, vol. I, p. 255.
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a su “abominable” manera de vivir. Después de haberles quitado lo salvaje, los
chichimecas atacaron nuevamente a los cristianos del norte dandoles “las mas

crueles muertes que se han oido, leido, ni visto.”5”

Era sencilla la soluciéon que habia propuesto Robles en ese momento.
Mediante el uso de las armas, un ejército cristiano vengaria todo el honor perdido
por los que habian entregado su vida a una aventura en nombre de la religién y del
monarca hispano. Constatando el éxito de la colonizacién nortefia, la Corona
podria fundar un dominio estable y similar al instaurado por los primeros
conquistadores europeos en Tenochtitlan. Y si el plan salia como se esperaba, los
vencedores tendrian derecho a tomar a esos indios por esclavos y a erigir, ahora si
de manera definitiva, la industria que mantendria vivo al imperio espafiol, la
mineria. Lo anterior garantizaria, en suma, la protecciéon de los bienes y del capital

humano que circulaba en el reino de Nueva Galicia.>®

La historia contada frente a los consultores del concilio parecia ser cierta en
mas de un sentido. Como habia ocurrido en la conquista liderada por Cortés a
principios de siglo, la empresa colonizadora del norte fue auspiciada por los
bolsillos de quienes tuvieron la osadia de ir y plantarse en una tierra ignota y
habitada por gente “béarbara y cruel”. A diferencia de los grandes exploradores, los
conquistadores del norte habian salido mal librados en esta aventura. Los menos
afortunados perdieron la vida en el suefio de encontrar el nuevo Potosi; otros, se
enrolaron o pagaron ejércitos para defender la posesion de los recursos naturales.
Y los més, tuvieron que enfrentarse de manera violenta con los nativos de dicha
region. Esta reflexion llevé a los consultores del concilio a pensar quién debia ser la

victima y el victimario.

57 Ibid., p. 256.
58 Tbid., p. 261.
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Para cuando se redact6 esta duda, los encuentros entre las diferentes tribus
chichimecas y los colonos provenientes del Viejo Mundo y de la Nueva Espafia
llevaban cuarenta afios de existir.>® La gente comenzo6 a migrar a esos lugares desde
que se supo que en el norte del reino habia yacimientos de metales preciosos.®® Se
fundaron pequefas poblaciones y se contrataron ejércitos para defender las
mercancias que circulaban alrededor de las minas. La Corona, por su parte, otorgéd
los permisos necesarios para que la gente deseosa de adquirir tierras lo hiciera con
la tnica condicién de no esclavizar ni maltratar a los antiguos propietarios;
ademads de utilizar esas tierras para obtener metales preciosos, alrededor de las
minas se establecieron lugares destinados para el aprovechamiento agricola y
ganadero. Sin embargo, los decretos reales fueron, como en otras muchas
ocasiones, letra muerta en la regiéon.6! Al ser ésta una empresa particular, los
nuevos duefios de las minas hicieron lo propio para asegurar las ganancias
obtenidas por su trabajo. En su camino, cometieron las mismas o peores
atrocidades reportadas por los oficiales citadinos.®?> La balanza poco a poco tendia

a darles la razén a los chichimecas.

Lo que la mayor parte de los consultores tedlogos, acomparfiados con la
opinién de sus compafieros de orden, proponia era crear en la zona una serie de

fundaciones que estuvieran bajo el resguardo de un ejército capacitado. Ya no se

% Desde la guerra del Mixtén, ocurrida en la década de los afios cuarenta del siglo XVI, se
realizaron una serie de fundaciones, llamadas “presidios”, cuyo objetivo era, precisamente, el de
resguardar y proteger las mercancias que circulaban en la zona de los ataques de las diferentes
tribus chichimecas. Alberto Carrillo Cazares, El debate sobre la guerra chichimeca, 1531-1585: derecho y
politica en Nueva Esparia, San Luis Potosi, El Colegio de San Luis- El Colegio de Michoacan, 2000,
vol. I, cap. L.

%0 Algunos investigadores sittian la llamada “fiebre de la plata” a finales de la cuarta década del
siglo XVL. Véase: Philip Powel, Capitin mestizo: Miguel Caldera y la frontera norteiia. La pacificacion de
los chichimecas (1548-1597), México, Fondo de Cultura Econémica, 1997, p. 44.

61 Ibid., p. 46.

62 fdem.
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mandarian religiosos desarmados a tierras inhdspitas, como tampoco se
organizarian grupos de militares para el exterminio indigena. Proponian hacer de
la zona un lugar habitable, alejado de la violencia y fundado con la esperanza de
que las provocaciones de uno y otro bando cesaran con la intervenciéon de los

frailes.63

Sin embargo, esta opinién no fue compartida por todos los consultores. Los
doctores Vique e Hinojosa creian que los individuos asentados permanentemente
en esas tierras tenian derecho a defenderse.®* Si eso se consideraba como guerra,

ellos la avalaban.

Una vez vistas todas las opiniones, Juan Salcedo, el secretario conciliar,
expreso el parecer general de los obispos mexicanos quienes manifestaron estar de
acuerdo con la resolucion expuesta por las érdenes religiosas, evitando la opcién
del exterminio.®® Oficialmente, el tercer concilio se oponia a la guerra y se
comprometia a escribir una carta al monarca espafiol explicando los beneficios que
traeria la completa pacificacion de la tierra chichimeca. Seria Felipe II quien

decidirfa qué es lo que debia hacerse para terminar con los enfrentamientos.%

0 “Sobre la guerra de los chichimecas” en Alberto Carrillo Cazares, Manuscritos del concilio tercero
provincial mexicano (1585), op. cit., tomo II, vol. I. p. 274.

64 Quienes también apoyaron la postura de estos dos consultores fue el oidor de la Real Audiencia,
Valdés de Carcamo, que se habian presentado en nombre de la Corona Espafiola para conservar las
cualidades obtenidas del Regio Patronato.

0% “Decreto, resoluciéon y respuesta del Concilio. Que vista la relacién y los pareceres de las
Religiones y Consultores de él, siente lo mismo que las Religiones de Santo Domingo, San
Francisco, la Compafiia y Doctor Juan Salcedo; y que asi se escriba a S.M. en la carta, que este Santo
Concilio ha de escribir”. Manuscritos, tomo II, vol. I, p. 309.

% Las dos veces que aparece escrita la palabra “chichimeco” en los decretos del III concilio se
empled para especificar el tipo de evangelizacién que recibirian los naturales de la frontera norte
del reino. A diferencia de los indios pacificados, ellos escucharian, de quererlo, la doctrina en
castellano. III Concilio, libro 1, tit. I, De la doctrina..., § IIl.- “Del cuidado que deben tener los
parrocos de ensefiar y explicar la doctrina”. Por otro lado, las pocas veces que aparece escrita la
palabra “guerra” en los estatutos conciliares se utilizé para aludir a la actitud que debian mostrar
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2. Cuarta consulta: sobre los repartimientos

De las ocho dudas expuestas ante los consultores del concilio, la cuarta, sobre los
repartimientos, es una de las més extensas. La consulta fue exhibida el 2 de mayo
de 1585 a peticion de Cristobal de Ovando, alcalde mayor de la provincia de
Yanquitlan, y de dos de los miembros de la orden de san Agustin, fray Gaspar de

Ricarte y fray Juan Ramirez.

La cuarta consulta es el resumen de un “parecer” escrito por fray Melchor
de los Reyes, consultor del concilio.®” Lo que hizo fray Melchor fue jerarquizar la
informacién proveniente de los memoriales y la ordend para ser presentada frente
a los asesores canonistas y tedlogos. Tal recopilacién estaba basada en las
reflexiones hechas por dos de los asesores conciliares, los doctores Juan de la Plaza,
de Hernando Ortiz de Hinojosa y de Pedro Lépez, un médico europeo que llevaba

veinticinco afios de haber llegado a la Nueva Espana.

Son bien sabidos los cambios que sufri6 el trabajo indigena en la primera
mitad del siglo XVI. El arribo de conquistadores de origen europeo a Indias trajo
varios cambios en la manera de organizar la mano de obra existente. En los
sefiorios indigenas, el comun de la gente podia valerse de los frutos de la tierra con

la tnica condiciéon de retribuir parte de esa ganancia a sus gobernantes. Esta

los clérigos o religiosos que, por alglin motivo, se encontraban en zonas de conflicto, tal y como lo
era en ese momento la tierra chichimeca. Como parte de un grupo esforzado en mostrar la mejor de
las caras posibles, los representantes de dios en la Tierra tenian prohibido, bajo pena de
excomunién, portar colgado de su habito algtin arma que pudiera utilizarse a favor o en contra de
los infieles. III Concilio, libro 3, Tit. V, Espectaculos..., § VIIL.- “Se prohibe a los clérigos el uso de los
arcabuces”. Fuera de estas dos circunstancias, los sucesos que se daban cita en la frontera norte del
reino no tienen alguna otra referencia.

7 Antonio Llaguno, La personalidad juridica..., op.cit., p. 90.
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retribucion se conocia como tributo y era pagada igualmente por los habitantes de

una determinada regién como por los pueblos que estaban sujetos a ella.

Del otro lado del océano, en la Peninsula Ibérica, existian otras maneras de
explotar los recursos agricolas y ganaderos. Una de ellas era la encomienda. Esta
surgid para retribuir las hazafias de quienes se habian dado a la tarea de recuperar
las tierras ocupadas por infieles musulmanes. Aunque la tierra seguia
perteneciendo al rey, los poseedores de una encomienda podian hacer uso de las
tierras por el hecho de haber participado en la recuperacién de territorios

cristianos.

Resultado de la conquista y colonizacién de las Indias, la encomienda se
fund6 como un mecanismo que redituaba a los conquistadores parte de los bienes
que habian invertido en esta empresa al recibir tributo y mano de obra indigena. A
diferencia del practicado en Espafia, los encomenderos asumieron el compromiso
de evangelizar a los antiguos propietarios de las tierras otorgadas por sus

Servicios.

Tras la ejecucion de las Leyes Nuevas (1542), donde se prohibia la creacion
de nuevas encomiendas, el repartimiento surgié como una forma alternativa para
valerse del trabajo indigena.®® A diferencia de la primera, los indios tenian el
derecho de percibir un salario a cambio de su trabajo. Esta paga no implicaba una
sujecion total a sus empleadores; ni siquiera se les obligaba a vivir en la localidad
donde se les necesitaba, tal y como habia sucedido con la encomienda. Eso si,
tenian que viajar de su lugar de origen para llegar al lugar al que eran requeridos.

El trabajo era temporal y, en teoria, s6lo participaban individuos jévenes y con

8 Stafford Poole, “The morality of the repartimientos” en Pedro Moya de Contreras. Catholic Reform
and Royal Power in New Spain, 1571-1591, Berkeley, University of California Press, 1987, p. 177.
9 Antonio Llaguno, La personalidad juridica del indio, op. cit., p. 88.
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buen estado de salud. A excepciéon de los nobles, nifios, viejos y enfermos, el

comun de los indios estaba obligado a asistir periédicamente al repartimiento.

El encargado de velar por el funcionamiento del repartimiento pertenecia a
los cabildos indigenas. Se le conocia por el nombre de “juez repartidor” y su
funcién era la de escoger a los indios que iban a formar parte del repartimiento.
También era quien establecia la paga que debia dérseles, el tipo de trabajo a
desempenar y el tiempo que debian permanecer en el lugar donde eran llamados.”?
En otras palabras, era el intermediario entre los empresarios que requerian mano

de obra y los indios que prestaban sus servicios a cambio de un salario.

Asi, un buen y justo repartimiento se basaba en cuatro principios basicos: 1)
el “bien comutn”, 2) pago justo, 3) jornadas cortas y 4) vigilancia por parte de los
oficiales reales. Por “bien comin” se entendia el conjunto de todas aquellas
actividades que involucraban el mantenimiento de las obras y servicios publicos.
Las obras de drenaje, la construccién de nuevas ciudades y el sostenimiento de
escuelas e iglesias estaban estipuladas como parte de este bien. Respecto a la paga,
los jueces repartidores estaban obligados a exigir a los patrones un salario acorde
al trabajo realizado por los indios. En todos los casos, la jornada maxima para un
grupo de indios repartidos equivalia a una semana por cada cuatro de descanso.

La eleccién de los candidatos se realizaba los domingos, generalmente.

En este sentido, los dos consultores, Juan de la Plaza y Hernando Ortiz de
Hinojosa, y el médico europeo, Pedro Lopez, habian notado ciertas irregularidades
en su ejecucion. Seglin su reporte, este sistema se habia convertido en un negocio

personal, entre otras cosas, porque los jueces arrendaban al mejor postor el trabajo

70 Stafford Poole, “The morality of the repartimientos” en Pedro Moya de Contreras. Catholic Reform
and Royal Power in New Spain, 1571-1591, op. cit., p. 179.
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de los indios tenidos bajo su mando. Estos abusos, practicados indistintamente por
eclesidsticos y por laicos, provocaban que los repartidos dejaran de asistir a la
doctrina, ya fuera por la desilusién que les ocasionaba saberse sujetos a la voluntad
de sus padres espirituales o por la carga excesiva de trabajo dotada por sus
patrones temporales. O al menos eso era lo que afirmaban los tres autores que

dieron su parecer.

Cuando lleg6 el momento de analizar el contenido de la cuarta consulta, se
tenia un antecedente pormenorizado de lo que ocurria con el repartimiento
indigena en la Nueva Espafia. Esa no fue la primera vez en que se discutieron los
favores traidos por el repartimiento a la economia novohispana.”? Como se habia
hecho en otras ocasiones, los consultados dirigieron su examen en dos direcciones.
Por un lado, se darian a la tarea de revisar los fundamentos morales del
repartimiento y, por el otro, evaluarian la manera en que éste se llevaba a cabo.
Ambos procedimientos servirian para conocer si el fundamento del repartimiento

era el injusto o era la ejecucién la que corrompia al sistema.

Debido a la extension del documento, éste se dividié en ocho partes: en la
primera, se preguntaba si era posible entender como “un bien comtn o general a
la reptublica” las labores realizadas por los indios en los conventos del reino. En la
segunda, se pedia que se estudiara la posibilidad de que los indios obtuvieran unas
merecidas vacaciones luego de un ciclo prolongado de trabajo. En la tercera, se
demandaba hacer una investigacion que involucrara los negocios de los

encargados de repartir a los indigenas. En la cuarta, se solicitaba un examen de las

71 Pilar Martinez Lépez-Cano, “Entre la filosofia moral y la politica econémica. Los debates sobre el
repartimiento o coatequitl en la segunda mitad del siglo XV1”, en Maria del Pilar Martinez Lépez-
Cano (coord.) Historia del pensamiento econdmico. Testimonios, proyectos y polémicas, México,
Universidad Nacional Auténoma de México- Instituto de Investigaciones Histéricas-Instituto Mora,
2009, p. 25.
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condiciones en las que solian trabajar los indios mineros. Lo dicho hasta aqui,

serviria para saber si el repartimiento era un sistema justo o no.

Las siguientes tres partes de la consulta, aunque no estaban propiamente
relacionadas con el trabajo obligatorio indigena, se emparentaban con las
actividades econdmicas que se desarrollaban alrededor de las minas. Es por eso
que en la quinta parte se enunciaron un conjunto de negocios realizados por los
vaqueros en los rodeos. En la sexta, se cuestiona acerca de los pasos que un buen
cristiano debia realizar para restituir un bien robado y en la séptima parte de la
duda se pregunt6é qué se debia hacer cuando se compraba un objeto sustraido de

otra persona.

Finalmente, en la dltima parte de esta consulta, se pidi6 la revision de las
circunstancias en las que dieron las conquistas indianas. En especial, las que se
estaban presentando en la frontera norte del reino por esos mismos afios. Dicho
cuestionamiento les ayudaria a saber, si, después de una serie casi interminable de
asedios, muertes y robos era necesario restituir los dafios provocados a los indios
durante los enfrentamientos. El secretario del concilio entregé a cada consultor el
memorial de Cristébal de Ovando, el alcalde mayor de la provincia de Yanguitlan

para dar a conocer los detalles de esta consulta.

De la ayuda brindada por los indios a los clérigos y religiosos se resolvi
que ésta so6lo podia ser considerada como bien comtn o general a la reptblica
cuando fuera estrictamente necesaria.”>? Los “extras” -como el cultivo de las

hortalizas y los trabajos especiales- debian ser pagados de acuerdo al esfuerzo y al

72 Como bien lo haria notar Pilar Martinez, la excepcién se convirtié en la norma. A pesar de que en
las ordenaciones reales se establecié que el repartimiento sélo debia utilizarse en caso de extrema
necesidad, se emple6 a los indios en actividades que originalmente no estaban contempladas como
parte del sistema. A esos “extras” se le sumaron las labores desempefiadas alrededor de las minas y
los obrajes novohispanos. Ibid., p. 22.
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tiempo empleado por los indios y no como una tarea mds del repartimiento. Del
descanso, del salario y de las condiciones en las que éste se llevaba a cabo se lleg6 a
una conclusion similar. No existian razones aparentes para justificar que los indios
hicieran todas aquellas labores de las que huia el resto de la poblaciéon

novohispana.

Varios de los consultores echaron mano de las obras de santo Tomés de
Aquino y las de Aristételes para justificar sus respuestas llegando, la mayoria de
las veces, a la misma conclusion: los indios poseian un derecho que era inherente a
cada ser humano, un derecho de “gentes”. Estos individuos podian gozar de su
libertad sin tener motivos para servir a sus semejantes en el desempefio de
cualquier labor manual. Debian ser tratados como a cualquier otro cristiano y ser

retribuidos de igual modo.

A pesar de que las conclusiones expuestas por los consultores son muy
similares, el modo en el que cada uno resolvi6 el problema dependi6 del lugar y de
los intereses que defendian. Pravia, el superior de los dominicos, por ejemplo,
afirmo que los abusos cometidos en contra de los indios cesarian en el momento en
el que llegaran los ministros idéneos para hacerse cargo de sus intereses. Es de
suponer que en este rubro se encontraban los frailes de la orden de santo Domingo.
Para el prior, el problema del repartimiento indigena no se encontraba, pues, en su

fundamentacién, sino en la manera en que éste se llevaba a la préctica.

Aunque todos los consultores expresaron su opiniéon en torno al
repartimiento, la mayor parte de ellos coincidié que era un sistema injusto para los
indios, ya fuera porque se le considerara como un sistema injusto en si mismo o
por los agentes que intervenian en su realizaciéon. Asi, votaron y firmaron un papel
de conformidad en el que dejaban sentada su desaprobacién. El final de siglo
signific6 para todos ellos el inicio de un nuevo periodo en el que los espafioles

perdian el derecho de exigir la obediencia y el servicio gratuito de los habitantes de
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la Nueva Espafia. Ya no tenian la facultad, como la habian tenido los primeros
conquistadores y colonos europeos, de valerse de los recursos materiales humanos
de este reino para ensanchar su ambicién y llenar sus bolsillos. Menos atn, si se

trataba de los padres espirituales de los indios.

Esta es una de las pocas consultas en las que aparece expuesta la opinioén de
los obispos mexicanos. Dentro de todas esas opiniones destaca la conclusion a la
que lleg6 Pedro Moya de Contreras. Como virrey interino de la Nueva Espanfia,
pidi6 un matiz a las condenas hechas al repartimiento. En la opinién de Moya, este
sistema, aunque corrompido, tenia la posibilidad de salvarse. Y en su calidad de
arzobispo, solicit6 la correcta ejecucion del repartimiento para el bien general de la
republica, instando a las autoridades responsables a canalizar sus esfuerzos para
mantener trabajando a la poblacién indigena -naturalmente afecta al ocio- para el

bien de la republica cristiana.”

A pesar de que esta opinién se alejaba de los pareceres de los consultores
del concilio, dejé la sentencia definitiva al arbitrio del rey. Pedro Moya de
Contreras se comprometi6 ante todos los asistentes a escribir una carta al patrén de
la iglesia indiana, otorgdndole el beneficio de poner punto final a las discusiones
originadas por el repartimiento indigena. Después de todo, el rey era la tnica

autoridad capacitada para tomar este tipo de decisiones.

3. Sexta consulta: sobre el rescate de la plata y otros contratos

La primera de las situaciones narradas en esta consulta estaba relacionada con la
manera en que los mercaderes compraban y vendian la plata en la Nueva Espaiia.

A diferencia de otras consultas, en ésta no se indica la procedencia del documento

73 “Parecer del arzobispo de México don Pedro Moya de Contreras”, Manuscritos, tomo 11, vol. II, p.
434.
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ni se tiene la copia del texto que sirvi6 a los consultores para armar su
argumentacion. No por ello, la sexta consulta deja de ser util para conocer las
negociaciones comerciales que se llevaban a cabo alrededor de las minas

novohispanas.

Las sesiones conciliares coincidieron con el auge de la explotacion
argentifera novohispana. El lugar protagonista de esta consulta, Zacatecas, llevaba
varias décadas de haberse fundado;’4 de hecho, era la ciudad mas habitada de la
provincia. En ese momento, habia més de trescientos vecinos espafioles, mas de
mil quinientos indios y quinientos esclavos negros. Ademads, contaba con la
presencia de algunos vecinos extranjeros. Al menos estos eran los calculos hechos

por la audiencia de Nueva Galicia por esos afnos.”

Esta afluencia de personas era posible por los beneficios que la ciudad
otorgaba a los viajeros. Las minas representaban una oportunidad de crear o
acrecentar nuevos capitales. La falta de instituciones que normaran todas las
relaciones comerciales establecidas en esa ciudad hizo de Zacatecas un lugar

atractivo.”6

74 En 1546, las minas de Zacatecas se pusieron en explotacion. Su importancia llegé a ser tal que
llegaron a convertirse junto a las minas de Guanajuato y de San Luis Potosi en los reales donde se
extraia la mayor cantidad de plata en el mundo. Para el siglo XVIII, de los 2, 500, 000 marcos de
plata que salian anualmente del puerto de Veracruz hacia Europa y de Acapulco con destino a Asia,
la mitad de la plata provenia de los tres centros mineros anteriormente sefialados. Véase: Pilar
Gonzalez Gutiérrez, “Creacién de la primera casa de moneda en Nueva Espafia: producto acufiado”
en Estudios de historia social y economica en América, no. 12, Alcala de Henares, Universidad de Alcala
de Henares, 1995, p. 56.

75 Marfa de los Reyes Albi, “Conflicto de jurisdiccién en Zacatecas: la unién del poder local y
provincial frente al virreinal (siglo XVI)” en Antonio Gutiérrez Escudero y Maria Luisa Laviana
Cuetos (coords.), Estudios sobre América: siglo XVI-XX, Sevilla, Asociaciéon Espafiola de
Americanistas, 2005, p. 633.

76 fdem.
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Esta aparente libertad provoco el arribo de toda clase de personas. A juzgar
por los reportes de la época, la ciudad se prestaba para albergar igualmente a
empresarios deseosos de invertir su capital como a gente “ociosa y desnuda”
dispuesta a timar a su préjimo para obtener alguna clase de beneficio econémico.
Ambas circunstancias hacian que los fraudes y los delitos fueran cosa de todos los

dias.

En ciudades como Zacatecas, las actividades desarrolladas alrededor de las
minas significaban no sélo la fuente principal de capitales para la region. La
mineria permitia el mantenimiento de otro tipo de actividades econémicas en el
resto del virreinato. La agricultura, la ganaderfa y la compraventa de mercancias
hubieran sido précticamente irrealizables sin la intervenciéon de la mineria. Por la
importancia econémica de la region, se pidi6 que los consultores analizaran una

serie de contratos relacionados con los bienes y servicios mineros.

De acuerdo con la informacién narrada en esta consulta, la plata que salia de
Zacatecas lo hacia en su forma primigenia, es decir, mezclada con diversos metales.
Cuando llegaba a la ciudad de México, se transformaba lentamente y pasaba por
diversas manos antes de ser quintada, vendida, amonedada o transformada en
objetos de culto o de uso personal. Ese proceso era en apariencia simple. La mejor
plata se separaba para llegar a los talleres de los maestros batihojas y plateros.
Dado que la actividad desempefiada requeria el uso de la plata més pura, cada
marco era vendido dos o tres tomines mas de lo tasado por la ley. El argento que
segufa en calidad, se recuperaba para fiarlo entre la gente necesitada de un
préstamo. Ese mineral, aunque no tenia el valor estipulado por la ley, era pagado

como lo que no era, como plata pura.

Ambas situaciones fueron estudiadas. Los consultados llegaron a la
conclusién que la venta de la plata, en cualquiera de estas modalidades, era injusta.

El precio que debia otorgarsele a la plata debia mostrar la calidad tenida por el
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mineral. Si se trataba de plata pura tenia que venderse al precio estipulado por la
ley y no a uno mayor. En caso de que se tratara de un préstamo de argento
mezclado con otros minerales, el acreedor debia cobrarle sélo la cantidad de plata

prestada.

Los demas casos referidos en esta consulta estaban relacionados con los
contratos que se establecian al trasladar la plata de Zacatecas o de Sombrerete, otro
asentamiento minero, a la ciudad de México. Tal y como alli se menciona, Juan y
Pedro, dos mercaderes, pactaban un “concierto”.”” Pedro le pedia a Juan que le
entregara cierta cantidad de dinero con el pretexto de ir a comprar plata.”® Ese
acuerdo se asentaba por escrito, especificindose la ganancia que iba a obtener
cada uno de los implicados. Aunque en la escritura quedaban estampados los
detalles de la operacion, ésta no se llevaba a cabo. Pedro, en lugar de ir a los
centros mineros, utilizaba los bienes de Juan para comprar y vender mercancias
durante su trayecto. Si bien esta préctica no era considerada en si misma como
ilicita, fingir la realizacién de contratos velaba las intenciones de los involucrados.
Las demas dudas expresadas en esta consulta fueron derivaciones del mismo

contrato.

A pesar de las prohibiciones hechas por la teologia moral en la edad media,
en la modernidad se permiti6 la obtencién de intereses en algunos contratos
comerciales. Un acreedor podia pedirle a su deudor una cantidad mayor a la que le

habia prestado cuando no se cubria la deuda en el plazo convenido por ambos.

77 Como bien lo haria notar Schwaller, se utilizaron nombres genéricos para aterrizar los casos de
conciencia presentados en este escrito. “Pedro”, “Juan chirrionero” y “Alonso Gutiérrez” fueron
algunos apelativos que se utilizaron para cumplir este fin. y John F. Schwaller, “La Iglesia y el
crédito comercial en la Nueva Espafia en el siglo XVI” en Ma. Del Pilar Martinez Lépez-Cano
(coord.), Iglesia, Estado y Economia siglos XVI al XIX, México, Universidad Nacional Auténoma de
México-Instituto de Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora, 1995, p. 83-88.

78 La accién de cambiar monedas por plata se conocia como “rescate”.
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También podia exigirla si por prestarle sus bienes habia comprometido el éxito de

sus negocios o la posesiéon de su hacienda.”

En este entendido, Juan, el mercader que prestaba parte de sus bienes para
concertar un pacto comercial, podia pedirle a Pedro, el deudor, que se hiciera
responsable si algo ocurria en los caminos novohispanos. Y, también, podia dejar

en blanco la seccién del contrato en donde se estipulaba la ganancia.

Aunque la resolucién de esta consulta fijaria una manera de juzgar esta clase
de transacciones en el confesionario, se dej6 al arbitrio de los curas de almas el

castigo estipulado para cada caso.

4. Séptima consulta: sobre el repartimiento del zacate, mantenimientos y otras vejaciones

Esta consulta, presentada el 8 de agosto 1585, venia a explicar las razones por las
que los indios, inmersos en una sociedad cuyas leyes tendian a su proteccion,
habian dejado de creer en las autoridades que los representaban politica, social y

econdmicamente.

Al igual que otras consultas, se opt6 por dividirla en secciones. En la
primera, se pedia que los consultores dictaminaran si era justo que las aves
vendidas por los indios se pagaran a un costo menor al estipulado para este tipo de
transacciones; en la segunda, se solicitaba analizar si los indigenas tenian que
trabajar en repartimientos como el del zacate; en la tercera, se preguntaba si era
conveniente emplear a los indios en los obrajes novohispanos; en la cuarta, si se
debia prohibir la venta de vino de Castilla en los pueblos indigenas; en la quinta, si
a los indios se les debia cobrar por recibir los sacramentos y si tenian que cubrir el

costo de las reparaciones de las casas, templos y conventos donde residian los

79 Pilar Martinez, Génesis del crédito..., op.cit., p. 29.
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curas de almas; en la sexta, se preguntaba por los momentos y circunstancias en
que debian asistir los indios a la doctrina; en la séptima, si debian participar en el
rescate de la plata y, por altimo, si los indigenas tenian derecho a comer leche y

huevos en cuaresma.

Como puede advertirse, varios de los temas tratados en esta consulta ya se
habian discutido con anterioridad. En la cuarta consulta, por ejemplo, se concluyo
que el repartimiento era cosa injusta para los indios. La misma opinién se tenia de

las labores realizadas en las minas y los obrajes novohispanos.

Como resultado de esta consulta se adhirieron opiniones tendientes a
confirmar lo expuesto en otras sesiones. En cuanto al trabajo prestado por los
indigenas, se proveyo el justo pago por su trabajo, tal y como la ley lo estipulaba.
Incluso cuando sus servicios fueran prestados a personajes tan importantes como

los obispos.

De la venta de los productos indigenas, se expresé algo similar. Tanto las
aves como los demds productos y materias primas comercializadas por manos
indias debian ser pagados de acuerdo a la tasaciéon vigente. Para asegurar el
cumplimiento de esta norma, las autoridades indigenas adquirian la obligacion de
vigilar que se cumplieran a cabalidad las normas que regian los intercambios

comerciales.

Uno de los temas nuevos que aparecio en la séptima consulta se encontraba
emparentado con uno de los problemas que, a los ojos de los frailes, impedia la

correcta asimilacion del indio a la sociedad novohispana, la embriaguez.

Ninguno de los consultores aprobd la venta de vino de Castilla en los
pueblos indigenas. Lo que si es que se inst6 a las autoridades morales del reino, los
confesores, para que hicieran algo por parar esta situaciéon. A ellos les
corresponderia hablar con los mercaderes de vinos para que negaran la venta de

sus productos a los indigenas.
85



5. Octava consulta: baratas, ventas y otras dudas

En esta consulta se presentaron varios escenarios de indole comercial. De acuerdo
con lo expuesto en la octava de las consultas, todos los afios llegaban mercancias
traidas desde Castilla. Antes de que tocaran tierra, sus precios eran estipulados por
los comerciantes novohispanos. Si eran recibidas a crédito, los mercantes
castellanos convenian los plazos en que debia ser cubierta la deuda y el interés que
iba a recibir por haber de confiar en la palabra de sus compradores. A su vez, el
comerciante novohispano reajustaba el precio de los productos venidos del Viejo
Continente para salir bien librado en sus negocios. Los venderia al menudeo y
cambiaria los precios de las mercancias de acuerdo a la zona donde éstas serian

vendidas.

Como se habia asentado en la sexta consulta, la percepcion de intereses en
los contratos comerciales estaba prohibida tanto en la legislacion seglar o temporal
como en la religiosa. Eran considerados como usura todos aquellos contratos
comerciales en donde el prestamista de un bien obtuviera alguna clase de

incremento en sus ganancias sin haber trabajado por ellas.

A pesar de la reglamentacion, los comerciantes novohispanos argumentaban
tener la razon al ser cuestionados acerca de los contratos que establecian con otros
mercaderes. Aunque decian preferir el pago de los préstamos en contado, existian

pocas opciones para obtener mercancias.

El segundo de los escenarios planteado en esta consulta era muy similar al
primero. Los vinos traidos de Castilla también eran comprados a crédito. Antes de
que se descargara la mercancia, los mercaderes de ambos lados del océano
pactaban el plazo en que debia ser cubierta la deuda. Por el tiempo de espera, los
vendedores pedian un interés por confiar sus mercancias. Sin embargo, tal

incremento se veia reflejado en el precio final del vino.
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Sucedia algo similar con el azogue y no se dudé en denunciarlo. La Corona
espafola se habia reservado para si el beneficio de vender a los mineros de la
Nueva Espafa el mercurio que se necesitaba en el proceso de extracciéon de la

plata. Como era vendido a crédito, se cobraba un veinte por ciento de interés.

Vistas y votadas las consultas, se buscé6 una manera de difundir entre los
curas de almas las conclusiones a las que habian llegado los asesores del concilio.
Esta se encontr6 en el Directorio para confesores y penitentes, justo en la seccion
dedicada al estudio de los casos de conciencia que se presentaban con mayor

regularidad en la Nueva Espafa.
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V. Las dudas morales y el Directorio

En el Directorio, como se indic6 lineas arriba, quedé estipulada la manera en que
debia llevarse a cabo el ejercicio de la penitencia en la Nueva Espafia. La redacciéon
del manual se realizé atendiendo el sentido general de las ordenaciones

conciliares.

Las normas del tercer concilio estuvieron pensadas para fortalecer la figura
de los obispos frente al poder adquirido por las 6rdenes religiosas. Al respecto, se
armaron reglamentaciones donde qued¢ ratificado el papel de los prelados como
responsables del gobierno, la legislacion y la justicia necesarias para la conduccién
de las iglesias novohispanas. Tal procedimiento llevaba implicito el despliegue
cabal de la autoridad episcopal. Entre otras medidas, se estipul6 los obispos serian
los encargados de ratificar la aptitud de los candidatos a la cura de almas; velarian
por la fundacién y mantenimiento de los seminarios conciliares;® verificarian si los
curas parrocos poseian la lengua de los fieles que acudian a la homilia y al
confesionario.8! Aunque fue aceptada la inclusién de los frailes en tareas como la
evangelizacion y la administracion de algunos sacramentos, se restringié el campo
de accién de las 6rdenes religiosas. Estas podrian bautizar, otorgar el perdén
penitencial, unir a los contrayentes cristianos, siempre y cuando, contaran con la

autorizacion de un prelado.

Y no s6lo eso. Los obispos, haciendo uso pleno de su autoridad y

atendiendo las causas descritas en el Directorio, podian hacerse cargo de la justicia

80 III Concilio, tit. I, § II.- “Se establecen diversas reglas relativas todas a la erecciéon de los
Seminarios”

81 III Concilio, libro III, Tit. I, Del cuidado..., § V.- Se fija el término de seis meses a los parrocos de
los indios, para que aprendan el idioma de estos bajo la pena de privacién de oficio ipso facto, si no
lo hicieren.
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que quedo dibujada en los decretos del III concilio. Sin embargo, “dar a cada quien
lo que le correspondia segin sus derechos”, justicia,® implicaba delegar parte de
esa autoridad a los curas de almas. Esta concesién se realizaria segtn los
lineamientos descritos en el III concilio. Los confesores, ya fueran religiosos o
eclesiasticos seculares, trabajarian para la obtencién de un mismo objetivo: tenian
el deber de estudiar cada narraciéon escuchada en el confesionario en razén del
conocimiento descrito en el Directorio y, en virtud de ese estudio, debian procurar

dar a cada quien lo que por derecho le pertenecia.

En este sentido, vemos que el apartado del Directorio titulado “Los casos de

este santo concilio” inicia diciendo:

En este santo concilio se propusieron algunas dudas por algunos religiosos y
mercaderes acerca de algunos contratos que cominmente se usan en esta
ciudad y reino, con deseo de saber la resolucién y parecer de este santo
concilio en ellos, para proceder en estos casos conforme a €l, asi los religiosos
en las confesiones, como los mercaderes en sus contratos, para la seguridad y
descargo de sus conciencias. Los cuales son los que se siguen, con la resolucion
y declaracion de este santo concilio remitida [a] este directorio.®3

Tal y como se explica en el fragmento citado, las consultas que no habian
formado parte de la legislacion conciliar se trasladaron el Directorio para ser

conocidas por el comtn de los confesores novohispanos.

En la seccion titulada “Acerca de unos contratos”, quedaron impresas las
soluciones dadas por los consultores en la sexta de las consultas. Utilizando ese
documento como base, en el Directorio se prohibi6 que los mercaderes fingieran

contratos para hacerlos pasar por licitos, que se aprovecharan de la ignorancia de

82 Ademas de la confesion, los obispos poseian dos herramientas mas para reformar las costumbres
de sus protegidos. Estas eran la visita episcopal y la justicia impartida en los tribunales episcopales.
Jorge Traslosheros, Iglesia, justicia y sociedad en la Nueva Espasia. La Audiencia del Arzobispado de
Meéxico 1528-1668, México, Porrtia- Universidad Iberoamericana, 2004, p. 38.

8 Directorio, p. 186.
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sus semejantes para obtener una ganancia mayor y que recibieran un beneficio o

interés en las situaciones donde no era posible percibirlo.

En el siguiente titulo, “Las contrataciones que se usan en la ciudad de
México” quedaron referidas las negociaciones de las que se habia hablado en la
octava consulta. Tal y como habia quedado descrito en ese documento, el precio
otorgado a las mercancias que provenian del Viejo Mundo se calculaba teniendo en
mente la manera en que éstas eran adquiridas, el riesgo que tenian los mercaderes
de ambos lados del océano de ver perdida su inversion y el tiempo que tardaba

una mercancia llegar a tierra firme y ser vendida.

A excepcion del calculo del precio a razén del tiempo, los demds escenarios
establecidos fueron aceptados por los padres conciliares, pues tenian claro que la
labor realizada por los comerciantes se basaba en la percepciéon de una ganancia.
No por ello se dejé de pedir que los negociantes hicieran lo posible por vender sus

mercancias a un precio razonable.

Luego de haber estipulado qué clase de contratos y negociaciones podian
pasar por licitas, en la seccién llamada “Acerca de los indios, vejaciones, oprobios e
otras injusticias que contra ellos se cometen” se retomo lo expuesto en la séptima
consulta. Siguiendo lo establecido en ese documento, se pedia el que el pago
realizado por la compra de productos y materias primas comercializadas por
manos indias, se hiciera teniendo en cuenta el valor que éstas tenian en el mercado.
Alli mismo, quedoé prohibido que los indios trabajaran forzadamente en las minas
y obrajes novohispanos y que los mercaderes de vino evitaran vender, a costa de
sus ganancias, “vino de Castilla” entre este sector de la poblacién. Tales abusos,
practicados indistintamente por eclesidsticos y por seglares, provocaban que los
indios dejaran de asistir a la doctrina, ya fuera por la carga excesiva de trabajo o
por la desilusién que les ocasionaba saberse sujetos a la voluntad de sus padres

espirituales. Por lo que se pedia con especial ahinco, que los confesores hicieran lo
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necesario para revertir esta imagen, adoctrinando a los indios en las cabeceras de

los pueblos.

En el apartado “Acerca de los repartimientos de indios”, fueron claros los
obispos al sefialar que el repartimiento, independientemente de la manera en que
fuera ejecutado, era injusto para los naturales. Quedaba por demas demostrado
que las bases sobre las cuales descansaba el sistema eran letra muerta y que se
empleaban indistintamente a viejos, oficiales y a enfermos. Ademas, no se les daba
una paga justa y se les hacia viajar varias leguas para llegar al lugar donde eran
requeridos. Por lo que se pedia insistentemente que los virreyes y gobernadores
velaran por el correcto funcionamiento del repartimiento o que, en caso de

considerarse necesario, se suprimieran de manera definitiva.8*

Cosa similar se pidi6 en el siguiente apartado “Acerca de los repartimientos
de indios para minas”, pues se solicitdé que dejaran de utilizarse las manos
indigenas para estas labores, pues quedaba demostrado que estos individuos no

estaban hechos para realizar tareas como las que se desarrollaban en esos lugares.

Con esas exhortaciones, los obispos congregados en el III concilio hicieron
suya una manera de procurar la reforma de las costumbres y el buen gobierno de

las didcesis mexicanas. Mediante la confesiéon darian a cada persona lo que por

84 Vale la pena destacar que la opinién que prevalecié en el Directorio fue la expresada el comdn de
los obispos y eclesiasticos consultados. A diferencia de ellos, Pedro Moya de Contreras pidié un
matiz a las condenas hechas al repartimiento: este sistema, aunque corrompido, tenia la posibilidad
de salvarse. Como la maxima autoridad moral del reino, le correspondia condenar los abusos fisicos
a los que eran sometidos los indios novohispanos, pero como el representante politico del rey, le
correspondia velar por los intereses econémicos de la Corona. No era nada sencillo condenar un
privilegio real. Menos atn, si tales abusos podian ser considerados como benéficos para el
funcionamiento de la sociedad o perjudiciales para la salud espiritual y fisica de algunos
individuos. Para salir librado de la discusién, Moya acerté en reprobar la ejecucién del
repartimiento, mas no el sistema mismo, al dejar al arbitrio del rey la supresién o el apoyo al
sistema. “Parecer del arzobispo de México don Pedro Moya de Contreras”, Manuscritos, tomo 1I,
vol. II, p. 434.
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derecho le correspondia; dirigirian la conciencia de los confesores y la
uniformarian para que éstos, a su vez, transmitieran ese mensaje a los fieles en el

confesionario.
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Conclusiones

Como vimos a lo largo de esta tesis, en 1585, los obispos mexicanos se reunieron
con el proposito redactar una legislacion eclesidstica vigente para la Nueva Espaiia.
El promotor de la junta, el arzobispo Pedro Moya de Contreras, realizé los
preparativos atendiendo el protocolo establecido por la tradicién conciliar catdlica.
Mando¢ las invitaciones requeridas para difundir el evento; comisioné a un grupo
de individuos para que se encargaran de los festejos inaugurales; alent6 a la
feligresia para que refiriera el estado en el que se encontraba la moral y la
espiritualidad en la Nueva Espafa. Llegada la fecha, seleccioné a varios
catedraticos universitarios para que asesoraran a los obispos en las materias donde

ellos eran expertos. Sus opiniones recibieron el nombre de “consultas”.

Fueron, precisamente, esas opiniones las que animaron la realizaciéon de este
trabajo escrito. Para realizar su seguimiento en la normativa conciliar, partimos de
la historiografia que se ha encargado del estudio del III concilio. De acuerdo con
las investigaciones reportadas, éste se caracterizé por fortalecer la figura de los
obispos, por elevar el nivel educativo de la clerecia y por formar de una manera
mas profunda a la feligresia novohispana en materias de fe y religiosidad cristiana.
Cualidades que, desde luego, pudieron ser reconocidas al atender el contenido de

las consultas.

Para estudiarlas con detenimiento, optamos por dividirlas en dos grupos.
En el primero, se colocaron aquellas que corroboraron las facultades tenidas por
los obispos para hacerse cargo del gobierno, la legislacion y la justicia necesarias
para la conduccion de las iglesias novohispanas. Mientras que en el segundo se
incluyeron las consultas que dieron cuenta del estado moral en el que se
encontraba la provincia eclesidstica mexicana en ese momento. En funcién de esa

separacion, se estructuro la tesis que aqui concluye.
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Asi, en la primera parte de este trabajo escrito, se analizaron las dudas uno,
dos y cinco. Como apuntamos en el apartado “La recuperacion de los tres debates
en la legislacion conciliar”, estas consultas pudieron haber sido utilizadas para
puntualizar algunos decretos del III concilio, en particular, los relacionados con el
fortalecimiento de la figura episcopal y con la disciplina eclesidstica. La ntiimero
uno, el caso de excomunién presentado por el obispo Alzola, posiblemente ayudé
a obviar los conflictos que podrian presentarse en los juzgados eclesiasticos;
mientras que las otras dos, la namero dos y la cinco, fueron tomadas en cuenta
para delinear con mayor precision las facultades tenidas por los obispos para
hacerse cargo de la administracion de las didcesis novohispanas. Sin su
aprobacién, ningtn eclesidstico podia conceder a sus semejantes los favores
otorgados por las bulas enviadas desde Roma y, menos atin, dedicarse a la cura de

almas.8

Después de haber indicado puntualmente el rescate de tres de las ocho
consultas en los decretos del tercer concilio, en la segunda parte, valor6 el
contenido del Directorio para confesores y penitentes teniendo en consideracion el
sentido general de la reglamentacién conciliar. Asi, pudimos constatar lo dicho por
la historiografia: el Directorio fue compuesto con la finalidad instruir, examinar y

guiar a los confesores novohispanos.8¢

El seguimiento de las dudas tres, cuatro, seis, siete y ocho, también, fue til
para entender la funcién tenida por el Directorio dentro del plan de reforma
episcopal anunciado en los edictos convocatorios del III concilio. Las consultas que

fueron vertidas en ese manual servirian como un material de apoyo que

8 Véase supra, “La recuperacion de los tres debates en la legislacién conciliar”, pp. 35-44.

86 Pilar Martinez, “Estudio introductorio Directorio del santo concilio provincial mexicano (1585)” en
Pilar Martinez Lépez- Cano (coord.) Concilios provinciales mexicanos, Epoca colonial, México, Instituto
de Investigaciones Histéricas, 2004, (Edicion digital), p. 1.
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complementaria la formacién de los curas de almas. Estos, al atender los casos de
conciencia presentados en el Directorio, tendrian a su disposicién la opinién de los
mas doctos en el tema para procurar que el fin de la confesiéon se cumpliera.
Gracias al manual para confesores y penitentes del III concilio, los curas
novohispanos podian darle a cada persona lo que por derecho le correspondia. La
confesion, en este sentido, no sélo fue considerada como un bien necesario para la
salvacion eterna. También, se entendi6 como una de las herramientas tenidas por
los obispos para procurar la erradicacién de conductas consideradas igualmente

perjudiciales para el alma como para el funcionamiento armoénico de la sociedad.

En suma, podemos afirmar que la justicia, la disciplina eclesiastica y el
fortalecimiento de la figura episcopal fueron tres metas que se lograron al
examinar y encauzar las ocho grandes dudas dentro de la legislacién provincial del
tercer concilio mexicano. La solucién que se le dio a cada una de éstas dependi6 de
las facultades tenidas por los obispos para procurarla. Los asuntos estrictamente
relacionados con el quehacer de los prelados y con la disciplina eclesiastica fueron
resueltos con la actualizacién de la normativa vigente. Las demds cuestiones
descritas en las consultas serian solucionadas directamente por los obispos y por

los curas de almas elegidos por ellos para realizar esa labor.
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