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Introduccion.






La arquitectura, es el arte inevitable que permite al hombre no sélo satisfacer sus
necesidades y realizar sus actividades, sino que también materializar sus sentimentos,
sus logros y las expectativas de su ser, por lo que la arquitectura es el fendmeno o la
manifestacion humana materializada, que tiene como objetivo formar parte e interactuar
en un medio social, para que su permanencia le permita convertirse en un objeto
simbdlico.

Para lograr este objetivo, el arquitecto se enfrenta en cada momento histérico, a
nuevas necesidades o exigencias de los usuarios como del contexto, en el cual la
arquitectura juega un papel mportante, pues ademas de ser la creadora de un medio
para el hombre, en ella se reflejan 1deas, costumbres, conceptos que estructuran y dan
vida a una sociedad, por lo que los edificios nos describen de manera materializada, la
evolucion humana a través del tiempo y su contribucion, en el enriquecimiento de una
identidad.

Cuando el arquitecto disefia en el
contexto al cual pertenece, no encuentra
mucha dificultad en la solucion de las
necesidades, pues conoce técnicas
constructivas, materales, tecnologias,
clma y principalmente la estructura
soclo-politica-cultural, que tomara en
consideracion para SU proyecto
arguitectonico.  Sin embargo, cuando
construye en un contexto diferente, debe
conocer y  aprender  mencionados
factores que le permitan ofrecer una
mejor solucién en su  proyecto, un
ejemplo de ello es lo gue sucedié en el
siglo XVI en nuestro pais, ya que tras la
conquista y el sometimento de los
sefiorios  mesoamericanos,  nicid  la
construccién de la arquitectura religiosa
cristiana para la evangelizacién, en donde
tanto creador y ejecutor, euvropeo e
indigena respectivamente, pertenecian a

ANTONIO RAMIREZ MONTUFAR.
dos estructuras culturales con i1diomas Construccion de la Catedral de Guatemala.

Galerias La Granja S.A. México, D.F.
totalmente diferentes.




como objetivo describir como tras la conquista europea sobre México-
Tenochtitlan y en consecuencia, la conversion al cristianismo de los indigenas, ambas
culturas europea e indigena, se fusionaron logrando con ello un sincretismo o mestizaje,
reflejado en la arquitectura religiosa construida por los franciscanos en el siglo XVI,
como lo fue para la evangelizacion en Tlaxcala.  Asimismo nos ayudara a conocer su
importancia en nuestra historia, conocer el papel que desempefiaron en la conversiéon de
los indigenas y analizar el simbolismo resultante por su ubicacién, forma e imagenes, qgue
sirvieron como medio para preservar la religion y costumbres tlaxcaltecas. También nos
ayudara a entender las diferentes variantes que ofrece la arquitectura religiosa del siglo
XVI en Tlaxcala, que sin duda alguna fue el instrumento de fusidn de pensamientos e ideas
entre Iindios y cristianos.

Por lo tanto, estudiaremos los antecedentes importantes, el desarrollo,
costumbres, formas y arquitectura de ambas culturas, para entender el momento de
encuentro y el resultado en la arquitectura.  En el primer capitulo de esta investigacion,
se describen de manera resumida la historia, el simbolismo y la arquitectura religiosa de
Mesoamérica y en especial en Tlaxcala. En el siguente capitulo, se habla sobre la
situacion del cristianismo en Europa, un poco de su historia y también del desarrollo del
monacato y el nacimento de la Orden Franciscana, junto a la arquitectura desarrollada
para esas formas de vida. En el tercer capitulo se explica como con la conquista de
México-Tenochtitlan, hay un encuentro religioso-cultural y se nicia el proceso de
evangelizacion del cristianismo, dando como resultado el nacimento de la arquitectura y
simbolos mestizos.  Finalmente, se presentan tres ejemplos de centros religiosos
construidos en Tlaxcala por los franciscanos en el siglo XVI, cuya importancia radica en
ser de los primeros espacios para la evangelizacion en el lugar y ser los principales
puntos de convergencia de ambas culturas, para la difusion y creacién de una cultura
mestiza durante la colonizacion europea, que se analizaran para demostrar el sincretismo
gue se da en la arquitectura.

En las obras arquitecténicas construidas en los nicios de la evangelizacién, se
explicara la adaptacion de los espacios arquitectonicos que influyeron en el proceso o
sincretismo del cristianismo en América; esta simbiosis contribuyd para ofrecer una
arquitectura que satisfacia las necesidades de ese momento y lugar, ya que el europeo
por medio de la arquitectura cristiana buscaba convertir al indigena, destruir su religion,
sustituir su cosmogonia, su fe y por lo tanto su simbolismo milenario.



JOSE VIVAR Y VALDERRAMA.
La Sacralizacion de los Templos Paganos, Primera Misa en México-Tenochtitlan. S. XVIIT
Museo Nacional de Historia.

Para entender de una manera mas clara el fenémeno de la arquitectura del siglo
XVI en Nueva Espaiia, serd interesante describir la obra pictérica “La sacralizacion de los
templos paganos, primera misa en México-Tenochtitlan”, del pintor José Vwar y
Valderrama, pues en dicha obra se muestra una capilla abierta aislada, un espacio
construido € improvisado que funcioné para realizar las liturgias catdlicas. Frente a esta
edificacién se observa un atrio, en el cual estan reunidos tanto europeos como indigenas
participando en una celebracién catdlica.  Este edificio no surgié como un instrumento
estratégico concebido en Espafia para la evangelizacion, surge como se ve en la pintura,
como un producto de una necesidad emergente para que los evangelizadores, contaran
con un espacio que les permitiera cumplir las misiones que le fueron encomendadas, por
lo gue los espacios arquitectonicos que componen dicha capllla, son el ejemplo perfecto
de conjuncion de la disparidad cultural europea e indigena.



Continuando con la descripcion del cuadro, en un segundo plano se observa un
espacio sagrado mesoamericano en donde hay indigenas danzando o adorando a su
manera a su dios principal, el cual estaba representado en las esculturas colocadas en el
santuario construido en la cima de la piramide. Esta representacion pictorica de Vivar y
Valderrama reafirma la impresion euvropea hacia la religion de los mesoamericanos, es
decir, la supuesta adoracion a los demonios, disfrazados de dioses y los cuales exigian
sacrificios, corazones y la sangre, en vano, de su pueblo, que en si “engafiaban”, por lo
qgue los conguistadores constantemente y para su conveniencia, comenzaron a
difamarlos, a calificarlos como falsos dioses, sobre todo por pedir de una manera cruel,
el sacrificio de la gente.  La descalificacion de la religion indigena o la lucha contra el
demonio, fue para Hernan Cortés un medio para dirigirse y ganarse la confianza del Rey
de Espafia y solicitar la ayuda de los religiosos mendicantes.

Encabezando la celebracion
en la  pintura, estan Fray
Bartolomé de Olmedo y Hernan
Cortés, quienes con muestras
superficiales del culto cristiano,
obligaban a participar a los
“tlatoanis”! tactica empleada en
cada pueblo que Iban
conquistando. En la convivencia
entre europeos e indigenas que
podemos observar en la pintura,
simbdlicamente representan el
encuentro de las dos culturas la
europea y la mesoamericana, que
a pesar de ser diferentes en
cultura, creencias, costumbres,
lengua, contexto, etc., algo los
unia, algo tenian en comin, que
era el estructurar su estilo de
vida por medio de la religién.
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Basilica de Nuestra Sefora de Ocotlan.

! Tlatoani es la palabra nahuatl que significa: “El que habla” y fue empleada para designar a los gobernantes indigenas de las ciudades
mesoamericanas.



La nueva alianza entre fralle € indio, permitié consolidar un campo de accién en las

sociedades mesoamericanas. La estructura que se empezaba a formar en la nueva
sociedad virreinal, no existiria sin el intercambio, sin la necesaria interdependencia y
mutabilidad de unos con otros.  Asi mismo, mezclaron sus ideas, sus esfuerzos, su

realidad, para llegar a la culminacidn de una obra que tiene un lugar especifico dentro del
panorama cultural y de la historia que ain sobrevive en nuestros dias. “En el fenomeno
de la evangelizacion, primer experiencia de fusion cultural, Mesoamérica aporto su chma,
su vida al aire lbre, su ceremonialismo, su amplisima vision del espacio, sus lenguas, su
escritura, la solidez de su ndcleo familar, su amabilidad, su respeto a otros seres
humanos, su hospitalidad, sv misica. fue el misionero mendicante quien supo amalgamar
este invariable acervo étnico patrimonial a sus ensefianzas doctrinales. De no haberlo
hecho, probablemente no habria logrado éxito en su empresa.””

La arquitectura, no sdélo es un arte que se construye para embellecer un lugar. A
diferencia de otras artes, solamente puede ser comprendido en el lugar en el que esta y
para el cual fue construido.  Ademds de satisfacer las necesidades del hombre, la
arquitectura es el instrumento 1ddéneo que reqgula la relacion hombre-ambiente,
obteniendo con ello una simbiosis Unica e irrepetible, que materializa el momento de su
existencia.

Chanfon Olmos, Carlos. Historia de la Arquitectura y Urbanismo Mexicanos. Edit. Fondo de Cultura Econémica, Pag. 303



Metodologia de la Investigacion.
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Objetivos Generales.

Crear una conciencia del valor cultural de la arquitectura de la Capllla abierta de
Tizatlan, en Tlaxcala, mediante la explicacidon de su funcion tanto arquitectéonica como
social, con la ayuda de la documentacion, estudio de otros autores, asi como el empleo
de planos e imagenes qgue ayuden a crear una educacion en la conservacion de los
monumentos histéricos.

Elaborar un levantamento métrico y fotografico de la capilla abierta de Tizatlan en
Tlaxcala, por medio de la visita fisica, en tres etapas durante la investigacion, mediante la
utiizacién de instrumentos fotograficos digitales y herramientas de medicién, con el fin
de tener el material necesario que permita analizar los elementos arquitecténicos a
describir e ilustrar el documento final.

Analizar documentos histéricos del siglo XVI durante el desarrollo de la presente
Investigacion, mediante su  consulta en los archivos nacionales para tener las
Justificaciones necesarias en el presente documento.

Objetivos Particulares.

Complementar mediante esta investigacion, la informacion sobre la arquitectura de
la Capilla abierta de Tizatlan, mediante su difusidn para resaltar su arquitectura y arte, asf
como su papel como punto de fusién de la identidad mestiza.

Describir por medio de ilustracion grafica, el simbolismo contenido tanto en la
arquitectura y pintura mural de manufactura indigena, contenida en la construccién a
analizar, que enriquezca los conocimientos sobre las bases que emplearon tanto
Indigenas como evangelizadores, para la difusion del Cristianismo en Tlaxcala.

Explicar los medios que emplearon los evangelizadores Franciscanos, en lo que se
refiere a la construccion de la capilla abierta de Tizatlan, en Tlaxcala. Mediante el analisis
de los documentos histéricos, que permita comprender la intencion de su solucion
arquitectonica.



Método de Trabaijo:

Para enfrentar esta investigacion se elabord un protocolo de investigacion, el cual
proporciond los parametros necesarios para obedecer los lineamientos y procedimentos
para crear una estructura y orden en la investigacion, gque permitiera cumplir los objetivos
planteados. También se elabord un “cronograma”, con la finalidad de organizar de
manera optima y en tiempos, las actividades que a continvacion se describen:

I Elaboracion de protocolo de investigacion, cronograma vy
conformaciéon del contenido para el presente documento.

2. Visitas a las Bibliotecas de las Facultades de Arquitectura, Filosofia
y de la Universidad Nacional Auténoma de México, para la recopilacion de
informacién en libros, revistas, tesis, planos y fotografias.

3. Visita a las Bibliotecas, Institutos y Archivos del Instituto Nacional
de Antropologia e Historia, para la recopilacion de informacion en libros,
revistas, tesis, planos y fotografias.

4. Visita al Instituto de Investigaciones Estéticas, de Investigaciones
Histéricas, asi como al Centro de Investigacion de la Universidad Nacional
Auténoma de México, para la recopilacion de informacion en libros,
revistas, tesis, planos y fotografias.

5. Lectura y seleccién de la bibliografia e informacién recopilada, para la
elaboracién de fichas de contenido.

G. Andlisis y seleccidn de textos de las lecturas y fichas realizadas.

7. Visita a los archivos y bibliotecas del Estado de Tlaxcala (Archivo
Histérico Del Estado).

e. Visita y realizacion de levantamentos y medidas de la Capllla Abierta
de Tizatlan, para su estudio y documentacion de esta investigacion.

2. Visita y realizaciéon de levantamiento fotografico de la Capilla Abierta
de Tizatlan, para su estudio e llustracion para esta investigacion.

10. Recopilacion de informaciéon por consulta en Internet y Revistas.

1. Elaboracion del texto, redacciéon y formato del cuerpo de tesis.

| 2. Asistencia a asesorias o correcciones de la investigacion con el
cuerpo de sinodales.

3. Realizacion de las correcciones necesarias al documento.

I 4. Impresién del documento final.



Antecedentes.

Existen varias investigaciones sobre arquitectura religiosa del Siglo XVI en México,
trabajos 1mportantes y que sin duda son base de cualquier investigacion, podemos
mencionar las siguientes obras: “la arquitectura mexicana del siglo XVI” de George
Kubler, “Arte Colomal en México de Manvel Toussant™ y “El Arte indocristiano” de
Constantino Reyes Valerio, “ The open air churches of sixteenth century Meéexico™ de John
Mc Andrew entre otros, y trabajos recientes como son los del Dr. Carlos Chanfon
Olmos, Dr. Juan Benito Artigas, Dr. José Antonio Teran Bonilla, Dr. Elisa Vargas Lugo,
Cristian Duverger, entre otros. La mayor parte han tratado el tema de sincretismo, es
decir el proceso o fusién de las dos estructuras religiosas, europea e indigena, para su
intervencion en la arquitectura del Siglo XVI 'y su funcidn de lugares para la difusion de la
evangelizacion indigena en América, ademas de hacer un anélisis, como la descripcién de
los estilos y elementos decorativos que existen en la arquitectura de los conventos en
Nueva Espania.

Pero hay pocos estudios que se refieren a la obra arquitecténica de Tlaxcala y que
puedo utilizar como antecedentes, los trabajos de:

Fidel de L Chauvet, Fray.
Los franciscanos y sus construcciones en Tlaxcala.

Martinez Baracs, Rodrigo
La secuencia tlaxcalteca.

Artigas Hernandez, Juan Benito.
Caplllas Abiertas Aisladas.

Por lo anterior, la finalldad de esta investigacion es analzar tanto la
documentacion histérica escrita por avtores de esa etapa de la evangelizacion, asi como
las investigaciones actuales que permitan complementar y cumplir los objetivos
planteados para este documento.



Hipo’tesis.

Para esta investigacion son escasos los trabajos que me puedan apoyar en mi
tema, por lo que espero dar a conocer un poco mas de las obras arquitecténicas con las
qgue cuenta Tlaxcala, obras que para la mayoria son desconocidas y desgraciadamente
olvidadas, donde no reconocemos no solo su calidad sino también la importancia en
nuestra historia, pues considero que dichas construcciones son los cimientos de nuestra
cultura. Las hipdtesis gque propongo en este tema son:

- Dar a conocer la importancia de los conventos franciscanos en Tlaxcala en
nuestra cultura.

- Explicar el simbolismo en dichas obras que demuestren la alianza hispano-
tlaxcalteca.

- Demostrar los cambios en el espacio y esquemas arquitecténicos cristianos

europeos impuestos por un contexto diferente.

- Resaltar las aportaciones y caracteristicas artisticas de la mano indigena en el

arte cristiano.

- Profundizar en el proceso de aceptacién de los simbolos europeos en la

cultura de los tlaxcaltecas.

- Estudiar la relacion entre liturgia cristiana y arguitectura mesoamericana.



Marco Teérico.

En lo que se refiere a esta investigacién, se abordara principalmente la obra
franciscana en el estado de Tlaxcala en el siglo XVI, durante la conquista de Tenochtitlan,
para lo cual se analzara la Capillla Abierta de Tizatlan por ser de las primeras
construcciones de dicha orden religiosa en ese lugar. Pero mas que hacer una
descripcion de los estilos que muestran dichas construcciones, se tratara de explicar el
simbolismo, la funcionalidad e 1mpacto que tuvieron estas construcciones de
caracteristicas diferentes en la sociedad mesoamericana y la aceptacion de los nuevos
dogmas en su estructura religiosa.

Caso especial, como he mencionado, es el que presenta el estado de Tlaxcala,
pues gracias al papel que jugaron los pueblos que habitaban estos territorios en la
conquista de los mexicas, sus principales enemigos, lograron de cierta manera obtener
privilegios y concesiones directas del Rey de Castilla, en reconocimiento a la alianza con
Cortés. Asi con esto, también ocurria algo importante: la aceptacion del Rey Europeo
como maxima autoridad y por consiguiente la aceptacién de la fe cristiana como nueva
estructura religiosa.

Por lo anterior, dentro de las primeras construcciones conventuales que se
hicieron en América, son las tlaxcaltecas, pues al tener una sociedad y territorio aliado,
habria una gran campo de accion franciscano, recordando que Fray Martin de Valencia, el
encargado de los |2 misioneros franciscanos, precisamente estuvo instalado en este
lugar y se encargo en la construccion de algunos conventos para llevar a cabo la mision
de conversion.



Justificacion.

La Justificacion de esta investigacidn, es aportar asi como complementar la
iInformacién y conocimientos actuales, sobre la arquitectura religiosa franciscana en el
siglo XVI, comprendidos dentro de un periodo importantisimo en la historia de nuestro
pails, como lo fue en Tlaxcala, donde los acontecimentos contribuyeron en el
procedimento de intercambio de ideas entre dos grandes estructuras culturales de
diversa naturaleza, asi como de contextos y procesos de evolucion en la historia para la
consolidacion de una identidad. Asi también ayudara a comprender los valores de la
conciencia, cosmogonia y sobre todo la resistencia indigena de no eliminar su religion,
qgue se materializan en la concepcidn y esencia de los nuevos espacios religlosos
logrando con ello enriguecer y complementar el programa arquitectéonico para las nuevas
construcciones cristianas llevadas a cabo por los religiosos euvropeos.

Considero también importante realizar una investigacion de tipo histérico-tedrico,
ya que se busca enfatizar y describir la existencia de edificios, con un gran valor
historico y arqguitectonico, los cuales sean comprendidos no solo por arguitectos, sino
también por la gente qgue al conocerlos entienda su existencia, su funcion, su estética,
experimente sus espaclos y sobre todo analice el papel que juega en su actual estructura
cultural, para gue comprenda la necesaria conservacion de dichos monumentos.



Tlaxcala en Mesoameérica.

El contexto y religion antes de la evangelizacion.
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En el contexto se observa como a través del tiempo las necesidades van siendo
mas complejas, logra su consolidacion por los hechos importantes en su historia y su
cultura, donde los edificios dan muestra de ello.  El contexto es sin lugar a dudas, una
condicionante gue no podemos ignorar, pues sera asimismo ignorar o no respetar el
pensamiento y evolucion en el tiempo del ser humano.

En Mesoamérica se desarrollaron una gran variedad de sociedades indigenas. En
los territorios donde estos grupos humanos se establecieron, eran considerados los
espacios mas sagrados en la Tierra y en €sos lugares, |os indigenas decidieron construir
sus templos y ciudades. Los edificios de caracter religioso o cwvil, de uso piblico,
semiplblico y privado, eran concebidos por medio de una geometria sacra y una exacta
orientacion; se materializaba en ella, seqin los indigenas, un origen, es decir, la creacion
del universo, por lo que los edificios por su forma y volumen, manfestaban una
integracion con el contexto que al 1gual que los indigenas, habian sido creados por sus
dioses.

' IGNACIO MARQUINA.

Reconstruccién del Templo Mayor de Tenochtitlan.
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En la dversidad de
contextos en Mesoamérica, se
desarrollaron  tantas  culturas
como grupos humanos, lo que
propicid a que los historiadores
dividieran el pasado indigena en
tres superareas culturales, las
cuales estaban comprendidas no
solo dentro del territorio del
México actuval. “Una superdrea
cultural supone la existencia de
grupos humanos lgados por un
connto complejo y heterogéneo
de relaciones. A lo largo de los
milenios, Estas se establecen
entre sociedades que viven éen
dreas contiguas; el resuvltado son
tradiciones e historia
compartidas.” 3

A FOT. ARQUEOLOGIA MEXICANA.
Cadice Laud, Mixteca-Puebla .Pag. 3.
Biblioteca Angel Palerm, CIESAS.

v FOT. ARQUEOLOGIA MEXICANA.
Cadice Madrid, Maya. Pag. 50 y 51.
Biblioteca Angel Palerm, CIESAS.

3 Loépez Austin, Alfredo., Lopez Lujan, Leonardo. El pasado indigena. Fondo de Cultura Econdmica, 2001. Pag. 15.
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Mapa con la definicién de las Superareas Culturales.
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Las superareas son: Aridoamérica: terreno localizado en el noreste incluyendo la

Peninsula de Baja Calfornia y parte del
y Mesoamérica de la mtad meridional de México hacia el sur, incluyendo los paises de
Guatemala, Belice, Honduras, El Salvador, Nicaragua y Costa Rica.

Norteamérica; Oasisamérica:




Pero no todas las culturas pertenecientes a una misma area tenian el msmo nivel
de desarrollo, sino que dependid de la riqueza de los recursos naturales suficientes que
les permitieran sobrevivir.  Durante su desarrollo, fueron importantes las relaciones que
tenian unos con otros, sefiorio con sefiorio, gracias a las cuales se generaron
intercambios de bienes, de pensamiento y de acciones bélicas que permitian alianzas con
las sociedades mas desarrolladas las cuales sin duda, eran los corazones culturales.
Cabe mencionar que existia por lo tanto, una extrema heterogeneidad e intercambio de
orden lingiistico, artistico y cultural.

V' PAUL KIRCHOFF.
Superarea cultural de Mesoamérica y su Subdivisién.




Asi mismo, al existir una gran variedad de culturas, de contextos, rasgos
histéricos, lingiisticos, geograficos y hasta fisicos, Mesoamérica fue la generadora de
particularidades culturales importantes, lo cual propicid a que se hiciera una subdivision
geografica que a continuacion se describe:

Occidente. Comprende  los
territorios  de los actuales
estados de OSinaloa, Nayarit,
Jalisco, Colima, Michoacan vy
Guerrero.

Norte. Comprende  los
territorios  de los actuales
estados de Durango,
Zacatecas, San Luis Potosi,
Tamaulipas, Jalisco,

Aguascalientes, Guanajuato y
Querétaro.

Centro de México. Comprende
los territorios de los actuales
estados de Hidalgo, México,
Tlaxcala, Morelos, Puebla y el
Distrito Federal.
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Oaxaca. Sus dimensiones casl
coinciden con las del actual
estado de QOaxaca, aunque
comprende también parte de
los territorios colindantes de
Guerrero, Puebla y Veracruz.

5. Golfo. Comprende los territorios

de los actuales estados de
Tamaulipas, San Luis Potosi,
Hidalgo, Veracruz, Fuebla vy
Tabasco.

Sureste. Comprende  los
territorios  de los actuales
estados de Tabasco, Chiapas,
Campeche, Yucatan y Quintana
Roo, y los paises
centroamericanos de
Guatemala, Belice, El Salvador,
Honduras, Nicaragua y Costa
Rica.




A ror. ARQUEOLOGIA MEXICANA.
Vista Aérea de la Zona Arqueoldgica de Xochicalco, Morelos.

Las culturas gue ocuparon estas zonas, lograron un auge y desarrollo en varias
etapas, en diferentes periodos del tiempo, ya sea por las condicionantes del lugar, la
evolucion en cuanto a su estructura socio-politica, sus técnicas constructivas, su filosofia
con el entorno y su Iniciativa de extender su territorio sometiendo a otros pueblos
Indigenas. Sin embargo, toda sociedad no sdélo necesita de los recursos naturales para
poder subsistir, los pobladores de Mesoamérica necesitaron ideas y convicciones que
les ayudaran a entender el objetivo de su ser, una explicacion del mundo gue los rodeaba
y del cual eran parte. Para todas sus actividades, el hombre necesité espacios de los
cuales, los de mayor importancia fueron los que le permitieron fortalecer su fe y
practicar su religion.

En los espacios sacros, el hombre utiliza los simbolos creados por él, con los
cuales buscéd representar conceptos, creencias o ideas dificiles de entender y de una
compleja explicacion, con el objetivo principal de ser el medio para representar la fuerza
sobrenatural, que le ayude a dar un sentido a su vida. “Como hay muchas cosas que
estan mas alla del entendimento humano, vsamos constantemente términos simbolicos
para representar conceptos que no podemos definir o comprender del todo. Fsta es la
razon por la cual todas las religiones emplean vn lenguaje simbolico. v

4 Sebastian Lopez, Santiago. Op. Cit. Pag. 7.



En lo que se refiere a la
construccion de cudades, casas vy
templos en Mesoamérica, el indigena
plasm6 en ellos sus creencias, sus
objetivos y cosmogonia. Para ellos
fue Indispensable tomar en cuenta el
contexto en el cual wvivieron vy
consideraron sagrado, pues la Tierra les
proporcionaba los medios necesarios
para su subsistencia.  Asi también, mito
e historia se fusionaban con la
arquitectura, en la que el hombre
conservaba y  transmitia = grandes
acontecmentos a través de su
existencia.

El Contexto y la cosmogonia,
fueron los elementos que ayudaron a los
creadores de la arquitectura
mesoamericana a definir sus ideas del
espacio para materializar su evolucion en
el tiempo. “Antes que el relato
historico, los mitos cosmogonicos que
narraban el comenzo de vna nveva era y
el ordenamiento del cosmos fueron los
medios gue  utilizaron los  pueblos
mesoamericanos — para  fabular  sus
origenes y definir sus ideas del espacio
y el tiempo. ”3

A FOT. ARQUEOLOGIA MEXICANA.
Vista Aérea Zona Arqueolégica de Monte Alban, Oaxaca.

V' For. ARQUEOLOGIA MEXICANA.
Vista Zona Arqueoldgica de Tikal, Guatemala.

v FOT. ARQUEOLOGIA MEXICANA
Vista Zona Arqueoldgica de Tula, Hidalgo.

Pagina Siguiente: FOT. HUGO HERNANDEZ.
Vista Zona Arqueoldgica de Teotihuacan,
Edo.de México.

5 Florescano, Enrique. Memoria Mexicana. Edit. F.C.E., México, D.F. 2000. 3* Edicion. Pag. 16.






Es importante resaltar que toda construccién tenia que representar un origen e
interpretar la creacion del universo, valor importante del mto cosmogdnico, en donde el
hombre mesoamericano divide y nombra el cosmos, describe sus funciones y sus
caracteristicas.  German Ortega Chavez, en su investigacion sobre “Teoria de las
clwdades mesoamericanas”, resalta el valor simbdlico de la cosmogonia que los indigenas
utilizaban para construir sus ciudades. Lo indispensable era materializar en la arquitectura
el origen, la creacién del hombre y del todo, por lo que el lugar geografico influia tanto
en la ubicacidén como en la orientacion de la civdad y en consecuencia del templo
principal.  De los templos construidos y en toda la cwdad indigena, surgian las
actividades y las ceremonias religiosas en las que mediante ofrendas y sacrificios, los
Indigenas querian lograr satisfacer a sus dioses.  El investigador nos describe: “todo
estd vnido a todo, todo tiene un sentido y vna orientacion no solo en el espacio sino
tambien en el aspecto practico psiquico y espiritval [...] Todo paisaie y con ello toda
clwdad pvede ser concebido como la mundificacion (traer al mundo) de uvn complejo
dinamico originalmente inespacial.  El paisaje y la civdad son la manitestacion de fuerzas
internas liberadas gue se desplegan en formas que revelan por si mismas el orden
cvaltativo y cuantitativo de los mundos invisibles tras ellos. [...] La interpretacion
simbolica de vna cidad puede hacerse ademds, por la integracion de los significados
particulares de sus accidentes.  Asi, habia multiples aspectos que siempre éeran
esenciales de tomar en cventa al edificar vna ciudad:

- El interés por plasmar vn orden.
- La construccion del cosmos, o sea la correspondencia con muiltiples
sistemas de ordenacion llevados a la abstraccion de las formas y los espacios.

Simbolismos secundarios al aludido del orden se derivan de la forma de las
estructuras, color, material, funcion, distribucion en altura, jerarquizacion  de
elementos.”®

SEn qué consiste la materalizacion de la cosmogonia indigena en la arquitectura?
El primer acto que relatan los mitos cosmogoénicos es el de la division del cosmos en
tres niveles verticales unidos a la vez por un gje: el inframundo, considerado como el
mundo de los muertos, la superficie terrestre en el cual vive el hombre y el cielo o
espacio celeste, donde habitan los dioses. Viendo también la naturaleza, los primeros
templos piramidales, imitan metaféricamente a una montafia, buscando con ello un didlogo
y unidad con su contexto, por lo que su verticalidad asi como su composicion natural,
interpretaban los mencionados niveles verticales del cosmos.

6 Ortega Chavez, German. Teoria de las Ciudades Mesoamericanas. Cuadernos de Arquitectura Mesoamericana No. 16, México, D.F. 1992. Edit.
UNAM CIEPFA. Pag. 9.



A For. HUGO HERNANDEZ.

Vista Piramide del Sol, Zona Arqueolégica de Teotihuacan, Edo.de México.
V' For. HuGO HERNANDEZ.

Vista Pirdmide del Sol y Cerro del Patlachique, Zona Arqueoldgica de Teotihuacan, Edo.de México.
' Plano de Teotihuacan, segun René Millon.
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La montafia, ha contribudo en miltiples conceptos en la arquitectura
mesoamericana: Santiago Sebastian, investigador del simbolismo en el arte sacro, nos
explica que por su forma y verticalidad, la montafa es el punto de encuentro del cielo y la
tierra, de los dioses con el hombre, su cima es el punto maximo de elevacion de la
humanidad, simbolo de la reunién y considerado centro del mundo. Cada pueblo o
cwvilizacién tiene su montana-centro del mundo, las caracteristicas de la montafia que
describe Santiago Sebastian son:

“Centro Sagrado: Este punto v omphalos es eminentemente simbolico. Se pvede
decir gque todo luvgar sagrado es un centro, y el centro sagrado natural mas pertfecto es
la montaria santa. Este centro es el Real Absoluto, asi que la region que la rodea forma
la totalidad del mundo organizado. No pvede ser vun conunto mas cerrado y completo
en si. Fara el hombre primitivo el cosmos es el mundo que alcanza la estabilidad por
medio del camino de la sacralizacion.

El centro es la imagen del mundo, asi que cada comarca tiene vn centro mayor y
otros menores. El centro es un lugar de paso, pues no solo es un lugar eminentemente
sagrado sino también de paso de una a otra de las zonas o niveles fundamentales: Cielo-
Tierra-Infierno.

La forma de la montara: En el orden geométrico la montana esta representada por
la piramide, gue es una figura perfecta. La piramide reposa sobre una base cuadrangular
con lo cual se identifica con las partes celestes.

La montafa ¢e: La montafia se eleva en el centro del mundo, por tanto su cima
estd bajo la Folar. Sobre la rotacion del firmamento se ha sugerido que la cipula celeste
se apoyaba en una montafia central. Esta rotacion impone el simbolismo del eje cosmico.
La columna drbol del mundo domina de forma emmnente el simbolsmo orental.”

Las piramides mesoamericanas, indican el punto sagrado de micio en el trazo de
una ciudad, y su monumentalidad o escala dominaba sobre las demas construcciones,
tenian una funcion centrifuga pues a partir del trazo y construccién de la piramide
principal nacia la ciudad; asi también tenia una funcidn centripeta, pues toda la poblacion
se reunia en este punto de origen para ofrecer culto a sus dioses. Las piramides fueron
nombradas por los conquistadores como “cues” o “ Teocalli”.

7 Sebastian, Santiago. Espacio y Simbolo. Edit. Ediciones Escudero, Espaiia, Cor. 1978. Pags. 44-47.



Esta montafia artificial
estaba compuesta por una
geometria sacra relacionada
con el simbolismo de los
nomeros, sobre su g
principal estaban los tres
niveles o mundos,
inframundo-Tierra-Cielo.  Su
base cuadrada, forma que se
explicara mas  adelante,
simboliza al hombre asi como
a la Tierra, y su nimero, es
decir el cuatro, interpreta
ademas de los rumbos v
orientaciones de la tierra, las
primeras cuatro etapas de la
creacion del mundo, sequin la
mitologia nahuva, asi como
también los cuatro principales
dioses que colaboraron en
ellas.

Otra vision
cosmogodnica, fue la de
dividir la Tierra en los cuatro
rumbos © direcciones del
Unwverso, de acuerdo al
recorrido del Sol.  Dwvisidn
qgue se tomd como base para
ubicarse en el espacio asi
como para orientar sUS
ciudades, templos y palacios.

A FOT. ARQUEOLOGIA MEXICANA.

Piramide de los Nichos, Zona Arqueolégica El Tajin, Ver.
FOT. HUGO HERNANDEZ.

Piramide de la Luna, Zona Arqueoldgica de Teotihuacan,
México.

v FOT. ARQUEOLOGIA MEXICANA

Pirdmide de Kukulcan, Zona Arqueoldgica de Chichén Itza,
Yucatan.




FOT. MARCO ANTONIO PACHECO
ARQUEOLOGIA MEXICANA.
Cadice Borgia. Lamina 72.

El cuadrado es la forma que integraba la religidn con la arquitectura, tenfa directa
relacion con los ritos, las actividades y la fisonomia del hombre; sobre esta figura
estatica y orientada se edificaron las piramides, que de acuerdo a la ubicacién de su
acceso o escalinata, se definia su advocacién, por lo que las cuatro orientaciones
representaban a un dios y su simbolo. Enrique Florescano, basado en Lopez Austin
explica: “la superficie terrestre estaba dividida en cruz, en cuatro segmentos. El
centro, el ombligo, se representaba como una piedra verde preciosa, horadada, en la
que se unian los cuatro pétalos de una gigantesca flor, otro simbolo del plano del
mundo. A cada uno de los cuatro segmentos de la superficie terrestre se le asignaba un
color [...] En el Altiplano Central, la division mas frecuente daba al norte el color negro,
blanco al oeste, azul al sur y rojo al este. El color verde estaba relacionado con el
centro, con el ombligo del mundo. Otros simbolos, entre los multiples vinculados con
los cuatro rumbos del plano terrestre, fueron el pedernal al norte, la casa al occidente,
el conejo al sur y la cana al oriente, lo que constitvia [...] una doble oposicion de muerte-
vida (norte-sur, con los simbolos de la materia inerte y la movilidad extrema) y hembra-
macho (oeste-este, con los simbolos sexvales de la casa y de la cana). "% Existe una
relacion entre la piramide y el nimero cinco, pues este punto se encuentra en el centro
del cuadrado, en el cual pasa el eje vertical gue anteriormente hemos descrito.

8 Cfr. Lopez Austin, Cuerpo Humano e Ideologia en Florescano, Enrique. Memoria Mexicana. Edit. F.C.E., México, D.F. 2000. 3. ed., pag. 115.
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A AnoNIMO
Céddice Florentino.
Libro 7, Cap. 4. Folio 10r.

V' ANONIMO
Céddice Florentino.
Libro 7, Cap. 7. Folio 21v.

A la llegada de los espafioles se vivia
seqgun los indigenas nahuas la quinta etapa de la
creaciéon, gobernada por el quinto Sol “Naui
Oln”, Sol de movimiento o cuatro movimento,
al cual para gue precisamente tuviera movimiento
y consecuentemente generara las estaciones del
aflo para dar vida en la Tierra, se le ofrecian los

corazones de los hombres sacrificados en la
piramide o “cu’ dedicado a él, imitando asi el
ejemplo original de sacrificio de los dioses
creadores. Geometria, nimeros y naturaleza,
se fusionaron para dar origen a un edficio
sagrado, junto con la fe y creencias se volvieron
materia para participar en el crecimento de las
cludades indigenas, siempre regidas por |la
estructura religiosa que por su desarrollo fue
enriqueciéndose durante su existencia.  “Los
conceptos espaciales fundamentales a tomar en
cventa en todo urbarmismo y  arquitectura
prehispanica eran: dos polos de orientacion o

dos sentidos en toda recta; las  siete
direcciones del espacio o cruz tridimensional
con todos sus @ sentidos —derivados;  los

simbolismos del nivel a lo largo del ee vertical,
analogias entre alto y buveno, bajo e inferior,
elevado superior, la zona intermedia-ambivalente,
Y las zonas  inferiores-descendentes o
tenebrosas [...] El otro aspecto fundamental en
toda construccion mesoamericana era asentar,
revivir,  rehacer,  continvar, los — modelos
armonicos de los dioses o sea todo su
simbolismo constructivo s de base geometrica
v numeral. Como la cidad terrestre es, una
revivificacion de la “ciudad celeste arquetipo de
ser un calco de los nimeros, medidas y figuras
que rigen el vniverso y una manifestacion ritual
del plan divino que ¢ecutan los dioses. P

? Ortega Chavez, German. Teoria de las Ciudades Mesoamericanas. Cuadernos de Arquitectura Mesoamericana No. 16, México, D.F. 1992. Edit.

UNAM CIEPFA. Pag. 10.
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A Izquierda FOT. MARCO ANTONIO PACHECO A Derecha FOT. MARCO ANTONIO PACHECO
ARQUEOLOGIA MEXICANA. ARQUEOLOGIA MEXICANA.

Céddice Vaticano Rios. F. 4v. Céddice Vaticano Rios. F.6r.

Epoca Sol de Agua. Epoca Sol de Viento.

V' Izquierda FOT. MARCO ANTONIO PACHECO V Derecha FOT. MARCO ANTONIO PACHECO
ARQUEOLOGIA MEXICANA. ARQUEOLOGIA MEXICANA.

Cadice Vaticano Rios. F.6v. Céadice Vaticano Rios. F.7r.

Epoca Sol de Fuego. Epoca Sol de Tierra.

Los valores de la arquitectura como la forma, el volumen, el color, la proporcion,
las texturas, la escala y la jerarquia, entre otros, participaban en la arquitectura
mesoamericana como un simbolismo secundario y con un significado local, por lo que las
plataformas, plazas, casas y templos, tenfan una funcién especifica asi como una relacién
con el conjunto, ya gue eran objetos limtados y limtadores que enmarcaban o
Jerarquizaban las actividades, las ceremonias y estilos de vida de los indigenas, a los que
su capacidad técnica les permtidé crear tipologias o estilos, producto de las
cosmovisiones desarrolladas en épocas distintas.



Es importante destacar el
simbollsmo  en la  cosmovision
mesoamericana, como también  su
interpretacion en los espacios de los
conuntos  prehispanicos, ya que
algunos elementos y sobre todo su

concepto  espacial, sobreviviran
mediante su Introduccion en  los
conjuntos religiosos cristianos. La

interaccion entre el espacio interior y
exterior, su urbanizacion sacra, los
diferentes ritos, balles y
celebraciones, son la aportacion de
la  arguitectura mesoamericana  al
programa arguitectonico  europeo,
gque podemos observar en los
conventos, capillas abiertas y atrios
de los principales centros de
evangelizacion en  Nueva Espaiia.
Actualmente en la mayoria de ellos,
se conserva la practica de algunas
tradiciones  religiosas  originadas
durante le época colonial. W
fundamento  de la  composicion
monumental mesoamericana es €l
binomio  templo-plaza.  Son  dos
elementos ligados indisolublemente, -
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A For. ARQUEOLOGfA MEXICANA.
Primeros Memoriales, Cédice i\exica.
Templo y sacrificio.

complemento uno de la otra, de modo que cualquier referencia al templo nos lleva de
inmediato a considerarlo como participe del espacio de la plaza como su remate, no
solo visval sino también simbolico.  El templo, constituido por el basamento coronado
por el santvario es la casa del dios, el lvgar donde se manifiesta el poder divino
levantado a un nivel inaccesible para los humanos; la plaza es el nivel de la tierra donde
transcurre la vida del hombre, y asi como el hombre depende del dios, el dios depende
del hombre. De esta manera se forma la complementacion en que cada uno se tiene que

»10
CO/"/"@EFO/’]d@/” con &l otro.

10 . . . . .
Arancon Garcia, Ricardo. La Plaza Generadora del Espacio Urbano Mesoamericano. Cuadernos de Arquitectura Mesoamericana No. 16,

México, D.F. 1992. Edit. UNAM CIEPFA. Pag. 35.



Las grandes cludades
mesoamericanas contenfan un valor
especial, la llegada a un nuevo
territorio se debia porgue los dioses
habian prometido la libertad de la
esclavitud de una sociedad mas
fuerte, un éxodo mesoamericano que
permtid a los indigenas  su
renacimento como sociedad, ser
Independientes y fuertes para buscar
el control de los demas pueblos. En
memoria y agradecimiento, los
Indigenas construirdn un templo para
su dios, gue por medio del culto y
sacrificios solicitaban la proteccion
divina para la ciudad y sus habitantes,
qguienes defenderian su territorio ante
cualguier situacion.

0000000000
0000000000

A FOT. MARCO ANTONIO PACHECO,
ARQUEOLOGIA MEXICANA.

Cadice Ferjévary Mayer, Mixteca-Puebla. Pag. 37.
Biblioteca Angel Palerm, CIESAS.

v FOT. MARCO ANTONIO PACHECO,
ARQUEOLOGIA MEXICANA.

Céddice Laud, Mixteca-Puebla. P4g. 3.
Biblioteca Angel Palerm, CIESAS.
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El Panorama de Tlaxcala.

En la subdivision de las culturas del Centro de México, Tlaxcala esta comprendida
dentro de la superarea cultural de Mesoamérica. Se cree que sus primeros pobladores
se establecieron hace doce mil afios y logré ser desde su inicio hasta la llegada de los
conquistadores, una importante ciudad con gran afluencia comercial en Mesoamérica. Su
tierra era rica en vegetacion, pues la humedad que dominaba en las zonas montafiosas
propiciaron el crecimento de grandes bosques que abastecian de buenas maderas como
el roble, encino, pino, oyameles, cedros, alamos, cipreses, etc., las cuales eran
utilizadas en la construccion, para la fabricacién de cal y de utensilios para sus diversos
oficios, como: muebles, herramientas, esculturas, vasias y hasta para la construccion de
casas. Los valles, contaban con grandes extensiones de tierras fértiles donde se podia
cultivar el maiz, sobre todo en territorios de la parte sur cerca de los rios Atoyac y
Zahuapan. Asi también, gracias a la vegetacion habia una fauna abundante de pumas,
lobos, coyotes, venados, ciervos, jabalies, liebres, etc. que les proporcionaba un buen
abastecimento de carne para su alimentacion.

En el territorio tlaxcalteca, fueron llegando y estableciéndose diferentes grupos
humanos provenientes de diversos lugares, consolidandose una simbiosis de sociedades
qgue contribuyeron a enriquecer o formar un foco cultural, que propicié la creacion de un
gobierno teocratico y luego ante el ataque de otras sociedades, justamente por la
envidia de su desarrollo o ubicacion geografica, formaron un sefiorio con un gobierno
militarista.

La formacion de la sociedad tlaxcalteca esta al i1gual que las demas culturas
mesoamericanas, llena de historia y simbolismos.  Forma parte de la herencia religiosa
nahua ya que segin su historia, relata como un dios de la dualidad y autocreado se
manifiesta como una pareja suprema o divina de dioses, Ometéotl y Omecihuatl, parte
masculina y femenina respectivamente, quienes a su vez engendraron a cuatro hijos
dioses los cuales son: Tezcatlipoca Rojo, Tezcatlipoca Negro, Quetzalcéatl y
Huitzilopochtl. El mayor de estos dioses que fue Tezcatlipoca Rojo, “espejo gque ahima
de color rojo”, es tomado por los tlaxcaltecas como dios principal, cambiando su
nombre por Camaxtle, al cual le construyeron templos para adorarlo y ofrecerle
sacrificios, en agradecimento a que durante la existencia de Tlaxcala, les otorgd libertad
y autonomia para su sobrevivencia.
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Por medio del mito, los
pueblos mesoamericanos querian
definir sus i1deas y sobre todo
materializar su origen. Los mitos
asi como las leyendas, narraban
el comenzo de una era,
principalmente la creacion del
cosmos. El mto en Tlaxcala era
por lo tanto un elemento
fundamental que también utilizaron
para definir el espacio, pues la
traza de una ciudad, la forma de
los edificios, asi como también su
ubicaciéon y orientacion,
demostraban un orden y
principalmente  su  origen  en
relacion con algo divino.  “E/ mito
del origen tlaxcalteca cuenta
como Camaxtle o lztac Mixcoat!
“serpiente blanca de nube”, y su
esposa llancuéit! “enredo o falda
vieja”, que vivian en Chicomoztoc
o las Siete Cuevas, tuvieron seis
hyjos de los que descienden
todos los habitantes del México
antiguo, excepto los mayas. Se
trata de  Xelhua, Tenoch,
Olmécatl, Xicalancatl, Mixtecat! y
Otomitl.  De éstos, el tercero,
Olmeécatl, y el cvarto, Xicalancatl,
ademas de algunos
descendientes de Otomitl,
habitaron Tlaxcala, que entonces
se llamaba Xicalanco ™'

A FOT. ARCHIVO GENERAL DE LA NACION.
ANONIMO.
Arbol de la Cesarea Regia Prosapia del Emperador
Moctezuma.
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ANONIMO.
Historia Tolteca-Chichimeca,
Chicomoéztoc.

H Florescano, Enrique. Memoria Mexicana. Edit. F.C.E., México, D.F. 2000. 3* Edicion. Pag. 16.
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Camaxtle promete a los olmecas-xicalancas proporcionar un territorio donde
subsistir, el cual segin la leyenda, se encontraba en el este del terrtorio
mesoamericano. Los olmecas-xicalancas parten de Chicomédztoc para su bisqueda y en
su trayecto atraviesan gran parte del territorio hasta que llegaron al valle de México; sin
embargo vieron que este lugar estaba muy poblado, por lo que continuaron su camino
hasta llegar a Yancuitlalpan, lugar conocido actualmente como Nativitas, en donde su
dios les dice que es el territorio adecuado para establecerse, por lo que los nedfitos
construyen sus fortalezas y los templos dedicados a Camaxtle en los cerros de
Xiloxochitla y Tenanyecac, lugar que hoy se conoce como Cacaxtla.  For su ubicacion
geografica, Cacaxtla nicia el desarrollo comercial de los primeros pobladores
tlaxcaltecas hacia los territorios de Puebla; también tienen tratos comerciales con
socledades del este, principalmente de las poblaciones de la Costa del Golfo e incluso
hasta territorios Mayas.

De las culturas que llegaron a poblar Tlaxcala destacan los olmeca-xicalancas y los
otomies, sefiorios autonomos que compartieron el mismo territorio.  Los otomies se
establecieron en la parte norte del actval estado de Tlaxcala, construyeron
fortificaciones para defenderse de los ataques y formaron una alianza con los olmecas-
xicalancas, con los cuales lograron expandir su territorio hacia las principales rutas de
comercio de las sociedades vecinas.

ANONIMO.
Levantamiento de la Zona
Arqueoldgica de Cacaxtla, Tlax.

A new steel roof
(left) shelters Cacaxtla’s
acropolis, under the distant peak of

Iztaccthuatl volcano. The city thrived
between A.D. 650 and 900 in the tumult that came
with the decline of the nearby metropolis Teotihuacan.

PAINTING BY NATIONAL SEOGRAPHIC ARTIST WILLIAM H. BOND




En Tlaxcala existen zonas arqueoldgicas donde, a pesar de su estado deteriorado,
podemos observar gque su arquitectura y su simbolismo contienen las caracteristicas de
los espacios nahuas, asi como también tipologias mayas. La mas importante ciudad
prehispanica en Tlaxcala es Cacaxtla, la cual se encuentra ubicada sobre un cerro del
actual poblado de Natiitas y en donde se puede tener una amplia visidn del paisaje a su
alrededor. En la parte occidente se observa la Sierra Nevada compuesta por los
volcanes FPopocatépetl e Iztaccihuatl, barrera natural que los dividia de México-
Tenochtitlan, gue con el tiempo se convirtié en la principal ciudad enemiga; al lado sur se
encuentra el valle de Puebla-Tlaxcala que como su nombre lo dice, es un terreno llano que
actualmente une a estos dos estados. Por esta via se podia llegar a Huejotzingo y
Cholula, ciudades con importante desarrollo cultural y también enemigas de los
tlaxcaltecas; hacia el oriente se localiza en primer plano el volcan de la Matlalcueye y mas
adelante la Sierra Madre Oriental, barrera natural por donde hubo comunicacion
comercial con los pueblos del Golfo; en el lado norte, donde es la zona menos fértil de
Tlaxcala, se tiene la conexion con los llanos de Apan del actual estado de Hidalgo,
famoso lugar porque ahi se realizaban las guerras floridas. “f£n la zona suvroeste del
actval estado de Tlaxcala, entre la cuenca de los rios Atoyac y Zahuapan, arriba de un
cerro y en una posicion estratégica para dominar 1as planicies de los alrededores, fue
construida hace mds de mil afios la imponente cludad fortificada de Cacaxtla. Estaba
formada por vna serie de adoratorios, platatormas, templos, terrazas, plazas, calles y
piramides, como muchas otras cludades del drea mesoamericana.” 12

Gracias a su ubicacion, Cacaxtla tuvo antes del control mexica un gran desarrollo
comercial. Desde su posicion podia vigilar los territorios a su alrededor y prevenirse de
los ataques enemigos; su construccidn sobre un cerro y la ubicacion cercana a los
volcanes en sus lados oriente-poniente, nos demuestra el simbolismo anteriormente
mencionado sobre la montafia, por lo que podemos definr que Cacaxtla fue una
importante ciudad religiosa.  Las construcciones de Cacaxtla muestran elementos,
espacios y técnicas constructivas, donde sobresalen las plazas, porticos y el tablero-
talud, etc., que junto con la manera de articularse son considerados como Unicos en su
género. [En su conjunto, los patios o plazas interiores estan delmitados por edificios
desplantados sobre plataformas de diversos tamafios y niveles, sin embargo el elemento
distintivo en Cacaxtla, es la pintura mural, la cual esta en total relacién con la arquitectura
y con los simbolismos locales, la técnica y colorido de estos murales sera una tipologia
gue sobrevivira en los sefiorios Tlaxcaltecas. Actualmente existen ejemplos de este arte
en las zonas arqueoldgicas de Tizatlan y Ocotelulco. La hegemonia de Cacaxtla durd
entre los siglos VIl al X d.C. pues otra cultura, los teochichimecas, llegan a Tlaxcala con
la intencién de aduefiarse del territorio gobernado por los olmeca-xicalancas.

12 L. . . . .
Rendén Garcini, Ricardo. Breve Historia de Tlaxcala. Edit. F.C.E. México, D.F., 1996. Pag. 9.



CACAXTLA, TLAXCALA

1. TALUDES DEL SUR

2. EDIFICIO DE LAS COLUMNAS
3. PaTIO DE LOS RomBos

4. ELPaLacio

5. PATIO DE LOS ALTARES

6. CUARTO DE LA ESCALERA
7. EoiFicio F

8. TALUDES DEL ESTE

9. TEMPLO DE VENUS

10. TempLo Roso

11. CeLosia

12. EDIFICIO E

13. EniFicio B

14. EDIFICIO A

15. PATIO HuNDIDO

16. PASILLO DE LOS TABLEROS
17. Las CONEJERAS

18. EniFicio C

19. EorFicio D

A PLANO ARQUEOLOGIA MEXICANA.
Zona Arqueoldgica de Cacaxtla, Tlaxcala.

Segin la leyenda nahva: “los teochichimecas salen de su antigua morada,
Chicomoztoc, Siete Cuevas, en compafia de las otras tribus nahvatlacas: xochimilcas,
chalcas, tecpanecas, culhvas, tlahvicas, quedando rezagada la de los mexicas. [...] Seguin
Motolnia, los chichimecas de Tlaxcala provienen de Tula que abandonan cuando ese
imperio es arrasado. [...] los teochichimecas al iqual que sus antecesores los olmeca-
xicalancas, quieren llegar a la tierra prometida por su dios, llegan a la cvenca de México
pEero su estancia es muy corta, ya que las sociedades establecidas, los expulsan por la
fuerza de las armas.

Ante esto los acolhvas ofrecen ayvda a los teochichimecas y les ceden vnos
llanos para que puedan asentarse, los cuales estaban localizados a las orillas de la laguna
de Meéxico, donde después estaria la cuwdad de Texcoco y Chimalhvacan. "B Los
Teochichimecas logran su subsistencia y el crecimiento de su poblacién, lo cual genera
una preocupacion en la sociedad tecpaneca, grupo que dominaba la cuenca de México,
los cuales pensaron la posibilidad de que los Teochichimecas se revelarian y les harfan la
guerra para quitarles su territorio y poderio, por lo gue decidieron luchar contra ellos y
después de vencerlos, los expulsaron del territorio del centro de México.

13 Florescano, Enrique. Op. Cit.



Con la esperanza de encontrar la
tierra prometida por su dios Camaxtle,
los teochichimecas siguen su camino,
cruzan la sierra Nevada y encuentran un
gran territorio que muestra contar con
gran diversidad de recursos naturales,
una  excelente  opcion  para  su
supervivencia, por lo que deciden
construir en ese lugar sus hogares. Sin
embargo el terrtorio Tlaxcalteca esta
ocupado por los olmeca-xicalancas, ante
esto, los nedfitos chichimecas pelean y
logran la wvictoria para aduefiarse del
territorio, a partir de lo cual nace una
sociedad militarista y poderosa, que
sera la que tome el control de Tlaxcala,
principalmente de sus importantes rutas
de comercio. Este hecho se convierte
en un acontecimiento importante ya que
de estas sociedades recién llegadas,
surgen los principales sefiorios gue
lograron  mantener la  libertad vy
autonomia de Tlaxcala ante los mexicas y
con los cuales lucharon los
conquistadores, asi también fueron los
leales e indispensables aliados de los
europeos para someter definitivamente
a México-Tenochtitlan. “Todo ese
connto de culturas de  pueblos,
llegados uvnos de manera svcesiva y
otros en forma casi simultanea, unas
veces — complementandose  y  otras
enfrentandose, dieron, como un crisol,
forma y fundamento a lo que seria la
antigua Tlaxcallan, cuyo nombre significa

“lugar del pan o tortilla de maiz.”"

A For. HUGO HERNANDEZ.

Vista Plaza Norte Zona Arqueoldgica de Cacaxtla, Tlaxcala.
FoT. HUGO HERNANDEZ.

Zona Arqueolégica de Cacaxtla, Tlaxcala.

Pagina Siguiente:

ANONIMO.

Historia Tolteca-Chichimeca,

Chicomoéztoc
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A Izquierda: FOT. Arqueologia Mexicana.

Mural Caballero Aguila, Zona Arqueolégica de Cacaxtla, Tlaxcala.
A Derecha: FoT. Arqueologia Mexicana.

Mural Caballero Jaguar, Zona Arqueoldgica de Cacaxtla, Tlaxcala.
FoT. HUGO HERNANDEZ.

Vista de los Volcanes Popocatépetl e Iztaccihuatl desde la Zona
Arqueolégica de Cacaxtla, Tlaxcala.

14 Rendén Garcini, Ricardo. Breve Historia de Tlaxcala. Edit. F.C.E. México, D.F., 1996. Pag. 24.






A V' For. HUGO HERNANDEZ.
Pintura Mural en la Zona Arqueolégica de Cacaxtla, Tlaxcala.



Actualmente, se ve que en la
mayoria de los sefiorios que conformaron
Tlaxcala, existen deterioradas
construcciones precolombinas, que
muestran los estilos, elementos vy las
técnicas constructivas caracteristicos de
las culturas nahuas; cabe mencionar gue
su destruccion mas que por el paso del
tiempo, ha sido por la invasion euvropea e
introducciéon del cristianismo, ya que los
templos que se levantaron para la
evangelizacion, estan justamente sobre
algunas de las plataformas piramidales en
las cuales es facil suponer, se encontraba
el templo o casa principal de cada
sefiorio. En ellas se puede observar las
grandes dimensiones de sus conjuntos,
en proporcion con la cantidad de
poblacion existente y que nos ayudan a
Imaginar su uso, los ritos, las ceremonias
y a sus practicantes ricamente vestidos.
Algunas han logrado sobrevivir mediante

SU inclusion  en el cristianismo.
Actualmente las plataformas piramidales
funcionan como atrio de las
construcciones cristianas. Se puede

observar que obedecen a una orientacion
con base a la cosmogonia nahua, es muy
dificil  describir  algunas  tipologias
arguitectonicas, ya que las
construcciones se encuentran en  un
estado critico, algunas de ellas han
desaparecido.

A FoT. CARLOS BLANCO.
Zona Arqueolégica de Xochitécatl, Tlaxcala.

FOT. HUGO HERNANDEZ.
Zona Arqueolégica de Cacaxtla, Tlaxcala.

V' Fot. CARLOS BLANCO.
Zona Arqueolégica de Cacaxtla, Tlaxcala




Poco a poco, Tlaxcala iba ampliando el control territorial gracias al sometimento
de los pueblos vecinos y al crecimento comercial, lo cual provocd la envidia de los
mexicas, qguienes después de haber logrado su libertad de los tecpanecas en 1428 y
con hambre de ser un pueblo poderoso como lo era Tlaxcala, deciden expandir su
dominio territorial, por lo que buscan someter a los tlaxcaltecas para ganar el control
absoluto de las rutas de comercio y de los ricos productos que disfrutaban. Para
vencer la resistencia tlaxcalteca, en México-Tenochtitlan se forma la Triple Alianza, fuerza
iIntegrada por las principales cidades establecidas en el Gran Lago: mexicas, texcocanos
y tlacopas, gue juntos lograron dominar gran parte del terntorio del sureste
mesoamericano.  Sin embargo su poder bélico no fue suficiente para someter a los
tlaxcaltecas, guienes hasta la llegada de los conquistadores lograron conservar su
autonomia y libertad.

Actualmente Tlaxcala colinda al noroeste con el estado de Hidalgo; al norte, sur y
este con el estado de Puebla y al oeste con el estado de México. Es el Estado de la
Federacién con menor superficie ya que su extension territorial es de 4,060.93
kilémetros cuadrados, lo que representa el 0.2 por ciento del territorio nacional.  “Su
superficie se divide en las siguientes regiones naturales: al norte y nordeste, la sierra de
Tlachco-Caldera-Huamantla con vn espolon de la sierra Nevada,; al oeste, suroeste y
centro, el nicleo montafioso llamado blogque de Tlaxcala; al sur, un pequefo triangulo del
valle de Tlaxcala-Fuebla regado por los rios Atoyac y Zahvapan y la montafia nevada de
Matlalcveye “Lla de falda azul” o Malnche. Al noroeste encontramos vn corredor de
llanos: los de Apam y Fie Grande; al centro, los llanos y lomerios donde florecio el
gobierno antiguo de Tlaxcala y al sudeste el gran llano de Huamantla.” 1

V' For. HUGO HERNANDEZ.
Vista Hacia Territorio Norte desde la Zona Arqueolégica de Cacaxtla, Tlaxcala

15 Aguilera, Carmen. Tlaxcala Una Historia Compartida, T. 5. Edit. CONACULTA. México, D.F. 1991, Pég. 15.



Tlaxcala es una sociedad que ha aportado una gran historia y cultura a nuestro
pais. Fue un foco cultural, del cual conguistadores y franciscanos querian eliminar
totalmente sus tradiciones y manifestaciones, al no lograrlo se wvieron obligados a
aceptar algunas de ellas, que facilmente se adaptaron a su estilo de vida y al de la
sociedad colonial. Las manifestaciones son parte importante en el contexto, estan
ligadas a los simbolos locales e interactian también en los edificios, otorgandoles un
valor especial gue los arguitectos de nuestro tiempo hemos ignorado, por lo tanto es
nuestro deber conservar y difundir la importancia de nuestra labor que permite la
conservacion de la créonica material, gque muestra en un contexto nuestra evolucion y
desarrollo cultural.

En los inicios del Siglo XVI, en medio de presagios y acontecimentos “divinos”,
Tlaxcala no resistio la lucha tanto militar como religiosa de los conquistadores europeos,
hombres que por las circunstancias de su llegada y fisonomia, sorprendieron a las
socledades mesoamericanas. Actualmente muy poco sabemos sobre Tlaxcala, sobre su
evolucion y su importancia en nuestra historia, por lo que es importante resaltar el
desarrollo de esa sociedad, de su cosmogonia indigena, herencia de varios siglos,
representada mediante la arquitectura local gque contribuyd como las demas sociedades
Indigenas de Mesoamérica, en la fusién e intercambio entre ambos mundos culturales, lo
que se puede ver materializado en las construcciones cristianas que se realizaron sobre
los centros religiosos mas importantes de Tlaxcala, en los que el mito, la histona y las
costumbres pudieron sobrevivir a través del tiempo.

El contexto no puede entenderse solamente como el lugar geografico donde se
construira un edificio, no sélo es el lugar donde existe una topografia, una vegetacion y
un tipo de suelo, abarca elementos de mayor importancia que son condicionantes desde
el inicio del proceso de disefio, como lo son la histona, las costumbres, la identidad.
En el caso de la diversidad de contextos en la historia de México, intervienen los mitos,
los simbolos y la historia milenania de las culturas americanas, en donde las ciudades y
sUs piramides nos dan un excelente ejemplo del objetivo de la arguitectura, una perfecta
Integracion a un contexto y de los elementos anteriormente mencionados, que lograron
satisfacer las necesidades fisicas y espirituales de sus creadores, asi también son
espacios construidos que simbolizan el éxito de una arquitectura original y Onica, que ha
logrado permanecer hasta nuestro tiempo.



El Cristianismo en Europa.

Historia del cristianismo, los ermitaios y las 6rdenes religiosas.






El nacimiento del Cristianismo, fue alrededor al afio de la muerte de Jesis de
Nazaret, donde un grupo de judios vieron en Jesius, el Mesias anunciado por los antiguos
profetas. Ese grupo de judios dio fe de la resurreccion de Cristo y difundié este hecho
en el territorio palestino, en la zona mediterranea hasta llegar a Roma. Con ello se
desarrollé una secta que con el tiempo se convirtié en una comunidad religiosa
auténoma.

En un inicio la difusién del Cristianismo y de la palabra de JesUs, no se hacia de
manera puUblica, sino de persona a persona, por el peligro de la persecucion por el
Imperio Romano, ya que los primeros cristianos ponian en duda la existencia de los
dioses romanos vy la divinidad del César. Sin embargo logré difundirse en los circulos o
principales élites cultas que dominaban el griego, debido a que los Evangelios y Cartas
de los Apdstoles estaban escritos en esa lengua, ademas de que existia también la
traduccién griega del Antiguo Testamento. Lo anterior origindé que los servicios
religiosos pudieran practicarse exclusivamente en las casas privadas, que solo los
personajes mas influyentes proporcionaban. Fue hasta el afio 313 d.C. que Constantino,
emperador de Roma, promowvié el cristianismo como religién oficial del Imperio Romano.

Durante el siglo |y Il d.C., los
primeros cristianos esperaban el regreso de
Jesis y por lo tanto el fin de los tiempos, lo
cual no llegaba. Surgid entre ellos una
reaccion radical para promover la llegada del
Remno de Dios, mediante una vida ejemplar en
absoluta castidad. For lo gue la continencia,
el ayuno extremo, el retiro de la vida normal,
el martirio y el ascetismo, transformarian el
cuerpo para alcanzar un dominio de los
nstintos y de la tentaciéon, elimnando asi las
leyes biolégicas de la reproduccion, para que
a falta de descendencia humana, permitiera
acelerar la llegada del Reno de los cielos. A
este modo de wvida, se le llamé eremita o
anacoreta, pues sus practicantes buscaban su

A FOT. ANONIMO. ,
Isla de Skelling Michael, Irlanda. perfeccidn espiritual, en absoluto retiro o

Antigua celda para monjes. soledad.




A GERARDO ESTARNINA.
Las Tebaidas. (Detalle)
Florencia, Italia.

Los origenes de esta forma de wvida anacoreta, va mas alla de los primeros
imitadores de Cristo y sus contemporaneos, los padres o inspiradores, son los profetas
que predecian la llegada de un mesias, los cuales por medio de la soledad y oracion
buscaban un contacto divino.  Asimismo esos profetas, por medio del ascetismo y su
aislamiento de las ciudades, a las cuales consideraban como focos del pecado, buscaban
su perfecciéon espiritual.

Tomando ese modelo de vida, los ermitafios cristianos se aislaron de la sociedad,
tuvieron gue habitar en los desiertos o en los bosques y renunciaron a toda posesion
material, como lo habla hecho JesiUs, por lo que no hubo un desarrollo de una
arguitectura, su preocupacion estaba en la purificacion de su alma y no la de satisfacer
sUs necesidades fisicas o materiales.

El crecimiento del modo de vida de ermitafios y anacoretas, origind que poco a
poco empezara a perderse la soledad y privacidad entre ellos, pues cada vez los
bosques o montafias se llenaron de mas de ellos. Ante esto, empezaron a organizar
actividades colectivas, como reunirse para escuchar la platica o compartir sus
pensamientos y experiencias. Para facllitar esta actividad, algunos decidieron
establecerse como grupo, por lo que construyeron sus viviendas formando un pequefio y
austero conjunto, con espacios de una funcional y sencilla arquitectura.  Sin embargo,
para sequir conservando su autonomia e individualidad, construyeron sus cabafias o
chozas de manera aislada, lo que permitia a cada integrante seqguir realizando sus
actividades ascéticas de manera individual.



Otra evolucién que en un futuro se convirtié en una caracteristica arquitecténica
en los monasterios, fue la construccion de un muro perimetral para contener las chozas,
lo gue les permitia protegerse de ladrones o de las wvisitas no deseadas que
iInterrumpieran su meditacion y purificacion; se buscaba un aislamiento total del mundo
exterior el cual, segin estos ermitafios, estaba corrompido por el pecado.

Los anacoretas comprendieron que
podian realizar actividades en comin
como orar, comer, dormir, estudar,
almacenar, cocinar, sembrar y cosechar,
asi como criar todo tipo de animales
domésticos y contar con diferentes tipos
de talleres para fabricar gran diversidad
de utensilios, herramientas y matenal
complementario para su subsistencia.
Esto les permitia convertirse en un grupo
autosuficiente, necesitaron de grandes

Espacios, conformando grandes
conjuntos, lo que fue una propuesta
A A pan Mnovadora para el desarrollo de la

Representacion ideal de un monasterio irlandés. arqwtectura cr|5t|ana, antecedente del
monasterio y del convento cristiano; cabe
mencionar que algunos espacios de su programa arquitecténico, sobrevivieron en los
conjuntos conventuales durante la evangelizacion de la Nueva Espana.

Con la proliferacion en el siglo IV de este modo de vida espiritual, fue necesario
establecer normas o reglas que ordenaran la forma de vida de los monjes. Durante el
desarrollo del cristianismo se integraron junto al simbolismo religioso, los diferentes
artes como la pintura, la escultura, los retablos, etc., los cuales participaban en la
conformacién de los espacios en la arquitectura cristiana.  “£En esta forma, la vida del
solitario anacoreta se habia transformado en vida comunitaria. Fue necesario establecer
normas y jerarquias para hacer de éste, un modo de vida en que el individvo pudiera
dedicarse a buscar su perfeccion dvrante tiempo completo.  Asi surgieron las Reglas,
que son codigos de objetivos y responsabilidades. Se siquic considerando la busqueda
del ideal de perfeccion, como vna tarea individval.  El antiguo anacoreta se transtormo
en monje. En Oriente, las reglas mas famosas fueron las escritas por San Facomio, por
San Antonio Abad y por San Basilio.”'® Con Ia aplicaciéon de las reglas monacales, nace
lo que hoy conocemos como Clero Regular.

e Chanfén Olmos, Carlos. Op. Cit. Pag. 26.



A GERARDO ESTARNINA.
Las Tebaidas. (Detalle)
Florencia. ltalia.

Las reglas de los religiosos, fueron la base para la creacion de un programa
arquitecténico de los monasterios, que cumplia con los requerimientos, principalmente
espirituales de los monjes, por ello, a través de las construcciones se encuentran las
variantes o estilos particulares que identifican o dan caracter a las varias drdenes
reqgulares que surgieron en la Edad Meda. “los monasterios se convirtieron en
interpretaciones de las reglas monacales, sequn el espiritu cambiante de cada Epoca.
[...] Las reglas hablan de la vida de los monjes, de su jornada de actividades, sus
oraciones, trabajos, comidas y vestidos; del comportamiento para con los demas
monjes, los superiores, el mundo y las myjeres, el dinero, los bienes y los honores. [...]
La idilica vida eremitica se convirtic en vno de los ideales del Viejo Mundo. — La llamada
de la santidad de vn anacoreta atrajo siempre nutridas colonias de discipulos, que se
congregaban en torno a su celda. A menudo ese nucleo fue el origen de vn monasterio,
dado que fomentaba el deseo de conferir a la vida en comunidad vn orden superior.
Estos ordenes para la vita communis constituyen la segunda raiz del monacato. De los
ordenes de vida nacieron las ordenes religiosas.” v

17 Braunfels, Wolfgang. Arquitectura Monacal En Occidente. Edit. Barral Editores, Espaia, Bar. 1975. Pags.14, 16,22.



En Europa, fueron naciendo otras drdenes monadsticas que adaptaban la regla
monacal, fueron complementandose con adecuaciones o mejorias  llamadas
“consvetudines”, en funcion a las necesidades especificas de cada monasterio.  Una de
ellas, es la elaborada en el siglo VI por San Benito de Nursia, al fundar en el afio de 529
d.C., el monasterio de Montecasino, en Roma, Itala. “La regla de San Benito tiene 73
capitulos, en los que se tratan todos los asuntos de la vida en el monasterio. Entre
ellos estan la constitucion del monasterio con el abad a la cabeza, las actividades
espiritvales de los mones, el oficio dwvino, los mnisterios y obligaciones, las
transgresiones y sanciones, todo lo relativo a las comidas, el trabajo, la vestimenta, la
admision de nvevos monjes y la eleccion del abad y su vicario. 8 mayor parte de los
monasterios en Europa, adoptaron la regla de San Benito de Nursia, independientemente
del nombre de la orden, por obedecer mencionada regla fueron llamadas drdenes
requlares benedictinas.

La regla benedictina describe en uno de sus capitulos, los medios y espacios
necesarios para tener una vida completamente dentro del monasterio. El capitulo 66
describe: S es posible, debe construirse el monasterio de modo que tenga todo lo
necesario, esto es, agua, molno, hverta, y que las diversas artes se ¢jerzan dentro del
monasterio, para que los mones no tengan necesidad de andar fuera, porque esto no
conviene en modo alguno a sus almas.” o

< ABADIA DE SALEM, ALEMANIA.
Detalle de Losetas de Ceramica que describen
algunas de las actividades que realizaban los monjes,
como la agricultura en grandes campos y hortalizas.

Pagina Siguiente:

v ANTONIO BAZZ1.
Escena de la Vida de San Benito, 1505-1508.

18 Kriiger, Kristina. Ordenes religiosas y Monasterios. Edit. H.F. Ullmann. China. 2008. Pag.
19 Leroux-Dhuys, Jean Francois. Abadias Cistercienses Historia y Arquitectura. Edit. Konemann. Francia, Par. 1999. Pag. 46.
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San Benito de Nursia habia previsto
con gran precision, no solo aspectos en
cuanto a los espacios de los monasterios,
sino gue también tomd en cuenta las
actividades de trabajo y oracién, las cuales
distribuyd en las horas de todo el afio. Su
objetivo fue proveer de los medios
suficientes para cumplir las necesidades de
los monjes, que por medio del trabajo vy la
oracion lo mantenia ocupado en alguna
actividad todo el tiempo, no permitiéndole
por lo tanto la holgazaneria y mucho menos
la oclosidad, consideradas como pecado.

Gracias a esta regla, San Benito de
Nursia dio mayor impulso al oficio divino y la
alabanza a Dios, sobre el ascetismo vy
continencia. Los monjes fueron los
cristianos por excelencia y los monasterios
donde wwian, los lugares de wvida cristiana
ejemplar.

Para entender esta relacion entre
regla y arqutectura, es mportante
mencionar el esquema o plano de Sankt
Gallen, documento que muestra un completo
programa arquitectonico que debia tener
todo monasterio en la Edad Meda en
Europa. En él se pueden identificar
espacios publicos, semi-piblicos, privados y
de servicios, asi como distinguir espacios
sacros y profanos, que sirvieron para
satisfacer las necesidades espirituales de
los monjes, que contribuyeron a crear
diferentes variantes o soluciones en los
diferentes estilos de la arquitectura
monacal.

A AnoNIMO.
Monjes Cistercienses construyendo una iglesia.

v ESCUELA DE UMBRIA Y LAS MARCAS, SIGLO XV.
Conversacion de Benito de Nursia con su hermana Escolastica.




El esquema de Sankt Gallen, es un documento importante elaborado en la Isla de
Reichenau, Alemania, en el afio 830 d.C. Tenia como objetivo unificar a las diferentes
ordenes reqgulares que surgieron en la Edad Media en Europa. Fue encontrado en la
biblioteca del monasterio de Sankt Gallen, en Suiza y es el antecedente mas antiguo que
se tiene para la construccion de los monasterios.  El documento, nos demuestra que en
el siglo IX existia una evolucion en la arquitectura monacal en comparacion a su raiz
anacoreta, aunque no se puede considerar como un plano arquitectonico como tal, pues
carece de acotaciones y especificaciones que utilizamos actualmente para cualquier
construccion; este plano busca una unidad o prototipo cristiano, no toma en cuenta el
contexto, ni alguna topografia del lugar, pues lo que importaba en estos conjuntos era el
espacio Interior y sobre todo su templo. Los grandes conjuntos monacales eran
considerados como una “Civtas Der”, es decir la Ciudad de Dios, un espacio sagrado
de maxima espiritualidad, aislado por sus muros que no permitian el acceso del pecado.

En este programa arquitecténico podemos distinguir diferentes espacios, que
servian para satisfacer sus necesidades fisicas y principalmente espirituales. El Dr.
Carlos Chanfén Olmos divide dicho documento en cuatro areas, de acuerdo a la funcion
de los espacios, que en orden de importancia son:

Templo y claustro: Estos espacios son sin duda alguna la esencia de todo
monasterio y convento. Por obwvias razones eran las construcciones de mayor dimension,
tanto en planta como en alzado, su monumentalidad sobresale del conjunto, el templo es
la casa de Dios y el claustro la casa de los apdstoles para cumplir los mandatos de
Jesis; son los espacios que contienen la mas rica espiritualidad y simbolismo tanto de la
orden como del cristianismo. En estos espacios se refleja la pureza, la vocacion y la
santidad del monje.

Hospital y noviciado: En esta area llama la atencion la complejdad de los servicios
médicos, comprendia espacios como casa de médicos, sala de flebotomia (en la
actualidad es el banco de sangre), areas para plantas medicinales, huerto-cementerio,
equipados con los servicios necesarios para funcionar como una unidad médica
autosuficiente, sin necesidad de tener contacto con el Templo y el Claustro. En estos
espacios se cumplia el mandato de Jesis sobre la ayuda y el amor al préjmo.

Edificios al servicio laico: La obligaciéon de todo religioso es la ayuda al préjmo,
Jesis habia dejado como mandamiento el amarse los unos a los otros, por lo que en los
conjuntos monacales se incluyeron espacios para la ayuda del necesitado o wvisitante,
guien podia ser desde el Rey hasta el mendigo que solicitaba posada y alimento. Sin em-



bargo es importante destacar un espacio importante en la historia y para el desarrollo
intelectual de la humanidad: la escuela, origen de las actuales universidades y en la cual
se ensefiaba teologia y latin, lengua madre de la que se dervaron las lenquas romances,
entre ellas el castellano.

Edificios de Infraestructura,
produccién y abastecimento: Esta zona
podemos considerarla como los espacios de
produccion que abastecian de todo tipo de
recursos para el sustento del monasterio,
aqui se encontraban granjas, donde se criaba
todo tipo de ganado y aves; talleres para la
elaboracion de utensilios diversos; molinos,
prensas y cocinas, que servian principalmente
para la elaboracion de la cerveza o vino.

A Fot. ANONIMO.
Vista sur del monasterio Benedictino de San Martin de Canigé, Francia.

V' Fot. ANONIMO.
Vista Aérea del Monasterio Cartujo de Certosa de Pavia, Italia.




A FoT. CARLOS BLANCO.
Vista Interior de la Sala Capitular, del Monasterio
Cisterciense de Le Thoronet, Francia.

V' For. ANONIMO.
Vista Interior del Dormitorio de los Monjes, del Monasterio
Cisterciense de Le Thoronet, Sivacane, Sénanque, Francia.

Pagina Siguiente:

A For. ANONIMO.
Vista Interior del Claustro, del Monasterio Benedictino de
Moissac, Francia.

V' For. ANONIMO.
Vista Interior del Refectorio de los Monjes, del Monasterio
Cisterciense de Casamari, Italia.







TEMPLO Y
CLAUSTRO

HOSPITAL Y
NOVICIADO

EDIFICIOS AL
SERVICIO LAICO

EDIFICIOS DE
INFRAESTRUCTURA,
PRODUCCION Y
ABASTECIMIENTO

Plano de Sankt Gallen

Representacion del esquema con los
espacios que debia contener un
monasterio en la Edad Media. El
documento fue elaborado en el Siglo
IX, en el monasterio de Sankt Gallen.

= Edificios de varias plantas WEEM Zonss verdes m— Altares | Planta baja
R T Edificios de una planta - Zonas comunes B Confessio con tumba sagrada bajo el altar mayor Il. Planta superior
- Chimeneas abiertas, claraboyas, etc. s Acceso a la tumba sagrada




El plano de Sankt Gallen, nos permite entender que los monasterios tuvieron por
su labor de ensefanza y atencidén una labor social, no sdélo se lmitaba a mpartir
conocimientos teoldgicos y el latin, sino también implementaron la ensenanza de las siete
artes liberales que son: la gramatica, retorica, dialéctica, aritmética, geometria, misica y
astronomia. Para su difusién o enseflanza, se elaboraron en los Scriptorum o talleres
para la reproduccion bibliografica, diversos manuscritos, mniaturas y documentos.

Los monasterios se convirtieron en pequefias unidades autosuficientes, fueron
grandes centros culturales con gran impulso en la Edad Media, fueron un medio para la
creacion y proliferacion de estilos arquitecténicos destacando el Romanico y el Gético,
sin embargo la rigueza que tenian los templos asi como el estilo de vida que disfrutaban
los monjes, estaban en constante critica y en contra del ideal cristiano, es decir imitar el
modo de vida de Jests. En los monasterios existen una gran cantidad de simbolismos
que sirvieron para crear iconos con las imagenes de Cristo, de la Virgen Maria, de
hombres Santos, etc., que toda construccién cristiana en Europa obedecian como una
tipologia.

El monje al aslarse de las cidades y por lo tanto del pecado, sdlo lograba
buscar una aspiracién personal que era su purificacion  espiritval, no cumplia
verdaderamente los mandatos de Cristo ni mucho menos imitaba su vida evangélica, no
ayudaba en nada en las tareas de conversidn entre la poblacion no cristiana en Europa,
hula de un contexto religioso corrompido del que él era parte.

V' Plano del monasterio de Cluny, Francia.
Péagina Siguiente: .'— I.':"‘ T 1‘-|
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El Templo fue dentro de los
conjuntos monacales, el edificio de mayor
importancia, era el lugar donde los monjes
oraban, donde se realizaban las
ceremonias, simboliza la Casa de Dios en
la Tierra, por lo gue tenia que ser
indiscutiblemente el espacio  mejor
construido y ornamentado, a partir de
este espacio se organizaban y articulaban
los demas. FPara el monasterio, el templo
era centro de dignidad que daba marco
solemne a todos los gjercicios religiosos
en la vida diaria de los monjes.  El lugar
preferente dentro de la nave principal, lo
ocupaba el coro, donde a distintas horas
del dia y de la noche, los monjes se
reunian  para cantar sus  pleganas.
Adosados a los muros perimetrales, se
encontraban un gran nimero de altares,
para gue todos los monjes y sacerdotes
pudieran celebrar la misa. En los espacios
restantes habia lugar para aceptar a los
fieles cwiles laicos que desearan asistir a
las  ceremonias. Segin el Derecho
Candnico, todo templo conventual es
semipUblico y en tal caracter no puede
rehusar la entrada a los fieles laicos.

A FoT. ANONIMO.
Vista Interior del Templo del Monasterio Benedictino de Sant
Miquel de Cuixa, Francia.

Una de las ordenes religiosas que surgieron en la Edad Media en Europa fue la
Orden del Cister, fundada en Francia por Roberto de Molesme en el siglo XIl. En una
adaptacion de la regla de San Benito para esta orden regular se describe: “gue no se
construya ningun monasterio en las cidades, los castillos y las villas (capitula, IX. Z2)”, y
en otro capitulo dice: “Se prohibe al monje habitar fuera de clavsvra. De hecho, el
monye, para quien el clavstro debe ser, sequn la regla, la vivienda propia, puvede ir a las
granjas cada vez que se le envia, pero jamas para vivir alli largo tiempo (capitula, XVI.

1/2).7%

2 . .
0 Leroux-Dhuys, Jean Francois. Op. Cit. Pag. 49.



En algunos integrantes del Clero
Regular surgi6 el interés por las riguezas,
en los monasterios resaltaba la rica
ornamentacion elaborada con los diversos
artes. La riqueza, permitia a los monjes
tener un excelente estilo de vida, lo cual
provocd que se unieran en las ordenes
miembros sin una verdadera vocacion
espiritual 'y con una gran ambicion
personal, actitudes que contradecian los
mandatos de Jesucristo.

A FoT. ANONIMO.
Vista del Pértico del monasterio Benedictino de
Vézelay, Francia.

v IZQUIERDA FOT. ANONIMO.
Vista Interior De la Catedral de Gloucester, Inglaterra.

V' DERECHA FOT. ANONIMO.
Vista Interior del convento femenino de Beguinas, Brujas, Bélgica.
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Orden de los Hermanos Menores.

Origen y pensamiento franciscano.

En los nicios del siglo Xlll, se
buscaba el renacimiento del ideal cristiano.
A la castidad y obediencia se agregd la
pobreza, pues de nueva cuenta se queria
elmmnar la corrupcidn y las riguezas
obtenidas por el clero religioso en Europa,
para ello, era necesario obedecer
estrictamente el Nuevo Testamento.  Los
religiosos que adoptaron la pobreza como
forma de wvda, no tenian el tiempo
suficiente para realizar actividades de
autosustento, como lo era la agricultura, la
ganaderia 'y demas servicios como lo
hacian los monjes benedictinos, su misién
era predicar entre la gente, de ahi surge
la necesidad de mendigar, de vivir de la
limosna de las personas y es por esto que
a este nuevo grupo religioso se les llama

mendicantes. VY JURBARA
San Francisco de Asis.

En contraposicion a la 1deologia
benedictina, los mendicantes buscaban su
perfeccidon mediante la predicacion y conversion al cristianismo de los paganos, el
campo de accion de los fralles fueron por lo tanto las ciudades.

Estos cambios o diferencias entre benedictinos y mendicantes, se observan en su
misma arquitectura, pues la construccion de los conjuntos mendicantes es dentro y si es
posible en el centro de las ciudades. A diferencia de los grandes conjuntos monacales,
en los mendicantes Unicamente se conservaron el templo, por ser el espacio importante
para el culto y la oracion, y el clavstro, lugar donde habitaban, comian, estudiaban,
planeaban sus misiones y practicaban su espiritualidad. Existian ademas espacios
complementarios que son: la sacristia, el refectorio, la sala capitular, la sala de
profundis, la cocina, etc.



A GIOTTO 1295-1300.
Confirmacion de la regla franciscana por el papa Inocencio IIl.
Basilica Superior en Asis, Italia.

Uno de los principales fundadores de esta ideologia mendicante fue San Francisco
de Asis, el cual organizé un pequefio grupo en el afio | 209, el cual tenia como base la
ensefianza, la imitacion de Jesls, asi como el cumplimento de los mandamientos que
este dejé a sus discipulos. “El Fapa Inocencio I, convencido de su sinceridad, aprobo
verbalmente su modo de vida, les dio a todos la tonsura y ordens de didcono a
Francisco. Fl y sus sequidores se uvbicaron en Rivo Torto, donde los benedictinos de
Subiaco les obsequiaron la pequeia capilla de Santa Maria de los Angeles con una
pequenisima drea anexa, que llamaron Forcidncula. Al lado de la capilla hicieron vna
choza donde se alojaban por las noches. Fse fue el primer convento franciscano. Fl Papa
Honorio Il aprobo solemnemente la nueva orden en 226, haciendo oficial con el
nombre de Orden de los Hermanos Menores. Antes de su prematura muerte, ya sus
seguidores cubrian con la predicacion toda la peninsuvla italica, Espana, Francia, Alemarnia
v Tierra Santa, donde desde la visita personal del santo, la orden recibio el encargo de
cuidar los santos lugares, mision que conserva hasta la fecha. »21

Aunque San Francisco no aceptaba la adjudicacion de propiedades, para cumplir
su mision fue necesario contar con edificios que le sirvieran en la organizacion y
planeacion de la evangelizacion en cualquier provincia.  Su primer sede, fue una iglesia
benedictina dedicada a Santa Marfa ubicada cerca de Asis, Italia, la cual se conoce como
la “Forciuncula™ y se convirtié en el punto central de su vida comunitaria.

2 Chanféon Olmos, Carlos. Op. Cit. Pag. 55-56.



A la muerte de su fundador, la Orden Franciscana se dividid en grupos que
sequian tendencias particulares mediante adaptaciones a la regla original dejada por
Francisco de Asis y del regreso al ideal evangélico.  “Hubo dos nucleos de
descontentos extremistas: por un lado los espinituales o zelantes que defendian la
obligatoriedad del testamento del fundador y la practica de la pobreza, y disputaban
sobre la aceptacion de privilegios, el estudio y la obligacion del trabajo manval. For
otro lado, la mnoria que buscaba nvevas atenvaciones a la regla, sobre todo
promoviendo vna mayor laxitud en el mandato de la pobreza. Fsta tendencia dio origen a
los conventuales o clavstrales.”*

El surgimiento de estas
fracciones origind un relajamiento y
corrupcion dentro de la misma orden,
ya gue el grupo conventual buscaba
algunas excepciones al voto de
pobreza que les permitiera tener una
mejor calidad de vida. Se dedicaron
a obtener posesiones de tierras para
explotarlas en la agricultura, ya sea
vendiendo sus frutos o rentarlas.
Ademas los fralles comenzaron a fijar
honorarios éen los servicios religiosos,
como lo era oficiar misas para los
difuntos.  La obtenciéon de riguezas
en esta fraccién franciscana, se podia
ver claramente en la majestuosidad en
la ornamentacion, tamafio y estilos
ricamente  elaborados  de  los
conjuntos conventuales franciscanos,
asi como el gran estilo de vida que
tenian  sus  integrantes. En
contraparte, el grupo de los
observantes prohibia toda rigueza y
propiedad, su objetivo primordial era
conservar  integramente el voto
original de pobreza, fundado por San
Francisco de Asis.

A For. ANONIMO.
Capilla de la Porcitncula, en Asis, ltalia.

%2 Rubial Garcia, Antonio. Op. Cit. Pag. 23.



A finales del siglo XV, paralelamente con el acontecimiento del encuentro de los
dos mundos, Espafa gozaba de ser un estado poderoso, pues los Reyes Fernando e
Isabel habian patrocinado el viaje de Colén en busca de nuevas rutas de comercio, sin
embargo, los resultados fueron otros.  Asi también el reino espafiol logré expulsar a los
musulmanes para reconquistar la peninsula Ibérica, contaban ademas con un gran respaldo
en Roma, pues el Sumo Pontifice era Alejandro VI de origen Espafiol, el cual les otorgd
grandes privilegios y concesiones de las tierras “descubiertas”, asi como |la
responsabllidad de la evangelizacion a la poblacién indigena de la Nueva Espafia, por lo
qgue el reino de Castilla, se sentia un estado defensor de la fe cristiana.

El confesor de la Remna lsabel, el cardenal Francisco Jiménez de Cisneros
perteneciente a la orden franciscana, tuvo el cargo de arzobispo primado de Espafia. Es
reconocida su labor por ser el iniciador del movimento de reforma tanto del clero
secular como en la dividida orden franciscana.  En un inicio sélo buscaba reformar la
orden en Espafia, pero sus intentos llamaron la atencion del general de la orden y del
papado. Su objetivo se cumplié a través de varios intentos y disputas entre las dos
fracciones que defendian, cada una, sus intereses e ideales. Ante esto, el Papa Ledn X
mediante la bula /te Vos, declaraba la unién y la reforma de la Orden Franciscana, con el
regreso al ideal de su fundador San Francisco, es decir obedecer los ideales de la
Observancia.

ANONIMO.

Grabado de1704 de la capilla de
Nuestra Sefiora de los Angeles, en
tiempos de San Francisco de Asis.
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FOT. ANONIMO.
Vista Interior de la Basilica
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Sin embargo, surgid otra subdivisién en la Orden Franciscana, en los territorios
de Extremadura encabezados por Fray Pedro de Villacreces, conocida como
Reformados, quienes también participaron en este proceso de union y reforma. Este
grupo obedecia estrictamente la regla original de San Francisco, uno de sus integrantes,
Fray Juan de Guadalupe, fundd un pequefio grupo al que nombré Santo Evangelio, el cual
por su apego al ideal franciscano tuvo buena aceptacion y originé que numerosos
seguidores se integraran a él.  Organizaron un area de influencia o provincia para realizar
su misién, conservando el msmo nombre de Santo Evangelio y en el cual edificaron gran
cantidad de conventos para la predicacion.

A PLANO ARQUITECTONICO DEL CONVENTO DE ASis, ITALIA.

A DERECHA FOT. ANONIMO.
Fachada de la Basilica Superior, Asis, Italia.

V' For. ANONIMO.
Vista del Conjunto del Convento Franciscano de Asis, Italia.




Arquitectura para el Cristianismo en Europa.

Desarrollo y Simbologia.

Durante el desarrollo del Cristianismo en Europa, se construyeron una gran
cantidad de monasterios y templos, para los cuales se utilizé un simbolismo basado en la
sagrada Biblia, por lo gue en los templos cristianos, los espacios se configuran para
resaltar la union de Dios con el hombre, asi como un lugar solemne para un contacto
Divino y donde sélo tendran lugar los elegidos para el Juicio Final.

La arquitectura cristiana es concebida para la realizacion del acto litirgico de la
Eucaristia, dogma principal del cristianismo que simboliza el sacrificio de Jesis, Hijo de
Dios Padre, para la salvaciéon de los hombres. Este acto tiene su origen en la Ultima
Cena, donde Cristo realiza una nueva alianza entre Dios Padre y el hombre, por medio de
la conversidn del pan y vino en cuerpo y sangre respectivamente, liturgia inmortalizada
por orden de Cristo, por lo que a su muerte, sus discipulos la continuaron realizando
Junto con la predicacion de su mandato.

Los primeros espacios para la Eucaristia y evangelizacion fueron las casas de los
primeros cristianos conversos, el objetivo en estos actos era imitar el Cenaculo, lugar
original donde Cristo se habia reunido con sus apdstoles para celebrar la Pascua y
reconocido actualmente, como la primer Iglesia de la religidn cristiana.

ANONIMO

Pintura Mural Romanica en Sant Angelo in
Formis.

La Ultima Cena.




No existe en la Sagrada Biblia, algin lineamento o disposiciéon de cémo debian ser
los espacios para el nuevo culto, ya que JesUs predicaba en lugares abiertos o donde
fuera posible concentrar una gran cantidad de personas. “la presencia de Cristo en la
Iiturgia es el hecho sacro por excelencia. La liturgia no necesita del arte, ya que
cualguier sitio es suficiente para realizar el misterio de Cristo; por lo tanto cuando el
arte entre en el templo lo hace en calidad de servidor, lo que tampoco quiere decir que
la iturgia desprecie el arte, mas bien que al adoptarlo lo ennoblece. ™ 3

Por lo anterior, no exste
una arquitectura orignal para el
cristianismo, ya que el acto de la
Eucaristia fue adaptado a espacios
de templos pertenecientes a otras
religiones consideradas paganas,
los simbolos contenidos en ellas
contaban con una fuerte base

temporal, teologica y
cosmogonica, que fueron
adaptandose o  sustituyendo,
NUEVOS significados en el
cristianismo. Gracias a la

adopcion como religién oficial del
Imperio Romano en el siglo IV por
el emperador Constantino,
empieza su difusién por la mayor
parte de Europa. Los espacios y
elementos de la arquitectura
clasica romana qgue eran
empleados en ese momento, son
utiizados para la construccion de
los templos religiosos para la
Eucaristia.

A ANONIMO
Biblia Moralisée, Dios Padre mide el Mundo, 1250.
Viena

» Sebastian Lopez, Santiago. Mensaje Simbolico del Arte Medieval. Edit. Encuentro, Espafia, Mad. 1994. Pag. 91.



Para realzar el nto de la Eucaristia, fue desarrollandose una arquitectura
monumental, solemne o de sensacién sobrenatural, que reflejara el objetivo de la
Eucaristia, que es crear una atmodsfera para un contacto entre lo divino con lo terrenal,
resaltar la union entre Dios y el hombre, “wuna iglesia, [...] no es solo un monumento, sino
que es un santvario, un templo. Su objetivo no es solo el de congregar a los fieles, sino
el de crear para ellos vna atmostera que permita que la Gracia se manifieste mejor, y lo
alcanza en la medida en que logra tirar hacia si, canalizar adentro, en vn sutil jyego de
inflvencias, con uvn objetivo —la comunion con lo Diwino- el flyjo de sensaciones,
sentimentos e ideas. [...] el santvario, decimos, es un instrumento de recogimiento, de
gozo, de sacrificio y de elevacion. Mediante la combinacion armoniosa de mil simbolos
que se funden en ese simbolo total que &l mismo constituye, primero, y ofreciéndose
como recepticulo a los simbolos de la hiturgia, a continvacion el templo forma, con esta
ultima, el mas prodigioso hechizo que pueda preparar €l hombre para adquirir conciencia
del descenso de la Gracia, de la epifania del Espiritu en la corporeidad.” #

Existe en la arquitectura cristiana una
infinidad de simbolos, algunos pueden ser
descifrados por su sencllez o simple
representacion, sin embargo existen otros
qgue por su complejidad o abstraccion se
vuelven complicados al entendimiento  del
hombre. En la pintura, la escultura vy
arquitectura  cristiana, el simbolo busca
explicar algo inexplicable, muestra algo visible
de lo invisible del mundo, del cosmos y de la
existencia humana, asimismo han servido para
representar a Dios, resaltar su obra creadora
como la del msmo hombre a su imagen y
semejanza, en dichas artes se muestran
personajes que han sobresalido por su vida
ejemplar, jugando el papel de mediadores o
de alguna prefiguracion entre la profecia y el
hecho, por lo que el Templo representa un
simbolo global para la fe, la salvacion y la vida
eterna,  complementado  por  simbolos

For. ANONmo.  9€cundarios que fortalecen la espiritualidad
Vista Interior de la Catedral de Nuestra Sefiora en Paris, Francia. d@l hOﬂ’lbl”@, consud@rado este como la

verdadera lglesia.

2 Jean Hani. El Simbolismo del Templo Cristiano. Edit. Sophia Perennis. Espafia, Bar. 2000. Pag. 13.



Segin el investigador Jean Hani, existe en la arquitectura religiosa dos tipos de
simbolismo, el primero es el simbolo intencional o convencional, el cual consiste en
impregnar un significado sacro a elementos que figurativamente no tienen ninguna
relacion, como por ejemplo el significado de las columnas con los apdstoles, la sacristia
como seno de la Virgen Maria, etc., los cuales por su inadvertida apariencia o no
objetiva relacion entre significado € 1imagen, no estimulan el espintu humano que
materialice un contacto o atmésfera divina, por lo tanto éstos no son los medios para
lograr dicho objetivo, sino su funcion es alegdrica para enriquecer de significados y
caracter todo templo cristiano.

El segundo tipo es el simbolo esencial, el mas importante, el cual se refiere a los
objetos sagrados materiales y su vinculacion con un simbolismo o significado sustancial,
son los objetos medulares en la religion cristiana, tienen como objetivo crear la
atmdsfera de vinculacion, entre la espiritualidad humana con la sobrenatural y jerarquica
de Dios, entre ellas y la mas importante es el Altar, espacio fundamental para realizar el
acto solemne de la Eucaristia.

En la actualidad, el abuso en la utilizacion de objetos con simbolismo intencional,
ha originado guitarle valor e intencién al simbolismo esencial, por lo que la mayoria de las
personas, no han sabido valorar o distinquir la importancia del segundo sobre el primero,
creen que los simbolos intencionales son los medios principales que lo conducen a un
contacto divino. Jean Hani subdivide el simbolismo esencial en: los simbolos de orden
teoldgico y los simbolos de orden cosmolégico, el primero es de cierta manera parecido
al simbolismo intencional, sin en cambio la diferencia que existe es que sus significados
estan vinculados con las sagradas escrituras o a los principales dogmas cristianos, un
ejemplo es la descripcion del Templo como: “la Iglesia de piedra es la Esposa de
Cristo”, aqui el simbolismo esta en el significado de las palabras piedra, Iglesia y Esposa
de Cristo, ya que las dos primeras nos recverdan €l sobrenombre que puso Jesus a
Simon, por declarar a Jesus como hyjo de Dios: Y yo a mi vez te digo que ti eres
Fedro, y sobre esta piedra edificaré mi Iglesia, y las puertas del Hades no prevaleceran
contra ella.”®  Ahora en el significado de Esposa de Cristo nos recuverda parte del
Apocalipsis, libro escrito seguin el apostol San Juan, el cual describe: “Entonces vino vno
de los siete Angeles que tenian las sicte copas llenas de las siete vltimas plagas, y me
hablo diciendo: Ven, que te voy a ensefiar a la Novia, la Esposa del Cordero. Me
traslado en espiritu a un monte grande y alto y me mostro la Cludad Santa de Jervsalén,
que bajaba del cielo, de yunto a Dios y tenia la gloria de Dios.”**

2 Biblia de Jerusalén, Nuevo Testamento, Evangelio Segun San Mateo, Edit. Descleé de Brouwer. Espaiia, Bil. Pag. 31.

2 - . . .
6 Biblia de Jerusalén, Nuevo Testamento, Apocalipsis. Edit. Descleé¢ de Brouwer. Espaia, Bil. Pag. 355. Cap.12, Versiculo 9.



La Iglesia, representa la unidn y a los hombres elegidos de Dios que sobreviviran
hasta el fin del Mundo, el término “lglesia”, originalmente y en el uso comin significa
“asamblea” o “reunion”, celebrada previa convocatoria o llamado. En Atenas se llamaba
asi a la asamblea de los cwdadanos. En el Nuevo Testamento, es Pablo quien usa con
frecuencia esta palabra y significa tanto la congregacion local de creyentes cristianos,
como la comunidad cristiana universal, nunca se llama iglesia al edificio en qgue los
cristianos se retnen.  San Pedro como piedra fundadora encabeza esta Iglesia, que a su
vez sera la gran Novia o Esposa de Cristo, representada por la Jerusalén Celeste, su
vestidura blanca simboliza la pureza y rectitud de los elegidos, con gquienes vivira
eternamente.  “Fl templo representa, para la congregacion cristiana, el Cverpo de
Cristo, pero como el Cverpo de Cristo lo es también la propia congregacion, esta ultima
constituye el templo espiritval, el Cuerpo mistico de Cristo. For dltimo, el alma indwvidval
misma es capaz de venir a ser este templo. Fl edificio sagrado puede ser considerado,
pues, desde un triple punto de vista: como la Humanidad de Cristo, como la Iglesia y
como el alma de cada fiel, siendo estos tres puntos de wvista, por otra parte,
indisociables, porque los dos vltimos no son sino consecvencia del primero. "2

El simbolismo cosmolégico, relaciona la teologia con el Mundo vy la naturaleza,
resalta la obra creadora de Dios para el Hombre, donde algunos elementos naturales
como el Sol y su recorrido, simboliza a Jesis como Ser Radiante, de calor y de vida,
como a la vez de muerte y resurreccion, por lo que el cielo o boveda celeste representa
su morada. A pesar de que la visidn cristiana es puramente espiritual y mistica, en el
desarrollo de la arquitectura cristiana se buscd que los primeros templos tuvieran una
relacion con el cosmos, principalmente se tomé el recorrido del Sol para orientar las
Iglesias, tomando asi este concepto cosmolégico de las antiguas religiones de la
Cuenca del Mediterraneo y del Cercano Oriente, denominadas “religiones cosmicas™.
Elementos como nimeros y Geometria eran empleados para la construccion de los
primeros espacios cristianos, el proceso de disefio de un templo se convertia en un
acto sagrado, ya que el maestro o artista creador imitaba el papel de Dios, considerado
en el cristianismo el Gran Arguitecto, el artista creador de todas las cosas.

7 Jean Hani. El Simbolismo del Templo Cristiano. Edit. Sophia Perennis. Espaiia, Bar. 2000. Pag. 13.
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comenzaba con el trazo geométrico de
la cuadratura del circulo, en relacion
con el recorrido del Sol, para este
Juego de formas se utilizaban el
circulo, el cuadrado y la cruz, esta
Oltima marcaba los e¢jes de ambas
figuras. Pero Porqué estas formas?,
toda religion de acuverdo al contexto
en el cual se desarrolle crea simbolos
para representacion de Dios y de lo
sagrado, para ¢llo utiliza todo tipo de
elementos existentes en la naturaleza,
de ella se toman también las formas
geométricas, a las cuales por sus
caracteristicas  se le  atribuyen
significados. La forma mas importante
para el cristianismo es el circulo, que
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en la naturaleza podia identificarse con Instrumento de Medicion.
|a forma d@[ 50' es |a f@ura perfecta Comisién de Estudios Histéricos de Obras Publicas y Urbanismo, Madrid.

de todas las demas, pues ella al 1gual
gue Dios no tiene principio ni fin, su -
perimetro conserva una misma distancia con respecto a su centro y su forma genera
movimiento como lo es el tiempo. “E/ circulo, tiene las propiedades simbdlicas de la
perteccion, la homogeneidad y la falta de division.  Es la imagen ideal para expresar el
sentido ciclico del tiempo como vna sucesion continua € invariable de instantes. También
simboliza el cielo y devienen en el simbolo del mundo espiritual trascendente. »28

Otra forma importante es el cuadrado, es la figura antiestatica en contraposicion
al circulo, la cual representa a la Tierra y al Hombre, elementos creados por Dios, sus
lados y ejes describen los rumbos del Universo, asi como también al hombre, por ser el
generador de los ejes principales. “Es una figura antidinamica, anclada sobre los cuatro
lados. Se refiere a lo guieto y detenido, es la estabilizacion de la perteccion como
veremos en la representacion de la Jervsalén Celeste. "2

2 Sebastian Lopez, Santiago. Espacio y Simbolo. Edit. Escudero, Espafia, Cor. 1977. Pag. 27.
2 Sebastian Lopez, Santiago. Mensaje Simbolico del Arte Medieval. Edit. Encuentro, Espafia, Mad. 1994. Pag. 20.
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A R. FLupD. A ANONIMO.
Philosophia Sacra, Francfort, 1626 Manuscrito de Astronomia, Baviera, S. XII.

Los gjes tanto del circulo como del cuadrado forman la cruz, que a su vez
interpreta al hombre y por supuesto al madero donde fue crucificado Cristo. “Lla Cruz
simboliza la tierra, pero expresa aspectos intermediarios, dinamicos y svtiles por cuanto
se refiere a la orientacion espacial (¢je Este-Oeste) como temporal (¢ Norte-Sur), de
ahi que la veamos ordenando espacios sagrados, como templos y cudades. For ultimo,
la cruz posee el valor de simbolo ascensional a manera de escala por la que las almas
llegan hasta Dios ™

En el inicio de la construccion de un templo, se utilizaba el trazo de la cuadratura
del circulo, con ello se queria localizar un punto o centro generador que simboliza el
centro del mundo y de la creacion. A partir de este centro, posteriormente se
localizaba el eje oriente-poniente, el cual describia el recorrido del Sol y fue el ee
principal para orientar los templos cristianos, este método de trazo de origen clasico,
fue descrito por Vitruvio y fue practicado en Occidente.  Santiago Sebastian asi como
Jean Hani explican este interesante método para localizar la orientacion del Templo:
“Antes de construir se orienta el edificio por medio de un gnaménf ! que permite
encontrar los ¢es (cardo, N-S y decumanuvs, E£-O). En el centro del emplazamiento
elegido se levanta un pivote alrededor del cual se traza un gran circulo; se observa la
sombra sobre este circulo; la separacion maxima entre la sombra de la mafiana y la de la
tarde indica el ¢je E-O; dos circulos centrados sobre los puntos cardinales del primero -

30 Sebastian Lopez, Santiago. Espacio y Simbolo. Edit. Escudero, Espafia, Cor. 1977. Pag. 28.

3 En origen, la palabra gnomon (en griego guia o maestro) se referia a un objeto perpendicular alargado cuya sombra era medida sobre una
escala graduada para medir el paso del tiempo.



indican por su interseccion los angulos del cvadrado. — Este Jltimo es la cuadratura del
circulo solar.  Importa retener de manera precisa las tres operaciones de la fundacion, a
saper: el trazado del circulo, el trazado de los ejes cardinales y la orientacion, el trazado
del cvadrado base, porque son éllas las que determinan el simbolismo fundamental del
templo, con sus tres elementos correspondiendo a las tres operaciones: el circulo, el

cvadrado y la cruz por intermedio de la cuval se pasa del primero al sequndo. »32

La orientacion y el empleo de las formas, eran empleados para la composicion y
volumetria arquitecténica del Templo, el cual por su monumentalidad dominaba a los
demas espacios del conjunto monacal y principalmente a jerarquizar el espacio para la
funcién litirgica.  En lo que se refiere al volumen, las figuras primordiales: el circulo, el
cuadrado y de cierta manera la cruz, generan la esfera, el cubo y una cruz tridimensional
respectivamente, los cuales con un simbolismo espacial jerarquizan el Altar que es la
parte esencial de todo templo. “E/ circulo y el cvadrado son simbolos primordiales. Al
mvel mas elevado, en el orden metafisico, representan la Ferfeccion Divina bajo sus dos
aspectos: el circulo o la esfera, en la que todos los puntos estan a la misma distancia
del centro, que no tiene principio ni fin, representa la Unidad iimitada de Dios, Su
Infinidad, Su Ferteccion; y el cuadrado o el cubo, forma de todo cimento estable, es la
imagen de su Inmutabilidad, de su Eterndad. A un nvel nferior, en el orden
cosmologico, estos dos simbolos resumen toda la Naturaleza creada, en su ser mismo y
su dinamismo: el circulo es la forma del cielo, mas en particular de la actividad del cielo,
instrumento de la Actividad divina, que rige la vida en la tierra, la representacion de la
cval es un cuadrado porque, respecto al hombre, la tierra es, en cierta forma, “inmowvil” y
pasiva, y “se ofrece” a la actividad del Cielo. [...]  El Hombre es el centro de esta
creacion, €l la sintetiza y establece un vinculo entre lo Alto (Esencia-Cielo) y lo Bajo
(Substancia-Tierra); y esta relacion viene simbolizada, precisamente, por €l signo de la
crvz. [...] En efecto, si pasamos del plano horizontal, que nos ha ocupado hasta este
momento, al plano vertical, y, al mismo tiempo, de la geometria plana a la geometria del
espacio, comprobamos que todo edificio se redvce al esquema de la cipula y el cubo.
La cupula, o la boveda, remata el “cubo” de la nave, como el cielo fisico “se asienta”
sobre la tierra; y ésta es la razon por la cual, antiguamente, la mayoria de las bovedas
eran pintadas de azul y constéladas de estrellas”. > Cabe mencionar, gue la cipula es
sostenida por cuatro lineas o aristas que conforman el cubo, que en la arquitectura son
las columnas o los elementos estructurales que simbolizan el sostén de la iglesia, es
decir el Nuevo Testamento escrito por los cuatro evangelistas San Mateo, San Marcos,
San Juan y San Lucas.

32 Sebastian Lopez, Santiago. Mensaje Simbolico del Arte Medieval. Edit. Encuentro, Espaiia, Mad. 1994. Pag. 35.
33 Jean Hani. El Simbolismo del Templo Cristiano. Edit. Sophia Perennis. Espaiia, Bar. 2000. Pags. 26-28.



Por lo anterior, podemos observar que tanto en planta como en alzado siquen
existiendo ejes principales, en el primer caso, los ejes tienen el objetivo marcar la
orientacion y orden del Templo, en el segundo resaltar la verticalidad y la direccién de lo
ascensorial, hacia el cielo, objetivo primordial del espiritu humano que lograra cuando su
alma logre ser Iimpia, por medio de la oracién, la fe y meditacion. Podemos decir que
los ejes horizontales se refieren a lo terrenal, mientras el eje vertical a lo espiritval. “La
linea vertical es la direccion del cielo. Facia lo alto es hacia donde vno alza los ojos para
orar, hacia donde la hostia es elevada en ofrenda; y de lo alto es de donde desciende,

. » 34
cuval lluvia, la bendicion divina”.

¢Cuél es la mportancia de la orentacion
cosmoldgica?, el método de la cuadratura del circulo,
no solo es necesario para encontrar una armonia o
relacion  entre las formas primordiales con el
recorrido del Sol, su finalidad es mas profunda para
los actos en la Eucaristia y para impregnar al Sol, por
sus caracteristicas, a la imagen de Cristo. En el acto
itirgico de la Eucaristia, en el instante en que el
Sacerdote realiza la conversion del pan y vino en
cuerpo y sangre respectivamente, se levanta la
Hostia para consagrarla, resaltando asi la verticalidad
o ¢je que une el altar con la cipula hasta continuar
indefindamente, con ello  jerarquiza el rnto del
sacrificio  para la ascensién espiritual al  cielo.
Podemos observar que el sacerdote realiza los actos
Iitirgicos en el altar, dando la vista hacia el poniente
donde se encuentran los fieles, orientacion donde se
oculta el Sol y que representa la muerte de Cristo
para la salvacion de los hombres, en sentido
contrario los celebrantes observan al sacerdote para
ofrecer su culto y oracién dirigiendo su mirada al
oriente, donde nace el Sol, que representa la
resurreccién y victoria sobre la muerte de Jesucristo,
considerado este la verdadera Luz. FPor lo que la luz,
elemento inmaterial como el espintu, participa en la
arquitectura para crear en el espacio una atmosfera
etérea de vinculacidn entre el hombre y Dios.

4 . .
3 Jean Hani, Op. Cit. Pag. 29.

A FRANCESCO GIORGIO.
Plano de una Basilica segtn las proporciones del
cuerpo humano.




Después de definir la orientacion, niciaba la construccidn del templo, |la
edificacion materializa las 1deas teoldgicas y cosmoldgicas anteriormente descritas,
principalmente imita la obra creadora de Dios descrita en el Génesis. Segin José
Antonio Teran Bonllla en la erecciéon de un templo se llevaban a cabo varias operaciones:
el rito de fundacion, la colocacién de la primera piedra, la edificacion y su dedicacién.

El nto de la fundacién comprende el procedmiento de la cuadratura del circulo,
qgue como anteriormente se ha mencionado tiene la finalidad de localizar un centro, un
omphalos, que genera los ejes principales que proporcionan la orientaciéon del edificio,
posteriormente con este e€je se generan las formas primordiales, circulo y cuadrado. El
centro de la cuadratura del circulo, era el punto cosmolégico donde se encontraria el
altar, por lo que en dicho punto se colocaba la piedra fundamental,” punto de origen o
referencia para la construccion del templo. Asi también era necesario delimitar el
Presbiterio, espacio que contiene el Altar, por lo que se utilizaban cuatro piedras
denominadas “de fundacion”, las cuales se colocaban en las cuatro esquinas del edificio
generando el cuadrado, simbolo de la Tierra y el hombre. “Las piedras de fundacion son
las piedras cubicas que se colocan en las cuatro esquinas del edificio; se denomina

generalmente piedra de fundacion o primera piedra” 20

Existia otro punto importante ubicado en
contraposicién a la piedra fundamental, en el cual se
colocaba la piedra “angular o de remate”, elaborada
de forma especial y Unica, que tenia la funcion de
cerrar la béveda o cipula, por lo que simboliza la
perfeccidn divina, este espacio cubria el drea total
del presbiterio. Asi, tanto la piedra de fundacion y
anqgular originaban un ¢je vertical, conocido como el
pilar axil o eje del mundo, participa en la liturgia en
el acto de la consagracion, en torno a él se ordena
todos los espacios del Templo.

A GLOSSARIUM SALOMONIS.
Representacion del Hombre como Imagen del Mundo, 1158-1165
Monasterio de Priifening .

35Segl’m una tradicion Hebraica, esta Piedra Fundamental es también llamada Shethiyah, dicha tradicion describe que en el momento de la
Creacion, Dios tiro de su Trono una piedra preciosa al abismo; una extremidad se hundio en ¢él, pero la otra emergié del caos. Esta extremidad
formé un punto, que comenz6 a extenderse, creando asi la extension, y el mundo fue establecido encima. Ese punto, constituido por la piedra
fundamental o Shethiyah, es el centro del gran circulo césmico, por este motivo el Santo de los Santos de Jerusalén y, por consiguiente, toda la
ciudad santa estaban situados en el “centro del mundo” Jean Hani. El Simbolismo del Templo Cristiano. Edit. Sophia Perennis. Espafia, Bar.
2000. Pags. 98.

36 Jean Hani. El Simbolismo del Templo Cristiano. Edit. Sophia Perennis. Espatia, Bar. 2000. Pags. 26-28.



La piedra es simbolo de fortaleza, fue desde el inicio, la materia prima para la
construccion de los Templos cristianos, este elemento representa a Cristo como Piedra
Principal, para la fundacion de sus dogmas y mandamientos, que junto con Simén Pedro y
los evangelistas, son los fundadores de la lglesia y los representantes de Jesucristo en
la Tierra. La colocacién de las piedras de fundacién y fundamental, eran indispensables
en la construccién del Templo, durante este proceso los creadores unificaron la
diversidad de simbolos y su interpretacion mediante todo tipo de arte (arquitectura,
pintura, escultura), que en conjuncién logran satisfacer necesidades de tipo espiritual.

En el cristianismo, el templo simboliza el cuerpo de Cristo, el cual puede ser
entendido mediante dos puntos de wvista, el primero por una visién fisica o material ya
gue por la geometria y la forma de su planta arquitecténica en cruz latina, interpreta el
cuerpo humano con los brazos extendidos, posicion gque nos recuerda la manera en que
murié Jesls, donde la cabeza es el espacio que ocupa el presbiterio y el abside. Otros
espacios Iinteriores del Templo eran relacionarlos con las diferentes partes del cuerpo,
“Honorio de Auvtun, establece las correspondencias sigquientes: el coro representa la
cabeza de Cristo; la nave, el cuerpo propiamente dicho; el crucero, los brazos; y el altar
mayor, &€l corazon, es decir, el centro del ser. Durand de Mende escribe: “La
disposicion de la iglesia material representa el cuerpo humano, pues la cancela, o luvgar
donde esta el altar, representa la cabeza, y la cruz de vno y otro lado, los brazos y las
manos; por Ultimo, la otra parte, que se extiende desde el Occidente, todo el resto del
cuverpo. A7

El segundo punto de vista seria ver la Iglesia de manera espiritual, ya que el
objetivo primordial del cristiano es la purificacion de su alma, por lo que el templo como
gran cuerpo de Cristo, esta construido por las piedras preciosas de los hombres justos
y martires que dieron su vida para defender los mandamientos de Jesus, contiene en su
interior a los fieles, a los elegidos, considerados el espiritu o alma de la Iglesia.

En la tarea evangelizadora y desarrollo de la arquitectura cristiana en Europa, se
afadieron varios simbolos de origen pagano, entre ellos elementos naturales,
geométricos y hasta anmales, los cuales por sus caracteristicas o cualidades se
relacionaron con algunos dogmas cristianos, fueron utilizados para desarrollar una
arguitectura que demostraba la unidad religiosa de Europa, la cual estaba en constante
lucha con otras religiones y herejias, principalmente con los musulmanes. Sin embargo,
un caso especial se presentarfa en América, pues los franciscanos se enfrentarian a una
religién jamas conocida, territorio en el cual buscaban materializar las 1deas que en Euro--

37 Jean Hani, Op. Cit. Pag, 48.



pa se corrompieron, su objetivo era cumplir la msion que Jesis habla encomendado a
sus apostoles, para lograr junto con los “elegidos”™ un lugar con Dios.

A su llegada a tierras indigenas, los misioneros franciscanos pudieron entender la
magnitud de la labor a la que se enfrentaban, no sabian cémo empezar, pues entre los
problemas que se encontraron fue la diferencia de lenguas y su diversidad étnica en la
Nueva Espafia, se vieron obligados al conocimento de ellas y junto con Cortés,
elaboraron un plan para realizar su evangelizacion. Era una tarea imposible pues dCemo
explicar los dogmas y simbolos cristianos, a una cultura de diferente teologia? Como se
ha mencionado anteriormente, las construcciones mesoamericanas eran un simbolo mismo
qgue interpretaban un orden cosmogdnico y la creacidn del universo, creencias que fueron
enriqueciéndose y consolidando en la poblacion indigena con el tiempo, los templos
cristianos contienen también mucho simbolismo, sin embargo este pertenecia a un
contexto y cosmowvision diferente, tenia algunas similitudes como la orientacién, asi como
también su construccion en territorios considerados sagrados, conceptos que sirvieron
para la aceptacion del culto cristiano por parte de los indigenas.



Tlaxcala, en la conquista de

Mesoameérica.
La Alianza y el Inicio de la Evangelizacion.






Afos antes de la llegada de los conquistadores, aparecieron en Mesoamérica
fenémenos naturales que eran interpretados por los sacerdotes indigenas como
prodigios de mal agiero, origind en ellos un caos psicoldgico pues presentian que algo
proximo afectaria su destino.

En Tlaxcala se presentaron algunos fenémenos, como lo fue la presencia de una
niebla gue provenia del oriente, la cual salia antes que el sol y se desplazaba hasta cubrir
los sefiorios tlaxcaltecas. Otro fue la aparicion de un gran remolino, el cual era visible en
varios territorios por su fuerza y tamafio, ya que se levantaba en la cima de la montafia
de la Matlalcueye. Ante esto, la poblacién interpretaba estos fendmenos naturales como
el enojo de sus dioses hacia ellos por alguna ofensa o pecado, por lo que surgia el
miedo de que los dioses buscaran un medio para castigarlos.

4 ANONIMO
Cédice Duran
Moctezuma observa el
presagio del cometa




A ANONIMO.
La llegada de Cortés a Veracruz y la recepcion de los embajadores de Moctezuma
Col. Jay I. Kislak, Library of Congress, Washington.

Parecia que los prodigios se cumplian, los indigenas se sorprendieron al ver la
llegada de impresionantes embarcaciones por el actual Golfo de México.  En ellas venian
personas de una raza distinta por su color de piel, fisico y manera de vestir, seres con
marcada diferencia a las poblaciones conocidas en Mesoamérica.  Estos hombres, sin
imaginarse el panico que creaba su presencia en las sociedades indigenas, realizaban
exploraciones para “descubrir” nuevos territorios. Estas fueron encabezadas por
Francisco Hernandez de Cérdoba en 1517, Juan de Grijalva en 1518 y Hernan Cortés
en I519. Mufioz Camargo nos explica la impresion indigena: “No pensaron ni
entendieron sino que eran los dioses que habian bajado del cielo, y asi con tan extraia
novedad, volo la nueva por toda la tierra en poca o en mucha poblacion. Como quiera
que fuese, al fin se supo de la llegada de tan extrana y nueva gente, especialmente en
Meéxico, donde era la cabeza de este imperio y monarquia. »38

La admiracion y el medo que imponian los conquistadores, se debia a la confusion
de Hernan Cortés con el dios Quetzalcéat! y las smilitudes del mito nahua, que
describen el regreso del poderoso dios para someter al imperio mexica. Pero, dQuiénes
eran estos recién llegados?, JCudl era la finalidad de su llegada? Crecia en Hernan
Cortés, el interés por conocer las culturas que se encontraba en su recorrido por
Mesoamérica y mas ain su ambicion, al ver la riqueza primero material y luego cultural de
los sefiorios indigenas.

38 Diaz del Castillo, Bernal. Congquista de la Nueva Espafia. S. XVI. Fernandez Editores. México, D.F., 1961.



Los conquistadores nician su trayecto a Tenochtitlan desde su desembarque en
Veracruz. Consiguieron aliarse con los indigenas de Tabasco y Cempoala, quienes
aconsejan pasar por el terrtorio tlaxcalteca, pues conocen la enemistad entre mexicas y
tlaxcaltecas.  El contacto con esta sociedad fue al 1gual que las demas, mediante un
enfrentamiento bélico. Los tlaxcaltecas casi logran vencer a los extranjeros, sin embargo
ellos también creen que Cortés es un dios, la estrategia de una supuesta salvacion del
alma indigena promulgada por los conquistadores y su libertad de los mexicas, fueron el
nstrumento que los extranjeros utilizaron para buscar las alianzas con los indigenas para
derrotar a Moctezuma, con ello obtendrian las riguezas y principalmente la obediencia de

todas las sociedades mesoamericanas conquistadas.

Después del primer enfrentamiento,
los tlaxcaltecas tendrian que tomar una
decision importante, pues de ello dependia la
sobrevivencia de su pueblo, de su historia asi
como de sus costumbres.  En su historia,
Tlaxcala habia logrado un gran desarrollo vy
organizacion entre sus seforios, por lo que
su gente estaba orqullosa de su autonomia y
libertad. Nunca reconocidé a dioses o
tlatoanis extranjeros; mn ain los mexicas,
cultura que logré someter a gran parte de
los  pueblos  mesoamericanos,  pudieron
doblegar la fuerza guerrera tlaxcalteca.

Los Tlatoanis de las cuatro principales
cabeceras de Tlaxcala que eran: Tizatlan,
Quiahuixtlan, Ocotelulco y Tepeticpac, se
reunieron para decidir el futuro de sus
pueblos, entre el temor 'y opiniones
encontradas tomaron la decision de hacer una
allanza con los conquistadores europeos
dirigidos por Cortés, con los cuales podrian
hacer realdad su deseo de liberarse de la
presion ejercida por el imperio mexica, con
ello volverian a tener acceso y control de las
rutas de comercio con los sefiorios del Golfo,
Norte y OSur, para la obtencién de los
productos de los cuales habian sido
marginados.

A MATEO SALDARA.
Hernéan Cortés, 1917.
Museo Nacional del Virreinato.




cQué comprendia esta alianza? el entorno, la cultura y religion tlaxcaltecas estaban

en pelgro de ser afectados,

la decision y la aceptacion de una alianza con

desconocidos, ofrecia una lealtad y honor bélicos incondicionales, asi como la entrega
de una sociedad sdlida gracias a su enriquecimiento en el tiempo.

Cada vez con un ejército mas
fuerte, integrado  por  europeos,
tlaxcaltecas, cempoaltecas y los recién
vencidos cholultecas, Cortés decide
iniciar el trayecto final hacia México. Su
llegada causd gran asombro tanto a los
conquistadores por ver una sociedad
construida sobre un gran lago, con una
organizacion, arquitectura y traza urbana
diferentes a las europeas; como a los
indigenas al ver a esas personas de
diferente apariencia.  El suceso mas
esperado e importante fue el encuentro
cordial, segin la descripcion de Bernal
Diaz del Castillo, entre el Conquistador
y Moctezuma, al cuval en un tiempo
aprehendieron en su propio palacio,
pues los europeos sabian que con un
rehén tan valioso, aseguraban su vida
mientras permanecian en Tenochtitlan.

A ANONIMO.
Lienzo de Tlaxcala.
Detalle de Presentacion de Obsequios a Hernan Cortés.

V' ANONIMO.
Lienzo de Tlaxcala.
Hernan Cortés Recibe bienes de los Sefiores de Tlaxcala.
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Al paso de seis meses de residencia
y al ver los tlaxcaltecas que el capitan
espafiol no niciaba una guerra para
derrotar al imperio mexica, renace en ellos
el temor de que Cortés llevara a cabo una
conquista pacifica que diera como
resultado una alanza con el tlatoan de
México, por lo surgid la posibilidad de que
el objetivo de elimnar a los mexicas se
viera frustrado. S se materializaba la
allanza mexica-europea, Tlaxcala pasaria a
ser so6lo un pueblo aliado como los demas,
pasaria a un sequndo término, renaceria en
los mexicas el odio, la rivalidad y por ende,
la orden de Moctezuma por medio de
Cortés, para hacer la guerra y someter
defintivamente  a  Tlaxcala. Lo mas
codiciado en esos momentos era contar
con la alanza de los nedfitos, que los
tlaxcaltecas defenderian esa amistad a
cualguier precio.

A ANONIMO.
Lienzo de Tlaxcala.
Detalle de Hernan Cortés saludando a los sefiores de Tlaxcala.

V' ANONIMO.
Lienzo de Tlaxcala.
Detalle del homenaje a Hernan Cortés en Tlaxcala.




Se presentd una oportunidad para luchar ante los mexicas: en su estancia en
Tenochtitlan, Herndn Cortés recibe la noticia de la llegada de unas embarcaciones al
mando de Panfilo de Narvaez, el cual traia la orden del Virrey de Cuba, Diego Velasquez,
para arrestarlo por traicionarlo y no cumplr el objetivo de su viaje, por lo que el
conquistador se traslada a las costas de Veracruz para enfrentarlo. Mientras tanto en
Tenochtitlan, Pedro de Alvarado incitado por los tlaxcaltecas, realiza una matanza en el
Templo Mayor, los guerreros mexicas reaccionan para defenderse y sitian a los
conquistadores. Cortés se entera de esta situacion y decide inmediatamente regresar a
la ciudad mexica para tratar de arreglar el problema, sin embargo encuentra una ciudad
en un gran caos, donde toda la poblacién lo repudia y le hace la guerra. Su conquista
habia fracasado, le toca presenciar la muerte de Moctezuma, su valioso rehén a quién
consideraba ya como un gran hombre, como su gran amigo. Ante estos
acontecimentos, el conquistador decide huir de la ciudad de Tenochtitlan, en medio de
una fuerte pelea y derrota conocida como “la noche triste™.

Aunque lograron salir de México, no todo era alegria y confianza, el ejército
antimexica regresaba a Tlaxcala con una fuerte derrota, surgia ahora en Cortés el temor
de que los tlaxcaltecas no siguieran apoyandolos.  Con este fracaso quedaba
demostrado que los conquistadores no eran “tevles” sino mortales, hombres comunes y
corrientes, a quienes ya no se les trataba con respeto como antes, sino que se les
reclamaba la miseria ocasionada por la querra y sobre todo la muerte de sus querreros,
de padres, hermanos o hijjos que dieron su vida en vano.

Ante los Tlatoanis tlaxcaltecas, se presentd una comitiva mexica, ofreciendo la
mitad de sus riquezas y territorios, a cambio de elmmar a los extranjeros; esta
propuesta fue analizada y rechazada, pues los tlaxcaltecas sabian que si mataban a los
conquistadores, los mexicas, famosos por ser un pueblo que atacaba a traicion,
olvidarian su ofrecimiento para posteriormente acabar defintivamente con ellos. La
enemistad entre mexicas y tlaxcaltecas no podia ser olvidada, por lo que los tlatoanis
vuelven a tomar la decision de continuar con la alianza para brindar su apoyo total al
ejército europeo.

Esta confirmacién de lealtad o segunda oportunidad, no la desaprovecharia el
conquistador. Asi con esto, encabeza la reorganizacion del ejército aliado y junto con
los capitanes tlaxcaltecas, planea la estrategia a seguir para sitiar Tenochtitlan, por lo
qgue ordena a Martin Lopez, uno de sus soldados, que con la ayuda de los tlaxcaltecas
inicie la construccién de | 3 bergantines con la madera de Tlaxcala, equipandolos con
armas vy artilleria europea, para realizar una querra naval definitiva sobre el gran lago,
estrategla que le ayudd a derrotar y someter defintivamente a Tenochtitlan.



A ANONIMO.
La Caida de Tenochtitlan.
Col. Jay I. Kislak, Library of Congress, Washington.

Tlaxcala por fin quedaba libre del cerco mexica, su objetivo era conservar su
auvtonomia, seguir desarrollandose como sociedad independiente, deseaba preservar su
religion, sus cultos y sus costumbres.  Su ayuda fue reconocida por el rey de Espaiia, el
cuval por medio de cédulas, le otorgd un escudo de armas y el titulo de “Muy Noble,
Insigne y siempre Leal” Ciudad de Tlaxcala, como si fuera una ciudad europea. Tlaxcala a
diferencia de las ciudades fundadas por la colonizacion europea, no fue construida sobre
los cuatro principales sefiorios o algin conjunto prehispanico en el cual hubo
asentamientos, fue trasladada a un territorio entre los rios Zahuapan y Atoyac.

Entre los privilegios de que gozd Tlaxcala, estuvo la avtonomia para componer su
gobierno, el cual en los nicios de la posguerra en contra de México, estaba organizado
e integrado por indigenas de sangre tlaxcalteca, principalmente de los habitantes de los
cuatro 1mportantes sefiorios: Tizatlan, Quiahuixtlan, Ocotelulco y Tepeticpac. En los
Inicios se consolidé una verdadera Repiblica de Indios y quedaba prohibido que en ese
territorio vivieran los esparioles.

Sin embargo con el paso del tiempo, varios factores influyeron en el declive de
Tlaxcala, entre ellos principalmente la epidemia de viruela negra que afectd a la poblacion
en toda la Nueva Espafia, asi como también la pobreza, la cual obligaba a los tlaxcaltecas
a vender sus terrnitorios a espafioles, a criollos y mestizos, los cuales poco a poco se
lban aduefiando o penetrando en el terrtorio.  Se obligd también a Tlaxcala a
proporcionar indigenas para utilizarlos como mano de obra en la construccion de las ciu--



dades para espafioles, entre ellas Puebla y México. A finales del siglo XVI fueron
desplazadas cuatrocientas familias tlaxcaltecas, movimento conocido como la “didspora
tlaxcalteca™ que tenia como objetivo pacificar y colonizar los territorios conquistados en
el norte, conocidos como “la gran chichimeca”. Tlaxcala fue no sdlo un aliado valioso
en la guerra, sino fue el foco de explotacion, abuso, nobleza y lealtad que ayudaron en el
desarrollo de la naciente sociedad colonial en toda Nueva Espania.

v FOT. HUGO HERNANDEZ H.

Detalle del Mural del Maestro Desiderio Hernandez Xochitiotzin, donde se muestra a Hernan Cortés junto a los Cuatro Sefiores o
Tlatoanis principales de Tlaxcala y los Privilegios Otorgados por la Alianza.

Palacio de Gobierno de la Ciudad de Tlaxcala.




La Mision Franciscana en Tlaxcala.

Evangelizacion y nacimiento de la arquitectura cristiana mestiza.

Tlaxcala como territorio aliado
y seguro, fue un gran campo de
accion para el desarrollo de la fe
cristiana 'y de la construccion de
todo tipo de argutectura sacra.
Sirvié como base de operaciones de
los doce franciscanos que llegaron
en 1524 provenentes de Espafa,
guienes trafan la mision de convertir a
los indigenas. Entre los misioneros
venia Fray Toribio de Benavente
“Motolnia”, el cual fue el guardian
del convento de Tlaxcala, mientras
sus compafieros Garcia de Cisneros,
Martin de la Corufia y Andrés de
Cordoba Iniciarian SU labor

lizad Ocotelul FOT. HUGO HERNANDEZ.
6\/2“66 izadora en coteico. Fachada Principal del Templo Cristiano sobre la Zona Arqueolégica

de Ocotelulco, Tlaxcala.

Estos rellqlo:ao:s39 venian de Europa ya con un proyecto de evangelizacion, su
aspecto fisico, su vestimenta desgastada, su falta de calzado, hombres que poco les
importaba su apariencia fisica y que tenian una imagen de mendigos, sorprendian a la
poblacion mesoamericana durante su recorrido a la capital mexica. Los sacerdotes
Indigenas, no comprendian que hombres con una pobre imagen, fueran los dirigentes de la
religion de los “teules™ europeos. Muy lejos estaba en su mente imaginarse un templo,
un espacio religioso cristiano.  Fue sin embargo sorprendente como el mismo Hernan
Cortés en su encuentro con los fralles franciscanos, se arrodilld, se humilld para besar las
manos y los sayales de esos “pobrecitos”. El objetivo sin duda fue ganarse su alianza
con los requlares para tener un respaldo ante el Rey y hasta ante el Papa, a la vez que
sirvié también de ejemplo hacia los tlatoanis indigenas, entre ellos Cuauhtémoc, para que
empezaran a imitar este acto de respeto hacia los mendicantes.

39 . . . . .

Los nombres de los integrantes del grupo de los doce Franciscanos que vinieron a la Nueva Espafia son: Martin de Valencia, Francisco de Soto,
Martin de la Coruila, Juan (o Alonso) Sudrez, Antonio de Ciudad Rodrigo, Toribio de Benavente conocido después como Motolinia, Garcia de
Cisneros, Luis de Fuensalida, Francisco Jiménez, Juan de Ribas, Andrés de Cordoba y Juan de Palos.
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A For. HuGO HERNANDEZ H.
Mural donde se muestran los 12 franciscanos provenientes de Europa para el Proyecto de Evangelizacion.
Convento de Huejotzingo, Puebla.

cPor gué esos pobres?, dPorqué no mejor Obispos, Sacerdotes o la presencia
del Papa para evangelizar los territorios conquistados?, La reforma qgue recientemente
habia sufrido la orden religiosa de los franciscanos, sirvié para ser considerados 1déneos
para evangelizar a los indigenas. Su objetivo era lograr una gran armonia entre frailes e
iIndigenas, qgue les permitiera librarse del pecado y por lo tanto ambos obtener su lugar
en el celo.

En contraste, los franciscanos recorrian el territorio mesoamericano con
sentimentos encontrados, ya sea por la motivacion de la tarea que tenian o por el
miedo, la impotencia y la admiracion al observar los sefiorios que se encontraban a su
paso. [En ellos habia una numerosa poblacién con una vestimenta lo bastante llamativa,
su atencién se centro sobre todo en la arquitectura religiosa indigena, imponiéndose
ésta por su escala a los fralles mendicantes. Todo era algo nuevo y nunca antes visto
por ellos, tuvieron en esos “cies” su primer acercamiento o enfrentamiento con el
“demonio” al identificarlo en los idolos de piedra y al ser ellos msmos testigos, de las
practicas o ceremonias, entre ellas el sacrificio humano.

Por ser la primera orden mendicante que llegd a evangelizar la Nueva Espafia, los
franciscanos se distribuyeron en las principales ciudades indigenas recién sometidas,
pues en ellas se ubicaban los centros religiosos mas importantes de Mesoamérica.
Robert Ricard nos explica: “E/ examen de la de la distribucion de las ordenes y los
conventos nos lleva a distinguir, sin gran artificio a Juicio nuestro, tres tipos de mision:
mision de ocupacion, mision de penctracion y mision de enlace.  Llamamos misiones de
ocupacion a los sectores en los cuales los conventos forman vna red bastante estrecha,
a distancia racional unos de otros y agrupados en torno de un centro. A este tipo
pertenecen, fuera del valle de Mexico, la mision franciscana de los alrededores de
Fuebla, (incluida agqui Tlaxcala) las misiones, tanto franciscanas como agustinas, de
Hidalgo o de Michoacan, la mision dominica de la Mixteca y la mision franciscana de la
region de Guadalajara. 740

40 Ricard, Robert. La conquista espiritual de México. Edit. . F.C.E., México, D.F. Séptima Reimpresion 2002. Pag. 157.



Tlaxcala fue comprendida como una importante ciudad indigena y un territorio
Seguro para evangelizar a una poblacion aliada. Los franciscanos podian iniciar ahi su
misién: tres de ellos pertenecientes a los primeros doce: Fray Garcia de Cisneros, Fray
Martin de la Corufia y Fray Andrés de Coérdoba, se establecieron en el palacio de
Maxixcatzin, Tlatoani de Ocotelulco y perteneciente a uno de los cuatro sefiorios de
Tlaxcala, que fue el primer “monasterio” provisional franciscano donde se organizé la
evangelizacion de Tlaxcala.

En el afio de 1527 el palacio de Maxixcatzin funciona como sede episcopal para €l
obispado de Tlaxcala, se nombra como primer titular al fralle dominico Julidn Garcés, en
ese mismo afio y hasta | 530, Fray Martin de Valencia el lider de los doce franciscanos,
es electo guardian del monasterio franciscano de Tlaxcala el cual cuenta con una
construccién anexa en Ocotelulco.

Los misioneros en su recorrido por Mesoamérica pudieron analizar en qué
consistia el “paganismo” indigena y planearon como combatirlo.  Sin embargo no
entendian nada sobre la concepcion cosmogodnica impregnada en la arquitectura
autéctona, menos aln de los dioses, sus funciones, asi como sus miltiples
representaciones y significados de los simbolos milenarios.

FOT. HUGO HERNANDEZ.
Templo Cristiano sobre la Zona Arqueoldgica
de Ocotelulco, Tlaxcala.

Primera Sede del Obispado de Tlaxcala y
Antigua Casa de Maxixcatzin, Sefior de
Ocotelulco.




Los fralles no sabian cémo empezar
su misién, no eran eficaces los pobres

intentos de  conversion  mediante  la
explicacion del cristianismo por medio de
gestos 'y sefias, por lo gque era
Indispensable conocer las lenquas locales.
Después de la victoria euvropea sequia sin
novedad alguna la idolatria indigena.  Los
tlatoanis, sacerdotes y en general toda la
poblacion  practicaba su  religion y
costumbres, realizando oraciones, ritos o
ceremonias en las piramides o
secretamente en sus casas; nadie se los
impedia, era muy dificil hacerles entender
los significados en un lenguaje diferente la
descripcion de las imagenes, simbolos y
dogmas del cristianismo, ya que <como
explicar un dogma, que explica el sacrificio
de un dios para la salvacion del alma
humana? dComo describir el concepto de
la liturgia, en donde el pan y el vino
simbolizan el cuerpo y  sangre
respectivamente de un dios, los cuales
tenian gque ser consumidos por el hombre?
cCémo explicar que el hombre fue tan
atrevido al juzgar a su Dios y mandarle
matar mediante la crucifixion? SQué eran
los angeles, los demonios, el infierno y el
purgatorio? Estos conceptos causaban en
los indigenas gran confusiéon y a la vez
interés por entender los dogmas de una
religién que empezaba a integrarse, a
estructurar y ocultar su verdadera fe.

A DIEGO MUNOZ CAMARGO.
Historia de Tlaxcala.
Frailes predicando en la plaza mercado de Tlaxcala.

V' DIEGO MUNOZ CAMARGO.

Historia de Tlaxcala.

Frailes destruyendo idolos, documentos y vestimentas de las religiones
indigenas.
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A DIEGO MUNOZ CAMARGO. A DIEGO MUNOZ CAMARGO.
Historia de Tlaxcala. ) Histori_a de Tlaxcala.
Muerte a un Tlaxcalteca por regresar a su religion. Bautizo de los Tlatoanis de Tlaxcala.

En la religién local, el indigena se sacrificaba por su Dios, le ofrecia su corazén y
sangre para tener siempre su proteccion. Los dogmas cristianos contradecian los
conceptos indigenas por lo que éstos lo fueron asimilando a su manera, es decir, el
mesoamericano Iba adaptando a su estructura religiosa, los conceptos y dioses
cristianos. Por lo anterior, el indigena utilizaba su tactica, la adaptacion o incrustacion
cristiana se originé porgue el indigena sabia que era inevitable su conversion, buscaba
por lo tanto guardar lo esencial de su religidn para que espiritualmente pudiera sobrevivir
dentro del cristianismo. “Ante lo inevitable de la conversion impuesta, ellos también
supieron transigir y abandonar lo que no podia conservarse, para guardar lo esencial: el
lvgar sagrado y consagrado por vna piedra secular, cuando no milenaria. Al

Desde su llegada, los franciscanos querfan iniciar su misién, planearon cémo
trabajar en la conversion indigena, pero ante el obstaculo de la comunicacién, tuvieron
qgue esperar hasta aprender las mas importantes lenquas mesoamericanas. En un
principio, los métodos Franciscanos consistian en convertir a los tlatoanis y sacerdotes
indigenas mediante su bautismo, preparandolos con una pobre catequesis sin tener
éxito, ya que su medio de comunicacion fue a base de sefias, gestos y expresiones
corporales, lo que creaba una confusion en el indigena y el cual retornaba a rendir culto a
sus dioses.  “Como no sabian la lengua, no decian sino que en el infierno, sefialando la
parte baja de la tierra con la mano, habia fuego, sapos y culebras; y acabando de decir
esto, elevaban los ojos al cielo, diciendo que vn solo Dios estaba arriba, ansimismo,
apuntando con la mano. Lo cual decian siempre en los mercados y donde habia junta y
congregacion de gentes.  No sabian decir otras palabras que lo naturales les
entendiesen, sino era por sefas. [...] Cuvando predicaban estas cosas decian los sefio-

4 Alberro, Solange. El aguila y la cruz. Edit. F.C.E., México, D.F. 1999. Pag. 36.



res cacigues: “CQué han estos pobres miserables? Mirad si tienen hambre y si han
menester algo, dadles de comer”. Otros decian: “Estos pobres deben de ser enfermos
o estar locos. Dejadlos vocear a los miserables, tomdndoles a su mal de locura.
Dejadlos estar que pasen su enfermedad como pudieren. No les hagdis mal, gue al cabo
éstos y los demds han de morir de esta enfermedad de locura. [...] Sin dvda alguna es
mal grande el que deben de tener, porque son hombres sin sentido, pues no buscarn
placer ni contento, sino tristeza y soledad. e

La predicacion de los Franciscanos, era realizada en lugares abiertos, como lo
hacia Cristo con la multitud a la que le ensefiaba su doctrina. En el caso de
Mesoamérica la tarea mendicante era en los palacios, en las plazas, en los mercados, en
los lugares donde se podia reunir gran cantidad de indigenas. Paralelamente con la
predicacion, los fralles destruyeron todo lo que pareciera idolatrico o pagano, no solo
en el aspecto religioso sino también, de la historia indigena como lo eran los templos,
altares, documentos, imagenes que permanecieron escondidos en las casas, todo tenia
qgue ser destruido.

El proyecto de evangelizacién no
daba los resultados esperados, los
intentos de predicacion y destruccion de
lo pagano tenian un efecto contrario, el
Indigena se negaba a abandonar su fe,
que era para €l esencia en su vida. Los
primeros a los que trataron de convertir
o convencer, fueron a los tlatoanis y
sacerdotes indigenas, sin embargo estos
adultos contaban con una educacion lo
bastante arraigada y profunda, eran el
ejemplo asi como los guias espirituales
de la poblacion, su conversidn ayudaria a
disminuir la crisis psicolégica por la cual
sufrieron los Indigenas, los cuales
pensaban que era el fin, el “Apocalipsis”
de su cosmogonia.

ANONIMO.
Bautizo de los Sefiores de Tlaxcala.
Templo de San Francisco, Catedral de Tlaxcala.

42 Mufioz Camargo, Diego. Edicion de German Vazquez. Historia de Tlaxcala. Espafia, Mad. 1986. Pag.177.



Los franciscanos comprendieron desde que llegaron, que su grupo era insuficiente
en contra de una enorme poblacién sometida.  En su panorama se veia la conversion
como una meta nalcanzable, era urgente aprender las lenguas locales y planear la nueva
estructura religiosa para el indigena, se tenia que volver a explicar el cristianismo en cada
territorio o sefiorio recién conquistado, pues con ello crecia el area para evangelizar. En
ocasiones, los fralles llegaron a considerar inbtil el trabajo que realizaban, necesitaban de
mas voluntarios que les ayudaran a predicar.  Sin embargo en los trabajos de la
evangelizacion de Tlaxcala, los religiosos tuvieron un gran acierto en imitar la organizacion
prehispanica y sus métodos de ensefianza como lo eran el telpochcalll y el calmécac, en
estos centros “escolares” se reclutaba a los hijos de la clase alta indigena para que
fueran instruidos en la guerra y en las artes con base religiosa. La estrategia de los
fralles fue pedir a los tlatoanis que entregaran a sus hiyos para su preparacion, sin
embargo estos se negaron y dieron en su lugar a los hijos de sus sirvientes, pero al ver
el nivel de ensefianza que éstos recibian terminaron por entregar a sus hijos.

No sdlo los nifios indigenas
aprendian, los franciscanos se vieron
mayormente beneficiados ya que gracias
a sus alumnos, a la convivencia e
intercambio mutuo, pudieron aprender
de ellos las lenguas locales asi como las
costumbres paganas que ain sus
padres realizaban en sus casas. El
conocimiento que los nifios adquirian de
los franciscanos lo transmitian a sus
familas, colaboraban con los religiosos
a la persecucion y destruccion de los
idolos qgue tenian ocultos  sus
progenitores y  a los  cuales
secretamente veneraban.

ANONIMO.

El Evangelizador Franciscano explicando mediante
ilustraciones, algunos pasajes Biblicos, en Retérica
Cristiana de Fray Diego de Valadés.




A ANONIMO. A ANONIMO.
El Evangelizador Franciscano en Tierra Chichimeca El Evangelizador Franciscano entre los Chichimecas
en Retérica Cristiana de Fray Diego de Valadés. en Retorica Cristiana de Fray Diego de Valadés.

En este intercambio de aprendizaje, el evangelizador obtuvo las herramientas que
utihzé junto con su capacidad e iniciativa para materalizar su ideal evangélico. Asimismo
logré realizar sobresalientes obras para cumplir sus tareas como lo son las descripciones
o historia de las culturas indigenas, mas interesantes son los catecismos, manuales de
confesion, antologias de sermones, evangelios, diccionarios, rezos y mandamientos que
tradujeron del castellano a lenguas mesoamericanas, principalmente al nahuatl por ser la
mas utilizada, ejemplo especial es el Cédice Franciscano.

Poco a poco el mesoamericano fue aceptando la religion de los extranjeros. Otra
tactica franciscana fue el obsequio de imagenes principalmente de la Virgen Maria o del
Nifio JesUs a los indigenas, sin embargo estos los adoraban o veneraban a su manera y
de la misma forma como a sus principales dioses. Varios caciques y sefiores que se
habfan convertido al cristianismo, volvieron a caer en la idolatria, fueron castigados bajo
el consentimento de los demas Tlatoanis y de Hernan Cortés, unos eran azotados y !0s
gue definitivamente no aceptaban el cristianismo se les daba la muerte.

Después de la calda de Tenochtitlan los tlaxcaltecas habian quedado solos, pues
como se ha mencionado, por su alianza obtuvieron privilegios “casi” de peninsulares.
Quedd en su conciencia que sdlo fueron utilizados para la conquista europea y junto a
toda la poblacion indigena estaban desamparados, fueron clasificados como seres de
raza € intelecto inferior, los colonos o extranjeros que llegaban de Europa los vieron
como esclavos de los cuales podian obtener una barata mano de obra; fueron siempre
objeto de abuso y maltrato, en cambio el indigena siempre demostraba una gran
capacidad, humildad y nobleza.  El fralle comprendia esta nueva forma de vida inhumana
impuesta a los indigenas y éstos vieron gue los religiosos tenian un estilo de vida tan
pobre, con una obediencia extrema a su regla, gue no demostraba ambicion alguna sino
una austeridad total; el fralle se alimentaba de “tortillas, chile y tunas”, un marcado estilo
de vida diferente a los demas extranjeros que demostraban demasiada ambicion.



Ante este desinterés por lo material, por el propio aspecto fisico del frale y la
observancia estricta de la regla franciscana, el indigena siente una simpatia por el
religioso. De ellos obtuvieron un respaldo ante los abusos de los colonos y una
valoracion a su capacidad mental, vieron en el franciscano un protector, un alado. Lo
gue el religioso no habia logrado en la difusién verbal del cristianismo, lo estaba
logrando por medio de demostraciones de “amor al proymo”. El indigena entendié que
la religion extranjera no exigia sacrificios humanos, como los que ellos realizaban para
alimentar a sus dioses, sucedia todo lo contrario, ya que en el cristianismo, Dios se
sacrificaba por el bien de la humanidad, su cuerpo y sangre, simbolizados mediante el pan
y vino respectivamente, eran los alimentos para fortalecer el espiritu humano y no la
sangre y carne auténtica de los sacrificados. Vefan en el cristianismo un respaldo, su
supervivencia no sélo fisica sino espiritual y de sus costumbres, de su religion, razones
suficientes por la cuales el mesoamericano empieza a aceptar la religion evropea, por lo
qgue decide ofrecer su trabajo para las construcciones franciscanas durante su
evangelizacion.

Los  frales vefan en los |} mmm..;;.m...m.::ﬂ“.m:"ﬂf‘v"i’l
mesoamericanos  una nobleza  en  su £ s
adoctrinamiento. El proyecto franciscano
no sélo se conformd con la evangelizacion
o transmision del cristiamsmo,  tuvo
objetivos mas altos como transformar
completamente el estilo de wvida del
Indigena mediante el cambio en su forma
de vestir, su lengua, en ensenarle los
oficios y artes con los estilos europeos,
donde la  misma  arquitectura  fue
transformada, las prramdes y las casas
fueron destruidas para levantarse en el
mismo  lugar construcciones con los
conceptos y las teorias extranjeras.
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) ANONIMO.
Area Recinto Sagrado en Retérica Cristiana de Fray
Diego de Valadés.
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El contexto mesoamericano se transformd. Era el inicio o nacimiento de una nueva
etapa en la historia de Mesoamérica. “la labor de los fralles mendicantes en la Nveva
Espafia se puede resumir en tres puntos fundamentales: cristianizacion, edvcacion y
cvihzacion de los indios.  Tan profundamente ligados estaban estos aspectos que
resuvlta dificil separarios. [...]  El amplo trabajo misional consistia ademds de lo
anteriormente mencionado, en otros puntos que describe Constantino Reyes Valerio
basado en Motolinia, Sahagun, Mendieta y Torquemada:

Celebracion de los oficios religiosos.

Aprendizaje de las lenguas indigenas.

Construccion de conventos e iglesias pueblerinas.

Ensefianza mas avanzada a los alumnos de la escuela interna.

Ensefianza de la doctrina a nifios y adultos en la escuela externa (atrio).
Investigacion de las costumbres y el pensamiento religioso de los indigenas.
Bisqueda de idolatrias y destruccion de obras prehispanicas.
Adiestramiento de jovenes para predicar en los pueblos.

Ensefianza de oficios mecanicos en algunos conventos.

Flaneacion y direccion de las pinturas conventvales y de la labor escultorica.
Cuidado de enfermos y de los hospitales que hubo.

Realizacion de las fiestas de las parroquias y desarraigo de las fiestas “viejas”™ o
ancestrales.

Atencion de las necesidades de los indigenas.

Celebracion de confesiones, bavtizos, matrimonios.

Velacion y entierro de muertos.

Organizacion y administracion de pueblos,

FElaboracion de ordenanzas para regir a la poblacion en algunos sitios.
Cuidado de la almentacion de los estudiantes y de los constructores de los
conventos.

Lectura de los libros, oracion y meditacion.

Asistencia a los capitulos trienales y otras revniones.

Redaccion de informes a priores y provinciales.

Intercambio de experiencias en los trabajos misionales.

Contribucion para la redaccion de doctrinas.

Adiestramiento de los frales recien venidos y ensefianza de lenguas.

Visitas periocdicas a los pueblos circunvecinos.®

4 . . L . .
3 Reyes-Valerio, Constantino. Arte Indocristiano. Edit. LN.A.H. México, D.F., 2000. Pag. 81,104.



El objetivo principal de la arquitectura es satisfacer una necesidad o actividad, por
lo que ante estas necesidades descritas los frales necesitaron urgentemente de
espacios donde poder realizarlas.  Desde el inicio de su labor predicadora impulsaron la
construccion de los primeros conjuntos religiosos, mientras tanto, donde podian y con
los medios improvisados suficientes, daban a conocer la fe de Cristo.

No es facll imaginarnos, ain como arquitectos, cémo fue el proceso de
construccion de los nuevos espacios cristianos en la Nueva Espafia. Fue un obstaculo
mas para el religioso transmitir las ideas arquitecténicas europeas, pues los indigenas
debian construir espacios con una concepcion y funcidn perteneciente a un contexto
Inimaginable para ellos. Al problema que era la lenqua en cuanto a conceptos cristianos,
se sumaban las palabras técnicas que explicaran la arquitectura, los elementos o estilos
decorativos, los métodos constructivos y los matenales. En la arquitectura
mesoamericana no se utilizd el arco de medio punto, ni la boveda y cipula de estilo
clasico, los franciscanos aunque contaban con una formacién lo bastante erudita, no
tenian los conocimentos necesarios sobre la profesiéon de los maestros constructores, y
mucho menos la manera de transmitirlas.  Sin embargo tuvieron la fortuna de contar con
instrumentos como 1magenes, grabados y libros que utllizaron en un nicio para
evangelizar. Estos medios graficos ilustraban el arte y la arquitectura para el
cristianismo en Europa, en ellas encontraron los primeros modelos € iconos que sirvieron
de inspiracion para la fabricacion de imagenes, cruces, esculturas y principalmente para
la construccion de templos para los indigenas.

Estas artes contenidas en los espacios religiosos del siglo XVI en Tlaxcala,
muestran las raices de las escuelas europeas siendo el ejecutor el maestro indigena, el
cual reinterpretaba o impregnaba su vision del cristianismo y del momento en el que wivia.

Para la construccion de un edificio, es necesario conformar un equipo de trabajo
en el cual sus integrantes realicen las diversas actividades durante el desarrollo del
proyecto como lo son: la elaboracion del proyecto arquitectéonico y ejecutivo, su
cuantificacion para saber el costo y tiempo de ejecucion, contar con un programa para
organizar los trabajos y realizarlos en tiempo y forma, conocer la cantidad de mano de
obra requerida, controlar y programar los materiales a emplear, asi como tener a un gran
superintendente de construccién que tenga los conocimientos, experiencia y capacidad
suficiente para dirigir la obra durante su materializacion y culminacion para la entrega al
cliente o usuario final.



En las primeras construcciones
para la evangelizacién, los frales
conformaron sus equipos de trabajo
siendo ellos mismos los arquitectos o
creadores intelectuales de los nuevos
edificios cristianos, se encargaron de
difundir  mediante llustraciones vy
grabados las 1deas o conceptos
arquitecténicos  que  deseaban  se
construyesen, tuvieron funciones de
responsables o dirigentes de obra
durante su materializacion.

George Kubler describe gue
durante la primera mitad del siglo XVI
eran pocos los maestros constructores
o alanfes europeos que habian llegado a
la Nueva Espafia, entre ellos nombra a
Diego Diaz de Lisboa, Rodrigo
Ponteslllas, “maestre” Martin, Alonso
Garcla (posible soldado que acompafio a
Cortés durante la conquista), Juan de
Entrambasaguas, entre otros. Sin
embargo, estos no fueron requeridos
durante las construcciones religiosas
ante la iniciativa mendicante de evitar la
convivencia entre indigenas y europeos,
Primera aparicion del Arcangel San Miguel a Diego Léazaro de San F%ci?cﬁ%ﬁt{x% }fa ré que o5 primeros no °€

la procesion del Jueves de Corpus en Santa Maria Nativitas contaminaran” de las malas costumbres
Santuario de San Miguel del Milagro, Tlaxcala. d6| VI@JO COHtIﬂ@ﬂt@; partlcqaaron d@
manera indirecta mostrando, mas no en--
sefiando, las técnicas constructivas europeas donde los canteros, carpinteros,
escultores y demas maestros de la construccion indigenas, aprendieron sélo con
observar como el maestro europeo las ejecutaba; quedd demostrado en las
construcciones religiosas que los mesoamericanos, aun con utilizar una arcaica tecnologia
en el corte y esculpido de la piedra, contaban con una gran capacidad técnica, una
facilidad y disponibilidad para aprender todo acerca de las técnicas o artes europeas,
mostradas por los maestros y por los franciscanos que habfan llegado a Nueva Espafia.




La obtencion de los materiales para las obras religiosas fue de dos maneras, la
primera con un valor simbdlico mediante la reutilizacion de los materiales producto de la
destruccidn por parte de los fralles de los centros ceremoniales locales, “se hicieron
estuerzos por conservar y volver a vsar los materiales de las antiguas construcciones.
[...] Fay vn sinnumero de casos de vtilizacion de material arqueologico.  En San Esteban
Tizatlan, los adobes se asemejan al recubrimiento de las piramides prehispanicas. En San
francisco, Tlaxcala, por mencionar otro €emplo, las piedras de la fachada provenian
también de un templo prehispanico. Esta practica tenia motivos ceremoniales. Los
colonos consideraban que el uso de materiales de antiguas construcciones tenia la virtud
simbolica de representar el trivnfo de la Iglesia sobre el paganismo. "4 En algunos casos
se puede observar algunos detalles o relieves indigenas labrados en piedras que son
parte de los muros de los espacios cristianos.

En Cacaxtla, las técnicas constructivas utilizadas son la piedra en cimentaciéon vy
muros, unidos por medio de lodo, con un recubrimiento de estuco al que posteriormente
se pulia y en algunos casos, se pintaban murales como los que existen en Tizatlan,
Ocotelulco, etc., la madera se utilizd principalmente para la elaboracion de cubiertas vy
los pisos fueron elaborados de gruesas capas de estuco, que dependiendo el uso o
transito, se recubrian con losetas o lajas de piedra caliza.

A FOT. HUGO HERNANDEZ H. A FOT. HUGO HERNANDEZ H.
Detalle de sistema constructivo a base de piedra-lodo, Detalle de columna-talud, del sistema constructivo a
en la Zona Arqueoldgica de Cacaxtla, Tlaxcala. base de piedra-estuco y pintura, en la Zona Arqueolégica de

Cacaxtla, Tlaxcala

4 Chanfon Olmos, Carlos. Historia de la Arquitectura y urbanismo mexicanos. Edit. Fondo de Cultura Econdémica. Pag. 22 .
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A ANONIMO.
Doctrina Cristiana.
British Museum, Londres.

Estas técnicas fueron
aprovechadas en las primeras
construcciones mendicantes, la
arquitectura de los nicios de la
evangelizacion en Nueva Espafia, son
muestra viva de la conjuncion de ideas
o estilos del Renacimento europeo,
elaborados con técnicas locales, para
satisfacer en un nicio necesidades
extranjeras.

El franciscano fue inteligente en
adaptar sus ideas arguitectdnicas,
construyendo  estratégicamente  sus
centros religiosos justamente donde
se encontraba el “cu” principal, pues
se podia aprovechar constructivamente
las  plataformas  piramidales  para
obtener una cimentacion o base sdlida,
que le permitiera ahorrar tiempo en
levantar una capilla, una iglesia o
convento, en el lugar antes en

propiedad  del  demonio,  ahora
descontaminado y santificado, seguia
siendo para el indigena sagrado.  El

lugar desde su fundacion  tenfa
impregnado  mediante  su  proceso
constructivo, la cosmogonia indigena
de la creaciéon del mundo, ese espacio
era materializacion de su fe y de su
historia, ahi en sus grandes plazas o en
las plataformas de las piramides, el
indigena realizaba gran cantidad de
ceremonias y adoraciones, no podian
por lo tanto ignorarlo y menos ain
olvidarse de él, pues esos edificios
religiosos eran la estructura que
enmarcaba sus actividades respaldadas
por sus dioses.  “las iglesias se
construyeron sobre los cimientos de --



los santvarios prehispanicos, € incluso con sus piedras. [En este caso, los intereses de
los misioneros coincidieron con los de las poblaciones avtoctonas. Tomando en cuenta
la tradicion en la materia heredada de los primeros siglos del cristianismo, es evidente
que los evangelizadores no ignoraban las ambigiedades que implicaban  estas
coincidencia y las aceptaban pese a todo, sabiendo, como lo sabian por la larga
experiencia de la lglesia, que al transcurrir el tiempo los sobrenaturales cristianos
acabarian por desterrar hasta los recverdos del paganismo.” »

A FoT. HUGO HERNANDEZ H.

Mural con la imagen de San Sebastian, en la Capilla Abierta
de Atlihuetzia, Tlaxcala.

3 Alberro, Solange. El aguila y la cruz. Edit. F.C.E., México, D.F. 1999. Pag. 36.




Capilla Abierta de San Esteban
de Tizatlan, Tlaxcala.






Varios documentos histéricos resaltan principalmente a cuatro sefiorios de
Tlaxcala, que junto con los otomies, eran quienes tenian el control y se organizaban para
defender el territorio tlaxcalteca.  Sin embargo, algunas fuentes mencionan que
alrededor de 20 sefiorios mas tenfan una organizacién y poder similar, entre los cuales
se pueden destacar: Tepeyanco, Zacatelco, Atlangatepec, Tllivhquitepec, Tecoac, etc.

Los cuatro sefiorios “principales” de Tlaxcala: Tizatlan, Ocotelulco, Tepeticpac y
Quiahuiztlan, contaban con un desarrollo cultural complejo que mpresiond a Hernan
Cortés, quien compard a Tizatlan, con una ciudad europea similar a Granada en Espafia.
Ante esta comparacion, es facil imaginarnos la jerarquia y el desarrollo que mostraron los
sefiorios tlaxcaltecas, asi como su base cultural y su sdlida religion, caracteristica
principal de las cidades de Mesoamérica, las cuales fueron enriquecidas con una
arquitectura imponente conforme la cosmowvisién nahua.

El nicleo de las pequefias ciudades tlaxcaltecas, estaba conformado por una gran
plataforma en la cual se ubican el gran templo y la casa o palacio del tlatoani, y en los
alrededores, las casas de las personas de mayor rango social. En la construccion de
€s0s espaclos Importantes en los sefiorios, se contaba con una mano de obra de
Indigena capacitada, que sin duda fue aprovechada y valorada por los misioneros
franciscanos durante su labor de evangelizacion, para la ereccion y ornamentacion de los
primeros centros religiosos cristianos en Tlaxcala.

Durante la evangelizacion en Tlaxcala, surgieron los primeros martires indigenas del
cristianismo.  Se puede mencionar la historia de “Cristébal”, hyjo de un guerrero
tlaxcalteca, quien muere a manos de su padre por delatarlo ante los religiosos de seguir
practicando su religién: asi como la muerte de “Antonio y Juan”, nifios tlaxcaltecas que
fueron encomendados a los Dominicos para evangelizar Oaxaca, que descubrieron a los
Indigenas de esa reqion, practicando su fe de manera oculta. El fuerte arraigo de la
religion en los mesoamericanos, fue un obstaculo indestructible que permitid a los
evangelizadores decidir cémo conformar una estructura religiosa, para la cual integraron
costumbres y ritos locales, tomando como modelo el modo de ensefianza indigena, para
su misién. Estas circunstancias, mas el desconocimento, el interés de mutuo por
conocer la estructura religiosa de ambas culturas, asi como la dificultad de comunicacion
por el idioma, fueron las bases para la construcciéon de los primeros espacios para el
culto al cristianismo en el siglo XVI en Tlaxcala y de las sociedades recién conquistadas
en Mesoamérica.



En los inicios de la conversién, los franciscanos emplearon como tactica bautizar a
los principales dirigentes tlaxcaltecas, para que el pueblo mediante el ejemplo, pudiera
adoptar el cristianismo como religion al igual gue sus dirigentes. Ante esto, Cortés para
consolidar su justificacion de conquista y alianza, bautizé en Tizatlan a los cuatro tlatoanis
de los sefiorios tlaxcaltecas mencionados.

S1 observamos alguno de
los primeros edificios franciscanos
y de las demas drdenes religiosas
para la evangelizacion de los
sefiorios indigenas en el siglo XVI,
vemos edificios hibridos, en ellos
resaltan  los  conceptos, las
soluciones, los estilos vy las
técnicas constructivas de dos
estructuras de diversa naturaleza,
en los cuales cada ente o estilo
parece querer imponerse uno del
otro, sin embargo, muestran una
unidad y caracter JOnico, que
lograron satisfacer las
necesidades religiosas y
evangélicas para los usuarios, €s
decir europeo e indigena, en un
tiempo, lugar de construccion y
circunstancias de ese momento.
Un claro egemplo de lo
anteriormente dicho, es el centro
religioso ubicado en el municipio
de Tizatlan, ya que como se puede
observar, e€s una obra construida
gue  muestra  claramente  la
simbiosis religiosa que se dio en
los inicios de la evangelizacion.
Fue construido en un sefiorio de

importancia y muestra una gran A FoT. HUGO HERNANDEZ H.
P . Interior donde se muestra técnicas constructivas y el empleo
conservacion fisica hasta nuestros de pintura mural, Zona Arqueoldgica de Tizatlan, Tlax.

dias.




y EStado de
“HaNVéxico

A FoT. AEREA GOOGLE EARTH.
Vista del Actual Tizatlan y su ubicacion dentro de la Ciudad
de Tlaxcala.

Tizatlan se encuentra actualmente a 3 km. al noreste del centro de la ciudad de
Tlaxcala. Su nombre significa en nahuatl “lugar de tiza”, debido a que en ese lugar existen
yacimentos de ese material. Este territorio fue el tercer sefiorio fundado, dentro de los
cuatro mencionados por los documentos histéricos, es decir, Ocotelulco, Quiahuiztlan,
Tizatlan y Tepeticpac.  Tizatlan fue ocupada hacia el afio 1000 d.C. por grupos de
olmeca-xicalancas y cien afios después por los Teochichimecas. Sobresale en la historia
tlaxcalteca, un hombre que fue el general que organizd el gjército antimexica, llamado
Xicoténcatl “el joven”, originario de Tizatlan € hijo de Xicoténcatl “el viejo” quien era el
tlatoan de ese sefiorio. El mencionado guerrero fue el comisionado para llevar a cabo y
muy a su pesar, el encuentro entre los conquistadores con los sefiores de Tlaxcala, los
europeos fueron recibidos y alojados justamente en la casa del tlatoan de Tizatlan.



El investigador Pablo Chico® explica gue para comprender el simbolismo en la
arquitectura, es posible manejar tres tipos de imagenes que influyen en el objeto
arguitectonico y conforma un cédigo especifico para su entendimiento integral, las cuales
son:

A.- El objeto arquitecténico como imagen, el edificio en si, con sus caracteristicas
formales y simbdlicas.

B.- La imagen de la arquitectura. Las representaciones del objeto arquitectonico:
representaciones histéricas o actuales.

C.- La imagen en la arquitectura. Las diversas imagenes pictéricas o escultdricas
asocladas con el objeto arquitecténico y que forman parte del msmo, desde que se
Integran a sus materiales basicos o de acabados, o bien cuando ayudan a configurar el
espacio arquitectonico transmitiendo unitariamente un determinado mensaje cultural.

Para entender el simbolismo impregnado en la capilla abierta de Tizatlan, nos
guiaremos con las tipologias descritas por el investigador Pablo Chico, esperando lograr
comprender su valor e importancia, no sélo en su tiempo de construccidn o esplendor,
sino su Influencia € interaccién en nuestros dias.

Para analizar el objeto arquitecténico como 1imagen, es necesario comprender el
desarrollo de la arquitectura cristiana en el tiempo, en ella han contribuido diversos
factores, pensamientos asi como hechos histéricos que definieron el uvso vy la
conformacion de los espacios que la componen, donde también contienen un simbolo y
significado global y particular.  Fue de gran impulso para el cristianismo, su adopcion
como religién oficial del Imperio Romano, pues los templos con sus espacios y elementos
arguitectonicos, que contenian un significado cosmolégico en relacién a los dioses
romanos, fueron transformados en templos para la Eucaristia. FPor lo que de esos
templos se tomaron las bases formales, espaciales y del programa arquitectonico para los
primeros templos cristianos, adaptandose a los ritos o ceremonias, que en esencia han
sobrevivido en la actualidad. Asi también hecho importante fue el desarrollo del clero
reqgular, incluyendo su rama mendicante, que influyeron en la creacion de estilos artisticos
empleados en la construccion de monasterios y conventos, enriqueciendo los espacios
con simbolos y significados reflejando la espiritualidad de Jesucristo.  Asi podemos
entender el concepto de un estilo Romanico, pesado, macizo y hermético que interpreta
el aislamiento y el no acceso al pecado, un estilo Gético que por medio de sus vitrales
nos describe la inmaterialidad del Espiritu Santo y del Renacimiento que rescata el valor
primordial del la creacién del hombre como maxima obra de Dios.

4 . . . . .
6 Chico, Pablo. Arq. Cuadernos de urbanismo, UNAM Facultad de Arquitectura, Urbanismo, México, D.F.



En el desarrollo de la arguitectura cristiana, se han propuesto templos de diversas
formas, de planta basllical, circular, cuadrada, de una sola nave o varias, de cruz griega y
latina, que su solucion obedecian al contexto europeo, pero cuando nicia la construccion
de las 1glesias en la Nueva Espafia, éstas sufren una transformacion, un replanteamiento,
pues el contexto mesoamericano, las religiones y manifestaciones indigenas,
contribuyeron en la conformaciéon de una nueva tipologia en la arquitectura cristiana, la
cual refleja una mayor interaccion del espacio exterior con el interior. Los espacios que la
integran, obedecen a la cosmovision local de una integracion e interaccion entre el
hombre con la Tierra, pues ambos en la cosmogonia nahua, fueron la maxima obra creadora
para depender uno del otro.  Esta simbiosis, también provocd que los ritos y algunas
ceremonias cristianas, tuvieran una nueva manera de celebrarse, ahora con danzas, con
ofrendas, a la manera de los mitotes y el rico ceremonialismo mesoamericano.

En los nuevos edificios para el cristianismo en Nueva Espaiia, se comparten algunos
simbolos y significados como lo es la orientacion de las construcciones, dogma que
interpreta el origen, la creacion del universo, el ciclo de la vida y teolégicamente el
ordenamiento de los niveles Inframundo-Tierra-Cielo.  La orientacion permite definir los
cuatro rumbos de la Tierra asi como un punto central de origen de los espacios y en
mayor escala de las ciwdades, por lo que todo edificio mesoamericano, estaba hecho a
imitacion de la creacion y del cosmos para reproducir simbolicamente, el mundo divino.
La capllla abierta de Tizatlan, responde a la necesidad emergente de contar con un gran
espaclo para convertir a la mayor cantidad de indigenas, fue un centro cultural importante
de esa region de Tlaxcala. No es raro, pensar que los franciscanos decidieran construir
su capllla, justamente en el gran basamento mesoamericano existente, donde
aprovecharon o reutilizaron su ubicacion y orientacién, para definirle un caracter sacro.

Tomando en cuenta lo anterior, llama la atencién encontrarnos en el centro de
Tizatlan con un basamento prehispanico casi de forma rectangular, adaptado a la
topografia del lugar, con unas medidas aproximadas de 80 m. x 1.70 m. Esta base esta
conformada por plataformas de diversos niveles, empleando el sistema de talud vy las
cuales se encuentran comunicadas entre si por medio de escalinatas con alfarda o por
tramos de terreno en pendiente. FPor su ubicacién, en Tizatlan se puede tener la
visibilidad de los territorios que lo rodean. Por el oriente se localiza el valle de Tlaxcala
rematado por la montafia de la Matlalcueye, por el sur el valle que la une con Puebla, por
el norte con Hidalgo y por el occidente con los volcanes Popocatépet! e Iztaccihuatl. Sin
duda alguna esta conformacion del lugar, contribuyd para que la construccion de la capilla
abierta de Tizatlan, siguiera las recomendaciones de los tratadistas como Vitrubio, Albert
o Borromeo, quienes consideraban que la construccion y localizacion ideal para los
templos, fueran sobre un terreno elevado para que pudieran ser visibles desde los
alrededores, ademas de que su ubicacién recordara que Dios se manifestd a su pueblo en
las montafias.



Matlalcueye

A Fot. AEREA GOOGLE EARTH.
Vista aérea donde se muestra el area del sefiorio de Tizatlan y la montafia de la
Matlalcueye, formando un eje Tizatlan-Matlalcueye.

La plataforma de Tizatlan no tiene una forma definida, se adapta a la topografia de
la localidad. El lugar muestra restos de antigquos terraplenes y paramentos compuestos
de piedra y ladrillo, de donde se deduce que el conjunto fue construido, siguiendo el
modelo o tipologia de una cludad mesoamericana con base en la cosmovision nahua, €s
decir la eleccion de un territorio sagrado en el cual estuvieran contenidos el templo o las
casas principales. Actualmente se puede observar en el lugar, restos arqueoldgicos de la
casa o palacio de Xicoténcatl “el Viejo”, en donde se muestran las técnicas constructivas
empleadas, resaltando el uso de la pintura mural.

Podemos observar gue la plataforma obedece un ¢je oriente-occidente, que la une
con la montafia de la Matlalcueye, por lo que las construcciones mesoamericanas
existentes asi como la capilla abierta, obedecen esta orientacion.  Sequn la descripcion
de Santiago Sebastian, la montafia contiene un gran simbolo y significado, ya que sus
caracteristicas la definen como el primer templo natural para Dios, asi como un punto de
encuentro entre ély el hombre.
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A FoT. AEREA GOOGLE EARTH.
Vista del Centro actual del Sefiorio de Tizatlan se puede observar la gran
plataforma prehispanica y los edificios contenidos en ella.

La capilla abierta de Tizatlan data del siglo XVI, algunos autores hacen referencia
de su construccion hacia el afio de 1539, fue construida por los fralles franciscanos para
el proyecto de evangelizacién indigena. Pareciera que la edificacion esta integrada
volumétricamente a una parroguia existente del siglo XIX, sin embargo esta la oculta y
obstruye su acceso principal, Unicamente se puede ingresar a ella por medio de uno de
los arcos del lado norte, que quedaron libres de la fachada principal.

La capllla abierta de Tizatlan, se encuentra ubicada en la parte oriente de la
plataforma, lo que permite tener un mejor aprovechamiento del espacio exterior y por
medio de su disposicion y arqueria logra una comunicacion con el espacio exterior
abierto. En su concepto arquitecténico se ve plasmado el esquema de un “calll” o casa
prehispanica, siguiendo su solucion de casa portico; la diferencia radica en ser un espacio
qgue contenia las imagenes del dios principal. En la planta arquitecténica se puede ver
otros espacios que aunque es dificll saber su uso, uno de ellos es una sacristia. La nave
principal de esta capilla, es un espacio de doble altura que cuenta con una cubierta a
base de vigas de madera, sistema constructivo que se implementd en las primeras cons—



trucciones religiosas (a falta del conocimento de la béveda corrida o cipula), la cual
remata con un dbside rectangular con arco trwunfal de medio punto, con cubierta de vigas
de madera, donde se encuentra el altar. El presbiterio esta a un nivel superior en
relacion a los demas espacios que componen la capilla, se puede acceder a ella mediante
una escalinata de siete escalones. A los costados de la nave principal, se encuentran a
un nivel superior a manera de tapanco, las areas para el coro, cuyo entrepiso fue
construido mediante vigas de madera y no existe escalinata alguna que permita subir a
ese nivel.

Desde el interior del
edificio, se puede deducir cémo
es la fachada principal, la cual
presenta cinco arcos de medio
punto con capitel de estilo
dérico de manufactura y técnica
totalmente  indigena,  estan
distribuidos dos de ellos de
manera ortogonal a los dos
tapancos o coros, los otros
tres forman un  paramento
trapezoidal  gue  ayuda @ a
Jerarquizar la nave central vy
obvio lo que en su tiempo
funciono como acceso principal.
Esta concepcion espacial
permtia la wvisidén desde el
exterior hacia el interior, por lo
qgue el religioso, podia tener la
visién total de los indigenas que
participaban en las ceremonias.
Asi también la arqueria permitia
buena iluminacion, ayudaba a
resaltar el colordo de las
pinturas murales que existen en
el interior.

FOT. HUGO HERNANDEZ.
Interior de la Capilla Abierta de San Esteban, Tizatlan,
Tlax.




En el exterior se pude observar la volumetria de la capilla, mostrando sencillez,
austeridad y solidez, esencia de la espiritualidad franciscana. Los grandes muros que la
componen, dan la percepcion de un edificio macizo y hermético, resalta el contraste con
la riqueza mostrada en la pintura mural del interior, la cual por los temas exhibidos tuvo la
finalidad de ilustrar a los indigenas los dogmas o episodios principales del cristianismo.
Los franciscanos quisieron en su concepcién espacial crear una atmdsfera sacra, con la
Intencion de crear una atmoésfera sacra para los tlaxcaltecas, sin embargo no fue tan eficaz
el método, debido al desconocimento total de conceptos, dogmas, simbolos vy
significados del cristianismo, debido a estar acostumbrados a otro tipo de arquitectura
religiosa, la cual si le permitia realizar sus cultos o celebraciones.

La solucion de la capllla abierta de Tizatlan, demuestra que con sus espacios vy la
interaccion del espacio interior con el exterior, responde a la integracion de espacios de
dos religiones diferentes, la simbiosis logré crear una unidad en los edificios religiosos,
qgue permitieron realizar nuevas manifestaciones no solo religiosas sino también artisticas.

A For. HUGO HERNANDEZ.
Vista exterior, lado norte de la Capilla abierta de Tizatlan, Tlaxcala.
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A For. HUGO HERNANDEZ.

Composicion de fotografias donde se puede mostrar el contexto natural de Tizatlan, su vista hacia los valles de Tlaxcala y
Tlaxcala-Puebla, resalta en esta fotografia su relacion con la montafia de la Matlalcueye, creando un eje sobre el centro de la
plataforma y que se relaciona con la Capilla Abierta del Siglo XVI.

Se puede notar la visién para el control de los alrededores, asi como para prevenirse de la llegada de grupos beligerantes.
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A For. HUGO HERNANDEZ.
Composicion de fotografias donde se observa la Fachada
Posterior Oriente de la Capilla Abierta de Tizatlan sobre la



FoT. HUGO HERNANDEZ.

Composicién de fotografias, donde se muestra las fachadas Oriente y Sur del gran conjunto, resalta la base de
raiz prehispanica, sobre la cual se construy¢ la Capilla Abierta de Tizatlan y posteriormente en su fachada
Principal, la Parroguia del Siglo XIX, ademas de otros espacios como la torre.

Al fondo se aprecia un cerro para delimitar el sefiorio.

FOT. 1ZzQ. HUGO HERNANDEZ.
Fachada de la Parroquia del Siglo XIX, que cubre la fachada principal de la Capilla de San
Esteban del Siglo XVI, se puede también observar diferentes niveles y escaleras con alfardas

FOT. DER. HUGO HERNANDEZ.
Vista exterior, Acceso por la arqueria en el lado norte de la Capilla abierta de Tizatlan, Tlaxcala.




Sacristia Presbiterio

PLANTA ARQUITECTONICA

Capilla Abierta de San Esteban Tizatlan.

Siguiendo a Pablo Chico, en lo que respecta al segundo punto de la imagen de la
arquitectura, es indispensable comprender el contexto en sus diversos ambitos, nos
referimos a un contexto temporal, histérico, geografico, social, tecnoldgico, religioso y
cultural. Es conocido que cando nicia la construccidn de la capllla de Tizatlan, Tlaxcala se
encontraba en un proceso de reestructuracidn socio-cultura, a consecuencia de su
participacion y alianza en la conquista de Mesoamérica. For lo que dicha capilla, es un
simbolo de unidn y consideracion especial, que interpreta el reconocimento de Espafia
hacia Tlaxcala, por alarse bélicamente para lograr la wvictoria en varios territorios,
principalmente de México-Tenochtitlan, asi como ayudarles en sus conquistas y expansion
dentro del continente americano.



A FoT. HUGO HERNANDEZ.
Detalle de la pintura mural sobre el arco triunfal del presbiterio de la Capilla
Abierta de San Esteban, Tizatlan, Tlax.

Por lo anterior, la capillla abierta de Tizatlan refleja el triunfo y la imposicion del
culto cristiano hacia los indigenas. Para su construccién los frales consideraron
necesario edificarla, donde anteriormente se encontraba el templo mas importante del
sefiorio de Tizatlan. Su finalidad principal era reaprovechar el caracter y el significado
sacro milenario del espacio, que continuaba reconocido en la fe del tlaxcalteca después
de la conquista, por lo que el fralle, inicid la destruccion de los templos respaldandose
en la falsa idolatria indigena al demonio, gue le permitiera lograr su objetivo y resaltar
mediante la destruccidn y purificacion del espacio, la victoria del cristianismo sobre el
paganismo. Asi también debemos comprender el contexto en el que inicié el desarrollo
de la evangelizacién, ya que los fralles deseaban en corto plazo tener un espacio sagrado
para controlar y disponer de la mayor cantidad de indigenas para su conversién. En su
mision, su tactica primordial fue elmnar totalmente vy sustituir las religiones
mesoamericanas, por lo que desde su llegada, los fralles paralelamente a su labor
evangelizadora, destruyeron esculturas, pinturas, codices y todo lo que pareciera
pagano, s€ buscaba la expansion del cristianismo no solo en Tizatlan sino en toda la Nueva
Espafia, los medios y las tacticas las podemos analizar mediante las ilustraciones de las
Relaciones Geograficas de Diego Mufioz Camargo.



Con la construccion de la capilla abierta de Tizatlan, los religiosos lograron
concentrar la mayor parte de indigenas tlaxcaltecas, por lo que fue un edificio de gran
importancia, ya que logré resolver varias necesidades las cuales fueron:

|.Por la sencllez y rapidez de construccion del edificio, el
franciscano pudo contar en corto plazo, con un espacio practico
para llevar a cabo su mision.

2. El edficio responde a una integracion entre el contexto y los
espacios de concepcion mesoamericana y europea, que permiten
llevar a cabo actividades de culto religioso, asi como de ensefianza
y adoctrinamiento.

3. Ante la dificultad de contar con pocos misioneros en relacién de
miles de indigenas por evangelizar, con la capilla y el gran atrio que
es el actual gran basamento, se pudo congregar a la poblaciéon de
Tizatlan y de otras localdades, gue permitio llevar a cabo actos
masivos  de  conversion  como:  bautizos,  comuniones,
confirmaciones, bodas y liturgias.

4.Imtando el modo de ensefianza indigena del calmécac y el
telpochcalli, existié una retroalimentacion entre ambos individuos, €l
Indigena se “cristianizaba” y el fralle pudo conocer las lenguas, la
estructura religiosa y conocimientos importantes de  los
mesoamericanos, que le permitié replantear como llevar a cabo su
mision para ser cada vez mas eficaz ante la resistencia indigena.

5.FPor su ubicacidon, este centro religioso permitia a los franciscanos
tener un area de accion y control, que le permitia abarcar un area
geografica considerable para evangelizar la mayor cantidad posible
de indigenas.



En el tercer punto el ivestigador Pablo Chico nos describe la funcion o
participacion de las imagenes, ya sea en pintura o escultura, para definr el uso o la
conformacién de los espacios, la arquitectura emplea elementos que ademas de tener una
funcién decorativa o estructural, le dan al espacio una sensacion y significado especificos.
En el arte cristiano, se emplean una gran variedad de elementos, imagenes y simbolos que
sirven como ejemplo de wvida, con la finalidad de fortalecer la fe, asi como dotar de
significados lo que el hombre no puede explicarse como lo es principalmente su origen y
el por qué de su existencia. Estos elementos, permiten identificar y crear un vinculo
entre Dios y el hombre.  En el caso particular de la capilla abierta de Tizatlan, muestra
claramente el inicio y desarrollo de la construccion de la arquitectura cristiana en Nueva
Espafia, resalta su manufactura totalmente indigena el cual durante su construccién
interpretd su cosmowvision, su fe y sus simbolos en los elementos que el franciscano le
ordenaba construir. La dificultad de la comunicacidn y el desconocimiento de simbolos,
Imagenes, significados y técnicas europeas, origind en la arquitectura una yuxtaposicion
de las técnicas artisticas, espacios y simbolos nativos con la arquitectura cristiana,
logrando con ello un mestizaje artistico que caracteriza el arte del siglo XVI en su
conjunto.

Los Franciscanos inducian a los
iIndigenas a la observacion detenida y
reiterada de 1magenes y algunos de
ellos tuvieron acceso a libros o

grabados  europeos, donde @ se
llustraba  graficamente los dogmas
principales de la fe catdlica.  Sin

embargo, los simbolos y significados
no eran del todo claro, por lo que
para satisfacer al fralle en la prontitud
de la construccion, los indigenas
interpretaron las imagenes en relacion
a las propias de su religion ancestral.

FOT. HUGO HERNANDEZ.

Vista desde el interior de la capilla, hacia el exterior, se puede ver el
muro testero o final de la parroquia del siglo XIX que bloguea la
fachada de la capilla abierta.

PAGINA SIGUIENTE

FOT. HUGO HERNANDEZ.

Detalle de los monogramas y temas del cristianismo, contenidos en
el arco triunfal y bside, de la Capilla Abierta de San Esteban,
Tizatlan, Tlax.







En la representacion de imagenes y simbolos, se tiene que ser detallista y buen
observador para analizar la forma, la imagen misma, comprender sus colores y elementos
de composicién, su ubicacidn en relacion a la arquitectura, su tema, sus fondos, que
permitan entender la técnica empleada y principalmente su mensaje. En el caso de
Tizatlan podemos observar escenas de la vida de Jesucristo, cuyo objetivo era que el
visitante y en su tiempo el indigena de una manera didactica, pudiera conocer y
apropiarse de los nuevos dogmas que reestructuraban su religion y sus creencias.

En el interior de la capilla abierta de Tizatlan, se observa coémo se aprovechd la
mano de obra indigena para la decoracion y pintura mural principalmente. En cada
elemento pintado resalta la reinterpretacion, como podemos ver en el frontén inclinado
donde se localizan los rostros de los querubines, seres interpretados en el cristianismo
como cuerpos o simplemente rostros infantiles con alas para poder trasladarse, este tipo
de seres pertenecian a la primera jerarquia angelical, segin el cristianismo, y tienen la
misién de ser los guardianes de las obras de Dios. En Tizatlan llama la atencién la
reinterpretacion del artista, ya que se ve como las alas sobresalen en una posicion de
frente al rostro, como si nacieran del cuello o del pecho del ser, lo que origina una
contradiccién sobre la finalidad o uso de las alas.

Se puede observar en la unidén de muro-cubierta un entablamento inclinado
subdividido con casetones, en los cuales hay pinturas de querubines, asi también se
encuentra dividido longitudinalmente en dos partes y en la parte media se encuentra
labrado el corddn del habito franciscano, elemento decorativo que nos permite distinguir
las construcciones religiosas construidas por esta orden mendicante en Nueva Espafia.

En el arco triunfal del presbiterio se crea un alfiz, en el cual existe una pintura mural
donde resalta la manufactura indigena, en ella se resalta la Superioridad y omnipresencia
de Dios Padre, rodeado de diversas jerarquia angelicales como lo son: los querubines,
arcangeles y angeles misicos.

Sobre el arco triunfal, se elabord un mural el cual ilustra a Dios Padre, envuelto en
una mandorla, gque es una aureola en forma de almendra u ovalada, la cual se utilizé6 mucho
en pinturas y esculturas en la arquitectura romanica y bizantina en Europa, la cual tenia la
finalidad de resaltar la santidad o en su caso sacralidad del personaje contenido en ella,
cominmente se observa en las imagenes de Jesucristo denominado “ Fantocrator”. En el
presbiterio de Tizatlan, es el tema principal y €je central que ordena la composicién
simétrica de todo el mural, se puede observar varios grupos de Serafines misicos,
Jerarquia angelical contenida en el primer grupo junto con los querubines y tronos,
considerados los seres mas cercanos a Dios, los cuales se dedican a alabar eternamente
por medio de cantos y oraciones a Dios Padre. Se localiza a cada lado un conjunto de -



ellos, los cuales tocan siguiendo las notas o guias contenidas en el atril frente a cada
grupo. En una parte inferior en los lados del arranque del arco triunfal, podemos ver un
serafin a cada lado sosteniendo un incensario. Se encuentran serafines rodeando tanto a
Dios Padre, el arco triunfal y la uniéon del arco triunfal con el frontén inclinado.

No se distingue un tema de fondo, sin embargo cerca de Dios Padre se ilustran
nubes que ubican a los personajes en el cielo.  Existe un detalle interesante en el mural,
es la representacion de un Sol y la Luna, elementos que en la mayoria de las religiones
estan cargados de mucho simbolismo, en lo que respecta a Mesoamérica, representan el
Origen, la Creacion del Cosmos, de la Vida y el Tiempo. Asi también representa una
transiciéon entre lo que es la vida y la muerte, recordemos que los diferentes mitos de la
religiones indigenas, relatan el sacrificio de sus dioses para renacer y dar inicio de la vida
en la Tierra. El Sol por sus caracteristicas de calor, luminosidad y dia representa la vida,
en cambio la Luna por su poca intensidad, su frialdad y dommio en la obscuridad,
representa la muerte. Este simbolismo sin duda en el cristianismo representa no solo un
Géneslis, sino que también el sacrificio de Jesucristo para el renacimiento o salvacion de
la humanidad.

Continuando con la descripcion sobre el contorno o extradds del arco triunfal,
podemos ver llustrado el corddn franciscano, sequido de adornos con motivos florales,
Iguales a las flores de cuatro pétalos de la iconografia mesoamericana, el cual simboliza la
Tierra y los cuatro rumbos del universo. Dentro del intradds del arco, se pueden
observar siete monogramas, ordenados de la siguiente manera de 1zquierda a derecha:

| .- Corona de espinas.

2.- Sagrado Corazoén de Jesis.

3.- Monograma de Cristo JHS “Jesis Homine Salvatore”™

4 .- Monograma de Cristo IHS “lesus Homine Salvatore™.

5.- Monograma de Marfa AMR “Ave Mater Reverentisima™.
6.- Libro, que simboliza los Evangelios del Nuevo Testamento.
7 .- Palma, simbolo de martirio o martir.

Todos estos monogramas estan contenidos en un circulo que simboliza perfeccion
y entre uno y otro estan adornados mediante motivos vegetales, en algunos casos se
puede observar la flor de cuatro pétalos, que en la iconografia mesoamericana es el
simbolo de los cuatro rumbos del universo.



V' HuGo HERNANDEZ.
Mural con el tema del Bautizo de Jesls a mano de San Juan Bautista,
Capilla Abierta de San Esteban, Tizatlan, Tlax.

En el lado lateral Izquierdo, en la parte inferior del coro se encuentra un mural en
su mayoria desgastado con el tema de la Teofanfa, es decir la representacion del
nacimiento de Jesucristo y la visita de los sabios de oriente. De los evangelios apocrifos
sabemos a detalle el acontecimiento, los nombres de los sabios y los regalos que
ofrecieron al nifio Jesis. En ese mismo lado del sotocoro, en el muro ortogonal, existe
el mural del bautizo de Jesis a manos de Juan el Bautista.

En el lado lateral derecho, en el sotocoro se ven pocos restos de pintura mural,
fragmentos de un entablamento con motivos vegetales, donde seguramente existié algun
tema principal de la vida de Cristo. Sobre ese mismo lado, en el muro ortogonal se
encuentra el acceso a la sacristia y bodega, la puerta para accesar a estos espacios
contiene mamposteria y dovelas interpretadas mediante pintura mural, sobre este marco
se encuentra un motivo ondulado que se convertirse en rodapié en lo que resta del muro
y sobre este, se encuentra en el ¢je de la puerta un escudo coronado con una cruz latina.



Parte interesante, son los murales que se encuentran en los muros laterales del
dbside, que desde la nave interior son muy dificiles de apreciar por su angulo de
visibilidad. En el muro derecho se observa iniciando de la parte superior a la inferior, la
escena de la Ascensidn de Cristo resucitado a los cielos, en presencia de sus discipulos.
El siguiente tema muestra la escena de la Resurreccion, dogma fundamental del
cristianismo y de culminacién de la semana santa, con ella se abre otro ciclo litirgico,
recordemos que el primero es el ciclo de Dios Padre que va del Génesis al Nacimento de
Cristo, el segundo el Nacimento hasta la muerte de JesUs y el tercero de la Resurreccion
hasta nuestros dias, donde los cristianos esperan la sequnda venida de Jesus.

En el mural puede observarse a Cristo con sus heridas de la crucifixiéon, sobre su
mano sostiene un banderin, simbolo de triunfo, en el cual tanto el bastén como en la tela
del banderin esta la cruz, simbolo de la Pasién de Cristo y de la salvacion de la
humanidad. Se puede observar grupos de angeles y querubines que rodean a la persona
de Cristo resucitado. El tercer tema, el cual esta bastante destruido, se aprecia la
Imagen de Jesucristo que guia a San Francisco de Asfs, incitandolo a su vocacién
misionera dentro de las ciudades Europeas. Resaltan en esta escena, los estigmas que
presenta en sus manos San Francisco y es el Unico santo estigmatizado reconocido por la
Santa Sede. Los murales estan divididos por medio de marcos con un entrelazado dificll
de apreciar, en el egje vertical y en cada marco se puede apreciar una cruz “patada” o
cruz de San Jorge.

En el muro izquierdo, siguiendo el orden de la descripcion anterior, podemos
apreciar en la parte superior la escena de Cristo frente a la boca o fauces del infierno del
cual salen grandes llamas, la escena esta inspirada en el evangelio apdcerifo de Nicodemo
o Poncio Pilato, en el cual se narra que después de su muerte y antes de su resurreccion,
Cristo desciende a los infiernos para liberar a los hombres santos y a los profetas, a un
lado de él, estan Adan y Eva desnudos, quienes fueron parte de esa liberacion. Este
tema es frecuentemente utilizado en la minatura como en la escultura medieval, en
ocasiones en la escena se puede ver la figura zoomorfa que interpreta a Satanas, el cual
se encuentra encadenado en el infierno por mandato de Jesls, y sera liberado para iniciar
el Apocalipsis o el fin de los Tiempos.  Es dificl apreciar la siguiente escena por el
estado de deterioro del mural, sin embargo resulta interesante observar en el segundo
tema una especie de celebracion religiosa, en donde participan fralles franciscanos e
Indigenas que van cargando una anda, con la imagen de JesUs. El tercer tema es
totalmente irreconocible por el estado fisico y deterioro del mural. La composicion es
Igual a la del otro muro del abside, es decir los temas estian enmarcados por un
entrelazado y en el eje vertical, en cada linea horizontal se encuentra una cruz “patada”
Puede apreciarse en la parte superior de ambos murales, un friso en el cual hay adornos
vegetales, donde resaltan las famosas flores de cuatro pétalos que como se ha mencio---



mencionado en la religién nahua simbolizan la tierra y los cuatro rumbos u orientaciones
del universo.

Aln por su caracter arquitectonico, por su sencillez y austeridad, no es valido el
considerar a la capilla abierta de San Esteban, como una arquitectura “pobre™, o de una
menor categoria, muestra dentro del desarrollo del cristianismo una variante mas que se
adapta a las necesidades, a los contextos geograficos y socio-culturales, producto del
encuentro de dos mundos de diversa estructura cultural. Desgraciadamente en nuestros
dias no se le reconoce su importancia como instrumento no sélo para la consolidacion de
la adopcion del cristianismo para los indigenas tlaxcaltecas, sino también el lugar donde
se fusionaron dos mundos culturales diferentes, y que gracias a las proyectos de
evangelizacion llevada por los franciscanos y demas ordenes religiosas, lograron
conjuntar costumbres, conocimientos, pensamientos, que conforman lo gue actualmente
es nuestra identidad, nuestro desarrollo y evolucion de México, a través del tiempo.



Fachada Principal (Occidente) Fachada Lateral (Sur)

Fachada Posterior (Oriente) Fachada Lateral (Norte)
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Corte Longitudinal 1

A For. HUGO HERNANDEZ.

Vista del arco Triunfal con la pintura mural de Dios Padre, rodeado de
Jerarquias Angelicales, como: Querubines, Serafines, Angeles Musicos.
También se ilustra el frontén que se encuentra sobre este arco.

V' For. HUGO HERNANDEZ.

Mural que ilustra la escena de la Epifania, es decir el Nacimiento de Jesus y
la Adoracion de los Sabios de Oriente.




A For. HUGO HERNANDEZ.
Vista interior de la capilla, donde se muestra el tapanco para el coro y las pinturas sobre el arco triunfal y
&bside del presbiterio.

Corte Longitudinal 3
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A Fot. HUGO HERNANDEZ.
Vista del mural superior en el lado norte del &bside. Donde se muestra la
escena de la ascension de Jesus, rodeado de los apéstoles.

V' Fot. HUGO HERNANDEZ.
Vista del mural intermedio en el lado norte del abside. Donde se muestra
la escena de la resurreccion de JesUs, rodeado de angeles.




Corte Transversal 2

FOT. HUGO HERNANDEZ.

Vista del mural en el lado sur del dbside. Donde se muestra en la parte
superior la escena en el que Cristo desciende al infierno donde libera al
padre Adan y Eva, ademas de los patriarcas y demas hombres santos que
vivieron antes que él.

En una segunda escena se puede observar a varios monjes franciscanos y
personas que participan en una celebracion, se aprecia que sobre una anda
se lleva en procesion la imagen de un santo.

A For. HUGO HERNANDEZ.
Vista del mural en el sotocoro sur, en el se muestra la imagen del bautizo de
JesUs por San Juan Bautista

V' Fot. HuGO HERNANDEZ.

Vista interior de la Capilla, donde se puede observar el arco triunfal del
presbiterio, el cual contiene pintura mural que muestra a Dios Padre
rodeado de angeles, se puede observar que el extradds del arco, estan
pintados el cordén franciscano con adornos florales. Asi también en el arco
se pueden ver escudos como el anagrama de Cristo, el de la Virgen Maria y
Escudo Franciscano.



Conclusiones.






Los capitulos que conforman esta investigacion, tienen la finalidad de explicar de
manera general y ordenada, el contexto y las circunstancias que propiciaron el proceso
de evangelizacién indigena, principalmente para comprender la funciéon de la arguitectura
cristiana en Nueva Espafia en el siglo XVI, tomando como ¢jemplo el analisis de la capilla
abierta de San Esteban de Tizatlan, en Tlaxcala. Mencionada capilla abierta muestra de
manera materializada, la simbiosis de dos estructuras culturales la cual permitid resolver
las necesidades tanto de los europeos como de los indigenas, producto de la conquista
europea y del enfrentamiento del cristianismo con la religiéon mesoamericana, por lo que
fralles franciscanos e indigenas en las construcciones para la evangelizacion, lograron
conclliar sus pensamientos y creencias, en lo que se denomina un sincretismo.

De esta investigacion podemos concluir los siguientes puntos: Con la solucién
arguitectonica de la capilla abierta de Tizatlan, se contribuyé en el desarrollo de la
arquitectura cristiana a través de su historia, ya que en Nueva Espafa los espacios
construidos por los fralles franciscanos sufrieron variantes, lo que permitié obtener una
mejor o diferente funcién para la difusion del cristianismo. En su programa
arquitecténico, incluyd espacios abiertos no sélo para la liturgia, sino también para la
realizacion de manifestaciones artisticas-culturales lo que ayudd a formar un centro para
el intercambio y ensefianza de las lenquas, artes, historia y oficios europeos e indigenas.
Lo anterior, producto de la tactica empleada por cada ente, es decir, por la parte
Indigena en su resistencia a no abandonar su fe, su cosmowvision del mundo, su contexto
y su participaciéon e influencia en él, de no borrar de su memoria la obra creadora de sus
dioses, asi como sus manifestaciones culturales para rendirles culto, ante la presion
constante de los franciscanos para eliminar su religién. Por su parte, los frales
mendicantes quienes por medio de la pobreza, de la austeridad y del buen ejemplo de
vida, buscaban convencer a los indigenas de la necesaria salvacion de la humanidad y de
su alma i1ddlatra corrompida por el pecado, por lo que para cumplir su objetivo en el
contexto indigena, el fralle comprendié que era importante construir a corto plazo sus
espacios religlosos dentro de las ciudades mesoamericanas, si era posible destruyendo
el templo indigena, justamente porque el terreno era considerado el mas sagrado y el
mas simbdlico, el lugar de fundacion y origen de todos los conjuntos prehispanicos, por
lo que para los fralles los centros de las ciudades mesoamericanas, fueron su objetivo y
su campo de accion.

La alianza entre los sefiorfos tlaxcaltecas, entre ellos Tizatlan con los europeos,
permitié6 que Tlaxcala fuera uno de los lugares donde los frales pudieron niciar su
proyecto de evangelizacion, por lo que la construccidn de la capilla abierta en Tizatlan
sobre la base o dentro del espacio principal del conjunto mesoamericano, demuestra el
respeto y “aceptacion” de la religion de los europeos por la parte indigena, sin embargo
para los tlaxcaltecas era una manera de fortalecer la alanza, que les permitié consequir
su libertad del sometimento o control a manos de los mexicas.



Asi también conclumos, que dentro de ese proceso de materializacion de la
arquitectura cristiana en los sefiorios tlaxcaltecas y mesoamericanos, fue factor el
obstaculo de la comunicacion entre frailes e indigenas debido a la diversidad de lenguas,
esto permtié gue para la construccion de la arquitectura cristiana, el frale, artista
intelectual, asi como el indio, artista ejecutor, incluyeran cada uno sus simbolos
religiosos por el desconocimiento mutuo de su origen, de su traduccion, significado y
funcién, sin embargo algunos simbolos obedecen a un sincretismo por la similitud del
mensaje simbdlico, como lo son principalmente algunos elementos de la naturaleza entre
ellos el cielo, comprendido como la habitacién de los dioses; el Sol y su recorrido en la
Tierra como fuente de wvida, identificado por sus caracteristicas y funciones como
personificacion del Dios principal; la orientacién y la definicion de los cuatro rumbos
principales, la luna, que simboliza la muerte y frialdad, etc. Los simbolos indigenas
plasmados en la arquitectura religiosa del siglo XVI, permitié a los indigenas tener un
medio para sequir conservando su fe y sus dioses, y la sobrevivencia de sus ritos,
celebraciones asi como todo tipo de conocimientos y manifestaciones culturales.

También la capllla abierta de Tizatlan nos demuestra, el aprecio por parte de los
franciscanos de las técnicas constructivas y artisticas de manufactura indigena. Dentro
de los nicios de la evangelizacion no se contaba, por obvias razones, con la suficiente
mano artistica europea, los pocos maestros que se encontraban en los territorios
conquistados, se negaban a ensefiar a los indigenas, ya que éstos como lo describe
Diego Mufioz Camargo, aprendian rapidamente con sélo ver lo que los maestros
europeos hacian y llegaron incluso a mejorar o adaptar con sus medios la técnicas
artisticas europeas aprendidas. For lo anterior, e€s interesante observar elementos
arquitecténicos que obedecen a los estilos europeos y a los drdenes clasicos, donde
resalta su originalidad, por su renterpretacion, por su caldad, por su simbolismo
europeo y local impregnado en ellos.  Asi también podemos encontrar una técnica
empleada en la capilla abierta de Tizatlan y gue es distintiva en las construcciones
precolombinas de Tlaxcala, nos referimos a la pintura mural contenida en el interior sobre
los gruesos muros y en la superficie de su capa de estuco, en ellos se puede apreciar
temas de dogmas del cristianismo, como el bautismo de Jesis, la Teofania, temas donde
se emplea el método de la perspectiva, el manejo de fondos, asi como de ambientacién,
técnica no desarrollada en la pintura mural de Mesoamérica.  En algunas partes destaca
la composicién de los temas, su incursion de simbolos y elementos decorativos
pertenecientes al arte indigena, en ellos se buscaba la reproduccion de las imagenes e
llustraciones contenidas en los libros y biblas europeas, que los franciscanos
proporcionaban para su materializacion, pero destaca la renterpretacion del artista
ejecutor, el cual introdujo e inmortalizé en la pintura, escultura y en la arquitectura los
simbolos de su fe.



La inclusion de los simbolos e iconografia cristiana dentro de la capllla, obedecia a
una funcién didactica y la relaciéon capilla - espacio abierto con la plataforma existente
precolombina, permitié a los frales concentrar en Tizatlan gran cantidad de tlaxcaltecas
para ensefiarles en qué consistia la estructura religiosa y el sacrificio de Cristo.

La eleccion del gran basamento mesoamericano del antiguo sefiorio de Tizatlan,
asimismo obedece a la tactica franciscana de controlar la conversién de los tlaxcaltecas
y definir sus dreas de influencia de las zonas de alrededor, podemos observar la
importancia de este lugar por su orientaciéon y su visidn del valle que une actualmente
Tlaxcala con Puebla. Su funcion era de proteccion y control, ante las circunstancias que
vivia en esos tiempos Tlaxcala, justo ante la rivalidad con los Mexicas. Resalta el didlogo
existente entre el basamento con la montafia de la Matlalcueye, considerada como una
montafa sagrada. Las dimensiones de dicho basamento, estan en correspondencia a la
cantidad de gente que habitaba Tizatlan ademas de estar dentro de él, el palacio o casa
principal de Xicoténcatl el viejo, asi como el templo principal. Sobre ella se adaptd la
capllla abierta, mostrando claramente la comunicacion entre el interior de la capilla y el
espacio abierto exterior del basamento, su funcién era para tener la mayor cantidad de
celebrantes en la liturgia cristiana, los cuales en el exterior podian observar el altar del
interior y desde este se tenia visibilidad de los recién convertidos y su participacion en
las misas, ceremonias y demas actividades que se realizaban en el exterior.  El espacio
abierto nfluia en los ritos, en las ceremonias, asi como en la manera de celebraciéon y
adoraciéon por medio de danzas, ofrendas, procesiones que realizaban los indigenas,
actividades permitidas mediante la aceptacion y regulacion de los franciscanos, por lo
qgue esa Inclusion de actividades religiosas indigenas al cristianismo, tenian la funcion de
adorar a Cristo el cual era includo como un dios mas dentro de los dioses
mesoamericanos.

Asi también las variantes o esquemas de la arquitectura religiosa construida en el
siglo XVI en los territorios conquistados, se adaptan a las condiciones climaticas que el
lugar impone, a comparacion de Europa, en el territorio mesoamericano no se sufria de
fuertes frios y nevadas, lo que permitia a los franciscanos realizar varias actividades
dentro y fuera de los centros religiosos. Asi también la relacion entre capllla y
plataforma, servia para contar con un espacio para que los frailes llevaran a cabo su labor
de enseflanza, imitando el sistema de ensefianza indigena y que gracias a esta tactica
permitio la fusidn y el intercambio de conocimientos para la conformacion de la estructura
cultural sincrética, en la etapa colonial no sélo en Tlaxcala, sino de los territorios que
conformaban la Nueva Espafia.

La conformacion del programa arquitecténico y de los espacios que componen la
arguitectura cristiana para la evangelizacion indigena, fue construida bajo las condiciones



no solo del contexto geografico del lugar, sino también del choque de dos religiones
con una estructura consolidadas en el tiempo, las ideas, los conceptos, los dogmas
religiosos de ambas culturas se complementaron, se ayudaron entre si para la obtencion
de una obra significativa, una obra que no sélo cumplié con las necesidades de su
tiempo, de sus usuarios, de su contexto, sino que permitid crear una base sélida en esa
fusién cultural.

Actualmente algunas siguen funcionando solamente como espacios para |la
Eucaristia, tristemente vemos en algunos conjuntos el paso del tiempo y la degradacion
de los edificios, sus espacios abandonados, solos, desaprovechados, los cuales
reclaman a la sociedad actual su comprension, su valoracion, un respeto para su
conservacion. Los arquitectos tenemos la tarea de difundir y hacer entender su
arquitectura, su labor dentro de la historia de México, para resaltar y valorar esos
espaclos que mas que obedecer a una funcién religiosa, participaron en el sincretismo o
proceso que permitié consolidar la identidad del México actual.
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