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INTRODUCCION

En un documento elaborado en julio de 1836, Juan Isidro Bojorquez, “natural del pueblo de
Oposura y de la nacion Opata en Sonora, por si, y como enbiado de los treinta y seis pueblos
de que se compone dicha nacion”, se dirigia al Presidente de la Republica para reclamar la
devolucion de las tierras que les habian sido despojadas, y denunciar los malos tratos que el
gobierno del estado a que pertenecian estos pueblos, les habia dado en tiempos recientes.
Tras exponer el caso particular del pueblo de Cumpas, cuyas tierras habian sido arrebatadas

por un cura con el respaldo armado del gobernador del estado, denuncia Bojorquez:

¢y por qué sufren tantos atropellamientos y despojos los pueblos de la nacion opata? Por
dos razones, la primera porque son obedientes a las leyes y al gobierno Mejicano, y la
segunda porque los usurpadores de nuestras tierras todos son ermanos, parientes,
compadres, y amigos de los mandatarios, quiero decir, del gobierno de Sonora y de sus
subalternos, y por ultimo porgue tienen dinero y en esto consiste que el gobierno de aqui a

tiende al poderoso y no al que tiene la justicia..."

A continuacién, Bojorquez menciona a las familias mas adineradas del estado, que
ya para entonces formaban una élite interesada en el desarrollo comercial, y se veia
favorecida por las politicas locales dirigidas a la creacién de un mercado de tierras. Se
pronunciaba, asi, en contra del que resulté un proceso de desintegracion de la organizacion
social asentada en la propiedad comunal y el gobierno auténomo de los pueblos. Era la suya
una voz de protesta en un periodo de cambios encaminados a lo que después algunos

Ilamaron el “progreso y la industrializacion” en la zona.

ContinGa asi el reclamo de Bojorquez en el documento: “...de suerte que los
mandatarios de sonora son peores que los Espafioles, y nosotros los Yndios vivimos en la
epoca de la libertad mas oprimidos que cuando estabamos sullugados”. El texto concluye
con la demanda especifica: que el Presidente envie a Sonora a “una persona de toda la

confianza” para que pase a reconocer los titulos del fundo legal de Cumpas y “que V.E.

! “La tribu Opata se dirige al presidente a presentarle sus agravios (27 de julio, 1836)”. Archivo General de la
Nacion, Gobernacion, 1837, s/c, Vol. 241/1, exp. 33, fs. 1-3.



tome una medida para que se les buelban sus tierras a los pueblos que estan despojados,
asiendo entender a los que mandan en Sonora que V.E. como supremo Jefe de la nacion

Mejicana manda que se nos trate bien, y que no senos despoje de nuestras propiedades”.

En una investigacion anterior, dedicada al tema de la formacion de la nacion
mexicana, propuse una interpretacion del texto de Bojorquez, como uno de los casos que
permitia comprender el modo en que se fue constituyendo un marco discursivo
hegeménico, el de la identidad nacional, a lo largo del siglo X1X.? Puesto que en aquel
trabajo me concentré en ese aspecto particular, mi lectura del documento hacia énfasis en
los términos empleados por los Opatas para elaborar sus demandas, y la disputa por el
significado (de la nacién) que la accion politica de los pueblos ponia al descubierto.® La
conformacion de una comunidad imaginada a partir de procesos concretos de interaccion

entre los gobernantes y los gobernados era el eje de aquel anélisis.

Quedd pendiente, sin embargo, profundizar en algunos de los elementos que el
documento de Bojorquez refiere, indagar sus relaciones, cuestionar el sentido mas amplio
en que se sustentan. ;A qué venia aquello de que “vivimos en la época de la libertad mas
oprimidos que cuando estabamos subyugados”? ;Cuales eran los motivos de los malos
tratos del gobierno de Sonora hacia estos pueblos? (Qué estaba sucediendo al mismo

tiempo con los demas pueblos de la region?

Aun mas, volviendo a mirar aquel trabajo, me di cuenta de que habia dejado abierta
una pregunta esencial para la comprension del texto de Bojorquez: ;quiénes eran los
Opatas? Evidentemente, conoci los aspectos basicos: comunidades de Sonora, que vivieron
durante la Colonia en pueblos de misién organizados por los jesuitas, y cuyas tierras fueron
sujetas a la privatizacion impulsada por la legislacion estatal de las primeras décadas del
siglo XIX. Asi lo presenté en mi analisis. Sin embargo, terminé ese trabajo sin entender del
todo —esa es la verdad- lo que sucedié con estos pueblos después de aquella década de

1830. En realidad, me quedé en aquel momento con la vaga idea de que los Opatas

2 Trabajo realizado en conjunto con Fernando Pérez Montesinos, La comunidad imaginada como nacién
mexicana: lenguaje, comunicacion y formacion de un marco discursivo comun entre gobernantes y
gobernados. Una lectura de tres textos de comunidades rurales en las décadas de 1830 y 1840 (tesis de
Licenciatura), Facultad de Ciencias Politicas y Sociales, Universidad Nacional Auténoma de México,
Meéxico, 2006.

® El expediente completo fue encontrado en la misma ubicacién citada en la nota 1, fs. 1-11.



desaparecieron como etnia viva. Habia encontrado tal conclusion en una de las obras que se

han publicado en los ultimos afios sobre el tema:

Para mediados del siglo X1X, los pueblos épatas perdieron sus tierras y para fines del siglo,
se habia diluido su espacio étnico. Sufrieron la pérdida de su territorio no porque les faltara
conciencia de su propia historia ni perspicacia politica, sino porque el poderio econémico y
militar del estado sonorense y los intereses que éste protegia, sobrepasaron

irreversiblemente los recursos que podia reunir a su vez la nacion épata.*

Con la relectura de este parrafo, saltaron a la vista dos cuestiones inmediatas: ¢de
qué modo el texto de Bojorquez podria ser tomado como una sefial de esa “conciencia de su
propia historia”?, ;como fue que se “diluyd” el espacio étnico de los pueblos Opatas?
Regrese entonces al texto original de donde tomé esa cita, y encontré algunas paginas mas
adelante: ““...al entrar el presente siglo [XX], su etnicidad se confundia con el campesinado
sonorense. Sus idiomas dejaron de escucharse, aunque algunos vestigios de su pasado
colonial se observan todavia en algunos ritos y ceremonias que siguen practicando™.” Si los
Opatas desaparecieron porque su voz termind por “confundirse” entre el resto de los ahora
llamados “sonorenses”, entonces el cambio cultural aparecia de pronto como el problema
central, la clave en forma de interrogacion que abria la rendija hacia una nueva

investigacion.

Alentada asi a acercarme una vez mas a los Opatas, decidi retomar el estudio, esta
vez con la conciencia de que habria de ser mas sensible a su experiencia: la experiencia de
unos pueblos que no llegaron como tales a nuestro tiempo y que, sin embargo, dejaron una
huella en la historia. Si bien es cierto que una lengua o una organizacion social casi
desaparecieron a lo largo del periodo decimondnico, supuse, la gente —los lazos entre
hombres y mujeres, sus antepasados, sus descendientes- no pudo haberse esfumado asi sin
mas: la negociacion de la sobrevivencia frente a la dominacion pasa entonces por la
transformacion de los modos de reproduccion social e identificacion de algunas

comunidades. Para intentar comprobar esta incipiente hipdtesis, conclui, habia que dar el

* Radding, Cynthia, Entre el desierto y la sierra. Las naciones o’odham y tegiiima de Sonora, 1530-1840,
Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social-Instituto Nacional Indigenista,
México, 1995, p. 127.
> Ibidem, pp. 137-138.



primer paso: rastrear la historia de los Gpatas, buscar en ella las pistas para comprender el
documento de 1836, buscar también las sefiales de lo que sucedié después. Asi fue que me

vi ante la necesidad de comenzar de nuevo esta investigacion: es decir, desde el principio.

Los Gpatas constituian, a la llegada de los europeos, comunidades esparcidas en la region al
noroeste de la Nueva Espafa, y al avanzar el periodo colonial fueron identificados como
una nacion con organizacién y costumbres propias. De acuerdo con Cynthia Radding, “se
Illamaron a si mismos heves o tegliimas, aunque el nombre que llevarian histéricamente,
6patas, derivaba del vocablo pima obagg ‘ata que significaba ‘tener enemigo’”.® Vecinos de
los teguimas, otros grupos, los eudeves, compartian con ellos muchas caracteristicas
sociales y linguisticas, y hacia fines del periodo colonial eran identificados en conjunto
simplemente como épatas.

El territorio que tegliimas y eudeves ocuparon, tradicionalmente conocido como
Opateria, abarca la zona serrana que limita al este con la Sierra Madre y colinda al oeste
con el desierto de Sonora. En él, cadenas paralelas de cerros alternan con los valles de los
rios San Miguel, Sonora, Moctezuma (antes Oposura) y Bavispe [v. mapa abajo]. El riego
permanente y los canales de irrigacion construidos por los pueblos serranos hacian de los
pequefios valles terrenos propicios para el cultivo (actividad que practicaban los Opatas
desde antes del contacto con los espafioles) y la ganaderia (introducida por jesuitas y
colonos en el siglo XVII). De igual manera, las serranias han sido fuente de metales que,
aun si no fueron explotados industrialmente hasta fines del XIX, marcaron la ruta de la

colonizacién y el anhelo de los empresarios desde el siglo XV1.

Carl O. Sauer, geografo estadounidense, concluyd que las comunidades de dpatas
llegaban a los sesenta mil habitantes en tiempos de la conquista.” Si bien otros

investigadores discuten esta cifra, lo cierto es que la poblacion dpata era una de las mas

® Radding, Cynthia, op. cit., p. 40.
" Sauer, Carl Ortwin, Aboriginal Population of Northwestern Mexico, University of California Press,
Berkeley, 1935, pp. 4-5.
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numerosas en la regién hacia el siglo XVI, y que disminuyé drasticamente con la llegada de
los europeos en el continente: para 1653, afirma Daniel T. Reff, los 0patas habian perdido
més de la mitad de su poblacion.® Como desarrollaré en este trabajo, los autores atribuyen
esa reduccion demogréafica, sobre todo, a las multiples epidemias desatadas por el contacto
con los expedicionarios europeos de la primera etapa de la conquista, asi como a los
contagios facilitados por la comunicacion de los dpatas con los pueblos cercanos del sur y

oriente de su territorio.

Pocas son las fuentes con que se cuenta para conocer las caracteristicas culturales,
politicas y economicas de los Opatas. Gracias a la labor de los arqueo6logos se ha podido
reconstruir parcialmente la historia de los teguimas y eudeves antes de la penetracion
europea. Se piensa que estos grupos llegaron desde el noreste a ocupar el territorio
seflalado, donde comenzaron la siembra de maiz, calabaza y frijol, entre otros. Combinada
con la agricultura, llevaban a cabo actividades de caza y recoleccion, que les servia para
complementar su dieta, obtener plantas medicinales y aprovechar las pieles de los animales.
Calzaban zapatos (tehuas o teguas), elaborados por los hombres, y usaban mantas de
algodon y sombreros de palma, tejidos por las mujeres en un huuki o juqui —pequefia
construccién de adobe hecha por debajo del nivel del suelo que servia para guardar la

humedad v facilitar el manejo de la palma.’

® Reff, Daniel T., Disease, Depopulation, and Culture Change in Northwestern New Spain, 1518-1764,
University of Utah Press, Salt Lake City, 1991, p. 57.

° El uso de zapatos, asi como el tejido de la manta y la palma eran distintivos de los 6patas frente a los demés
pueblos de la region, que usualmente portaban menos ropa y sandalias o iban descalzos. V. por ejemplo,
Spicer, Edward H., Cycles of Conquest. The Impact of Spain, Mexico, and the United States on the Indians of
the Southwest, 1533-1960 [1962], University of Arizona Press, Tucson, 1989, p. 89; Dirst, Victoria Ann, A
Prehistoric Frontier in Sonora [tesis de doctorado], University of Arizona, Arizona, 1979, p. 30; y Reff,
Daniel T., op. cit., p. 60ss, y Radding, Cynthia, op. cit., pp. 21-47.
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LBICACION HISTORICA DE LOS OPATAS

SINALOA

| SIERRA MADRE OCCIDENTAL
A ZONA DE BARRANCAS

Il SIERRAS Y VALLES PARALELOS

SIERTO DE SONORA

ISTERA DEL GOLFO
DE CALIPORNIA

Ubicacion historica de los 6patas
Fuentes: Almada, Ignacio, Breve historia de Sonora, Fondo de Cultura Econémica, México, 2000, p. 16 y Galaviz de

Capdevielle, Ma. Elena, Rebeliones indigenas en el norte del Reino de la Nueva Espafia (siglos XVI y XVII), Campesina,
México, 1967, p. 41.

Los primeros registros europeos sobre los Opatas, provenientes de los reportes que
hicieron los expedicionarios de la primera mitad del siglo XVI, sugieren la existencia de
“rancherias” (como les llamaron los misioneros) formadas por hasta seiscientas casas —
construidas éstas con adobe. De acuerdo con Edward H. Spicer, la estructura politica de
estos pueblos no era tan simple como en los clanes o las tribus némadas del norte que se
regian por vinculos familiares.'® Mas bien, sostiene el autor, cada rancheria tenfa un lider

moral, o un grupo de ancianos, reconocido por la comunidad segun su manejo de la

0 En este trabajo, emplearé el término de tribu por lo general para referirme a los pueblos némadas que
habitaban al norte de la Opateria, si bien es cierto que historicamente ha tenido diferentes usos: en sus
primeros contactos, los misioneros jesuitas, por ejemplo, llamaban “tribus” por igual a los dpatas que a los
demas pueblos de la regién que ahora abarca el estado de Sonoray el sur de Arizona.
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sabiduria tradicional y su habilidad para transmitir el conocimiento: ellos aconsejaban sobre
los asuntos internos de cada pueblo. Por su parte, habia un lider para la guerra, que ganaba
el reconocimiento como tal por su desempefio en el campo de batalla, y tenia un peso
mayor en las cuestiones externas. Las decisiones en cada caso recaian en el conjunto de la

comunidad.!

De cualquier modo, las relaciones familiares eran de suma importancia para estos
pueblos, segun ha revelado el estudio de la lengua dpata: existia una inmensa cantidad de
términos para referir distintos tipos de parentesco.*? Se piensa que los dpatas practicaban la
monogamia, pero también se llegaba a dar el intercambio de parejas. No era mal visto, por
otro lado, que el hombre abandonara su rancheria y se estableciera en otra, donde
comenzaba una nueva familia. La mujer que quedaba sola en el pueblo podia tomar otro
esposo e incrementar su descendencia. Ademas, los dpatas llevaban a cabo ceremonias y
rituales con los cuales nombraban padrinos (peri, en la lengua original) para los recién
nacidos, o establecian una fuerte amistad con alguien del mismo sexo (noragua, entre
hombres, y mararagua entre mujeres). EI compromiso adquirido por compadres y
“amigos” era tomado muy seriamente, como si de parientes se tratara."® Todas éstas eran
formas de expandir sus vinculos mas alld de la familia monogamica y, a su vez, de

reproducir o mantener los lazos comunitarios.**

Ahora bien, la falta de fuentes hace dificil conocer a fondo los rasgos religiosos de
los Opatas antes de la cristianizacion, pero hay ciertos hallazgos sobre las creencias y
rituales que regian su vida espiritual. Se piensa que habia ritos para la guerra, en

preparacion para un enfrentamiento o de celebracion por alguna victoria. Cortar el cuero

! Spicer, Edward H., op. cit., pp. 372-376. V. también Reff, Daniel T., op. cit., p. 61.

12 Johnson proporciona una larga lista con estos términos, basado en lo registrado por los misioneros del siglo
XVIII y en los estudios linglisticos del XIX. Johnson, Jean B., “The Opata: An Inland Tribe of Sonora”
(1942), en Basil C. Hedrick, J. Charles Kelley y Carroll L. Riley (eds.), The North Mexican Frontier,
Southern Illinois University Press, Carbondale, 1971, pp. 182-186.

3 Johnson, siguiendo los registros de los jesuitas, explica: “Las fuentes afirman que no habia nada que un
hombre no hiciera por su noragua: tenia que ayudarlo con lo que necesitara. Si el noragua iba a emprender un
viaje peligroso, su amigo dejaria sus propios asuntos y familia para estar con él y ayudarlo con todo lo que
pudiera”; op. cit., p. 188 (traduccidn mia).

! Este factor resulta crucial, a los ojos de la investigacion reciente, para explicar el peculiar modo que sigui6
la conquista y colonizacién en la Opateria. Radding, Cynthia, Wandering Peoples. Colonialism, Ethnic
Spaces, and Ecological Frontiers in Northwestern Mexico, 1700-1850, Duke University Press, Durham, 1997,
passim. V. también, Johnson, Jean B., op. cit., pp. 182-188.
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cabelludo de los enemigos vencidos era practica comdn en las batallas: cuando los
guerreros regresaban triunfantes a sus pueblos, las mujeres danzaban con ellos y recibian
las cabelleras arrancadas con insultos y humillaciones. Habia ceremonias para la luna y el
sol, que eran venerados como hermano y hermana. Habia también danzas para la lluvia, en
las que participaban las jovenes solteras vestidas de blanco. Los “brujos” eran aquellos
cuyos dones les permitian encargarse de la curacion, prevision u orientacion del destino de
algunas personas. A los muertos se les “enterraba” sentados, en una cueva, y se les llevaba

ofrendas e insignias, en caso de que fueran guerreros.™

Aun si compartian modo de vida y rasgos linguisticos, no existia en la Opateria —
siguiendo a Spicer- una organizacion unificada de todas las aldeas y rancherias: incluso
podia haber signos de rivalidad entre ellas por el predominio de algln terreno o depdsito de
sal.’® En esto se diferenciaban los 6patas de los yaquis y mayos del sur de Sonora
[sefalados en el mapa como céhitas], que se encontraban mucho mas cohesionados en su
interior. El caracter marcadamente localista de los primeros se revela, a decir de Radding,
por las distintas nomenclaturas que emplearon los misioneros cuando llegaron al area:
“sisibotaris”, “aibinos”, “tehues”, “onavas”, etc. fueron las formas de identificacion que
referian a distintos grupos de teguimas y eudeves que se encontraban dispersos en el

territorio.’

A pesar de dicha fragmentacion politica, se podian establecer alianzas militares
coordinando distintas rancherias, sostiene Reff, para pelear en contra de algin enemigo
comin, como sucedié a la entrada de los expedicionarios del siglo XVI.*® No obstante,
hasta entonces las razones para la guerra con los demas pueblos de la region variaban entre
el control de recursos, y la obtencion de mujeres y nifios para la reproduccion de las
comunidades. No habia, en todo caso, un sometimiento de todo un pueblo sobre otro ni una
imposicién de tributos estructurada, asi que las hostilidades se concretaban mas bien en la

forma de ataques discontinuos o localizados.

1> Johnson, Jean B., op. cit., pp. 188ss.

1° Spicer, Edward H., op. cit., p. 100.

" Radding de Murrieta, Cynthia, “Gitanos y campesinos: Los pueblos serranos de la provincia de Sonora
1740-1800”, en XIV Simposio de Historia y Antropologia de Sonora. Memoria, vol. 1, Instituto de
Investigaciones Historicas-Universidad de Sonora, Hermosillo, 1990, p. 141.

'8 Reff, Daniel T., op. cit. pp. 60-63. Sobre la llegada de los expedicionarios hablaré en el primer capitulo de
esta tesis.
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Cuando no se enfrentaban con las armas, continuaban las relaciones entre los Gpatas
y los demas pueblos, en especial para el comercio. De las tribus —casi todas némadas o
seminomadas- del norte y noreste, como los conchos y zunis, adquirian turquesa a cambio
de maiz y mantas de algodén. Con las bandas de janos, sumas, jumanos y jocomes,
comerciaban pieles de animales y raices. Estas tribus gradualmente se mezclaron a su vez
con nuevos grupos venidos del este, designados por los espafioles como “gentiles” (no
“cristianizados” y por tanto fuera del dominio espafiol), y conocidos genéricamente como
“apaches”.’® De igual forma, algunos poblados 6patas intercambiaban ocasionalmente
productos con los demas pueblos cercanos, del sur y oeste de la region: yoeme (nombrados

por los misioneros como yaquis), yoreme (mayos) y conca’ac (seris).

Por otra parte, algunos arquedlogos e historiadores tienen la teoria de que la llegada
y expansion de los Gpatas en la region presiond a las comunidades o’odham, hacia el sur y
el este del territorio. La distribucion geografica de esos pueblos hacia los tiempos en que
llegaron los misioneros, hizo que éstos los llamaran “pimas altos” (es decir, del norte) y
“pimas bajos” (del sur). Segun fuentes coloniales rescatadas por la historiografia, algunos
pueblos dpatas se seguian extendiendo hacia el sur, lo que provocaba conflictos entre
ambos. Esto explica por qué el término “6pata”, recogido por los europeos, en realidad

venia de la lengua pima, y a ello podria hacer referencia el significado de “enemigo”.?

Los jovas eran, por su parte, pueblos menos numerosos que en grupos bajaron de la
Sierra Madre, en los limites con el actual estado de Chihuahua, y que poseian una lengua
propia, muy diferente a la tegiima y a la de los o’odham. Con el tiempo convivieron con
los dpatas, compartieron sus costumbres, se establecieron entre ellos. A decir de los
misioneros, eran mas reacios a la vida sedentaria pero, eventualmente, terminaron por

adoptar la lengua de los 6patas y mezclarse con ellos por lazos de parentesco.?

Como quedara sefialado en este trabajo, la historia de los Gpatas se desarrolla, en

mayor o menor grado, entrelazada con la de todos estos pueblos que habitaban la regidn,

9. Spicer, Edward H., op. cit., p. 229ss.

2 Existe, sin embargo, la versién de que el término 6pata en realidad proviene de la lengua original de los
grupos tegliimas y se deriva de “opos”, que significa “palofierro” (un tipo de arbol de la regién) o bien
simplemente “fierro”. V. Garcia Madrid, Manuel, Bacacusia o La Flauta Némada. Prosario de la Opateria,
Garabatos, Hermosillo, 2003, p. 251; y http://mx.groups.yahoo.com/group/opatasunidos.

%! Spicer, Edward H., op. cit., p. 93.
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aun si cada uno tuvo una experiencia particular de la dominacion colonial v,
posteriormente, de la formacion del Estado en Mexico. En especial, cabe enfatizar desde
ahora, la larga relacion de conflicto entre los Opatas y los apaches, para sostener la cual,
establecerian los primeros una alianza militar con los espafioles. Dicha alianza marcaria una
de las caracteristicas principales de la relacion de los dpatas con el gobierno colonial.
Asimismo, argumentaré que la persistente resistencia yaqui del siglo XIX imprimiria a su

vez un signo propio en la historia de los grupos en la Opateria.?

A lo largo del periodo colonial y en el decimondnico, entonces, la poblacidn épata siguio
disminuyendo. Para cuando el antropologo fisico Ales Hrdlicka llegd a la Opateria, hacia
1902, solo habia entre 500 y 600 “Opatas puros”, segiin sus propias estimaciones y, aunque
a mediados del siglo XX, otro investigador, Thomas B. Hinton, deducia que todavia
existian 4,000 “descendientes modernos” de los Opatas, coincidia en que no mas de 500
eran “indios crudos”.”® Ya en 1990, los censos reportaban s6lo doce hablantes de la lengua
Opata, y en 2008, Alejandro Aguilar Zeleny sostiene que solamente cuatro personas hablan
la lengua Opata, al menos en Sonora, por lo que la etnia “hoy se encuentra a punto de la

extincion cultural”.?*

La pregunta esta abierta: ;qué paso durante la Colonia, periodo mismo de formacion
y de identificacion de la “nacion opata”, a qué se debid la constante disminucion de la
poblacién? ¢ Y qué sucedio después, cuando se vieron quebrantadas las normas de relacion,

hacia la ultima parte del siglo XVIII y a lo largo del XIX? En otras palabras, ¢en qué

22 De los distintos momentos de la resistencia de los yaquis durante el periodo decimonénico, se han escrito
ya varios trabajos historiograficos. Para tener un resumen, puede consultarse a Evelyn Hu-de-Hart, en su texto
“Rebelion campesina en el noroeste: los indios yaquis de Sonora, 1740-1976”, en Friedrich Katz, Revuelta,
rebelion y revolucion, Era, México, 1988, pp. 135-163.

8 Como elaboraré en el tercer capitulo de este trabajo, las categorias de “indios puros” o “indios crudos” en
estos autores, en correspondencia con sus intereses como antropdlogos y el tiempo en que hicieron sus
investigaciones, se basaba sobre todo en las caracteristicas fisicas de los indigenas en comparacién con los
“blancos” o “mestizos”, asi como en algunos rasgos culturales que los definian étnicamente. Hrdlicka, Ales,
“Notes on the Indians of Sonora, Mexico”, American Anthropologist, New Series, vol. 6, nim. 1, enero-marzo
1904, p. 56, y Hinton, Thomas B., “A Survey of Indian Assimilation in Eastern Sonora”, Anthropological
Papers of the University of Arizona, Tucson, nim. 4, 1959, p. 14.

2 Gutiérrez Ruelas, Ulises (corresp.), “Los 6pata de Sonora, a punto de extinguirse”, en La Jornada, 12 junio
de 2008, URL: www.jornada.unam.mx/2008/06/12/index.php?section=estados&article=039nlest (cursivas
mias). V. Bartolomé, Miguel Alberto, “Pluralismo cultural y redefinicion del Estado”, en Gente de costumbre
y gente de razén. Las identidades étnicas en México, Siglo XXI, México, 32 ed., 2006, p. 31.
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circunstancias se inscribia, concretamente, aquel reclamo de Juan Isidro Bojorquez y el
pueblo de Cumpas, dentro de la historia mas amplia, la que involucra a los deméas grupos en
Sonora y, en todo caso, la de la formacidn del Estado en México? Dicho de frente: ;como

puede ser interpretada la desaparicion de los 6patas como etnia viva?

Algunos autores, de la primera mitad del siglo XX, aceptaron precipitadamente la
idea de que “estos indios” tuvieron siempre una “inclinacion” por “asimilarse” con los
“blancos”, y asi es que explicaban la tendencia de los Opatas a perder sus rasgos propios. El

mismo Ales Hrdlicka, por ejemplo, argumentaba en 1904:

La tribu ha sido casi siempre amigable con los blancos y, junto con otras buenas cualidades,
ha mostrado siempre un espiritu valiente [...] La tribu esta desapareciendo —de una manera
excepcional entre las tribus americanas- por amalgamacion voluntaria con los blancos,
cuyos nameros en la Opateria desde que terminaron las hostilidades de los apaches, se han
incrementado grandemente. En pocas generaciones, bajo condiciones similares a las del

presente, los Gpatas como tales habran dejado de existir.>

Thomas B. Hinton, también ya mencionado aqui, publicé en 1959 un estudio sobre

los dpatas en el que afirmaba:

Cualesquiera que sean los factores que pueden haber sido los que llevaron a la
amalgamacion voluntaria de este grupo, los Opatas de hoy en dia presentan el retrato de un
pueblo al borde de una completa fusion con sus vecinos — un proceso, sin embargo, que es

todavia incompleto en algunas areas.”

Como éstas, otras investigaciones antropologicas de la primera mitad del siglo XX
aceptaron la idea de la “amalgamacion voluntaria” de los Opatas, y suspendieron la
busqueda de una identidad étnica entre los habitantes del centro y noreste de Sonora,
ubicandolos sencillamente como “aculturados”, “mestizos” o “descendientes modernos”.
Reprodujeron, pues, la vision de los Opatas como pueblos “amigables”, que facilmente
optaron por dejar sus costumbres al tiempo que aceptaron la invasion de los blancos en su

territorio.

® Hrdlicka, Aleg, op. cit., pp. 57, 71 (traducci6n mia).
%8 Hinton, Thomas B., op. cit., p. 12 (traduccién mia).
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La interpretacion de Radding, citada en paginas anteriores, se opone a dichas
explicaciones, argumentando que el poderio militar y economico de las élites estatales se
impuso sobre los pueblos odpatas, llevandolos irremediablemente a la pérdida de su
territorio y a su eventual incorporacion en el campesinado sonorense. Aun asi, es posible
formular una pregunta méas: ¢de donde surgid, entonces, la idea de la “amalgamacion

voluntaria” de los 6patas? Por tanto, ;,cémo puede ser entendida su historia?

“El conocimiento de todos los hechos humanos en el pasado y de la mayoria de ellos en el
presente”, afirmaba Marc Bloch, “tiene que ser un conocimiento por huellas”. Y es que no
es sino a través de testimonios, reportes, registros dejados en el tiempo de manera
voluntaria o involuntaria, que el investigador social —el historiador, segin lo concibe el
autor-, evoca el pasado, interpreta los hechos, busca un sentido. Asi, el mismo Bloch
agrega: “;qué entendemos, en efecto, por documento sino una ‘huella’, es decir la marca de
un fendbmeno que nuestros sentidos pueden percibir, pero imposible de captar en si

mismo?”°%’

Esta forma de entender el oficio del historiador ha sido retomada —entre otros- por
Carlo Ginzburg, quien la recupera y reconstruye en forma de método de trabajo: el método
indiciario. Cual “cazador agazapado en el fango que escruta las huellas de la presa”, el
investigador se mueve, segin Ginzburg, como rastreador de escrituras, discursos, formas
materiales y simbolicas producidas por los seres humanos. “Si la realidad es opaca, existen
zonas privilegiadas —sefiales, indicios- que permiten descifrarla”, sostiene el autor.®® Y
descifrarla quiere decir, asi lo entiendo, intentar reconstruir las “innumerables relaciones”
que dan forma y sentido a la vida de seres humanos concretos organizados en un

determinado espacio: sus cambios, contradicciones, significados.

27 Bloch, Marc, Apologia para la historia o el oficio del historiador, Fondo de Cultura Econémica, México,
2001, p. 79.

%8 Ginzburg, Carlo, “Huellas. Raices de un paradigma indiciario”, en Tentativas, Universidad Michoacana de
San Nicolas de Hidalgo, Morelia, 2003, p. 151.
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Es el historiador un “artesano”, dird Adolfo Gilly recuperando a los dos autores
mencionados, que “transmite y narra en el presente [...] una experiencia humana pasada
que ha reconstruido segun ese otro arte artesanal, el del rastreador o el huellero,
descubriendo aquellos indicios, muchos o pocos, que de ese pasado pueden aun hallarse si
se sabe buscar”.? Y justamente saber buscar, saber “preguntarle a las huellas”, consiste en
sumergirse en el campo de sentido que permite interpretarlas, incluso criticarlas. Tal es el

andamiaje que otorga un valor a la investigacion: su soporte metodolégico.*

Siguiendo el rastro de los Opatas, historiadores recientes han logrado investigaciones
gue muestran en diversos grados la experiencia de estos pueblos en las transformaciones
sociales sucedidas a lo largo de més de tres siglos. Superando la nocion de aculturacion (y
la de asimilacién), han vuelto a recuperar las fuentes que hablan de los tegliimas y eudeves
en la Colonia, tratando de seguir los hilos imbricados en la historia de las relaciones entre
ellos, los misioneros y los colonos; buscando las razones de los dpatas —si las hubo- para
“adoptar” con agrado el modo de vida de sus conquistadores; mas aun: cuestionando que
dicha adopcidon unilateral haya ocurrido. Gracias a sus trabajos, es posible comprender
que la historia fue mucho mas compleja de lo que aquellos antropo6logos de principios del
siglo XX aseguraban, y que el periodo colonial entre el XVI y el XVIII forjé un entramado
de relaciones por las que los Opatas pudieron negociar los términos de su insercion en el

imperio espafiol.

El objetivo de la presente tesis es hacer un breve recorrido por esa historia,
siguiendo sobre todo el trabajo de estos investigadores recientes, si bien también tomaré en
cuenta algunos reportes decimononicos y aportaciones antropologicas de principios del
siglo XX. Implicita en este propdsito, acotado como es, se encuentra la pregunta: ¢qué se ha
podido averiguar sobre los Opatas en la historia? Basandome entonces, en gran medida, en
fuentes secundarias, intentaré seguir yo también la huella de estos pueblos: describir
algunos procesos, momentos, sujetos y conflictos que histéricamente dieron un tono

particular a la experiencia de los ¢patas.

# Gilly, Adolfo, Historia a contrapelo. Una constelacion, Era, México, 20086, p. 135.

%0 Sobre esto, sobre “la cuestion de la prueba”, habla el propio Ginzburg en “Reflexiones sobre una hipotesis:
el paradigma indiciario, veinticinco afios después”, Contrahistorias. La otra mirada de Clio, nim. 7, México,
septiembre 2006-febrero 2007, pp. 7-16.
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A partir de esa aproximacion histérica, intentaré elaborar, de igual modo, una
interpretacion tedrica que se inserte en la discusion sobre el cambio cultural y los modos de
dominacion que trajo consigo la formacion del Estado en México. Mi argumento sera que
los Opatas se vieron inmersos en un complejo proceso de transformacion hacia la ultima
parte del siglo XIX y los inicios del siglo XX, gestado en las contradicciones y tensiones
que definieron a la Opateria entre el siglo XVIII y las primeras décadas posteriores a la
Independencia. Sin embargo, en lugar de “desvanecimiento” de los Opatas, sostendré, ha de
hablarse mas bien de los modos que estos pueblos encontraron para seguir siendo, es decir,
el caracter que tomd la negociacion de la reproduccion de su vida (social, comunitaria,
incluso humana), en el marco de la formacion del Estado. La persistencia de estos pueblos
no se dio entonces, plantearé, como continuidad histérica de una cultura, sino a través de

los propios cambios dados en las relaciones con los grupos dominantes locales.

Lo anterior no puede ser comprendido sino como resultado de multiples factores
(demogréficos, culturales, sociales y politicos) que se dieron en un largo proceso que paso
de la negociacion del mando por parte de los 6patas como nacion frente al orden colonial
hasta las revueltas y protestas que elevaron en nombre de dicha nacidn ciertos grupos ante
los gobiernos republicanos del periodo decimononico. En medio del proceso, la
desintegracion de un orden de relaciones econdémicas, sociales y politicas se fue dando en
un contexto ya distinto, el de la sociedad sonorense —y mexicana- que justamente los dejo

de reconocer al tiempo en que consolidaba su dominio en la Opateria.

Es cierto que en torno al tema de la identidad y los intercambios culturales se ha
llevado a cabo un sinnimero de estudios en nuestro pais, asi como sobre la situacion de
las etnias en la sociedad contemporénea. Aun si cada uno se ha expresado desde campos
diferentes, tal vez sea posible afirmar que una forma de pensamiento, critica, une la obra
clasica de autores del siglo XX en otros aspectos tan distantes entre si: de la busqueda de
Octavio Paz en su reflexion sobre el singular modo de la modernidad mexicana, hasta los

ensayos de Bolivar Echeverria que proponen la idea del ethos barroco para nombrarla, no
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son pocos los que han tratado de dar cuenta —considero- de la persistencia cultural dada en

el cambio, que moldea nuestra historia.**

Tratando de insertarme en dicha corriente, con la particular influencia de la obra de
Guillermo Bonfil Batalla, desarrollaré aqui el caso de los Opatas, que hasta ahora no ha sido
abordado desde las ciencias sociales.®” En este sentido, el presente trabajo plantea la
conveniencia de un estudio sobre las comunidades serranas de Sonora, y sobre las
transformaciones sociales de los pueblos, asi como su lugar en la conformacion de la

comunidad estatal.

Consideraré asimismo, para mi interpretacion, una nocion desarrollada por la
antropologia en el estudio de las etnias en la actualidad, la de transfiguracion cultural, y la
emplearé como instrumento para la reflexion de procesos que se dieron a lo largo de los
siglos pasados. A reserva de lo desarrollado en este trabajo, esta nocion alude a un proceso
profundo de reformulacion —a través de modos concretos forjados en la historia- del perfil
propio de un grupo que da lugar a la creacién de nuevas configuraciones culturales.®
Introduciré asi una discusion sobre la pertinencia del uso de este tipo de conceptos en

estudios sociohistéricos como éste.

La inquietud que impulsa este trabajo, sin embargo, se encuentra primordialmente
en la nocion de experiencia, entendida como la vivencia de las transformaciones
estructurales en el ambito concreto de las vidas personales y comunitarias, el conocimiento

acumulado a lo largo del tiempo, asi como la accién que se deriva de ellos.® Esta

%! Recuérdese Paz, Octavio, El laberinto de la soledad, Fondo de Cultura Econémica, México, Coleccién
Popular, 1972; Echeverria, Bolivar, “El ethos barroco”, en Bolivar Echeverria (comp.), Modernidad,
mestizaje cultural, ethos barroco, Universidad Nacional Auténoma de México-El Equilibrista, México, 1994,
pp. 13-31 y del mismo autor “La identidad evanescente”, en Las ilusiones de la modernidad, Universidad
Nacional Auténoma de México-El Equilibrista, México, 1995, pp. 55-74. Acaso entre quienes se han
dedicado al tema desde una perspectiva critica pueda mencionarse a Dussel, Enrique, El encubrimiento del
indio. 1492 Hacia el origen del mito de la modernidad, Cambio XXI-Colegio de Ciencias Politicas y
Administracion Publica, México, 1994; y a Montemayor, Carlos, Los pueblos indios de México. Evolucion
historica de su concepto y realidad social, Debolsillo, México, 2008.

%2 Como se sabe, vasta es la obra de Bonfil Batalla, si bien para este trabajo recuperaré en particular, como se
verd en el tercer capitulo, su clasico México profundo. Una civilizacion negada [1987], Consejo Nacional
Eara la Culturay las Artes, México, 2001.

% V. Bartolomé, Miguel Alberto y Alicia Barabas, La pluralidad en peligro. Procesos de transfiguracion y
extincion cultural en Oaxaca: chochos, chontales, ixcatecos y zoques, INAH, Oaxaca, 1996, pp. 11-44.

% Esta vision esta basada en Edward P. Thompson, de cuya obra se puede extraer una nocion de experiencia
resumida —en palabras del autor- como la “huella que deja el ser social en la conciencia social”, véase “La
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definicion hace referencia a una dimension humana, en la que influyen los sentimientos,
intereses y valores de los sujetos, formada en relacion con —a la vez que interviene en- los
cambios sociales que se dan en la larga duracion. Haré énfasis asi, en aquellas sefiales que
han encontrado los investigadores para ayudar a comprender la experiencia de los 6patas a

través del tiempo.

Por su parte, dos grandes ejes definen las transformaciones estructurales en las que
se vieron insertos los pueblos de la Opateria: por un lado, la formacién de un orden colonial
que subordind a los dpatas y los integré al imperio espafiol, asi como la posterior
conformacion del Estado en el siglo XIX; por el otro, y como sefialé en los primeros
parrafos, estd la conversion de la tierra en mercancia y el creciente papel del trabajo
asalariado. Este ultimo fue iniciado desde temprano en la Colonia, de manera particular en
la region, pero tuvo un fuerte impulso en las politicas aplicadas por los Borbones, y

continuadas por la legislacion de Sonora en tiempos ya de la Republica.

En el primer capitulo, resumiré las peculiaridades del proceso de conquista y
colonizacién en la Opateria, asi como las principales caracteristicas que definian el orden
de relaciones entre los distintos grupos de la region. Haré especial énfasis en algunos
momentos rescatados por la historiografia que dan muestra de las tensiones producidas
entre los misioneros y los Opatas, entre los misioneros y los colonos, o entre los dpatas y los
demas pueblos. Rastrear las contradicciones puede ayudar a comprender justamente la
experiencia de los Opatas: las formas de negociacién del mando en la vida cotidiana y los

espacios que escapaban al control del dominio colonial sobre los pueblos nativos.

Etapa de quiebre, abordaré en el segundo capitulo el periodo que va del siglo XVIII
a la década de 1830. Sefialaré aqui los modos concretos en que se dio la transformacion
social, econdmica, politica y cultural en la Opateria. Haré referencia, evidentemente, al
proceso de despojo a que se vieron enfrentados los pueblos durante este periodo, y lo
relacionaré con la desintegracion del orden anterior basado en la organizacion comunal de

los pueblos.

l6gica de la historia”, en Miseria de la teoria, Critica, Barcelona, 1981, p. 14. En otro sitio, agrega: “lo que
cambia, cuando el modo de produccion y las relaciones de produccidn cambian, es la experiencia de los
hombres y mujeres vivos”, “Folclor, antropologia ¢ historia social”, en Historia social y antropologia,
Instituto Mora, México, 1997, p. 78.
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Finalmente, en el tercer capitulo anotaré las sefiales de la resistencia que dan un
contexto especifico a las demandas de Bojorquez y retomaré lo poco que se encuentra en la
historiografia sobre los dpatas hacia la segunda mitad del siglo XI1X. Este es el periodo en
que se dio la industrializacién y, por tanto, la mayor invasion del territorio 6pata por parte
del capital, con la construccion del ferrocarril y la explotacion industrial de las minas como
principales rasgos. Es el periodo, también, en que se traz6 una nueva frontera internacional,
y se negociaron cotidianamente los términos en que se darian las relaciones entre los
habitantes a uno y otro lado de la frontera. Es, en todo caso, el periodo en que se encuentran
las sefiales de la transfiguracion de los pueblos: el que tiende un puente entre el pasado y
las generaciones aun vivas, descendientes y herederas contemporaneas de aquellos Opatas
del siglo XIX.
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1. EL ORDEN COLONIAL EN LA OPATERIA

En las primeras décadas del siglo XVII, misioneros jesuitas llegaron a la region que
actualmente ocupa el noroeste de Mexico, casi al mismo tiempo que algunos colonos
europeos en busca de riquezas. A partir de ese momento, y hasta el periodo de las reformas
borbdnicas a mediados del siglo XVIII, un nuevo orden social fue formado, sobre la
organizacion particular que cada grupo étnico habia desarrollado en la zona hasta el
momento. Siempre ligado al Virreinato de la Nueva Espafia, dicho orden se constituyd con
el impulso econdmico que se daba en el Bajio y del centro politico afincado en la Ciudad de
México. Todo ello, a su vez, hilvanado en el gran entramado que configurd el imperio

espafiol en los albores de la modernidad.

La historia de los dpatas, insertada entonces en la del marco general del imperio,
pero desarrollada con rasgos particulares, ha sido ya relatada por diversos historiadores,
desde el siglo XVIII hasta nuestros dias. Basdndome en algunas de sus obras, a
continuacion haré un breve resumen del periodo colonial, y mostraré las caracteristicas
principales de las relaciones entre los distintos grupos de la region. Con el énfasis en la
organizacion socioecondmica que se establecid en la Opateria, intentaré también sefialar los
aspectos mas complejos del proceso de dominacion, y la configuracion cultural a que ese

orden dio lugar.

1. Panorama general

Lograda ya la conquista de México Tenochtitlan, los europeos iniciaron la expansién hacia
el noroeste, apoyando expediciones militares y permitiendo el establecimiento de
encomiendas. En fecha tan temprana como 1524, Hernan Cortés relataba ya su idea
de continuar los descubrimientos en el Mar del Sur (Océano Pacifico), y cinco afios después
firmd un convenio con la Corona por el que se le permitia conquistar aquellos territorios

para el imperio, a cambio de obtener propiedades para si y su descendencia. Cortés y sus
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hombres llegaron a los actuales Colima y Nayarit, donde tuvieron los primeros contactos
con los pueblos nativos, y alcanzaron luego la peninsula y el Golfo de California, pero sus

varios intentos de conquista y colonizacién fueron fallidos.

En 1529, Nufio Beltran de Guzmén, enemigo de Cortés, decidio internarse en las
tierras de occidente, partiendo desde el centro de México, y establecer ahi sus
dominios. Reuni6 a varios cientos de militares europeos bien equipados, y mas de 7 mil
indios auxiliares (tlaxcaltecas y mexicas) para su expedicion. Fueron Guzman y sus
hombres los que fundaron la ciudad de Compostela (en el actual Nayarit), propuesta para
ser capital del —también fundado por €él- Reino de la Nueva Galicia, nombrado asi por
ordenes de la Corona. La capital fue trasladada después, a la llamada desde entonces
Guadalajara,’ y eventualmente el Reino mereceria la instauracion de una Audiencia propia

y un Arzobispado.

Todos los territorios conquistados por estos expedicionarios fueron agregados a la
Nueva Galicia, y se extendian a partes de Zacatecas, San Luis Potosi y Aguascalientes. El
punto méas avanzado de la conquista al norte quedo sefialado por la villa de San Miguel de
Culiacan, fundada por Nufio de Guzman en 1531. En las siguientes décadas, y tras el
fracaso de varios exploradores, los europeos no lograron sostener ningin otro asentamiento
permanente mas al norte, por lo que esta villa marco durante gran parte del siglo XVI la

frontera del imperio espafiol.

La violencia con que Nufio de Guzmén y los conquistadores invadieron estos
territorios, aunada a los abusos por parte de los colonos que llegaron a imponer no sélo la

encomienda sino también la esclavitud, desataron los primeros levantamientos armados en

! Para una visién general, v. Garcia Martinez, Bernardo, “La creacion de Nueva Espafia”, en Historia General
de México, El Colegio de México, México, 4% reimp., 2002, pp. 273-281.

? La ciudad de Guadalajara fue reubicada en varias ocasiones, incluso después de la destitucién de Nufio de
Guzmaén, en 1536. Sobre las expediciones de Cortés y Guzman, véase también Gonzalez Rodriguez, Luis,
“Siglo XVI: Primeros contactos en el occidente y noroeste novohispano”, en Joélle Rostkowski y Sylvie
Devers (coords.), Destinos cruzados. Cinco siglos de encuentros con los amerindios, Siglo XXI, México,
1996, pp. 116-129.

® Culiacan también fue reubicada varias veces, por conveniencia de los propios colonos. Aun asi, “durante 60
afios la provincia de Culiacan fue la avanzada espafiola en el Noroeste, aislada por tierra aun de la Nueva
Galicia. Los vecinos soportaron la aspereza de la vida de frontera sin otro apoyo que sus propias armas”,
afirma Sergio Ortega Noriega, en Un ensayo de historia regional. EI Noroeste de México 1530-1880,
Universidad Nacional Auténoma de México, México, 1993, p. 42.
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contra de la conquista espafiola en la region. Tan serios resultaron, entre otros, los
alzamientos de caxcanes, coras y tocomios, que valieron para que el propio virrey Antonio

de Mendoza participara directamente en las campafias militares que los enfrentaron.”

De acuerdo con Carl Sauer, fue el mismo Nufio de Guzman quien escuchd por
primera vez, ahi en Sinaloa, que los pueblos cercanos sostenian comercio otros localizados
mucho mas al norte, con quienes intercambiaban plumas por finos ornamentos.> Algunas
versiones aseguraban que se trataba de ricas ciudades pertenecientes a un gran reino como
el de los mesoamericanos, con poblacion sedentaria posible de ser sometida o, en todo caso,
esclavizada. A partir de ese momento, en la mente y anhelo de los europeos se formé la
idea de que dichos pueblos eran en verdad las ciudades de Cibola y Quivira, y fue tras su
rastro o, mejor dicho, en la busqueda de riquezas, que emprendieron sucesivas

exploraciones.®

La primera expedicion fue pronto organizada y enviada al mando de Diego de
Guzmaén, sobrino de Nufio. Con instrucciones de localizar las Siete Ciudades, y con
permiso para tomar por esclavos a todos los “indios” que no los hospedaran y rindieran
tributo, los exploradores avanzaron hasta el rio Yaqui. Sin éxito en cuanto al
descubrimiento de importantes tesoros, lo que la expedicion encontré fue una serie de villas
que habian quedado vacias, pues sus habitantes —habiéndose enterado de los violentos

modos de los conquistadores- se habian dispersado en las montafias y valles. A los pocos

* Al periodo de resistencia de los caxcanes en conflicto con los europeos, se le conoce como Guerra del
Mixton (1540-1542), y en ella se desarrollaron “algunos de los episodios mas sangrientos de toda la historia
de las conquistas militares”, sostiene Garcia Martinez, Bernardo, op. cit., p. 280. V. Galaviz de Capdevielle,
Ma. Elena, Rebeliones indigenas en el norte del Reino de la Nueva Espafia (siglos XVI y XVII), Campesina,
México, 1967, p. 99ss.

> Sauer, Carl, The Road to Cibola, University of California Press, Berkeley, 1932, p. 9. A decir de Reff y
Gonzalez Rodriguez, Guzman habia oido ya desde la Ciudad de México, historias sobre ciudades llenas de
oro en el norte lejano, y una vez en Culiacan envié hombres por distintas rutas para tratar de encontrarlas o
informarse sobre ellas. Sus soldados regresaron sin riquezas y sin noticias. Reff, Daniel, Disease,
Depopulation, and Culture Change in Northwestern New Spain, 1518-1764, University of Utah Press, Salt
Lake City, 1991, p. 26; Gonzalez Rodriguez, Luis, op. cit., p. 125.

® El mito de Cibola y Quivira, de larga data en Europa (se piensa que proviene del siglo XII), se basaba en el
relato de siete obispos que, frente al ataque de los moros en su ciudad, Mérida, decidieron huir para impedir
que los infieles se aduefiaran de sus valiosas reliquias. La leyenda decia que los obispos se habian instalado en
un lugar lejano, donde fundaron las ciudades de Cibola y Quivira, y que éstas llegaron a tener grandes
riquezas en oro y piedras preciosas. Algunas versiones de la leyenda afirmaban que no eran dos sino siete las
ciudades de oro, una fundada por cada obispo. Persiguiendo ese mito, los expedicionarios europeos trazaron
las rutas de la primera fase del periodo de conquista en el noroeste del territorio actual de México.
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poblados que encontraron, y que opusieron resistencia frente a la conquista, Guzman los
vencié militarmente y esclavizd a los sobrevivientes. Sin embargo, los conquistadores

regresaron a Culiacan sin fundar ninguna villa colonial en los territorios explorados.

Los deseos por conquistar las riquezas del norte fueron alimentados con los relatos
de Alvar Nufiez Cabeza de Vaca, quien habia naufragado en las costas de Texas y, con tres
compafieros, habia atravesado el continente de este a oeste hasta tocar el norte de
Chihuahua y el sur de Arizona. Los “cuatro cristianos” fueron los primeros extranjeros en
conocer, en “son de paz”, a las bandas némadas de jumanos, sumas y janos, y los primeros
en pisar las serranias de Sonora, donde tegiimas y o’odham les dieron hospedaje y
alimento. Para cuando llegaron al encuentro de los colonos asentados en Culiacan, en 1536,
contaron que esos pueblos hospitalarios les habian informado de la existencia de un gran

reino lejano, lleno de piedras y metales preciosos.’

Aliciente agregado para la expansiéon de los dominios imperiales, los
expedicionarios decidieron ir en busca de ese reino —fantastico, como se supo luego-, para
implantar ahi también, como se habia hecho en el altiplano central, las encomiendas, el
tributo y la religion cristiana. Los informes de Cabeza de Vaca al llegar a la Ciudad de
México, meses después de su paso por Culiacan, fueron suficientes para que el virrey
ordenara una nueva expedicion hacia el norte, haciendo en sentido contrario la ruta que los
naufragos habian seguido. El franciscano Marcos de Niza fue esta vez el encargado, guiado

por el negro Esteban (uno de los naufragos que habia hecho la ruta con Cabeza de Vaca).

" Después de una fracasada expedicion al mando de Panfilo de Narvéez, Cabeza de Vaca y algunos
comparieros de la tripulacion, naufragaron en las costas de Texas hacia 1527. Ahi, fueron capturados por los
grupos oriundos y hechos esclavos durante cerca de ocho afios. Cabeza de Vaca y sus compafieros, entre los
que estaba el negro Esteban, lograron escapar y emprendieron una larga caminata en busca de la Nueva
Espafia, siguiendo las sefiales de los “cristianos”. Fueron ellos los primeros europeos en pisar los territorios
que hoy pasan por el sur de Texas, Nuevo México y Arizona, donde bajaron para atravesar Sonora, hasta
llegar a Culiacan. Como llegaban pacificamente, dicen las fuentes, cada uno de los pueblos que atravesaron,
les daba buena recepcidn, los hospedaba y ofrecia alimento. Cabeza de Vaca hacia las veces de curandero o
comerciante, y obtuvo favores de muchos indigenas, que les acompafiaban e indicaban los caminos. Para
cuando llegd a Culiacan, y vio los malos tratos que los colonos daban a los “naturales”, intercedio a favor de
éstos frente a las autoridades coloniales locales. Fue en parte, de hecho, gracias a sus denuncias ante las
autoridades de la Nueva Espafia, una vez que llegd a la Ciudad de México, que Nufio de Guzman fue
destituido y enviado preso a Espafia, dando fin a sus derechos sobre Nueva Galicia. V. Radding, Cynthia,
Entre el desierto y la sierra. Las naciones o’odham y tegiiima de Sonora, 1530-1840, Centro de
Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social-Instituto Nacional Indigenista, México, 1995,
pp. 51-53; Reff, Daniel, op. cit., pp. 43-53; Valdez Aguilar, Rafael, “Cabeza de Vaca”, Relatos e historias en
México, afio 1, nim. 12, agosto 2009, pp. 35-40.
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Partieron de Culiacan en 1539, Fray Marcos, Esteban y cien indios auxiliares —que,
conforme iban avanzando en el trayecto, se hacian mas numerosos. Atravesaron Sinaloa y
Sonora, conocieron a los yaquis, seris, pimas y alcanzaron el actual sureste de Arizona
hasta llegar a Cibola —o lo que ellos llamaron asi. No entraron, sin embargo, a la ciudad,
pero la imagen de un pueblo numeroso y rico fue de distintos modos confirmada en sus

informes, una vez que estuvieron de vuelta en Culiacan.®

Francisco VVazquez de Coronado, gobernador de Nueva Galicia tras la destitucion de
Guzmaén, recibié con entusiasmo los informes de De Niza y emprendié una nueva
expedicion hacia el norte, en 1540. Saliendo de Compostela, lleg6 también a los valles de
Sonora, donde dejo a una parte de sus hombres para fundar una villa que sirviera como base
de las exploraciones. La llamo6 San Geronimo de los Corazones. Después siguio los pasos
andados por De Niza, vencié militarmente a varios grupos de los indios pueblo y entré
finalmente a la anhelada ciudad. La decepcién de los europeos no pudo ser mas grande,
cuando vieron que “Cibola” en realidad era una pequefia aldea de grupos sedentarios que no

tenia grandes riquezas ni era un reino parecido —ni de lejos- al de Tenochtitlan.®

Hasta ahi llegarian los esfuerzos de los conquistadores tras el mito de las Siete
Ciudades. Como he afirmado arriba, ni conquista ni asentamientos permanentes se lograron
realmente méas alla de Culiacan. Sin embargo, el de las expediciones puede ser marcado
como un primer periodo que dejo tras de si importantes consecuencias para la historia de la
region. En primer lugar, las vias de la colonizacién fueron abiertas ya desde estos primeros
afios. Si bien es cierto que todas las expediciones tomaron los caminos trazados desde
tiempo atras, por los distintos pueblos originarios (que habitualmente llevaban a cabo

intercambios comerciales a lo largo de la sierra y la franja costera del Pacifico), la ruta de

® Daniel Reff opina que aquella poblacién que encontraron De Niza y compafieros pudo haber sido Hawikuh,
perteneciente a los indios pueblo, del este de Nuevo México. Esteban, junto con un grupo de trescientos
indios auxiliares si entraron a la ciudad, segin relato del franciscano, pero los habitantes del lugar les dieron
muerte. Por esa razdn el fraile, que iba siguiendo el camino abierto por Esteban, decidi6 no entrar a la ciudad,
y se regreso sin ver realmente qué habia ahi. V. Reff, Daniel, op. cit., pp. 68-77.

° “Indios pueblo” qued6 como el nombre genérico de los habitantes de esos territorios, que actualmente
ocupan parte de Nuevo México. Sauer, Carl, op. cit, pp. 32-38; Radding, Cynthia, Entre el desierto y la
sierra..., p. 53; Reff, Daniel, op. cit., p. 84.
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los exploradores se convertiria con el tiempo en el camino real que ligaria a las provincias

de Sinaloa, Ostimuri y Sonora con el occidente y el centro de la Nueva Espafia.™

Asimismo, las incursiones europeas provocaron en esas regiones, como habia
pasado en Mesoameérica, una serie de epidemias que desembocaron, en los territorios de la
Nueva Galicia, en una catastrofe demografica.'! Por ello fue también —es decir, por la
escasez de trabajadores indigenas y servidores de los colonos- que no se logré sostener, en
la franja costera noroccidental, una economia y un orden politico como en el centro de
México. Como veremos, el paso de los expedicionarios también influyd en la historia de los

pueblos serranos de Sonora, aun si la colonizacidn se realizé mas de medio siglo despueés.

Durante una de las campafias militares en contra de alzamientos indigenas en Nueva
Galicia, en 1546, cuatro de los dirigentes espafioles, Don Diego de Ibarra, Juan de Tolosa,
Cristobal de Ofiate y Baltazar Tremifio, descubrieron ricas minas de plata en Zacatecas. A
partir de ese momento los territorios septentrionales fueron integrados en el mapa del
imperio espafiol, es decir, fueron vinculados con el nuevo orden politico y econdémico que
se extendia a uno y otro lado del océano. Fue este hecho, ademas, y no ya los relatos
miticos de Cibola y Quivira, el que dio un nuevo giro al interés de los colonos por

expandirse en la region.*?

El dominio colonial no se podia lograr, sin embargo, sin pasar por la subordinacion
de los guamares, guachichiles y zacatecos, entre otros grupos seminémadas que habitaban
los valles y llanos del Bajio, en la zona que unia el actual Querétaro con Zacatecas. Para
éstos, la llegada de los colonos era en verdad una invasién como la que en épocas anteriores
habian podido detener frente a los mexicas y tarascos. Ahora, la alianza de algunos
mesoamericanos con los espafioles volvia a significar una amenaza a la autonomia con que

estos grupos disponian de su entorno.

Al mismo tiempo, empero, los llamados “chichimecas” aprendieron a aprovechar
los bienes traidos por los invasores para su propia subsistencia, de modo que comenzaron a

atacar las caravanas que llegaban con ropa y herramientas destinadas a los nuevos

19 sauer, Carl, op. cit. p. 50.
! Ortega Noriega, Sergio, op. cit., p. 41.
12 Garcia Martinez, Bernardo, op. cit., pp. 281-285.
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pobladores. Asimismo, asaltaron los asentamientos de los colonos, se apropiaron de
algunos animales de su ganado e incluyeron el maiz —cultivado por los mesoamericanos- en
su alimentacion. La respuesta de los colonos fue sin duda violenta, y asi se inicié una

guerra que se extendio por mas de cuarenta afios, hasta principios de la década de 1590.

Los chichimecas aplicaron la misma estrategia que habian desarrollado en los
tiempos precedentes: matar a los hombres y adoptar a las esposas e hijos de los colonos en
sus propias comunidades. Por su parte, bajo la idea de pelear una “guerra justa” contra los
que empezaron a llamar “desnudos” y “salvajes”, los colonos aprendieron también a tomar
a las mujeres y nifios al servicio de sus minas y haciendas. A este tipo de relacién en la
guerra, John Tutino le llama “patriarcado marcial” o militar,® y seria aplicado también en

los conflictos posteriores en la frontera con los apaches.

Al tiempo en que resistian el dominio colonial, los chichimecas desarrollaron una
dependencia cada vez mayor hacia los cultivos y el ganado, situacion que fue agravada
conforme los pueblos nomadas se iban debilitando a causa de las epidemias y la guerra. Los
colonos también sufrieron un desgaste por la amenaza constante a sus asentamientos, asi
que hacia el ocaso del siglo XVI comprendieron la necesidad de cambiar la politica de
enfrentamiento con los chichimecas: en lugar de conquistarlos por la via armada, buscarian
celebrar un acuerdo con ellos para establecerlos en comunidades sedentarias, dirigidas por

misioneros que se encargarian de convertirlos a la vida cristiana.

A cambio de la pacificacion, los chichimecas obtendrian los recursos necesarios
para su subsistencia y seguridad para sus comunidades. Algunos grupos aceptaron las
condiciones de la Corona, si bien su subordinacion habria de ser negociada en lo cotidiano
durante gran parte del periodo virreinal. Otros, se refugiaron en las montafias de la Sierra
Gorda y en sitios alejados de los colonos, y se sostuvieron por siglos como grupos
relativamente autdnomos, ligados a las misiones catolicas y al estado virreinal, pero nunca

dominados completamente por ellos.

3 Tutino, John, Making a New World; Forging Atlantic Capitalism in the Bajio and Spanish North America
(manuscrito en proceso de publicacion por Duke University Press), cap. 1. Me baso en este texto para la
interpretacién del periodo de colonizacion en el Bajio.
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Fue de este modo que durante la segunda mitad del siglo XVI vy, en especial,
después de terminadas las guerras contra los chichimecas, nuevos migrantes alcanzaron el
territorio de los actuales estados de Querétaro, Guanajuato, Michoacan y Zacatecas,
algunos en busca de riquezas y otros traidos por la fuerza en calidad de trabajadores al
servicio de los nuevos colonos. Con ello se abrié paso al nacimiento de una organizacién
econdmica y social cuyos ejes integradores fueron la mineria, la agricultura y el comercio.
A la cabeza del nuevo orden, estaban los espafioles (aunque también hubo algin otomi o
mulato), que ganaban derechos sobre las minas y las mejores tierras de cultivo.
Dependientes de ellos, se formaron algunas republicas de indios, dedicadas a la agricultura;
y —subordinados a los empresarios- espafioles pobres, migrantes mesoamericanos, esclavos
africanos y mulatos libres comenzaron a trabajar en las nuevas ciudades de Zacatecas y

Guanajuato.

El orden econémico y sociopolitico en el Bajio, en contraposicion con la estructura
desarrollada en el centro basada en la de los pueblos mesoamericanos, implico la creacion
de una sociedad culturalmente diversa, un mercado local que irradiaba a todo el imperio en
su conjunto, y una conformacién hegemonica colonial que, sin embargo, era siempre
negociada.'® El dominio y la organizacién logrados fueron vistos, por los europeos, como
un modelo a seguir en otras regiones, aun no integradas al imperio. El esplendor de la
mineria indujo en ellos, asimismo, un renovado entusiasmo por explorar el septentrion, en

busca de mas vetas de plata por explotar.

Paralelo a ese impulso colonizador por atraer riquezas personales, cabe recordar,
estaba el interés de la Corona por incrementar los ingresos reales y sostener las guerras del
imperio en el continente europeo. Y es que al mismo tiempo —y por varias décadas méas- en
que los colonos del Bajio intentaban someter a los chichimecas, Felipe Il enfrentaba la
rebelion en las Diecisiete Provincias, ademas de sostener durante su reinado diversos
conflictos con Francia, Inglaterra 'y el Imperio Turco. Asi que la politica de expansién en la

América septentrional recibi6 el respaldo del rey y las autoridades virreinales.*

' John Tutino, op. cit.
> |bidem, parte 1. V. también sobre Felipe Il, Kamen, Henry, Empire. How Spain Became a World Power
1492-1763, Perennial, New York, 2004.
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El alcance de los europeos llego en 1580 hasta el territorio que nombraron Nuevo
México, donde se desarrollé una historia particular, compleja, cuyos protagonistas fueron
los indios llamados “pueblo” (los mismos que habian protagonizado los episodios al
encuentro de Cibola), misioneros franciscanos y distintas tribus nomadas. El orden
establecido ahi, sin embargo, fue precario, sin riquezas importantes, y caracterizado por un
sinnimero de conflictos violentos que se asimilaron a las guerras chichimecas, sélo que

alargados en el tiempo.*°

La réplica del éxito que el orden colonial tuvo en el Bajio en realidad no se lograria
en ningun lugar del norte, al menos no con las mismas dimensiones. Lo mas cercano a ello
fue la formacion de una economia impulsada por las minas de Parral, en el sur del actual
estado de Chihuahua. Descubiertas ya en el siglo XVII, la bonanza que trajeron en la
década de 1630 irradiaba en toda la Nueva Vizcaya, fundada tiempo atras por Francisco de
Ibarra. Ligada también al resto del imperio, la organizacion sociopolitica de esta zona trajo
consigo enfrentamientos con los grupos tepehuanes y tarahumaras, cuyos resultados fueron
similares a los obtenidos por los colonos en el Bajio: un orden mas o menos duradero,
siempre negociado, que no pudo imponer totalmente el dominio en quienes, entre los

indigenas, prefirieron replegarse a las sierras y barrancas alejadas del control colonial.*’

Desde la Nueva Vizcaya a fines del siglo XVI, por su parte, resurgio el esfuerzo por
conquistar los territorios del lejano noroeste, en los cuales se decia, con alguna evidencia,
que habia otras ricas minas y valles propicios para el cultivo. Los europeos sabian ya de
tiempo atras sobre la existencia de los pueblos que habitaban ahi, pero —igualmente basados
en la experiencia con los chichimecas- optaron ahora por métodos distintos a las
expediciones militares y las encomiendas: mecanismos para la subordinacion relativamente
pacifica de los grupos semindémadas de la region. EI mas importante de ellos, practicado en

otras areas del imperio, fue la estructura basada en las misiones.

'® para una descripcion y relato de la colonizacién en Nuevo México, véase por ejemplo, Gutiérrez, Ramén,
When Jesus Came, the Corn Mothers Went Away: Marriage, Sexuality, and Power in New Mexico, 1500-
1846, Stanford University Press, Stanford, 1991.

" Tutino, John, op. cit. Véase la historia de los tarahumaras que relata Spicer, Edward H. en Cycles of
Conquest. The Impact of Spain, Mexico, and the United States on the Indians of the Southwest, 1533-1960,
The University of Arizona Press, Tucson, 1962, pp. 25-45.



32

Los encargados de cumplir la tarea de cristianizar —e integrar- a los grupos del
lejano noroeste, fueron los religiosos de la Compaiiia de Jesus, que habian arribado a Nueva
Espafia desde la década de 1570. Los primeros padres llegaron a Sinaloa en 1591, y desde
ahi comenzaron sus entradas al norte, poco a poco, “reduciendo” a los indigenas —como se

decia entonces- en los pueblos de mision que iban erigiendo a orillas de los rios.

Los pueblos céhitas, que se nombraban a si mismos yoeme y yoreme, fueron
los primeros en Sonora que entraron en contacto con los jesuitas; éstos, por su parte, los
comenzaron a llamar yaquis y mayos, mientras aprendian sus lenguas, reacomodaban
los asentamientos y bautizaban a los pobladores. Ciertamente, antes de que sucediera, los
yaquis se habian enfrentado en un par de batallas importantes a los espafioles, pero luego
pidieron un acuerdo de paz y aceptaron a los misioneros. Habiendo opuesto resistencia a la
conquista, los yaquis pudieron negociar los términos de su subordinacion en el nuevo orden
que se instituia: mantuvieron la autonomia militar y frenaron el avance de los colonos en
sus tierras. Segun recuento de los jesuitas, los mayos fueron mas dociles a la
cristianizacion: ellos mismos pidieron misioneros en sus comunidades, y buscaron aliarse
con los espafioles pacificamente.”® En todo caso, tanto unos como otros se habian
reagrupado ya para 1623 en pueblos de mision (ocho yaquis y siete mayos), con
gobernadores en cada pueblo designados por los jesuitas y con la agricultura de irrigacion

como principal actividad.

Si bien las misiones tenian como objeto incorporar a los indigenas del noroeste por
la via de la evangelizacion, lo cierto es que cuando les parecia necesario, l0s misioneros
llegaban acompafados de guarniciones que hacian frente a los pueblos que pretendian
oponerse a su entrada. Por ello, y con el fin de contener los posibles ataques de grupos aun
no sometidos, los colonos sostuvieron milicias organizadas en presidios, el primero de los
cuales fue el de la Villa de San Felipe y Santiago, Sinaloa, fundado en 1596. Las
guarniciones estaban compuestas por “indios auxiliares” (indigenas aliados que venian
desde el area mesoamericana con los europeos, o0 bien, grupos de locales que se aliaron
conforme transcurria el periodo de colonizacion), armados con permiso de la Corona y que

estaban, al menos formalmente, bajo el mando de los espafioles.

'8 Spicer, Edward H., op. cit., p. 47.
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De acuerdo con los relatos disponibles, para 1615, los pueblos vecinos al norte de
los cahitas, que entre ellos se llamaban o’odham®®, visitaron las misiones que ya se habian
construido en los valles del Yaqui y Mayo, y solicitaron misioneros para sus propias
comunidades. Los jesuitas los llamaron nebomes, y méas tarde pimas bajos.”® Los padres
Guzman y Burgencio fueron enviados, unos afios después, y de forma bastante rapida y
pacifica, bautizaron a miles de pobladores de la zona central de Sonora, que desde entonces
quedaron reducidos e integrados a los dominios reclamados por los jesuitas. Si bien hubo
roces debidos a maltratos del gobernador de la provincia hacia algunos miembros de las
comunidades, la convivencia entre los misioneros y espafioles con los pimas bajos fue en

general pacifica, durante al menos los siguientes 150 afios.?

Fue entonces que, por fin, hacia 1621, el padre Pedro Méndez visitdé Saguaripa, un
poco mas al norte del territorio pima, y seis afios mas tarde fundé las primeras misiones con
los eudeves, o heves, a quienes en un primer momento los misioneros nombraron como
“sisibotaris”. El nombre venia de Sisibotari, quien fue el primer jefe eudeve que tuvo
contacto con los misioneros. Este pidi6 que su pueblo fuera reducido y mostré gran

disposicién para adoptar el cristianismo.?

Luego los padres Olifiano y Basilio visitaron a los que llamaron “aibinos”, que en

realidad pertenecian a los grupos eudeves, en el valle de Matape. En 1622, estas

9 0’otam, 0’okam, la nomenclatura cambia segun las fuentes.

% De acuerdo con Manuel Orozco y Berra, “frecuentemente acontecia que en los principios de una reduccion
de las tribus salvajes, los dignos padres daban un nombre particular a los indios congregados en un pueblo o
en una mision, sin tener en cuenta si pertenecian o no, a una misma raza, de donde resultaban apelaciones
diferentes, aplicadas a una sola y misma tribu”. Podria haber diferentes explicaciones para ello, pero “lo cierto
es, que en esas primitivas relaciones se encuentra gran confusion acerca de la filiacion y de las apelaciones de
las tribus, y que aquella no desaparece sino en los documentos posteriores de los misioneros, cuando mejor
informados, sin las impresiones del momento, corrigieron los errores y nos dejaron, como siempre, veridicos e
interesantes documentos que consultar [...]. Prueba de lo que acabamos de asentar es el nombre de nebomes o
nevomes con que algunos pueblos eran conocidos en Sonora. En 1658 las misiones de los nebomes estaban
divididas en siete partidos; cuatro de nebomes bajos, que eran Cumuripa, Tecoripa, Matape y Batuco, y se
Ilamaban asi por estar situados fuera de la sierra; tres en la sierra, de nebomes altos, que eran Sahuaripa,
Onabas y Movas. Pues bien; en esos siete partidos se hablaban las lenguas cahita, eudeve, pima y 6pata, y se
confundian estas cuatro nacionalidades bajo una denominacién que nada tiene de comun para esos pueblos, y
que al cabo no prevalecid. Sin embargo, esto did motivo para que algunos autores incluyeran en sus catalogos
la lengua nebome, que es la pima...”, en Geografia de las lenguas y carta etnogréfica de México, Imprenta de
J. M. Andrade y F. Escalante [1864], México, consultado en edicion digital:

http://www. cervantesvirtual.com/serviet/SirveObras/ecm/12048175338089301865624/p0000001.htm#l_10_
2! Spicer, Edward H., op. cit., p. 89.

%2 bidem, pp. 92-93. V. Galaviz de Capdevielle, Ma. Elena, op. cit., pp. 52-53.
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comunidades se opusieron a la llegada de los europeos y los enfrentaron en una batalla
dirigida —del lado de los europeos- por el capitin Hurdaide. Los aibinos resultaron
vencidos.?® A partir de entonces, y hasta 1640, los misioneros siguieron avanzando por el
territorio eudeve, sin encarar mas conflictos armados importantes. Asi que para esa década,
la expansidén al norte y el este de Sonora estaba preparada: jesuitas como Jerénimo de la
Canal y el padre Del Rio, fueron estableciendo misiones entre los grupos tegiima (o
tehuima), que los europeos empezaron a llamar Opatas. Hacia 1688, afirma Spicer, unos
diez mil dpatas fueron registrados como integrantes de las misiones, que se extendian a lo

largo de los valles San Miguel, Sonora, Oposura y Bavispe.*

Vecinos de los tegliimas, compartiendo incluso su forma de vida, pero con una
lengua diferente, los misioneros también intentaron reducir a los que identificaron como
jovas, si bien sus bandas fueron mas reacias a la vida misional. Algunos les Ilamaron ovas o
jobal, y en algunas fuentes se afirma que estos grupos llegaron a integrarse entre los

tegliimas, “mezclandose con ellos”, durante el periodo colonial.®

La expansion de los misioneros al noroeste continud por todo el siglo XVII y
principios del siguiente, hacia el territorio de los tohono o’odham, conocidos por los
misioneros como pimas altos, y luego en la parte del actual Arizona hasta el rio Gila, asi
como en las costas de California. El resultado fue la creacion de un verdadero sistema de
misiones, que no solo se autoabastecian con el trabajo de los indigenas “cristianizados”,
sino que ademas fungieron como sostén de la organizacion colonial en el noroeste. No
obstante, y a pesar de los esfuerzos de la Compafiia de JesUs, los pueblos mas alejados
nunca pudieron ser totalmente sometidos o integrados al dominio imperial, incluyendo a los
propios pimas altos, cuya movilidad recordaba la fragilidad del sistema misional en la

Sierra Gorda con los chichimecas.

Mas aun, el vasto territorio arido y de dificil acceso, ubicado al norte de la Opateria
quedd inexplorado por los misioneros. Fue asi que los grupos semindmadas conocidos

como sumas, janos, jocomes, sobas y sobaipuris, quedaron como grupos independientes

2 Spicer, Edward H., op. cit., p. 93 y Owen, Roger C., “Marobavi: a Study of an Assimilated Group in
Northern Sonora”, Anthropological Papers of the University of Arizona, Tucson, nam. 3, 1959, p. 12.

** Spicer, Edward H., op. cit., p. 96.

% Ibidem, p. 93.
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durante gran parte del periodo virreinal. Los tres primeros fueron mas tarde integrados entre
las tribus de los Ilamados genéricamente apaches.?® En términos generales, esto significa
que el sistema misional de la Opateria configurd en verdad la frontera noroeste del imperio
espafol, al menos a lo largo del siglo XVII: dominado en alianza con los teglimas y
eudeves, result6 a la vez el escenario de multiples ataques y luchas que hicieron ver en no

pocas ocasiones a los europeos la vulnerabilidad de su imperio.

Pero el principal impulso para la expansion —aparte de la evangelizacion de los
indigenas- habia sido, no hace falta subrayar, la busqueda de ingresos a las arcas de la
Corona, asi como de riquezas personales para los colonos y aventureros. Fue de este modo
que, practicamente detras de las primeras entradas de los misioneros a la region del
noroeste, nuevos migrantes comenzaron la basqueda de vetas y la fundacion de reales de
minas. En algunas zonas, ubicadas en plena Opateria, los gambusinos llegaron incluso antes
que los misioneros, y se establecieron en pueblos como San Juan Bautista y Nacozari.
Esparioles, algunos —si bien, pocos- mesoamericanos y mulatos, e indigenas locales se
trasladaron a los pueblos cercanos a las minas, ya fuera como empresarios, comerciantes o

trabajadores obligados o asalariados.

Administrativamente, los misioneros dependian directamente de la cabeza de la
Compafiia de Jesus en la Ciudad de México, aunque también estaban oficialmente
subordinados al obispo de Durango y al virrey. Sin embargo, la presencia de colonos
europeos y la fundacién de pueblos civiles requirieron también del cobijo de las autoridades
civiles. Asi, a partir de 1648 fueron nombrados alcaldes mayores para cada una de las
provincias en que fue dividida la region, de sur a norte: Sinaloa, Ostimuri y Sonora. Las
tres pertenecian a la Nueva Vizcaya, pero en lo judicial dependian de la Audiencia de
Guadalajara, con sede en la Nueva Galicia. Los conflictos de jurisdiccion que traia esta
estructura administrativa, obligarian a la Corona a aprobar el cambio, hacia 1732, por el

cual se fundd la Gobernacién de Sinaloa y Sonora. Pero esta forma de gobierno desato

% Truett, Samuel, Fugitive Landscapes: The Forgotten History of the U.S.-Mexico Borderlands, Yale
University Press, New Haven, 2006, p. 18.
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nuevos problemas y a lo largo del siglo XVIII, la region se veria sujeta una vez mas a

reformas administrativas.?’
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Fuente: Truett, Samuel, Fugitive Landscapes: The Forgotten History of the U.S.-Mexico Borderlands, Yale
University Press, New Haven, 2006, p.19.

27/, Ortega Noriega, Sergio, op. cit., pp. 26-32; V. Ortega Noriega, Sergio, Breve historia de Sinaloa, Fondo
de Cultura Econdmica, México, 1999, p. 100ss; y también Almada, Ignacio, Breve historia de Sonora, Fondo
de Cultura Econdmica, México, 2000, p. 96ss.
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Como sugeri en parrafos anteriores, a pesar del mercado local que se fue forjando, y
de la organizacion sociopolitica derivada de las tres instituciones ya sefialadas —misiones,
presidios y reales de minas-, la economia de Sonora en ese tiempo no llegd a las
proporciones que tomd en el Bajio. La regién, sin embargo, abrié oportunidades para
ciertos sectores de la sociedad naciente, siempre vinculada con la Ciudad de México y, a

través de ella, con el mundo transatlantico que vio transcurrir el siglo XVII.

Hasta aqui el breve resumen de la historia de la conquista en el noroeste. Conviene
ahora profundizar en el mismo proceso, pero intentando aproximarse a la vision de los
pueblos que intervinieron en él, tanto como en el nuevo orden asi gestado. Me dedicaré
entonces a desarrollar, en los siguientes apartados, las posibles causas de la reaccion de los
sonoras frente a los misioneros y colonos, y detallaré las caracteristicas de ese entramado
relacional formado a lo largo del siglo XV11.?2 Hace falta también rescatar algunos rastros
de la experiencia de los épatas con respecto a la transformacion de su forma de vivir y
comprender el mundo, y de las concesiones que los propios misioneros tuvieron que hacer

para establecerse en el territorio.

2. Laexperiencia de la conquista

El establecimiento de los europeos en Sonora, alargado entonces desde el siglo XVI hasta
principios del XVII, tuvo como consecuencia la desintegracion de los modos de
organizacion y comprension del mundo que habian sido desarrollados previamente. Pero no
significd su destruccion total. Tampoco significo, como se ha dicho ya en lo que respecta a
la conquista de los pueblos mesoamericanos, la fiel implantacion de las normas europeas ni

mucho menos de las formas de vida de los recién llegados. Como imagina Serge Gruzinski

% Hablaré de “los sonoras”, siguiendo a los investigadores aqui citados, para referirme de forma general a los
grupos serranos de la provincia colonial de Sonora, al norte de Ostimuri y Sinaloa: los pimas bajos, eudeves,
teguiimas y jovas. Fueron los exploradores del siglo XVI los que crearon el término genérico y asi se referian
a ellos en algunos de sus reportes. V. Radding, Cynthia, Wandering Peoples. Colonialism, Ethnic Spaces, and
Ecological Frontiers in Northwestern Mexico, 1700-1850, Duke University Press, Durham, 1997, p. 29.
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sobre México en la década de 1520, aquella sociedad “parecia al mismo tiempo estar en

. < 2
ruinas y en construccion”. S

Una de las particularidades de la formacion del orden colonial en el noroeste devino
directamente de las reacciones de los sonoras frente a los misioneros. Sobre esto, algunos
estudios antropoldgicos enfatizaron —como ya he sefialado- la pacifica entrada de los
jesuitas en la Opateria, y por tanto, la postura que tegliimas y eudeves adoptaron frente a
ellos, como la caracteristica principal de la colonizacion. Tal visién, sin embargo, dejaba
abierta una pregunta inmediata: ¢cudles habian sido las posibles razones por las que los
Opatas aceptaron la evangelizacion y la instauracion de los pueblos de misién en sus

territorios? ¢ Qué podia haber en el fondo de dicha aquiescencia?

Investigaciones recientes proponen una explicacion sobre los sucesos de 1620 a
1640, que aqui retomaré, para la cual advierten la importancia de considerar justamente los
primeros “contactos” con los europeos, sucedidos entre los 1530 y 1560. Ademas, claro, es
necesario tener en cuenta las caracteristicas de la organizacion social de estos pueblos por
aquellos tiempos. Desafortunadamente, puesto que eran iletrados, los Gpatas no dejaron
registro —en contraste con los mesoamericanos- de su propia vision sobre los cambios
y conflictos del siglo XVII. Sin embargo, los reportes elaborados por expedicionarios y

colonizadores dan pistas para comprender la historia desde esta perspectiva.

Si bien cronologicamente el primer encuentro de los sonoras con los europeos se dio
en la forma de un recibimiento hospitalario (a los cuatro cristianos naufragos de 1536-38),
es posible argumentar que, en el panorama general, la violencia marcé la etapa temprana de
la experiencia serrana en relacion con los espafioles y su imperio en formacion. Distintivas
de la ola de expediciones inaugurada por Guzman, la fuerza y la rapifia fue la primera cara
del mundo occidental que conocieron los grupos del noroeste. Y de hecho frente a ella, los

pueblos si actuaron, en rechazo a los exploradores.

La incursion de Francisco Vazquez de Coronado en 1540, por ejemplo, termind por

mostrar a los pimas bajos y a los ¢patas la calidad del trato que obtendrian de los espafioles.

% Gruzinski, Serge, “Los indios de México frente a la conquista espafiola: del caos a los primeros mestizajes”,
en Joélle Rostkowski y Sylvie Devers (coords.), Destinos cruzados. Cinco siglos de encuentros amerindios,
Siglo XXI, México, 1996, p. 47.
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Coronado dejo a cargo del militar Diego de Alcaraz —mismo que antes de la expedicion
habia favorecido una caza de esclavos entre los indios de Sinaloa-, la base que habia
instaurado bajo el nombre de San Gerénimo de los Corazones. “De inmediato, [Alcaraz]
entrd en dificultades con los enérgicos Opatas”, relata Sauer, “y perdid a cerca de dieciocho

soldados a causa del famoso veneno de las flechas de esos indios”.*

La villa tuvo que ser trasladada a otro sitio, mas al norte, pero ain en la Opateria.
Ahi también, sin embargo, los espafioles encontraron fuerzas que se opusieron a su
permanencia en la zona. “Obregon [uno de los expedicionarios] reporta que la destruccion
de la base militar en Corazones se debid a las atenciones puestas a esposas e hijas de los
indios por los amorosos soldados espafioles”.** De hecho, lo que pas6 fue que Alcaraz forzé
a los dpatas a trabajar para €l, y permitié a sus hombres tomar a las mujeres del pueblo para
complacerse con ellas. “Como resultado de esas relaciones, nacieron los primeros dos

sonorenses mestizos”, afirma Owen.*?

Si bien es cierto que no hay fuentes que corroboren realmente el legendario origen
de los primeros mestizos de la region, lo que importa resaltar es que los dpatas simplemente
no permitieron a los espafioles quedarse en su territorio. Después de la destruccion de
Corazones, estos exploradores no volvieron a levantar una base militar. Spicer resume los
hechos de aquella expedicion como sigue: “los indios, tan pronto como vieron el caracter
de los espafioles, no dudaron en atacar y matar la villa completa, excepto por dos que

lograron escapar y contar la historia”.*®

La siguiente gran expedicion, que se dio ya con el impulso del hallazgo de plata en
Zacatecas, se realizd mas de veinte afios despues del fracaso de Alcaraz. Al mando de
Francisco de Ibarra, en ella participaron mas de cien hombres a caballo, tres misioneros
franciscanos, esclavos africanos y un numeroso cuerpo de indios auxiliares. Esta vez el
recorrido incluyd muchos mas pueblos de la Opateria, donde Ibarra tratd de distribuir

encomiendas y fundar nuevas villas. A decir de Daniel Reff,

%0 Sauer, Carl, op. cit., p. 35 (traduccién mia).

%1 Owen, Roger C., op. cit., p. 12 (traduccién mia).

% Ibidem.

% Spicer, Edward H., op. cit., p. 92 (traduccién mia). V. también Radding, Cynthia, Wandering Peoples..., p.
3L
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En su narrativa, Obregén [soldado de Ibarra] cuenta cdmo los naturales de la provincia y
Valle de Sefiora [Sonora] conspiraron con los habitantes de Guaraspi [Arizpe], Cumupa

[Chinapa], y lo que parece haber sido Guasabas, para saquear la expedicion de lbarra...

Cabe remarcar aqui, como parte de los rasgos de los pueblos Opatas en aquellos
tiempos, que si bien se trataba de comunidades mas o menos independientes, era posible
que se coordinaran entre varios poblados para hacer frente a una amenaza comdn. A ojos de
Reff, esto significaba que todavia a mediados del siglo XVI la Opateria estaba integrada
por grupos numerosos y bien coordinados, que en conjunto constituian una sociedad

bastante compleja:

...los Opatas reunieron varios miles de guerreros bien equipados provenientes de diferentes
pueblos y provincias que estaban divididos en escuadrones, y que enfrentaron en una batalla
a Ibarra en el pueblo de Caguaripa [probablemente Cuquiarachi], aparentemente a las orillas
del rio Bavispe. Aunque los espafioles proclamaron la victoria en Caguaripa, los 6patas y
sus flechas envenenadas presionaron a Ibarra para abandonar Sonora y dirigirse a la Sierra
de Chihuahua.*

Ni los historiadores ni los arquedlogos han podido encontrar fuentes que hablen de
los acontecimientos ocurridos durante aquella expedicion desde la otra perspectiva: la de
quienes veian invadidos sus territorios por la entrada de ejércitos extrafios. No se conoce,
entonces, las causas precisas que provocaron la revuelta o asalto de los épatas a las fuerzas
de Ibarra. Y, sin embargo, es posible imaginar que los intentos de los espafioles por forzar a
los pobladores al trabajo debieron causar enojo entre éstos, que también eran pueblos

guerreros.

Estos dos episodios —con Diego de Alcaraz y Francisco de lbarra- pueden darnos la
idea de que las reacciones de los sonoras ante la primera ola de expediciones no fueron tan
pacificas como resultaron frente a la colonizacidén poco méas de medio siglo después. Y, por
supuesto, no siempre fueron tan “amables con los blancos” como muchos autores pensaron.

En todo caso, lo que sucedié ahi, como habria de pasar en el resto del continente, fue el

% Reff, Daniel, op. cit., p. 63 (traduccion mia). V. Sauer, Carl, op. cit., pp. 44-47.
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choque entre los modos de concebir y vivir en el mundo de los pueblos originarios, y los de

quienes llegaban desde lejos pretendiendo imponerse por la fuerza.

¢Coémo podian aceptar, por ejemplo, que los europeos llegaran a sus poblados,
desgarrando —entre otros aspectos- su vida familiar y comunitaria, para llevarselos
indistintamente a trabajar sometidos lejos de sus aldeas? No es dificil intuir, entonces, por
qué cuando algunos expedicionarios atravesaron el territorio rumbo a Cibola, encontraron
poblados vacios y grupos dispersos tratando de refugiarse de los extrafios. Para acercarse a
la otra perspectiva de esta historia, hay que tomar en cuenta, también, este tipo de

reacciones.

llustrativo de las diferencias entre las dos formas de concebir el mundo, fue la que
confrontd, desde los primeros encuentros, los modos preexistentes de organizar la
produccién y el intercambio en la Opateria, con los afanes de los conquistadores por extraer
un tributo y obtener ganancias a costa del trabajo de los indigenas tomados como esclavos.

En palabras de Radding:

Cuando los exploradores espafioles del siglo XV1 enfrentaron los contrastes geograficos y
culturales de los pueblos que llamaron “los sonoras”, encontraron habitantes de aldeas
viviendo en asentamientos de distinto tamafio y complejidad que practicaban la agricultura
irrigada, conseguian ciertos excedentes de alimentos e intercambiaban una variedad de
productos dentro de redes locales y regionales. Aungue los pueblos serranos eran avidos
comerciantes, las normas culturales que estructuraban su economia eran sustancialmente

diferentes de los principios mercantilistas que guiaban el comercio europeo.®

Como veremos, el avance del orden colonial en el siglo posterior provocd cambios
radicales para los Opatas a través de la introduccion de las relaciones de mercado y el
trabajo asalariado. Recordemos que, al tiempo que se daba la batalla contra Ibarra, un
nuevo orden socioeconomico se perfilaba ya en el Bajio, basado en la obtencion de
ganancia a través del trabajo de los indigenas ahi conquistados (junto con los tarascos y

mexicas que migraban). Los espafioles no lograron, sin embargo, imponerse de igual forma

% Radding, Cynthia, Wandering Peoples..., p. 30 (traduccion mia).
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en la region del noroeste, asi que la transformacion de las relaciones materiales se dio ahi

de un modo especifico y en diferente tiempo.

Entre la fuerza que los Opatas desplegaron contra Alcaraz e Ibarra y la resolucion
del jefe Sisibotari para solicitar a los jesuitas el bautismo de su comunidad, hay una enorme
distancia. Algunos investigadores han tratado de imaginar el por qué de la brecha entre
ambos tipos de recibimiento, realizados con casi un siglo de diferencia. Una pista podria
estar en el cambio del programa propio de los europeos, y las actitudes con que se

presentaron frente a los serranos.

Parafraseando la frase de Steve Stern, la “herencia” que les dejo a los indios el
primer periodo de contacto, fue la de saber distinguir “quién era quién” entre los europeos,
pues habia “de espafioles a espafioles”.*® Y es que, ciertamente, los llegados del “Viejo
Mundo” no formaban un conjunto homogéneo que se comportaba en bloque frente a los
indios; mas bien distintos grupos habian mostrado intenciones y gestos particulares hacia
ellos. En este sentido, la acogida que tuvo Alvar NGfiez Cabeza de Vaca cuando entré a la
Opateria, sin afanes de conquista, indica que los Opatas podian ser hasta cierto punto

abiertos con los extrafios que no pretendian subyugarlos.

Como ya se ha dicho, tras los fracasos de los europeos en las guerras chichimecas y
en el noroeste, las autoridades virreinales optaron por un proyecto distinto para llegar a la
Opateria e integrarla a los dominios imperiales. En lugar de la fuerza militar, la encomienda
y el tributo, decidieron financiar la cristianizacion dirigida por los jesuitas. Asi pues, los
misioneros, que sélo con excepciones se hacian acompafar por milicias, iban en pares
visitando poblado por poblado, aprendiendo los idiomas locales, predicando, bautizando.
Sus métodos estaban encaminados a persuadir, antes que a someter, si bien el objetivo final
siguio6 siendo ampliar el imperio, evangelizar y subordinar a los naturales bajo las érdenes
de la Corona.*” En esto, las misiones tuvieron mucho mas éxito entre los pueblos que los

expedicionarios.

% V. Stern, Steve, “La contracorriente historica: los indigenas como colonizadores del Estado, siglos XVI a
XX”, en Leticia Reina (coord.), Los retos de la etnicidad en los estados-nacion del siglo XXI, CIESAS-INI-
Porrda, México, 2000, p. 76.

¥ Radding, Cynthia, Entre el desierto y lasierra..., p. 59.
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Por otro lado, la oposicion armada frente a los misioneros y colonos del siglo XVII
fue notablemente menor, vale insistir, pero aun asi existi6, al menos, entre los eudeves.®
En todo caso, los misioneros encararon otras muestras de resistencia, sobre todo justo
después del despliegue militar realizado contra los aibinos, que Spicer resume de la

siguiente forma:

La demostracion de fuerza de Hurdaide en el area habia estimulado oposicion a los
espafioles, y, a los siete afios de que los primeros bautismos tuvieron lugar en Matape, los
curanderos locales habian hablado contra los jesuitas, y se opusieron a las visitas
ocasionales de aquéllos que estaban trabajando entre los pimas bajos. En lugar de saludar a
los dos nuevos misioneros con cruces y arcos [lo que habia sucedido en las primeras
comunidades], la gente se alejaba de ellos. En Batuc, la gente no permitia que vinieran los
misioneros al principio, estimulados, dicen los relatos jesuitas, por las pocas personas que

habian sido bautizadas pero que luego renegaron de las ideas cristianas.®

El padre Jeronimo de la Canal, detalla Spicer, fue rechazado por los pobladores
de Sinoquipe y Arizpe; y en Cacubarunichi la gente se dispersaba o se escondia y trataba de
asustar a los misioneros para que se fueran. En los tres lugares, De la Canal insistio en rezar
y convencer a las mujeres para que llevaran a bautizar a sus hijos: en algun caso, un
bautismo coincidié con la curacion de una persona y esto atrajo a la gente; en otro, uno de
los hombres se senté a discutir con el misionero y explicarle su propia religion,
argumentando por qué se oponia al bautismo: “tan elocuentes fueron los argumentos del
hombre Opata, que el misionero termind por convencerse de que estaba conversando con
alguien completamente inspirado por el demonio, y se retird sin  haber convertido a

nadie”.*°

De todo esto resulta que la respuesta de los Opatas ante la entrada de los misioneros
no fue uniformemente entusiasta, como los antropélogos de principios del siglo XX
insistian. A sugerencia de Spicer, puede decirse que el contacto con los misioneros causaba

casi automaticamente una division basica, al interior de cada poblado o rancheria: la

% Recuérdese la actitud de los llamados aibinos (eudeves), contra los que las milicias espafiolas al mando del
capitan Hurdaide tuvieron que enfrentarse en un conflicto armado. V. supra.

% Spicer, Edward H., op. cit., p. 93-94 (traduccion mia).

% Ibidem, p. 95 (traduccién mia).
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discusion sobre si habia que aceptarlos o no. En consecuencia, también cada poblado

reaccionaba de manera distinta.

Pero todavia hay un factor crucial que es necesario considerar si se ha de
comprender la respuesta dada por los Opatas (y cahitas y pimas) a las misiones. En realidad,
y a pesar de lo importante que resulté para los grupos serranos el contacto violento con los
recién llegados, mas grave aun fue la marca que dejo otra de las consecuencias derivadas de

la presencia europea en el continente: las epidemias.

En opinion de Daniel Reff, las redes de intercambio y comunicacion (hilvanadas a
lo largo del camino real) que vincularon al noroeste con la Nueva Vizcaya y la Nueva
Galicia, tendieron puentes también para la trasmision de las enfermedades desatadas en las
regiones ya colonizadas. Se volvieron “rutas de contagio”, como les llama el autor.** Entre
1575 y 1581, los pueblos afectados de manera mas intensa fueron los de Sinaloa y el sur de
Sonora. Los Opatas como tal, sin embargo, sufrieron los efectos de las infecciones traidas

desde el otro lado del Atlantico hacia principios del siglo XVII.

Malaria, viruela, tifo, sarampion y, en fin, una gran variedad de infecciones virales
alcanzaron a los pueblos serranos antes que los jesuitas o, en algunos casos, llegaron con
ellos como preludio del programa de cristianizacién. En consecuencia, las comunidades
resultaron severamente debilitadas no solo fisica y socialmente, sino también en sus
vinculos morales y en las creencias con que normalmente interpretaban el mundo. Como
habia sucedido ya en otras partes del continente, las epidemias tuvieron aqui un papel

crucial en los modos en que se desarrollé la colonizacion.

Entre 1601 y 1625, al menos cinco grandes epidemias se desataron en el sur de
Sonora. A partir de entonces, y del avance de los jesuitas hacia el norte, los contagios se
sucedieron periddicamente en las provincias de Ostimuri y Sonora. Las consecuencias
demograficas —segun se estima- fueron devastadoras, y se extendieron por décadas en toda
la region. Si las primeras cifras reportadas por los misioneros eran de 25,000 Opatas

bautizados (y sobrevivientes a las primeras epidemias) en la década de 1630, hacia 1678 ya

! Reff, Daniel, “Old World Diseases and the Dynamics of Indian and Jesuit Relations in Northwestern New
Spain, 1520-1660”, en N. Ross Crumrine y Phil C. Weigand (eds.), Ejidos and Regions of Refuge in
Northwestern Mexico, The University of Arizona Press, Tucson, 1987, p. 86.
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la poblacién habia sido reducida a la mitad (13,500 aproximadamente).*”? Reff imagina los

modos en que la vida material de estos pueblos resulto alterada a raiz de las enfermedades:

Una comunidad que perdi6é un 25 a 40% de su poblacion en un lapso corto tendria grandes
dificultades para preparar, sembrar y cosechar las tierras de cultivo; construir y mantener
los sistemas de irrigacion; organizar la caza comunitaria; o preparar comida para los
periodos de alto consumo y escasez. Sin excedentes regulares de alimentos y otros
productos bésicos, la produccion de utensilios declinaria y el comercio local y de larga

distancia languideceria.®®

Todas estas consecuencias, dadas en el nivel de la sobrevivencia y la organizacion

social cotidiana, repercutirian a su vez —propone Reff- en la moral y politica de los pueblos:

El colapso de las estrategias productivas y organizacionales de igual modo socavaria el
estatus de las élites que normalmente tenian un acceso diferencial a y un control de los
excedentes de las cosechas y el comercio. El estatus de los especialistas religiosos también
se veria afectado debido a la falta de experiencia para manejar el sufrimiento sin
precedentes y la pérdida de vidas. De hecho, todos los aspectos de la vida de los nativos

sufririan a raiz de los estallidos de viruela y otras enfermedades.*

De este modo, no resulta dificil especular que, cuando los misioneros llegaban a los
poblados, ofreciendo el bautismo y una reorganizacion de las comunidades, muchos de los
habitantes se vieron atraidos hacia ellos. Lo que buscaban, en principio, era proteccion
frente a las enfermedades. Al ver su comunidad devastada, y al escuchar los relatos sobre
los misioneros que ya se encontraban bautizando en los poblados del sur, Sisibotari —
imagina Reff- se dirigié voluntariamente hacia los jesuitas y les pidié ayuda para su pueblo,
aceptando entonces el cristianismo. El lazo que entablo con los sacerdotes fue, ademas, uno
entre iguales -“de admiracion mutua”, segun Spicer. Otros jefes de poblados pimas y Opatas

siguieron los mismos pasos.*

*2 bidem, p. 89.

** Ibidem, p. 90 (traduccion mfa).

* Ibidem (traduccion mia).

** Spicer, Edward H., op. cit., p. 92. Truett concuerda: “Cuando delegados de las tierras altas de Sonora
vigjaron al sur después de 1610 para pedir misioneros, pudo haber sido en un intento desesperado para
reconstituir sus comunidades destruidas. Las tierras descritas por los primeros colonos de Sonora eran ya
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En palabras de Cynthia Radding, “la secuela traumatica de desarraigo, epidemias y
mortandad del siglo XVI cred un clima de terror que podia llevar a los indigenas a rechazar
la presencia de las misiones o, por el contrario, a aceptar el proceso de reduccion como un
medio de reconstruir sus comunidades”.*® Algunos pueblos al otro lado de la Sierra Madre
Occidental, como los tarahumaras, optaron por la primera opcion.*” La gran mayoria de los

sonoras, por su parte, eligieron la segunda.

La formacion del sistema de misiones provocé una reconfiguracién del espacio y un
reordenamiento de las relaciones entre los miembros de las comunidades. Asimismo,
introdujo cambios practicos en las rutinas que definian la vida cotidiana, y alter6 los
patrones de organizacion de las actividades productivas y comerciales en la region. Por su
parte, la llegada de los colonos, espafioles y castas, en la Opateria, resulté también en la
expansion de los vinculos comunitarios mas alld de los pueblos, asi como en una
experiencia particular de los modos concretos en que se instauraban las relaciones de
mercado dentro del marco inaugurado en el Bajio. El orden creado sobre la base de los
pueblos serranos los integré al gran imperio espafol, con las particularidades propias de

esta region fronteriza trazada entre los siglos XVI1y XVII.

3. Una formacion hegemonica: pueblos de misiéon y colonizacion civil

En su lectura de Gramsci, William Roseberry dilucida sobre los aspectos que intervienen en
la formacién de un orden hegemonico, y subraya la importancia de considerar a éste en su
dimension histérica. EI concepto de hegemonia sirve, propone el autor, para designar “un
proceso politico de dominacion y lucha problematico y debatido”. Asi lo expresa: “lo que la

hegemonia construye no es, entonces, una ideologia compartida, sino un marco comun

paisajes fantasma, no soélo por las terribles muertes que los acechaban sino también por las aldeas completas
que se habian desvanecido, como en el aire”. V. op. cit., p. 21 (traduccién mia).

*® Radding, Cynthia, Entre el desierto y la sierra, p. 61.

4" Spicer, Edward H., op. cit., p. 25ss.
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material y significativo para vivir a través de los drdenes sociales caracterizados por la

dominacion, hablar de ellos y actuar sobre ellos”.*®

De un lado, el consenso sobre el lenguaje y las normas que orientan las relaciones
entre los gobernantes y los gobernados, asi como las interacciones acotadas que expresan
dicho consenso en la practica, componen y reproducen una formacion social particular, a
raiz de la cual se integran los miembros dentro de un mismo entramado de relaciones. Del
otro, esos mismos elementos que constituyen los cimientos de un orden tal, son empleados
por los sujetos como recursos para entablar el conflicto o negociar los términos de su

insercion en un orden de dominacion.

En los procesos hegemonicos, los dirigentes —que en realidad son grupos
heterogéneos, a veces incluso opuestos entre si- llevan a cabo s6lo una parte de la creacion
de un orden de dominacidn-subordinacion. En verdad, no pueden ellos, ni ningun sujeto o
grupo por si mismo, tener el control sobre las caracteristicas de una organizacion social en
su totalidad. Asi, leyes, instituciones y proyectos estatales plantean los términos generales
en que se realiza la dominacién. Sin embargo, son los grupos que se encuentran
subordinados (o vinculados de algin modo) los que le imprimen un caracter especifico a

dicho orden, en su relacién —tensa por definicidn- con los dominantes.

Esta perspectiva tedrica, resumida por Roseberry en el concepto de hegemonia,
propone una forma particular de comprender al Estado (o las comunidades politicas) en su
dimension histérica, como una relacion entre grupos humanos a la vez cohesionados y
confrontados. En ella es que Rhina Roux, entre otros autores, se basa para reconstruir la
configuracion de la comunidad estatal en la historia mexicana, arraigada en la conquista y
la colonizacién, pero también en la sobrevivencia y adaptacion de las socialidades
comunitarias indigenas.*® De ella extraeré las lineas basicas para mi propia interpretacion

sobre la conformacion del orden colonial en las paginas que siguen.

“® Roseberry, William, “Hegemonia y lenguaje contencioso”, en Gilbert M. Joseph y Daniel Nugent (comps.),
Aspectos cotidianos de la formacion del Estado - La revolucién y la negociacién del mando en el México
moderno, México, Era, 2002, p. 216, 220 (las cursivas son mias).

* Roux, Rhina, El Principe Mexicano. Subalternidad, Historia y Estado, Era, México, 2005.
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Se trata en fin de la visién particular de la historia colonial desde la que Steve Stern
sugiere la consideracion de una “colonizacion” del Estado por parte de los grupos

subalternos:

Todos sabemos que los espafioles primero, y después las élites criollas de las republicas,
colonizaron a los pueblos indigenas. En los proyectos de colonizacion, el poder estatal —o
con mayor precision historica, éste combinado con la Iglesia- jugoé un papel sumamente
importante.

Pero, ¢hasta qué punto hay una historia al revés? [...] muchas veces los indigenas jugaban
en el terreno de los colonizadores para colonizar al Estado “desde abajo”, y asi transformar
lo que pudo significar el Estado y la Iglesia. El proceso de “colonizacion al revés” define
varios aspectos fundamentales de la historia indigena: la coexistencia, dindmica y
conflictos, de la colonizacion “desde arriba” y “desde abajo”; el peso tremendamente
importante y contradictorio de la mediacion en la vida politica indigena; y los transitos de
estrategias de sobrevivencia orientadas hacia una ‘“adaptacion-en-resistencia”, como

respuesta al Estado...”

Esta vision no implica, es necesario aclarar, que los grupos subalternos (en la
historia colonial, los diversos pueblos “indios”, las “castas”, los espafioles de las clases
bajas, etc.) sostengan un proyecto coherente que se contraponga —e imponga- al del Estado.
El “terreno de los colonizadores” en el que “jugaban los indigenas para colonizar al Estado”
del que habla Stern, corresponderia al marco comin de Roseberry a través del cual los

subalternos mas bien actiian sobre o modifican las formas de dominacion.

Lo que estos autores proponen analizar, y es lo que me interesa retomar aqui, es
entonces la idea del peso crucial que tienen los grupos subalternos (también heterogéneos y

en ocasiones opuestos entre si) en la conformacion de las comunidades politicas, a través de

% Stern, Steve, “La contracorriente historica...” op. Cit., p. 73. Tedricamente, las nociones “colonizacion
desde arriba” y “desde abajo” pueden ser cuestionadas por la simplificacion que resulta el considerar
posicionalmente dos perspectivas confrontadas en lo que en realidad fue un proceso complejo de formacion
del orden social colonial. A eso me refiero cuando insisto en que ni los grupos dominantes ni los subalternos
son en general (ni lo fueron en la historia colonial en particular) bloques homogéneos con proyectos
coherentes en su interior. Sin embargo, la vision resumida de Stern, aqui citada, sirve para plantear
graficamente esta propuesta de interpretacion historica que considera la relacién conflictiva dada en los
procesos hegemanicos, para el caso de la colonizacion del noroeste que aqui desarrollo. El propio Roseberry
detalla en su discusion tedrica estas complejidades. Véase su texto citado “Hegemonia y lenguaje
contencioso”, pp. 213-226.
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la relacion practica y cotidiana, con los grupos dominantes.”® Si esto es asi, entonces se
explica por qué el desarrollo, en la historia, del imperio espafiol de los siglos XVI a XVIII
conformé no un ente descomunal o un aparato estructurado e implantado de manera
uniforme en el llamado “Nuevo Mundo”. La especificidad del orden social en cada region,
se fue definiendo segun las condiciones geograficas, los rasgos culturales de los pueblos
dominados, las posibilidades para la negociacion que dejo abierta la relacion politica

(econdmica y social) forjada durante el periodo virreinal.

De este modo, la Corona espafiola resulté no mas —y no menos- que el eje
articulador de lo que en realidad fue un gran entramado de relaciones politicas y
economicas cuyo alcance llegd a ser —por primera vez en la historia- global. Pero es
necesario enfatizar que el “imperio” como tal, no fue realizado sino a través de momentos
concretos de intercambio, fundado sobre el producto del trabajo de hombres y mujeres en
campos e industrias particulares, asi como de procesos de interaccién entre cadenas

sobrepuestas de mediadores y grupos subordinados. >

Lo anterior es notable en la historia del noroeste, en donde, como he repetido ya, se
desarrollo un orden particular, aun si cambiante, con las contradicciones definidas por la
coexistencia de los “programas” coloniales y las acciones de los sonoras. Decia al inicio del
apartado anterior, en este sentido, que conquista y colonizacion no implicaron la
destruccion total del mundo tal y como lo conocian/organizaban los sonoras hacia el
momento de los primeros encuentros. Tampoco se dio su supervivencia intacta, como
sefialé también arriba, debido al desarrollo de las epidemias y los trastornos derivados de la

presencia europea en la region.

Como veremos ahora, dicho orden supuso a su vez la transformacion de los propios
colonos cuyos “proyectos”, grosso modo, pueden ser englobados en dos: el de la

cristianizacion a través de los pueblos de mision y el de la colonizacion civil sustentada en

*! «La politica dominante, sépalo o no, es influida y moldeada sin cesar por la actividad, la existencia y la
resistencia de las clases subalternas, las cuales a su vez actian dentro de los marcos de la dominacién que
sobre ellas se ejerce. Por otro lado, los subalternos no ignoran la politica de los dominadores sino que toman
conciencia de ella en su propio &mbito y tratan de influirla”, Adolfo Gilly, “Historias desde adentro: La tenaz
persistencia de los tiempos”, prologo a Hylton, Forrest y Thomson, Sinclair, Ya es otro tiempo el presente.
Cuatro momentos de insurgencia indigena, Muela del Diablo, La Paz, 2003, p. 24.

%2 Kamen, Henry, Empire..., passim.
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la obtencion de ganancias particulares. Ni uno ni otro resultaron en la practica como
habrian esperado sus portavoces. A ello contribuy6, sobre todo, la negociacién del mando y
la sobrevivencia de los modos de relacion de los pueblos serranos, dadas en los intersticios
del orden hegemodnico formado. “Embrionaria, inacabada, incierta respecto a su futuro”,
afirma Gruzinski respecto a las primeras décadas de la colonia, “esta formacion hibrida era
el producto de la yuxtaposicion brutal de dos sociedades fracturadas”.®® Trataré de mostrar
en éste y el siguiente apartado, entonces, que el orden producido en Sonora entre principios
del siglo XVI y mediados del XVII result en verdad una formacién totalmente original,
sustentada en una especie de pacto por el que tenia un sentido especifico pertenecer a los

pueblos como “Opata”.

El plan misional y la llegada de los colonos fueron concebidos de entrada como
procesos paralelos y complementarios. “El objetivo de este movimiento de penetracion —de
los jesuitas- era crear las condiciones indispensables para el establecimiento de colonos
espafioles en esos territorios”.>* Asf que el proyecto misional estaba pensado, de inicio,
como el mecanismo indispensable para abrir camino al establecimiento de nuevas empresas
(mineras y comerciales) al servicio de la Corona. No fue sino con la puesta en préactica y el
paso del tiempo que se manifestaron y profundizaron los conflictos engendrados por su

convivencia.

La geografia de la Opateria reunia las condiciones para dichos fines, en
comparacion con los entornos circundantes: como los valles del yaqui y mayo, sus fértiles
tierras permitian el sostenimiento del sistema misional, y de los poblados espafioles recién
fundados; como las serranias de la zona tarahumara, las vetas de metales atrajeron colonos
interesados en la explotacion minera y la actividad comercial. Estos valles y cerros,
habitados originalmente por teglimas, eudeves y o’odham, definieron asi la endeble
frontera de un proyecto imperial de frente a las zonas aridas del norte que nunca fueron

totalmente subordinadas.

% Aun si Gruzinski se refiere al centro de México, la imagen de la “yuxtaposicién brutal” puede servir
también, pienso, para describir la formacion social del noroeste. V. “Los indios de México frente a la
conquista...”, p. 47.

> Ortega Noriega, Sergio, Un ensayo de historia regional..., p. 51.
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El sostén del orden desarrollado en la Opateria, vinculado juridica vy
econdmicamente a los reinos de Nueva Vizcaya y Nueva Galicia, ligado politicamente
también al centro de la Nueva Espafia, e integrado al imperio en general, se debi¢ al trabajo
concreto de teguimas, eudeves y jovas en sus tierras, que se convirtieron en misiones y en
las haciendas de espafioles (Ilamadas estancias), asi como a su labor en las minas. Distintiva
entre otras regiones, también la actividad militar de los dpatas permitié marcar un frente —si
bien a veces precario- contra las incursiones de las tribus de “gentiles” y las rebeliones de

los “indios salvajes”.

El establecimiento de las misiones implico, en primera instancia, la formacion de
asentamientos mas o menos compactos alrededor del centro que encarnaba la institucion
religiosa. En realidad, lo primero que un cura hacia al llegar a una rancheria era coordinar
las acciones necesarias para la construccion de una iglesia (y una casa para el propio
misionero), en torno a la cual se trazaban las viviendas de los habitantes méas allegados.
Para ello, el sacerdote se hacia acompafiar de “indios cristianizados”, que traia de las
“reducciones” previamente logradas. Estos, junto con los primeros bautizados del nuevo
pueblo en cuestion, fungian como servidores personales del misionero, y le apoyaban

también a coordinar el trabajo de los otros miembros de la comunidad.>

De inmediato, el misionero buscaba atraer a los demas pobladores para asentarse en
las cercanias de la iglesia, objetivo que se iba cumpliendo conforme lograba que se
bautizaran y adhirieran al proyecto misional. De esto resultd la reubicacion de algunas
rancherias que, tras las epidemias, habian quedado diezmadas. La poblacién en cada lugar

variaba desde unas 150 a 1,500 personas.>®

Del trazado en conjunto de las misiones, se constituyd una organizacion
administrativa y politica que erigid distritos, con un pueblo cabecera como centro, y dos o
tres pueblos de visita. El sistema de misiones, inaugurado en los 1620, llego6 a abarcar para

la década de 1670, todos los valles de la provincia, hasta alcanzar los limites con las bandas

> Spicer, Edward H., op. cit., p. 288ss.
% Ibidem. V. también Radding, Cynthia, Entre el desierto y la sierra..., p. 64.
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de sumas, apaches y jumanos. Para 1688, afirma Spicer, diez mil tegliimas habian sido

reducidos en veintidds misiones, sin contar las de los eudeves.®’

Un misionero dedicaba las primeras semanas de la fundacion de un pueblo, a
establecer una estructura de apoyo basica. Designaba en principio un mador o fiscal, al cual
le encargaba la administracion de los asuntos materiales de la iglesia (desde la propia
construccién hasta la coordinacién de reuniones con los bautizados para necesidades
posteriores). Al mismo tiempo, seleccionaba un temastian, es decir, un catequista cuya
obligacion seria instruirse en los rituales religiosos y apoyar en la preparacion de los

siguientes bautismos.*®

Paralelamente, un oficial civil enviado como representante de las autoridades
virreinales, si no el mismo misionero, elegia a uno de los lideres de la comunidad (o bien, a
alguien que gozaba ya de cierto reconocimiento entre su gente) y lo nombraba gobernador
del pueblo. Su organizacién de apoyo, basada en las instituciones espafiolas, era un alcalde
y un alguacil (que cuidaban el orden y dirimian disputas internas). Entre todos tenian que
fomentar la disciplina de los miembros del pueblo, quienes eventualmente fueron
genéricamente 1lamados “hijos de campana”.*® Castigo comtn para la desobediencia, los
azotes eran aplicados por el propio gobernador del pueblo, cuando asi lo ordenaba el
misionero. EI modo de vida en los pueblos de mision, de este modo, impuso a los Opatas
una jerarquia enfocada a la observancia religiosa, basada en el modelo institucional espafiol
(si bien afincada en una preexistente formacion comunitaria), y vinculada ademas con la

estructura administrativa del gobierno colonial.

> Spicer, Edward H., op. cit., pp. 96-97.

%8 Radding, Cynthia, Entre el desierto y la sierra... op. cit., p. 62.

> Eran los miembros que residian permanentemente en la mision. También llamados “hijos del pueblo” 0
“indios de administracion”. Radding, Cynthia, Wandering Peoples..., p. 359.
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Sahuaripa, Arivechi, Bacanora
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Métape, Nécori, Alamos, Batuc, San Francisco Javier de Batuco
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Nacameri

Aconchi, Baviacora, Huépac, Banamichi

Oposura, Cumpas
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(Chico), Bacadéhuachi, Sereva
Sinoquipe

Cucurpe, Tuape

Arizpe, Chinapa

Opodepe

Bacoachi
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p. 53.
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Los habitantes de cada pueblo estaban obligados a participar, casi a diario, en las
ceremonias religiosas y a recibir instruccion en la fe cristiana. Al menos cada domingo
debian asistir a misa, y entre semana hacian el rezo del rosario. Los misioneros dirigian —o0
mas bien, tuvieron que permitir- la realizacion de celebraciones suntuosas: peregrinaciones
y representaciones en la Semana Santa, fiestas al santo patrén de cada pueblo, entre otras.
Se combinaban éstas con danzas y comilonas, aun si los excesos a que llevaban no eran del

agrado de los curas.

Por otro lado, las misiones tenian también un claro objetivo material: el de su propio
sostenimiento productivo e insercidn en los circuitos comerciales. En este sentido, “desde el
punto de vista socioecondomico”, describe Ortega Noriega, “una caracteristica primordial de
la mision fue su organizacion bajo el régimen de propiedad colectiva de la tierra y del

60
agua’.

Con la debida autorizacion de la Corona, los misioneros tomaban posesién de las
tierras necesarias para cada pueblo® y las distribuian para los fines propios de la
comunidad. Las misiones determinaron, asi, la forma de produccién basada en la posesion
en comun de tierras, animales de ganado y bienes; a la vez, asignaron parcelas en usufructo

para la subsistencia de cada familia.

La disciplina de trabajo que los misioneros trataron de imponer en los “hijos de
campana” era estricta. Los hombres debian trabajar tres veces por semana en las tierras
de mision, o en los menesteres necesarios para la construccion y mantenimiento de la
iglesia, y debian dedicar los demés dias —esperaban los misioneros- a trabajar en sus
parcelas familiares. Las mujeres apoyaban en esto ultimo, pero se encargaban también de
la confeccion de utensilios y prendas (se distinguia su trabajo con la manta y el algoddn), la
elaboracion de sombreros hechos con palma y otras tareas domésticas. Muchas veces eran

ellas también, las que salian a los montes a recolectar frutos o plantas mientras que los

% Ortega Noriega, Sergio, Un ensayo de historia regional..., pp. 54-55.

81y de algunas mas. Las leyes coloniales sancionaron las medidas de los terrenos que correspondian a cada
pueblo, asignando un espacio determinado para el fundo legal y ejidos (que comprendian los terrenos donde
se asentaba la parroquia, la casa misional y las residencias de las autoridades locales), las tierras de cultivo de
uso comunal, y las parcelas distribuidas a cada familia. Los misioneros habitualmente se excedian de las
medidas asignadas y extendian los dominios de cada pueblo hacia los que eran considerados “terrenos
baldios”.
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hombres salian a cazar por temporadas. Si bien ninguna de estas dos actividades era del
agrado de los jesuitas —por considerarlas propias de las bandas ndémadas y “salvajes”-, los

Opatas las siguieron reproduciendo como parte de su modo de vida.

Los misioneros administraban los bienes comunales (es decir, los productos del
trabajo en las tierras colectivas), dandolos como salario en especie a los pobladores cuando
hacian trabajos especiales, o bien repartiéndolos entre toda la comunidad en celebraciones o
situaciones de emergencia. El resto era enviado a otras misiones de la regién. De hecho,
cuando se dice que se llegd a formar un verdadero “sistema de misiones” que abarcaba toda
la region del noroeste, significa que se logré integrar una red autosuficiente, por la cual los

excedentes de un pueblo eran enviados para el sostenimiento de otros cuando hacia falta:

Este hecho es importante para explicar la expansion, consolidacién y permanencia de las
misiones, pues el continuo intercambio de productos, de misioneros y aun de indigenas,
permitid superar las condiciones adversas que con frecuencia azotaban a las comunidades,
tales como epidemias, sequias e inundaciones, que hubieran aniquilado a una comunidad

aislada.®

A traves de este sistema, los Opatas se vieron insertados, en la practica, en una
amplia organizacion espacial, productiva y comercial, que los relacionaba con los demas
grupos de la region. El “intercambio de indios” que los jesuitas fomentaban para apoyar la
fundacion, mantenimiento y defensa de nuevas misiones, resultd en una expansion de lazos
familiares de los Gpatas con los pimas. En menor medida, los dpatas también se vincularon

con yaquis, mayos y tarahumaras.®

Los cultivos, por su parte, eran casi los mismos que habian realizado los “naturales”
desde tiempos anteriores a la conquista: maiz, frijol y calabaza. A ellos agregaron el trigo
(para alimentar a los europeos recién llegados), el algodon y a veces hortalizas. Lo que en
verdad transformo el uso de terrenos y el desarrollo productivo en los pueblos de mision
fue la introduccién de la cria de ganado como segunda actividad econdmica. Caballos,

mulas, vacas, ovejas y cabras se volvieron desde entonces parte de la dieta de los sonoras y

%2 Ortega Noriega, Sergio, op. cit., pp. 52-54.
% EI matrimonio entre miembros de familias de distintos grupos fue rasgo comdn en el noroeste, pero sobre
todo en la Opateria.
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—como habia sucedido entre los chichimecas-, también de los apaches que comenzaron a

asaltar los pueblos y robar el ganado.®

Los misioneros se mantenian en contacto con la cabeza de la Compafia de Jesus
asentada en la Ciudad de México, a quien enviaban informes y de quien recibian un
subsidio anual (annua) que para el siglo XVIII era de trescientos pesos: insuficiente, en la
practica, para cubrir siquiera las necesidades de la parroquia.® Asf que los jesuitas tuvieron
que depender de los recursos locales, junto con el conocimiento y rutinas de los dpatas,
para sobrevivir. Ademas, las misiones se convirtieron en motor de un mercado local,
abasteciendo de alimentos a los colonos a cambio de plata, que complementaba los recursos

con los que contaba cada pueblo.

El proyecto misional habia sido originalmente concebido para que cada “reduccién”
fuera durante diez afios dirigida por un misionero, y después dar paso a la formacion de
gobiernos civiles y pueblos sujetos directamente al estado colonial. Sin embargo, afirma
Ortega Noriega, los misioneros se las arreglaron para prorrogar los plazos una y otra vez,
de modo que su permanencia en la region se extendié hasta 1767, cuando la orden jesuita
fue definitivamente expulsada de los territorios imperiales.®® Junto con su estancia en la
Opateria, los jesuitas lograron posponer (y finalmente, evitar) la imposicion del tributo que

los indios del resto de la Nueva Espafia estaban obligados a rendir a la Corona.

Con todos los cambios que la vida en mision supuso a los sonoras, el programa de
colonizacién civil afectdo aun més radicalmente su mundo. Desde las minas de Parral y
Chihuahua llegaron los primeros gambusinos y establecieron campamentos mineros en

Tuape, San Pedro de los Reyes, Bacanuche y Sinoquipe, todos en la Opateria y el territorio

% Spicer, Edward H., op. cit., pp. 288-298.

8 «por las leyes espafiolas”, afirma Truett, “los bienes europeos —incluyendo las sotanas y objetos
ceremoniales- tenian que entrar a la Nueva Espafia a través del puerto de Veracruz y luego pasar una ardua
jornada por tierra, primero a la Ciudad de México, luego al norte via Guadalajara o Parral hasta Sonora. Los
productos frecuentemente cambiaban de manos, y pasaban por impuestos y aduanas. ‘Es facil entender como
los productos que han hecho tal viaje... llegan finalmente a Sonora con precios tan altos’, escribié Pfefferkorn
[misionero]; ‘se puede imaginar facilmente que los trescientos pesos no alcanzan para mucho’”. Truett,
Samuel, op. cit., p. 23.

% Ortega Noriega, Sergio, op. cit., p. 54.
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de los pimas bajos. Hacia mediados del siglo XVII, fundaron reales de minas en Nacozari y
San Juan Bautista, y hacia la década de 1680, florecieron Arizpe y Alamos. Desde
entonces, mas migrantes fueron ocupando el area, y se extendieron hacia el sur, abarcando
también la provincia de Ostimuri. Esto desembocoé en la formacion de poblados alrededor
de las minas, y dentro de los distritos misionales, contiguos a los pueblos de misién. Los
habitantes de estas tierras fueron cercandolas y ganando titulos sobre ellas, y asi se les
comenzoé a llamar “vecinos”, es decir, residentes de pueblos externos —a la vez que

cercanos- a las misiones.

La cadena de pueblos mineros asi erigidos, foment6 toda una organizacion social
para el sostenimiento de los colonos. En lo econdmico, permitid la participacion en un
mercado local y regional, ligado a las misiones pero también a los centros coloniales de la
Nueva Vizcaya, desde donde se mandaban traer herramientas, telas y otros productos de
consumo para los europeos. Los comerciantes y arrieros aparecieron como figuras clave en

las redes de comunicacion de la Opateria con el resto del virreinato.®’

Ya se ha dicho —y es evidente- que el propdsito del establecimiento de minas era la
obtencion de ganancias particulares. Esto fue posible porque “si bien la Corona reservaba el
dominio sobre el subsuelo, las minas se entregaban en propiedad privada a los particulares
[...] El producto de las minas también era propiedad privada aunque sujeto a fuerte carga
fiscal”.?® De ahi que sea posible afirmar que el proceso iniciado en el Bajio llegé por
expansion al lejano noroeste, junto con la “nueva racionalidad capitalista en gestacion”,
tendiente a la conformacion de un marco amplio de produccidn e intercambio, un mercado

que impulsé la economia del imperio entero.®

Administrativa y politicamente, la colonizacién civil forzd la integracion de una
estructura de gobierno ligada a las autoridades del centro de la Nueva Espafia. Se
nombraron alcaldes mayores para gobernar cada provincia (Sonora, Ostimuri y Sinaloa),
que dependian del gobernador de Nueva Vizcaya, y juridicamente de la Audiencia de

Guadalajara. Esta jerarquia debia estar en contacto con los gobernadores de los pueblos de

%7 Radding, Cynthia, Entre el desierto y la sierra..., pp. 67-68.

% Ortega Noriega, Sergio, op. cit., p. 60.

% Este proceso se consolidd ya en el periodo que abordaré en el siguiente capitulo, y que empieza en la
segunda mitad del siglo XV1II. V. Tutino, John, op. cit. La expresion citada es de Rhina Roux, op. cit., p. 65.
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mision y sus alcaldes —pues a ellos estaban oficialmente subordinados-, aunque lo cierto es
que practicamente no existian canales de comunicacion entre ellos. Aun asi, fue a través de
esta organizacion que formalmente se llevo a cabo la incorporacion administrativa de los

pueblos de indios al gobierno colonial.”

Fue en otra rama, la militar, en la que se dio una relacion mas estrecha —pero
siempre en tensidn- entre los pueblos de misién y las autoridades virreinales. Y es que la
ubicacion geografica de la Opateria, como ha quedado ya sefialado, mantuvo en una
posicidn vulnerable tanto a los pueblos de misién como a los civiles. Las incursiones de los
indios no sometidos (apaches, pimas, seris) ponian en riesgo cosechas, animales, armas e
incluso mujeres y nifios de los dpatas, espafoles y colonos en general. Asi, tanto vecinos
como misiones hubieron de organizar milicias locales y nombrar capitanes de guerra que

normalmente estaban bajo el mando de los capitanes generales espafioles.

Tanto las instituciones militares como el repartimiento fueron los mecanismos que
vincularon —en una relacidn crecientemente conflictiva- a los pueblos de mision con los
reales de minas. Sobre todo durante la segunda mitad del siglo XVII (es decir, cuando
estaba arrancando la colonizacion civil), agrupaciones de “hijos de campana” eran enviadas
a trabajar por temporadas en las minas. A estos indios de repartimiento se les llamaba
tapisques, y a pesar de que el trabajo era forzado, recibian de los propietarios un salario,
casi siempre en especie. Una vez cubierto el periodo impuesto, los trabajadores debian

regresar a las misiones y retomar su labor en las tierras colectivas.

La escasez de trabajadores forzados —debida tanto al obstaculo de los misioneros
que hacian todo por frenar la salida de sus feligreses como a la reduccién demografica por
epidemias y guerras-, provocd que los propietarios de las minas ofrecieran salarios a
trabajadores voluntarios. Atrajeron asi a mas migrantes provenientes de otras regiones de la
Nueva Espafia, que se instalaron también en los pueblos mineros. A pesar de todo, empero,
la mineria en Sonora no produjo las ganancias que el esplendor del Bajio logro, y el alcance

de sus productos se limitd a la region durante todo el periodo colonial.

" Spicer, Edward H., op. cit., p. 304.
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Ahora bien, hace falta mencionar que la colonizacion civil se produjo, también, en
forma de establecimiento de estancias y ranchos afincados en las areas fértiles no ocupadas
por los pueblos de mision. Como se trataba de empresas particulares, también requerian
brazos para la siembra y cosecha de las tierras, que obtuvieron a base de trabajadores
asalariados. La mayoria de ellos eran “indios cautivos”, es decir, miembros de las bandas
de “gentiles” que habian sido capturados en alguna de las batallas o incursiones. Otros,
empero, eran indios provenientes de las misiones cercanas, que también de este modo

conseguian un lugar en los pueblos civiles.

Como es notable, del proyecto de colonizacién civil se derivé un orden social con
sus propias complejidades y especificidades. A la cabeza, se encontraban los ricos
comerciantes espafoles y las autoridades civiles, seguidos de los mineros propietarios y
hacendados. Todos ellos sin embargo, se asentaban en el trabajo tanto de indios tapisques y

avecindados como de colonos pobres y dependientes.

Fue tal la magnitud de la transformacion en la forma de vida de los sonoras que
trajo consigo esta organizacion, que no solo incluyd su participacion como trabajadores
asalariados y por tanto su insercién en las relaciones de mercado, para lo cual aprendieron
el manejo de la plata y recursos de intercambio.”* La colonizacién implico, ademés, la
introduccidn de la propiedad privada de la tierra en el imaginario de los sonoras, y con ella,
nuevas formas de relacion entre si, y con el resto de los colonos. Fue también desde
entonces que las llamadas “mezclas” bioldgicas y culturales se llevaron a cabo. En el

siguiente capitulo desarrollaré este aspecto.

™ Por su lejania con respecto al centro de la Nueva Espafia, donde se acufiaba la plata, los intercambios
econdmicos en el noroeste no se realizaban mediante la moneda, sino con plata no acufiada y productos
(textiles, herramientas y otros) traidos de Europa o de otras regiones del continente.
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4. Lanegociacion del mando y las configuraciones culturales

Si la destruccion de las comunidades derivada de la primera ola de conquista y las
epidemias de principios del siglo XVII, aparecen en la investigacion reciente como el
mayor factor que motivo a los sonoras a aceptar la cristianizacion, ¢cuales pudieron ser las
razones de su permanencia en los pueblos? Como he desarrollado, los dpatas se movieron
entre dos mundos: por un lado, el orden anclado en la organizacién comunal de la tierra y la
cria de ganado, encarnado en los pueblos de misién; por el otro, el mundo del trabajo

asalariado, el intercambio de mercancias y la extraccion de ganancias.

Ciertamente, en medio de ambos, estaba la pervivencia de la actividad militar en
contra de las tribus nomadas del norte (guerra que venian sosteniendo —si bien no tan
constantemente- desde antes de la llegada de los espafioles), acrecentada por los conflictos
desatados entre los colonos y los “indios gentiles” o “apoéstatas™ (seris, pimas altos).
Asimismo, la reproduccion de la caza y la recoleccion como mecanismos de supervivencia
desarrollados desde tiempos inmemoriales, se entretejieron con la adaptacion de las normas

cristianas y el uso de tecnologias venidas desde Europa.

Los Opatas se movian, literalmente: salian de los pueblos de mision a cazar y
recolectar en los tiempos marcados por la costumbre; iban forzados al trabajo en las minas
y ranchos; eran enviados como soldados a los presidios; regresaban de nuevo a los pueblos
de misién. De acuerdo con Cynthia Radding, estos ires y venires marcaron las rutas de la
negociacion de la supervivencia en un orden politico, econémico y social, que los reconocia

como integrantes, aunque inferiores, frente a los colonos espafioles.’

De este complejo material y simbolico, reproducido en las relaciones practicas de
los Gpatas con los misioneros, con los espafioles y con los miembros provenientes de otras
comunidades, resultd precisamente el caracter especifico que tuvo el orden social en la
Opateria durante el siglo XVII. En su dimension politica, la figura de un pacto podria

sintetizar e ilustrar lo que en verdad sostuvo dicho orden durante casi ciento cincuenta afios.

"2 De hecho, este es el argumento principal de su obra Wandering Peoples..., passim.
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Un pacto simbdlico —expresado en las leyes- entre la Corona y los dpatas con la mediacion
de los misioneros, les otorgaba el reconocimiento de su existencia como “hijos de pueblo”
y los incorporaba como subditos del rey, a la vez que aceptaba su forma comunal de
gobierno y les garantizaba los medios para su subsistencia: el derecho a sus parcelas, y el
acceso a las tierras comunales y a los bosques de donde seguian obteniendo raices, frutos y

animales.”

Una de las posibilidades que traia dicho pacto fue, en este sentido, la seguridad de
contar con alimentos suficientes y la proteccion que les brindaba la estructura del pueblo.
Asi funcionaba en la practica el sistema de “reducciones”, muy al pesar de los jesuitas, que
se decepcionaban al ver que la mision no se consolidaba como el espacio ideal de
cristianizacion que esperaban. “El éxito de una mision determinada”, escribidé Spicer,
“pareceria que habria dependido de la habilidad del misionero como ranchero y constructor,
pues el tamafio de su congregacion estaba frecuentemente relacionada con los beneficios

que ofrecia en forma de comida y una impresionante iglesia”.”

La reconstruccion y expansion de sus lazos comunitarios fue otra, quiza la principal,
condicion que posibilitd la reproduccion de la vida de los 6patas en el marco del orden
colonial. A decir de Radding, los indios usaron la mision para recomponer y extender sus
vinculos familiares y de compadrazgo, destruidos a lo largo del siglo XVI, y que formaban
parte central de su forma de vida desde antes de la llegada de los espafioles. La defensa de
sus tierras y el trabajo en las misiones, principalmente, junto con la posibilidad de obtener
productos gracias a su trabajo en las minas, les proveyd materialmente lo necesario para

mantener tales vinculos.”

® El pacto moral de los pueblos de indios con la Corona se establecié en toda la Nueva Espafia durante los
siglos XVI1 a XVIII: el rey aparecia como el verdadero protector de sus tierras, costumbres y derechos, a quien
debian fidelidad. En caso de que la reciprocidad fallara, los indios iniciaban pleitos o se levantaban en defensa
de sus derechos, pero casi siempre lo hacian en repudio de las autoridades locales y no del rey. Este fue
adquiriendo, dira Enrique Florescano, ya desde el establecimiento de las Leyes de Indias y el Juzgado General
de Indios, “los rasgos de una personalidad carismatica y de una autoridad sagrada, protectora y legitima”. Asi
llegd a ser que “en la memoria indigena colectiva, la autoridad mas respetada era el monarca espafiol”. V.
Florescano, Enrique, Etnia, Estado y nacion. Ensayo sobre las identidades colectivas en México, Taurus,
México, 2002, p. 231.

™ Spicer, Edward H., op. cit., p. 291. V. también Ortega Noriega, Sergio, op. cit., p. 57.

" Radding, Cynthia, Wandering Peoples..., pp. 35, 106ss. V. también de la misma autora, la obra citada Entre
el desierto y la sierra, p. 62.
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Aunado a lo anterior, la formacion de gobiernos locales en manos de los dpatas, asi
como la importancia de los lideres de guerra dotaron de un cierto grado de autonomia a los
pueblos. El término de nacién aplicado por los espafioles de manera indistinta a las que
también llamaban “tribus”, significé en el caso de los dpatas un tipo de relacion especifica
con el gobierno colonial. A la larga, ellos mismos adoptaron esta categoria para enfatizar el

reconocimiento de sus derechos o defender sus territorios.”

A su vez, la aceptacion practica del “pacto” simbdlico supuso para los Opatas
constrefiimientos: la subordinacion a un rey lejano y la obediencia a autoridades que casi
nunca veian por las necesidades de estos indios. La vivencia del mundo en la misién, por
una parte, los incorporaba en una disciplina especifica de trabajo y los presionaba a seguir
normas morales a las que no estaban acostumbrados. Ademas, les imponia severos castigos

corporales y, en fin, los introducia en creencias religiosas que les eran ajenas.

El proceso de integracion en este orden no debid ser facil. En ocasiones, los Opatas
lograron entrelazar algunas de las normas impuestas por los jesuitas con sus modos de
relacion acostumbrados, por ejemplo, el nombramiento de padrinos para cada recién
nacido, o el matrimonio y la vida mondgama. En otros casos, mas bien siguieron

reproduciendo sus propias reglas, sin que los jesuitas se dieran cuenta.

En el terreno cultural, la interaccion con los jesuitas pudo traer consigo un sinfin de
malentendidos y distorsiones, que a su vez, provocaban la mirada desdefiosa de los Opatas.

Mirafuentes Galvan nos da un ejemplo de esto, en el relato sobre un misionero que

"® Seguin Peggy K. Liss, el término nacién era ocupado, por lo menos en el primer siglo de la colonia, con su
significado biblico de comunidad con linaje, religion e historia comunes, por lo que la Nueva Espafia estaba
compuesta por muchas “naciones”, aunque la dominante era la espafiola. V. Origenes de la nacionalidad
mexicana, 1521-1556. La formacion de una nueva sociedad, Fondo de Cultura Econémica, México, 1995, p.
262. Por su parte, Mdnica Quijano afirma que nacion hacia referencia, desde la perspectiva de los europeos, a
“el Otro”, ya fuera el extranjero o los pueblos iddlatras, los grupos vistos como tribus “salvajes”. Asi las
habian bautizado los misioneros desde los siglos XV1 y XVII. Quijano, Monica, “;Qué nacion? Dindmicas y
dicotomias de la nacion en el imaginario hispanoamericano”, en Antonio Annino y Frangois-Xavier Guerra,
Inventando la nacién. Iberoamérica. Siglo XIX, Fondo de Cultura Econdémica, México, 2003, p. 292. La
apropiacion de la categoria de nacidn por los dpatas tuvo a la larga un sentido de defensa de sus tierras y
autonomia frente al poder colonial y después frente a la Republica. V. Radding, Cynthia, “De los origenes a la
intervencion francesa”, en Cynthia Radding de Murrieta y Juan José Gracida Romo, Sonora. Una historia
compartida, Gobierno del Estado de Sonora-Instituto de Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora, México,
1989, p. 20; y Entre el desierto y la sierra..., p. 92.
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intentaba ensefiar el misterio de la pasion de Cristo y el temor al castigo del infierno, a

través de una serie de pinturas:

Este segundo tema lo traté mediante una figuracion del juicio final en el tltimo lienzo de la
serie. En esta representacion aparecia la imagen de unos soldados romanos ardiendo entre
las llamas del infierno. El religioso, luego de dar a sus catecimenos una breve charla sobre
el contenido de este cuadro, dejo que el indio mas capacitado y que hacia de maestro y
gobernador del pueblo, les hiciera una exposicion mas amplia del asunto [...] En ‘voz alta’
dijo a sus oyentes las siguiente palabras: “mirad parientes, este es nuestro Dios hecho
hombre, a quien los mismos hombres quitaron la vida en aquella cruz”. Segin el misionero,
hasta ese momento “iba el razonamiento bueno”, pero el indio “lo ech6 a perder con lo que
afnadi6 de su cabeza”. Al parecer, teniendo éste ante si el tltimo de los lienzos, esto es, el
que mostraba a los soldados romanos en medio de las llamas del infierno, expresé lo
siguiente: “Por este solo pecado... hizo Dios el infierno y alla solamente van los que
cooperan con su muerte. Mirad ahora si entre todos estos verdugos hallais algin Opata.

Todos son espaiioles (asi llamaban a todos los blancos) pues no se hizo para ellos”.”’

En todo caso, la convivencia con los misioneros no siempre fue armoniosa v,
sistematicamente, tuvieron que padecer y sortear el menosprecio de los ignacianos. En
efecto, la relacion con sus feligreses variaba segun las capacidades y personalidad de cada
cura, y la historiografia ha rescatado no pocas muestras de los abusos y humillaciones que
algunos de ellos cometieron en contra de sus propios feligreses. En el caso arriba relatado,
por ejemplo, el cura —molesto por la interpretacion del indio sobre el cuadro- decidi6
rectificarlo, no obstante el respeto de que gozaba entre los de su pueblo, obligandolo a decir

lo siguiente:

que no sabia lo que habia hablado, que era un tonto, que el infierno lo habia hecho Dios
para castigo de los malos, que alli iban de todas naciones y no solo por aquel pecado sino

por cualesquiera grave trasgresion de los mandamientos de la ley de Dios.™

" Mirafuentes Galvan, José Luis, “Tradicién y cambio sociocultural. Los indios del noroeste de México ante
el dominio espafiol. Siglo XVIII”, Estudios de Historia Novohispana, Instituto de Investigaciones Historicas,
Universidad Nacional Auténoma de México, nim. 35, julio 2006, p. 82.

8 «gp seguida”, contintia el relato Mirafuentes, “el misionero dio orden de que se pintase un nuevo lienzo del
juicio final. ‘Mand6 —segUn dijo- que en él viniesen indios pintados porque no juzgasen que en aquel
tremendo teatro no habian de ser reos verdaderos, porque no se vieron en la representacion del lienzo
pintados”. Ibidem, p. 83.
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Muchos otros signos de desdén pueden ser citados. Mirafuentes Galvan habla, por
ejemplo, de como cada misionero consideraba de su propiedad los ornamentos y bienes de
la iglesia que dirigia. Por eso, cuando desde México les llegaba la orden de servir en otra
mision, el cura se tomaba todas las riquezas que tenia a mano y podia llevar consigo.
Ciertamente, los feligreses consideraban el acto como un saqueo y una ofensa directa,

siendo que la iglesia —y sus objetos- le pertenecia en realidad al pueblo.

Asimismo, hubo sacerdotes que tomaban mujeres y vivian con ellas, faltando el
respeto a la moral que ellos mismos trataban de imponer a los 6patas. Los hubo también
que se hicieron ricos aprovechando su poder como misioneros, invirtiendo en minas —lo
cual estaba formalmente prohibido- o aliandose con mineros de la region. La aplicacion de
los azotes, el reparto de los productos y, en general, la administracion de los bienes
comunales se hacian al arbitrio del misionero, a veces sin afan por el bienestar de sus

feligreses.

Por otra parte, la experiencia en el mundo de los colonos llevé a los Opatas a
enfrentar los trabajos mas pesados, al servicio de propietarios, rancheros y mineros, que
llegaban de Europa con la conviccién de ser superiores a ellos. La relacion cotidiana con
los patrones, en este sentido, estuvo mediada —también- por la humillacion con que éstos

trataban a los indios y castas sin distincion.

Asi, se ponia en cuestion, en el fondo, la condicién humana misma de los dpatas, y
en la practica, su capacidad para manejarse en los intersticios de ambos mundos. La
situacién no supuso, para ellos, ni adaptarse acriticamente a la imposicion de las misiones
ni de adoptar de manera incuestionada los modos de vida espafioles, sino resistir a su modo
la dominacion —salir bien librados- a la vez que se acomodaban en el orden asi formado, e

intentaban conservar sus modos de relacionarse con la naturaleza y concebir el mundo.

Ejemplos hay varios. Cuando los Opatas sufrian abusos por parte de los mineros
propietarios, fuera por bajos salarios o la falta de pagos, recurrian a los misioneros para que
intercedieran ante las autoridades virreinales. Si, por otro lado, estaban descontentos por los

malos tratos de un misionero, o al contrario deseaban alargar la permanencia de un cura en

™ Ibidem, passim.
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su comunidad, apelaban a los magistrados espafioles o las autoridades militares para que

mediaran con los superiores eclesiasticos en su favor.®

Los Opatas reprodujeron por largo tiempo sus creencias y sus formas de vida sin que

los curas tuvieran noticia de ello. El jesuita Juan Nentuig, por ejemplo, relataba:

Los dpatas han retenido, hasta hace muy poco, entre otras una costumbre muy curiosa. Un
namero de nifias, vestidas de blanco o simplemente usando una camisa, saldrian en la noche
a realizar una danza [...] Esta ceremonia era llamada “invocando a las nubes”, puesto que
las hacian en tiempos de sequia, convencidos totalmente de que en consecuencia de sus
danzas, las nubes se detendrian y regarian sus campos. Con la ayuda de Dios, sin embargo,
este encantamiento llegd a ser conocido por los Padres Misioneros, a pesar de la discrecion

con que las hacian; y siendo mostrada su falsedad evidente, el abuso fue detenido.*

No sdélo la persistencia de ciertos modos de relacion y rasgos culturales dan sefiales
de los modos en que los dpatas escapaban al control del ordenamiento normativo anhelado
por los jesuitas. Usando el lenguaje de Ranahit Guha, la “esfera autbnoma de la politica
subalterna”, que permanecia oculta a los 0jos de los misioneros en los tiempos normales, se
revelaba en los momentos (pocos, ciertamente) de conflicto abierto que se produjeron
durante el periodo aqui abordado.® En ellos es posible apreciar que los ¢patas lograban
franquear de diversos modos los limites impuestos por los misioneros, o plantar desde su

lugar un freno a la dominacién.

En 1681, por ejemplo, los O&patas conspiraron para rebelarse y destruir
asentamientos espafioles. Se trataba de una rebelién promovida por las bandas fronterizas
de janos, jocomes, sumas y apaches, al parecer inspirada en la de los indios pueblo de
Nuevo México que se habian levantado un afio antes. La mayor parte de los poblados
Opatas del norte, es decir, los que estaban en contacto con dichas tribus, se sumaron a la

conspiracién, claramente antiespafiola. EI gobierno colonial, al descubrirla, mandé ejecutar

8 Spicer, Edward H., op. cit., p. 305 y Radding, Cynthia, Wandering Peoples..., p. 251.

8 Nentuig, Juan, El rudo ensayo: descripcion geografica, natural y curiosa de la provincia de Sonora, 1764,
Gobierno  del Estado de Sonora, Hermosillo, 1993; consultado en su version digital:
http://southwest.library.arizona.edu/rudo/

8 V. Guha, Ranahit, Las voces de la historia y otros estudios subalternos, Critica, Barcelona, 2002.
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a todos los lideres o sospechosos de haberla instigado, entre quienes se contaban a los

gobernadores de Bacerac, Bavispe y Huachinera.®®

Otro caso, relatado por el historiador José Luis Mirafuentes Galvan muestra los
sutiles modos de influir en el gobierno, que empleaban los indios de mision. En el mismo
pueblo de Bacerac, hacia 1704, todos los miembros de la comunidad conspiraron en contra
de Marcos de Humuta, gobernador y capitan general del valle, protegido a su vez del
alcalde mayor de la provincia. El cura encargado de la mision, Horacio Pdlice, se puso de
lado de los “hijos del pueblo™, solicitando a las autoridades la destitucién de Marcos. Las
razones del descontento, segun infiere el autor, se debian al excesivo control que tenia
Marcos con los pobladores, y la rigidez de la disciplina por él fomentada. Los habitantes
del pueblo lo acusaron de ser “mal gobernador”, y lo denunciaron frente a las autoridades.
El autor afirma que, conociendo el favor que tenia el alcalde mayor a Marcos, los
pobladores recurrieron a la denuncia de delitos inevitablemente reconocidos y sancionados
por el gobierno colonial: la hechiceria y la revuelta. La presion de los miembros de la

misién fue tal, que Marcos abandond el pueblo y un nuevo gobernador fue nombrado. ®

Parafraseando a Radding, los eventuales actos individuales de desafio frente a las
autoridades civiles y militares, hasta la accién colectiva, fueron todas estrategias que
emplearon los Opatas para negociar las formas de mando. Fueron, igualmente, estrategias
que dieron lugar a “episodios de colaboracioén y confrontacion entre los diferentes pueblos
nativos, las autoridades y colonos espafioles en Sonora”. Todas ellas, expresa la autora:
“elucidan el tema dual de adaptacion resistente y persistencia cultural a través de la calidad
cambiante de las relaciones entre los actores dominantes y subordinados a lo largo de un

. o 85
periodo historico extenso”.

A pesar de lo frustrados que podian estar los misioneros con el comportamiento de

los Opatas, demostrado en sus reiteradas quejas sobre las actitudes de los indios (los

8 Ciertamente, es extrafio encontrar este ejemplo de alianza entre los 6patas y sus enemigos tradicionales (las
tribus némadas). Hasta donde he podido investigar, las fuentes mas confiables que mencionan esta
conspiracién son Mirafuentes Galvan, José Luis, “Los maleficios de Don Marcos Humuta. Orden y conflicto
en una comunidad Opata de Sonora (Bacerac, 1704)”, Estudios de Historia Novohispana, nim. 25, julio-
diciembre 2001, p. 141, y Radding, Cynthia, Wandering Peoples..., p. 267.

8 Op. cit., pp. 117-154.

% Ibidem, p. 250 (traduccién mia).
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acusaban de flojos, “poco confiables”, mentirosos), €l retrato trazado era en general muy

positivo, comparado con el de las otros pueblos. En este sentido, Juan Nentuig escribio:

Los dpatas y algunos eudeves, aunque en menor grado, son, en comparacion con los otros
indios, como la gente de los pueblos en comparacion con la gente del campo; porque,
aunque no dejan de ser indios, sin embargo al final, la razon prevalece con ellos; entre
todos estos [indios] ellos son los mejores cristianos; son los vasallos mas leales de nuestro

Sefior el Rey, nunca habiéndose rebelado contra él o sus ministros.®

Como es sabido, desde su perspectiva, los misioneros —y los espafioles en general-
llegaron al continente con la clara conviccién de que la suya (la europea) era la forma de
vida “civilizada” y, por tanto, humana. Los “naturales”, originarios del “Nuevo Mundo”,
serian entonces “salvajes” que vivian fuera de los margenes de lo humano. Pues de entre
todos los pueblos cristianizados por los jesuitas en la Nueva Espafia, los Opatas eran
apreciados como los “mas nobles”, “leales” y “obedientes”. Fueron los misioneros,
entonces, los que difundieron una imagen sobre los Opatas como “amigables con los

blancos”, “domesticados” y “buenos cristianos”.®’

¢Qué habria en el fondo de esta concepcién? ;Como es que los espafioles pasaban
por alto las sefiales de resistencia que oponian los Opatas a sus modos de control y
dominacion? De las distintas investigaciones se infiere que los grupos dominantes —
misioneros y colonos- dependian profundamente de los Opatas: de su trabajo, de sus tierras,
de sus conocimientos. Esta fundamental relacion, aunada a la escasez de poblacidn nativa,
debida a las epidemias y ataques, tanto como la baja inmigracion, pudo ser la raiz que
explica la vision de los jesuitas difundida en el periodo colonial. Asi, lo que en verdad
revelan sus escritos, no es la “lealtad” de los indios con los espafioles sino, al revés, la

buena disposicion —dependencia- de éstos hacia los dpatas.

# Nentuig, Juan, op. cit. V. también Spicer, Edward H., op. cit., p. 318ss.

8 Esta imagen fue reproducida por varios autores del siglo XIX y luego por los antrop6logos del XX. Jean B.
Johnson, por ejemplo, en 1942, afirmaba: “Desde el tiempo de las primeras entradas espaiiolas al noroeste de
Meéxico, por ahi de la primera parte del siglo XVII, los 6patas estuvieron en contacto continuo, cercano, con
los blancos [...]. Como ha sido anotado, los dpatas se adaptaron muy rapidamente al modo de vida espaiiol.
Fueron invariablemente reportados como “muy inclinados a los espafioles” “los mas leales sujetos a Su
Majestad”, etc. [...] Los indios fueron muy devotos catélicos y extremadamente entusiastas de los ejercicios
religiosos”. Johnson, Jean B., “The Opata: an inland tribe of Sonora” (1942), en Basil C. Hedrick, J. Charles
Kelley, y Carroll L. Riley, (eds.), The North Mexican Frontier, Southern Illinois University Press,
Carbondale, 1971, p. 197 (traduccion mia).
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Como he tratado de mostrar, los misioneros tuvieron que aceptar la imposibilidad de
construir el mundo misional que habian proyectado, haciendo concesiones frente a las
persistencias de lo “indio” y sus resistencias, y frente al desarrollo paralelo de la
colonizacién civil. Al hacerlo, se adaptaron a las exigencias de la region y aprovecharon el
trabajo de los sonoras para impulsar su propia sobrevivencia. Por su parte, los colonos se
vieron obligados a “tolerar” la permanencia de las misiones por un periodo mucho mas
largo que el que habrian deseado, pues fue su dependencia a ellas y a sus trabajadores la

que dio un sostén a sus empresas por mas de un siglo.

El hecho es que a lo largo del siglo XVII se construy6 un orden, hegemonico si,
pero impugnado, y por momentos quebrantado. Desafortunadamente, habria que insistir, no
existen fuentes directas que revelen la vision de los épatas ni su experiencia particular del
orden colonial. Los antropologos reprodujeron por mucho tiempo la idea de que estos
pueblos se integraron de buen agrado al sistema misional y la forma de vida espafiola.
Decian que se habia desarrollado una clara forma de aculturacion o asimilacion voluntaria
de los 6patas.®® Tras una revision histérica como la hasta aqui esbozada, se puede inferir
que mas bien lo que se dio entre los siglos XVI y XVII fue el complicado proceso por el
cual los pueblos serranos buscaron la forma de persistir. He llamado a los modos que
encontraron para ello, la negociacion dentro de un marco de dominacion y una experiencia
particular de “adaptacion en resistencia”. Lo cierto es que, en ese camino de la persistencia,

se transformaron a si mismos tanto como los colonos a sus proyectos y modos de gobierno.

La historia de los Opatas, en el contexto del esplendor del virreinato y el imperio
espafiol, puede ser entendida entonces como expresién concreta del marco comin
hegemonico construido, como he intentado describir aqui, a pesar de —y a través de- los
malentendidos y distorsiones, confrontaciones directas o veladas, acuerdos y negociaciones
entre los europeos y los pueblos serranos. Consecuencia de la desintegracion del mundo de
los sonoras a lo largo del siglo XVI, y de la llegada de los misioneros y colonos, se dio
lugar entonces a una formacién social compleja, desde la densidad de la reciprocidad, el
conflicto, las alianzas y las tensiones. En é€l, y en el pacto simbdlico que lo sustentd, tuvo

99 ¢

un sentido especifico el ser “hijo de campana”, “indio cristianizado”. ldentidad igualmente

8 V. infra, capitulo 3.
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nueva, ser opata se convirtié en una “sintesis” (nunca cerrada ni armoniosa) de los rasgos
ancestrales de los pueblos serranos y de sus experiencias en ese mundo nuevo en

transformacion.

La historia, sin embargo, no dejo de correr, y hacia el siglo XVIII y principios del
XIX, nuevas transformaciones pusieron en crisis y terminaron por desintegrar el orden
social, econdmico y religioso hasta aqui descrito. Triunfante result6 el “proyecto” civil, que
se afianzd gracias a las politicas reformistas del gobierno colonial, pero también se
produjeron cambios drasticos desde el interior de los pueblos serranos. En el siguiente

capitulo intentaré deshilvanar los elementos de dichas transformaciones.
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2. DESINTEGRACION Y CONFLICTO. LA TRANSFORMACION EN
LA EXPERIENCIA

En el periodo que va de principios del siglo XVIII a la década de 1830, la distincion entre
las categorias de hijos de campana (“indios”) y vecinos (colonos y migrantes) sostenida de
manera mas o menos estable en el siglo anterior se fue desvaneciendo, conforme las
relaciones sociales y de produccion en la region iban transformando el orden politico y
simbolico que la habia sustentado. Un cambio radical, y el mas evidente, fue marcado por
la expulsion de los jesuitas y, con ella, por la desintegracién del sistema misional en la
Opateria. En realidad, este hecho aceler6 los cambios que ya se venian produciendo a raiz
de la tension entre colonos y misioneros, y fomentd la expansion del “proyecto” de
colonizacidn civil limitando —o a la larga eliminando- la sobrevivencia de la forma de vida

comunal.

La produccion basada en la mineria y la agricultura de los ranchos y estancias se
impuso, entonces, a la actividad agricola colectiva que habia sido protegida por los jesuitas.
Asimismo, los comerciantes no solo se sobrepusieron a los intercambios mercantiles
dirigidos desde los pueblos de misién, sino que dominaron ya hacia el siglo XIX el
mercado regional, dando lugar a la formacion de una oligarquia local, si bien no
cohesionada en el interior. Los conflictos entre las familias que pertenecian a dicha
oligarquia, ya presentes en el periodo que delinearé a continuacion, produjeron de hecho la
inestabilidad gubernamental que definié a la Sonora decimonoénica hasta los inicios del

porfiriato.

Todos estos cambios en la regidn, cabe siempre recordar, estaban vinculados a las
politicas impulsadas desde el otro lado del Océano, basadas en necesidades especificas
producidas por los enfrentamientos bélicos en el Atlantico del siglo XVIII. Asimismo, el
surgimiento de un modo capitalista de produccion, anclado en el esplendor de la mineria en
el Bajio, tuvo implicaciones de tal magnitud que irradiaron en toda la parte septentrional
del imperio esparfiol. Las caracteristicas propias de las relaciones entre los grupos locales,
marcaron entonces los modos particulares en que encarnaron las Reformas Borbonicas,

proyectadas para esta region incluso antes que en el resto del Virreinato.
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Se puede decir que un mismo proceso determind el rumbo especifico de las
relaciones entre los distintos grupos del noroeste entre las primeras décadas de 1700 y
1830, si bien este arco temporal fue afectado por la Independencia y los cambios generales
derivados de ella. A lo largo de este periodo, también, se desmantel6 el orden social,
politico y, finalmente, las formas simbdlicas que habian configurado a las comunidades de
la Opateria hasta entonces. A describir las lineas generales de este proceso me dedicaré en

las siguientes paginas.

1. Crisis y desarticulacion del orden misional

A partir de la década de 1680, y con mayor énfasis desde 1700, la economia del imperio
espafiol gozé de un importante dinamismo generado, principalmente, por el auge de la
mineria y el comercio en el Bajio. Desde entonces tuvo lugar una nueva ola de migracion
hacia el norte, encabezada por empresarios deseosos de aumentar sus riquezas. Al boom de
la economia se auno el interés de las autoridades coloniales por fortalecer el dominio de la
Corona sobre las provincias, de modo que el siglo XVIII se caracterizd por un sinfin de
reformas dirigidas a la consolidacion del orden economico, politico y administrativo de la

Nueva Espafia.!

Desde Querétaro y Guanajuato hasta Parral y Chihuahua, la plata se convirtié —o,
mejor dicho, se afianz6- como el principal incentivo para la inversion y la colonizacién en
zonas aun controladas por pueblos nativos némadas. Hacia el noreste, el imperio espafiol (a
traves de soldados, colonos y, en un principio, misioneros franciscanos) atraveso y fundé la
provincia de Nuevo Santander (Tamaulipas) y Nuevo Leon, hasta alcanzar Texas, erigiendo

una base en San Antonio. Si bien nunca se logré una total conquista de estos territorios, se

! Es importante recordar que fue justo en los primeros afios del siglo XVIII (al término de la Guerra de
Sucesion, tras la cual la casa Borbén de Francia consigui6 la Corona imperial), que los visitadores enviados
por el rey a la Nueva Espafia comenzaron a plantear la necesidad de incrementar el control de las autoridades
en los intercambios comerciales, asi como la obtencion de rentas para llenar las arcas del imperio.
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les integro ya desde entonces en la esfera politico-administrativa tanto como en los

circuitos comerciales organizados desde la Ciudad de México.?

El noroeste, por su parte, también experimentd un incremento en la actividad
comercial, aun si mucho menor que la del Bajio. Se favorecid la explotacién minera, con lo
que las ganancias se fueron elevando, al igual que la demanda de alimentos e insumos para
proveer tanto a los trabajadores locales (tapisques y vecinos) como a los nuevos migrantes.
Las misiones lograron sostenerse como los principales centros de produccion, y asi fue que
por un tiempo siguieron limitando la concentracion del poder en manos de los comerciantes
y empresarios; sin embargo, a lo largo de la primera mitad del siglo XVIII el avance
economico acrecentd de manera significativa las presiones a las que se veia sometida la

organizacién misional.®

En el fondo de los problemas que, en este sentido, enfrentaban los misioneros estaba
la creciente tensidn que ocasionaba la presencia de los colonos en la region, y es que ambos
grupos competian por el control sobre las comunidades de dpatas, pimas y céhitas —que en
conjunto componian todavia el grueso de la poblacién. Por un lado, entre mas invertian en
las minas, los colonos requerian de mas trabajadores obligados o asalariados y, a su vez, de
mas productos para su subsistencia. Por el otro, los jesuitas se veian presionados a
satisfacer esa demanda creciente de los colonos (es decir, a incrementar la cantidad de

productos de las misiones) y, para ello, necesitaban también de una mayor mano de obra.

Para sobrellevar tal presion, los misioneros intentaron endurecer la disciplina y
exigir mas jornadas de trabajo en las tierras comunales, asi como disminuir la porcién de
productos que repartian entre la comunidad. De igual manera, retenian lo mas posible a
los hombres de la mision, con tal de entorpecer el flujo de tapisques que solicitaban los
mineros. No obstante, y como para aumentar la preocupacién de los jesuitas, mas colonos

llegaron a establecerse en la region, e instalaron ranchos orientados a la agricultura y

2 Tutino, John, Making a New World; Forging Atlantic Capitalism in the Bajio and Spanish North America,
(manuscrito en proceso de publicacion por Duke University Press), cap. 3; Osante, Patricia, “Presencia
misional en Nuevo Santander en la segunda mitad del siglo XVIIl. Memoria de un infortunio”, Estudios de
Historia Novohispana, nim. 17, Instituto de Investigaciones Historicas, Universidad Nacional Auténoma de
Meéxico, 1997, pp. 107-135.

® Ortega Noriega, Sergio, Un ensayo de historia regional. El Noroeste de México 1530-1880, Universidad
Nacional Auténoma de México, México, 1993, pp. 77-93.
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ganaderia, con lo cual resultaba que competian también con las misiones tanto como
productores y lugares de trabajo en busca de mano de obra como por acceso a tierra y agua

para sus propios fines.”

Lo anterior se manifestd en constantes conflictos entre los grupos dominantes de la
region: jesuitas aliados con algunos politicos influyentes de origen vasco se enfrentaban
con mineros y comerciantes apoyados cada vez mas por las autoridades civiles, encargadas
éstas de proteger los intereses de la Corona. Hasta 1767, los misioneros se las arreglaron
para negociar y mantenerse al mando de la organizacion de las comunidades, pero en mas
de una ocasion se encontraron en aprietos y desde la Ciudad de México, dirigentes de la

Compafifa de Jests clamaron al virrey por su favor frente a las autoridades locales.”

A los problemas que enfrentd el sistema misional por la propia l6gica de su relacion
con los colonos, se sumé también el hecho de que a partir de la Gltima década del siglo
XVII y hasta mediados del siguiente, se dio un nuevo impulso a la exploracion en el norte y
en la peninsula de California. EI objetivo era cristianizar a las bandas del desierto (pimas
altos, seris y californios), convertirlos en pueblos sedentarios al servicio del proyecto
colonial y, evidentemente, integrar sus territorios al dominio de la Corona espafiola. Todo
ello implicd, en la practica, un mayor peso para las misiones de Sinaloa, Ostimuri y Sonora,
que por décadas tuvieron que enviar provisiones a las areas mas alejadas —al principio,

incluso, sin recibir ninguna remuneracion a cambio.®

En todo caso, y como sefialaré en el siguiente apartado, la poblacién residente en las
misiones fue disminuyendo a lo largo del siglo XVIII, es decir, aquéllos que podian ser

identificados como “indios” y, por tanto, sujetos del trabajo obligado en la mision y en los

* Ibidem, pp. 77-81. V. también Almada, Ignacio, Breve historia de Sonora, Fondo de Cultura Econémica,
Meéxico, 2000, pp. 79-83 y 92ss.

> Efectivamente, los misioneros contaban con el apoyo de algunos militares (y empresarios) adinerados de la
region. Como afirma José Luis Mirafuentes, la mayoria de ellos era de origen vasco y leal a la Compafiia de
Jesus. Este mismo autor ilustra muy bien el tipo de alianzas y enfrentamientos que se daba entre los grupos en
su articulo “Estructuras de poder politico, fuerzas sociales y rebeliones indigenas en Sonora (siglo XVIII)”,
Estudios de Historia Novohispana, nim. 14, Instituto de Investigaciones Histéricas, Universidad Nacional
Autdnoma de México, enero 1994, pp. 117-143. V. también Rio, Ignacio del, La aplicacion regional de las
Reformas Borbonicas en Nueva Espafia. Sonora y Sinaloa, 1768-1787, Universidad Nacional Auténoma de
México, México, 1995, pp. 19-49.

® Ortega Noriega, Sergio, Un ensayo..., pp. 73ss.
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reales de minas. Con todo esto, ya para mediados del siglo, la organizacion misional cayo

en una profunda crisis, que Ortega Noriega resume asi:

...de manera simultanea al aumento de la extraccion de subsistencias, las comunidades
sufrian la merma de sus trabajadores, tanto por la mayor demanda del sector espafiol como
por la contraccion demogréfica. [...] en este hecho radica la crisis del sistema misional: en
las crecientes demandas de productos agropecuarios que pesaban sobre las comunidades

indigenas unidas a la simultanea reduccion de los trabajadores disponibles en las mismas.’

A la decadente situacion en que se encontraban las misiones de Sonora, en
particular, se agregaba el creciente peligro que corrian debido a la amenaza de las tribus de
“gentiles”. En efecto, desde finales del siglo XVII y cada vez con mayor frecuencia, bandas
provenientes de las planicies del noreste se internaban en la region y asaltaban poblados,
“cazando” animales de ganado, raptando mujeres y nifios, tomando armas y alimentos.® Los
poblados de colonos no se salvaban de las incursiones, siendo asi que las minas, ranchos y

asentamientos de vecinos también enfrentaron los asaltos constantes de estos grupos.

Se trataba en realidad de pueblos que habian migrado hacia el suroeste ante la
presion de las tribus comanches, empujadas a su vez por el avance de los europeos en las
tierras de América del Norte. En alguna medida llegaron a integrarse con los pueblos que
desde hacia ya tiempo habian habitado la zona fronteriza entre los actuales Nuevo México,
Arizona, Chihuahua y Sonora, conocidos por los dpatas e identificados por entonces como
sumas, jumanos, janos y jocomes. El area quedo fuera del alcance tanto de los franciscanos
al este como de los jesuitas al oeste, y durante un par de siglos (hasta ya bien avanzado el
XIX) estuvo en disputa entre estos némadas y los nuevos colonos de la region. Los
espafoles empezaron a llamar “apaches” o “barbaros” a estas tribus que causaron tanta

inestabilidad en la Opateria y la Pimeria Alta.

Para hacer frente a los ataques, las autoridades coloniales autorizaron la fundacion,

en 1690, del presidio de Fronteras, en los limites de la Opateria:

" Ortega Noriega, Sergio, Un ensayo..., p. 79.
® “Un constante foco de conflicto, los apaches se volvieron los nuevos chichimecas”, diria Tutino. Op. cit.,
cap. 3.
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Los asaltos, sin embargo, se incrementaron en intensidad y frecuencia durante los siguientes
diez afios. En el mismo afio que el presidio de Fronteras fue establecido, el abandono de
Teras, a unos sesenta kildmetros al sureste de Fronteras en el rio Bavispe, fue forzado y los

pueblos dpatas de la franja norte fueron asaltados repetidamente.’

A decir de Spicer, la situacion llegé a ser tan grave, que hacia 1710 los poblados de
colonos establecidos en las proximidades de Fronteras fueron abandonados. Incluso
Nacozari, importante real de minas que habia sido establecido casi un siglo antes, tuvo que
ser clausurado ante la amenaza de los ataques. Hacia 1724, y quiza por desconocimiento del
problema —especula el mismo Spicer-, el virrey envié una orden para que no se tomaran
mas que acciones defensivas, en lugar de expediciones punitivas hacia el territorio apache.
El resultado, en todo caso, fue que durante décadas ni misioneros ni militares espafioles
pudieron frenar los ataques decisivamente. Entre 1730 y 1751 los apaches se internaron
cada vez mas hacia el sur, en la Opateria, y llegaron incluso a asaltar Ures, en el centro de

la provincia de Sonora.

Peleando del lado de los espafioles, las tropas de indios auxiliares adquirieron en
este periodo un papel crucial en la defensa de las misiones y poblados: cuadrillas de pimas
bajos y, en mayor medida, de Opatas eran enviadas desde sus comunidades para
establecerse en los presidios, o bien, eran organizadas para perseguir a los apaches y volver
de nuevo a sus pueblos. Como asegura Jean B. Johnson, “la importancia de los apaches en
la historia de Sonora no estd sobrevalorada... En algin tiempo, se considerd incluso el
abandono de la provincia entera. Si no hubiera sido por los dpatas, habria sido imposible
para los espafioles defender la provincia”.'® Esta que, en verdad llegé a ser vista por las
autoridades locales como una guerra en contra de los “salvajes”, diezmd de manera

significativa la poblacidn de no pocas misiones de la Opateria, ya fuera por las muertes que

® Spicer, Edward H., Cycles of Conquest. The Impact of Spain, Mexico, and the United States on the Indians
of the Southwest, 1533-1960 [1962], The University of Arizona Press, Tucson, 1962, p. 234 (traduccién mia).
19 Johnson, Jean B., “The Opata: an inland tribe of Sonora” (1942), en Basil C. Hedrick, J. Charles Kelley, y
Carroll L. Riley (eds.), The North Mexican Frontier, Southern Illinois University Press, Carbondale, 1971, p.
193.
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ocasionaba, o por la cantidad de soldados que se veian obligados a integrarse a las tropas de

defensa.*

Para ensombrecer ain mas el panorama, las hostilidades en la frontera norte de
Sonora no fueron las Unicas: a partir de la segunda década del siglo XVIII, los grupos seris
de la costa del Golfo de California comenzaron a resistir violentamente la presion de los
jesuitas para establecerse en comunidades sedentarias. Mas aun, bandas armadas
comenzaron a atacar las misiones de la zona, cometiendo robos y causando muerte entre los
residentes. Para detenerlos, los espafioles establecieron el presidio de Pitic, y a la vez se
designo a algunos misioneros para atraer a los seris hacia la vida sedentaria y cristiana. Con
este propdsito fueron creadas las misiones Santa Maria del Pépulo y San Pedro de la
Conquista, hacia las que fueron trasladadas algunas familias de pimas bajos como apoyo
para la organizacion inicial; sin embargo, fueron escasos los seris que se asentaron y, de
hecho, al poco tiempo escaparon de los pueblos. Los enfrentamientos entre ellos y las

milicias coloniales perduraron, pues, a lo largo de todo el siglo.

En conjunto, empresarios, comerciantes y militares espafioles, enemigos de los
jesuitas (y sus aliados) les achacaron a éstos su incapacidad para “reducir” a las tribus de
“gentiles” tanto como el obstaculizar el desarrollo colonial en la region, a través del poder
que ejercian sobre los pueblos ya cristianizados. En el fondo, su proposito era influir en las
autoridades virreinales con miras a “desarticular el sistema misional para liberar tierras de
cultivo, fuerza de trabajo indigena y circuitos comerciales”.'? Apoyados por integrantes del
gobierno local, estos grupos argumentaban a favor de la secularizacién de las misiones, el
repartimiento de las tierras comunales y la imposicion del tributo a los indios. Frente a

ellos, “los jesuitas formularon escritos en defensa del sistema misional y procuraron

! “Esta guerra [contra los apaches] cobraba vidas todos los dias, principalmente entre los indios de las
misiones”, afirma Bernd Hausberger, en “La vida cotidiana de los misioneros jesuitas en el noroeste
novohispano”, Estudios de Historia Novohispana, ndm. 17, Instituto de Investigaciones Historicas,
Universidad Nacional Auténoma de México, 1997, p. 75. Como veremos en el siguiente apartado de este
capitulo, esta situacion provocd, también, conflictos entre los misioneros y las autoridades militares, pero los
Opatas tenian su propia vision sobre el problema, tratando de sacar beneficio de las tensiones existentes entre
los gobernantes.

'2 Rio, Ignacio del, La aplicacion regional de las Reformas Borbonicas..., p. 42.
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conjurar lo que ellos consideraron como una conspiracion de desafectos suyos a quienes

. . 1
movian oscuros y personales intereses”. ™

El establecimiento de la Gobernacién de Sinaloa y Sonora en 1732," y la
designacion de su primer dirigente, el capitan Manuel Bernal de Huidobro, opusieron aun
mas presion en contra de los jesuitas, pues éste intentd injerir en la forma de gobierno y
administracion al interior de las comunidades. Asi, de su primera visita por Ostimuri y
Sonora, el gobernador concluyd que resultaba conveniente para los miembros de los
pueblos llevar a cabo libremente la eleccion de sus autoridades, proceso en el que hasta
entonces habian intervenido (o incluso controlado) los misioneros. Ademas, Bernal de
Huidobro intentd dar instrucciones sobre la manera de almacenar y distribuir los bienes

comunales.

Los jesuitas negociaron estas medidas frente a la Audiencia de Guadalajara, y
durante unos cuantos afios, se las arreglaron para detenerlas hasta que —tras la rebelion de
los yaquis de 1740- lograron hacer destituir al gobernador. Sin embargo, a esas alturas, el
sistema misional ya se veia en franca descomposicion. De hecho, fue la ola de rebeliones
encabezadas por distintas naciones, dada desde la Gltima década del siglo XVII hasta 1751,
la que dio el mayor golpe —a decir de Hu-de-Hart- a la hegemonia jesuita en la regién.*
Desde los conchos hasta pimas bajos, y desde los yaquis hasta los pimas altos, todas las
areas ocupadas por los misioneros sufrieron —en mayor o menor medida- la accion armada

de grupos descontentos.

Por eso, para cuando lleg6 el visitador José Rafael Rodriguez Gallardo, en 1748, las
recomendaciones que decretd -siguiendo el plan reformador- no hicieron méas que

confirmar, por adelantado, el destino de las misiones: militarizacion y secularizacion

3 |bidem, p. 37.

Y Como detalla Ignacio del Rio, el nombre de la entidad resulté bastante impreciso, y por tanto su
jurisdiccién: si bien oficialmente se le llam6 “Gobernacidon de Sinaloa y Provincias Agregadas”, en realidad
no se definid con certeza qué provincias abarcaba realmente. La ambigiiedad afectaba més a los territorios al
sur de Culiacdn, que pertenecian a la Nueva Galicia, pues lo seguro era que la Gobernacidon incluia las
provincias de Sinaloa, Ostimuri y Sonora. V. La aplicacion regional..., pp. 23-24.

' Hu-de-Hart, Evelyn, “Rebelion campesina en el noroeste: los indios yaquis de Sonora, 1740-1976”, en
Fridrich Katz, Revuelta, rebelidn y revolucion, Era, México, 1988, p. 137.
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marcarian las vias por las cuales optaria el régimen Borbon en la region.'® Con respecto a lo
primero, se dio paso a la fundacion de mas presidios en los limites de la region, Horcasitas
(1748), Altar y Tubac (1752), y se estimulé la formacion de compafiias volantes (presidios
sin residencia fija). Més tarde, se dio la autorizacion oficial para que los vecinos se aliaran

en milicias locales y protegieran sus propiedades por ellos mismos.*’

La otra gran reforma, la secularizacion de las provincias de Sinaloa, Ostimuri y
Sonora, tuvo que esperar una década mas. Y, de hecho, como se sabe, la orden que permitio
llevar a cabo el proyecto, provino no de las autoridades locales ni virreinales, sino del otro
lado del Atlantico. Las causas fueron externas, pero el hecho fue que la decision tomada
por la Corona de expulsar del imperio a los clérigos de la Compariia de Jesus, convergid en

el noroeste con las intenciones reformistas por secularizar las comunidades serranas.

Entre fines de 1767 y principios de 1768, los sacerdotes de la region fueron
enviados a Guaymas y embarcados al exilio.*® Dos afios después, llegé el visitador general
José de Galvez, que venia desde la peninsula ibérica con la idea de observar las condiciones
en que se encontraban las provincias sefialadas. Su objetivo era claro: delinear las politicas
pertinentes para mejorar la economia local y afianzar el dominio politico de la Corona
sobre esta zona fronteriza. El proyecto de reforma tomé un mayor impulso desde entonces,
y aungue afos despueés se desacelerd debido a problemas de diversa indole, luego recuperd
fuerza gracias a la accion del propio Galvez en la Corte de Indias en la década de 1780. De
todo ese periodo, y de su continuacion llevada a cabo por los politicos locales tras la guerra
de independencia he de hablar en el Gltimo apartado de este capitulo. Antes, desarrollaré un
poco mas lo expuesto hasta ahora, tratando de rastrear las sefiales de la experiencia de los

Opatas.

18 Rio, Ignacio del, op. cit., pp. 45ss.

" Ortega Noriega, Sergio, Un ensayo..., p. 83.

18 Un relato detallado sobre la expulsion de los jesuitas se encuentra en Montané Marti, Julio César, “En torno
a la expulsion de los jesuitas de Sonora”, en Aarén Grageda Bustamante (coord.), Seis expulsiones y un adids.
Despojos y exclusiones en Sonora, Universidad de Sonora-Plaza y Valdés, México, 2003, pp. 19-52.
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2. Cambios, mezclas y resistencias

Quedd dicho en el capitulo anterior que ni el programa misional ni el civil fueron
realizados, en la practica, como lo habrian imaginado sus iniciadores. Lo cierto es que
durante el siglo XVIII, los bordes que habian sostenido cada uno de estos “mundos”, se
fueron haciendo mas y mas porosos. Fueron los limites y contradicciones que
caracterizaron su coexistencia los que provocaron su transformacion. En medio de ellos, y
siempre buscando su propia persistencia, los épatas intervinieron activamente en tales
cambios, a la vez que se sumergian a si mismos en una formacion social, econémica y

cultural diferente, en gestacion.

La pretension que tenian los misioneros de mantener a los indios aislados de los
espafioles y migrantes fracasd de manera inexorable. En primera instancia, los limites para
la entrada de migrantes en las comunidades fueron resquebrajandose poco a poco. Fuera
por el matrimonio de un trabajador espafiol o pima con una mujer Opata, o por el
establecimiento de un rancho en las areas circundantes a la mision, lo cierto es que hombres
y mujeres de distintos origenes comenzaron a ganar acceso legitimo a parcelas en los
pueblos —o, en su defecto, a apropiarse de recursos sin una autorizacién legal. Este tema
sera abordado en el siguiente apartado, pero aqui conviene sefialar que la introduccion de
gente externa a las comunidades de indios fue un factor mas que contribuyé al

desmoronamiento del orden misional.*®

En segundo lugar, las necesidades de la sociedad colonial descritas en las paginas
anteriores, es decir, la demanda creciente de trabajadores en las minas, llevé a que un
mayor nimero de “indios reducidos” salieran de las misiones para residir temporalmente en
los poblados de vecinos. Consecuencia directa: la alteracion del orden misional y de las
costumbres impuestas en los pueblos, a causa de la influencia que ejercian los indios
mineros a su regreso. A decir de Mirafuentes Galvan, la experiencia de esos periodos de

trabajo en el exterior, los convertia en portadores de valores y formas de comportamiento

19 Spicer, Edward H., op. cit., p. 300. Radding, Cynthia, Entre el desierto y la sierra. Las naciones o’odham y
tegliima de Sonora, 1530-1840, Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social-
Instituto Nacional Indigenista, México, 1995, p. 73; Radding, Cynthia, Landscapes of Power and Identity.
Comparative Histories in the Sonoran Desert and the Forests of Amazonia from Colony to Republic, Duke
University Press, Durham, 2005, pp. 143-147.
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que, en la practica, se oponian o escapaban a las normas que intentaban conservar los

jesuitas.?®

Desde el punto de vista de los curas, estos cambios aparecian como sefiales de
peligro para el orden y de injuria para su proyecto. El padre Cristébal de Cafias, en 1730, se

lamentaba por ejemplo, hablando de los indios que regresaban de las minas asi:

Con sus mujeres son sangrientos verdugos, dandoles golpes y fieros azotes. En materia de
lujuria, cometen execrables maldades, y si los castiga o los reprende con amor el padre, se
huyen a casa de los espafioles 0 a provincias distantes, llevandose unos a sus mujeres 0 a

las que no lo son, otros dejandolas para siempre.

Lo cierto es que, para los Opatas, la permanencia en los pueblos de los colonos y
migrantes se volvia cada vez mas una alternativa ante las desventajas —también crecientes-
de la vida en mision. Efectivamente, los Opatas se veian forzados a trabajar mas dias en las
tierras comunales, a recibir menos retribuciones por dichas labores, o a ser castigados
severamente ante el incumplimiento de estas obligaciones. Por ello, comenzaron a
contemplar su salida de las misiones para establecerse en los poblados vecinos: al menos,
amenazaban con ello a los jesuitas, como relataba el padre Daniel Januske en Batuc hacia
1723:

La gente [los eudeves] es muy docil... es aplicada al laborio y atn codiciosa para tener que
gastar en sus vestidos y fiestas en que son muy espléndidos. La cual codicia los hace ser
muy aficionados a la mineria, y dejar muchas veces sus pueblos y irse a Chihuahua, Parral
y Sombrerete, en las cuales hallaran no pocas familias batuguefias, como también repartidas

en varias cuadrillas de mineros de esta provincia, con notable dafio de sus pueblos.22

Si la movilidad —como quedd dicho en paginas anteriores- fue una de las principales
estrategias de los dpatas para resistir a los modos de dominacién en el orden colonial, la

ruta de regreso a la misién después del trabajo en las minas y estancias empezd a ser menos

% Mirafuentes Galvan, José Luis, “Tradicion y cambio sociocultural. Los indios del noroeste de México ante
el dominio espafiol. Siglo XVIII”, Estudios de Historia Novohispana, nim. 35, Instituto de Investigaciones
Histdricas, Universidad Nacional Auténoma de México, julio 2006, pp. 71-115.

21 Cit. por Mirafuentes Galvén, José Luis, ibidem, p. 110.

22 Ibidem. A los indios que trabajaban en las minas se les llamaba, asi, “laborios™ o “naborios”. V. Radding,
Cynthia, Wandering Peoples. Colonialism, Ethnic Spaces, and Ecological Frontiers in Northwestern Mexico,
1700-1850, Duke University Press, Durham, 1997, p. 359.
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atractiva para ellos en este periodo. Asi, aunque los indios estaban muy arraigados en sus
tierras, algunos de ellos, sin embargo, se establecieron permanentemente en los pueblos

civiles: para los misioneros, eran los “indios huidos”.

No pocos eran, por su parte, los alicientes para quedarse en aquellos poblados. La
escasez de mano de obra hacia que los mineros ofrecieran “adelantos” de salario:
pretendian con esto endeudarlos para retenerlos por mas tiempo; empero, llegada una mejor
oportunidad, ni deudas ni compromisos obstaculizaban realmente el abandono de los
trabajadores, que volvian a moverse hacia una nueva explotacion o tras el ofrecimiento de
mejores salarios. El “partido” era otro beneficio de la labor en los reales de minas, y
consistia en la autorizacion que los mineros les daban para quedarse con una parte del metal
extraido. Luego, vendian el mineral a los “rescatadores”, que eran los comerciantes locales

dedicados al intercambio directo con los indios y migrantes.?

Mas aun, los sonoras aprendieron la labor de los gambusinos, y sus conocimientos
fueron muy valorados por los colonos en aquellos tiempos. Como tales, podian denunciar
minas a su nombre y, aunque sucedio en pocas ocasiones, también tenian la libertad de
explotarlas, asociandose con algun empresario espafiol, con lo cual ganaban una “posicion

econdmica sumamente ventajosa”. 24

Ademas de librarse de sus obligaciones en las misiones, la obtencion de este tipo de
remuneraciones como indios laborios estaba motivada por distintos intereses. Si para el
jesuita Daniel Januske, la “codicia” de los indios se debia a sus deseos de “gastar en sus
vestidos y fiestas”, lo cierto es que el abasto de algunos productos estaba muy limitado en
las misiones, tanto de ropa como de alimentos, y en todo caso, los misioneros llevaban el
control de lo que se compraba y vendia segun le parecia conveniente. Evidentemente, esto
no sucedia en los poblados de colonos, donde los laborios podian acceder directamente a
los intercambios comerciales en los que llegaban a circular incluso productos traidos de

Europa y Asia.?

2 |bidem, p. 77ss.
 Ibidem, p. 78.
% Ibidem, p. 92.
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Vistos en conjunto, los efectos de las fugas alcanzaron tanto a los “hijos de
campana”, es decir, a los que se quedaban en los pueblos, y al sistema misional en general,
como a los indios huidos y los modos en que se insertaban en el entramado social y cultural

que los recibia. Con respecto a los primeros,

...los indios reducidos iban teniendo cada vez mayores posibilidades para comportarse mas
de acuerdo a su voluntad o deseos particulares y de practicar tanto sus formas tradicionales

de vida como los usos y costumbres que les transmitian los indios huidos.?

Y es que la posibilidad real de perder a sus feligreses, presionaba a los misioneros
para suavizar los castigos que imponian a quienes infringian las normas. De hecho, debi6
ser practica comun —opina Mirafuentes- que pasaran por alto las conductas de los Opatas
que se desviaban de la moral cristiana. Incluso la disciplina y las cargas de trabajo habrian
de ser negociadas en lo cotidiano entre los sacerdotes y los indios. Hacia 1764, por ejemplo,
un Opata “de campana” se negaba —y no era el Unico que lo hacia- a trabajar las tierras

comunales como le era exigido por el padre Nentuig. Este le reclamo:

Reconvenido de su padre misionero que los de su pueblo no tenian escardada la milpa,
siendo asi que los de la rancheria perteneciente a la mision la tenian muy bien compuesta,
[el 6pata] respondié que ellos ya tenian abiertos los ojos, y los de la rancheria cerrados

todavia; porque en abriéndolos serian como ellos.”

En ese “abrir los 0jos” la influencia de los indios huidos debe haber sido crucial,
pues les comunicaban la experiencia de una vida diferente, alejada de los jesuitas. Los
incentivos para trabajar en las tierras colectivas decaian, ademas, al ver los indios que
los fondos comunales (administrados por los misioneros) se enriquecian (con el comercio
a los colonos), pero sus productos no servian para menguar el empobrecimiento a que se

estaban viendo sometidos.?

Para la organizacion misional, las huidas de los indios significaron, en conjunto, la

pérdida de fuerza de trabajo que la llevo a la situacion de crisis en que se encontraba a

% |bidem, p. 110.

2 Nentuig, Juan, El rudo ensayo: descripcion geografica, natural y curiosa de la provincia de Sonora, 1764,
Gobierno  del Estado de Sonora, Hermosillo, 1993; consultado en su version digital:
http://southwest.library.arizona.edu/rudo/

% Mirafuentes Galvan, José Luis, “Tradicion y cambio sociocultural...”, p. 76.
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mediados del siglo XVIII. Si para 1678 se calcula que habia 15,200 dpatas, en 1744 ya eran
s6lo 6,350, aproximadamente.? A decir de los historiadores, la reduccién demografica que
afectd a las misiones se debid, principalmente, a las fugas y migraciones dadas en el
periodo. Estas, a su vez, estaban relacionadas con la expansion econdmica del sector
minero, como hemos visto, pero también con la disminucion de las tierras arables en la
mision.*

Como aclara Radding, las estimaciones de poblacion en la provincia de Sonora
estan basadas en los registros que llevaban los jesuitas sobre sus feligreses, es decir, los
residentes de las misiones que cumplian con sus deberes como “indios de campana”.
Normalmente, no tomaban en cuenta a todos aquellos que no habian sido introducidos en el
catecismo, en su mayoria, nifios de menos de 7 o 10 afios. Esto quiere decir que, quienes
habitaban en el area pero no eran miembros de las misiones quedaron fuera de los célculos.
Asi pues, los “indios huidos” se hallaban en un espacio indefinido entre las categorias de

“indio” y “vecino” y, por tanto, no eran contabilizados por los misioneros.

La reduccidn de la poblacidn, en términos absolutos, no fue en realidad catastrofica:
no estaba dirigida a la extincion de los sonoras.®! Mas bien, el proceso que tuvo lugar fue el
de una transformacion sociocultural que afecté los modos de relacion y de identificacion
entre los grupos que habitaron la region. De dicho proceso se derivaron intercambios

culturales y una formacion sociopolitica distinta a la que encarno el siglo XVII.

Los propios “indios huidos” fueron quienes protagonizaron, en lo cotidiano y en lo
local, tal transformacién, que —vista desde un enfoque mas amplio- cambi6 la organizacion
social y econdmica del noroeste. Los poblados “civiles” (de vecinos) fueron por excelencia

los espacios en que este proceso cobraba vida. Al respecto, sefiala Mirafuentes Galvan:

# |a tendencia hacia la segunda parte del siglo XV111 sigue siendo decreciente, pero no al ritmo tan acelerado
que se habia llevado anteriormente. Hacia 1800, por ejemplo, se estima que habia 5,000 6patas; sin embargo,
habria que agregar que el aumento de la poblacién no india en la Opateria fue proporcionalmente mucho
mayor durante el mismo periodo. Gerhard, Peter, La frontera norte de la Nueva Espafia, Universidad
Nacional Auténoma de México, México, 1996, p. 352.

% Radding, Cynthia, “Poblacion, tierra y la persistencia de comunidad en la provincia de Sonora, 1750-1800",
Historia Mexicana, vol. 41, nim. 4, El Colegio de México, abril-junio 1992, p. 558. Desarrollaré el problema
de la tierra en el siguiente apartado.

%1 Extincion que sf sucedi6 en otras &reas del continente, como en la propia Baja California, o en las tierras de
América del Norte. V. Radding, Cynthia, Wandering Peoples..., p. 137; Ortega Noriega, Sergio, Un ensayo...,
pp. 73-77.
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Los reales de minas [...] eran un lugar de encuentro pluriétnico y multicultural. Alli
confluian no s6lo espafioles de las mas diferentes condiciones sociales sino una gran
variedad de castas y, por supuesto, indios originarios de muy distintos grupos étnicos de la
region... En Santa Eulalia [por ejemplo] los trabajadores indigenas eran sonoras, Opatas,
pimas, sinaloas, apaches, julimes y tepehuanes. En los reales de Parral y Cusihuiriachic,
ademas de mexicanos y de otros grupos del centro del virreinato, se podia encontrar indios

de Nuevo México, de Sonora, Sinaloa y de la propia sierra Tarahumara.®

Para fines practicos, los recién asentados en tales poblados —de origen indio,
migrantes europeos y mulatos- comenzaron a convivir entre si como trabajadores y vecinos,
de modo que compartian la experiencia de ese entorno en que estaban desenvolviéndose,
dependiente de los reales de minas y subordinado a las autoridades locales del régimen
Borbdn. No sélo formaban lo que Mirafuentes interpreta como un incipiente sentido de
“solidaridad”, sino que incluso —y como desarrolla ampliamente Cynthia Radding-
extendieron sus vinculos familiares entre si, dando origen a una sociedad nueva,

culturalmente diversa.*

No fue poco comun entonces el matrimonio entre originarios de distintos pueblos y,
entre ellos, los dpatas se distinguieron por mezclarse con frecuencia. Ese tipo de interaccion
y acercamiento resultaba al mismo tiempo nuevo y tradicional, pues provenia de la
arraigada concepcién del mundo que tenian los propios sonoras, desde antes de la llegada
de los europeos, y que daba suma importancia a los lazos comunitarios reproducidos en la

forma del parentesco y el compadrazgo.

Asimismo, dado que la vida doméstica en los poblados civiles no era tan
fuertemente vigilada como en las misiones, los nuevos residentes podian tener
comportamientos mas apegados a sus antiguas costumbres que a la moral cristiana. Esto es,
hacian intercambio de esposas, huian con su mujer —sin antes casarse-, tenian un segundo o
tercer matrimonio... habia “madres solteras”, padrinos y compromisos entre miembros de
distintos origenes. Esto les permitia, a su vez, engendrar una numerosa descendencia.

Convivencia y vinculo cercano entre los “indios huidos” y los demas grupos allegados a los

¥ Mirafuentes Galvan, José Luis, “Tradicion y cambio sociocultural...”, p. 92.
¥ Radding, Cynthia, Wandering Peoples...., pp. 103-141.
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reales de minas fueron forjando asi nuevos modos de reproducir la propia comunidad.

Modos mas abiertos y dinamicos, vale insistir.

De igual modo, las practicas religiosas que sostenian en los poblados se fueron
modificando. Si bien tenian acceso a las celebraciones y servicios de las misiones mas
cercanas, no siempre contaban con algun sacerdote que oficiara los ritos o coordinara la
catequesis de los recién llegados. Habia limitaciones claras y elementales: “como las
lenguas de esta provincia son varias”, decia el jesuita José Maria Genovese, “sucede que en
cada real de minas, en cada vecindad, en cada rancho, hay muchos indios de diversas

lenguas sin administracion [de servicios religiosos]”.**

El sincretismo que caracterizo a la provincia de Sonora, como a las otras regiones de
la Nueva Espafia desde la conquista, se extendio en este periodo abarcando tanto los
pueblos como las zonas no controladas por los misioneros. Ejemplo de ello, Mirafuentes
Galvan relata un episodio de milenarismo que congregd en 1717 a poblacion de muy

diversa indole, justamente en las minas de Nueva Vizcaya:

Basilio Perpente se habia dedicado a ultimas fechas a difundir sus ideas y creencias o, como
decian los inquisidores, sus enredos, errores y herejias. Esta actividad la hacia en el real y
sus alrededores, y muy particularmente en las zonas habitadas por la poblacion aborigen.
Ello lo hacia ayudado y tal vez influido por su mujer, de origen chichimeca. Entre otras
muchas cosas Basilio sostenia que San Juan Bautista habia recorrido la region en traje de
peregrino, y que deteniéndose en una ocasion a pasar la noche en su casa, le profetizd que
“se perderia esta tierra, que matarian los indios a todos los espafioles, habiendo para ello
muchas guerras”. También afirmaba que por la gracia del peregrino €l se encargaria de
sembrar una nueva ley en el reino, y que esta ley seria anunciada por un personaje “que para

con los indios seria llamado Moctezuma y para con él San Juan Bautista”.*

Los llamados de Basilio llegaron a oidos de los numerosos laborios yaquis, pimas,
eudeves y Opatas que se encontraban por entonces en Parral, Chihuahua, Santa Barbara y

Cusihuiriachic. Recibieron el mensaje probablemente con buena disposicién porque —como

% Cit. por Mirafuentes Galvén, José Luis en “Tradicion y cambio sociocultural...”, p. 93.

% Mirafuentes Galvan, José Luis, “Agustin Ascuhul, el profeta de Moctezuma. Milenarismo y aculturacion en
Sonora (Guaymas, 1737)”, Estudios de Historia Novohispana, nim. 12, Instituto de Investigaciones
Histdricas, Universidad Nacional Auténoma de México, enero 1992, pp. 134-135.
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explica el historiador- entre ellos la figura de Moctezuma ya se habia difundido
sintetizando en si dos vertientes: la que lo identificaba como guia de los fundadores de la
antigua civilizacion de Casas Grandes (de la que provenian todas estas tribus) y, por otro, la
que confiaba en que regresaria a reconstruir el orden del mundo. Asi, Basilio afirmaba que
devolveria sus tierras a los indios, proferia amenazas en contra de los sacerdotes y
aseguraba “que Moctezuma se hallaba ‘ya en el Nuevo México y los indios en la

. . . , ., . . ~ 136
inteligencia de que por ¢l sacudirian el yugo, mando e imperio” del monarca espafiol.

Tales anuncios, y los rituales que los acompafiaban, resonaban entre los indios y no
indios que trabajaban en las minas, porque se articulaban tanto con las costumbres
arraigadas como con las necesidades materiales del momento. Mirafuentes Galvan muestra
efectivamente que epidemias, carestia, pérdida de tierras, maltrato de los misioneros,
desprecio de los esparioles y, en fin, todo aquello que los sonoras acumulaban en su

experiencia, encontraba un ancla en los mensajes que se hacian a nombre de Moctezuma.

Como es de suponerse, la reaccion de los misioneros frente a este tipo de
expresiones era de total rechazo, mientras que las autoridades civiles y militares se movian
alarmadas para detener cuanto antes la posible organizacion de los diferentes grupos en
contra de los espafioles. Basilio fue aprehendido y presentado ante la inquisicion. En otros
casos, se enviaban cuadrillas militares para “poner remedio” y frenar el desorden en la

provincia.*’

Estos fueron los modos concretos en que se fue dando ese complicado proceso de
transformacion sociocultural que definid a la Opateria. Con lo hasta aqui expuesto es
posible afirmar que desde principios del siglo XVIII los tegtiimas y eudeves (junto con los
grupos circundantes) ya se veian presionados a cambiar —si bien el proceso apenas

empezaba- el modo de vida basado en la organizacion colectiva del trabajo y la tierra

% |bidem.

%7 Otro caso, relatado por el mismo autor, fue el del Ariscibi, Agustin Ascuhul, que se anunciaba a si mismo
también como profeta de Moctezuma, y organizaba rituales en la zona costera cercana a Guaymas y a Cerro
Prieto hacia 1737. Igual que Basilio, convocaba a gente proveniente de muchos lugares, y daba sermones en
contra de los espafioles. Después de algin tiempo, fue capturado por las tropas del presidio de Fronteras, al
mando del capitan Juan Bautista de Anza. Ibidem, pp. 123-128.
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comunal, para introducirse en la experiencia del trabajo asalariado y la obtencion de
ganancias. No se sometieron facilmente, sin embargo. Las fugas de las minas fueron por un
tiempo la continuacién de las huidas de las misiones: la movilidad sigui6 siendo un modo

de sortear los malos tratos de los patrones.

Al mismo tiempo, lograron reproducir sus lazos comunitarios y, mas aun,
extenderlos hacia nuevo ambitos con gente proveniente de lugares distintos. Los
intercambios culturales a que dio lugar este proceso, fueron definiendo una nueva
formacion social —que més tarde engendraria el grueso de la sociedad campesina sonorense.
En ella, empezaba a ser superflua la division entre los pueblos de mision (es decir,
comunidades de indios) y los poblados civiles (asentamientos de colonos). Al menos, las
categorias de indio y vecino dejaron de sefalar diferencias raciales y culturales, para referir
mas bien a funciones econdémicas y modos de subordinacion en el orden colonial: el acceso
a tierras comunales y el respeto a la autoridad del gobernador del pueblo definia al primero;
la insercion en el mercado de trabajo y el mando de las autoridades virreinales, al

segundo.®®

Ciertamente, esta Ultima, la politica, fue la otra dimensidn que se vio trastocada con
los cambios dados en este periodo. Y es que todos los problemas que enfrentaron los
misioneros, ya descritos, terminaban por ser conflictos propios de los madores, fiscalesy —
especialmente- gobernadores de los pueblos. Si éstos normalmente eran elegidos o
favorecidos por los misioneros, su autoridad fue declinando conforme decaia la fuerza
de los propios jesuitas. Asi, con el sistema misional, cay0 en crisis también la autonomia de

las comunidades, resguardada en la estructura del gobierno interno.

Los residentes de las misiones, indios y no indios de origen, se verian cada vez
menos protegidos por sus propias autoridades, de modo que la seguridad que les
proporcionaba vivir en los pueblos, dejo de ser —con el paso del tiempo- condicidn basica
de su supervivencia. Si las formas que tomo la obediencia —y deferencia- por parte de los

feligreses se fue transformando, también los modos de mando serian poco a poco alterados.

% Radding, Cynthia, “Persistencia de comunidad”..., p. 554.



89

A los habitantes de los asentamientos civiles, indios y no indios de origen, les
tocaria experimentar mucho mas rapida y brutalmente el cambio en la relacion de mando.
Subordinados a las autoridades civiles, tuvieron que enfrentar muy pronto el sentido
reformista que la alianza de éstas con las familias adineradas de la region enarbolaba. Los
peores abusos y excesos cometidos por parte de la oligarquia en contra de los vecinos
esperarian hasta finales del periodo colonial y principios del decimondnico. Los conflictos

derivados de ellos, también.

Un aspecto mas queda por desarrollar sobre este periodo: la importancia creciente
de las tropas auxiliares y el papel de los militares en la region. Puesto que los espafioles
dependian de los dpatas para defender la frontera norte, la posicion de éstos en el orden
general de la regién (y sobre todo de su jerarquia militar), se hizo mucho mas evidente

debido a la amenaza de los apaches y las revueltas de indios.

Desde el punto de vista de los espafioles, las comunidades de la Opateria debian
rendir un servicio militar para combatir las bandas de “gentiles”, subordinandose al mando
del capitan presidial, casi del mismo modo en que estaban obligadas a cumplir el
repartimiento a las minas. Sin embargo, en la vision de los dpatas, se trataba mas bien de
una especie de pacto con los espafioles en contra de un enemigo comin. Era para ellos,
entonces, una alianza —si bien con la subordinacion de los jefes Opatas a los capitanes
espafioles- que debia servir para salvaguardar sus bienes y familias tanto como las de los

colonos.

Algunos espafioles —entre misioneros y autoridades virreinales- se daban cuenta de
ello. En 1752, Rodriguez Gallardo atribuia, por ejemplo, la “lealtad secular” de los épatas
al hecho de que sus pueblos vivieran permanentemente amenazados por las tribus de
apaches.®® Juan Nentuig, por su parte, afirmaba en 1764 que los Opatas eran “los mas
honestos y valientes en la guerra, ayudando a las tropas reales cuando estan en camparia

contra el enemigo comun”.* Factor més para la lista de los ya expuestos, la reciprocidad y

% Mirafuentes Galvan, José Luis, “Las tropas de indios auxiliares: conquista, contrainsurgencia y rebelion en
Sonora”, Estudios de Historia Novohispana, nim. 13, Instituto de Investigaciones Histdricas, Universidad
Nacional Autonoma de México, enero 1993, p. 98.

“% Nentuig, Juan, op. cit.
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cercania que producia la alianza militar contribuy0o a la formacion de una sociedad

fronteriza culturalmente diversa.*

La mayor parte del tiempo, los Opatas aprovecharon —o intentaron aprovechar- esta
alianza para su beneficio. Sin embargo, hacia 1696 Pablo Quihue, anterior gobernador de
Bacerac y lider militar de las tropas auxiliares, expresaba su descontento en contra de los
espafioles y los males que traian consigo. Por ese tiempo, circularon rumores de que se
preparaba un alzamiento en contra de los esparfioles establecidos en el presidio cercano de

Fronteras. Quihue “alborotaba” a los pobladores, diciendo:

¢De qué nos sirven sus presidios y sus armas? ...Ya lo veis. Muchos afios ha que asolan
nuestro pais los apaches, los jocomes y janos; talan nuestros campos, roban nuestros
ganados. ¢Nos han defendido sus presidios? ¢Nos han protegido sus armas? ;O, por mejor
decir, no les ha sido este un medio para destruirnos? ¢Han sido mas los sonoras, los pimas,
los tarahumaras, los conchos, que han muerto a las flechas de los apaches, gue los que han
perecido inhumanamente, a sangre fria, a manos de los espafioles? [...] ¢Se hace otro tanto
con los apaches y con los sumas? ¢Les han visto muchas veces la cara estos valientes? ;Les
han quitado muchas presas? ¢Harian mas en nuestro dafio nuestros enemigos que lo que

hacen nuestros protectores?*

No conforme con la insignificante ayuda de los espafioles en el campo de batalla,
agregaba Quihue, su presencia en la zona resultaba mas bien perjudicial para los Opatas:
estableciéndose en presidios y poblados, se apropiaban de tierras y arrebataban alimentos y
agua a las comunidades. Asi protestando, Quihue intentdé organizar a sus tropas y a los
residentes de los poblados cercanos, en un levantamiento antiespafiol. En los limites de la
Tarahumara, se unieron los pueblos de Tacupeto, Cuchuta, Cuquiarachi y Teuricachi. La
conspiracién fue, sin embargo, descubierta. Los Opatas, preparandose para la revuelta,

dieron indicios del levantamiento y el capitan tuvo que tomar las armas antes de tiempo. La

*! Este es el argumento de Spicer, Edward H., op. cit., pp. 99-101.

“2 Alegre, Francisco Javier, cit. por Mirafuentes Galvan, José Luis, “Los maleficios de Don Marcos Humuta.
Orden y conflicto en una comunidad Opata de Sonora (Bacerac, 1704)”, Estudios de Historia Novohispana,
nam. 25, Instituto de Investigaciones Histdricas, Universidad Nacional Autonoma de México, julio-diciembre
2001, pp. 147-148.
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revuelta fue vencida. Un afio después, Quihue fue ejecutado en el presidio de Janos, al este

de Bacerac.*®

La militarizacion creciente de la region afectaba, no obstante, mucho mas a las
misiones que a los poblados espafioles. Ahora bien, si los asaltos de los apaches fueron el
elemento mas frecuente que ocasionaba la inestabilidad de la region, la ola de revueltas y
levantamientos de distintas comunidades que se dio entre las décadas de 1680 y 1750,
constituy a la vez signo y condicion de la descomposicién del orden colonial. En 1680 los
indios pueblo de Nuevo México se levantaron en armas en contra del sistema de
reducciones, forzando la huida de los espafioles. El conflicto duré hasta 1696, cuando los
indios aceptaron firmar la paz. Si bien los eventos sucedieron lejos de Sonora, se dice que
influyeron en el alzamiento de los tarahumaras y tepehuanes de 1689, y en la rebelidn de

jocomes, janos y apaches de 1694.

En 1695 un grupo de pimas altos mat6 en Tubutama a tres Opatas que iban
acompafiando a un misionero en sus visitas. Ante la respuesta de los espafioles, los pimas
reunieron apoyo y organizaron un levantamiento, que terminé cuando llegaron los
soldados, aprehendieron a los lideres y ofrecieron amnistia al resto de los levantados. Al
afo siguiente, en Sinaloa, se desataron los conflictos entre los zuaques y los espafoles, que
més tarde involucraron también a otros grupos, incluyendo algunos pueblos yaquis. Estos
vencieron a los espafioles en un par de batallas, pero al final resultaron derrotados y
pidieron un acuerdo de paz. Por su parte, las distintas bandas de seris venian haciendo
incursiones en los poblados costeros de colonos desde 1685, pero para 1725 los
enfrentamientos con los ejércitos virreinales se hicieron mas constantes y violentos. En
1734 algunos pueblos de Baja California intentaban resistir la entrada de los misioneros, y

tres afios después, los pimas bajos organizaron un levantamiento.**

Para 1740 estallo la primera gran rebelion de los yaquis y mayos, tras cuatro afios de
conflictos provocados por el misionero Diego Gonzélez y sus aliados indios que mantenian

los cargos del gobierno en los pueblos de Rahum, Potam y Huirivis, contra dos lideres

* Galaviz de Capdevielle, Ma. Elena, Rebeliones indigenas en el norte del Reino de la Nueva Espafia (siglos
XVI'y XVII), Campesina, México, 1967, p. 138. En su relato de esta misma conspiracion, Spicer se refiere a
Pablo Quilme, en lugar de Quihue, como lider de los 6patas. V. Spicer, Edward H., op. cit., pp. 96; 235.

*“ Ortega Noriega, Sergio, Un ensayo..., p. 83.
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yaquis: Juan Ignacio Usacamea (Muni) y Bernabé Basorimetea. La rebelion manifestd, a
decir de Mirafuentes Galvan, la tension entre los jesuitas y sus aliados, y los colonos
civiles. Los levantados fueron vencidos y sus lideres ejecutados en 1741.*> Después de once
afios, Luis de Séric, al frente de un nutrido grupo de rebeldes pimas altos, se levanto en
armas, destruyé y saqued pueblos, y dio muerte a dos misioneros junto con cien espafioles.
A diferencia del castigo a los lideres yaquis, el gobernador de los pimas obtuvo el perdon,

después de un acuerdo con las autoridades militares, y fue pacificada la zona.*®

Las causas de cada revuelta variaron: desde el maltrato de un jesuita hacia sus
feligreses hasta la resistencia abierta en contra del dominio colonial, afirma Galaviz.*’ Los
pleitos por tierras comenzaron a aparecer en este periodo, asi como las luchas internas por
el control del gobierno de las comunidades. La tensién entre jesuitas y colonos tuvo mucho
que ver en esto ultimo. Pero en casi todas las ocasiones que les era requerido, los dpatas

participaron como auxiliares de los espafioles, tratando de frenar las revueltas.

Ya para cuando habian sido expulsados los jesuitas, hacia el Gltimo tercio del siglo
XVIII, los reformadores del régimen Borbdn, encabezados por José de Galvez y apoyados
por los grupos dominantes de la zona, autorizaron la fundacién de dos presidios
exclusivamente integrados por Opatas auxiliares: Bacoachi (1784) y Bavispe (1786). Junto
con el prestigio, provisiones y fuerza como grupo especifico en la region, el nuevo orden
otorgd a las tropas ademas la posibilidad de cercar parcelas y establecerse definitivamente
con sus familias en los alrededores de los presidios. Una alternativa méas frente a la vida en

las comunidades, la actividad militar se presentd asi con amplias recompensas:

Recibieron un sueldo y los derechos de usufructo sobre una suerte o lote de tierra a
extramuros del presidio para el sostén de sus familias. Como puntos focales de defensa en la
frontera con los apaches, los presidios atrajeron a otros vecinos que, aun sin nombramiento

militar, se asentaron en su entorno.*®

*> Mirafuentes Galvan, José Luis, “Estructuras de poder...”, passim.

“® |bidem. Para un recuento més detallado de las revueltas, véase Spicer, Edward H., op. cit., pp. 25-118.

*" Galaviz de Capdevielle, Ma. Elena, op. cit., passim.

*® Radding, Cynthia, Entre el desierto y la sierra... op. cit., p. 91. V. también de la misma autora “Poblacion,
tierra...”, p. 562ss.
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A decir de Radding, la idea de “nacién 6pata”, que provenia de la tradicion espafiola
para designar a las distintas “tribus”, cobrd en este periodo un matiz importante. Adoptada
simbolicamente por los propios Opatas, permitié un reconocimiento particular, proveniente
de las proezas militares, por parte de las autoridades coloniales hacia estos pueblos. “Las
tropas combinadas de varios pueblos se encomendaron a un guerrero dotado con el titulo de

299

‘Capitan General de la Nacién Opata’”, y éste terminé por aprovechar, cuando fue posible,

su posicién para negociar frente a los capitanes espafioles.*®

Como sefialaré en el ultimo capitulo, la figura de los militares sobresalié y dejo
algunas de las pocas huellas que se pueden rescatar de los dpatas hacia la segunda mitad del
siglo XIX. Antes, en las siguientes paginas, me dedicaré a describir los efectos de las
reformas borbonicas en la Opateria, asi como las alteraciones que sufrio la forma de mando

tras la Independencia y los inicios de la Republica.

3. El despojo y el quiebre del pacto

Si las politicas impuestas por el régimen Borbon en la region del noroeste se basaron en dos
grandes ejes, la secularizacién y la militarizacion, la principal consecuencia de las reformas
consistio en el desencadenamiento del proceso de despojo que afectd de manera particular a
la Opateria. Con él, se dio a su vez la erosion del pacto implicito que habia sostenido la
hegemonia jesuita y, a través de ella, la legitimidad de la Corona espafiola. Despojo y
nuevas formas de dominacién implicaron cambios en las comunidades, en los modos de

reproduccion de la vida y en las practicas politicas de sus habitantes.

Hasta entonces, tierra y organizacion comunal habian expresado aquel entramado de
relaciones de reciprocidad entre el rey y los Oépatas, con los misioneros como
intermediarios. El pueblo de misién habia sido la forma en que se incorporaron los
habitantes nativos de la region al imperio espafiol, con los rasgos descritos en el capitulo

anterior. El marco legal en que se sustentaba dicho pacto, regulando todas las republicas de

* Radding, Cynthia, “Etnia, tierra y Estado”, en Antonio Escobar O. (coord.), Indio, nacién y comunidad en
el México del siglo XIX, Centro de Estudios Mexicanos y Centroamericanos-CIESAS, México, 1993, p. 271.
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indios de la Nueva Espafia, otorgaba el reconocimiento de la existencia de los pueblos, asi

como el derecho a usar y administrar sus bienes.

Como recuerda Roux, ya la Recopilacion de Leyes de Indias (1680) sancionaba el
derecho de los indios en comunidades a las tierras y aguas que les pertenecian, sin poderlas
vender ni enajenar. Las Reales Cédulas de 1687, 1695 y 1713 refrendaron ese derecho, y
establecieron el llamado fundo legal: “una concesiéon minima de tierras a los pueblos
indigenas que comprendia ‘600 varas medidas de la iglesia del pueblo a cada uno de los
puntos cardinales’. Esas concesiones irreductibles de tierras habian recibido el nombre de

exidos —figura del derecho comunal espafiol- en la Recopilacion...”.*

En un principio, aclara Radding, solo la Corona —que se adjudicaba la posesidn
original sobre los territorios conquistados- podia otorgar titulos en concesion a personas y
corporaciones, es decir, a los pueblos de indios y a los colonos. En la préactica, el rey
delegaba esa facultad en el Consejo de Indias, la Audiencia de México y el virrey. Poco a
poco los gobernadores de provincias y magistrados asumieron dicha funcion, hasta que —ya
con los Borbones- también los intendentes y capitanes de presidio empezaron a ejercer la
misma facultad: la “descentralizacion del poder de distribuir propiedades de tierras”

permitié que se hicieran modificaciones —legales y précticas- a las leyes.”

Mientras se organizaban los pueblos y expandian sus territorios, las misiones del
noroeste fueron autorizadas para extenderse mas alld de lo prescrito para las republicas de
indios en el centro de la Nueva Espafia. El que la regidn estuviera tan alejada, ademas,
hacia que las autoridades no pudieran tener un control sobre el uso y manejo del suelo en la
Sonora del siglo XVII. Asi, hubo misiones que sobrepasaron las medidas asignadas a cada

una, permitiendo a los misioneros emplear mas terrenos para las actividades comunales.

Normalmente las tierras de las misiones estaban divididas entre las destinadas al
ganado y las de cultivo. Segun las condiciones del lugar en que se asentaba la mision, las
tierras arables podian ser de temporal (cuando no habia depdsitos de agua cercanos), o bien,

de irrigacion (por rio o por acequias). El acceso al agua llego6 a ser, con el tiempo, lo que

%0 Roux, Rhina, El Principe Mexicano. Subalternidad, historia y Estado, México, Ediciones Era, 2005, pp.
68-69.
* Radding, Cynthia, Wandering Peoples..., pp. 178-179.
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proporcionara mayor o menor valor a los terrenos. Por otro lado, los residentes de la
mision, sélo por su pertenencia al pueblo —y, evidentemente, por su participacion en las

labores comunales- tenian derecho a parcelas destinadas a la subsistencia familiar.

El avance inicial de los espafioles en la provincia se dio por concesiones, pero con el
tiempo aprovecharon cada vez mas el recurso de la denuncia: reclamaban al gobierno
terrenos realengos y baldios, es decir, considerados como sin duefio 0 que no pertenecian a
ninguna corporacion, el gobierno los tomaba temporalmente y los ponia en remate. Otro
recurso juridico que empleaban los colonos, una vez afincados, era el de la composicion,
que consistia en obtener autorizacion legal, por medio de titulo, sobre un terreno

especifico.>

La crisis del sistema misional se tradujo, entonces, en una disminucion gradual del
control sobre las tierras. El proceso, como se ha expuesto, se produjo desde el interior de la
organizacion misional, con la salida de residentes indios que, por quedarse en poblados
civiles, renunciaban a sus derechos sobre las parcelas familiares.”®> Al mismo tiempo,
nuevos colonos comenzaron a ganar (por casamiento con alguna mujer Opata) esos
derechos o, en todo caso, se hicieron de terrenos por invasion y apropiacién. Frente a esto, a

decir de Cynthia Radding,

los misioneros, los gobernadores y principales indigenas, respondieron a las presiones sobre
las tierras de sus comunidades recurriendo a los instrumentos legales que tenian a su
alcance. Durante la primera mitad del siglo XVIII, las misiones de Nuestra Sefiora de la

Concepcion de Movas y Santa Ana de Nuri, en la confluencia de los rios Chico y Yaqui, y

>2 |bidem, pp. 177-179.

*% Edward P. Thompson describe, en su texto “El entramado hereditario”, el proceso de desintegracion de las
comunidades campesinas en la Inglaterra del siglo XVIII, dado por la transformacion de la tenencia de la
tierra en mercancia. El autor muestra ahi, sin embargo, que dicha descomposicion del orden sefiorial se dio
desde las contradicciones dadas al interior de las relaciones comunitarias, asi como de las consecuencias no
buscadas de los campesinos que actuaban en defensa de sus tierras. Considero que este texto puede servir para
pensar los cambios producidos en la region de Sonora, mas o0 menos por el mismo tiempo, y que afectaron
finalmente el orden colonial que habia sustentado la relacién politica tanto como las caracteristicas culturales
de la Opateria. V. Thompson, Edward P., “El entramado hereditario”, en Tradicion, revuelta y consciencia de
clase, Critica, Barcelona, 1984, pp. 135-237.
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San Pedro de Aconchi, en el valle de Sonora, aseguraron sus tierras mediante un titulo

debidamente pagado y expedido en nombre del gobernador de Nueva Vizcaya.>

Con esa y otras estrategias (pleitos legales, cercamiento de tierras, entre otras),
algunos pueblos lograron retrasar el despojo en algunas zonas. Sin embargo, la
privatizacion cobrd un renovado impulso desde la década de 1760, con las reformas
impuestas por el rey Carlos 111 'y su enviado a Nueva Espafia, el visitador José de Galvez. El
decreto publicado el 26 de junio de 1769 dio pie a una serie de ordenanzas dirigidas a la
secularizacion de la regién.> La principal disposicion consistia precisamente en el reparto
de las tierras de mision, y decretaba que la tenencia de la tierra pasara a ser propiedad

particular de los habitantes —indios y no indios- de los pueblos.

La privatizacion de la tierra era importante para la Corona en términos econdémicos,
en tanto que perseguia incrementar su capacidad tributaria. Pero la medida buscaba también
incentivar la formacion de pueblos mixtos, favorecer a los rancheros y, en todo caso, a los
mineros, liberando mano de obra y recursos. Esto a su vez aumentaria los ingresos reales,

propésito general de las reformas borbénicas.

Por ello, las autoridades coloniales empezaron a otorgar oficialmente la categoria de
“vecino” a los indios “huidos”, sobre todo a aquéllos que habitaban poblados cercanos a los
reales de minas y presidios. En teoria, esto convenia a la Corona, puesto que de ese modo
los indios laborios tendrian que pagar un tributo, como en el resto de la Nueva Espafia; la
medida, sin embargo, nunca pudo aplicarse, y asi fue que la nueva “calidad de vecinos”
significaba para los indios mas bien liberarse de la disciplina misional. El resultado de este
proceso afecto, a la larga, a la organizacion politica misma de los pueblos: la autoridad del

gobernador indio abarcaba a los residentes de la mision, pero perdié el mando sobre los

> Entre el desierto y la sierra..., p. T1.

% (Cabe insistir, con Radding, en que “la secularizacion de las misiones de Sonora no ocurri6 como el
resultado de un plumazo burocratico; mas bien fue un proceso acumulado que sigui6 su curso por mas de
medio siglo, continuado en el temprano periodo nacional”, Radding, Cynthia, Wandering Peoples..., p. 192
(traduccién mia). V. también de la misma autora Entre el desierto y la sierra, p. 87ss y de Jeronimo Romero,
Saul, De las misiones a los ranchos y haciendas. La privatizacion de la tenencia de la tierra en Sonora 1740-
1860, Gobierno del Estado de Sonora, Hermosillo, 1995(?), pp. 97ss.

% Para una vision sintética sobre las reformas borbénicas en la Nueva Espafia, v. Florescano, Enrique y
Margarita Menegus, “La época de las reformas borbonicas y el crecimiento econdémico (1750-1808)”, en
Historia General de México, El Colegio de México, México, 2000, pp. 235-305.
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indios “huidos”. Estos, a su vez, se incorporaron como stbditos del rey de la misma forma

que el resto de los colonos del noroeste.

Durante dos décadas mas, las autoridades locales —incluyendo al primer intendente
gobernador de Sonora, Pedro de Corbalan- publicaron decretos que insistian en el reparto
de las tierras y reiteraban el espiritu de las reformas impuestas por Galvez: recomendaban
mantener un area minima para las necesidades de cada pueblo (el fundo legal), y dividir el
resto de la misién en parcelas familiares. Cada parcela debia ser apropiadamente medida y
sancionada con un titulo de propiedad individual. Aun las leyes dictadas para toda la Nueva
Espafia insistieron en dichas medidas: la Real Ordenanza de Intendentes de 1786, ella
misma y por primera vez con alcance general, decretaba que la propiedad comunal fuera

“asignada por los intendentes en lotes de tierras adecuadas a los indios casados”.”’

En opinion de Radding, esa necesidad que tuvieron los gobernantes de repetir las
ordenanzas con respecto al reparto, puede ser interpretada como una sefial de que dichas
reformas no fueron aplicadas con el rigor que ellos pretendian o, incluso, que encontraron
resistencia entre los pueblos: de ahi el freno al proceso de privatizacion.® No obstante, para
fines de siglo ya se habian hecho sentir los primeros efectos, primero en la zona ocupada
por los pimas bajos y mayos, y hacia la década de 1790 en la Opateria. De cualquier modo,
el aspecto mas importante de estas politicas marcé el porvenir de la region: el respaldo a la

propiedad privada y la desintegracion de la organizacién comunal.*®

Ahora bien, conforme al espiritu de las reformas en el resto de la Nueva Espafia, la
Corona intentaria imponer un control politico-administrativo mucho mas directo con sus
gobernados. En Sonora, como zona fronteriza, esta necesidad aparecia mucho mas
evidente, pues se requeria no solo enfrentar las incursiones apaches sino imponer una

presencia fuerte frente al avance de los colonos britanicos en América del Norte. Asi, para

" En el mismo espiritu, las Cortes de Cadiz promovieron, ya hacia 1812, la disolucién de corporaciones y
comunidades en el continente americano. Desde entonces, se ordenaba que los indios fueran tratados como
individuos. También impusieron el Ayuntamiento como forma de gobierno para todos los municipios,
situacion que permitio a las reptblicas de otras regiones de la Nueva Espafia convertirse en “ayuntamientos
constitucionales” y, como resultado paraddjico frente a las leyes, también les permitio alargar la defensa de
las propiedades comunales y de su autonomia politica. Florescano, Enrique, Etnia, Estado y nacion. Ensayo
sobre las identidades colectivas en México, Taurus, México, 2004, p. 296ss. La cita es de la pagina 315.

°® Radding, Cynthia, Entre el desierto y lasierra..., pp. 88-89.

> Radding, Cynthia, Wandering Peoples..., p. 179.
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cuando Galvez era Secretario de Indias en 1776, decidio implantar la Comandancia General
de las Provincias Internas del Norte, y poco después Teodoro de Croix, nombrado primer

Comandante, establecid la capital en Arizpe.

La idea era que el cargo de Comandante dependiera directamente de Galvez, y por
tanto del rey, en todos los ambitos excepto el juridico, que seguia perteneciendo a la
Audiencia de Guadalajara. Esto significd que la amplia regién del norte quedo liberada del
control que ejercia el virrey de la Nueva Espafia. En la practica, sin embargo, esta medida
trajo consigo conflictos de jurisdiccidn entre De Croix y el intendente de Arizpe, recién
nombrado en 1770.%°° De cualquier modo, la estructura perduré hasta 1821, aunque la

extension geografica que abarco la Comandancia vario un poco en ese lapso.

En cuestiones locales, la instauracion de los nuevos cargos supuso definitivamente
la secularizacion de las misiones y la modificacion de la relacion de mando-obediencia
entre los pueblos y la Corona. Y es que hasta 1767, no s6lo cada misionero de manera
individual habia intervenido en el manejo de relaciones entre Opatas, vecinos y autoridades
civiles, sino que la orden jesuita en general habia injerido en la forma de gobierno y
organizacion econdémica de la region. Con la secularizacion, la administracion de los bienes
comunales, la disciplina y la defensa de las propiedades de los pueblos qued6 en manos de
sus gobernadores. Sacerdotes franciscanos fueron enviados a la Opateria para hacerse cargo
de la poblacion, pero se les ordend responsabilizarse Unicamente por los aspectos
religiosos: sin acceso al trabajo de los indios, los curas se vieron forzados a mantenerse
mediante obvenciones y diezmos, si bien la imposicion de tales contribuciones no result6
nada facil entre los residentes de las misiones. Los gobernadores intentaron defender las
tierras comunales, pero muchos de los terrenos dedicados al pastoreo, a la caza y la
recoleccidn fueron objeto de denuncias (pues eran considerados por las autoridades como

terrenos supuestamente baldios) y quedaron finalmente al alcance de los colonos.

La instauracion de la Comandancia respondio, ademas, al programa de

militarizacion que ya se venia dando en la region. Y, en todo caso, el objetivo final del

% El intendente de Sonora y Sinaloa fue el Gnico designado como tal y en ejercicio de su funcién en esa
década. No fue sino hasta 1786 que se publicé la Real Ordenanza de Intendentes, en la cual se establecia el
cambio de los gobernadores por intendentes y de alcaldias mayores por subdelegados de partidos en el resto
de la Nueva Espafia. V. Ortega Noriega, Sergio, Un ensayo..., p. 105ss.
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incremento de presidios y la defensa por la fuerza en la zona fronteriza seguia siendo
apuntalar el avance colonizador. Econdmicamente, el sector minero fue ampliamente
favorecido por el régimen Borbon, que intentaba con politicas especificas impulsar la
produccion de plata y obtener mas ingresos a través de las cargas fiscales.®* Liberados ya
los indios de sus obligaciones con las misiones, la mano de obra debia dirigirse —ya sin
restricciones- a los reales de minas. En efecto, afirma Radding, Opatas y pimas bajos (los
yaquis y mayos en menor medida) conformaron poco a poco, a partir de la ultima parte del
siglo XVIII, una nueva poblacion de trabajadores incorporados al mercado laboral,

avecindados en las ciudades o residiendo como peones en las haciendas.®

A la larga, las reformas tuvieron solo un éxito parcial en su intento por afianzar el
control de la Corona en la region del noroeste. En relacion con los apaches, el gobierno
espafol logro establecer acuerdos de paz para 1786, prometiendo provisiones y beneficios
materiales a algunas de las bandas que mas asaltos habian hecho, a cambio de que éstas se
asentaran en comunidades especialmente erigidas para ellos.®® Las tropas coloniales
continuaron el acoso a los seris, por otra parte, quienes sufrieron una reduccion dramatica
en su poblacién y algunos, incluso, llegaron a aceptar la vida sedentaria en Pitic. Pero hubo
grupos seris que nunca fueron totalmente sometidos, y desde Cerro Prieto y las costas del

Golfo continuaron los asaltos intermitentes a poblados y caminos coloniales.®*

En otros ambhitos, las reformas borbénicas resultaron un fracaso: la mineria en

Sonora no se acerco siquiera a las ganancias demostradas en la region del Bajio, el tributo

®! Entre las medidas tomadas por el régimen, a favor de la mineria, fue el control del precio del mercurio,
elemento indispensable para la extraccion y beneficio de la plata. V. Florescano, Enrique y Margarita
Menegus, op. cit. y Tutino, John, op. cit.

%2 Radding, Cynthia, Wandering Peoples...., p. 206; “Persistencia de las comunidades...”, passim.

% Spicer resume las propuestas de Galvez: “La nueva politica debia ser la de hacer tratados de paz con cada
banda de indios por separado... [Los indios] debian ser persuadidos para hacer asentamientos cerca de los
presidios, donde recibirian raciones de comida. En estas circunstancias ellos no se tomarian la molestia de
hacer ningun asalto, siempre que se les tuviera bien alimentados. Ademas, debia fomentarseles el uso del licor
tanto como fuera posible, para que lo necesitaran cada vez mas. También se les tenia que dotar de armas, de
baja cualidad comparadas con las de los soldados, pero adecuadas para la caza de animales. Debia fomentarse
también el comercio entre los indios y los espafioles para que su deseo de poseer cosas espafioles se
incrementara. De esta forma llegarian a depender cada vez més de los espafioles y gradualmente terminarian
las hostilidades...” Esta politica funcion6 como Galvez lo habia previsto, de modo que la mayoria de los
poblados dpatas y espafioles de la frontera noreste dejaron de sufrir el ataque de los apaches, durante més de
veinticinco afios. Spicer, Edward H., op. cit., pp. 239-240 (traduccion mia).

® Ibidem, pp. 110-113.
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nunca fue impuesto a los indios, los franciscanos no pudieron consolidar su posicion en las
comunidades que antes eran de mision, la frontera mas septentrional quedd siempre
vulnerable con los pimas altos y otras tribus. Mas aun, la estructura administrativa reafirmo
problemas politicos entre grupos dominantes locales; y mientras, se desarrollaron mas
conflictos entre las autoridades militares (capitanes dpatas) y los gobernantes de los

pueblos, o bien, entre éstos y las haciendas que se apropiaban de terrenos.

Los que resultaron verdaderamente beneficiados en este periodo fueron mas bien las
familias adineradas de colonos, que encontraron posibilidades de expandir sus negocios
gracias a las reformas, tanto como a los recursos y condiciones sociales en la region. A
decir de Saul Jeronimo Romero, mineros y comerciantes se convirtieron en los principales
sectores denunciantes pues, ante la inestabilidad propia de sus empresas, decidieron

asegurar sus ganancias mediante la inversién en haciendas.®

Las Gltimas décadas del siglo XVIII vieron asi el surgimiento de un mercado de
tierras, en el cual participaron miembros de los grupos dominantes, quienes en verdad
estaban relacionados entre si por vinculos personales y familiares. Entre ellos aparecian ya

apellidos como Urrea, Moreno, Escalante, Elias Gonzalez y Pesqueira:

...en Sonora es notorio el hecho de que los denunciantes, los encargados de la mesura, las
autoridades, los testigos etc.; en suma, todos los involucrados en los procesos de
adjudicacidn [por denuncia], tenian siempre lazos de amistad, de compadrazgo o de familia
que los unian, de tal modo que estos procesos tenian un caracter cerrado, y los llevaban a

cabo los miembros mas prominentes de la sociedad.®

La privatizacion de la tierra se dio de distintos modos en cada zona de la provincia
de Sonora. Hacia el noreste —es decir, en la Opateria- se generd un conjunto de pequefios
propietarios y campesinos que labraban sus propias parcelas. En cambio, en la parte central,
ocupada por pimas bajos y eudeves, se dio paso de manera gradual a la formacion de una

oligarquia de grandes terratenientes y ranchos privados. La politica reformista era clara:

% Jerénimo Romero, Sadl, op. cit., p. 106.
% Ibidem, p. 112.
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Las autoridades de la provincia creian que los indios siempre tenian mas tierra de la que
podian plantar, los vecinos nunca la suficiente. Su lenguaje implica un doble criterio: para
los indios, una milpa de subsistencia debia ser suficiente. Pero los vecinos necesitaban
suficiente tierra para producir excedentes para la venta, y para criar siempre mas cantidades

de ganado.”’

Tutino resume los resultados que trajo consigo el proceso hasta aqui descrito, es
decir, las consecuencias que tuvo la expansion econémica y la aceleracion del despojo en la

provincia de Sonora del Gltimo cuarto del siglo XVIII:

Los residentes obtuvieron pequefias parcelas; los colonos tomaron los campos de mision y
luego compraron las parcelas de los indigenas para crear ranchos y estancias. El desarrollo
comercial llegd en tanto florecia la mineria en los placeres de oro y las limitadas venas de
plata. Méas colonos llegaron: espafioles, mulatos y mestizos buscaron oportunidades en la
nueva frontera comercial. Mientras, algunos nativos que habian vivido en las misiones
reclamaron derechos como vecinos, residentes de pueblos espafioles, campos mineros y
haciendas. La desaparicion de las misiones acelerd las vias comerciales y las
amalgamaciones étnicas. La Norteamérica espafiola, latente en la [otrora] economia

misional- floreci6 en Sonora después de 1780 —como lo muestra el alza de las alcabalas.®

No solo no cambio esta tendencia en la provincia de Sonora con la guerra de
independencia (1810-1821), sino que el proceso de despojo de hecho se acelero,
trastocando también la estructura politica de los pueblos indios. A decir de Almada, “la
independencia llegd por decreto a Sonora. Aqui no se disparé un tiro en su favor”.® Lo
cierto es que los Unicos insurgentes lucharon en Sinaloa, bajo el mando de José Maria
Gonzélez de Hermosillo, enviado por Miguel Hidalgo en enero de 1811 para propagar la
insurreccion en la Intendencia de Arizpe. Hasta donde se sabe de los relatos
historiograficos, no hubo entre sus tropas presencia significativa de indios auxiliares. Mas
bien al contrario, soldados 6patas presidiales fueron enviados a combatir a los insurgentes,

peleando con el propio intendente-gobernador del lado de los realistas, que en realidad eran

% Radding, Cynthia, Wandering Peolples..., p. 192 (traduccién mia).

% Las ganancias obtenidas por la Corona a partir de 1780 crecieron, de manera particular con respecto al resto
de la Nueva Espafia, mas del 300%, segin el mismo autor. V. Tutino, John, op. cit., cap. final (traduccion
mia).

% Almada, Ignacio, Breve historia de Sonora, Fondo de Cultura Econémica-El Colegio de México, México,
2000, p. 117.
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los mismos aliados espafioles con los que habian luchado normalmente en contra de

“gentiles” y rebeldes."”

Sucedio, eso si, que los cambios generados por la caida de Fernando VII en manos
de los franceses tocaron, si no la rutina cotidiana, si la vida politica de la sociedad
sonorense. De hecho, 1808 marco el inicio de una larga cadena de conflictos en torno al
poder local y las formas de gobierno en la region. Primera respuesta, acorde a las
instrucciones de las autoridades virreinales: se organizo la jura al rey y a la Junta Central,
con aquiescencia de los miembros notables de la region. Luego, sin embargo, la Intendencia
de Arizpe fue designada para nombrar un diputado a la Junta, lo cual “abri6 el camino para
la posterior introduccion de las instituciones del gobierno representativo liberal” en la

region.”

A partir de entonces, las élites locales tuvieron acceso al poder y “ensayaron”
formas de representacién politica favorables a sus intereses. Asentadas en Arizpe,
convertida en el primer Ayuntamiento de la provincia, comenzaron a disputar el
predominio de una zona (minera-agricola, en las serranias) sobre otra (comercial-industrial,
cerca de la costa al Pacifico y organizada en torno a Pitic, después Illamada Hermosillo). Ya
con el nacimiento del estado de Sonora en las primeras décadas del siglo XIX,"
promulgaron constituciones que seguian el modelo liberal y las medidas iniciadas por el
régimen Borbon, asi como las legislaciones nacionales elaboradas tras el derrumbe del

imperio de lturbide.

" Ibidem. V. Ortega Noriega, Un ensayo de historia regional. EI noroeste de México 1530-1880, Universidad
Nacional Auténoma de México, México, 1993, p. 127.

™ Medina Bustos, José Marcos, “El primer momento de la crisis monarquica en la Intendencia de Arizpe.
1808-1812”, texto presentado en el Congreso Internacional Dos siglos de revoluciones en México,
Universidad Nacional Autdnoma de México, México, 2008.

"2 En el periodo entre el reconocimiento del Plan de Iguala en Sonora y la promulgacién de la Constitucion de
1824, se adopto el sistema de diputaciones provinciales originado en la Constitucion de Cadiz, quedando en
esta region las Provincias Internas de Occidente. Luego de un corto lapso en que se decretd, aunque nunca se
llevd verdaderamente a efecto, la separacion de Sonora, la region se unié a la federacion bajo el nombre de
Estado de Occidente. Este abarcaba los actuales territorios de Sonora y Sinaloa, lo cual desat6 el descontento
de los sectores federalistas mas adinerados de Sonora, quienes esperaban con la consumacién de la
independencia del Imperio Mexicano la disolucién de la Intendencia de Arizpe y la formacion de un estado de
Sonora. A pesar de ello, el Estado Unido de Occidente existiéo como tal hasta 1831. En ese afio se logr6 por
fin la division y se formé el estado de Sonora, que persistid hasta 1835-1836, cuando a efecto de la
Constitucion centralista se convirtié en departamento. Véase Stevens, Robert C., “Mexico’s forgotten frontier:
a history of Sonora, 1821-1846” (tesis de doctorado), University Microfilms International, Michigan, USA,
1989.
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Asi pues, justo a partir de 1825 se publicd una serie de leyes orientadas a la
destruccion total de la organizacion comunal y los —que aun eran- pueblos de mision. En
primer lugar, se sancionaba la igualdad juridica de todos los habitantes del Estado de
Occidente, otorgando el estatus de “ciudadano” a todos los “vecinos” y convirtiendo al
ayuntamiento como Unica forma de gobierno.” Con ello, se eliminaba el reconocimiento
formal a la autonomia de los pueblos, aboliendo los cargos de su gobierno interno. A su
vez, el acceso al control del ayuntamiento quedd abierto para los indios y no indios, asi que
éstos ultimos cobraron una participacién ain mas activa en la organizacion politica de cada

pueblo.

Con la Ley para el Gobierno Particular de los Pueblos Indigenas, decreto 88, del
30 de septiembre de 1828, el Estado de Occidente confirmaba que todos los indios
“gozarian de los derechos de igualdad, libertad, propiedad y seguridad, y que serian
llamados a votar y ser votados para la conformacion del gobierno constitucional”.’
Ademas, ordenaba que los soldados indios se integraran a la Milicia Civica como cualquier
ciudadano, por lo que debian desaparecer los capitanes y tenientes generales que por afios
habian dirigido a las tropas de yaquis, mayos, dpatas y pimas. Como se puede adivinar, la
situacion resultante era grave: la anulacion de los capitanes indios y el estatus de sus tropas
les quitaba el mando auténomo y cohesionador de las fuerzas de cada “nacion”. Como

sefialaré en el capitulo siguiente, la resistencia de los pueblos forzo al gobierno estatal a

negociar y suspender la aplicacion de la ley por décadas.

Junto con el decreto relativo al Gobierno, fue publicada la Ley para el repartimiento
de los pueblos indigenas, reduciéndolas a propiedad particular, nimero 89, con la cual el
Estado de Occidente se arrogaba el poder sobre los bienes misionales y las atribuciones
para hacer el reparto de las tierras entre los residentes de los pueblos. El gobierno envid
agentes para medir las parcelas asignadas a cada familia, y puso en venta mas “terrenos
baldios”, considerados asi por no encontrarse cultivados al momento del reparto. La

llamada “Ley 89” parecia dar razon a los pueblos, en tanto que aceptaba que en tiempos

7 Jerénimo Romero, Sall, op. cit., p. 113ss.
™ Medina Bustos, José Marcos, “Vecinos, indios, vagos y sirvientes: avatares de la ciudadania en Sonora
durante la primera mitad del siglo XIX”, Region y Sociedad, vol. XIV, nim. 25, 2002, p. 133.
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previos habian sido usurpados terrenos legitimamente pertenecientes a ellos, y decretaba su

restitucién o compensacion:

Los terrenos conocidos con el nombre de fundo legal, los que de las misiones se adjudiquen
a los pueblos en calidad de reingro [sic], y los valdios que huviera en las inmediaciones
seran reducidos a propiedad particular en beneficio esclusivo de los naturales... Todos los
casados, viudos y solteros que tengan diez y ocho afios cumplidos, seran agraciados en la

distribucién de terrenos.”

No obstante, el reparto seria definitivamente hecho en forma de propiedad
particular, con lo que la organizaciébn comunal de los pueblos terminaba por ser
juridicamente destruida. Ademas, la ley protegia a los actuales duefios de los terrenos
usurpados siempre que tuvieran “titulos no viciosos”, es decir, a los propietarios de
mayores recursos cuyas propiedades estuvieran avaladas con un titulo. Por otro lado, los
terrenos que habian sido enajenados hasta entonces por autoridades locales ya no serian
restituidos a los pueblos sino remplazados por otros declarados baldios o todavia de mision,
lo que provocaba cuando menos el desplazamiento de comunidades a nuevas tierras que
quiza no serian tan aptas para el cultivo como las que poseian antes y en las que se habian

desarrollado por largo tiempo.

Finalmente, la medicion y delimitacién de los terrenos correspondientes a cada
“agraciado”, la recepcion de demandas y la aclaracion de controversias quedaban en manos
de los alcaldes y los sindicos procuradores designados para tal efecto. Algunos indios
nombrados por el comin de cada pueblo también tendrian alguna injerencia en el proceso,
pero siempre estarian sujetos a las autoridades del ayuntamiento. Con esto, la ley ratificaba

la pérdida de la autonomia politica de los pueblos sancionada en el decreto 88."

Ademas de la ley 89, otros seis decretos fueron promulgados entre 1831y 1835,y a

través de ellos se ordend que los terrenos en manos del Estado fueran rematados, que los

™ Anexo N. 1 al informe del gobernador de Sonora enviado al Srio. de Estado y del Despacho de Relaciones
el 4 de junio de 1836, AGN, Gobernacion, s/s, 1836, vol. 237, exp. 1, f. 13.

% Medina Bustos, José Marcos, “Vecinos, indios...”; Radding, Cynthia, “De los origenes a la intervencion
francesa”, en Cynthia Radding de Murrieta y Juan José Gracida Romo, Sonora. Una historia compartida,
Gobierno del Estado de Sonora-Instituto de Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora, México, 1989, p. 38;
Jeronimo Romero, Sadl, op. cit., p. 152ss. Véanse los comentarios sobre la ley 89 que Stevens incluye en su
obra, pp. 75-77.
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fondos de propios (los bienes destinados al sostenimiento de los municipios) fueran
administrados por funcionarios gubernamentales, y se fijaron las caracteristicas y
competencias de los ayuntamientos. De este modo, y de manera mas intensa que las
reformas borbonicas, las nuevas leyes trastocaban de lleno la situacion de los pueblos, cuya

categoria seria ahora la de “villa”, equivalente al del resto de los poblados civiles."’

Los efectos de las reformas se hicieron sentir de manera diferenciada en cada zona
del Estado, y los pueblos involucrados tuvieron distintas capacidades para hacerles frente;
no obstante, se podria decir con Ortega Noriega que, en general, “aunque las leyes
otorgaban el derecho de denuncio a todas las personas, indios o no indios, en la practica
s6lo quienes disponian de cierto capital pudieron adquirir las tierras por adjudicacion, ya
que los requisitos exigidos por la ley para obtener la propiedad implicaban altas
erogaciones”.”® Algunos indios buscaron proteger sus tierras solicitando el reparto —y el
consiguiente otorgamiento de los titulos que avalaran la posesion legal de sus milpas.
Algunos otros, sobre todo los gobernadores de los pueblos, iniciaron querellas y
defendieron las propiedades comunales. “La gran mayoria, sin embargo, se convirtié en
trabajadores asalariados”, concluye Radding, “o buscaron una seguridad minima como

arrendatarios en estancias privadas”.”

De igual modo, aun si formalmente los indios adquirian derechos como ciudadanos,
en la practica —advierte Medina Bustos- el gobierno estatal se las arregl6 para restringir el
gjercicio de tales derechos desde las primeras décadas del México Independiente. Sélo los
vecinos propietarios, hombres, que supieran leer y escribir se encontraban en posibilidad
real de participar en las elecciones locales. Esto a su vez, fue reforzado con la
promulgacion de leyes, desde octubre de 1828, contra la vagancia y otras “malas
costumbres”: presionando a los miembros “errantes” de las comunidades a emplearse como

mano de obra en un lugar fijo, determinaba también la suspension o perdida de los derechos

"7 Jerénimo Romero, Sadl, op. cit., p. 154.
"8 Ortega Noriega, Sergio, op. cit., p. 152.
™ Radding, Cynthia, Wandering Peoples..., p. 192.
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ciudadanos para todos aquellos que cayeran en las categorias de “indios refractarios”,

“vagos” y “sirvientes”.®’

Liberacion de mano de obra, desarrollo comercial e industrial y formacion de un
mercado regional, asi como la configuracion de un Estado que brindara las seguridades
necesarias para dichos intercambios no bastaban, en fin, para satisfacer los intereses de
las élites regionales en los afios inmediatamente posteriores a la firma de la Independencia.
Sus objetivos iban aun mas alla, acordes con el pensamiento liberal decimonoénico que
impregnd a sectores extendidos por todo México. Convencidos de que la mejor forma de
explotar las riquezas de Sonora —riquezas innumerables, sostenian ellos- era atraer la
inversion europea y norteamericana, argumentaban ademas que la “raza indigena” —le
empezaron a llamar- debia ser asimilada a la vida “civilizada” de la “gente de razén”.

Fomentar la migracién podia servir, a un tiempo, a los dos propdsitos, econémico y racial.

Asi, desde la misma década de 1820 comenzaron a llegar a Sonora viajeros y
exploradores enviados desde Inglaterra, Francia y Estados Unidos, con la misiéon de
reportar a los gobiernos de sus paises qué tan buenas condiciones habia para la actividad
de empresarios e inversionistas. Cabe decir que sus reportes dejaron valiosas descripciones
sobre la Sonora del siglo XIX, importantes fuentes de informacién para la investigacion
histérica. Lo cierto es que, en todo caso, la idea que tuvieron los grupos sonorenses
predominantes, reproducida por ciclos hasta el porfiriato mismo, era la de formar una
sociedad mas o menos homogénea, atrayendo extranjeros blancos, asimilando —o, de plano,
excluyendo- a los pueblos indios: forjar el esplendor industrial sobre la base de masas

“aculturadas” y subordinadas a un orden politico del cual tendrian ellos control.

El proceso visto en su conjunto, es decir, entre las décadas de 1770 y 1830, estaba pues
orientado a la desintegracion de la forma de vida que los pueblos habian reproducido desde
hacia al menos dos siglos. Los Opatas se vieron arrastrados por el torbellino que implico
todos estos cambios, tanto como los pimas bajos, yaquis y mayos, en sus respectivos

territorios. En ocasiones, los distintos pueblos convergieron en acciones de resistencia o,

8 Medina Bustos, José Marcos, “Vecinos, indios...”, pp. 138-145.
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incluso, intentos de levantamientos armados a principios del siglo XIX. Todavia avanzado
el periodo, intentaron aprovechar su posicion como auxiliares militares para negociar con

las autoridades virreinales primero, y estatales después. Citando de nuevo a Radding:

Los gobernadores, alcaldes y capitanes Opatas se comportaron como una élite
comprometida con la sobrevivencia de sus comunidades porque en ellas vieron las bases de
su propio ascenso social. Guerreros Opatas que cobraban un sueldo para guarnecer los

presidios y correr a las sierras en busca de apaches bajo los comandantes espafioles,

regresaron a sus pueblos y usaron los medios a su alcance para defender sus tierras. 81

Pero esa “é¢lite” opata no estaba cohesionada en su interior, sino mas bien cada
grupo se veia forzado a defender sus propios intereses. Mas de una vez se suscitaron
conflictos entre los capitanes y los gobernadores de los pueblos, pues cada uno deseaba
para si un mayor control sobre los Opatas subordinados (ya fuera como trabajadores de las

tierras o como soldados en las compafiias auxiliares).

El despojo en la Opateria, hasta aqui descrito, implicé en todo caso un cambio
brutal en la relaciéon de mando-obediencia, que antes pasaba por la mediacion de la
organizacion misional. Sin ese limite a su poder, las élites locales pudieron tomar el
gobierno de Sonora, una vez firmada la Independencia. Aun si estaba dividida, desde este
momento se habia formado ya una oligarquia local urgida por liberar tierras y mano de
obra. Apresuradamente, ella misma elaboré y puso en marcha el nuevo marco legal que
favorecia sus intereses econdmicos a la vez que desconocia a los pueblos. No sélo eso: las
leyes dieron pie al abuso rapaz en forma de invasiones, robos y violencia por parte de unos
grupos dominantes que, en principio, vieron con indiferencia la necesidad de negociar con

los pueblos sobre los que pretendian mandar.

Para describir el proceso similar por el que se desintegro el orden sefiorial europeo,
Marx empled el concepto de acumulacion originaria, con el que hacia referencia a los
métodos por los cuales se desmantelaron los lazos de la comunidad agraria,
especificamente en la Inglaterra de los siglos XV a XVIII: la usurpacién de bienes

comunales, la promulgacion de leyes y decretos que perseguian “a sangre y fuego” a los

8 Radding, Cynthia, “Persistencia...”, p. 571.
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expropiados (leyes que reducian el salario, castigaban la vagancia y se convertian en
“vehiculos de la depredacion de los bienes del pueblo”), los sistemas de impuestos, entre
otros.?? Acumulacién por desposesion, le llama David Harvey, afirmando que se trata de un
proceso inherente al despliegue del capital en el mundo que, por la ley y por la fuerza,
incorpora la tenencia de la tierra, la fuerza de trabajo e incluso los bienes inmateriales en

los circuitos del mercado.®

Es asi que en verdad se puede hablar de un proceso de acumulacién por despojo en
Sonora, iniciado con las reformas borbonicas, y acelerado hacia principios del siglo XIX.
Impulsado por las abundantes ganancias generadas desde el Bajio novohispano y desde la
Ciudad de México, el despliegue del capital alcanzé de este modo la provincia del noroeste,
gestando un mercado de tierras y mano de obra propio, incluso antes que en otras regiones
del México independiente. Comercio, mineria y actividad agricola empujaron el conflictivo

proceso de transformacién politica encarnado de manera paralela en la region.®

Los pueblos Opatas vieron quebrantado, en fin, el pacto que otrora les habia
permitido negociar la dominacion, y reproducir las formas arraigadas de vida. Incluso la
movilidad que los habia caracterizado en el periodo anterior se vio comprometida: el
cercamiento de tierras en los montes y pastizales, las leyes contra la vagancia, el acoso de la
creciente poblacion mixta dificulté cada vez en mayor grado la caza y la recoleccion.
Seguridad material o proteccion politica dejaron de ser fundamento de los pueblos;
presionados a optar por la venta de terrenos y la migracion a las ciudades, los habitantes de
la Opateria se vieron sumergidos, como “ciudadanos”, en una sociedad mezclada, diversa,

cambiante y, en no pocos casos, hostil.

8 “pero en la realidad”, dice Marx, “los métodos de la acumulacion originaria fueron cualquier cosa menos
idilicos”, y explica: “sabido es que en la historia real desempefian un gran papel la conquista, la esclavizacion,
el robo y el asesinato; la violencia, en una palabra”. V. Marx, Karl, El Capital. Critica de la economia politica
(1867), tomo |, cap. XXIV, Fondo de Cultura Econémica, México, trad. Wenceslao Roces, 3% ed., 32 reimp.,
2006, pp. 607ss.

8 Harvey, David, “El ‘nuevo’ imperialismo™, en Socialist Register, 2004, pp. 99-129. Rhina Roux habla de
“acumulacion por despojo” para referirse a dicho proceso. V. Roux, Rhina, “Marx y la cuestion del despojo.
Claves  tedricas para iluminar un  cambio de época”, Herramienta, ndm. 38,
http://www.herramienta.com.ar/revista-impresa/revista-herramienta-n-38

8 John Tutino, op. cit., parte 2.



109

Con todo, el proceso de despojo y el quiebre del pacto no pudieron completar la
destruccion de la organizacion politica y el entramado social que conformaban los lazos
comunitarios Opatas. Erosionado su mundo, algunos grupos opusieron resistencia en tanto
que nuevos conflictos dividian a las élites de Sonora y se creaba un nuevo escenario que
permitio la negociacion y alianza con ciertos sectores. A esto haré referencia en el tercer

capitulo.

Sin embargo, lo mas notable al final del periodo que he trazado aqui, culminando a
fines de la década de 1830, confirma la no extincidén (fisica) de estos pueblos, ni la
disolucion de los hilos que en los siglos pasados tejieron su historia. Mas bien, y como
argumentare en las paginas siguientes, la tenaz busqueda por persistir, frente a las presiones
que trajo consigo el doble proceso de formacion del Estado y el despliegue del capitalismo,
llevé a los Gpatas a enfrentar su propia transformacién cultural: transfiguracion, le llamaré

aqui.
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3. INDICIOS DE LA TRANSFIGURACION CULTURAL

La experiencia de los dpatas en el proceso de despojo ya descrito, y en las complicadas
condiciones que caracterizaron el cambio de siglo, no fue la de una homogénea anuencia
frente a los intereses de las élites locales. Sefales de resistencia, conflicto y negociacion
han sido rescatadas por investigadores como indicios de las dificultades y contradicciones
expresadas por entonces en la Opateria. La participacion de los épatas en la violencia que
defini6 a Sonora fue, sin embargo, intermitente. Algunas fuentes sugieren, por otro lado, su
presencia activa en la vida politica de manera pacifica, ensanchando el significado con que

los liberales decimononicos habian proyectado los términos de “ciudadania” y “libertad”.

Herencia de vinculos familiares, habitos y rituales, el entramado de relaciones de los
Opatas persistié, cambiando. Los modos de incorporaciéon e identificacion en el orden
social, politico y econdmico en gestacién, sin embargo, fueron trastocados. También los
vinculos con los demas pueblos de la region, asi como el lugar que ocup6 la Opateria en la
naciente zona fronteriza posterior a la division del territorio sonorense, a mediados del siglo
XIX. Es a partir de ese momento que la informacion existente sobre los 6patas empieza a

ser fragmentada, difusa.

A continuacién, presentaré una interpretacion sobre esta parte de la historia, que
empieza con los nombres de quienes intentaron frenar abusos y humillaciones, y culmina
con las escasas imagenes de aquéllos que aln pudieron ser identificados como Opatas, a
principios del siglo XX. Quedaran trazadas, ademas, las raices de la visién antropolégica

sobre el tema, asi como la propuesta que planteo para comprenderlo.

1. Seflales del descontento

Si bien los ritmos y razones de la resistencia variaron en cada caso, y algunos pueblos de la

Opateria actuaron en defensa de sus derechos en mas de una ocasion, es notable que fueron
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los guerreros Opatas quienes cobraron un papel creciente en las luchas politicas al final de
la colonia y en el marco de la formacion del nuevo Estado. Al tiempo que la organizacion
misional se fue debilitando, entonces, la negociacién de la dominacion fue recayendo bien
en las compaiiias de soldados y su capitan general, o bien en los gobernadores que ya no
contaban con el respaldo unanime de los “hijos de pueblo”. De cualquier modo, episodios
de revuelta y protestas pacificas pueden ser vistas como manifestaciones de la
descomposicion del orden anterior: incluso la alianza militar de los Opatas con los

“blancos” (espafnioles y luego sonorenses) se vio amenazada.

En 1777, relata Cynthia Radding, el capitan general Opata Juan Manuel Varela
reclamé a su superior espafiol, el capitdn Juan Bautista de Anza, en relacién con el pago de
salarios para sus tropas. Un poco antes, De Anza habia ordenado a Varela abastecer con
setenta y cinco soldados Opatas a los presidios de San Bernardino, Santa Cruz, Tubac y San
Ignacio de Buenavista, en la Pimeria Alta. Dichos auxiliares debian ser enviados a su vez
por las misiones cercanas de Bacadéguachi, Bacerac, Guasabas, Saguaripa, Oposura,
Matape, Batuco, Arizpe, Banamichi, Aconchi, Opodepe y Cucurpe: “cada soldado recibiria
tres reales al dia; cada uno tenia que llevar consigo un arco con doble cuerda y cincuenta
flechas o una lanza y un escudo de piel. Anza ordend que estos reclutas fueran relevados

cada dos meses”.!

Jurando lealtad al rey, Varela elevo sus protestas hasta el Comandante General de
las Provincias Internas Teodoro de Croix, quien recién habia asumido su cargo. Justamente
la idea de reforzar los mencionados presidios venia a corresponder con el proyecto del
régimen Borbdn para militarizar la frontera. Varela sostenia que el pago a sus soldados
resultaba insuficiente para las necesidades de sus familias, quienes —permaneciendo en los
pueblos por el tiempo que duraban los servicios de los auxiliares- se veian obligadas a
contratar a otros hombres para trabajar sus tierras: “porque el temor de un ataque apache

hacia muy peligroso para sus mujeres e hijos salir a los campos solos”.?

! Radding, Cynthia, Wandering Peoples. Colonialism, Ethnic Spaces, and Ecological Frontiers in
Northwestern Mexico, 1700-1850, Duke University Press, Durham, 1997, p. 257 (traduccion mia).
% Ibidem, p. 258 (traduccion mia).
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Mas aun, Varela se quejaba de que tanto algunos magistrados espafioles como
misioneros franciscanos y gobernadores de los pueblos limitaban su autoridad y
entorpecian su trabajo. Estos ultimos, buscando retener a los hombres de sus misiones, se
negaban a enviar los soldados requeridos por De Anza. Asi pues, Varela exigia el ser
nombrado gobernador politico de su distrito, y la “garantia de todos los atributos de su

puesto, ‘como el rey se los habia conferido a e’

Rapidamente De Anza, aviniendo con las demandas de Varela, se propuso apoyarlo
frente al Comandante. De hecho, lo instruyé para acompafiar a De Croix en su primera
campafa de inspeccion por Sonora, le mandé hacer un nuevo uniforme, y le dio una suma
de dinero para distribuirlo entre sus soldados. Ademas, le aseguré que protegeria a las
tropas y los pueblos cercanos a los presidios de modo que no se vieran amenazados por la
inseguridad de perder a sus hombres. De igual manera, De Croix accedio ante las demandas
de Varela, instruyendo al intendente Pedro de Corbalan para que extendiera al capitan Gpata
el titulo de “gobernador provincial de Bacerac, Bavispe y Guachinera”. Con tal respuesta,
Varela acepto el envio de los setenta y cinco soldados, y logré el reconocimiento de su

autoridad frente a gobernadores civiles y misionales.

En opinién de Radding, De Anza y De Croix, como cabezas militares de la regién,
aun se daban cuenta de que era necesario satisfacer las exigencias de Varela pues se sabian
dependientes de los cuerpos de indios auxiliares en sus enfrentamientos contra los apaches.*
Sin embargo, los resultados de la negociacion, favorables en principio a la posicion de los
militares en la Opateria —y, por tanto, contrarios a la autonomia de las misiones de Bacerac
y Guachinera-, no bastaron para asegurar una politica consistente de respeto a los capitanes
Opatas. Y es que para 1789 Ignacio Noperi —por entonces sucesor de Varela en el puesto- se
encontro de nuevo con los limites impuestos a su autoridad por el intendente Pedro Garrido

y Durén. El incidente causo tanto enojo, que desembocé en tumulto.

Sucedio que un residente de Bacerac se rehuso a cumplir con sus obligaciones frente
al cobrador y alguacil del pueblo, por lo que el juez comisario ordend azotarlo como

castigo. Noperi, al ver esto, liber6 al indio con el respaldo de la multitud a la que alentaba

® Ibidem.
* Ibidem, p. 259.
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en nombre del rey. El intendente le “recorddé” que sus obligaciones eran Unicamente
militares y tratd de subordinar a Noperi frente a los jueces locales. Después de un tiempo,
sin embargo, cuando un nuevo intendente, Enrique Grimarest, tomo posesion de su cargo,
le concedio la razon a Noperi y volvio a otorgarle el peso que reclamaba como autoridad en

los pueblos.”

Ambos sucesos, advierte Radding, los encabezados por Varela y por Noperi,
ilustran los modos concretos en que se daba la tension entre las misiones y los capitanes
militares Gpatas, y en que éstos Ultimos negociaban —en su caso, todavia con éxito- frente al
gobierno de los Borbones. Hacia 1797, Fray Juan Felipe Martinez observaba el declive de

las misiones:

La nacion opata, tan famosa por su lealtad y servicios a estas provincias, esta cansada y
harta de las exigencias de su trabajo. Estos indios miserables estan reducidos en la tremenda
pobreza, sus tierras rodeadas [por los vecinos]. Lo poco que les queda no lo pueden
sembrar, porque continuamente son enviados como soldados, escoltas y mensajeros, sin
recompensa. Sus familias estan hambrientas, y sus aldeas y misiones estan declinando. Por
estas razones andan muy descontentos.®

Como he sefialado antes, la triple presion a que se veian sometidos los residentes de
los pueblos —por parte de los vecinos, de los militares y de las misiones para la labor en las
tierras comunales y familiares- no sélo continu6é sino que fue acelerada al firmarse la
Independencia. Ahora bien, los dpatas, también se dijo ya, no participaron en la
insurgencia, pero algo si sucedié en la Opateria que mostr6 su fuerza a los grupos

dominantes de Sonora.

En 1820, auxiliares del presidio de Bavispe se quejaron de los malos tratos que las
autoridades coloniales, un afio antes de la consumacion de la Independencia, les estaban
dando a ellos y a sus familias. Viendo sus prerrogativas vulneradas, “soldados dpatas se
volvieron contra la Comandancia General a la que habian servido tan bien por

generaciones, enojados por asuntos de elecciones y designacién de su capitan general, y la

> Ibidem, pp. 288-290.
® Cit. por Radding, Cynthia, ibidem, p. 2509.
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remuneracién por sus servicios”.” Segiin Radding, estos militares que tiempo antes habian
peleado en las filas realistas contra los insurgentes, sin recibir salario, “regresaron a sus

pueblos para encontrar sus familias empobrecidas y sus campos abandonados”.®

Los problemas habian comenzado en 1818, cuando una faccion de 6patas tomo el
presidio de Bavispe por una semana; sus protestas, empero, fueron ignoradas y las tropas
sufrieron represalias. Asi, dos afios después, bandas armadas de Opatas al mando de los
lideres, de apellidos D6rame y Espiritu, iniciaron la revuelta. Desafortunadamente, hay
poca informacion sobre este alzamiento en las fuentes, y los escasos reportes existentes

resultan contrastantes. José Francisco Velasco, por ejemplo, relataba hacia 1850:

Dichos indigenas [6patas] no se les ha conocido mas alzamiento que el del afio de 1820, y
eso a resultas del descontento que les ocasioné el monopolio de un habilitado de la
Compafiia de Bavispe, y aln entonces no tomo parte toda la tribu sino sélo los de la citada
Compaiiia que fueron los que dieron el grito de rebelion, y algunos pueblos mas cercanos a
la sierra, como Arivechi, Ponida, Sahuaripa, Ténichi, etc. En dicha revolucion bien notorio
es que [los dpatas] desplegaron un valor digno de la historia, pues después de estar sitiados
por mas de dos mil hombres de tropas de Chihuahua, de Sonora y muchos auxiliares, se
rindieron a los tres dias, por habérseles acabado el parque absolutamente, siendo de
entender gque los combatientes no llegaban a trescientos indigenas. Los cabecillas Dorame y

Espiritu fueron fusilados juntamente con diez y siete mas.’

Otros autores, muchos de ellos haciendo informes para el gobierno de Sonora o de
México, en obras posteriores reprodujeron el relato de Velasco, insistiendo en el valor
demostrado por los alzados en combate, y repitiendo la idea de que ésta fue la Unica vez
que los 6patas se rebelaron.’® José Agustin de Escudero, por su parte, dejé registro de su

propia version sobre este alzamiento:

" Radding, Cynthia, Landscapes of Power and Identity. Comparative Histories in the Sonoran Desert and the
Forests of Amazonia from Colony to Republic, Duke University Press, Durham, 2005, p. 272 (traduccién
mia).

& Ibidem (traduccién mia).

® Velasco, José Francisco, Noticias estadisticas del estado de Sonora [1850], Gobierno del estado de Sonora,
Hermosillo, 1985, p. 137.

10V, por ejemplo Davila, F.T., Sonora. Histérico y descriptivo, Tipografia de R. Bernal, Nogales, Az., 1894,
pp. 315-316; Herndndez, Fortunato, Las Razas Indigenas de Sonora y la Guerra del Yaqui, México, 1902, p.
9ss; y Troncoso, Francisco P., Las guerras con las tribus yaqui y mayo del Estado de Sonora (1905), Instituto
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El afio de 20 se sublevo Juan Dérame, soldado Opata de la compafiia de Bavispe, con
veintidds soldados de la misma, y que después de varios sucesos llegaron a fortificarse en el
pueblo de Arivechi con otros 15 0 20 ¢patas de los pueblos inmediatos. Alli fueron atacados
por el capitan D. Antonio Narbona; y después de un fuego vivo y varios asaltos que
resistieron durante tres dias, se rindi6 Dérame, cuando no le quedaban mas que cinco
compafieros vivos, los que con su jefe fueron fusilados en el acto. Este movimiento no
puede atribuirse a la nacion Opata; y la razon es clara, porque tanto los que quedaron en

Bacoachi no faltaron, ni dieron el méas leve motivo de sospecha. Debe, por consiguiente,

asegurarse que la fidelidad de esta tribu no se ha desmentido hasta ahora.**

Lo cierto es que, efectivamente, la de 1820 no fue una revuelta en la que participara
0 que contara con el apoyo de todos los pueblos de la Opateria y, si concedemos alguna
veracidad a los autores decimonoénicos, incluso hubo auxiliares Opatas combatiendo a las
tropas de Ddérame, del lado del gobierno colonial. ElI alzamiento no podria ser visto,
entonces, como un movimiento Opata generalizado, sino como otra expresion de las
tensiones internas y del proceso de desgajamiento que llegd a tocar el “pacto” de
los militares Opatas con los espafioles. Insistiendo en la falta de unidad interna de la
debilitada nacion épata, los distintos relatos muestran, en Gltima instancia, la urgencia que
tenian los politicos locales por dejar asentado el que los Opatas eran “fieles” aliados del

gobierno.

Nacional Indigenista, México, 1977, p. 12. V. también los relatos de Hardy, R.W.H., Travels in the Interior of
Mexico, in 1825, 1826, 1827& 1828, Henry Colburn and Richard Bentley, Londres, 1829; Forbes, Jack D.,
“Historical Survey of the Indians of Sonora, 1821-1910”, Ethnohistory, vol. 4, nim. 4, otofio 1957, p. 338ss. y
Stevens, Robert C., “Mexico’s forgotten frontier: a history of Sonora, 1821-1846 (tesis de doctorado, 1963),
University Microfilms Internacional, Michigan, USA, 1989, p. xiii.

1 Escudero retoma a su vez el relato de Ignacio Zafiga para su propia descripcion de la revuelta de 1820.
Escudero, José Agustin de, Noticias estadisticas de Sonora y Sinaloa, compiladas y amplificadas para la
Comision de estadistica militar, Tipografia de R. Rafael, México, 1849, p. 140. V. ZUfiiga, Ignacio, Rapida
Ojeada al Estado de Sonora (1835), Gobierno del Estado de Sonora, Hermosillo, 1985, p. 5ss. Cabe anotar
que tanto Zufiga como Escudero y Velasco (y luego Davila, Hernandez y Troncoso, ademas de otros
observadores extranjeros) escribian por érdenes del gobierno de Sonora o del pais, ya fuera dentro del
gjército, para dar cuenta de la gravedad en que se encontraba la regién a causa de las revueltas internas o las
incursiones apaches, o bien para describir las posibilidades que brindaba el estado de Sonora a los
inversionistas —sobre todo norteamericanos, ingleses y franceses. La posicion desde la que escribian,
entonces, influia necesariamente en sus juicios y relatos; aun asi, sus reportes son Utiles no s6lo como fuente
de informacion acerca de los épatas y los deméas grupos de la region, sino también acerca de la mirada propia
de unas élites empefiadas en fomentar la industrializacion y la generacion de riquezas a través de la mineria, la
agricultura y el comercio, a favor de sus intereses.
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En todo caso, y contrario a lo dicho por autores como Velasco y Escudero, la de
1820 no fue la Unica revuelta armada en que participaron soldados Opatas. Incluso algunas
fuentes indican que Ddérame no s6lo no fue fusilado en aquélla, sino que tuvo parte en
conflictos posteriores. Por ejemplo, en su andlisis sobre las etnias en la formacion del
Estado, Florescano habla de una insurreccion dpata que estallé en agosto de 1824, al frente
de la cual estaba su capitan general Juan Ignacio Dorome: “La rebelion 6pata demando el
derecho a elegir a sus propios gobernantes, la expulsion de los extranjeros de su territorio, y

la restitucion de las tierras que les habian arrebatado los blancos”.*?

En realidad, ya caido el Imperio de Iturbide, la vida publica en el recién fundado
Estado de Occidente se vio envuelta desde ese momento en conflictos armados desatados
por las maltiples rupturas dadas en su interior. A decir de Radding, Juan Doérame, con
Francisco Solano, dirigieron movimientos de soldados en Bavispe en contra de las tropas
de vecinos organizadas por el alcalde Ygnacio Samaniego en ese afio de 1824, pero se
dispersaron antes de concretar una revuelta. Solano fue arrestado cerca de Oposura,

mientras que Dorame pudo permanecer en Bavispe.

Sucedio6 entonces que el coronel Mariano Urrea ordend la disolucién de los cuerpos
presidiales Opatas, pimas, yaquis y mayos, y su incorporacion a las filas del ejército regular.
Dicha instruccion implicaba, en la practica, la destitucion de los capitanes generales de las
naciones indias y, al mismo tiempo, la eliminacion de todo tipo de prerrogativas y
privilegios a que estaban acostumbrados los soldados auxiliares. Asi, esta politica intentaba
poner fin de golpe al modo de integracion de los diversos pueblos indios en la comunidad
estatal como habia sido reproducida por casi dos siglos. Desde el interior del valle del
Yaqui, y con la participacion de tropas Opatas al mando del mismo Ddrame, se organizo la

respuesta armada que logro frenar las intenciones de los nuevos gobernantes.

Fue a Juan Buitemea, de Huirivis, a quien los soldados indios decidieron nombrar
capitan, en lugar de obedecer al capitan mexicano impuesto por Urrea. Cuando el ejército

oficial fue en busca del “capitan usurpador”, encontré una defensa firme por parte de los

12 Florescano, Enrique, Etnia, Estado y nacién. Ensayo sobre las identidades colectivas en México, Taurus,
México, 2004, p. 304. Es notorio que la ortografia de los nombres cambia segln las fuentes: Florescano habla
de Dorome en lugar de Dérame refiriéndose al mismo capitan.
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yaquis, “quienes aprovecharon la desbandada para atacar las haciendas y ranchos de los
yoris, como llamaban a los blancos”.™® El entonces gobernador de Sonora Simén Elias
Gonzélez se vio forzado a terminar el conflicto y ofrecer la amnistia a los alzados, los
cuales aceptaron con la condicion de que se les reconociera como unicos propietarios del
valle y se respetara la autoridad del capitan yaqui. Haciendo un resumen de lo que sucedié

después, Florescano relata:

Uno de los yaquis que se neg6 a deponer las armas fue Juan Ignacio Jusacamea, mejor
conocido como Juan Banderas. Adquirié ese mote porque, a semejanza del cura Miguel
Hidalgo, adoptd como estandarte de guerra la imagen de la virgen de Guadalupe. [...] Para
apoyar su mensaje, Banderas solia presentarse a si mismo como el heredero legitimo de
Moctezuma, adoptando el resonante titulo de “Rey y Emperador”. Con esas consignas y la
busqueda de apoyos en los pueblos yaquis y mayos, Banderas consiguié darle nuevo aliento

a la rebelion iniciada en 1825.'

Los enfrentamientos, aunque discontinuos, se extendieron un par de afios mas. El
gobierno volvié a ofrecer amnistia general para los rebeldes hacia 1828, pero paralelamente
—como fue sefialado en el capitulo anterior- promulg6 una serie de decretos dirigidos a
terminar con la organizacion comunal de los pueblos y la autonomia de sus gobiernos. Los

yaquis volvieron a levantarse, entre 1830 y 1832, causando el temor de las élites locales.

El afio de 1825 marcé de este modo el inicio de la larga historia de resistencia
protagonizada por los miembros organizados de los pueblos yaquis, la ola de insurrecciones
que, dilatada en el tiempo, alcanzé incluso el despertar del siglo XX. Pero, al menos en
estas primeras revueltas, soldados mayos, pimas bajos y Opatas también participaron, si
bien con distinta fuerza. El plan de Banderas, como se sabe, consistia en lograr alianzas con

las demas naciones indias de la regién, y declarar su independencia del gobierno estatal. ™

3 Florescano, Enrique, op. cit., p. 304.

 Ibidem, pp. 305-306.

5V, Hu-de-Hart, “Rebelién campesina en el noroeste: los indios yaquis de Sonora, 1740-1976”, en Friedrich
Katz (comp.), Revuelta, rebelién y revolucion. La lucha rural en México del siglo XVI al siglo XX, Era,
México, pp. 148-149. Entre otros, el teniente inglés Hardy provee una descripcion de Banderas que publica en
los diarios de su viaje por Sonora: “De hecho, Banderas es un hombre de talento y caracter extraordinarios; no
es facil prever como terminard su carrera, 0 donde parard la revolucién que tan habilmente maneja”. Hardy,
R.W.H., op. cit., pp. 198-201.
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En las obras historiograficas resaltan pues los nombres de lideres Opatas que
organizaron a sus tropas para enfrentar al ejército oficial, y lograr el control de la regién:
Miguel y Bautista Sol, Antonio Baiza, Juan Guirizo y Dolores Gutiérrez. Este Gltimo,
afirman Spicer y Radding, dirigio las campafias en el corredor que une el territorio yaqui
con la Opateria hacia 1832, declarando su oposicién al reparto de tierras y al pago de
impuestos a que los obligaba el gobierno estatal.’® El reporte de Francisco T. Davila,
elaborado setenta afios después, en el ambiente porfiriano, da cuenta de los sucesos que

definieron la revuelta:

Este ultimo alzamiento [1832] era ya mas serio y amenazaba a las poblaciones de
importancia. Se hacia, pues, necesario tomar algunas medidas para evitar los males que
amenazaban al Estado, para ese fin se reunié en Hermosillo [villa de Pitic recién nombrada
asi, en 1828, en honor al militar insurgente] una partida de voluntarios que unida a otras de
Matape, Mazatan, Tecoripa y otros puntos formaron un grueso de fuerza de mas de
cuatrocientos hombres. Estas tropas fueron puestas a las 6rdenes de D. Leonardo Escalante,
en ese tiempo oficial retirado. Este jefe marchd sobre San Antonio de la Huerta y en las
margenes del rio Buenavista present6 accion a los indios. EI combate dur6 tres horas. El
campo quedo lleno de cadaveres y los indios que sobrevivieron huyeron por los cerros.
Banderas y su segundo, Dolores Gutierrez, fueron hechos prisioneros y conducidos a la
ciudad de Arizpe donde se les formo causa y sentenciados a muerte fueron pasados por las

armas.*’

La rebelion de 1832 freno o, al menos, modificé la aplicacién de las leyes tendientes
a la desaparicion de la autoridad de los capitanes indios. La derrota, sin embargo, puso fin a
los planes de hacer una confederacién india, desarticul6 en gran medida la alianza que
habian establecido yaquis y dpatas, y detuvo la resistencia armada por parte de estos
ultimos. Su participacion en estos momentos especificos de lucha revela, sin embargo, no

solo su capacidad de irrumpir en la vida publica para defender sus espacios —politicos,

1 Spicer, Edward H., Cycles of Conflict. The Impact of Spain, Mexico, and the United States on the Indians of
the Southwest, 1533-1960, The University of Arizona Press, Tucson, 1989, p. 102; Radding, Cynthia, Entre el
desierto y la sierra. Las naciones o’odham y tegiiima de Sonora, 1530-1840, Centro de Investigaciones y
Estudios Superiores en Antropologia Social-Instituto Nacional Indigenista, México, 1995, pp. 123-125.

" Davila, F.T., op. cit., pp. 15-16.
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econdmicos, sociales- sino también su forma de experimentar el quiebre en los modos de

relacion frente al poder estatal, tanto como sus intentos por persistir.

No solo habian pasado ya las revueltas de Dorame y Banderas, para cuando Juan Isidro
Bojorquez y José Anrriquez elevaron una representacion ante el presidente de la Republica,
en 1836, sino que los mismos Dolores Gutiérrez y Juan Guirizo se habian presentado ya
antes con Anastasio Bustamante para demandar la devolucion de las tierras a los pueblos
Opatas. En efecto, el 20 de abril de 1831, el gobierno federal concedio a dichos lideres una
Suprema determinacion favorable a la reasignacion de las tierras que las autoridades de
Sonora habian “enajenado” —como se decia entonces- en los ultimos afios. Sin embargo, el
gobernador provisional del estado en ese momento, Leonardo Escalante, hizo caso omiso
de la orden y los despojos continuaron.*® Por ello, y en respuesta a los abusos cometidos
por parte de los vecinos de Cumpas y su cabecera Oposura, dichos pueblos se vieron en la
necesidad de enviar nuevamente comisionados para denunciar el mal gobierno sonorense

frente al presidente de la Republica.

Del texto elaborado por Bojorquez, gobernador de Oposura, ya he hablado aqui, en
la introduccidn de este trabajo.'® Su principal demanda era la devolucién de las tierras que
se le habia arrebatado al pueblo de Cumpas en tiempos recientes, con apoyo del gobernador
de Sonora. Asimismo, el documento adjunto de Anrriquez, gobernador del propio Cumpas,

reitera las demandas y expone la raiz de su enojo:

Ansi que con derecho que tenemos, nos ha despojado el Sor. Gobernador y del
deapartamento [de Sonora] y a puesto en pasifica posesion al Sor. Cura Dn. Julian Moreno
[...] con ser de masiado el perjuisio que nos es con abersenos despojado de nuestras tierras
y ser las unicas que permanesen con agua, hora emos quedado con las tierras de temporal y
amagandonos a cada paso el enemigo [los apaches]... EI S. Cura Moreno no tiene ninguna

nesesidad de ese migajon de tierra con ser duefio de tres o cuatro ranchos y una jurisdision

18\, Stevens, Robert C., op. cit., p. 69ss. y la carta del gobernador de Sonora al Secretario de Estado y del
Despacho de lo Interior del 7 de marzo de 1837, AGN, Gobernacidn, s/c, 1837, vol. 241/1, exp. 35, fs. 1-5.
19

V. supra.
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tan grande que le sobra demasiado, y nosotros aungue semos unos infelises indijenas no le

faltamos a nada [?] respecto.

Anrriquez relata que desde 1707 los pobladores habian recibido un expediente real
en el que se reconocia la mision de Cumpas y los terrenos ocupados por ella. En 1765, don
Salvador Julian Moreno puso a nombre de su hijo sacerdote una hacienda (o parte de ella)
que lindaba con el terreno de la mision. En 1789, los titulos de las partes de la hacienda
habian sido avalados por el licenciado Alonso Tresierra y Cano. En 1836, Julian Moreno
mostré esos titulos a los representantes del pueblo, alegando que parte de las tierras que
ellos ocupaban para sembrar eran de su propiedad. Pero en seguida el cura tomé por la
fuerza dichos terrenos —nos han quemado los cercos hasta los arbolitos frutales”- y el
gobernador meti6 luego a la carcel a los miembros del pueblo que intentaron defenderlos.

Anrriquez continla:

En este pueblo susisten mas de quinientas almas con sus comprenciones y no es posible que
en las puras tierras de temporal se mantenga, tanta de la jente [...] Y con el cuento de la Ley
89 nos an esijido alargar la mensionadas tierras y reintegrarnos en otras mas secas que solo
para criar pueden serbir pero anosotros nos interesa senbrar en tierras con agua

permanente.”

A los documentos de Bojorquez y Anrriquez se unié la queja de los “hijos del
pueblo” de Aconchi, Juan Angel Piri y Gerénimo Velazco, quienes desde otro punto de la
Opateria coincidian con las demandas de los primeros. Solicitaban, ademas, la designacion
de un sacerdote para el servicio exclusivo de la mision, que atendiera favorablemente a los
residentes del pueblo, puesto que en los ultimos tiempos los curas encargados de la zona se
comportaban —en opinion de los Opatas- como sus enemigos en lugar de procurar a los

pobladores. Asi, Piri y Velazco enlistaban sus reclamos:

% Bojorquez también relata la violencia cometida por Moreno al pueblo de Cumpas: “el gobernador del
departamento con tropa armada fue a darle posecion de las que le pertenesen, al cura D. Julian Moreno,
trallendo presos a la Capital de Arispe a los opatas que quemaron los sercos que el espresado cura abia puesto
a las tierras del pueblo, sin atender el gobierno de Sonora que el mismo cura abia quemado primero los sercos
del pueblo, y echado dentro de sus siembras sus caballos y mulas con el fin de aser dafio”, en “La tribu Opata
se dirige al presidente a presentarle sus agravios (27 de julio, 1836)”. Archivo General de la Nacion (AGN),
Gobernacion, 1837, s/c, Vol. 241/1, exp. 33, fs. 1-3. y el texto de Anrriquez “Ynformacion de este Pueblo de
Cumpas g. ase el Gobernador Jose Anrriquez a las Camaras Generales hoy 8 de julio de 18367, AGN,
Gobernacion, s/c, 1837, vol. 241/1, exp. 33, fs. 6-8. V. Radding, Cynthia, Wandering Peoples..., pp. 294-298;
Entre el desierto y la sierra..., pp. 125-127.
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1° que se nos ponga un Ministro favorable para nuestra salvacion y que no sea padrastro y
gue nos vea como hijos verdaderos de Dios, 2° que nuestros terrenos y propiedades senos
den, asta las mojoneras [?] antiguas, 3° quela Santa Doctrina se prosiga como
antecedentemente sin poner ni quitar cosa ninguna, 4° que los gefes sean de la nacion
nuestra como es el General, y governador, y Mador, y Fiscales, y Maestros para el
cumplimiento de nuestro Govierno, y que no sean vecinos, ni estrangeros sino del mismo
Pueblo para asi mesmo obligarlos. 5° que senos permita el castigo de azotes porque entre
nosotros no es util ninguno. 6° que senos eccima de pagar obenciones Eccmos: a como
estava Ordenado y no se cumple, que estamos pagando mas que los vecinos anteriores 7°
que los conciudadanos 0 separados sean aucentados delos Pueblos, porque estos son los
Lovos dichos arriba que no dexan vivir en paz. Y si quieren vivir enlos Pueblos que traten
la vuena hermandad para conlos Hijos delos Pueblos, y sind admiten a esd, que se muden

para siempre.”

Tan fuerte era la presencia de los vecinos no indios, que Piri y Velazco los Ilamaban
“lobos carniceros”, y les exigian que se sujetaran a las normas tradicionales de la misién o,
en su caso, que abandonaran los pueblos. “O de atiro vecinos, 6 de atiro  de Vajo de
Campana, si quieren tener derecho en los terrenos, que cumplan de obedecer al
Governador”, sentenciaban mas adelante. En el fondo, los 6patas de Aconchi estaban
reclamando el recomponer los bordes que otrora habian separado a los pueblos de mision y
los pueblos civiles, con la urgencia de oponer un freno también moral a los vecinos, entre
quienes “hay muchos descasados, y descasadas, no hay Justicia quien cumpla a castigarlos,
como corresponde, hay amancebamientos publicos en los Pueblos, ya para ellos no hay

Dios ni Juezes”.?

Los documentos citados resultan indispensables para acercarnos al punto de vista de
los gobernadores, su forma de comprender los cambios que venian aquejando a la Opateria,
sus modos de defenderse frente a los gobernantes estatales, asi como el significado que
daban a todo ello en su experiencia de vida dentro de las comunidades que ya estaban en

franca desintegracion. Estos textos revelan, ademas, los términos en los cuales elevaban sus

2L <L g tribu Opata se dirige al presidente a presentarle sus agravios (27 de julio, 1836)”. Firmado por Juan
Angel piri, Geronimo Velazco y Josef Barbastro. Archivo General de la Nacion, Gobernacion, 1837, s/c, Vol.
241/1, exp. 33, fs. 4ss (subrayado mio).

2 Op. cit.
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reclamos frente al presidente del pais, a quien apelaban por ser “supremo Jefe de la nacion

Mejicana” y “madre soberano de todos sus stiibditos”, como afirmaba Bojorquez.?

Es posible interpretar que ante los modos violentos de las élites locales, vinculadas
estrechamente al gobierno de Sonora, los dpatas decidieron buscar la intervencion de la
autoridad mas alta, la que habia tomado el lugar que en tiempos anteriores el rey espafiol
habia ocupado. “Suplicamos rendidamente haga como pedimos, juramos no obrar de
malicia y le protestamos las mas sinceras consideraciones de obediencia y respecto”, decian
Piri y Velazco al cierre de su carta. Asi, intentaban restablecer los modos de negociacion en
los margenes que el orden colonial habia abierto para ello. Trataban, ademas, de marcar un
limite a la invasion de las tierras comunales respaldada por la fuerza del estado sonorense y,

finalmente, defender el lugar de los gobernadores indios frente al avance de los vecinos.

Para Radding, “la tension entre la tradicion comunal de los pueblos y la
mercantilizacion de las relaciones sociales de produccion definié el conflicto basico al cual
las etnias tuvieron que enfrentarse bajo las leyes de la Republica”.?* Pero no sélo eso: el
quiebre del pacto implicito que habia sostenido el orden hegemonico en la Opateria, y
dentro del cual se habian podido reproducir las comunidades, determiné el conflicto mas
agudo al que tuvieron que hacer frente estos pueblos. Asi fue que los Opatas
experimentaron el declive de aquella forma de relacion de mando-obediencia que transitaba
por el reconocimiento de la organizacion comunal, y su transformacion en una mucho mas
violenta que, imponiendo relaciones entre “ciudadanos”, propietarios individuales, negaba a

los pueblos las condiciones basicas para su existencia social y politica.

Resuena aqui precisamente el repudio a esta nueva forma de dominacion que
Bojorquez, en las lineas ya citadas al inicio de este trabajo, manifiesta con indignacion.

Retomo de nuevo:

...de suerte que los mandatarios de Sonora son peores que los Espafioles, y nosotros los

Yndios vivimos en la epoca de la libertad mas oprimidos que cuando estabamos sullugadas.

2 “La tribu Opata se dirige al presidente a presentarle sus agravios (27 de julio, 1836)”. Firmado por Juan
Ysidro Bojorques. Archivo General de la Nacion, Gobernacion, 1837, s/c, Vol. 241/1, exp. 33, fs. 1-3.

2 Radding, Cynthia, “De los origenes a la intervencién francesa”, en Cynthia Radding de Murrieta y Juan
José Gracida Romo, Sonora. Una historia compartida, Gobierno del Estado de Sonora-Instituto de
Investigaciones Dr. José Maria Luis Mora, México, 1989, p. 37.
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abido Yndependencia para los Morenos, Escalantes, Morales y Escobosos y no para
nosotros, digo esto, porque en aquellos tiempos nunca nos quitaron nuestras propiedades, y

hoy se priban de ellas a una comunidad y no seles hase justicia.”

Después de haber hecho todo este recorrido por la historia de los Opatas, en los
capitulos precedentes, y una vez delineado el contexto en que elevaban sus demandas, se
hace ya muy claro a qué se refiere Bojorquez. Los Moreno, Escalante, Morales y en general
las familias dominantes de la region, como las élites que se disputaron el control del nuevo
Estado mexicano enarbolando los principios de libertad e independencia, constituian una
tremenda amenaza para los pueblos, mucho mayor que la que supuso por largo tiempo el
régimen colonial (a cuyos dirigentes, por cierto, los Moreno, Escalante y Morales acusaban
de “opresores”). Recuerdo vivo, el de los espafnoles, en especial aquéllos que en tiempos de
los jesuitas aprendieron a gobernar negociando, aparecia como la imagen de un orden que

habia garantizado al menos las posibilidades de su reproduccién como pueblos.

Como sefialé en otro trabajo, a través de su discurso, los gobernadores Opatas no
solo enfrentaban los espacios formales en que los liberales de principios del siglo XIX
pretendian encuadrar la participacion politica, sino que irrumpian en la vida publica
haciendo politica ellos mismos.?® A su propio modo, eso si: no como ciudadanos
individuales, propietarios instruidos, sino como “nacion opata”, digna como tal de recibir
los “beneficios de la independencia”: en realidad, digna de reproducir su vida comunitaria y

gobernarse a sf misma como lo habia hecho antes.?’

Como respuesta inmediata, los gobernadores de Cumpas y Oposura no recibieron
mas que una ambigua instruccion por parte del presidente en turno, que rezaba: “Librese
una orden semejante a la que citan de 1831 con la recomendacién mas eficaz a favor de los
interesados para que se cumplan las leyes que respecto de sus tierras [...?] estan vijentes”.

Al gobernador de Sonora se le ordend “que se les trate con la consideracion debida, y se les

% «La tribu Opata se dirige al presidente a presentarle sus agravios...”, op. Cit.

% pgrez Montesinos, Fernando y Rodriguez Palacios, Georgina, La comunidad imaginada como nacién
mexicana: lenguaje, comunicacion y formacion de un marco discursivo comin entre gobernantes y
gobernados. Una lectura de tres textos de comunidades rurales en las décadas de 1830 y 1840 (tesis de
Licenciatura), Facultad de Ciencias Politicas y Sociales, Universidad Nacional Auténoma de México,
Meéxico, 2006, pp. 173-196.

%" No profundizaré mas aqui sobre el tema de la politica subalterna, pues ya la he desarrollado en el trabajo
citado. V. también Radding, Cynthia, Wandering Peoples..., pp. 307-310.
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administre justicia con arre[glo] & las Leyes, & fin de que puedan disfrutar como mejicanos
de los bienes de la independencia, y de los que deben resultar del nuevo afio de cosas que
establecen las Leyes constitucionales”.?® El favor aparente que les hacia el presidente a los
Opatas resultaba mas bien un vago reconocimiento de sus derechos, aunado a la insistencia
en la aplicacion de las mismas leyes que los habia agraviado y contra las cuales se estaban
pronunciando. Afirmar que debian “disfrutar como mexicanos”, significaba en la practica

desposeerlos de su ser Gpatas, organizados comunalmente con sus propios jefes.

A su vez, Manuel Escalante y Arvizu, gobernador de Sonora en ese momento, nego
la deplorable situacion de que se quejaban Bojorquez y Anrriquez, anotando que las leyes si
eran cumplidas y los pueblos se encontraban “bien atendidos”. Mas aln, sostenia que la
Opateria gozaba “de una admirable quietud”, y que lo Gnico que llamaba al desorden eran
los “satrapas como el que se titula comisionado de su Nacidén”, a ojos de Escalante:
alborotadores inclinados a defender los “privilegios” en que estos pueblos habian vivido
bajo las instituciones espafiolas, actuando en contra del “convenientisimo orden de cosas

adoptado por la Nacién mexicana”.?

Contrastante a la experiencia reflejada en las protestas de 1836, asi como en el
registro de la rebelion de Dolores Gutiérrez, la imagen que de los Opatas optaron por
difundir los grupos dominantes a lo largo del siglo XIX, reproducia esa idea de la quietud y
su lealtad con el gobierno. Mas aun, autores de la época insistian en que los Opatas habian

sido siempre una raza “amigable”, inclinada a la “civilizacion”. Asi lo expresaba Ignacio

Zuiiiga, en 1835:

Los Opatas sin embargo de no haberles tocado una mejor suerte, de que han perdido algunas
concesiones y privilegios, sin ser indemnizados sino con que se les Ilame ciudadanos en la
Constituciéon, se nota que aprecian y conocen los inestimables bienes de nuestra
emancipacion politica; fruto quiza de un carécter reflexivo y meditador, de la despejada
racionalidad que los distingue; y mas que todo de cierta antipatia contra sus conquistadores
[...] La nacion opata es naturalmente pacifica, docil y hasta cierto punto diferente, aunque

una vez tomada una resolucion es terca, obstinada y pertinaz, sin que la detenga ni arredre

8 AGN, Gobernacion, s/c, 1837, vol. 241/1, exp. 35, f. 1.
# AGN, Gobernacion, s/c, 1837, vol. 241/1, exp. 35, f. 1.
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el peligro que crece su valor hasta tocar en furor. Por fortuna ha concluido el espiritu de
union que distinguié en otro tiempo a los épatas; y las defecciones y los vicios dimanados
de la sociedad y mezcla con otra raza, han tomado un invencible ascendiente en su &nimo
[...] Son amantes del trabajo... La mayor parte estan vestidos al uso de la razon, cuyos

modales adoptan sin violencia. Es muy general el uso y conocimiento de la lengua

castellana, que la hablan sin ocultar o hacerse que no la saben...*

Con lo expuesto hasta aqui resulta evidente que la historia de los Opatas contradice,
desmiente, dicha version. “Naturalmente pacifica” no era esta nacion: no lo podia ser, como
tampoco podia apreciar, al menos, de manera homogénea, “los inestimables bienes de
nuestra emancipacion”. Las palabras de Bojorquez parecerian haber sido formuladas, un
afio después, como respuesta directa a Zafiiga. Esta vision, la de los militares y politicos
decimondnicos, fue sin embargo la que predominé en los primeros estudios antropoldgicos
de principios del siglo XX. Frente a ella presentaré en las siguientes paginas las sefiales que

sobre los dpatas hay en la historiografia posterior, asi como una forma de interpretarlas.

2. Los opatas en el siglo XIX: inicios de la transfiguracion

A pesar de las revueltas de los Opatas en la década de 1820, y de las sefiales de resistencia
previamente producidas, su presencia como etnia en el contexto politico, social y
econdmico comenz6 a desdibujarse cuando terminaron esas luchas. En opinién de Edward
H. Spicer, una nacion 6pata como tal “fue cada vez menos facil de distinguir después de la
derrota de Banderas y Dolores Gutiérrez en 18323 A decir verdad, fue largo el proceso
que llevd a la desintegracion de los pueblos 6patas, anunciado ya en la crisis del sistema
misional del siglo XVIII, y manifestado en las tensiones de los lideres militares y las
autoridades al término de la colonia. Mas bien las revueltas podrian marcar el inicio de esa
gran transformacién que abarca la mayor parte del siglo XIX y llega incluso —como

veremos- a principios del XX.

% 70Gfiga, Ignacio, op. cit., pp. 114-119.
%1 Spicer, Edward H., op. cit., p. 103 (traduccién mia).
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Indicios de que dicho proceso se inauguraba en el periodo decimondnico, fueron las
protestas de los gobernadores de Cumpas y Oposura, que reclamando ser la voz de los
“treinta y seis pueblos de que se compone dicha nacion”, intentaban todavia introducirse
como miembros de la nacion Gpata en el orden emergente de la sociedad “mexicana”. Sin
embargo, para ese afio de 1836 en que Bojorquez hace sus reclamos, tanto la poblacion
como las estructuras de gobierno en sus poblados ya eran mixtas, y los bienes comunales
suponian sélo una fraccion decreciente en el marco de la economia emergente regida por el
mercado de tierras, el trabajo asalariado y el comercio en manos de las élites locales. La
autoridad misma de los gobernadores empez6 entonces su declive y, con ella, la vida
auténoma de las misiones.® Asi lo describia el obispo de Sonora, Lazaro de la Garza, en
1841:

Tenian antes los indigenas alguna especie de representacion publica en los destinos de
gobernadores de sus pueblos, de regidores y de otros oficios que por lo menos entre los
suyos les daban algun caracter y respetabilidad; mas con el establecimiento de

ayuntamientos vino una exclusiva [exclusién] casi universal de los indigenas.

Las protestas de Bojorquez y Anrriquez, asi como otras acciones individuales de
defensa por parte de los que se identificaban —y eran reconocidos por los vecinos como-
indios, no fueron suficientes para detener el despojo en la Opateria. Segun Jeronimo
Romero, la de 1830 fue precisamente la década de mayor auge o consolidacion de la
privatizacion de tierras en Sonora.** De hecho, el autor sefiala 1840 como el afio en que
culmina el proceso estructural por el que fueron privatizadas las tierras de la zona centro y

noreste del estado. Los denuncios, ventas y apropiaciones de terrenos empezaron a declinar

%2 En palabras de Radding: “los argumentos expresados por los gobernadores opatas de Oposura y Cumpas
cuando se dirigieron a las autoridades estatales y nacionales en la década de 1830 no expresaba la opinién
unanime de los treinta y seis pueblos que decian representar. [...] Bojorquez defendia la comunidad
corporativa territorial, a pesar del hecho de que los pueblos serranos en el sigo XIX eran heterogéneos, con
una poblacion mixta de castas, criollos, e indios. Mas ain, muchos de ellos eran rancherias recién
establecidas, cambiantes en ubicacion y composicion sin lazos continuos con su pasado indigena”. Wandering
Peoples..., p. 307-309 (traduccion mia).

% Cit. por Radding, Cynthia, Entre el desierto y la sierra..., p. 115.

% Este autor expone, por ejemplo, el caso de los habitantes indios del pueblo de Nacameri —convertido en
Villa de Raydn- que solicitaron el reparto de las tierras y la regularizacion de los titulos que les correspondian,
con el fin de proteger los terrenos para sus familias. Jeronimo Romero, Sadl, De las misiones a los ranchos y
haciendas. La privatizacion de la tenencia de la tierra en Sonora 1740-1860, Gobierno del Estado de Sonora,
Hermosillo, 1995(?), p. 172ss.
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a partir de ese momento, pues la mayoria ya habia sido declarada como propiedad

particular.®®

Asi pues, es posible afirmar que, a diferencia de los pueblos yaquis y mayos, para
quienes el fin de la colonia supuso mayor autonomia y oportunidades de preservar su
territorio, los oOpatas fueron sorprendidos por la mediania del siglo XIX como grupos
relativamente dispersos. A pesar de que las fuentes no proveen de suficientes cifras al
respecto, algunos autores estiman que hacia 1840 habia menos de seis mil Opatas,
aproximadamente el equivalente a la mitad de la poblacion yaqui (de unos 12 mil
habitantes), y mucho menos que la llamada “gente de razon”, que superaba los 70 mil en
todo Sonora.® Peor aln, Peter Gerhard afirma que en 1800 los dpatas eran apenas 4,450, y

que esta cifra continuaria disminuyendo en lo sucesivo.*’

Mas alld de las variaciones demograficas (ligadas a la ola de migraciones que
aumentd en la segunda mitad del siglo XIX), ha de entenderse que fueron las
transformaciones debidas al quiebre del pacto colonial (iniciado en el régimen Borbon, y
continuado en el contexto de la conformacién del nuevo Estado, y por el despliegue del
capitalismo), la descomposicion de la organizacién misional, y las rupturas en la alianza
militar entre los sonoras y los grupos dominantes locales, las que terminaron por erosionar

la base material que habia sostenido a estos pueblos.

Asimismo, se produjo una transformacidn en las practicas politicas asi como en los
modos de identificacién entre los habitantes de la Opateria. Si apelar a la categoria de
indios de campana o a la de nacion épata dejé de tener un efecto en los momentos
de negociacion con las autoridades, que ademas ya no eran las mismas que en tiempos de

las misiones, entonces gradualmente los habitantes de las serranias comenzaron a optar,

% Entre 1840 y 1860 el mercado de tierras decay pues para ese momento no quedaba més territorio que las
zonas desérticas del norte o el valle yaqui del sur del estado, pero ambos suponian riesgos para las élites
inversionistas: por las incursiones apaches, en el primer caso, y por las luchas de los grupos yaquis alzados, en
el segundo. Ibidem.

% Forbes, Jack D., op. cit., p. 360, nota 1. Spicer insiste en dejar claro: “Debido al profundo grado de mezcla
por matrimonio con los espafioles, sus nimeros son mucho maés dificiles de determinar. La poblacién dpata
estaba también mucho més ampliamente dispersa que la mas concentrada [poblacion] de los yaquis y mayos”,
en Spicer, Edward H., op. cit., p. 101 (traduccion mia).

% Gerhard, Peter, La frontera norte de la Nueva Espafia, Universidad Nacional Auténoma de México,
Meéxico, 1996, p. 352.
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como veremos, por inmiscuirse en los cambios politicos y sociales del periodo

decimondnico ya sélo como campesinos o trabajadores.

Dicho proceso de transformacion social y cultural, iniciado por la década de 1830,
se alargd entonces hasta principios del siglo XX. Y es precisamente por esos cambios que
la informacidn sobre los 6patas en la historiografia del XIX disminuye notoriamente. Sin
embargo, es posible encontrar, todavia a mediados del XX, algunas referencias a los dpatas
como participantes de la vida politica, o bien, como parte de las tropas en las luchas

armadas que definieron al estado de Sonora a partir de la década de 1840.%®

Vale recordar el panorama general de los acontecimientos. En primer lugar, se
desatd lo que la historiografia llama “guerra Gandara-Urrea”, descrita normalmente como
resultado de las pugnas internas por el control del gobierno entre las élites sonorenses. Por
un lado, los “centralistas” o “conservadores” en torno a la figura de Manuel Maria Gandara,
y sus hermanos; por el otro, los “federalistas” y “liberales”, dirigidos por el general José
Urrea, se enfrentaron entre 1840 y 42, con el triunfo temporal de este ultimo. Después, sin
embargo, Gandara volvié a tomar el poder, sélo para enfrentar la invasion norteamericana

de 1847 y la consecuente pérdida del territorio septentrional de Sonora.

Por su parte, las incursiones apaches, que se habian reiniciado a raiz de la guerra de
independencia, se volvieron cada vez mas frecuentes primero en los estados de Chihuahua
y Nuevo México, pero se intensificaron también en Sonora y Arizona a partir de 1840.%
Arizpe, Bacoachi, Cumpas, Santa Cruz y Bavispe, junto con poblados de los pimas altos,

fueron los que mas sufrieron esos ataques. De hecho, la situacion alcanzoé tal gravedad que

% A decir de Zulema Trejo, las referencias a los dpatas como pueblos escasean en la documentacion del
Ejecutivo estatal, a partir de la derrota del segundo imperio, y ya hacia la época de la Revolucion, resulta
practicamente inexistente la informacion sobre los Opatas como etnia en dichas fuentes. Sin embargo, es
indispensable anotar que todavia hace falta desarrollar una investigacion sistematica en otros archivos de
Sonora que permita conocer con detalle el proceso de transformacion dado en las Gltimas décadas del siglo
XIX y primeras del XX, es decir, seguir el rastro de los Opatas durante el Porfiriato y la Revolucion.
Comunicacion personal con Zulema Trejo, abril de 2010.

% Los problemas que trajo consigo la organizacion nacional y estatal a raiz de la independencia hizo que los
gobiernos de Sonora y Chihuahua incumplieran los acuerdos que el régimen Borbdn habia logrado con las
tribus pacificadas durante las Gltimas décadas del siglo XVIII. Los apaches, al ver que el pacto se rompia y
sus necesidades materiales aumentaban, abandonaron los asentamientos y reiniciaron su vida ndmada. V.
Jeronimo Romero, Sadl, op. cit., pp. 178-181.
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toda la frontera se encontro, en cierto punto, en un estado de guerra general declarado en

contra de los apaches por las autoridades mexicanas y norteamericanas.

Jerénimo Romero aclara que la aceleracion del problema con los apaches, visto asi
por los respectivos gobiernos, se debio no tanto a la sola fuerza de las bandas nomadas, sino
al despoblamiento de algunas regiones, al debilitamiento del sistema de presidios y a la
“desarticulacion de las comunidades indigenas que, expulsadas de sus tierras, buscaban
trabajo en las zonas mas habitadas”.’ Se infiere de esto que la presencia de los 6patas en
los poblados comUnmente atacados por los apaches empezé también a declinar por

entonces, en un contexto de migraciones forzadas.

El mencionado despoblamiento de algunas zonas fronterizas se debid, a su vez, a la
emigracion de trabajadores atraidos por la llamada “fiebre del oro”. Y es que el
descubrimiento de yacimientos en la California de 1849 impulsdé la economia y la
consecuente fundacion de pueblos cuya organizacion estaba centrada en la actividad minera
(“boom towns”, como se les conoce en inglés). A decir de Jerénimo Romero, se calcula que
diez mil habitantes de Sonora salieron ese afio en busca de trabajo y riquezas, si bien
muchos de ellos regresaron poco tiempo después.*’ Truett sostiene que una buena
proporcién de esos migrantes tenfa origenes dpatas.*? Para contrarrestar los efectos de las
incursiones apaches y la “fiebre del oro”, el gobierno impuls6 una campafia de
colonizacién, favoreciendo la migracion de extranjeros, especialmente europeos, cerca de la

frontera trazada entre 1853 y 1854, con el tratado de la Mesilla.

Muy poco después, en el marco de la Revolucién de Ayutla, comenz6 una nueva ola
de enfrentamientos entre el mismo Gandara y el coronel Ignacio Pesqueira, que se
extendieron e inmiscuyeron con la guerra de Reforma y la posterior intervencion francesa.
En esta Gltima, Gandara apoyé al Imperio de Maximiliano hasta que, como se sabe, sus
hombres fueron derrotados en 1866. Pesqueira retomd el gobierno con el abrigo del
juarismo triunfante, pero hacia fines de la década de 1870 fue obligado a dejar el cargo a

manos de Luis E. Torres.

“ Op. cit., p. 181.

! Ibidem, p. 182.

2 Truett, Samuel, Fugitive Landscapes: The Forgotten History of the U.S.-Mexico Borderlands, Yale
University Press, New Haven, 2006, p. 37.
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Al mismo tiempo, grupos de yaquis —aliados en distintos momentos con mayos-
continuaron la resistencia en su territorio. En ocasiones cobrando la forma de ataques
intermitentes a haciendas y caminos, en otras organizando duraderas rebeliones, estos
pueblos sumaron a la ya de por si complicada situacion en Sonora, un factor mas de
inestabilidad para las €lites locales. Por momentos también tomaron parte en los conflictos
politicos, al lado de los gandaristas. Y siempre significaron una amenaza para los “yoris”,

gue temian profundamente una guerra de “castas” en su estado.

En paralelo, entre los 1840 y 1860, también se intento realizar una vida politica
pacifica, en el marco de las instituciones nacionales —si bien cambiantes, ellas mismas.
Elecciones, ayuntamientos, congresos y constituciones hacian un cierto contrapeso a la
constante violencia que padecia la region. El esplendor de la mineria y la agricultura en las
haciendas, la expansién del ferrocarril, el crecimiento de las ciudades y el desarrollo del
comercio, tan anhelados por la oligarquia sonorense, tuvieron que esperar, sin embargo,

hasta el Porfiriato.*®

Zulema Trejo rescata, de entre la documentacion todavia poco explorada por los
investigadores, el registro de que grupos identificados como “Opatas™ participaron en los
principales sucesos entre 1846 y 1867. El mas comun es la firma de actas de adhesion o
rechazo hacia algun plan o gobernante, asi como las boletas que indican la presencia de
habitantes dpatas en procesos electorales en distintas zonas de su territorio tradicional.*
Mas aun, la autora opina que alrededor de 1848, los pobladores de sitios como Nacori,
Onavas y Tepupa eran todavia predominantemente indios y por ello fueron capaces de
negociar, con el jefe del ejecutivo de Sonora, el nombramiento de un gobernador propio
para sus pueblos. Dicha negociacion fue posible, ademas, gracias a la intervencion de Luis
Ténori, capitan militar que fungia como alcalde mayor de los Opatas, es decir, de aquellos
que aun reconocian su autoridad como intermediario frente a la de los gobernantes

sonorenses.

* Para un recuento més detallado sobre la historia general de Sonora, véase entre otros, Almada, Ignacio,
Breve historia de Sonora, Fondo de Cultura Econémica, México, 2000.

“ Trejo, Zulema, “Participacion de yaquis y 6patas en las pugnas faccionales sonorenses (1846-1867)”, texto
presentado en el Congreso Internacional Dos siglos de revoluciones en México, Universidad Nacional
Auténoma de México, 2008.
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Por otro lado, y al igual que las tropas yaquis, algunos soldados reconocidos como
Opatas se aliaron, por las mismas décadas de 1840 a 60, a los gandaristas para combatir las
fuerzas de Urrea y Pesqueira. A cambio de la exencion de diversas cargas impositivas,
continGa Trejo, o para obtener la medicion de algunos ejidos y su proteccion en contra de
las denuncias hechas por los notables, dichos contingentes se inmiscuyeron también en las

luchas faccionales con sus propias demandas.*

Los sucesores de Luis Tanori, los hermanos Juan y Refugio Tanori, ocupan
igualmente un lugar en la historia politica y militar de Sonora como capitanes de origenes

Opatas. A decir de Spicer:

En la década de 1850, como los yaquis, los Opatas y también pimas bajos dieron mucho
apoyo militar a Gandara en sus varios movimientos por mantener el poder politico. En el
intento de Gandara en 1856 por obtener el poder, una rebelion fue iniciada entre los Gpatas
de Saguaripa. En el afio siguiente, él mismo fue apoyado por tropas de pimas bajos de
Onavas, y tropas Opatas de Tonichi. [...] En el transcurso de la guerra en apoyo al
caudillismo de Géandara, dos lideres Opatas se desarrollaron como capaces comandantes
militares. Estos fueron los dos hermanos Juan y Refugio Téanori. La derrota de Gandara no

los saco de la escena de la turbulencia politica en Sonora.*

Los Tanori fueron entonces lideres militares respetados incluso por los gobernantes
de Sonora, y de eso fue testigo John Russell Bartlett cuando atraveso la region fronteriza,
enviado por el gobierno estadounidense para hacer el reconocimiento y medicion de los
terrenos comprados por ese pais en el Tratado de la Mesilla, hacia 1853. Tras conocerlo y
entablar platica con Juan Téanori, George Gibbs, acompafiante de Bartlett, anotd en sus
cuadernos de viaje: “en varias ocasiones, [soldados Opatas] han sido llamados para
combatir a los salvajes apaches, bajo su lider y cabeza el jefe Tanori, quien recibe pago

regular del gobierno mexicano y siempre se mantiene listo para enfrentar al enemigo

* Ibidem, p. 2.
“® Spicer, Edward H., op. cit., p. 102 (traduccién mia).
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comun”.*” Sobre su contacto con Tanori, en su paso por la zona centro de Sonora, Gibbs

describia:

...[para satisfacer] el deseo de obtener un retrato de un buen espécimen de la tribu [opata],
el gobernador Cubillas fue muy amable en mandar por Tanori, quien vivia a treinta leguas
de distancia. Después de unos dias, el jefe se reportd con nosotros acompafiado de su
esposa. El era un fino espécimen masculino, que media seis pies de altura y era bien
proporcionado, con una complexion delgada para ser indio; grandes 0jos penetrantes,
prominentes huesos de la mandibula [...]. Se alegré mucho cuando le dije que su retrato
seria enviado a los Estados Unidos y expuesto con los de otros jefes célebres. Su esposa
también poso para un retrato suyo. Los dos se hospedaron en Ures una semana y vinieron
diario para posar. Tanori usaba un sarape largo de tela azul oscuro. Debajo, su ropa era
simplemente una camisa y pantalones. La sefiora Tanori era mas bien baja, de una
complexidn delicada para una india, aunque fuertemente marcada por las caracteristicas de

su raza.®

Para Gibbs, sin embargo, los dpatas ya no eran facilmente distinguibles de los
“campesinos mexicanos”’, puesto que su indumentaria, su tipo de vivienda, y sus
comportamientos eran muy similares. Si bien es cierto que su vision, anclada en el
pensamiento norteamericano de la época, lo orientaba a buscar “especimenes” de “tribus
indias”, y por tanto toda su descripcion esta cargada por dicha influencia, su testimonio
resulta valioso para comprender que Tanori se desenvolvia mas como un capitan del
ejército regular, al servicio del gobierno estatal, que como un lider épata al mando de tropas

“indias”.

No obstante que los Tanori tomaron partido en las luchas faccionales, y que llegaron
incluso a pelear —mas de una década después de la visita de Bartlett- a favor del Segundo
Imperio, su postura ya no expresaba la posicién de una nacién Opata apoyando a los

imperialistas de los 1860. De hecho, a decir de Dora Elvia Enriquez, por esta etapa el cargo

*" Gibbs, George, Historical and Linguistic notes, Manuscript 1868, National Anthropological Archives,
Smithsonian Institution (traduccion mia).

“® Ibidem (traduccién mia). Fernando Cubillas fue gobernador de Sonora entre 1851 y 1853. Por otro lado, se
piensa que los retratos de Tanori y su esposa, pintados por Henry Pratt, fueron enviados a Washington DC, y
expuestos en una galeria de las oficinas federales, pero probablemente se perdieron en un incendio sucedido
tiempo después. Gibbs agrega que gracias a Tanori registré un breve vocabulario de la lengua dpata.
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mismo del capitdn general de los Opatas quedo oficialmente incorporado al ejército
nacional, “siempre con la mediacion de Manuel Maria Gandara”.* En realidad, y en esto
coinciden Spicer y Enriquez, la historiografia de Sonora registra que los origenes de
Refugio Tanori eran Opatas, pero ¢l se comportaba “como un comandante militar
mexicano”, que obtuvo el grado militar directamente de Maximiliano, e incluso fue
condecorado con la Cruz de la Orden de Guadalupe.®® El que una unidad de los pueblos
Opatas en apoyo a la causa imperialista —y a la postura enarbolada por Tanori- no existia ya
por ese tiempo, lo confirman las fuentes que hablan de la participacion de soldados Opatas

en el bando contrario, el de Pesqueira, “al lado de los defensores de la patria”.51

En los primeros afios del siglo XX, el general Francisco P. Troncoso, trabajando

para la Secretaria de Guerra y Marina en el gobierno de Porfirio Diaz, reporto:

En todos los pueblos 6patas hay escuelas sostenidas por las rentas publicas del Estado y de
los Municipios [...] Son buenos ciudadanos, respetan a sus autoridades y tienen positivo
carifio a la tierra en que han nacido. Todos sus pueblos estdn organizados conforme a las
leyes del Estado; tienen Ayuntamientos, Jueces locales y Jueces del Estado Civil en las
cabeceras de Municipalidad, y en las congregaciones y ranchos tienen un Comisario de

policia.*

En su breve descripcion sobre la “tribu”, Troncoso agregaba: “casi todos ellos son
propietarios de pequefas suertes de tierra que cultivan personalmente en sus respectivos
pueblos. Las mujeres se ocupan en hacer esteras (petates) y sombreros de palma, en cuya
industria son muy habiles”. Y un poco mas adelante, el mismo autor concluia que los
Opatas, motivados por sus “grandes simpatias por la raza blanca”, se mezclaron de tal

manera con ella “que en la actualidad se confunden”.*

* Enriquez Licén, Dora Elvia, “Reflexiones en torno al proceso de extincion de los épatas”, ponencia
presentada en el VI Foro Las Misiones en el Noroeste, Hermosillo, noviembre de 2008.

>0 |bidem y Spicer, Edward H., op. cit., p. 103.

> Troncoso, Francisco P., op. cit., p. 12. V. también Spicer, Edward H., op. cit., p. 102.

52 |bidem, p. 14.

%% Troncoso explica: “Dificilmente se podria indicar, ni en términos aproximados, el nimero de habitantes
Opatas que hay en el Estado, pues ademas de que no se ha hecho un empadronamiento especial de ellos, la
circunstancia de estar tan mezclados y confundidos con la raza blanca, hace dificil poderlos sefialar
separadamente”, ibidem.
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Es verdad que cabe dudar de la interpretacion de este tipo de fuentes documentales
que parecen dar mas cuenta de la propia visién oficial que se ufanaba de las buenas
relaciones que histéricamente tuvo el gobierno con los soldados de origenes dpatas, asi
como de las ideas esgrimidas por las élites decimondnicas que hablaban sobre las virtudes
de la “civilizacion” por encima de los “vicios” de las “tribus” locales. No obstante, también
es cierto que, después del relato sobre la derrota de Refugio Tanori las narraciones
historiograficas dejan de mencionar a los Opatas como un grupo distintivo. Con su
gjecucién, en 1866, se culmind el desmantelamiento de la organizacion militar Opata
auténoma.>* Asi lo asegura, por ejemplo, Forbes, quien considera que justo tras el triunfo
de los liberales en la RepUblica Mexicana -y de Pesqueira, en el estado-, “los Opatas

dejaron de tener un papel activo como indios en la historia de Sonora”.>

Asi pues, el entramado mismo de relaciones que habia sustentado los pueblos dpatas
se fue transformando. Ya he mostrado aqui que la disminucién demografica de los dpatas
no se debid a su extincion fisica, ni siquiera unicamente a las mezclas producidas por la
expansion de sus vinculos familiares con espafioles, pimas y miembros de otras etnias. Su
experiencia dada a partir del régimen Borbon, y hasta muy entrado el periodo
decimononico, fue la de unos pueblos que se vieron tanto presionados (por la transicion a la
Republica y el proceso de despojo) como atraidos a integrar una nueva formacion social y
cultural. La migracion, los intercambios culturales y la negociacion de la vida dentro de la
reproduccion de los lazos de parentesco dotaron de un tono particular a dicha sociedad que

emergia entre los valles y las serranias del noreste sonorense.

A una transformacion cultural similar, dada entre distintos grupos de la Oaxaca
actual, Bartolomé le llama transfiguracién. Refiere con este concepto a una reorganizacion
de la vida tal que las estructuras politicas, sociales y econdmicas que caracterizan a una
colectividad son redefinidas con el correr del tiempo, dando lugar a otras nuevas. En

palabras del autor, se trata del proceso que resulta de “una serie de estrategias adaptativas

> Enriquez Licon, Dora Elvia, op. cit. y Trejo, Zulema, op. cit.
> Forbes, Jack D., op. cit., p. 351 (traduccion mia).
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que las sociedades subordinadas generan para sobrevivir y que van desdibujando su

propio perfil cultural”.>®

En su afan por explicar los diversos modos en que una cierta cultura va
transformandose, Bartolome intenta delimitar los elementos tedricos que pueden calificar
como transfiguracion, en términos generales, a la “reorientacion afectiva” por la cual un
pueblo “pierde la estima a la costumbre” que antes habia sostenido su forma de vida. Esto
incluye entonces la lengua, valores y normas de comportamiento cotidiano tanto como las

jerarquias de gobierno, actividades de subsistencia y formas religiosas tradicionales.

La nocion de transfiguracion cultural puede servir como metafora, sugiero aqui,
para aludir a la experiencia propia de los Opatas en la historia del siglo XIX. Este proceso
describe entonces los diversos modos de adaptacion que llevaron a cabo los habitantes de la
Opateria con el fin de permanecer en la nueva formacion social: articulandose en las
condiciones materiales del capitalismo decimondnico, se integraron en ella como
propietarios, campesinos o trabajadores. La condicion cultural resultante, es decir la
sociedad decimonodnica simplemente llamada “sonorense”, contenia dentro de si entonces la
experiencia historica de unos pueblos 6patas que dejaron de definirse y ser reconocidos

como tales.

Pese a ello, ni los vinculos horizontales que se tienden entre una familia y otra, mas
alla de un poblado o ciudad, ni los lazos que conectan una generacion con la siguiente, se
disuelven. Las redes de parentesco extendidas entre los distintos grupos de la Opateria, con
sus fundamentos materiales ya incorporados en la economia del dinero, y su organizacion
politica entretejida en la del Estado mexicano, persistieron cada vez méas silenciosamente

dentro de un entramado social y cultural nombrado por sus promotores como “mexicano”.

% Bartolom¢, Miguel Alberto, “Los procesos de extincion...”, p. 34.
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3. Discusidn conceptual: entre el cambio cultural y la persistencia

“Hace ya mas de cien afios que los antropologos comenzaron a manifestar su legitima
preocupacion analitica y valorativa ante la progresiva transformacion de las sociedades
nativas”, afirma Miguel Alberto Bartolomé, en un afan por entender la trayectoria de los
estudios sobre el cambio cultural en su conjunto. “Recordar sus propuestas no es solo
desempolvar el pasado”, sostiene, “sino asumirnos herederos de una tradicion profesional
aunque no necesariamente debamos identificarnos con ella”.>” En el intento por rescatar,
como Bartolomeé, las aportaciones de la antropologia con respecto al estudio de los Opatas,
presentaré a continuacidén una somera revision sobre los trabajos elaborados en la primera
mitad del siglo XX, asi como una discusion en torno a los principales conceptos que

desarrollaron sus autores.

Carl Lumbholtz fue uno de los primeros investigadores que atravesd bajo patrocinio
del gobierno estadounidense la regién de occidente en el México del Porfiriato. Desde las
primeras lineas de una de sus obras mas reconocidas, Lumholtz sintetiza el espiritu que

guiaba sus estudios:

Los pueblos primitivos se estan volviendo escasos en el planeta. En el continente americano
quedan todavia algunos en su estado original. Si se les estudia antes de que ellos, también,
pierdan su individualidad o sean aplastados bajo las ruedas de la civilizacion, mucha luz
podria ser arrojada no solo sobre los primeros pueblos de este pais sino sobre los primeros

capitulos de la historia de la humanidad.*®

De este modo, deseando documentar lo que consideraba como reliquias vivientes,
Lumholtz escribié extensos reportes con sus observaciones sobre los huicholes, coras,
tepehuanes y otros pueblos. Su interés cientifico (en los términos positivistas de aquella
época) lo llevé también a recolectar fésiles y restos humanos, objetos antiguos (vasijas,
esculturas y figurillas), y algunos otros de uso cotidiano adquiridos en los pueblos que
visito a lo largo de la Sierra Madre del Norte y en los estados de Jalisco, Nayarit y

Michoacan.

> Bartolomé, Miguel Alberto, “La pluralidad en peligro...”, p. 23.

%8 Lumholtz, Carl, “Preface”, Unknown Mexico. 4 Record of Five Years’ Exploration Among the Tribes of the
Western Sierra Madre; in the Tierra Caliente of Tepic and Jalisco; and Among the Tarascos of Michoacan,
Charles Scribner’s Sons, Nueva York, 1902, vol. 1, p. xvi (traduccion mia).
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En su ruta desde Arizona a la sierra tarahumara, Lumholtz atravesé también la
Opateria hacia 1896. Descendio por el rio Bavispe y visito algunos poblados, pero en poco
tiempo llego a la conclusion de que sus habitantes no ofrecian “gran interés a la ciencia”,
por encontrarse ya “mexicanizados”. De su visita a las villas de Oputo, Guésabas y

Granados, el explorador comenta:

Este territorio fue alguna vez posesion de la gran tribu de los indios épatas, que hoy en dia
estan civilizados. Han perdido su idioma, religion, tradiciones, visten como mexicanos, y en
apariencia no son de ningin modo distinguibles de la clase trabajadora de México, con la

cual estan ampliamente mezclados a través de frecuentes matrimonios.>®

Prepardndose para los siguientes dias de su expedicién, Lumholtz establecio su
campamento en esos poblados, y apunté de ahi que la gente “era pobre, pero genuinamente
hospitalaria” y que, por lo tanto, “no es una frase hueca hecha sélo por educacion la de que
un mexicano ‘pone su casa a tu disposicion’.?® Asi, el investigador llamé por igual a los
pobladores de la zona como “mexicanos”, y no se detuvo mas a contemplarlos sino que

partié pronto rumbo a la Sierra Madre.

También Ale§ Hrdlicka, que trabajé algin tiempo con Lumbholtz, concluyé que los
Opatas se encontraban, para 1902, en “casi completa asimilacion con los blancos”.®* Segun
cuenta en sus diarios de viaje, Hrdlicka llegd a los estados del noroeste “después de haber
completado tanto como fue posible, el trabajo en la Sierra Madre y el sur [...], para el
estudio de los poco conocidos indios de esas regiones”.® Reconocido hoy como uno de los
fundadores de la antropologia fisica, el objetivo de Hrdlicka era registrar 1as caracteristicas
de los que consideraba “indios de sangre pura” (pure-blood Indians) y elaborar un perfil de

cada etnia, con base en datos, muestras e imagenes recogidos en cada area.

En su expedicién por Sonora, Hrdlicka tom6 medidas de craneo, nariz, menton y

estatura de yaquis, mayos y pimas, y presentd luego los datos obtenidos en un analisis

> |bidem, cap. 1, p. 10 (traduccién mia).

% |bidem, pp. 12-14.

61 Hrdlicka, Ales, “Notes on the Indians of Sonora, Mexico”, American Anthropologist, New Series, Vol. 6,
No. 1, enero-marzo 1904, p. 56 (traduccion mia).

%2 Hrdlicka, Ales, “My journeys”, exp. 2.19, caja 162, 1902, Ales Hrdlicka Papers, National Anthropological
Archives, Smithsonian Institution (traduccion mia).
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comparativo de éstas con otras “tribus”, como les llamaba. Ademas, registrd sus
observaciones generales sobre el color de piel, cabello, complexién, problemas de natalidad
y enfermedades mas comunes. Anotd también aspectos relevantes sobre su habitat,

poblacién, arqueologia, principales actividades y costumbres.

A diferencia de Lumholtz —y como sefialé en las primeras paginas de este trabajo-,
Hrdlicka calcul6 a su paso por la Opateria que existian ain entre 500 y 600 “indios puros”,
concentrados sobre todo en el valle del rio San Miguel, mientras que en otros pueblos,
como Opodepe y Arizpe, antiguamente habitados por dpatas, “ahora es dificil encontrar una

docena de individuos de sangre pura”. Hrdlicka proporciona una descripcion muy clara:

Los Opatas solos han alcanzado tal etapa que a la mayor parte de ellos no sélo les disgusta
ser llamados indios, sino (al menos a lo largo del Rio San Miguel), incluso se esfuerzan en
no usar su propia lengua ni nada que los distinga de sus vecinos. Preservan, sin embargo,
algunas de sus antiguas ceremonias y danzas. Mandan a sus hijos a la escuela cuando les
conviene, y en algunas localidades, como Tuape, se les permite votar.®®

Justo al regreso de su exploracion, Hrdlicka aviso a Lumholtz —que por los mismos
dias estaba preparando la publicacion de sus escritos- sobre sus hallazgos en lo referente a
los Opatas que alcanzé a conocer. Es por eso que este Gltimo inserta una nota en el prefacio
de su obra: “el Dr. Ales Hrdlicka [...] me informa que en su visita a la parte occidental de
Sonora encontrd adn la lengua Opata hablada al oeste del rio Sonora y norte de Ures, esto

64
es, en Tuape”.

Cuatro décadas més tarde, y habiendo leido las obras de Hrdlicka y Lumholtz, otro
investigador decidio viajar a Sonora para realizar también una temporada de campo. Jean
B. Johnson, etnologo estadounidense, no s6lo verificd los resultados obtenidos por sus
predecesores con respecto a los Opatas, sino que fue incluso mas alla, anunciando, de
manera general: “los Opatas [...] han desaparecido completamente hoy en dia como entidad

étnica y cultural”.®

% |bidem. Y Hrdlicka, Ales, “Notes...”, p. 57 (traduccién mia).

® Lumholtz, Carl, op. cit., “Prefacio”, p. xix (traduccién mia).

% E| reporte de Johnson fue terminado en 1942, pero tuvo que esperar a ser publicado péstumamente por la
viuda de Johnson, en 1950. V. “The Opata: An Inland Tribe of Sonora”, en Basil C. Hedrick, J. Charles
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En su reporte, Johnson hace un breve resumen de la historia de los Opatas, en el que
subraya los cambios que sufrieron a través del tiempo. El autor insiste en la afinidad de los
Opatas con los blancos, inclinacion por la cual afirma —equivocadamente, como ya vimos-
que estos pueblos nunca se rebelaron. Mas bien adaptandose a la forma de vida de los
europeos, subraya, los Opatas asumieron rapidamente el uso de la vestimenta, armas,
herramientas y el idioma mismo de los colonizadores. Cabe sefialar que también este
investigador recolect6 objetos de los que llamaba “modernos descendientes de los Opatas™:
cesteria, “mascaras de Fariseos” usadas en las ceremonias de los pueblos y utensilios de uso

cotidiano.® Hacia el final de su reporte, Johnson concluye:

Esta claro que el ritmo del proceso de aculturacion fue extremadamente rapido, y se llevé a
cabo con poca friccion. Sorprende poco, entonces, que los viajeros al cierre del siglo pasado
y principios de éste, tales como Pinart, Lumholtz y Hrdlicka, no pudieron encontrar una

poblacion y cultura Opata, sino que fueron forzados a admitir que los Gpatas eran en todo

aspecto indistinguibles de los mexicanos.®’

Casi quince afios después de Johnson, dos estudiantes de la Universidad de Arizona,
Roger C. Owen y Thomas B. Hinton, viajaron a Sonora con el fin de estudiar los
“remanentes de los 6patas”.®® Owen se enfocé en el analisis de un pueblo especifico, al que

designo con el seudénimo de Marobavi, mientras que Hinton prefirio abarcar un area mas

Kelley, y Carroll L. Riley (eds.), The North Mexican Frontier, Southern Illinois University Press, Carbondale,
1971, p. 170 (traduccién mia).

% E| National Museum of the American Indian (NMAI), del Smithsonian Institution, ain guarda en sus
catalogos la coleccién de objetos que logré Johnson, junto con una ain mas extensa y variada serie de objetos
recogidos por Edward H. Davis, en el pueblo de Tuape, hacia 1922. Dichos objetos, junto con una serie de
fotografias, fueron tomados por Davis en su exploracidn hacia la Isla de Tiburén, realizada para conocer a los
seris. La intencién de Davis era mucho menos académica y, sin embargo, coincidia con Lumholtz y Hrdli¢ka
en su preocupacion por conocer algunos elementos de las “tribus primitivas” del noroeste de México. V.
Davis, Edward H., “Unfinished book manuscript”, en Charles Russell Quinn y Elena Quinn (eds.), Edward H.
Davis and the Indians of the Southwest United States and Northwest Mexico, Elena Quinn, Downey, 1965, pp.
141-210.

%7 Ibidem, p. 192 (traduccién mia). Alphonse Louis Pinart fue un lingtiista y etnélogo que realizé expediciones
por todo el continente y otras partes del mundo, en el Gltimo tercio del siglo XIX. Publico articulos con
vocabularios de varias lenguas indigenas, y en otros documentos anot6 diversas caracteristicas antropolégicas
de muchos de los grupos visitados, entre ellos, los de la region de Sonora.

% Owen, Roger C., “Marobavi: a Study of an Assimilated Group in Northern Sonora”, y Hinton, Thomas B.,
“A survey of Indian assimilation in Eastern Sonora”, Anthropological Papers of the University of Arizona,
Tucson, nims. 3 y 4, 1959. Ambos llegaron a ser, cabe sefialar, reconocidos etndlogos con investigacion
minuciosa sobre los grupos indigenas del norte de México.
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extensa, la zona noreste del estado. El objetivo central de sus investigaciones era,

explicitamente, determinar el grado de asimilacidn en que se encontraban los dpatas.

En su reporte, Owen anota los rasgos que le parecieron mas importantes acerca de
las actividades productivas, los lazos familiares, las caracteristicas culturales con énfasis en
la lengua y la religion, asi como algunos datos demograficos del pueblo visitado.®® Igual
que Hinton, habia comenzado su estudio, segin él mismo confiesa, con la curiosidad de
observar lo que subsistia de la etnia dpata y, a manera de justificacion inicial, escribe: “por
el tiempo en que este proyecto de investigacion fue formulado se disponia de muy poco
conocimiento con respecto a la region central rural de Sonora, y se creia entonces posible
que alguna parte de la cultura Opata podia sobrevivir todavia. Los yaquis del sur [del
estado] demostraban que tal supervivencia cultural era posible. Con la estancia en el pueblo
rapidamente se hizo evidente que una ‘supervivencia’ como tal no habia ocurrido aqui”.”

Asi que Owen se concentré en el andlisis de los pobladores descendientes del que

consideraba desaparecido “grupo aborigen”.

Hinton, por su parte, presenta en su reporte una clasificacion basada en las formas
de identificacion empleadas por el comin de la gente en aquellos tiempos y, con dichas
categorias, intenta el analisis de la composicién étnica de los pueblos, valle por valle.
Mientras que algunos, con rasgos fisicos “caucasoides” eran vistos entre la gente, segun el
autor, como “blancos”, “mestizos” o “gente de razéon”, los demas eran designados como
“inditos” 0 “indios crudos”. Segun sus observaciones, el area de Tuape, aquélla donde
Hrdlicka habia encontrado “indios puros”, tenia todavia un 30 por ciento de poblacién
considerada como inditos, y esta categoria referia a “la gente que retiene una apariencia
fisica predominantemente india, especialmente piel oscura, pero que ya no habla lenguas

indias y que vive como los mestizos en muchos aspectos”.”* Un poco més adelante, el autor

agrega:

% Por el mapa que inserta, se infiere que “Marobavi” en realidad era Meresichi, en el municipio de Opodepe,
al sur de Tuape. Cfr. Owen, Roger C., “Marobavi: a study of an assimilated group...”, op. Cit.

" |bidem, p. vi (traduccién mia).

™ Curiosamente, los estimados de Hinton no indicaban el nimero total de la poblacién en el pueblo, pero si
presenta sus calculos sobre la poblacion de toda la region: “...estimo que los “indios” entre los modernos
descendientes de los dpatas van de siete a diez por ciento de la poblacién actual del area, alrededor de 4,000,
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pocas rancherias y pueblos pequefios, que por alguna razon nunca atrajeron grandes
nameros de blancos y mestizos, son los actuales pueblos de puros inditos. En ellos algunos

indicios de la cultura 6pata fueron retenidos, aunque la lengua desaparecié con el tiempo. 2

Coincidiendo con Hrdlicka, Hinton asegura que los clasificados como inditos,
preferian este término pues “lo encuentran menos ofensivo que la designacion indio con sus
connotaciones de vivir como un indio”. Y, en seguida, concluye: “la mayoria de los Opatas
[...] aparentemente estarian felices de olvidar que son indios. Con esta actitud su

C . 5 73
desaparicion parece asegurada dentro de una generacion”.

Ya habia mencionado en paginas anteriores que las descripciones sobre los pueblos 6patas
elaboradas por politicos y militares decimondnicos (como Zufiiga, Velasco y Troncoso)
fueron reproducidas en algun grado por los antropélogos de la primera mitad del siglo XX.
Ahora resulta notorio ademas que en estos estudios resonaba aln la fe en la ciencia y el
progreso propios de la tendencia postdarwiniana de la Gltima parte del siglo XIX, y que, por
tanto, sus analisis tienden a reflejar mas su propia concepcion sobre el mundo que la

realidad —histérica, humana- que intentaban abordar.

La dicotomia primitivo-civilizado subyacia en los estudios de Lumholtz y Hrdlic¢ka
tanto como la dualidad entre los indios puros y los mexicanizados. Asimismo, la idea de
que los opatas se “amalgamaron” por su apego a los “blancos”, fue adoptada por Johnson,
Owen y Hinton, aun si con distintos términos: eje de sus interpretaciones, los conceptos de
aculturacion y asimilacion terminaban por sintetizar la situacién de los dpatas entre el

Porfiriato y las primeras décadas posteriores a la Revolucion.

Comun a todos los estudios guiados por tales nociones, una vision lineal de la
historia permeaba en la antropologia de la primera mitad del siglo XX. A decir verdad, el
concepto de aculturacion hacia referencia en el fondo al proceso de disolucion de las

culturas “primitivas” en un grado superior de “civilizacion”. La asimilacion, por su parte, se

de los cuales 500 serian indios crudos...”. “A survey of Indian assimilation...”, op. cit., p. 14 (traduccion
mia).

"2 Ibidem, p. 30 (traduccién mia; cursivas en espafiol en el original).

" Ibidem, p. 18.
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definia como la condicidn resultante de dicho proceso. En su repaso teorico en torno a la
investigacion sobre el cambio cultural, Bartolomé critica: “dentro de este amplio marco los
estudios de aculturacion reflejan la perspectiva evolucionista de un mundo Unico en

formacion”.™

La teoria de la aculturacion, en todo caso, tendia a subrayar la desaparicion de los
rasgos culturales de una colectividad en un proceso unidireccional por el cual ésta se
integraba en la cultura dominante. Como he resumido arriba, desde Lumholtz hasta Hinton
insistian por ello en que los dpatas como etnia ya habian dejado de existir —o estaban a
punto de hacerlo. La “no sobrevivencia” de su identidad y cultura quedaba demostrada,
para ellos, en el hecho de que su lengua, vestido, comportamientos y hasta fisonomia eran

ya indistinguibles del resto de la poblacion “mexicana”.

A pesar de que procesos de extincion se han dado efectivamente —y por diversos
factores- en distintos puntos geograficos a lo largo de la historia, sostengo aqui que la de
los Opatas fue mas una reformulacion que una desaparicion como tal. Al menos ya ha
quedado claro, en el capitulo precedente, que la reduccion demografica de estos pueblos a
lo largo de los siglos no se debié por entero a su eliminacion fisica, sino a complejos modos

de transformacién cultural.

La idea de aculturacion no pretendia describir, en Ultima instancia, simplemente la
extincion de un pueblo, sino su incorporacion en el marco mas amplio definido por la
cultura dominante. Pero, como aparecia ya en los presupuestos que orientaban la labor de
Lumbholtz, esta perspectiva consideraba dicho proceso como inevitable: para él, todas las
culturas “primitivas”, citaba arriba, terminarian por ser arrastradas por la “civilizacion” —

entendida como la cultura occidental.

Por otra parte, los estudios arriba referidos mantenian un énfasis en la descripcion
de las caracteristicas fisicas como criterio indispensable para definir el grado de pertenencia
a un grupo étnico. No solo en Hrdlicka, para quien la estructura anatdmica resultaba
esencial dado su campo de estudio, sino la categorizacion desarrollada por Owen y Hinton

también descansaba en una fuerte identificacidn racial de los llamados “inditos” frente a la

" Bartolomé, Miguel Alberto, “Los procesos de extincién...” op. cit., p. 34.
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“gente de razon”. Si bien es cierto que dicha distincion no es exclusiva de estos trabajos
sino, al contrario, que proviene del pasado arraigado en la colonizacion que atravesé el
territorio mesoamericano y septentrional, el uso de dichas expresiones como categorias

analiticas no hace mas que reproducir esa dualidad en el fondo discriminatoria.”

Con todo, se hace necesario sortear los limites y contradicciones implicitos en los
conceptos de aculturacién y asimilacion, para rescatar de entre los reportes antropoldgicos
un punto de partida para aproximarse de nuevo a la historia de los dGpatas. Rechazar la
perspectiva que sustentd ese tipo de investigacion, diria el mismo Bartolomé, no invalida en
conjunto los analisis y resultados generados a partir de ella: “Aunque no aceptamos el
paradigma evolucionista, [...] debemos asumir que si bien hay pueblos “étnicamente
exitosos”, otros no han podido resistir una confrontacion tan desigual [con la cultura

dominante]”.”®

Asi pues, es indispensable reconocer, como se ha hecho desde distintos campos de
la investigacion social, que el problema central planteado por la teoria de la aculturacion
fue el de las transformaciones culturales, derivadas de las relaciones interétnicas en un
marco de dominacion. Aun si en ciertos espacios de la reflexion actual puede parecer obvio
el hecho de que “las culturas indigenas precortesianas no son las de nuestros dias” —
parafraseando a Aguirre Beltrdn en su obra clasica-, no esta de mas insistir en que las
identidades y culturas étnicas no solo han cambiado durante siglos sino que, algunas, han

tenido que reconfigurarse a si mismas para poder persistir.”’

En este sentido, el tema de la continuidad implica, en grados variables, los de
adaptacion, apropiacién, negociacién, imposicion y resistencia de las categorias y culturas
étnicas. Subyacente a todos ellos, se vuelve indispensable el reconocimiento de un hecho

basico en los procesos interculturales: que la transformacién no es resultado de la adopcién

® “En la mayor parte de las areas de relacion interétnica de México”, lamenta Bartolomé, “sobreviven las
barbaras calificaciones coloniales que designan a los indios como gente de costumbre confrontada con la
gente de razén que serian los mestizos y blancos. Dentro de las propias categorias nativas las relaciones
asimétricas se hacen evidentes...”, Bartolomé, Miguel Alberto, Gente de costumbre, gente de razon, pp. 46-
47.

"6 Bartolomg, Miguel Alberto, “Los procesos de transfiguracion y extincion cultural”..., p. 21.

" Aguirre Beltran, Gonzalo, El proceso de aculturacién y el cambio sociocultural en México (1957),
Universidad Veracruzana-Instituto Nacional Indigenista-Gobierno del Estado de Veracruz-Fondo de Cultura
Econdmica, México, 1992, p. 45.
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unilateral de la forma de vida que haga una colectividad de otra dominante, sino que se da
en la forma de intercambios en mdultiples sentidos y dimensiones, a veces incluso

contradictorios entre si.

Lo anterior pone al descubierto el limite de otra de las nociones surgidas en el
campo de la teoria de la aculturacion: la de ladinizacion. Mas cominmente empleada en la
region del sureste mexicano y la América Central, se funda en la categoria “ladino” creada
en el contexto de la colonizacion, que referia en sintesis a los “no indios”, aunque al mismo
tiempo tenfa un sentido despectivo.”® Por ladinizacion se trata de designar el “transito” de
una cultura india a una no india en un territorio dado, por lo que el término sefiala mas bien

una transferencia identitaria en una sola direccion.”

Ahora bien, es cierto que hubo trabajos dentro de la propia corriente de la
aculturacién de los afios 1940, que trataron de matizar el concepto, o extender su
significado. Bartolomé menciona, por ejemplo, el legado de Elsie Clews Parsons y Julio de
la Fuente, como pioneros en tomar en cuenta la reciprocidad —si bien asimétrica, agregaria
aqui- como elemento fundamental en todo proceso de cambio sociocultural: observandolos
como los procesos relacionales que son, estos autores y sus discipulos hablaron entonces de
sincresis e intercambios orientados a la creacion de “una nueva forma social o mezcla”.
Cruciales como en verdad fueron, tales contribuciones no escaparon empero del paradigma
evolucionista que consideraba a la cultura occidental como el modelo de referencia

idealmente asumido.®

"8 Tadashi Obara resume asi: “originalmente, la palabra ladino se utilizaba como adjetivo para las personas
que hablaban lenguas latinas. Luego, en el primer siglo de la Colonia, la palabra ladino se usaba en dos
sentidos principales: (1) bilingiie y (2) sagaz”. Este ultimo sentido, explica Obara, tenia un sentido peyorativo,
por el cual se decia que los ladinos eran hébiles para sortear las normas o comportarse de modos “no
cristianos”. Sin embargo, “a partir de fines del siglo XVII en las jurisdicciones de la Audiencia de Guatemala,
a que pertenecia el territorio del actual estado de Chiapas, se empez6 a utilizar para hacer la referencia a las
personas que no eran indias ni espafiolas”, es decir, “espafioles, mestizos, mulatos y demas castas”. En la
actualidad se sigue usando el término en este Ultimo sentido. Obara, Tadashi, Ladinizacion sin mestizaje.
Historia socio-demogréafica del area Chiapaneca, Chiapas. 1748-1813 (Tesis de maestria), Centro de
Investigaciones 'y  Estudios  Superiores en  Antropologia Social, Meéxico, 2007. URL:
http://www.antroglob.org/obara/to/tesis_m/tesis_m_index.html#Nota.

™ Cabe aclarar que la ladinizacién es empleada para designar tanto el cambio de identidad de una poblacién
india a una no india, como he dicho aqui, como el cambio mismo de una poblacion de un territorio especifico,
a partir de comportamientos demogréaficos relativos a las tasas de natalidad y mortalidad, o bien a las
migraciones. Ibidem. V. Bartolomé, Miguel Alberto, “Los procesos de extincion...”, p. 33.

% Cit. por Bartolomé, Miguel Alberto, “Los procesos de extincion...”, p. 31ss.
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Derivada de toda esa tradicion, Bartolomé ubica a la perspectiva “integracionista”, y
dentro de ella el trabajo del propio Aguirre Beltran. Sobre el presupuesto del mestizaje
como componente necesario para la “integracion nacional”, se convirtié este autor en
promotor ideolégico de la creacion de una nueva cultura homogénea (“ni india ni
europea”), a través de lo que llamaba “aculturacion inducida”. No hace falta agregar,
entonces, que este tipo de planteamientos respaldaron los proyectos indigenistas de los

gobiernos posrevolucionarios.®

Ruptura con la mirada “colonizadora” que permeaba la teoria de la aculturacion
como la he presentado hasta ahora, la obra de Guillermo Bonfil Batalla propuso una
interpretacion diferente sobre la realidad social y cultural en nuestro pais. Para él, aquel
mestizaje fomentado a modo de discurso tedrico y politicas publicas, no habia resultado
mas que en la negacidn de la cultura india —encarnada en “un conjunto heterogéneo de
formas de vida social disimiles y aun contradictorias”. Asi, el cambio cultural se da en lo
que él llamaba desindianizacion, nocion que incluye dentro de si tanto aspectos materiales
de la dominacion (como el despojo de tierras y la fundacion de ciudades coloniales), como
la presion ideologica de la sociedad dominante que logra “quebrar la identidad étnica de la
comunidad india”.®? La propuesta de Bonfil Batalla planteaba una forma diferente y
enriquecedora para abordar la persistencia cultural, denunciando la dominacion colonial

que perdura en el México moderno.

Después de esta somera revisién de los conceptos que han guiado el estudio de las
relaciones interétnicas y el cambio sociocultural, sugiero que para entender el caso de los
Opatas resulta fundamental tomar en cuenta, entonces: que es necesario comprender tanto el
cambio como la persistencia cultural; que fue largo el proceso de su transformacién cultural
(abarca todo el periodo decimononico, pero sus raices estan en la previa desintegracion de

la organizacion comunal originado con las reformas borbonicas); que dicho proceso fue

8 Aguirre Beltran, Gonzalo, op. cit., pp. 40-50; v. Bartolomé, Miguel Alberto, “Los procesos de extincion. ..”,
. 28ss.

?ﬁ Bonfil Batalla, Guillermo, México profundo. Una civilizacién negada (1987), Consejo Nacional para la

Cultura y las Artes-Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social, México, 2001,

pp. 73-86.
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multidireccional en la relacion con los otros grupos de la region; y que abarco —como el
concepto de cultura mismo- las dimensiones econdémica, politica y simbolica de su forma

de vida.

Asimismo, se debe anotar —y no esta de mas insistir en ello: que ni los cambios
fueron dirigidos a un estadio “superior” de la civilizacion, ni la persistencia se dio como
resultado de un programa ideol6gico o intencional; que su historia tiene particularidades
afincadas en la geografia (zona minera, propicia para la agricultura, regién fronteriza), y en
el tipo de colonizacion heredada de los siglos precedentes, asi como en sus caracteristicas al
momento de los primeros contactos con los expedicionarios en el siglo XVI; finalmente,
que la transformacion se fue dando tanto por los procesos estructurales politicos y
economicos como desde “adentro”, desde las alteraciones en las relaciones que daban vida

al entramado de la Opateria.

Retomando criticamente los aportes de los antropdlogos del siglo XX, y en especial
de Darcy Ribeiro, Miguel Alberto Bartolomé llega al concepto de transfiguracion
precisamente en un intento por reformular el problema, alertando sobre las complejidades
que definen la realidad histérica. Asi, el autor habla de una transformacién cultural
derivada a la vez de factores externos y de contradicciones internas. Bartolomé rescata la

definicion de “transfiguracion étnica” que acuiié Ribeiro:

el proceso a través del cual las poblaciones nativas, confrontadas con las sociedades
nacionales, tratan de mantenerse como entidades étnicas mediante sucesivas alteraciones
internas tanto bioldgicas (mestizajes) como culturales, y en sus formas de relacion con la

sociedad envolvente. Es decir, que la transfiguracion supone la existencia de cambios

adaptativos que cambian (sic) la fisonomia cultural.®

Esta concepcidn permite entender como sujetos activos a 10s pueblos “nativos”, y no
como simples receptores de las formas simbdlicas dominantes. En efecto, agrega
Bartolomé, los estudios de campo han mostrado una gran cantidad de ejemplos sobre
apropiacion selectiva, reelaboracidn y resistencia por parte de los pueblos subordinados,

tanto como sus influencias en las culturas dominantes. Por otro lado, esta idea de la

8 El trabajo de Ribeiro data de 1970. Bartolomé, Miguel Alberto, “Los procesos de extincion...”, p. 28.
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transfiguracion contiene dentro de si las mezclas —que efectivamente se dieron entre los
Opatas, los colonos y los pueblos circundantes- y a la vez la cuestién relacional que

funciona como soporte del entramado social comunitario.®*

Cabe llamar la atencion al hecho de que la definicion de transfiguracion
originalmente propuesta por Ribeiro afirma que los pueblos buscan perdurar como son, esto
es, sin claudicar a su etnicidad. Sin embargo, es posible decir que la transfiguracion de los
Opatas se dio de tal manera, que los modos de reconocimiento y vinculacion con los demas
grupos también se vieron trastocados. Tal proceso llevo a los habitantes de la Opateria a ser
“indistinguibles” a la mirada de los observadores externos, en el contexto de la sociedad

porfiriana y la posrevolucionaria.

Efectivamente, ni indumentaria ni actividades econdmicas o rutinas lograron
percibir los investigadores extranjeros como propios de una cultura ¢pata entre 1900 y
1955. Ademas, registraron los que segun ellos eran los dltimos hablantes de la lengua
Opata. Sin embargo, resulta indispensable subrayar lo que surge de sus mismas
observaciones: que todavia se preservaban algunos elementos culturales en las
comunidades de la sierra, fueran ceremonias y danzas, redes de parentesco, la elaboracion
de sombreros de palma por las manos de las mujeres. Mas aln, sugiero que la propia
cultura “mexicana” de la que ellos hablaban, la poblacién campesina y trabajadora
“sonorense” al menos de la zona central y noreste, llevaba dentro de si justamente esos
lazos familiares y comunitarios cargados de la experiencia de los dpatas, aun si trastocada

por sus relaciones con la sociedad dominante.

De acuerdo con Bonfil Batalla, las distintas formas de vida social en el pais “tienen
como una de sus causas principales la manera diferente en que cada grupo se ha

relacionado historicamente con la civilizacidbn mesoamericana” -y septentrional, afiado.

Asi:

Un nortefio difiere de un jarocho y de un oriundo del Bajio en muchos de sus habitos, sus

maneras y sus costumbres (es decir, en diversos aspectos de su cultura); pero tampoco se

8 EI mestizaje, entendido precisamente en el sentido elemental de las mezclas producidas en las relaciones
interétnicas a lo largo del tiempo (es decir, por matrimonios entre personas de distintos origenes étnicos), esta
entonces incluido en el mas amplio concepto de transfiguracion.
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puede generalizar sobre los nortefios, porque la cultura rural de Sonora no es igual a la de
Nuevo Leoén [...]. Son resultado de historias distintas que han ido particularizando los
espacios del pais: formas de ocupacion del territorio en las que participaron contingentes de
colonos de origen variado [...] que establecieron una relacién diferente con la poblacion

india que ocupaba cada region antes de la invasion europea.85

En este sentido, el entramado particular de relaciones desarrollado a lo largo del
siglo XIX en la Opateria, tenia dentro de si los modos especificos de la relacion entre los
colonos, misioneros, migrantes de otras regiones, apaches, pimas, seris, yaquis y mayos,
con los tegliimas y eudeves; éstos a su vez, se habian forjado a si mismos como pueblos
diferenciados ya en los tiempos anteriores a la conquista. Y todas estas particularidades son
las que dieron sostén a la formacion cultural de inicios del siglo XX en el mismo territorio:
distinta, diria Bonfil, a la de los jarochos; distinta tambien a la del valle del Yaqui o el
desierto de Sonora; diferente, pues, a la de la sociedad allende la frontera con Estados

Unidos.

En todo caso, aunque parezca repetitivo, las formaciones culturales no son
comprensibles Unicamente por “marcadores externos” (rituales, indumentaria, lazos
comunitarios, entre otros). Tampoco la transfiguracion se puede entender de manera
suficiente a partir de criterios especificos impuestos desde afuera, por el investigador social
(lengua, tradiciones, rasgos fisicos, etc.). Todas estas categorias, como los procesos
histéricos que en verdad designan, se encuentran ancladas —y asi es necesario reconocerlo-
en la experiencia particular de los pueblos. Es por ello que he introducido, en esta tesis, los
signos de la experiencia de los sonoras respecto a las transformaciones producidas entre los
siglos XVI y XIX. Luego, la vivencia y los modos de representarse a si mismos toda esa
carga historica se encuentran en el interior de la configuraciéon cultural sonorense a

principios del XX.

En el siguiente apartado presentaré los escasos indicios historicos que sirven para
ilustrar la experiencia de los pobladores de la Opateria en ese periodo: los modos concretos
en que se dio la transfiguracion de los dpatas, y la posible imagen que dichos indicios

trazan sobre la sociedad naciente.

% Bonfil Batalla, Guillermo, op. cit., pp. 74-75.
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4. Huellas dispersas

“En 1884 los soldados vinieron ¢ incendiaron el pueblo de mi madre. Dispararon y mataron
a muchas personas, haciendo cosas horribles a las jovenes que pudieron atrapar. La gente
sabia que el gobernador de Sonora no haria nada...” Este es un fragmento del relato ficticio
que escribe Kathleen Alcald, acerca de su bisabuela, Pastora Curiel Martinez. La autora
toma la voz, en primera persona, de la hija de Pastora, Rosaura, a su vez abuela de Alcala:
“Naci en Nogales, Arizona, a donde mi madre y su familia se habian ido a vivir después de

que los soldados destruyeron su casa [...]. Mi madre era una india 6pata...”.%

Como ella misma cuenta, Alcalad tenia idea desde hacia mucho tiempo de su
ascendencia indigena, pero solo hasta ser adulta supo, por un pariente, que el nombre de la
etnia a la que sus ancestros habian pertenecido era Opata. Se dedicé a investigar, por un
tiempo, y decidio escribir en forma de novela la que pudo haber sido la vida de su
bisabuela.®” La historia es sencilla: Pastora vivié entre pimas en asentamientos pobres de
Nogales, y ella se volvid nifiera en una casa rica, se embarazo de un irlandés, y tuvo una
hija que se caso luego con un pastor originario de Chihuahua. Como muestra la autora, el
lazo que la unia a la comunidad que habia abandonado no fue cortado del todo, pero no

tardd en extender también nuevos vinculos en la sociedad fronteriza.

La imagen de Pastora, borrosa e incompleta como esta, permite asomarse —al menos
a través de la mirada de Alcald- a uno de los posibles hilos trazados en la historia a la vuelta
del siglo XIX. Puede resultar util el ejercicio de imaginacion basado en el relato de una
familia de origen Opata y de la manera en que se vio presionada a dejar su tierra, abandonar
su lengua y mudarse a Arizona. La destruccion de aldeas en la Opateria por parte del
ejército mexicano no esta documentada, y por tanto carece de fundamentos histéricos; sin
embargo, las malas condiciones econémicas de los serranos después del proceso de
despojo, combinado con la necesidad de mano de obra en el contexto de la revolucion
industrial y la expansion estadounidense “atrajo” o forzo a familias enteras a migrar hacia

el norte. Muchos Opatas pudieron haberse encontrado entre ellos.

8 Alcalé, Kathleen, “Vipiniguat-Ru. Great-Grandmother, Deceased”, en The Desert Remembers My Name.
On Family and Writing, The University of Arizona Press, Tucson, 2007, pp. 32-33 (traduccidn mia).
8 La novela se llama The Flower in the Skull, Harcourt Brace & Company, San Diego, 1998.
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Samuel Truett ha mostrado como la linea que dividia ambos paises, a fines del siglo
XIX, era tan porosa como inestables sus paisajes: los cruces se daban de manera cotidiana,
nuevos poblados aparecian y desaparecian segun la fortuna con que corria cada empresa
minera, ejéercitos y fuerzas improvisadas atravesaban la frontera en ambos sentidos
persiguiendo apaches. Grupos sonorenses -;quiza descendientes de Opatas?- iban y venian
en busca de trabajo ligado a la construccidn del ferrocarril, la labor en los ranchos o en las
ciudades que florecian. El servicio doméstico, desde entonces, fue una de las alternativas
més comunes para las mujeres recién llegadas a Arizona desde México.®® Los intercambios
culturales y los cambios identitarios se daban a menudo, aun si en relaciones asimétricas de

poder o, incluso, mediadas por la violencia.®

Ya desde la década de 1860, el veterano estadounidense convertido en inversionista,
Sylvester Mowry, reportaba que el 94 por ciento de la gente que trabajaba en sus minas
provenia de México. “Algunos eran mestizos, otros eran Opatas, yaquis y tohono
o0’odham”.*® El empresario preferia que sus trabajadores vinieran del sur, segun cita Truett,
porque “la clase baja de mexicanos, con los indios Opatas y yaquis, son dociles [...]
Siempre han sido ‘peones’ por generaciones. Siempre lo seran, pues esa es su condicion
natural”.®* Y, con tal justificacién ideoldgica, la mayoria de las compafifas norteamericanas

les daba salarios més bajos a ellos que a los trabajadores estadounidenses.

En lo que respecta a las luchas contra los apaches, guerreros 0patas se incorporaron
a las milicias mexicanas y continuaron combatiendo a las bandas némadas. Como se sabe,
por el Tratado de la Mesilla el ejército estadounidense se comprometio a “pacificar” a los
indios que quedaron practicamente en su territorio, pero al poco tiempo fue evidente que las
incursiones no serian aplacadas facilmente. Por su parte, el gobierno de Sonora publicd,
desde 1850, un decreto por el cual se establecia una recompensa a quienes atraparan algdn
apache: “se les daria una recompensa de ciento cincuenta pesos por cada indio hombre,

muerto 0 Vivo, Y cien pesos por cada mujer viva [...] se les permitiria ademas quedarse con

8 Curiosamente, en una platica con Roz Spicer, esposa de Edward —autor que he citado repetidamente a lo
largo de este trabajo-, Alcald descubrié que la nana de los Spicer hacia mediados del siglo XX, también tenia
origenes dpatas.

8 Truett, Samuel, Fugitive Landscapes... op. cit., passim.

% Tryett Samuel, op. cit., p. 42. Tohono o’odham es el nombre que asumen los pimas altos 0 papagos.

%L Cit. ibidem, p. 43.
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los nifios de cualquier sexo de menos de catorce afios de edad ‘para educarlos en los
principios sociales’.% A decir de Tinker Salas, con esta politica el gobierno permitia la
formacion de contingentes organizados con sus propios recursos: “para el estado diezmado
de las fuerzas militares estatales, estas recompensas llegarian a ser el Unico incentivo. La
fuerza militar de Cumpas, por ejemplo, era financiada por el pago de cabelleras y los
apaches capturados”.® La medida tuvo efecto y atrajo a grupos de vecinos de Sonora,

Arizona y Chihuahua a la caza de los indios.

Todavia para 1881, al menos, habia soldados de origen 6pata armados en Bavispe
listos para el combate.® Al afio siguiente, el gobernador de Sonora firmé un acuerdo por el
cual se permitia que las tropas de cualquiera de los dos paises atravesaran la frontera si asi
lo requerian para alguna persecucion. Asi que hasta los primeros afios del siglo XX todavia

tropas de ambos paises convergieron en la asi declarada guerra contra los apaches.

Cargo importante dentro de los ejércitos, la labor de los scouts o guias consistia en
adelantarse a las tropas y seguir el rastro de los apaches para saber donde acampaban y en
qué condiciones se encontraban. Reuniéndose de nuevo con sus milicias, el scout contaba
sus hallazgos y suposiciones, de modo que el capitan al mando pudiera preparar un plan de
ataque. Asi, el dominio del terreno (las montafas y el desierto) era tan indispensable para la

mision del scout como su conocimiento sobre los propios apaches.

Gracias a la labor historiografica, se cuenta con la biografia de uno de los scouts
mas famosos y reconocidos que sirvid al ejército de los Estados Unidos: Merejildo
Grijalva. Nacido en 1840, Grijalva tuvo un papel importante durante las campafias de los
1860. Conocia muy bien a los indios chiricahua, pues habia vivido entre ellos desde los
nueve hasta los 19 afios, edad en que se escapO de su campamento y cuatro afios después
comenzd a perseguirlos. El esplendor de su carrera se produjo en el periodo que Cochise

lideraba a los apaches:

%2 Tinker Salas, Miguel, In the Shadow of the Eagles. Sonora and the Transformation of the Border during the
Porfiriato, University of California Press, Berkeley, 1997, p. 63. Mas tarde, el gobernador Ignacio Pesqueira
subid la recompensa a trescientos pesos.

% |bidem.

% Ibidem, p. 65.
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Virtualmente cada operacion exitosa llevada a cabo en contra de Cochise en el sureste de
Arizona en la década de 1860 y principios de los 70 tuvo un comln denominador: su guia
era Merejildo Grijalva. Sus invaluables servicios fueron reconocidos por cada oficial que

dirigia destacamentos dentro del campo contra los rapidos apaches.®

Localizado cerca de Banamichi, el pequefio pueblo donde Grijalva naci6, de nombre
Bacachi, explica el fondo de la historia de este scout: con una poblacion dedicada a la
agricultura y trabajo en las haciendas cercanas, se encontraba en las orillas del rio Sonora y
habia sido fundado desde el siglo XVII por los misioneros jesuitas. Para fines del XVIII,
sin embargo, fue temporalmente abandonado a causa de las incursiones apaches. Los padres
de Grijalva eran Opatas y ¢l mismo, de nifo, “indudablemente fue testigo de los estragos
causados por los apaches, en particular los chiricahuas”, hasta que “su vida tuvo un
dramatico cambio”: fue capturado en 1849 por las bandas que asaltaron su pueblo y se lo

llevaron a él, a su hermano y a su madre.*

La figura de Merejildo Grijalva ilustra el significado de la relacion que, desde hacia
mas de cien afios, y por casi cien afios mas, supuso la guerra contra los apaches. El
secuestro de mujeres y nifios en los enfrentamientos entre ellos y los 6patas —los mexicanos
y los estadounidenses después- dio lugar a este tipo de experiencias: aunque individuales,
se reprodujeron de distintos modos y llegaron a cobrar un sentido propio en la vida de
frontera. Su historia, sin embargo, no puede ser tomada como representativa del destino de
los Opatas en el periodo decimondnico, como tampoco podriamos tomar a Pastora Curiel
Martinez para explicar de manera suficiente la transfiguracion cultural de que he hablado
en esta tesis. ¢Y si, en realidad, la mayor parte de los habitantes de la Opateria
permanecieron en ese territorio? ¢Como habrian sido sus historias? ¢Qué rasgos de su

cultura persistieron?

% Sweeney, Edwin R., Merejildo Grijalva. Apache Captive. Army Scout, Texas Western Press-The University
of Texas at El Paso, 1992, p. 1 (traduccién mia).

% Tras el asalto a Bacachi, llegaron fuerzas armadas desde Aconchi y Huepac y descubrieron la escena: “los
edificios estaban todavia ardiendo y los cadaveres estaban regados por los alrededores de todo el lugar.
Después de enterrar los cuerpos, siguieron sin mucho esfuerzo el rastro [de los apaches] hasta Sinoquipe y a
las montafias hasta que decidieron regresar. Los apaches estaban fuera de su alcance; Merejildo Grijalva
comenzaba una nueva vida”. Ibidem, p. 6 (traduccion mia).



153

Pastora Curiel Martinez Merejildo Grijalva
Foto proporcionada por Kathleen Alcala en Fuente: Sweeney, Edwin R., Merejildo
http://mx.groups.yahoo.com/group/opatasunidos/ Grijalva. Apache Captive. Army Scout, The

University of Texas at El Paso, 1992

Delfina Atondo tenia 64 afios de edad en 1902, cuando Ale$ Hrdlicka la encontro en el
pueblo donde vivia: Tuape. Habia tenido trece embarazos, cuatro de los cuales fueron
fallidos, y dos de sus hijos ya habian muerto para cuando el antropdlogo la conocié. Su
primer hijo nacié cuando ella lleg6 a los 26 afios, edad poco comun entre las mujeres de su
pueblo que normalmente tenian hijos desde los 15 afios —0 incluso mas jovenes. Como la
mayoria de ellas, Delfina vestia faldas y camisas de manta y se cubria la cabeza con sarapes
de lana o algoddn. Habitaba una casa de adobe, que probablemente contaba con un huuki
similar a aquéllos que se construian desde el siglo XVI para mantener la humedad y

facilitar el tejido de la palma.”’

%" Hrdligka, Ales, “Notes on the Indians...”, passim. V. Hinton, Thomas, op. cit., passim.
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Delfina Atondo
Foto: Edward H. Davis, 1922
(National Museum of American Indian, Smithsonian Institution)

La principal ocupacion en Tuape y los pueblos cercanos del valle de San Miguel,
era la agricultura, que los hombres llevaban a cabo en sus parcelas. Sus principales cultivos:
maiz, frijoles y chile. También pescaban en los rios, y algunos trabajaban como empleados
en los ranchos cercanos. Los ancianos alun conocian y hablaban la lengua dpata, segin
reporta Hrdlicka, pero la mayoria de los jovenes preferia usar el castellano. Durante las
fiestas, hombres y mujeres tomaban tesvino, especie de mezcal hecho a base de maiz

fermentado en depositos al ras de la tierra.

Sus celebraciones combinaban la religiosidad cat6lica con rituales locales. La fiesta
del Taguaro, por ejemplo, se realizaba el primer lunes después de la Pascua. El “Taguaro”
era la representacion de la divinidad que ayudd —se decia- a algunas mujeres Opatas a
enfrentar a una banda de apaches que asalté en otro tiempo el poblado mientras los

hombres estaban fuera. En la ceremonia, describe Hrdli¢ka:

Una figura de paja es hecha en representacion del Taguaro, y es colocada durante la noche
previa a la ceremonia en lo alto de la torre de la iglesia. A la siguiente mafiana, una banda
de Opatas disfrazados para representar a los apaches, con las caras y cuerpos pintados y
armados con arcos, flechas y pistolas, procedian desde una cierta distancia mas alla de la
aldea simulando que el enemigo se aproximaba. Pasan sin ser notados hasta cerca de la
iglesia, donde de repente empiezan a gritar y disparar al palo del que cuelga la figura,

tratando de derribarlo. Eventualmente lo logran, y cuando la imagen cae, ellos se abalanzan
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y bailan sobre ella por el pueblo, cargandola. Pero cuando llegan a la plaza, son
confrontados por las mujeres [... quienes] les echan cenizas para cegarlos y confundirlos
[...], tomandolos como prisioneros. A veces media docena de mujeres toman como incauto
a un “apache” y lo llevan a la fuerza. Finalmente, los “hombres del pueblo” llegan y todo el

bando invasor se dispersa o es capturado, dejando segura la imagen del Taguaro.98

Al afio siguiente, concluye el antropologo, se invertian los papeles, de modo que,
quienes habian representado a los apaches, tomaban ahora el lugar de los “hombres del
pueblo”. El Taguaro se llevaba a cabo en todos los pueblos a lo largo del rio San Miguel,
segun anotd finalmente Hrdlicka. Otras danzas eran las de los fariseos, en Semana Santa, y
el dagiiinemaca. Como mencioné en paginas anteriores, hacia 1955, Hinton visitd Tuape y

estimo que el 30% de su poblacion estaba compuesta por descendientes de Opatas.

“Los caminos entre la ciudad y el campo”, interpreta Truett, “estaban en constante
movimiento, y la movilidad con frecuencia reflejaba los buenos tiempos™.” El autor se
refiere a otro pueblo del mismo valle de San Miguel, Huépac, y a los caminos que unian
éste y los campos cercanos con Cananea y Nacozari. Segun el investigador Leslie Hewes,
que visitd Huépac en 1935, un buen nimero de trabajadores en esas minas eran originarios
de ese pueblo, al que regresaban cada vez que el trabajo escaseaba.’® Por el contrario,
cuando las cosas iban bien, los caminos se llenaban de carne, queso y productos agricolas

enviados al norte para alimentar a los mineros.

El municipio de Huépac, segln asienta Hewes, estaba habitado por 1,136 personas.
La cabecera, por 761. El censo de 1930 los registraba como “mexicanos” o “mestizos”,
aunque para el investigador todos tenian ascendencia india. Lo sobresaliente, en cualquier
caso, es que habia lazos familiares que mantenian unidos a Huépac con Cananea y
Nacozari: “los hijos de los campesinos consumian los frutos de las tierras de sus familias
como trabajadores industriales, mientras mandaban sus salarios al sur para ayudar a

. . . 101
mantener a la otra mitad de la comunidad regional”.*

% |bidem, pp. 76-77 (traduccién mia).

% Truett, Samuel, op. cit., pp. 116-117 (traduccién mia).

1% Hewes, Leslie, “Huepac: An Agricultural Village of Sonora, Mexico”, Economic Geography, vol. 11, n(im.
3, julio 1935, pp. 284-292.

% Truett, Samuel, op. cit., p. 117.
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En coherencia con lo expuesto sobre Tuape, Huépac y la region fronteriza,
Meresichi, otro poblado del rio San Miguel, contaba con 312 habitantes hacia 1955, que
s6lo hablaban castellano aunque sus padres si habian empleado la lengua dpata. Muchos de
ellos habian pasado temporadas de trabajo en Estados Unidos, mientras las familias
permanecian trabajando en sus parcelas. Los cultivos, la cria de ganado (animales de
subsistencia), el trabajo asalariado y la fabricacion de mezcal eran las principales
actividades de los pobladores. La caza y la recoleccién, practicadas con mucho menor
regularidad, agregaban algunos elementos a la dieta normal (carne de conejo y algunas

raices, sobre todo). %2

En Meresichi habia, para el tiempo que Owen realiz6 sus investigaciones, “extremos
de riqueza y extremos de pobreza”. Las dos familias ricas —compuestas por “blancos”- eran
propietarias de tiendas, maquinaria y tierras, y las mas pobres —consideradas por el
antropologo como “indias”- dependian del trabajo asalariado para su sostén.'® Varias de
las familias estaban emparentadas entre si, ocho de ellas eran mantenidas por madres
solteras. Al menos dos familias en el pueblo eran producto del “segundo matrimonio” del
hombre. Algunos en Meresichi tenian, ademas, familiares en pueblos cercanos del valle de

San Miguel.

Las celebraciones religiosas mas importantes de Meresichi eran, por ese mismo
tiempo, la fiesta de San Isidro Labrador, y los actos de Semana Santa con los fariseos y los

pastores:

Los fariseos son un grupo de jovenes que representan las fuerzas del mal durante la dltima
parte de Cuaresma, particularmente durante los ultimos dias de Semana Santa. Este grupo
esta directamente bajo el control de uno a cuatro capitanes nombrados por las cantoras [un
grupo de mujeres al servicio de las actividades religiosas]. EI grupo total consiste en diez a
veinte hombres en su juventud. Todos usan disfraces hechos a mano y méascaras, excepto el

capitan, y durante la representacion, los fariseos tienen prohibido hablar [...] Crean

1%2 Owen, Roger C., op. cit., passim.
1% |bidem, pp. 33-41.
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disturbios alrededor del pueblo persiguiendo a los nifios, caballos y perros, y molestando en

general a los feligreses.'®

Al final, describe Owen, durante el luto del sabado santo los ‘“fariseos” eran
azotados, como simbolo de que los cristianos que sirvieran a las fuerzas del mal serian
castigados. Segun infiere el mismo autor, el Taguaro también era celebrado en Meresichi,
pero no pudo ser testigo del acto. Por otro lado, hacia 1953 un grupo de misioneros
protestantes lleg6 al poblado y, poco a poco, fue bien acogido por la gente, quienes los

recibian una vez al mes.

Hasta aqui los elementos que se pueden extraer de los estudios publicados a la fecha sobre
los habitantes de la Opateria en el cambio de siglo, entre el Porfiriato y las primeras
décadas del XX. Si bien las imagenes son nebulosas, tanto como opaca resulta la realidad
social misma, he tratado de delinear asi los modos de comportamiento y las formas de
relacion que, en movimiento, indican la experiencia de sujetos activos, hombres y mujeres,
pobladores de la frontera y de las serranias de Sonora. Signos de la transfiguracién, se
pueden leer también, he dicho, como sefiales de una persistencia cultural aunque cada vez

mas dificil de rastrear: la persistencia de los Gpatas.

1% Ibidem, p. 48ss (traduccién mia).
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Arriba: “Jovenes opatas”
Abajo: “Anciana 6pata”y “Tipo de hombre 6pata, Valle de San Miguel, Sonora”
Fotos: Ale§ Hrdlicka, 1902
National Anthropological Archives, Smithsonian Institution




Mascara de fariseo
Jean B. Johnson, recolectado en Tonichi, Sonora,
National Museum of the American Indian, Smithsonian Insitution

N

“Hombre (Luis Estrada) representando un jefe apache,
en las ceremonias de Pascua”
Foto: Edward H. Davis, Opodepe, 1922
National Museum of the American Indian, Smithsonian Institution
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“Ceremonia de Pascua”
Foto: Edward H. Davis, Opodepe, 1922
National Museum of the American Indian, Smithsonian Institution

Sombrero de palma y teguas, recolectadas por Edward H. Davis, Opodepe, 1922
National Museum of the American Indian, Smithsonian Institution
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“Nifia 6pata”
Foto: Edward H. Davis, Pueblo Viejo, rio San Miguel, 1922
National Museum of the American Indian, Smithsonian Institution
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CONCLUSION

Investigar por indicios, como propone el historiador Carlo Ginzburg, supone dirigir la
mirada hacia los gestos mas minimos, las sefiales entreabiertas, los guifios que han
permanecido, aun si de manera involuntaria, en los multiples registros y documentos, en la
realidad misma. Realizar asi una investigacion requiere leer entrelineas, entender como
pistas lo que de otro modo seria pasado por alto, aferrarse a esas pistas encontradas para
construir una respuesta veridica a las preguntas que motivan y orientan la empresa entera
que implica un rastreo como tal: “partir de detalles aparentemente marginales para ser
capaces de captar el sentido global de una realidad, que se hallaba encubierta”, resume el
autor.! En el fondo, se trata de poner en préctica la ancestral habilidad del cazador que
reconoce a su presa en las huellas que, sin quererlo, ha dejado el animal en el fango:
“alguien paso por alli”, afirma Ginzburg, seria la forma mas simple de la narracion

producida por el cazador en el desciframiento de los rastros.”

En este trabajo he presentado los aspectos fundamentales de la historia de los
pueblos dpatas, segiin se ha podido reconstruir a partir de las fuentes disponibles. En
realidad, he intentado resumir un proceso de muy larga duracion, aquél por el cual los
habitantes de la sierra sonorense —que en el contexto de la colonizacion dieron forma a un
entramado social particular, el de la Opateria-, se vieron inmersos hacia el siglo XIX en
un profundo cambio cultural mediado por el desmantelamiento de su organizacién politica,
econdmica y militar dado en la transicién del régimen Borbon a la Republica

independiente.

De este modo, la primera parte de la historia aqui relatada, de los 1500 a los 1700,
es la de unos pueblos que se transformaron a si mismos, para seguir existiendo aun en el
marco general de dominacion que supuso el imperio espafiol. Se tratd, como he mostrado,

de una experiencia particular sobre los multiples cambios venidos con el establecimiento de

! Ginzburg, Carlo, “Reflexiones sobre una hip6tesis: el paradigma indiciario, veinticinco afios después”,
Contrahistorias. La otra mirada de Clio, nim. 7, México, septiembre 2006-febrero 2007, p. 12.

? Ginzburg, Carlo, “Huellas. Raices de un paradigma indiciario” en Tentativas, Universidad Michoacana de
San Nicolas de Hidalgo, Morelia, 2003, p. 108.
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los europeos en América, distinta pues a la que tuvieron los mesoamericanos en el altiplano
central de la Nueva Espafia y diferente, incluso, a la de los pueblos que vivian en las
cercanias (yaquis, mayos, pimas). De dicho proceso, he expuesto, resulté una configuracion
particular, la de la nacién Opata, ligada a la categoria de hijos de campana que resulto del

orden misional con los jesuitas.

He mostrado igualmente que la experiencia histérica de los teglimas y eudeves no
desembocé en una extincién y que, en todo caso, para comprender dicha experiencia es
necesario ir mas alla del reconocimiento de las mezclas dadas entre estos pueblos y los
distintos grupos de migrantes en la region. Si bien el mestizaje, asi definido, se produjo en
efecto a lo largo de los siglos, la explicacion sobre la acelerada reduccién demografica de
los Opatas, asi como del declive de su presencia como nacién en la sociedad decimondnica
se encuentra méas bien en los modos de relacion, conflicto y negociacion derivados de las
reformas borbdnicas, el despliegue del capitalismo y la formacion del Estado. La
transformacion cultural ha sido, en esa experiencia, la clave presentada para entender lo que
otros autores vieron simplemente como una ‘“aculturacion” 0 “asimilacion” —conceptos

que también he criticado aqui.

A pesar de todos los cambios descritos en las paginas anteriores, generados
histéricamente no sélo debido a las presiones provenientes de los procesos estructurales que
afectaron a la Opateria, sino también de las contradicciones y resistencias dadas en su
interior —por las tensiones entre el sistema misional y el civil-, he querido plantear un
problema especifico acerca de la experiencia de los Opatas en el siglo XIX: el de su
persistencia. El concepto, aun inacabado, que he propuesto para interpretarla, el de
transfiguracion cultural, pretende explicar un proceso largo, activo, multidireccional, sutil
e incluso contradictorio por el que los Gpatas buscaron —aunque no de manera intencional ni

programada- reproducir los lazos comunitarios que dieron forma y sentido a su existencia.

Mi doble propésito entonces, apuntado desde el inicio, consistia en formular un
problema, el de la persistencia cultural, y plantear un concepto, el de la transfiguracion,
para tratar de comprenderlo en su irremediable relacion con el cambio y la negociacion. El

de los Opatas resulta un caso “extremo”: obliga a preguntarse por la continuidad ante las
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mas evidentes sefiales de la desaparicion. De esta tesis se desprenden algunas preguntas,
que han quedado abiertas: ¢ como habran sido las historias de quienes permanecieron en las
serranias, entre el porfiriato y las primeras décadas del siglo XX? ;Qué es, en verdad, lo

gue permanece?

He tratado de recuperar, en las Ultimas paginas de este trabajo, las sefiales de los
Opatas que en ese periodo registraron observadores extranjeros, como vestigios de
biografias, imagenes, tradiciones, modos de vida, formas de ver y estar en el mundo. Es
necesario insistir, sin embargo, en que todavia hace falta elaborar una investigacion que se
aproxime mas a los hilos que entretejieron el entramado particular de principios del siglo
XX, continuar la labor de rastrear pistas, indagar en los archivos locales, buscar en los
relatos periodisticos: retomar el concepto de transfiguracion en forma de hipotesis y
comenzar un nuevo trabajo. Subyacente a tal propuesta, queda formulada entonces la
pregunta sobre la pertinencia misma de dicho concepto en el estudio sobre las relaciones

interculturales en las ciencias sociales.

Estudiar a los 6patas, hoy en dia, mas de medio siglo después de que —por ejemplo-
el antropdlogo Jean B. Johnson declarara su extincion, se vuelve crucial entonces para
comprender ese proceso aqui apenas delineado y, en todo caso, para continuar la
investigacion que sobre la dominacion y la resistencia en México han llevado a cabo los
historiadores. Aun mas, emprender trabajos como el que propongo aqui, permitiria
reanimar la profunda y necesaria reflexién —inaugurada ya desde hace décadas- sobre la
tenaz persistencia de las formas simbdlicas y materiales provenientes de los distintos
pueblos y etnias en nuestro pais: los modos, mas o menos silenciosos, en que ellas se

expresan desde el interior de la sociedad contemporanea.

Pero no solo eso: la huella de los Opatas es aun visible y, si se quiere, “olfateable”,
en la Sonora actual. Sefiales de la cultura material perduran: de los nombres en lengua
teguima que designan los poblados de la sierra, a las mantas, teguas y sombreros de palma;
desde las tradiciones de Semana Santa hasta los cuentos y leyendas que todavia se pueden

recuperar de la memoria colectiva. Comida y bebida, apellidos, objetos y colores. Indicios
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de que “alguien paséd por ahi”, se pueden rescatar de la vida cotidiana en las ciudades y

poblados del norte sonorense.

De hecho, no son pocos los que se asumen, en nuestros dias, como descendientes de
los Gpatas, que tratan de recuperar su herencia, y que se reapropian de la identidad. En
tiempos recientes, el cronista, profesor y artista originario de Arivechi, Manuel Garcia
Madrid, publicd por ejemplo varias obras que reunen narraciones sobre sus ancestros:
“prosario de la Opateria”, les llam6.> Por su parte, un grupo de artistas mexicanos y
norteamericanos han decidido fundar el Centro Artistico y Cultural Huachinera, que
incluira un “espacio dedicado a la historia de la region, sobre todo de la cultura 6pata”.® En
internet, un sitio web ha aparecido como medio de difusion y comunicacion, “para estudiar
y discutir nuestra historia, las leyendas, las tradiciones, los dialectos, nuestros antepasados,

y los temas de actualidad en Opateria”.

El recuerdo de los abuelos, aquellos que vivieron a fines del periodo decimondnico
0 sobrepasaron la época de la Revolucion, sigue vivo entre no pocos sonorenses. Vinculos
familiares unen a los habitantes de los pueblos serranos con los de la ciudad o sus
descendientes que trabajan en Estados Unidos. El movimiento pervive, aunque con
dificultades crecientes, como rasgo cotidiano de la sociedad fronteriza. EI mismo término
Opata va reactualizando su significado, expresando lazos particulares entre no pocos

habitantes de Sonora, su territorio y su historia.

¢Donde estan los que ya no estan? Pareceria que el objeto de investigacion que
estoy proponiendo aqui es inasible, casi etéreo. Sucede que la experiencia acumulada es, en
altima instancia, inmaterial, y sélo el investigador “con olfato entrenado” ha de reconstruir
las relaciones que dan sentido a esta incompleta busqueda de los pueblos Opatas. Y, sin

embargo, diversos rasgos materiales subsisten y pueden ser explorados, en todo caso, para

V. por ejemplo, Garcia Madrid, Manuel, Bacacusia 0 La Flauta Némada. Prosario de la Opateria,
Garabatos, Hermosillo, 2003 y El sefior del palofierro. Elementos para la conformacion de una posible
historia de la Cultura Opata, Garabatos, Hermosillo, 2008.

“El Imparcial, Hermosillo, 3 de marzo de 2006, cit. por Enriquez Licon, Dora Elvia, “Reflexiones en torno al
proceso de extincion de los Opatas”, ponencia presentada en el VI Foro Las Misiones en el Noroeste,
Hermosillo, noviembre de 2008.

> http://mx.groups.yahoo.com/group/opatasunidos/
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comprender a éstos que, mas bien, son los sujetos de una historia aun no contada. “Aun
estan entre nosotros”, cree Garcia Madrid.® ¢Podré ser su presencia descifrada a partir de la
ausencia? Vale la pena intentar interpretar los indicios, dicho a la manera de Ginzburg,

para que los indicios hablen al discurso coherente de la razén.

® Garcia Madrid, Manuel, El sefior del palofierro..., p. 41.
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