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PREFACIO!

Parmenio:
Yo aceptaria, si fuese Alejandro

Alejandro:
Yo también, si fuese Parmenio®

Quiza sea conveniente comentar un poco sobre la historia de esta tesis para que
el lector pueda comprender mejor qué fue lo que quise hacer y evalle si lo he
conseguido o no. Pero antes de ello, debo agradecer cual sea el caso, que mis
sinodales y asesores hayan aplicado su mejor esfuerzo en pacientemente
controlar mis divagaciones y escuchar con una ceja arqueada y media sonrisa,
todas esas afirmaciones tan tajantes y grandilocuentes que, como en la mayoria
de las veces, también sofiadoras y volatiles, acostumbro lanzar y en el mejor de
los casos, defender. Asi que no se culpe a nadie de mi escrito, si acaso, a mi
historia de reforzamiento.

Erase una vez un joven que penso en cambiar a la psicologia porque no
llenaba sus expectativas. Siempre quedaba un algo que faltaba, pero no sabia a
ciencia cierta que podria ser. Empezé a pensar que posiblemente era mas algo
personal que una verdadera critica al conocimiento general y quiza, sélo quiza,

deberia ponerse a reflexionar sobre su subjetividad y situacion cultural para

! El Diccionario de la Real Academia Espafiola acepta dos acepciones para la palabra prefacio. La
primera es: “Prologo o introduccion de un libro.” La segunda dice: “Parte de la misa que
precede inmediatamente al canon.” Puede ser corroborado en el sitio actualizado de la vigésima
segunda edicién del DRAE, en el sitio de Internet: http://buscon.rae.es/drael/.

2 Recordemos que Parmenio fue uno de los generales de Alejandro. La conversacion se presenta
cuando, después de la batalla de Issos, en la que resulta derrotado Dario, éste le ofrece los
territorios conquistados en campafia a Alejandro, a cambio de que no continle su camino a
Persia.



entender por qué retornaba esa sensacion de falta, pero que no parecia
objetivarse en falo alguno.®

Recordd entonces que esa sensacion lo unia a una gran variedad de
pensadores que a diferencia de él, si habian delimitado esa falta y habian dado
una respuesta que por lo menos, serviria para ellos. Asi que por un momento
volte6 hacia ellos y pensé en la ayuda que seria escucharlos y ver cémo lo
resolvieron. Lamentablemente, notaba cémo siempre surgieron seguidores que se
apropiaron de las dudas de aquéllos y fundaron escuelas y corrientes, que
peleaban por llegar al lugar del saber, de ser la respuesta final y olvidar asi, de
donde provenian aquellas respuestas.

Le molesté ver cOmo este proceso pasaba por desapercibido en buena
parte de la academia y cOmo se regurgitaban propuestas que no llegaban a ser
digeridas por los alumnos. Le molesté también la dificultad de encontrar textos o
personajes que se preocuparan u ocuparan de dichos temas, por lo que terminé
optando por proponer é€l, su propia version del fenbmeno. En consecuencia,
encontr6 como buen lugar, una investigacion doctoral en una de las pocas
universidades que estaria dispuesta a apoyarlo e incluso becarlo para llevarla a
cabo.

Sin embargo, no todo fue miel sobre hojuelas. Cuando uno comienza a
hacer una investigacion de este tipo y la plantea a un grupo de profesores

acreditados que cuentan con afios de experiencia en investigacion en psicologia,

* El falo no es para los psicoanalistas lo mismo que el pene. Representa la completud como
negacion de la indefension original del nifio al ser separado de la madre, y al mismo tiempo
representa el nombre del padre, la ley del padre, quien fue el que simbdélicamente lo separé de la
madre. O sea, que no me quedaba claro qué era eso que me haria sentir tranquilo, completo,
pero que sin embargo sentia yo, que hacia falta.



asi como en el trato con otros profesores, puede suceder que uno se encuentre
con miradas que no esperaba. Asi, los comentarios que surgen tienen que ver con
una cierta combinacion de pésame con interés, pues saben mejor que uno, las
dificultades que un estudio de este tipo implica.

El primer problema que surge es que quienes conocen de alguna de las
directrices del trabajo, sea esta la parte conductista, skinneriana, religiosa,
histérica o epistemolégica (por mencionar lo que me parece mas amplio y
entendiendo que no deberian de excluirse entre si), generalmente desconocen o
no tienen interés por las demas.

Muchos conductistas consideran innecesario el trabajo teoldgico o bien
suponen que el tema ya esta cerrado; los tedlogos no tienen idea de qué propone
Skinner; los epistemélogos e historiadores consideran interesante el
planteamiento, pero no han tenido acercamiento a las propuestas psicoldgicas tan
sistematicamente como seria necesario para este espacio; quienes manejan el
ambito sociologico también suponen, generalmente, que pueden ser incluidos en
su campo de estudio a los fendmenos religiosos e inclusive se da el caso de que
supongan que también lo cientifico, de tal forma que les parezca mas coherente
hacer sociologia de la ciencia. Inclusive los mismos profesores se apiadaron de mi
y confesaron amargamente que conseguir un trabajo conjunto entre profesores de
distintas aproximaciones al fenomeno psicolégico o humano (lo que esto quiera
significar) resulta un tanto utépico y que lo mejor a que puede uno aspirar es que
algo del tema agrade y evite que los doctos pongan trabas a un proyecto que
suene a obsoleto, absurdo o indtil. En repetidas ocasiones me he tropezado con

afirmaciones de que mi interés no es psicoldgico, si no historico, sociolégico o



filoséfico, discusion interminable donde cada cual encontrara distinta respuesta y
limites.

Ademas de lo anterior y dado que he nacido tarde,* la mayoria de los
“conocedores” sobrevivientes del tema skinneriano se muestran demasiado
agotados como para continuar discutiendo. Se cree 0 no se cree, pero ya no se
discute. Pongamos ejemplos que eviten que esto quede en retérica amargada. Me
he comunicado en varias ocasiones con la Fundacién B. F. Skinner, de la cual es
presidenta una de sus hijas, Julie S. Vargas.® Le pregunte especificamente sobre
el tema que titula este trabajo, asi como también le solicité informacion
relacionada con quienes hayan mencionado el tema o que les haya resultado
interesante. En otra ocasion le pregunté sobre otras instituciones donde se pueda
haber discutido la posible influencia religiosa en el trabajo cientifico de Skinner.
Posteriormente solicité la opinién personal de Julie sobre esta posible influencia
religiosa en su padre.

Ella no respondio. Lo hizo Greg Wolfe, su asistente, en las distintas
ocasiones. Me agradecio el interés en el tema y me comentd que le comunicaria
mis inquietudes a Julie, porque no tenia las respuestas. Es una lastima que
todavia es fecha que espero su respuesta a cualquiera de mis preguntas.

También estableci contacto con otro gran critico del conductismo
skinneriano, John Staddon, quien amable y rapidamente me proporcioné un

articulo suyo y de Cerutti nombrado Operant Conditioning,® donde establecia su

* Pues las discusiones més fuertes en torno al tema de epistemologia del conductismo skinneriano se
dieron a mediados del siglo XX.

> Asi se identifica en sus publicaciones.

® Staddon y Cerutti, 2003.



punto de vista sobre el conductismo, aunque no se menciona la influencia o no, de
la religiosidad en alguna de sus dimensiones con el personaje que tanto me
intriga. De la misma manera, se pueden recabar en otros textos sus comentarios y
criticas al conductismo skinneriano, aunque no es incisivo conforme al tema que
en esta ocasion me incumbe. Algo similar a lo que ocurre con otros conductistas
gue seran mencionados en su debido momento.

Paralelamente, estableci comunicacién con Charles Catania, uno de los
mas agudos estudiosos del conductismo skinneriano y hébil critico de su teoria, al
mismo tiempo que habia leido varios de sus articulos y libros relacionados con el
conductismo de Skinner. Sin embargo, su respuesta me desanimé ese dia.
Constaba de un renglén que simplemente decia: Sorry, | can’t help you with that,
lo que no me dejé muy claro qué quiso decir, pero si me esclarecié que no estaba
dispuesto a contestar mas ampliamente. Aln asi, le mandaré este escrito
terminado y le volveré a escribir para ver si puedo forzarlo a tornarse explicito,
toda vez que estd entre los mas autorizados para opinar, ya que no solamente
cuenta con un curriculum amplisimo, sino que se encuentra en el ambito
académico y social propio de los que conocemos como vacas sagradas y a mi
parecer, bien ganado.

Hubo, sin embargo, como bien lo saben otros tantos investigadores,
personajes especializados que si estaban dispuestos a encaminar y apoyar a este
joven hereje en su Odisea. Prestaron su tiempo, paciencia, empefio, lecturas y
conocimientos para ensefiar y evaluar a quien estaba dispuesto a tomar la

discusion en serio. Bueno, quizé no tan en serio, dirian los que me conocen.

Vi



Existen, por supuesto, otros tantos que no alcanzo a mencionar en este
momento, sin quienes habria sido imposible darle coherencia a lo que va de esta
investigacion. Muchas de mis ideas e intenciones fueron resultado del didlogo y
orientacion hacia textos o personas que me pudieran esclarecer dudas o corregir
improperios, de tal forma que espero quede claro que es en buena parte a esos
otros no mencionados, a quienes se debe principalmente que este trabajo
encuentre cuerpo, fundamentos y argumentos para mis intuiciones, deducciones o

gritos arquimedeos, si se me permite el término.
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INTRODUCCION

De tantas tristezas, de dolores tantos,

de los superhombres de Nietzsche, de cantos
afonos, recetas que firma un doctor,

de las epidemias de horribles blasfemias

de las Academias,

ilibranos, sefior!

En la historia de la ciencia que se nos ensefiaba durante la educacion
basica, se nos planteaba, al menos a quienes perteneciamos a la generaciéon de
los 80’s del siglo XX en México, un devenir continuo, parsiménico y acumulativo de
conocimientos coherentes que parecian mostrarnos como la naturaleza podia ser
descubierta cuando se empleaba correctamente el pensamiento y eso que
nuestros profesores delimitaban como el método cientifico. Asi que, es de
imaginarse mi emocion cuando me enfrento por primera vez a textos como el de
Bruno Latour sobre la controversia entre Pasteur y Pouchet.

El primero de ellos, habia llegado a mi conocimiento cubierto de gloria y
recordado diariamente en los comerciales y empaques de los productos lacteos a
los que soy tan afecto, mientras que no tenia la menor idea de quién podria ser
ese otro francés, a menos de imaginarmelo como uno de esos agresivos
retrogradas y dogmaticos religiosos que me habian ensefiado que se oponian al
avance del verdadero conocimiento, a fin de prolongar su coto de poder y
dominacién del pueblo narcotizado. Cual seria mi sorpresa al avanzar el texto y
leer, en un estilo por cierto muy francés, claro, elegante y conciso, sobre los

desplazamientos de controversias cientificas.

” La estrofa pertenece al poema Letania de Nuestro Sefior Don Quijote, escrito por Rubén Dario en
1905 para su texto Cantos de Vida y Esperanza. Dario (sin fecha).
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Para explicar su punto, Bruno Latour delimit6 dos espacios de
controversia en la historia de la ciencia: los foros oficiales, es decir, la palabra de
los expertos, y los foros oficiosos, donde los legos y poblacién en general opinan
sobre los temas. A partir de dichas discusiones se podria llegar a dos tipos de
rechazos: los implicitos, cuando no estan claras las razones por las que se ha
desvanecido una opinién, y puede decirse que queda relegada al olvido; por otro
lado quedarian los explicitos, cuando se le niega el espacio cientifico al perdedor
por medio de juicios, experimentos o postulados.

Uno de los aspectos mas interesantes para los trabajos metacientificos,?
es precisamente detenerse en la reflexiébn sobre el movimiento de uno a otro foro o
de uno a otro rechazo, toda vez que es infrecuente que las discusiones se
circunscriban a uno solo de los espacios. Por ello es que Latour desmenuza el
caso de Pasteur y Pouchet. Ambos coincidieron en sefialarse como adversarios
especificos, por lo que terminan en un juicio que estableceria un rechazo explicito
en un foro oficial, situacién que, debemos recordar, no es tan comun en las
controversias.’

Se llevé a cabo el experimento de la cuba de mercurio y ebullicién del
agua con resultados a favor de Pasteur, y la explicacion que éste da a su

audiencia de doctos, califica de ingenuos a los que creian haber encontrado

® Entendidos como la reflexion desde campos de conocimientos filoséficos o cientificos sobre las
ciencias, es decir, el estudio filos6fico, antropoldgico, socioldgico, psicoldgico e historiografico
de los contextos de descubrimiento y validacion de sus métodos, teorias, historias y personajes.

% Aunque en realidad fueron varios juicios, en 1861, 1864 y un tercero final, también en 1864.
Todos ellos fueron llevados a cabo en similares condiciones, por lo que bastara en esta ocasion
con avocarnos al tercero.



durante siglos, evidencias de la generacion espontanea, como Pouchet. En este
momento, pudiéramos decir que Pasteur lo ha derrotado completamente.

Pero Latour quiere dar una segunda oportunidad a Pouchet, por
principio de simetria. Expone cdmo primeramente, hay que comprender que este
meticuloso investigador trabajaba en el laboratorio a mediados del siglo XIX,
cuando la figura de Dios se contrapone a la del azar, y no esta todavia peleada
con la respuesta a las diferencias entre especies a lo largo del tiempo, pues
recordemos que las ideas de la teoria de la evolucién ain no ganaban su lugar en
los discursos cientificos.

Ahora nos podria parecer ridiculo incluir la voluntad divina en la
explicacion final de los procesos biologicos, pero en aquellos tiempos, incluso para
Pasteur, esto no era tajante. Para él, atacar la generacion espontanea significaba,
entre otras cosas, defender a Dios contra una materia capaz de generarse a si
misma, sin necesidad de Su intervencion. “¢,Qué seria mas natural entonces, que
divinizar la materia? ¢ De qué serviria recurrir a la idea de una creacion primordial,
ante cuyo misterio habria que inclinarse? ¢De qué serviria la idea de un Dios
creador?™'? Son las palabras de Pasteur no ante su familia 0 amigos, sino ante el
jurado de cientificos que estan evaluando cual de las dos propuestas es la
acertada. Aceptar la generacion espontanea es negar a Dios. La propuesta de
Pasteur se ve apoyada por el acento antimaterialista. No queda validada por ello,
pero ayuda a su aceptacion ante un auditorio especifico.

Inmediatamente después de la invocacion, Pasteur pide dejar de lado

esa preocupacion y regresar a la discusion cientifica. Pelea pues, en varios

19 atour, 1991, p. 487.



frentes. El asunto se complica mas, cuando atendemos a la queja de Pouchet,
relativa a que la comision encargada de juzgar el caso, esta formada por colegas y
amigos parisinos de Pasteur, mientras que él, académico provinciano, no cuenta
de antemano con su apoyo ni con el del emperador, quien habia auspiciado
financieramente a Pasteur. De hecho, la comision de la Academia le niega el
derecho a discutir sobre la biologia en general y obliga a Pouchet a realizar su
experimento siguiendo las instrucciones de su opositor.

Ambos trabajaban en laboratorios, tenian sus prejuicios y suposiciones,
sus teorias explicativas y datos experimentales. Pasteur cuenta con la elucidacion
de microbio, capaz de explicar coherentemente tanto sus resultados, como los de
Pouchet, pero no siempre fue asi. A principios de los 1860’s, era Pouchet quien
contaba con resultados experimentales, mientras que Pasteur solamente contaba
con la conviccion (que se contradecia con sus primeros resultados
experimentales) de que alguna especie de seres deberian estar en los procesos
de contaminacion de cultivos. Al momento del juicio en Paris, Pouchet cuenta con
una experiencia que subdetermina, mientras que Pasteur contaba con una teoria
gue sobredeterminaba. Pasteur lo sabe, y por ello, de acuerdo con el analisis de
Latour, se apoya en sus amigos, en el emperador, en Dios. Una vez que Pouchet
renuncia a un juicio en tales condiciones y dado el triunfo a Pasteur, la historia del
evento se torna inevitable.

Pensemos ahora en otra historia “inevitable”. Pensemos en un cientifico
como Skinner “descubriendo” la determinacion comportamental y exponiendo

CcOmo consecuencia, la manera en que se controla la conducta de los organismos.
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Skinner se cubre de gloria y se vuelve el psicologo estadounidense con
mayor influencia en el siglo XX. La conducta de los organismos se convierte en el
libro de cabecera de los psicélogos conductistas. Los experimentos en la “caja de
Skinner” de palanqueos de ratas para obtener comida les demuestran la “soluciéon”
que la psicologia watsoniana no podia explicar “cientificamente”, es decir, desde el
positivismo légico.

Ahora detengdmonos un momento, no necesariamente para darle una
segunda oportunidad a Watson,'! sino simplemente, para intentar vislumbrar la
forma provisional de la red que implica ese descubrimiento. Pasteur, ademas de
los microbios, habia hecho uso de Dios, de sus amigos, del emperador, del
antimaterialismo. ¢Qué fue lo que utiliz6 Skinner para vencer a John Broadus
Watson, durante la primera mitad del siglo XX, ademas de la conducta? Pero
sobre todo, ¢de donde surge la idea del determinismo en Skinner que, como
veremos a lo largo de la tesis, no concuerda, a diferencia del caso de Pasteur, con
el resto de la propuesta psicolédgica que derivo a partir del conductismo radical?

Y es que, a pesar de que existen estudios sobre la relacion entre el
conocimiento cientifico y sus modos de produccion y validacion, escasean los
trabajos que profundicen especificamente sobre lo que pudo influenciar a B. F.
Skinner, mas alla de lo que explicitamente sostuvo, sobre todo el factor religioso,
gue pareciera lo mas lejano de una propuesta positivista como la suya, pero que a
la luz de su contexto personal e historico cultural, retoma una gran importancia,
como argumento mas adelante. Con ello, espero también demostrar la necesidad

de retomar al ambito religioso como uno de los factores de influencia que han sido

1 pidiendo al lector que disculpe mi falta de simetria.
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histéricamente forcluidos desde los paradigmas de la psicologia experimental, lo
gue permitiria tener una visibn mas completa de un fenémeno humano, tal como la
elaboracion de un proyecto tedérico psicolégico.

Por supuesto, no seria posible explicar todo sobre Skinner o su
propuesta en una sola investigacion, por lo que solamente espero proporcionar
mas elementos para un analisis especifico que preste ayuda a quien intenta
comprender mejor parte de la vida, pensamiento y obra de uno de los personajes
mas sobresalientes en la historia de nuestra disciplina psicoldgica.

Por lo tanto, hubo que delimitar el objetivo de investigacion a la
reflexién sobre la influencia del concepto de predestinaciéon presbiteriano
estadounidense de los siglos XIX y XX en el concepto de determinismo
desarrollado por B. F. Skinner.

Para poder acercarme a ese objetivo general, hubo por fuerza que
delimitar también objetivos especificos, a saber:

¢ Reflexionar sobre la construccién y validaciéon del conocimiento cientifico y
su relacién con aspectos historicos, culturales, biograficos y psicolégicos.

o Establecer posibles antecedentes al problema del determinismo en el
proyecto psicoldgico de B. F. Skinner.

e Exponer los postulados del presbiterianismo estadounidense relativos a la
predestinacion.

e Contextualizar la situacién cultural, académica, politica, econémica y
religiosa de la region noreste de los Estados Unidos en los siglos XIX y

principios del XX.
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¢ Reflexionar sobre los aspectos biograficos de B. F. Skinner.

e Exponer la postura de B. F. Skinner en torno al determinismo
comportamental.

o Reflexionar sobre la posible relacién entre el determinismo desde la
perspectiva de B. F. Skinner y la predestinacion desde el presbiterianismo

estadounidense de los siglos XIX y XX.

Dados esos objetivos, pasé a la que fue, quiz4a, la parte mas complicada
del trayecto: definir la metodologia a la que me adheriria para los fines de esta
investigacion. Me enfrenté al obstaculo de no encontrar algo suficientemente
similar a lo que estaba planteando para analizar el pensamiento de Skinner, hasta
qgue por fin, después de varios intentos fallidos (dadas las interrogantes
especificas de esta investigacion), se manifest6 mas provechoso utilizar el método
psicohistorico, una aproximacion interdisciplinaria  cuyo método relne
principalmente a las visiones psicolégica e historica, pero que recupera analisis
antropologicos y socioldgicos.

En este método, que naci6 como una propuesta netamente
psicoanalitica ortodoxa freudiana, pero que ha variado lo suficiente como para
admitir interpretaciones desde otras perspectivas, se intenta descubrir como los
fendmenos culturales y sociales afectan a los aspectos biograficos y psicolégicos
de un personaje, asi como la manera en que éstos Ultimos repercuten en su

trabajo y en la sociedad de su tiempo.
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El primer paso que se lleva a cabo es reunir todos los datos histoéricos a
los que se tenga acceso. Posteriormente se organizan en categorias de acuerdo al
objetivo de investigacion, para traducir o analizar los datos desde un campo de
estudio, de manera que se puedan explicar los porqués psicolégicos de los qués
histéricos. Los datos que posteriormente se encuentren deberan ser acordes con
la primera interpretacion. En caso contrario, ésta debera reformularse hasta que
concuerden los datos con las explicaciones.

Desde mi interpretacion del método psicohistorico, se evita el peligro de
la sobredeterminacién biografica, al tomar en cuenta situaciones sociales,
interrelacién entre sujeto y contexto cultural, historia personal y ademas, analisis
tedrico filoséfico de los conceptos involucrados, relacionandolos también, tanto
con el sujeto que las esboza, como con el contexto en el que aparecen.

Al mismo tiempo, se evita el sociologizar o sobredeterminar
filos6ficamente. No se entienda que este tipo de estudios carecen de sentido, sino
que de igual forma que la suposicion de una explicacion completa a partir de
internalismos es errénea, la idea de que cualquier otro campo de estudio, de
manera solitaria, pueda arribar a dicha plenitud, en realidad dejaria a las obras
humanas como entidades huérfanas.

Para el caso de aproximaciones netamente filoséficas, no se le daria
importancia a las situaciones contextuales, es decir, culturales, histéricas y sobre
todo personales, en las que son propuestos. Seria algo similar a suponer que los
conceptos estaban flotando, esperando a ser descubiertos, como si nuestro
pensamiento fuera independiente de nuestra vida. La psicologia entonces, dejaria

de tener sentido; el ser humano, también.
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Para el caso de la sociologia, seria eliminar al ente que forma, a fin de
cuentas, el fondo de su propio objeto de estudio. Una colectividad sin individuos,
algo por supuesto, completamente absurdo. El estudio sociolégico no puede
pensarse aislado de la psicologia en general y de la psicologia social en particular.
Por tanto, la sociologia de la ciencia no puede pensarse tampoco, aislada de la
psicologia de la ciencia.

Es por lo anterior que, tratando de mantener el equilibrio en la
interdisciplinaridad, haya decidido utilizar el método psicohistorico, pero con una
variante mas historica-cultural, alejada de la sobredeterminacion sexual que dio
origen a dicho método. En caso de que tenga éxito, podra verse a lo largo de la
tesis, la recuperacion de diversos qués Yy porqués, propuestos desde varias
disciplinas de lo humano.

Posteriormente, hacia el final del escrito, el analisis se ir4 tornando mas
personalizado, para terminar con una propuesta explicativa desde las
particularidades psicolédgicas implicadas en el caso especifico.

De tal forma que, al establecer los objetivos y la metodologia a utilizar,
resultd necesario dividir el texto de la investigacion en tres partes principales, cada
una de ellas subdividida en varios capitulos, para darnos un total de siete capitulos
y consideraciones finales.

La primera parte trata sobre la produccion y validacion del conocimiento
cientifico en general y del conductismo en particular, enfocAndose en esas
historias que han quedado casi siempre relegadas al limbo, esas que nos hablan
de los cientificos como seres humanos, con necesidades, intenciones, delirios y

biografias particulares. Se divide en dos capitulos, navegando de lo general a lo
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especifico, de la ciencia en general, principalmente de los siglos XVII al XIX, hacia
la ciencia psicolégica o psicologia cientifica, centrada en la corriente conductista
hasta mediados del siglo XX.

En el capitulo primero, se exponen algunos datos biogréficos a
considerar en el dilema ciencia positiva-religion, sin tratar de presentar un analisis
desde campos de estudio que no corresponden a este espacio institucional, es
decir, una tesis de psicologia. Mas bien, se presenta un escrito que atiende a los
cientificos, pre-cientificos o revolucionarios de la ciencia como lo que fueron:
humanos, demasiado humanos.!? Se mencionan cuestiones religiosas
fundamentales en su vida personal, esperando promover un espacio de discusion
sobre la necesidad de recuperar estos datos, para una mejor comprension del
pensamiento e intenciones de tan ilustres personajes, que por cierto, muy poco
han sido tratadas. Vemos, como mencionaba Latour, la presencia de lo “inevitable”
en los descubrimientos y conceptos de esos personajes. No es preciso determinar
en este espacio las respuestas en cada uno de los casos; lo que se intenta es
abrir el espacio para las preguntas, que, a mi modo de ver, han quedado
relegadas después de la insercion de los términos formales de ciencia en Europa,
es decir, de la segunda mitad del siglo XIX.

Se espera mostrar que aun cuando se trata de personajes cuyos

objetos de estudio ahora consideramos cientificos (no todos), no se determina a

12 Por supuesto, recordando a Nietzsche y su discusion sobre la moral, la accion y el pensamiento,
sobre todo en lo relativo a la construccién y validacion del conocimiento cientifico de aquella
época, en particular en su texto de la Gaya Scienza, donde critica la visién de muchos de sus
contemporaneos positivitas, segun la cual despojarian de pluralidad de sentidos a la existencia 'y
expondrian la interpretacion vélida, aquélla instaurada o justificada por la razon de “calculistas”
y “matematicos” a partir de lo que se pudiera contar, calcular, pesar, ver y palpar, y nada mas.
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partir de ellos, necesariamente, la cientificidad del pensamiento en conjunto del
autor. Se puede ser al mismo tiempo, un sujeto religioso y trabajar con objetos
cientificos. Pero eso no es todo, incluso puede presentarse el caso en que se
trabaje un objeto cientifico desde las propias convicciones religiosas. Recordemos
que el espacio de descubrimiento no es el mismo que el de justificacion y que
muchos de los argumentos de personajes importantes en la historia de la ciencia,
han sido forcluidos mientras que otros se han presentado como si fueran la
totalidad de su pensamiento.

Una vez abierto ese espacio, en el capitulo segundo se comentan de
manera analoga pero mas especifica, algunos apuntes para otra historia del
conductismo, donde los personajes considerados pilares de la aproximacion
comtiana de la psicologia, muestran su lado religioso y se remarca el hecho de
gue en todos estos personajes primordiales del conductismo hasta mediados del
siglo XX, aparecen historias de religiosidad que no son accesorias o incidentales,
sino parte importante de su vida. Se abre el cuestionamiento entonces, sobre los
motivos por los cuales estas historias personales quedan también desterradas al
olvido, estableciendo sus seguidores, historias asépticas de los conceptos y
mentalidades, como si éstos se hubieran generado por si mismos o hubieran
estado simplemente esperando a ser descubiertos mediante el uso correcto del
“método cientifico”. Se propone reabrir el caso y solicitar la construccion de una
nueva historia del conductismo, que incluya la subjetividad religiosa de los autores
y por tanto, se proyecta una propuesta especifica para uno de ellos, Skinner, a
sabiendas de la magnitud que conllevaria intentar dicho andlisis con todos y que

hasta la fecha no ha sido tratado a fondo.
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Siendo que se considere que la religiosidad juega un papel muy
importante en el desarrollo del concepto de determinismo del psicélogo tratado en
esta investigacion, en el capitulo tercero se narra sintéticamente la historia de la
denominacion en la que estuvo durante sus afios de formacion, el
presbiterianismo, corriente ortodoxa del calvinismo. Se comentan los principales
textos de esta tendencia religiosa, para posteriormente dar pie a la presentacion
de los conceptos que los delimitan, tratando de dar énfasis a lo relativo a la
predestinacion y la discusion sobre la libertad y la voluntad, la actividad
pragmatica y las buenas obras, la capacidad de razonamiento del hombre, el
pecado y la salvacion, entre otros. Posteriormente se relaciona este pensamiento
con el empirismo britanico, para poder explicar su devenir en las colonias
estadounidenses y posteriormente en la ciencia empirica de Estados Unidos, que
marcaria el camino de la psicologia sefialada en el capitulo anterior y por
supuesto, en el pensamiento y modos de trabajo de B. F. Skinner.

Por ello, el capitulo cuarto, se aboca a una profundizacion de la
religiosidad en la cultura estadounidense. Se definen las principales caracteristicas
de su idiosincrasia, entre las que se cuentan la religiosidad secularizada de la
politica, la ética, la visidbn universalista de su pensamiento, el patriotismo, la
filosofia pragmatica y primacia de lo tecnoldgico sobre la ciencia pura, el manejo
particularmente selectivo de su historia, entre otras varias. Una vez delimitadas, se
discute que esta perspectiva ha estado presente desde los comienzos de su
nacién hasta nuestros dias, aunque ahora con menor fuerza que en la época que

toco vivir a nuestro personaje. Posteriormente se relacionan estas caracteristicas
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con el modo de vida presbiteriano y se asume que es precisamente el
presbiterianismo el que da coherencia a su existencia, por lo menos en lo general.

Para dar mayor especificidad a estas afirmaciones, en el capitulo quinto
se relata la situaciéon académica en la época de B. F. Skinner. En este apartado,
se narran historias particulares, pero también se hace un analisis general del
modo de vida predominante en la region, rememorando la capacidad de
almacenamiento de informacion de la que son capaces nuestros vecinos del norte.

Al mismo tiempo, se critica la paradoja del manejo selectivo de
informacion por archivar y el uso y abuso de la memoria'® en esa nacién. Esto en
relacién con el manejo de la memoria literaria y cientifica de Harvard, institucién en
la cual se organizaba la mayor parte de las investigaciones psicolégicas con las
gue Skinner tendria contacto. Se ejemplifica la secularizacion del pensamiento
estadounidense y se discute la relacion entre las caracteristicas presbiterianas
antes desarrolladas y las propias de la educacion formal superior a principios del
siglo pasado.

En el capitulo sexto, se comentan aspectos biograficos de B. F. Skinner,
para demostrar la congruencia entre su vida personal, sobre todo su infancia, y el
modo de vida defendido por el presbiterianismo estadounidense, del que era
participe tanto él como su familia y su comunidad. Se analizan las dicotomias
ciencia-religion, ciudad-campo, fracaso-éxito, en las que nuestro personaje se
encontraba inmerso. Se hace hincapié en la fase de transicion familiar de los

Skinner de Susquehanna a los Saunders de Clinton, con quienes Burrhus Frederic

3 En alusion al libro de Tzvetan Todorov (2000), claro esta. En él, lleva a cabo una interesante
reflexion, entre otras cosas, sobre el uso gubernamental de la memoria histérica con fines
practicos.
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va a conformar sus intereses cientificos y a renegar de su pasado religioso. Se
comenta, grosso modo, su actividad literaria, académica e investigativa, para dar
pie al andlisis de las particularidades de su obra.

Ya expuestas particularidades de su vida,'* en el capitulo séptimo se
comentan distintas visiones sobre la trascendencia y caracteristicas de la obra de
B. F. Skinner y se critica en lo general su pensamiento, sobre todo sus aparentes
contradicciones, o para decirlo mas apropiadamente, lo que serian contradicciones
si no hubiera sido educado en un ambiente familiar, académico y -cultural
presbiteriano. Me ahorro entonces, las criticas ideolégicas tales como las de
algunos psicoanalistas ortodoxos o de defensores de la idea de libertad, para
evitar un dialogo de sordos que no pase de ser una exposicion de visiones
distintas del mundo. En cambio, prefiero presentar andlisis argumentativos y
criticas constructivas, sobre todo, aunque no solamente, desde reexaminaciones
de coherencia, asi como argumentaciones que partan de premisas que, a través
de la discusion, puedan llegar a concordancias tedricas, pero que estan
encaminados a demostrar la contradiccion que implica sostener la elucidacion de
determinismo tal y como la defendia Skinner, tomando como referencia, las
criticas de Catania, Staddon y Epstein, entre otros. Se hace la distincion,
efectivamente, entre las afirmaciones de otros interlocutores que desarrollan la
teoria conductista y la obstinacion de Skinner en defender tedéricamente su
elucidacion, contradictoria incluso con su misma préactica y cotidianeidad.

Se espera entonces, que la explicacion de este desacuerdo pueda

centrarse en la comprension de sus diferencias ideologicas con los posteriores

Y Asi llamé Skinner a uno de los tomos de su Autobiografia.
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investigadores, asi como en su endoculturacion de la tradicion presbiteriana,
proponiendo la necesidad de retomar la religiosidad de su pensamiento si es que
se quiere comprender mejor la propuesta particular de esta célebre personalidad.
Particularmente, se establece la hipétesis de que el cambio psicolégico en Skinner
por medio del cual deja explicitamente a la religiosidad presbiteriana y abraza a la
ciencia empirica como respuesta a las interrogantes psicolégicas humanas, tiene
gue ver también con su infancia religiosa pueblerina, su familia mediocre, la
muerte de su hermano, sus relaciones amorosas fallidas y con la mudanza a
Clinton con los Saunders, donde se establece en el seno de una familia exitosa,
artistica y cientifica, con un joven cuyo hermano mayor habia muerto y al mismo
tiempo, cumpliendo con los ideales de la practica presbiteriana. Se argumenta que
Skinner estaba en un punto de una circunferencia religiosa, donde lo mas alejado
estaria a fin de cuentas, en el mismo plano. Habia endoculturizado la certeza en el

determinismo y la predestinacion.
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PRIMERA PARTE

HISTORIAS FORCLUIDAS. LOS SUJETOS

RELIGIOSOS Y SUS OBJETOS CIENTIFICOS



CAPITULO UNO
ALGUNOS DATOS A CONSIDERAR EN LA
CONTROVERSIA DE LA RAZON CIENTIFICA Y LA

CREENCIA RELIGIOSA

Pero, ¢en qué consiste hacer historia? En
distinguir entre el antes y el después. En
dar golpes mortales, en crear situaciones
irreversibles, en conseguir que el pasado
sea totalmente distinto del presente, que la
diferencia entre ambos sea clara. Escindir
doctrinas o cortar cabezas, dos formas de
evitar que los demas vuelvan al pasado...*

Es importante comenzar sefialando que resultaria de suma importancia discutir
desde muchisimos marcos conceptuales,? los problemas de esta dicotomia ciencia
positiva-religion, pero ya que mi trabajo intenta centrarse en el abordaje
psicohistérico,® daré prioridad a dos aspectos de la discusién. Uno de ellos sera

presentar algunos datos histéricos propios de los personajes que marcaron el

! Bruno Latour, 1991, p. 481.

2 Como podria ser desde la filosofia, antropologia, sociologia, historia, teologia, etc. y dentro de
cada una de esas disciplinas, podria seguirse la discusion confrontando diversas corrientes
tedricas, asi también, dentro de ellas, desde distintos autores y alin mas, desde distintas épocas
de desarrollo del pensamiento de cada uno de ellos. Todos estos campos no son necesariamente
excluyentes entre si, pero la enorme cantidad de informacién y los distintos analisis necesarios
para realizarlo de tal modo, rebasan por mucho mis propios limites y los del objetivo de estudio
que este texto trata de conseguir.

® Puede darse cuenta el lector, que no hago distincion entre psicologia y psicoanalisis, lo que por
supuesto lleva a una perenne discusion entre los estudiosos de lo humano. Algo similar ocurre
dentro de esas aproximaciones, puesto que no existe una sola psicologia o un solo psicoanalisis.
Sin embargo, toda vez que se trata en ambos casos, aln desde perspectivas distintas, de abordar
la psique, como sea que la entiendan, es que me he tomado la licencia de evitar al lector la
desidia de estar leyendo en repetidas ocasiones cosas como “las psicologias y los psicoanalisis”.
Por ello quiero remarcar mis fines pragmaticos que intentan mas que dar por terminada esa
discusion, hacer una lectura un poco mas fluida. Lo mismo se aplica para el caso de “la” ciencia
y “las” ciencias, “la” teologia y “las” teologias y asi sucesivamente.



rumbo de la ciencia como hoy la conocemos, retomando sobre todo cuestiones de
historias, convencimientos e intenciones personales. La otra parte, que se
pregunta especificamente sobre esos datos, consistira en presentar una brevisima
introduccion al trabajo desde la psicologia de la ciencia que han desarrollado
Neimeyer, Berman, Westrum, y de otros como Binion, Devereux, Bachelard y
Foucault, quienes a pesar de hacer un trabajo que podria ser considerado también
dentro de ese campo de estudio, en los tiempos en que los autores trabajaron no
se conocia con ese nombre. La idea es que se permita dibujar un lugar para la
pregunta de investigacion que aqui se presenta. Es decir, la preocupacion por
analizar las posibles influencias conscientes e inconscientes, particularmente de
un concepto teoldgico en uno cientifico, tomando como referencia a un cientifico
determinado, considerandolo como un sujeto dentro de un contexto histdrico-
cultural.*

Pudiera criticarse que el conocimiento cientifico bien pudo haber sido
influido por la metafisica o el mito solamente antes de que los trabajos cientificos
se basaran en la experimentacion, la razén, las matematicas o la perspectiva
fisicalista.

Sin embargo, cuando se realiza una revisién de la vida y obra de los
pensadores que ahora son considerados como fundadores de la ciencia moderna,
es decir, a partir de los filésofos de la naturaleza, de los modernos y de los

primeros cientificos de los siglos XVII, XVIII y parte del XIX (en el sentido estricto

* Si bien es cierto que los argumentos aqui mencionados no intentan ser aplicables

indiscriminadamente a la totalidad del pensamiento cientifico, los capitulos subsecuentes
ilustran como puede llevarse a cabo un analisis particular que puede servir como instrumento
extra para quien asi lo considere procedente.



del término, o sea, bajo los fundamentos arriba mencionados), uno observara que
es0s personajes eran creyentes y no de manera accidental o coincidental. De
hecho, buscaban entender a Dios y su obra mediante el estudio de la naturaleza,
entenderlo en sus acciones creativas y organizadoras. Ellos partian de su
conviccién religiosa para explicar su conocimiento cientifico y no viceversa.® Esto
no implica obligatoriamente que sus investigaciones consistieran en una lectura de
la Biblia como eje metodoldgico, sino que la interpretacion de sus resultados
estaba muy relacionada con la visién religiosa de la que eran participes.
Asimismo, Helge Kragh® menciona que los cientificos revolucionarios a partir del
siglo XVII estaban muy influidos por ideas protestantes y criticaban a los
pensadores de la antigiedad por paganos, por lo que intentaban hacer que la
interpretacion cientifica dirigiera su camino a los conocimientos biblicos.

La interrelacion entre los cientificos y su psique, entre su trabajo tedrico,
sSus convicciones, su ética, su historia personal y su momento histérico, es mas
clara cuando se analizan las teorias y experimentos, sin desechar ciertas partes
calificadas tradicionalmente de “errOneas” o “extracientificas”, como la alquimia y
el arrianismo de Newton, el milenarismo de Boyle, el resurreccionismo de Kepler,
el unitariarianismo de Priestley, el sandemianismo de Faraday o el absolutismo de
Comte, por poner algunos ejemplos, que comentaré brevemente, un poco mas
adelante. Como dice Binion: “Toda determinacion psiquica se sobrecarga de un

pesado bagaje inconsciente de caracter accesorio antes de traducirse en actos; la

® Fuller, 1997.
® Kragh, 1986.



tarea del analisis causal consiste en descargarla del mismo, en su revelacion al
desnudo.””
A pesar de que seria muy ilustrativo sefialar la relacion entre cada una
de las convicciones e historias de los personajes y todas sus propuestas
cientificas, se requiere de un trabajo profundo de investigacion que resulta
imposible de realizar en este espacio. Sin embargo, la presentacion de estos datos
permite vislumbrar una imagen general del pensamiento imperante en el contexto
europeo de esa época y abrir el espacio para la discusién que una tendencia whig®
0 positivista de la historia de la ciencia negarian en primera instancia, toda vez
que, si se establece una vision desde la cual los trabajos cientificos no pueden ser
asepticos o escindidos del sujeto que los propone, deben entonces ser analizados
en relacion con ellos. No podria entenderse el sentido de sus investigaciones si se
les considera ajenas a las subjetividades de los cientificos, como si una realidad
dltima se les introdujera por los sentidos, atravesara por su razon y se expusiera a
los demas en un lenguaje objetivo, sin que en algin momento, el investigador se
implicara en sus intereses econémicos, politicos, religiosos o0 sociales, como si su
trabajo no tuviera otro fin que la obtencion de conocimiento.

En este otro sentido exploratorio de la relacion sujeto-objeto, con énfasis

en conocer las implicaciones subjetivas, es que durante el siglo XIX aparecieron

" Binion, 1986, p. 26.

8 El término fue publicado por Herbert Butterfield, 1931. Obviando la parte meramente politica, la
historiografia whig supone a la ciencia un progreso continuo e inevitable del conocimiento, con
héroes que realizaron grandes descubrimientos y cuyo pensamiento era mas o menos idéntico al
actual. Su contraparte historiogréafica seria la postura historicista, que opta por apoyar el analisis
de los contextos sociales y su influencia en los discursos cientificos.



muchos trabajos biograficos sobre personajes cientificos,® pero dichos trabajos
fueron considerados generalmente por la comunidad cientifica como textos que
sobrevaloraban explicaciones reduccionistas, al tratar de explicar la obra y
pensamiento de los personajes a partir de una caracteristica subjetiva en particular
0 un proceso psicolégico determinado (como se dio en el caso de Freud y su
estudio sobre Leonardo Da Vinci o el mismo Binion en su psicoandlisis del
antisemitismo de Hitler), o bien, como escritos llamativos que simplemente
servirian para conocer la vida de quienes propusieron argumentos importantes
para la ciencia, como podemos leer en esos textos que en numerosas ocasiones
se titulan “introduccion a” o “breve historia de”, que enumeran y dividen a los
personajes en vida y obra, sin prestar importancia a los vinculos entre una y otra,
dando casi invariablemente, muchisimo mayor peso a la parte conceptual (como
los libros sobre historia de la psicologia de Marx y Hillix, Bowen y Hobson,
Caparros, Garcia y Moya o Quiroga, por ejemplo).

Existe la posibilidad de que dichas consideraciones hayan sido también
defendidas para mantener la idea de una revoluciobn a partir de textos y
descubrimientos magistrales, borrando la deuda historica, tedrica, filosofica,
teoldgica, antropoldgica o socioldgica que los fundadores tenian con sus
antecesores, para sostener asi una originalidad e importancia de lo que
consideran correcto y al mismo tiempo, encubrir las contradicciones que
normalmente abruman a los que proponen algo que consideran novedoso. Es
cierto también que la creatividad, personalidad y cognicion de muchos de estos

cientificos ha sido estudiada implicitamente desde hacia mucho tiempo en las

® Christie, 1990.



aproximaciones metacientificas o filosoficas, pero hasta mediados del siglo
pasado, no existian trabajos especificamente dedicados a ello, cuando se
conformaron grupos de psicélogos que abordaron la problematica desde lo que se
ha llamado psicologia de la ciencia.

Podria discutirse entonces una sobrevaloracion de lo individual o
sobredeterminacion de lo subjetivo, pero como nos muestran Neimeyer y
Berman,'® el acercamiento a cualquier corriente psicoldgica nos demostraria que
siempre se considera el papel de la sociedad en la formacién y conformacion de
los procesos creativos, cognitivos e imaginativos. De ahi la tesis de Ron
Westrum*™* de que la ciencia solamente avanza cuando se dan procesos de
pensamiento entre personas que discuten en grupo sobre un objeto, es decir, que
todo proceso de pensamiento, sea de un cientifico o no, esta inevitablemente
permeado por las interacciones con otros sujetos que comparten elementos de
una misma sociedad, pero que al mismo tiempo, disienten en sus ideas,
observaciones y experiencias. Estas influencias pueden ser de dominacion,
prefiguracién,*? orientacion, critica o de descubrimientos e invenciones grupales.

Otro interesante trabajo sobre el estudio del pensamiento cientifico

como se observa desde la psicologia es el que presentd el psicoanalista George

1% Neimeyer y Berman, 1989.

! Westrum, 1989.

12 a prefiguracion se refiere al proceso de cémo ideas y conceptos que fueron enunciados sin
mucha fuerza, ya sea por personas timidas o bien sin posicién social suficiente para ser
escuchadas a nivel mundial, son recuperadas tiempo después con mayor potencia Yy
convicciones soélidas. Recordemos el caso de Eratostenes y Aristarco, quienes pasaron
desapercibidos, mientras que Copérnico es considerado un parteaguas en la historia de la
humanidad. En psicologia podemos pensar en las ideas de Benedikt sobre los deseos, los
sufrimientos, la semantica sexual y la confesion, completamente desconocidas si no es bajo el
nombre de Freud. Si alguien se muestra interesado particularmente en el caso Freud,
recomiendo una buena cantidad de textos que aparecen citados en lo que fue mi tesis de
licenciatura: Galindo, 2002.



Devereux en 1967, De la ansiedad al método en las ciencias del
comportamiento.’® En ese texto, primeramente dirigido a los conductistas y sus
aspiraciones de ciencia de objeto sin sujeto, Devereux parte desde los postulados
de Freud para afirmar que cuando uno quiere realizar un estudio cientifico
(especialmente cuanto el hombre se convierte en su propio objeto), debe dar suma
importancia a la ansiedad que suscita el traslape entre observado y observador,
proceso que requiere el propio analisis del que observa.

Dentro de este analisis, se aconseja evadir la tentacion de encubrir
conscientemente la comunicacion entre sujeto y objeto en el nivel inconsciente,
misma que causa ansiedad y por ende reacciones contratransferenciales que
deforman la percepcion e integracion de los datos, y por ello produce resistencias
también contratransferenciales que se disfrazan de metodologia, lo que ocasiona
ciertas distorsiones tanto en sus primeras observaciones como en sus resultados
finales. O sea que, entre mayor sea la ansiedad que nos provoque un fenémeno,
mayor sera la dificultad de concebirlo objetivamente y manipularlo, de lo que se
extrae que hay que preguntarse sobre lo que sucede cuando el cientifico afirma
gue percibe, cuando razona sobre lo que vio en un experimento y también cuando
se imagina posibles explicaciones o cuando infiere hipétesis, es decir, cuando no
sélo realiza deduccién o induccién, sino abduccién, en el sentido de Charles S.
Pierce, la cual se refiere al caso en el que la produccion del conocimiento cientifico
puede provenir también de la imaginacion, convicciones personales, tradiciones o
cualquier otro conocimiento que no sea necesariamente correcto al ser calificado

desde una perspectiva logica.

13 Devereux, 1999.



De la misma forma, la perspectiva de Devereux nos permite también
entender como la lealtad a grupos cientificos, religiosos o sociales, la pertenencia
a una nacion, raza o género, asi como una infinidad de caracteristicas personales
mas, nos quedan encubiertas ante la dificultad de establecer los limites del
observador, que incluyen los limites del individuo més alla de su piel. Es decir,
gue en muchas ocasiones no nos damos cuenta de quiénes somos al momento de
realizar una investigacion o de exponer nuestros resultados y no somos capaces
de ver la relacion que guardan nuestros resultados de investigaciones con nuestra
propia historia y nuestro contexto. Pudiera parecer intrascendente, pero en
repetidas ocasiones, el quiénes somos y de donde venimos nos delimita, adn
inconscientemente, lo que podemos ver y lo que nos quedara oculto. Como bien
sefialaba Binion,* esto es algo que desde la psicohistoria es fundamental:
preguntarnos sobre los porqués de los cientificos para entender un poco mas
sobre los qués de la historia, en este caso, de la ciencia. Se aconseja entonces
buscar los méviles, en lo posible interrogar a las personas y analizar su discurso.
El porqué psicohistérico empezard donde las afirmaciones de los involucrados y
las explicaciones desde datos externos terminen, apoyandose siempre en
investigaciones materiales detalladas y minuciosas, analizando a los sujetos
desde sus propios sentidos.

Asi tenemos el caso de los farmacéuticos europeos modernos que
“descubren” o validan las propiedades curativas de diversas plantas, siendo que
habian sido utilizadas por otras culturas desde hacia siglos y que la informacion

estaba a la mano de quien quisiera tomarla. Simplemente, se habia considerado a

' Binion, op. cit., 1986.



los curanderos de las otras culturas como supersticiosos o charlatanes, hasta que
bajo la metodologia propia de los cientificos resulté concluyente la efectividad del
empleo de dichas plantas. Otro ejemplo, es que la teoria conductista subyace en
la mayor parte del trabajo psicolégico en los Estados Unidos durante el siglo XX,
pero no tuvo tal impacto en Europa. También abundaron durante el siglo XIX y
principios del XX, los andlisis de los inconscientes sociales “primitivos”, pero el
namero disminuia cuando se trataba sobre los inconscientes “occidentales” o
“actuales”. Todos estos qués se acercan mas a las discusiones ideoldgicas si no
se les acompafa de la indagaciéon en los porqués y por el contrario, una vez que
se introduce la pregunta psicolégica, es posible llegar a una mayor comprension
del fendmeno. No se trata de sustituir los datos duros por suefios u ocurrencias, se
trata de “investigar la realidad subjetiva de los sujetos histéricos, de su sentido
interior, arrojandose adentro, sumergiéndose adentro, pero s6lo con conocimiento
de causa objetiva, plena y total.”*®

Pero Devereux, posiblemente siguiendo el camino de Nietzsche,
concede que a veces es necesario buscar medios susceptibles de reducir la
ansiedad que nos provoca el objeto, siempre y cuando no vacien de contenido el
material anxiégeno. Asi por ejemplo, puede argumentarse que los médicos
cirujanos cubren al paciente de forma tal que solamente la parte a ser operada
guede descubierta, lo que les permite garantizar la asepsia del campo operatorio,
pero al mismo tiempo, le confiere la ilusidon de estar actuando ante un érgano, una

parte y no un sujeto semejante.

> Ibidem., p. 75.
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Gaston Bachelard, en su Formacioén del espiritu cientifico,'® se dedica
precisamente a estudiar los prejuicios y obstaculos internos en la construccion y
validacién de lo cientifico: la experiencia y conocimientos previos, el lenguaje, el
pragmatismo exacerbado, el substancialismo, la universalizacion y el animismo.
Expone como las distinciones sujeto-conocimiento objetivo son en realidad mas
endebles de lo que suponemos y como la ciencia que habia trabajado un hombre
en solitario es cualitativa, mientras que, una vez que se socializa ese
conocimiento, se torna en cuantitativa. Atiende también, con una enorme cantidad
de ejemplos, la relacion entre la vida, el lenguaje y la visién del cientifico pero
sobre todo, muestra una infinidad de afirmaciones en su tiempo cientificas, que
ahora se consideran jocosas, aberrantes, primitivas o simplemente, errébneas que
posteriormente fueron rectificadas. Segln su postura, cuando los cientificos
abogan por un realismo objetivo, se encuentran atravesados por el placer del
avaro, puesto que el realista se siente con lo real de su lado y le otorga cualidades
mas alla de lo visible. Para ejemplificarlo, Bachelard alude a las distintas bondades
atribuidas por los alquimistas a las piedras preciosas y sobre todo, al oro. De la
misma forma, argumenta que en los detalles de la investigacion objetiva es donde
veremos la influencia de la libido, una voluntad de poder, voluntad de dominar a
otros hombres.

Lo que llega a mencionar pero no analiza a fondo y que también
resultaria muy Util en esta ocasion, es el analisis de los agentes inconscientes en
la eleccién de profesiones (por que no es casual que los cientificos lo sean). Los

cientificos quieren responder a algo o bien obtener algo, que les preocupaba

1° De 1938, aunque la versién que se menciona en este espacio es la edicion de 1990.
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desde antes de suponer que la ciencia les responderia. Bachelard replica con esta
afirmacion sobre todo a los realistas, pero no intenta que sea por fuerza aplicable
a todo cientifico. De cualquier forma, el espacio cientifico apareceria como una
promesa, ya sea de solucionar un conflicto interno o bien de otorgar aquello que
hace falta, que promete una respuesta més alla del sujeto que la busca, lo que
reduce la angustia del cientifico y lo coloca en un lugar ideal desde donde sus
resultados se tornan muchas veces, aunque no siempre, en lo que deberia
encontrar. Enumeremos algunos ejemplos, que sin tratar de ser disertaciones
profundas en torno a cada uno de los casos, en esta ocasion funcionan para una
ilustracion del tema.

De acuerdo con Margaret Jacob,'” en los tiempos de Bacon, uno de los
principales problemas era, por lo menos en Inglaterra, la integracion de la religion
y el orden politico. Junto con la revolucion, los puritanos, socialmente dominantes
en la region, vieron en el progreso cientifico uno de los puntos centrales para la
conformacion de esa vision revolucionaria. Asi que los reformadores puritanos
tomaron a aquél filbsofo como su guia intelectual. Consideraron que era urgente el
trabajo de renovacion y reforma, tomando a la filosofia y a la ciencia como

elementos criticos.

...they emphasized the millenarian and reformist aspects of his thought as revealed
in The New Atlantis as well as The Advancement of Learning. Perhaps the most
unique aspect of reforming Protestant thought, and one that sets it off from many
Continental religious movements that embraced the new science, is its
milleniarianism [...] God directs the course of human affairs, just as he directs the
course of nature."®

'" Jacob, 1988.

18 “Enfatizaron el milenarismo y los aspectos reformistas de su pensamiento, como se revela tanto
en La Nueva Atlantida como en El avance del conocimiento. Tal vez el aspecto mas
caracteristico del pensamiento protestante, y uno que lo distingue de muchos movimientos
continentales religiosos que abrazaron la nueva ciencia, es su milerianismo [...] Dios dirige el

12



Es cierto que al mismo tiempo, estas libertades permitieron el
fortalecimiento de algunas posturas radicales, como las de los seguidores de
Paracelso y de la magia proveniente de la tradicion de la filosofia de Hermes.
Aparecian magos naturalistas con sus propios laboratorios, alquimistas y médicos.
Sin embargo, la corriente predominante era mas moderada y estaba alineada del
lado de una filosofia mecanicista, mas al estilo de Descartes o Gassendi. Esta
corriente seria la que fundaria la Royal Society. Jacob comenta que dentro de los
fines de esta organizacion estaba el evitar que los cambios radicales afectaran al
entramado y estructura sociales, por lo que optaron por circunscribir las
discusiones fuera del ambito religioso o politico hasta donde fuera posible.

Con este énfasis en el escrutinio constante y profundo de la naturaleza
como obra de Dios, las recompensas al hombre vendrian junto con el
razonamiento y la industria, con el trabajo, y no con la revelacion de caracter
magico que sostuvieron los mas radicales. “Science was not only seen to alleviate
man’s material condition; it might also cure the excesses of revolution.”*®

Paralelamente, Helge Kragh, asegura que “Sennert, Boyle y Newton se
contaban entre quienes creian que Moisés habia poseido una percepcion divina
de las leyes de la naturaleza.””® David Noble* llegé a la conclusién de que la
fascinacion de estos personajes revolucionarios de la ciencia por la tecnologia,

encontraba sus raices en los mitos religiosos y en un imaginario antiguo, en sus

curso de los asuntos humanos, de la misma forma que dirige el curso de la naturaleza.” Ibidem,
p. 74. Todas las traducciones con las que se encuentre el lector a lo largo de la tesis, son mias.

19 “la ciencia no era vista solamente para aliviar la condicion material del hombre; podria también
curar los excesos de revolucién” Ibidem, p. 83.

2 Ibidem, p. 11.

? Noble, 1997.
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suefios distantes y anhelos espirituales por la redencién sobrenatural, buscando la

trascendencia y la salvacion.

Almost every important seventeenth-century English scientist or promoter of
science from Robert Boyle to Isaac Newton believed in the approaching
miIIenr;;um, however cautious they may have been in assigning a date to this
event.

Entre los moderados de la Royal Society se encontraba Boyle, quien
mediante la filosofia corpuscular, permiti6 un atomismo epicureo cristianizado,
como lo llama Jacob. Boyle, junto con los puritanos, neg6 que el mundo fuera una
sucesion azarosa de colisiones atomicas, dejando a la voluntad de Dios como la
responsable de los rumbos que toman los atomos y por tanto mantendria el orden
y movimiento universales.

Conforme a lo que sostiene David Noble, Boyle, quien vivié su juventud
en la calvinista Ginebra, se encontrd un dia dentro de una gran tormenta, al punto
de estar seguro de que se trataba del Apocalipsis. Jur6 que si era perdonado,
llevaria una vida piadosa y casta. Se salvo ese dia y en adelante se identifico con
el modelo del santo virtuoso. Es habitual recordarlo como padre de la ciencia y de
la quimica, pero no se menciona seguido que Boyle abogaba por una forma de
ciencia espiritual, un saber “sobre el trabajo inmutable del Arquitecto

omnisciente”®

como forma de culto y anticipacion de la resurreccion milenarista,
de manera que el cientifico debia comportarse como un sacerdote de la
naturaleza. En ese sentido, casi no se menciona su Some physico-theological

considerations about the possibility of the resurrection, tratado donde analiza la

22 «Casi todos los cientificos o promotores de la ciencia importantes en el siglo XVII, desde Robert
Boyle hasta Isaac Newton, creian en el milenarismo, a pesar de lo precavidos que pudieran
haber sido en la asignacion de fecha exacta al evento” Jacob, op. cit., p. 75.

% Noble, op. cit., p. 84
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resurreccion en términos quimicos. Inclusive aprendié hebreo y lenguas antiguas
para leer las versiones originales disponibles de los textos sagrados. Y asi como
él, a decir de Margaret Jacob, la mayoria de los fundadores de la Royal Society
compartian visiones religiosas. De hecho, ella asegura que el impulso milenarista®
fue una de las motivaciones principales la ciencia y la tecnologia en la Inglaterra
del siglo XVI1.%° Este espiritu cataclismico le llevé a profetizar la llegada del reino
de Cristo, el retorno de los judios a su tierra, el colapso del Imperio turco y la caida
del Anticristo.

Podria argumentarse que los casos de Boyle y la Royal Society son
excepcionales, pero no es asi. Para sostener esto Ultimo, veamos ahora el caso
de Newton, otro trascendente cientifico, amigo de Boyle e igualmente ocupado en
las experimentaciones alquimicas.?

De acuerdo con Jacob, después de 1650, los anglicanos liberales
repudiaron la predestinacion presbiteriana. De ser cierto, la visién anglicana fue la
responsable de la dedicacion e interés por el experimentalismo. Es en estas
fechas de repudio al escolasticismo cuando Newton estudia en el Trinity College.?’
Se educa entre reformadores conservadores que, a pesar de negar la
predestinacion, contindan esperando la llegada del fin de los tiempos y el paraiso

terrenal.

24 El milenarismo abarca a la corriente religiosa que espera o predice la segunda venida de Cristo,
ya sea para gobernar en la Tierra fisicamente por mil afios y retornar al Cielo, o bien, para
cumplir posteriormente con el Juicio Final, vaticinado en el Apocalipsis, la salvacién de los
justos y la condena eterna para el Diablo y los que no estén en el Libro de la Vida.

2 El trabajo de Margaret Jacob est4 citado en el texto de Noble.

2% Hacyan, 2000.

2" En 1661.

15



Marquina®® sefiala que mientras Newton es conocido por la mayoria de
la gente como uno de los mas importantes cientificos de la historia, en realidad fue
un arriano® alquimista que ocupd poco de su tiempo en cuestiones cientificas.
Habria que preguntarse a cuantos cientificos todavia les resulta absurdo pensar a
la alquimia o al esoterismo como algo congruente con las leyes formuladas en
fisica newtoniana y que uno de los maximos cientificos de la historia, era un
hombre religioso que al enunciar sus leyes, trataba de entender a Dios como una
conciencia césmica que gobernaba el universo.*

Ademads, en su texto sobre las relaciones entre ciencia y religion en el
siglo XVII, Westfall®* coloca al Newton cristiano, como la figura sintética de las
actitudes religiosas que reconciliaban a la cristiandad con la ciencia natural,
en la busqueda de causas y efectos, hasta arribar a la Causa Final, la
divinidad. Por un lado, como un trascendental cientifico, por otro, como un
tedlogo insignificante. De hecho, Westfall comenta que Newton tuvo que callar por

casi dos décadas, sus convicciones religiosas arrianas, hasta que establecio

28 Marquina, 2005.

2% Para exponer un poco sobre esta denominacion religiosa, retomaré el texto de William Barry,
1999. La propuesta de Arrio de Antioquia fue la primera disputa doctrinaria que perturbd
seriamente a los cristianos después que Constantino hubo reconocido a la Iglesia en siglo 1V.
Fue un intento para racionalizar el credo negando la divinidad de Jesus, pues sélo Dios era sin-
principio, no creado y decir que Jesls era su “hijo” era meramente una representacion
idiomatica, reduciéndolo a la categoria de profeta, y consiguientemente deshaciendo la
revelacion Cristiana.

Por esta disputa entre el eclesiastico Alejandro y el hereje Arrio es que Constantino
convoco al Concilio de Nicea, considerado como el primero ecuménico y que sesiono en el afio
de 325. Al final, la consubstancialidad fue aceptada. Tiempo después, los Concilios se
convirtieron en ecuménicos mediante la aceptacion del Papa y de los ortodoxos Occidentales y
el Arrianismo fue considerado herejia. Algunos personajes, como Milton y Newton, fueron
influenciados con el mismo, pero no ha vuelto a haber algln lider arriano como ocurrié en el
siglo 1V.

% Hacyan, op., cit.; Westfall, 1958; Monares, 2003b. Existen también estudios de Rattansi, Dobbs,
Manuel y Figala, apoyando esta perspectiva, referidos en el texto de Helge Kragh.

31 Westfall, op. cit.Para ser mas especificos, el capitulo 8 se refiere en especifico a Isaac Newton.
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correspondencia religiosa con John Locke,** quien compartia su interés teolégico y
lo consideraba un erudito en la lectura de la Biblia. Newton llegé incluso a enviarle
un tratado arriano sobre la Trinidad, aunque le pidié que ocultara su autoria.

En el segundo libro de los Principia, Newton escribio, en lenguaje
mayoritariamente matematico, “to avoid all questions about the nature or quality of
this force,”? dejando como desconocidas las fuerzas que alejaban o acercaban los
cuerpos entre si. Pero esta evitacion, de acuerdo con la informacién que recupera
Richard Westfall,** dejaria asombrado a Leibniz, al no intentar Newton encontrar la
causa final de la gravitacion. Aflos mas tarde, en su correspondencia con Richard

Bentley,*

el propio Newton explicara este silencio: “When | wrote my treatise
about our Systeme [he began the first one] | had an eye upon such Principles as
might work w™ considering men for the beliefe of a Deity & nothing can rejoyce me
more then to find it usefull for that purpose.”*®

Podriamos afirmar que Newton no puede encontrar experimentalmente

la causa de la fuerza gravitacional y prefiere evitar la discusion en su libro. Pero

%2 De hecho, Locke es considerado el padre del empirismo. De acuerdo a su idea de la tabula rasa,
la importancia del conocimiento cientifico se reduce a aquél que versa sobre las cosas que
afectan a nuestra conducta, a la experiencia como madre de las ideas. Por ello, la relevancia no
seria el por qué de las cosas, sino el como.

%8 “Para evadir todas las preguntas en torno a la naturaleza o la calidad de esta fuerza.”

* Westfall, 1993.

% El clérigo encargado por Boyle de las lecturas en defensa de la religion.

% “Cuando escribi mi tratado acerca de nuestro Sistema (el empez6 el primero) tenia un ojo en
dichos principios como pudieran funcionar al considerar a los hombres para creer en una
Deidad y nada puede hacerme mas dichoso que encontrarlo Gtil para ese propoésito.” Citado por
Westfall, op. cit., p. 205.

Westfall se torna demasiado cauteloso, al no ahondar en este fenémeno, puesto que por un
lado, no incluye la correspondencia teol6gica de Newton con otros personajes igualmente
preocupados por la teologia, como Halley, Locke, Fatio o Boyle, ni dedica mayores
comentarios de su extenso libro a esta teméatica. Tampoco desarrolla el fondo teoldgico de la
negativa del Trinity College a otorgar al catélico Alban Francis el grado de Master of Arts, ni
los argumentos de sus autoridades para elegir a Newton como encargado de responder
negativamente al rey James II.
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hay otra parte, que recupera Cuevas,*’ en la que Newton tampoco tenia sustento
empirico y que, sin embargo, defendia escrupulosamente: que el Sistema Solar
solo podia originarse en el consejo y dominio de un ente inteligente y poderoso, un
Dios que se define por su poder. No seria un amo que garantizara la racionalidad
del saber, como en Descartes, para quien todo estaba perfectamente ordenado
por designio divino. Newton estaba convencido de que si alguna cosa cambiaba
para mal, Dios lo arreglaria. Por tanto, en la vision newtoniana del método
cientifico, se empieza tratando de no suponer nada, para acabar suponiéndolo
todo: el Otro, el Pantocrator.®

Como en otros tantos pensadores contemporaneos a él, Newton estaba
convencido que tal gobierno podia ser vislumbrado o analizado desde dos
campos: el mundo fisico y la Biblia. Trabajé con ambos, pero dedic6 mucho mas
tiempo a las cuestiones teolégicas, aunque no publicé nada de estos temas en
vida, puesto que su postura herética bien le pudo haber costado la vida.

Continud el resto de su vida obsesionado con la cronologia de las
Escrituras, la medicina ocultista y las profecias biblicas de la historia.*®* Tomemos

las palabras de Margaret Jacob:

The Basic definitions of Newtonian natural philosophy are clearly present in those
early manuscripts: the power of divine will to move “brute and stupid” matter; the
independent, absolute existence of space and time; and, most essential to the
formulation of the concept of universal gravitation, the notion that “force is the
causal principle of motion and rest” which operates on bodies in vacuo.*

87 Cuevas, 2000.

% Westfall, 1958; Cuevas, op. cit.

% Kragh, op. cit.

%0 «|_as definiciones basicas de la filosoffa natural de Newton estan claramente presentes en aquello
primeros manuscritos: el poder de la voluntad divina para mover la materia “bruta y estipida”;
la existencia independiente y absoluta del espacio y el tiempo; y, mas esencial para la
formulacion del concepto de gravitacion universal, la nocién de que “la fuerza es la causa
principal del movimiento y el reposo” que opera en cuerpos en el vacio.” Jacob, op. cit., p. 89.
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Asi que los factores teolégicos en Newton, pudieron haber dirigido sus
afirmaciones, impulsandolo a buscar la evidencia de la eficacia divina en todos los
aspectos del orden material. Fue en los 1660’s, durante su juventud religiosa,
cuando realiz6 sus investigaciones sobre el calculo, formulé la relacion entre el Sol
y los planetas, la Tierra y la Luna, asi como también fue cuando realiz6 sus
experimentos opticos.

Veamos también que, en los 1690’s, dedic6 mas escritos a la alquimia,
gue a todos los demas temas juntos. Westfall trata de matizarlo, al mencionar que
habria que leer estas “extravagancias” de Newton como resultado de un periodo
de estrés, posiblemente derivado del trabajo que le implicé escribir los Principia. **
Esta interpretacion no s6lo no encuentra argumentos en el resto del texto, sino
qgue es refutada por el mismo Westfall cuando menciona que habia sido una
preocupaciéon newtoniana desde por lo menos, 15 afios antes de escribir
Philosophiae Naturalis principia mathematica y que habia sido mas bien por
miedo, que no habia hecho publicas sus convicciones.

Veamos algunos datos mas, que nos puedan servir para vincular el
pensamiento cientifico de Newton con su religiosidad, a fin de que no pueda
considerarse solamente una locura temporal o dos caminos paralelos que no
tengan alguna otra cosa que ver que proceder de la misma persona. Recordemos
que este afamado cientifico us6 el seuddénimo de Jeova sanctus unus, anagrama
de su nombre.** Estaba convencido de que tanto la ciencia como la religién eran

campos de la revelacion de Dios a los hombres desde tiempos remotos y que por

1 Westfall, 1993.
*2 Cuevas, op. cit.

19



tanto, los profundos conocimientos que tenian los antediluvianos se habian ido
perdiendo hasta quedar escondidos mediante encriptacion en la Biblia.

Asi que Newton vio como un presagio divino el haber nacido el dia
de Navidad, se consideraba un Mesias, y sobre todo, un profeta. Este ultimo
estatuto le fue concedido por los adventistas del Séptimo Dia.*®

Casi no se recuerda de sus trabajos, que a partir de su propio
desciframiento mecanico, concluy6 que la historia del mundo constaba de dos mil
afios, como tampoco se comenta su método para interpretar las profecias biblicas
y la suya de que el Juicio Final tendria lugar después del 2060. Tampoco se
menciona que en una carta a Harington, Newton afirmaba que los radios entre los
espacios ocupados por los colores reproducian los radios armoénicos de la
octava.**

Esta teoria de la encriptaciéon del designio divino lo llevo a afirmar que la
ley de gravitacion universal habia sido descubierta por los pitagéricos, pero
escondida al vulgo en la ley de vibraciones de las cuerdas, que sostenia que dos
cuerdas del mismo material vibran a la misma frecuencia si la tensién de cada una
es proporcional al cuadrado de su longitud. La aproximacion entre esta ley y la
gravitacional no puede considerarse casual y tiene que tomarse seriamente el
argumento newtoniano de que el universo era un acertijo, que Dios habia
colocado ciertas claves misticas en las evidencias de los cielos y en la
constitucion de los elementos (de ahi su interés por la filosofia natural) pero de

igual valor en los escritos biblicos y ciertas tradiciones esotéricas, como en el caso

“ De acuerdo con la informacion de David Noble, op. cit., cap. 5.
* Westfal, 1958.
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de los pitagdricos. Hacyan concluye que el nacimiento de la ciencia moderna a
partir de las afirmaciones de Newton, se debe entonces al intento de
desciframiento del criptograma de Dios.

Lo que esto nos muestra es un personaje distinto al cientifico absorto en
una manzana que se nos ha ensefiado en la educacion basica. Tenemos frente a
nosotros algo similar a lo que ahora se consideraria a nivel académico como un
charlatan o una especie de mago esotérico, y no porque lo haya sido o no, sino
porque en nuestro tiempo asi lo considerariamos.*

Analogamente, Perednik®® comenta que Kepler, autor de las tres leyes
gue explican los movimientos de los planetas, presentaba la hipotesis mecanicista
como la certeza en que la Gloria de Dios se manifiesta en la perfeccion
cronométrica del universo material. David Noble nos recuerda que Kepler, al igual
gue Newton, dedic6 mucho de su tiempo a descifrar cronologias biblicas y
mantuvo una creencia obsesiva en la resurreccion. Efectivamente, Kepler dedicé
sus trabajos a la Gloria de Dios, identificé a los astrbnomos con los sacerdotes del
Dios mas alto y aseguré que la mente calculadora era el vestigio inmortal del
parecido humano con la imagen divina. También Christie*’ sefiala que se ha vuelto
cada vez mas obvio que el trabajo cientifico de Newton, Kepler y Boyle no puede
ser separado de sus creencias religiosas y sus razonamientos teolégicos.

A los 25 afos, Kepler escribe su hordscopo personal, donde asienta que
era religioso en exageracion al grado de lamentar profundamente que se le negara

el honor de ser profeta.

*® Christie, op. cit.
6 perednik, 2002.
*" Christie, op. cit.
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Le preocupaba entender porqué Dios solamente habia creado seis
planetas (los que habian sido descubiertos en esa época) por lo que se alegré
cuando se convencié que la divinidad le habia revelado la idea del Esqueleto del
Cosmos, sobre la base de cinco sdlidos perfectos (esferas) que se circunscribian
en una esfera mayor, tocando todos, al mismo, a cada uno de los demas.

Asi que, redimido como profeta, pudo escribir el Mysterium
Cosmographicum en 1569, en el que narraba como habia entrado a la mente de
Dios, el supremo gedmetra, para develar su secreto a los hombres. En la ediciéon
de 1621, ya habiendo expuesto las tres leyes que lo inmortalizaron, apuntaba que
todo el trabajo de su vida estaba determinado por ese libro y que toda publicaciéon
posterior no era mas que exposiciones o complementos a ella. Generalmente no
se recupera que ademas de esas tres leyes, Kepler también dedicd buen tiempo a
demostrar la existencia de una Copa Cdésmica con piedras preciosas y bebidas
que circulaban en sus canales, asi como a la basqueda de la armonia en el mundo
a través de los arquetipos universales que guiaron a Dios en la creacion. Es en
esa busqueda, plasmada en el Harmonice Mundi de 1618 plantea su tercera ley,
entre un caos de supuestas armonias, como la “Mduasica de las Esferas
planetarias”.

No es sino hasta después de recuperar las observaciones de Tycho
Brahe y de muchas tribulaciones, que acepta que no es posible sostener la
circularidad de las trayectorias planetarias, pero hasta cierto punto, pues sin apoyo
de prueba empirica alguna, intenta rellenar los espacios interesterales faltantes
con lunas por descubrir, como se expone en su Dissertattio cum nuncio Sidereo de

1610 (posterior a la enunciacion de sus dos primeras leyes):

22



...al revisar las orbitas de Marte, la Tierra y Venus... Me doy cuenta de que las
distancias son un poco grandes, pues si los vértices del dodecaedro se
extienden hasta el perihelio de Marte, los centros de Marte no alcanzan hasta la
Luna en su apogeo cuando la Tierra esta en el afelio; ni tampoco los centros del
icosaedro hasta la Luna en su apogeo... Confio puers, en que me resultara facil
colocargn dichos espacios pequefios las lunas... Si alguna vez las descubres,
Galileo.

Sobre Blas Pascal, cuyo genio matematico abrié el camino al calculo
diferencial, Sayés comenta que expresdé su fe en el Dios de la Biblia en
contrapartida del motor inmévil de la filosofia aristotélica. Por ello es que diria:
“soOlo hay dos clases de personas coherentes: los que gozan de Dios porque creen
en El, y los que le buscan porque no le poseen.”

Priestley, pionero estudioso sobre la electricidad y famoso por el
descubrimiento de varios gases, entre los que se cuenta el oxigeno durante el
siglo XVIII, era miembro de la Academia Francesa de las Ciencias y de la Royal
Society, pero lo que casi no se comenta en el espacio académico, es que también
fue un clérigo disidente que, al igual que Newton, paso por el arrianismo, para
posteriormente convertirse en el fundador del unitarianismo.*

Noble también documenta el caso de Michael Faraday, otro de los
famosos estudiosos de la electricidad, que se dedic6 a las teorias del
electromagnetismo, la induccién e inventd la dinamo. Este ilustre cientifico, entre

sus no muy famosas caracteristicas, contaba con ser uno de los miembros mas

antiguos y categoricos de la secta sandemiana de fundamentalistas cristianos,

*8 Citado por Marquina, 2000, p. 63.
*° Citado por Sayés, 1998, p. 27.

** Para una profundizacion, recomiendo la lectura de Weber (sin fecha) En este momento solamente
seﬁalaré que el término unitarianista puede usarse para los que no creen en la Trinidad, aunque su uso especifico se aplica al

Cristianismo que pone énfasis en la unidad de la persona de Dios. Asociaciones histéricas justifican el nombre de presbiterianos, frecuentemente

aplicado a los unitarianos en las Islas Britanicas, y el de congregacionalistas unitarianos, utilizado en Estados Unidos. Una mayor

explicacién sera retomada en los capitulos 4 y 5.
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guienes vivian de acuerdo a la interpretacion literal de la Biblia. En fin, Francis
Bacon, James C. Maxwell, Vaucanson, Desaguliers, Benjamin Franklin, Henri
Saint-Simon y otra infinidad de personajes importantes en la historia de la ciencia,
fueron hombres religiosos, algunos incluso sacerdotes de sectas; en la actualidad,
ellos son més conocidos por su trabajo considerado cientifico.

Meditemos un momento sobre el epigrafe de este capitulo. Imaginemos
una época en un posterior siglo XIX, con una ciencia estableciéndose
institucionalmente, en el que buena parte de la poblacién cientifica estaba
convencida de que la propuesta de Augusto Comte iba por fin a desmitificar el
conocimiento, que los seguidores del empirisimo de Locke o Hume tenian ahora
los instrumentos tecnolégicos que les permitirian demostrar lo ridiculo de las
supersticiones metafisicas y religiosas, un tiempo en el que personajes como
Condorcet pensaban que la Iglesia catdlica solo habia detenido temporalmente el
devenir del verdadero conocimiento cientifico.

Los siglos de la filosofia de la modernidad, del XVII al XIX, fueron sin

51 |os animos estaban

duda, tiempos de aventura. De uno u otro bando,
exacerbados. Como diria Foucault en 1968: en el siglo XVIII se presenté un
reacomodo de sabios, practicas y saberes, engarzados en torno a la
experimentacién y matematizacién del conocimiento.®? Con el tiempo y una

tecnologia pragmatica, los experimentalistas, instrumentalistas y empiristas

dominarian buena parte del terreno oficial del campo cientifico y tecnolégico de

*L El religioso fundamentalista y el cientificista fundamentalista.

>2 Foucault, 2002. De acuerdo con su perspectiva, este momento histérico-epistemolégico incluyd la
necesidad de un nuevo concepto de hombre, uno que pudiera ser aprehendido por las
matematicas y los estudiosos de batas blancas.
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finales del siglo XIX y principios del XX, hasta que de nuevo, sobre todo los
posmodernos, comenzaron a preguntarse sobre la utdpica promesa de la
objetividad sin subjetividad. Con ello, comenzarian entonces a surgir nuevas
formas de entender la objetividad y la ciencia, como bien lo ha expuesto Donna
Haraway,”® cuando critica la sobrevaloracién de la mirada como supuesto
antiséptico cientifico.

De cualquier forma, el deseo de asir la verdad sobre el sentido y la
mecanica del universo, del mundo y del hombre, asi como la certeza de nuestra
muerte, nos han empujado a lo largo de toda la historia a formularnos todo tipo de
respuestas. La mas contundente, incluso que la ciencia, ha sido la respuesta en
los designios y obra de Dios. No es fortuito entonces que tanto cientificos como
tedlogos hayan inevitablemente rondado la respuesta, ya sea para negarlo o para
afirmarlo, pero nunca dejando de lado la importancia de esa cuestion. Sin
embargo, las continuas luchas fueron desgastando los impetus, hasta acercarnos
a un posmodernismo que, como bien sefiala Sayés,” ya no tiene aliento para
negar o afirmar la existencia de la divinidad. Pero también es posible que no se
trate solamente de desgaste, sino de establecer los limites del entendimiento
cientifico y la comprension de que la ciencia no puede ni quiere, abarcarlo y
determinarlo todo. Heisenberg y su principio de indeterminacién® son el ejemplo
méas famoso y méas claro de esta andanada de nuevos cientificos, opacados

durante el segundo oscurantimo, el absolutista comtiano. A muchos cientificos

>3 Haraway, 1988.

> Sayés, op. cit.

> Grosso modo indica la imposibilidad de medir simultaneamente, la posicion y velocidad de un
electron. Mientras méas se acerque uno a la exactitud de la medicion de alguno, mas
indeterminado sera el otro, existiendo siempre un margen infranqueable de incertidumbre.
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ahora les parece mas cuerdo el trabajo cientifico que no niega ni afirma la
existencia de Dios, pues cuando se argumenta a favor de cualquiera de ambas
posturas, se termina o bien en el ateismo postulatorio o bien en la fe del
carbonero.*®

Asi, por ejemplo, Stephen Jay Gould pretende haber resuelto de forma
definitiva este secular conflicto entre ciencia y religiéon partiendo de una premisa
gue denomina MANS, que consiste en postular la existencia de magisterios
distintos para ambitos distintos de conocimiento y en defender que dichos
magisterios deben ser capaces de convivir respetuosamente aportando sus
conocimientos respectivos para el desarrollo integral del hombre en su camino
hacia la sabiduria.

La diferencia de magisterios queda mas clara cuando ejemplifica por
medio del caso de la Historia de dos Tomases.®’ El primero es el apéstol Tomas,
aquel que se nego a creer el retorno de Cristo hasta no verlo con sus respectivas
cicatrices y tocarlo, incluso hasta no haber metido su mano en la llaga causa por la
lanza del soldado romano. Cristo le cumple su demanda pero lo reconviene

sefialandole que mientras €l cree por haberlo percibido por los sentidos de vista y

% En el ateismo postulatorio, se argumenta en contra de la existencia de Dios a partir de un
humanismo que sefiala lo dafiino de la creencia religiosa, marcandola como alienacién, falsa
esperanza, busqueda de la personificacion de los valores o algin otro tipo de idolo. A fin de
cuentas, el ateismo postulatorio no demuestra su inexistencia, solamente argumenta lo
repudiable de la creencia en si.

Como su paralelo o analogo, esta la Ilamada fe del carbonero. Segln cuenta la historia (con
sus varientes dependiendo quién la cuente) en una ocasion se le pregunté a un sefior de obvia
profesion sobre la razén por la que creia en la existencia de Dios. Contest6 sefialando que asi lo
marcaba la Biblia. Cuando se le pregunté sobre la infalibilidad de la Biblia, sefiald que se debia
a haber sido dictada por Dios. De tal forma que la argumentacion era circular y no dejaba lugar
a la discusidn, quedando en una simple creencia cerrada, sin fundamentos racionales.

>" En su libro de Ciencia versus religion, publicado en 1999 en inglés. Sin embargo, en esta ocasion
se utilizé la traduccién al castellano del 2000.

26



tacto, la dicha es mucho mayor para aquellos que creen sin necesidad de la

comprobacioén empirica.

iPobre incrédulo Tomas! En su momento crucial y epénimo actué de la manera
mas admirable para un estilo de indagacién... pero en el magisterio equivocado.
Adoptd el principio clave de la ciencia al tiempo que operaba en el seno del
magisterio distinto de la fe.*®

Complementando, relata la historia del reverendo Thomas Burnet
(amigo de Isaac Newton), quien en el siglo XVII escribié una Teoria Sagrada de la
Tierra, donde explicaba el Diluvio Universal, el Paraiso, la combustion del mundo y
el paraiso recobrado posterior al Juicio Final. Burnet ide6 una teoria que intentaba
ser cientifica, la cual resultd errénea y llena de supuestos, pero sometible a
comprobacion empirica y por tanto, desechada tiempo después. La intencién, de
cualquier forma, fue demostrar que el mundo natural debia estar construido de
acuerdo a la Biblia, pero bajo leyes naturales que servirian como explicacion de

dichos fenémenos.

[Burnet] sostenia la primacia de la ciencia de una manera especialmente enérgica
(e incluso con mas claridad que su amigo Isaac Newton [...]) Al tiempo que
reconoce la primacia de la ciencia en su magisterio adecuado, Burnet anima a sus
lectores no a hacer valer una interpretacion de las Escrituras contraria a un
descubrimiento cientifico, sino a reexaminar las Escrituras, Eorque la ciencia
gobierna el magisterio de la verdad objetiva sobre la naturaleza.’

Gould sitta el mundo de la naturaleza bajo el magisterio de la ciencia, el
de la moral bajo el magisterio de la religion y el de la estética bajo el magisterio del
arte. Para él todos los magisterios son igualmente validos y aportan saberes
necesarios para llegar al conocimiento integral de la realidad, y cada uno de ellos
debe circunscribirse al ambito concreto de su disciplina para evitar entrar en

conflicto con los demas. Ademas, lanza la hipotesis de que la aparicion de

%% Ibidem, p. 23
> Ibidem, p. 29
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conflictos entre ciencia y religion a lo largo de la historia es un problema ficticio, un
debate que séOlo existe en la mente de “fanaticos formalmente aliados a un

bando”®

y en las practicas sociales, ya que tales conflictos se habrian dado tan
s6lo esporadicamente cuando se ha producido una invasion en los espacios
respectivos por parte de los distintos magisterios, como en el caso del desarrollo
del creacionismo por parte de fundamentalistas en Estados Unidos. Por tanto,
resultaria relativamente sencillo acabar con dichos conflictos si cada cual se
mantuviera en su propio ambito de conocimiento.

Sin embargo, como bien sefiala Ursula Goodenough,®* mientras que
delimita cuidadosamente el magisterio de la ciencia, no describe
convincentemente las herramientas del discurso del magisterio de la religion.
Pareciera que queda en poco mas que fe de carbonero, atendiendo a una idea de
religion propia de los positivistas radicales de principio de siglo XX y no la
defendida por los tedlogos, ya no digamos los mas actuales, preocupados por
acercarse a la razén. De tal forma que la marcada distincion de Gould quedaria
difuminada en la actualidad.

¢Entonces podemos decir que la ciencia y la religion son a fin de
cuentas, lo mismo? La respuesta seria que no. Si bien es cierto que como toda
producciéon humana, los conocimientos cientificos se encuentran permeados por
valores, intenciones y cuestiones culturales, cada uno de esos modos de

conocimiento concentra sus propias caracteristicas, Ssus normas, Sus

metodologias, sus argumentaciones y campos tedricos distintos. Pero los

% Ibidem, p. 124
%1 Goodenough, 1999.
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cientificos ¢son o no son hombres religiosos? En realidad, ese no deberia ser el
cuestionamiento primordial. Uno puede ser religioso o no, y no por ello dejar de
ser cientifico o viceversa.

La cuestion en este trabajo no es suponer que todo trabajo cientifico sea
en el fondo un trabajo religioso, mas bien es exponer cOmo no somos tan
extremadamente segmentados en nuestro pensamiento como para poder decir
gue estos distintos campos de conocimiento nunca lleguen a enredarse, a
difuminarse, como podemos notar en nuestras propias vidas si hacemos una
pequeiia reflexion. La vida no es en blanco y negro, lo sabemos. Nuestra
aproximacion al mundo, tampoco. ¢Podemos sefalar con exactitud hasta donde
un campo de conocimiento empieza y termina otro? Se ha intentado una infinidad
de veces por una infinidad de autores. El problema (o lo hermoso) es que no
terminamos de ponernos de acuerdo. Como bien nos recuerda Jaime Nubiola,®* es
posible que en el caso del conocimiento cientifico, el mas conocido intento
independentista haya sido el de la busqueda de la verdad objetiva, esa que Lacan
diria que forcluye al sujeto. EI mas famoso exponente de esta forcluyente postura
es Augusto Comte. Valga enlistar lo que Isaiah Berlin® propone como los tres
postulados que delimitan el pensamiento cientifico comtiano:

1).- Cada problema auténtico tiene una unica solucion correcta (lo que

subyuga las preguntas al pensamiento cientifico y convierte a muchos

cuestionamientos en pseudoproblemas).

%2 Nubiola, 2002.
% Berlin, 1990, pp. 32-33.
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2).- Hay un método cuya aplicacién permite, o podria permitir alcanzar
las soluciones correctas a los problemas planteados (el método
cientifico).

3).- Todas las soluciones correctas son compatibles entre si (imagen

cientifica del mundo natural y social).

Aunados a estos puntos, habria que anexar por lo menos la esperanza
de progreso y la exacerbaciéon de la individualidad, como bien sefiala John
Christie, cuando analiza la llustracién.®

Comte afirmaba que la ciencia no podia ser entendida, a menos que se
estudiara de manera general y directa la historia de la humanidad es decir, que la
clasificacion y evolucion del conocimiento cientifico no es una cuestion netamente
arbitraria, sino que se correlaciona con la evolucién histérica de las sociedades
humanas y su pensamiento; que las ciencias y las artes, como pensamiento y
accion humanas, se encuentran en continua influencia reciproca. El avance de lo
teologico a lo metafisico, para llegar posteriormente a lo positivo, estaba
influenciado por el devenir de la sociedad. Sin embargo, de ahi paso6 a afirmar que
“para entender la historia y evitar que ésta se convierta y degenere en un monton
de material sin vida, es fundamental un conocimiento de la doctrina cientifica.”®
Mas aun, argumentd que el desarrollo del conocimiento cientifico llegaria tarde o
temprano a tal grado que seria independiente de los fendmenos sociales. Es mas,
seria este conocimiento el que marcara los cambios en la historia de la humanidad

y asi el tercer estadio comtiano mostraria el triunfo de la razén y la inteligencia en

® Christie, op. cit.
% Kragh, op. cit., p. 23.
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la cuspide del progreso del espiritu de la sociedad. Empezé a mostrar una fe
ilimitada en la capacidad de la razén y en el progreso de la ciencia para alcanzar
el bienestar méximo de la poblacién del mundo, de esa humanidad como pueblo
anico, siempre y cuando se entendiera que la etapa de madurez de este pueblo
fuera acorde con cierta razén europea® y que ademas estuviera contra los modos
de pensamiento religiosos. Llegd al punto de establecer explicitamente la
suplantacion de los santos judeocristianos por una especie de santos cientificos,
con su propio calendario y celebraciones, asi como aconsejar a sus discipulos que
siguieran su ejemplo y leyeran diariamente La imitacion de Cristo de Thomas de
Kempis.®’

Como es bien conocido, Comte consideraba la historia del hombre
encerrada en tres etapas,®® que inevitablemente culminarian con una forma
cientifico-tecnolégica que podriamos llamar occidental. También es
extremadamente interesante el hecho que Comte resumiera la historia en sus tres
estadios inevitables y consecutivos, algo que el te6logo Joaquin de Fiore, habia
hecho con anterioridad, gracias a una revelacion.®

En este pensamiento positivista comtiano, la ciencia se exalta, se
considera como Unica manifestacion valida del conocimiento cientifico y con ese
dogmatismo, se llena de significacion religiosa en sus entrafias, toda vez que

pretende suplantar a las que considera religiones tradicionales. Expresa las

% La que apuesta por la objetividad, como un discurso sobre un objeto separado del sujeto que lo
expone.

67 \/arona, 2003.

% A saber: en Comte, teoldgica, metafisica y positiva; para su antecesor Condorcet, tres
prehistéricas, dos de la Edad Antigua, dos de la Edad Media, dos de la Edad Moderna y una
Gltima de igualdad y felicidad universales.

% para una descripcion mas profunda, recomiendo revisar el texto de David Noble.
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esperanzas, los ideales y la exaltacion optimista de una parte de la sociedad
europea moderna. De acuerdo con Pérez,’® el concepto fundamental en la
argumentacion positivista comtiana es el de humanidad, que ocuparia el lugar de
Dios, convirtiéndose entonces su corriente tedrica en una tradicion divinizada. Si
confiamos en lo que argumentan tanto Pérez como Noble, tendremos que aceptar
que la unidad en el Gran Ser “conducira a la «ultima regeneracién» de la
humanidad.”"*

En la Leccion Primera de su Curso de Filosofia Positiva, Augusto Comte
pone en claro que cuando los hombres en particular o sus sociedades en lo
general, no estén acordes con este proyecto, quedaran catalogados cuando
menos como primitivas o infantiles, para no decir mas, pero también esta seguro
gue con el tiempo, descubriran su error y se alinearan con ese otro modo de
pensamiento, mas inteligente, mas razonado y que los hara mas felices.

En su Leccion Segunda, abog6 por atender a una historia general de la
humanidad para entender la historia de cada ciencia, dando por hecho que en el
fondo hay una sola historia de la humanidad. Es mas, llega a sostener la
existencia de una ley natural fundamental del desarrollo de la especie humana
considerada en su conjunto, de forma tal que el conocimiento cientifico siempre ira
creciendo y perfeccionandose. Asi, una de las principales virtudes de su historia
de la ciencia era dar a conocer esta evolucion del espiritu humano.

En sus seguidores fundamentalistas, el positivismo comtiano se ha

llegado a presentar como Unico anclaje posible de la vida humana. Se puede

0 pgrez, A. J., 2003.
™ Noble, op. cit., p. 109.
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afirmar que esa labor humanista cientifica encuentra su espiritu de actividad en las
Buenas Obras que intentan hacer del mundo un lugar mas acorde con el Plan
Divino."?

Sin llegar al extremo al que Comte llegé como Sumo Sacerdote, puede
suponerse la distincion entre el conocimiento cientifico y el religioso por medio de
la razén. Pero suponer que los hombres religiosos no piensan racionalmente sino
que sienten irracionalmente, resulta exagerado.” Cuando me he encontrado con
afirmaciones de esa indole, me percato que se trata generalmente de cientificos
que desconocen de teologia, puesto que aunque existen unos pocos teélogos que
se identificaban hace un par de siglos con esa distinciéon, como Kieerkegard en
1843, los contemporéneos, como Barth, Tillich, Sayés, Ratzinger e incluso la

misma postura oficial de la Iglesia catdlica, apuntan a una comunién razén-fe:

Y la enciclica Fides et Radio” destaca a este respecto que la forma en que los
cristianos viven su fe estd impregnada por la cultura del ambiente circundante.
Efectivamente, nada mas alejado de la genuina tradicion catélica que esa
patologia de la fe denominada fideismo o, mejor, fundamentalismo, en la que una
pretendida atencion literal a los textos revelados podria llevar a renunciar al uso
apasionado de la razén que ha sido siempre precisamente uno de los rasgos mas
distintivos de nuestra tradicion. Por el contrario, para Juan Pablo Il la fe es siempre
de algin modo “ejercicio del pensamiento”, no un asentimiento irracional a unos
contenidos cuyo sentido no se es capaz de comprender: “la fe requiere que su
objeto sea comprendido con la ayuda de la razon” (F&R,41); “la profundidad y la
autenticidad de la fe se favorece cuando esta unida al pensamiento y no renuncia
a éI" (F&R,79)."

2 Ibidem.

" Es posible que se me refute que suena a tautologia esa contrastacion, pero cuando uno se
introduce a los mundos de la psicologia, se enfrenta (por lo menos clinicamente) en numerosas
ocasiones a pensamientos irracionales y sentimientos racionalizados, por lo que la afirmacién
en el texto intenta, sobre todo, remarcar la postura mas coloquial de abordar la problematica
ciencia-religion.

" Para este escrito se retoma la edicion en castellano de 1994.

7> Juan Pablo 11, 1998.

’® Nubiola, op. cit., p. 38.
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O lo que es lo mismo, el trabajo teolégico no tiene por objeto
simplemente enunciar la fe del tedlogo, sino demostrar la credibilidad de su
discurso y encontrar argumentos de conveniencia que estructuren racionalmente
el dato revelado, es decir, que la fe del carbonero no debe nunca confundirse con

el trabajo teolégico.”” Como sefiala Carmona,’®

con unas pocas excepciones
ortodoxas que tendieron a desaparecer, la religiosidad (que no implica
simplemente fe) siempre ha gozado de un caracter sincretista con la tradicién y la
filosofia y, mas tarde, con la ciencia. No es sino hasta después del Renacimiento
que empiezan a suponer en Europa que la ciencia y la religiobn eran campos
enteramente distintos. En el resto del mundo y antes del Renacimiento en el
Continente Blanco,’ no habia sido ningin problema para las sociedades humanas
pensar en conocimientos holisticos 0 cosmologias que propusieran conocimiento
sin desvinculacién de la naturaleza.®

Asi que no hay razén ahora para sorprenderse de que exista la

posibilidad de que esta separacion realizada hace menos de 500 afios por

personajes europeos encubra los diferentes elementos culturales inmersos en su

" Conferencia del cardenal J. Ratzinger en el encuentro de presidentes de comisiones episcopales
de América Latina para la doctrina de la fe, celebrado en Guadalajara, un par de afios antes de
que se convirtiera en el Papa Benedicto XVI. Ratzinger, 2003.

8 Carmona, 1980.

" Esto en relacién con la visién europea posterior a aquella época, en la que el resto del mundo era
considerado como inferior, infantil o primitivo, en contraste con su propia tierra, que
consideraban el ejemplo a sequir e incluso, la muestra viva de la evolucion a la que debian
aspirar las demas razas y pueblos.

8 Ppersonajes como Antenor Firmin, Frantz Fanon, Aimé Césaire, Néstor Maldonado o Anibal
Quijano han discutido que esta naturaleza también incluye o esta incluida en la sobrenaturaleza,
es decir, que la division que quienes estamos inmersos en un modo de pensamiento
eurocentrista definimos, no existe en otros modos de pensamiento, donde todo es una misma
entidad en equilibrio. Por supuesto, esta generalizacion caricaturizada no es exacta para cada
caso particular de cultura en el mundo, por lo que solamente pretende introducir el
cuestionamiento y dejar que el interesado profundice segun su criterio e intereses.
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propio modo de pensamiento, entre ellos, el pensamiento religioso de su momento
histérico. De hecho, si creemos en lo que dice Kragh,®* la palabra “cientifico”
cuenta con so6lo poco mas de siglo y medio de vida y fue propuesta por Whewell
en 1834, medio en broma. El término “cientifico” utilizado por este autor, contaba
con un caracter despectivo, porque se le veia en esa época como algo parecido a
un mercader de conocimiento e incluso como una traicion a los ideales y a los
valores de la ciencia, como los que defendian los filésofos de la naturaleza,
quienes no hacian todavia una distincion fundamental entre la labor reflexiva y
argumentativa propia del conocimiento filoséfico vy la matematizacion,
instrumentalizacion y experimentacién racionalizadas que posteriormente se
convertirian en cuerpo esquelético del trabajo que ahora (pero no en ese
entonces) conocemos como cientifico.

Cuando estos nuevos adherentes decimondnicos a la ciencia en
distincion a la filosofia, empezaron a tomar el lugar académico y social relevante
gue no han perdido hasta la fecha, también comenzaron a formarse grupos
fundamentalistas cientificos que consideraron que esta nueva forma de
aproximacion al mundo seria la que de una vez por todas resolveria los mayores
problemas del hombre, desnudaria a la naturaleza y les permitiria colocarse al
frente de la revolucion de la sociedad. Es por esas ilusiones exacerbadas que
Nietzsche les refutaria poco tiempo después: “el pensar racional es un interpretar

n82

segun un esquema gue no podemos rechazar™ o bien, que:

8 Kragh, op. cit., p. 39.
82 Nietzsche, 2000, p. 40, texto original de 1882.
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Una interpretacion cientifica del mundo, como vosotros la entendéis, podria ser
por consiguiente, inclusive, una de las mas estlpidas, es decir, las mas pobre
en sentidos de todas las interpretaciones posibles del mundo. [...] un mundo
esencialmente mecanico seria un mundo esencialmente sin sentido.83

Muchos cientificistas se olvidaron también de entender la importancia de
las convergencias entre sujetos que refieren un discurso sobre un objeto que
perciben, ya sea por sus sensaciones, sentimientos o imaginacion, discutiendo y
argumentando en grupo, y no pensando en una labor netamente objetiva y
aislada, como suponian los primeros cientificos positivistas,®* hasta que la famosa
argumentaciéon de Kuhn de 1962%° propuso que era méas la comunidad cientifica
gue la realidad inmaculada, quien marcaba los criterios para juzgar y decidir sobre
la aceptabilidad de las teorias. Los cientificistas se olvidaron de cuestionarse
sobre las historias y contextos de los sujetos que propusieron las teorias y las
posibles influencias que no encontraron cabida oficial en sus planos tedricos.
Aunado a lo anterior, podemos argumentar junto con Barker,?® que la ciencia no
puede encerrarse en una serie de reglas enumeradas por filosofos que la
examinan, como intentaron los integrantes del Circulo de Viena, es decir, que la
metodologia positivista no basta para explicar los procesos psicolégicos
involucrados en la produccién y validacion del conocimiento cientifico.

La historia del Circulo de Viena de los 20’s y 30’s, representa un lugar
preponderante en el devenir del positivismo posterior a Comte. También conocidos
como “la Sociedad Ernst Mach”, los empiristas légicos, empiristas cientificos o

también llamados neopositivistas l6gicos, fueron herederos de la tradicion

8 Nietzsche, 1999, p. 245.

8 Liberman, Krétzsch, y Wolf, 2003.
8 Kuhn, 2004.

% Barker, 1989.
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empirista inglesa del siglo XIX, pero a diferencia de aquéllos, los vieneses estaban
seguros de haber roto de una vez por todas, con la metafisica. Entre sus catorce
fundadores, se contaban seis matematicos, tres fisicos, tres fildsofos y sé6lo Otto
Neurath como socidlogo y Victor Karft como historiador, casi todos ellos, judios.
Aunque el grupo crecid posteriormente, nunca llegd al doble de los que lo
instauraron.

Este grupo fue intensamente influenciado por los aforismos del
Tractatus Logico-Philosophicus de Wittgenstein, quien era también de
ascendencia judia, aunque su abuelo se habia vuelto protestante y su madre
catolica.

De acuerdo con la postura que retomaron de Wittgenstein, las leyes
cientificas dejarian de serlo en el tradicional sentido, convirtiéndose en resimenes
de la experiencia, capaces de describir los fendmenos pero incapaces de
explicarlos. Una vez mas podemos vislumbrar la figura mediante la cual se expone
que la conciencia final sélo pertenece a Dios. Sin embargo, trataron de resolver el
problema de la ley de causalidad, fundamental para la ciencia de su tiempo,
argumentando que debia reducirse a una regla que seguimos al hablar sobre la
realidad. Es decir, trataron de resolver el problema mediante el giro linglistico que
buscaba siempre, la explicacion (o descripcién) mas simple, de forma tal que el
conocimiento subjetivo fuera lo menos alejado posible del conocimiento objetivo,

pero sabiendo que era imposible alcanzar éste ultimo.
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Sin embargo, Joan Ordi recupera algunos otros datos interesantes sobre
Wittgenstein.®” Ordi afirma que, aunque la familia paterna de Ludwig contaba con
una ascendencia judia, su padre, Karl, sisteméaticamente oculté sus raices a sus
ocho hijos y a pesar de que el abuelo materno pertenecia a una influyente familia
judia (los Kalmus) su abuela materna era una mujer aria, catolica y aristocrata, por
lo que los abuelos decidieron vivir bajo un catolicismo tal, que provocaria que el
joven Rudolf, hermano de Ludwig, se suicidara, debido segun Ordi, a las presiones
de sus correligionarios, quienes no vieron con buenos ojos ni su actividad teatral,
ni mucho menos, su homosexualismo. También Kurt, hermano de Ludwig, se
suicido, pero él lo hizo, supuestamente, al ver a sus compatriotas desertando
durante la guerra de 1914 a 1918. Otro més, Hans, igualmente corta con su vida,
después de haber emigrado a Estados Unidos. De hecho, Ordi describe cémo el
sentimiento autodestructivo era un comun denominador en la familia Wittgenstein.

Alejandro Gamero® también comenta que Wittgenstein, segin sus
diarios de guerra, los epistolarios de la época, la Autobiografia de Bertrand
Russell, y el diario personal de su mejor amigo David Pinsent, era un hombre de
terrible caracter con quien no se podia discutir, puesto que nunca estaba
dispuesto a aceptar errores en su argumentacion y que ademas estaba

convencido de haber resuelto todos los problemas de la filosofia. Era un

8 Ordi, 2005. Joan Ordi es doctor en filosofia por la Universitat Ramon Llull, licenciado en teologia
por la Facultat de Filosofia de Catalunya y diplomado en ciencias religiosas por I’Institut
Superior de Ciencies Religioses de Barcelona. Es profesor titular de filosofia e historia de la
filosofia en I’IES Montbui y profesor de historia de la filosofia y de antropologia filosofica en
I’Institut Superior de Ciéncies Religioses de Vic. Se ha dedicado de lleno al estudio de
Wittgenstein y tradujo al catalan el Tractatus Logico-philosophicus.

8 Gamero, 2005.
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hombre que habia sido educado en casa hasta los 14 afios,® apasionado,
homosexual y celoso, frecuentemente dispuesto a suicidarse, que en tiempos de
guerra de 1914 adquiere la Breve explicacion del Evangelio, de Tolstoi y cambia
su vida, como por iluminacion. Este texto narra el proceso por el cual Tolstoi se
vuelve cristiano, debido a la imposibilidad de responder a las grandes cuestiones
de la vida y a la insoportable idea de concebir la existencia como producto del
azar. Wittgenstein unira a este pensamiento con el del teélogo existencialista
Kierkegaard y el mistico Silesius, hasta transformar su propio pensamiento en un
misticismo filoséfico que le traera numerosas discusiones con su amigo Bertrand
Russell y finalmente la ruptura de la relacion. Ordi argumenta que el sentido que
unifica el primer y segundo Wittgenstein es de hecho, la intencion ética religiosa

cristiana en la que fue educado, con matices de influencia del protestantismo.

...cada vez resulta mas y mas evidente que toda la especulacién l6gico-
linguistica de los dos periodos tradicionalmente distinguidos en Wittgenstein
("primer Wittgenstein”, el del Tractatus logico-philosophicus, de 1918 a 1929
aproximadamente; "segundo Wittgenstein", el de las Investigaciones filoséficas,
de 1929 a 1951) descansa sobre la base siguiente, que exponemos
escalonadamente a continuacién: el punto que unifica el pensar de Wittgenstein
en sus diferentes (de acuerdo con criterios legitimos, pero parciales) épocas, 0
sea, a lo largo de toda su evolucién personal y filosofica, es, como él mismo
dejo escrito (expresamente para el Tractatus, cuando menos), la intencion ética.
Esta, sin embargo, y como también el propio Wittgenstein hace manifiesto en
diversos lugares, es estrictamente, y en sentido propio, una intencién
"sobrenatural”. [...] De eso da pruebas fehacientes, en lo que concierne a su
validez respecto de Wittgenstein, el cuadriptico de diarios y cuadernos de
anotaciones hasta ahora publicados y traducidos al espafiol: el Diario filoséfico,
1914-1916 (Barcelona, Ariel, 1982), los Diarios secretos de la misma época
(Madrid, Alianza, 1991, 1998, 2000), las anotaciones editadas en aleman con el
titulo de Vermischte Bemerkungen y recientemente publicadas en Espafia (por
segunda vez, sin embargo me parece que ahora mejor) con el de Aforismos:
cultura y valor (Madrid, Espasar Calpe, 1995), que reproduce el de la primera
edicion inglesa (bilinglie) de estos apuntes, y por fin los diarios de los afios
treinta (1930-1932/1936-1937), editados en espariol (Valencia, Pretextos, 2000)
con el titulo Movimientos del pensar, magnificamente (y delicadamente)
anotados por llse Somavilla (sélo me faltaria que la edicion fuera bilingtie, como

% De acuerdo con la informacion del area de filosofia del Ministerio de Educacién y Ciencia de
Espafia, 2006.
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sucede "tradicionalmente” en muchas de las publicaciones de la obra
wittgensteiniana). Podriamos citar muchos pasajes de estos escritos con el
objetivo de mostrar lo evidente frente a lecturas como las mencionadas al
principio. Podriamos afadir seguramente, y entre otros, textos contundentes de
la correspondencia de nuestro autor.*

De cualquier manera, Rudolf Carnap, otro de los mas importantes
exponentes del Circulo, influy6é para que la sociedad se mantuviese en la defensa
de la idea de un conocimiento objetivo por medio de la verificabilidad, asegurando
que el conocimiento cientifico es significativo sélo cuando es demostrable
empiricamente. Pérez Tamayo nos enumera los seis puntos principales que
resultarian del pensamiento de Carnap y que delimitarian en gran parte, el

pensamiento del Circulo de Viena:

1) La l6gica de la ciencia prescinde del contexto social (histérico o psicolégico) del
historiador. 2) La distincién entre ciencias empiricas y formales es de contenido, no
de concepto. 3) Las ciencias empiricas constituyen un todo continuo, que va desde
la fisica hasta la sociologia, y que incluye no sélo a los hechos sino a las leyes. 4)
No hay ciencias empiricas diferentes que tengan fuentes de conocimiento
diferentes o wusen métodos fundamentalmente distintos, sino divisiones
convencionales para propdsitos practicos. 5) El progreso de la ciencia es un
avance en los niveles de exactitud pero, sobre todo, de reduccion. 6) Las leyes
Cientificglls sirven para hacer predicciones; en esto consiste la funcidn practica de la
ciencia.

De esa manera se regresO a descartar tajantemente a la metafisica, la
teologia, la ética y la estética, convirtiendo estos problemas en pseudoproblemas.
Retomando las ideas de Otto Neurath, también propusieron la unidad de las
ciencias bajo el dominio de la fisica y el método hipotético deductivo, lo que

culminé en que el Circulo retornara aiin mas, hacia el reduccionismo cuantitativo.

% Ordi, 2002.
%1 pérez Tamayo, op. cit., cap. VI, secc. 3.
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Sin embargo, nunca pudieron contar ni siquiera entre ellos, con una teoria
unificada, como bien puntualiza Pablo Lorenzano,*

En parte por lo utdpico de su pensamiento y en gran medida por la
ascendencia judia de sus miembros, esa sociedad terminé por desaparecer hacia
finales de los 30’s, cuando tuvieron que emigrar huyendo de las persecuciones
nazis. Debido a ello, la actividad del Circulo de Viena fue continuada por estos
emigrados europeos, fundamentalmente en Estados Unidos, promoviendo una
filosofia de la ciencia que se tornaria hegemonica durante los mediados del siglo

XX.

[Aplicaban] un formalismo légico excesivamente rigido y limitado (la logica de
predicados de primer orden); la concentracion en la filosofia general de la ciencia
en desmedro de las filosofias especiales —e.e. en el analisis de los aspectos
comunes de la ciencia, haciendo abstraccion de las especificidades y
particularidades de las diferentes disciplinas, y de esta manera proponiendo
analisis de supuesta validez universal, pero con escasos ejemplos de tratamiento
de casos cientificos particulares —aun cuando esos “aspectos comunes” a todas
las ciencias fueran propuestos fundamentalmente a partir de la reflexién sobre la
fisica—; la casi total circunscripcion de los andlisis a los aspectos sincronicos de la
ciencia —e.e. de los aspectos de la ciencia considerados en un momento histérico
determinado—, con insuficiente o nula consideracion de los diacronicos —e.e. del
analisis de los aspectos de la ciencia dentro de cierto intervalo temporal, que
contemple el devenir historico—; la aceptacion de la distincién entre aquello que, a
partir de la propuesta terminolégica de Reichenbach de 1938, se denomina
contexto de descubrimiento (relacionado con el modo en que a un cientifico se le
ocurren los distintos conceptos, hipotesis, leyes o teorias, dadas ciertas
condiciones o circunstancias, que pueden ser de muy diverso tipo: individuales,
psicologicas, sociales, politicas, econdmicas, etc.) y el llamado contexto de
justificacion (relacionado con el modo en que, una vez que a un cientifico se le
ocurre algo —sea un concepto, una hipétesis, una ley o una teoria—, e
independientemente de cdmo se le ocurrid, se determina la justificacion, validez,
legitimidad o fiabilidad de dicho descubrimiento), y la consiguiente restriccion de la
filosofia de la ciencia al analisis del contexto de justificacion, haciendo caso omiso
o dejando para otras disciplinas metacientificas (la psicologia de la ciencia, la
historia de la ciencia y la sociologia de la ciencia, especialmente) el analisis del
contexto de descubrimiento.”

%2.2001-2002.
% Lorenzano, op. cit., p. 37.
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Posteriormente, ante las criticas de la imposibilidad de la verificabilidad
absoluta y la unicidad de las ciencias, Carnap cambiara sus argumentos hacia
otros menos extremos, de confirmacion y experimentacion, definiciones
reductibles y reducciones.

Para este escrito, ademas de lo anterior es particularmente importante
recuperar que Carnap tuvo padres profundamente religiosos, aunque ellos
entendian a la religion en sentido estrictamente moral, por lo que, de acuerdo con
James Colbert,”* es posible que haya sido influenciado por su madre en la tesis de
que la ética y la religion carecen de valor cognoscitivo, cuando ella le inculcé que
lo més importante no es el contenido del credo, sino su moralidad. Al mismo
tiempo, pudo haberle fomentado ese “espiritu fanaticamente antimetafisico™® que
le llevéd a “tomar algunas posturas verdaderamente indefendibles incluso en
l6gica.”®

Tiempo después, disminuida la supremacia del pensamiento légico
positivista, Peter Galison®” hizo hincapié en los espacios de negociacién, forzada
0 no, que permite la construccion de nuevos espacios cientificos, compartiendo
caracteristicas de las visiones o discursos de quienes lo engendraron. Argumento
gue es precisamente la desunificacién de la ciencia lo que le provee de fuerza y
estabilidad, toda vez que dos o mas grupos (no solamente cientificos) pueden

acordar espacios de intercambio aun cuando le asignen diferente valor a lo que es

intercambiado. Deja entonces de ser necesario pensar, como lo hacian muchos

% Colbert, 1991.
% |bidem.
% 1bidem.
°" Galison, 1998.
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positivistas de la primera mitad del siglo XX, en una ciencia o un esquema de
valores desde donde pueda calificarse al resto del conocimiento que intenta
producirse o justificarse como tal.

De manera que puede verse que cambios en las teorias se anticipen a
cambios en los resultados de los experimentos (como en el caso del flogisto y el
oxigeno), o siendo mas acorde con el pensamiento de Galison, en cambios en el
analisis, moldeamiento y construccion de datos supuestamente facticos obtenidos
en el terreno experimental, lo que daria pie a que los antipositivistas, como Kuhn 'y
Feyerabend, estudiaran mas a fondo las implicaciones de los compromisos
filoséficos, las ideologias y los “estilos nacionales de ciencia”.

Sin embargo, en la vision de Galison del fenomeno, los espacios
tedricos, experimentales e instrumentales no se siguen, sino que se intercalan,
como los ladrillos de una pared. Los teoricos intercambian predicciones
experimentales por resultados de los experimentalistas o por parte del
conocimiento de otros teoricos, son influenciados por su sociedad y su momento
histérico. Este autor incluso recuerda la interrelacion entre las investigaciones de
los fisicos de los 40’s y 50’s y los trabajos sobre el radar y la tecnologia de
microondas durante la llamada Segunda Guerra Mundial. Para el caso de este
trabajo, hay que remarcar en ese sentido, las investigaciones de Skinner con

palomas y guia de misiles.*

In short, the war forced theoretical physicists —such as Schwinger— to spend day
after day calculating things about devices and, through these material objects,
linking their own prior language of field theory to the language and algebra of
electrical engineering. Modifying the theory, creating equivalent circuits for
microwave radiation, solving new kinds of problems was not —and this is the

% De las que se hablara méas a fondo en el capitulo 6.
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crucial point-— a form of translation. Even Schwingler’'s “glossary” identified
newly calculated theoretical elements with recently fabricated fragments of
microwave circuitry; neither was a part of the prior practice of either the theorists
or the radio engineers. Boundaries are substantial, translation is absent, and
Gestalt shifts are nowhere in sight.*

Estos nuevos espacios se asemejan a comunidades humanas en
contacto, capaces de entender que la negociaciéon linglistica continua es un
“prerrequisito” para la supervivencia de la cultura en la que se encuentran
inmersas, algo similar a lo que en teologia y antropologia se conoce como
sincretismo.

De la misma forma, hubo quienes'®

argumentaron que la razon de
estado era la razon cientifica, que el estado laico moderno es realmente un estado
confesional pero actualizado, lo que en teologia se conoce como secularizaciéon. O
como argumentd Sarton, que la ciencia era la religion para este humanismo
secular, progresivo, y que “la historia de la ciencia es la historia de la unidad de la
humanidad, en su propésito sublime de su redencién gradual.”***

Si bien esta afirmacidn sobre la secularizacion del conocimiento no deja
de ser en extremo interesante, no vale aplicarla indiscriminadamente a todo el

conocimiento cientifico. A pesar de que muchos cientificos (o filésofos de la

naturaleza o fildsofos a secas) hayan sido personajes con convicciones religiosas,

% “En corto, la Guerra forzé a los fisicos tedricos —tales como Schwingler— a gastar dia tras dia
calculando cosas acerca de aparatos y, a través de estos objetos materiales, vinculando su propio
lenguaje anterior del campo tedrico al lenguaje del algebra de la ingenieria eléctrica. Modificar
la teoria, crear circuitos equivalentes para la radiacién de microondas, resolver nuevos tipos de
problemas no fue -y este es el punto central- una forma de traduccién. Incluso el glosario de
Schwingler identificé elementos tedricos calculados de manera novedosa con los recientemente
fabricados fragmentos de circuitos de microondas; ninguno de ellos era parte de la practica
anterior, ya sea de los tedricos o los ingenieros de radio. Las fronteras son sustanciales, la
traduccion ausente, y los cambios gestaltistas no se encuentran a la vista.” Galison, 1998, p.
151.

1% Marcuse, Habermas y Feyerabend, de acuerdo con Gonzalez, op. cit., cap. 2.

191 sarton (1927-1948) Introduction to the history of science, citado por Christie, op. cit., p. 17.
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no puede pasarse necesariamente a la unificacion de los magisterios de
conocimiento, siguiendo las ideas de Gould.

Sin embargo, en el caso relativo a esta investigacion, puede
emplearse para preguntar coémo ciertos aspectos de una forma de
religiosidad repercutieron en el pensamiento de los personajes importantes
para la ciencia en general, pero también para cuestionar particularmente
sobre las tradiciones académicas y costumbres estadounidenses
predominantes durante un tiempo y espacio especificos, y por tanto,
también en su forma de entender la ciencia.'®> También puede servir para
preguntar si Skinner fue al mismo tiempo que un cientifico, un sujeto que
tuvo inmersas, constantemente, preocupaciones éticas y morales propias
de una denominacién religiosa especifica'® sin que esto Gltimo demerite,

de ninguna forma, su legado cientifico.

%2 De ello hablaremos més a fondo en la segunda parte de este escrito, especialmente en los
capitulos 4y 5.
193 Como se discutiré en los capitulos 6 y 7.
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]cmntfwtn A. Galindo Soto

CAPITULO DOS
RECUPERANDO BIOGRAFIAS PARA CONSTRUIR
UNA HISTORIA MENOS ASEPTICA DEL

CONDUCTISMO

Aunque parezca extrafio, el presente
cambia al pasado; y al moverse el enfoque
y el alcance de la psicologia actual, nuevas
partes del pasado entran en su historia y
otras quedan desechas.’

La apertura de posibilidad traida a cuenta en el capitulo antecedente relativa a las
interrelaciones entre personajes, situaciones, historias y pensamientos, me da pie
a preguntarme sobre las raices de la preocupacion por establecer un campo de
estudio psicolégico “cientifico”, es decir, sin religiosidad. Porque si bien resulta
extremadamente interesante recuperar esta serie de datos, mi interés como
psicologo me permite preguntarme, quiza mas que en otras disciplinas, sobre las
cuestiones emocionales, encubiertas o inconscientes de los cientificos, que
responden al cuestionamiento sobre ¢ por qué terminan por aceptar un esquemay
rechazar otros? ¢qué es ese algo que da el pensamiento cientifico, que hace falta
en el religioso, del que hablaba Bachelard?

Lamentablemente, al llevar a cabo un rastreo historico, lo que se

descubre es que como regla general, ocurrié lo contrario. En lugar de analizar a la

! Boring, 1929. Estas palabras se encuentran en el prélogo de la primera edicion de su Historia de la
psicologia experimental, aunque para este capitulo utilicé la edicion de 1990.
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ciencia desde la psicologia, se realiz6 el trabajo de desarrollar los postulados
psicoldgicos validados desde la ciencia imperante. Por supuesto, no existia una
sola ciencia a la cual seguir, por lo que tampoco surgio una sola psicologia que la
siguiera.

Sin embargo, para que la psicologia obtuviera el reconocimiento de
trabajo cientifico, les parecié necesario a los psicologos del XIX basarse en el
positivismo comtiano, por lo que los psicélogos de esa época, como los
laboratoristas wundtianos, intentaron resolver la problematica estableciendo
fundamentos en apariencia externos que validaran su trabajo cientifico, tales como
aquella supuesta objetividad sin sujeto de las teorias o el rigor metodoldgico
matematico de sus practicas, lo que permitiria supuestamente, enmarcarnos en
las ciencias naturales, usando los avances tecnoldgicos de la fisica y la biologia
principalmente, como justificantes de una demarcacion cientifica.

Muchos de los psicologos positivistas olvidaron que sus elaboraciones
no estan intrinsecamente ligadas a la verdad suprema, que las construcciones
tedricas han sido también cientificas mediante subjetividades, es decir, mediante
acuerdos e imposiciones entre cientificos, entidades vivas que sienten, imaginan,
elaboran constructos desde sus historias y aproximaciones personales, no sélo
por contrastaciones experimentales o argumentaciones racionales. Se difuminaron
en la terapéutica los elementos constitutivos de origen confesional, asi como el

hecho de que algunas teorias son sintesis de elementos doctrinarios o resultados
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de pugnas tedricas con determinadas concepciones religiosas, como bien ha
demostrado César Avendafio,? sobre todo con relacién a Carl Rogers.*

Pero aun con el auge del pensamiento positivista en psicologia, no fue
posible consensuar qué es eso que se definiria como humano y que ya no seria
mas un atributo divino. De tal forma que mientras unos se opusieron otorgando
mayor énfasis a lo inconsciente, otros apostaron por lo cognitivo, lo histérico
social, lo linguistico y asi al infinito. No tardaron en presentarse las discusiones
sobre la radicalizacion de la aproximacion psicologica positivista, cuando los
grupos de trabajo empezaron a constituirse como entidades religiosas, con sus
personajes mesianicos, sus dogmas y sus credos, que suponian que esta
psicologia considerada como la Unica verdaderamente cientifica, seria a la vez, la
Unica respuesta valida y total a los cuestionamientos sobre lo psicoldgico.

Cuenta un viejo chiste que donde hay dos psicélogos hay tres opiniones.
Me parece que encierra un serio problema pero muy presente que supongo se
presenta en la mayoria de las disciplinas sociales y que tiene muchisimo que ver
con la discusién de la definicion de lo cientifico y su intento de alejamiento de lo

religioso. Tampoco creo que sea necesario ante esta con/fusion ciencia-religion,

% Avendafio, 1999.

® Otro intento que puede tomarse en cuenta fue el que desarrollé en mi tesis de licenciatura,
referente a la religiosidad en el psicoanalisis, sobre todo en torno a la figura de Freud, sus
primeros seguidores y el judaismo. Galindo, 2002.
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llegar al extremo de sostener como Szasz’ que los ingredientes bésicos de la
psicoterapia sean la religion, la retérica y la represion.®

O como también dice Didier, “preguntarse si es el hombre algo dado
originariamente a una observacién aséptica, 0 si no es mas bien una cierta
imagen, conjunto determinado e incluso predeterminado por una constelacion

ideolégicamente asignable, no es una cuestién ociosa”®

y por el contrario,
posibilite la comprension de los antecedentes de nuestras afirmaciones tedricas,
las situaciones contextuales en las que surgen y los objetivos que intentaron e
intentan responder y en muchos casos, permiten vislumbrar un panorama mas
amplio del posible futuro de nuestras corrientes psicoldgicas, o como resume
Cazau,’ que tacita o explicitamente, toda teorfa psicolégica descansa sobre algin
supuesto causalista.

Habra entonces, variadas maneras de enfrentarse al reto de hacer una
historia del conductismo. Eso, en el caso de que pudiéramos hablar de que sélo
hubiera un conductismo del cual hacer una historia. Y es que, sobre todo después
de mediados del siglo pasado, surgieron tantas aproximaciones derivadas de las

ideas de John Broadus Watson, que mencionar algunas serviria solamente para

dejar fuera otras, como si con ello definiera cuales valen la pena y cuéles no.

* Szasz, 1996.

> Sin dejar de ser conveniente estar dispuesto a discutir sobre cosas que nuestra corriente tedrica nos
dice que no existen, asi como aceptar el papel de nuestras propias subjetividades y nuestra
cultura en la conformacion y justificacion de lo que validemos como conocimiento cientifico.

® Didier, 1969.

’ Cazau, 2003.
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Pero tarde o temprano se selecciona, irremediablemente. Ciertos datos
se consideran importantes, se registran, trascienden. Otros, se dictaminan inutiles,
contradictorios o peligrosos, son escondidos y hasta donde es posible, se les
elimina. Por supuesto, esto conlleva a la problematica que ha sido sintetizada con
gran elegancia por Jacques Derrida.® Este autor alude al término de mal de
archivo, refiriéndose a un concepto propuesto en el sentido de encargarse de que
la informacién no se pierda y que al mismo tiempo, permanezca oculta para otros
e incluso hasta cierto punto, para quien ha custodiado. Este brumoso concepto
derrideano, que no tiene definicion operacional, implica el cumplimiento entre otras
cosas, de dos funciones: instaurar la ley y hacer respetarla, es decir, procesos de
institucionalizacion con una historia oficial. No se debe entender entonces como
una imposibilidad de acceder a lo que se esta archivando, no es un olvido. La
informacién se encuentra ahi, sélo que no es expuesta, pierde su aceptacion y se
convierte en algo de lo que no hay que hablar, se archiva de una forma diferente.

Esa informacion escondida puede incluso ser peligrosa o angustiante,
por lo que el esconderla también sirve para proteger no solamente al que archiva
sino también a los que le rodean o que de otra forma pudieran acceder a los
peligrosos pormenores. Tiene que ver con la idea de inconsciente en psicoanalisis,
con sus respectivos matices. Si ello fuera asi, este en primera instancia aparente
desinterés por la historia personal de Skinner, responderia a otro tipo de
intenciones, mas preocupadas por la legitimidad y legalidad de lo archivado, que lo

gue pudo ser considerado como el dato objetivo.

® Derrida, 1997.
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Lo que intento argumentar entonces, es que se trata de encubrir 0
destruir cierta informacién que pueda ocasionar problemas a los que se encargan
del manejo de la informacion oficial. Para el caso del conductismo skinneriano
podriamos poner a las asociaciones APA (Asociacion Psicolégica Americana), y
ABA (Asociacion para el Analisis de la Conducta), las revistas JEAB (Revista de
Anélisis Experimental de la Conducta) y JABA® (Revista del Andlisis Aplicado de la
Conducta), la Fundacién Skinner y otros tantos parecidos.

Desde su visidon del fendbmeno, es decir, acorde con los planteamientos
de esas instituciones conductistas, mismas que han sido las de mayor influencia
en la comunidad cientifica, se plantea generalmente una historia hegemaénica del
devenir del conductismo. Segun la postura dominante en esas instituciones,
parece irremediable seguir el camino de los funcionalistas como William James,
reflexdlogos como Pavlov, luego de conductistas como Watson y a partir de ahi
llegar a Skinner como cenit del conductismo. No por nada este ultimo conocido
como el maximo representante del conductismo radical.

El pasado anterior al siglo XIX se torna excesivamente brumoso, pero
hay quienes como Boring, se arriesgaron y rastrearon hasta Descartes o aun mas,

hasta Aristételes. Pero esa historia presentista®® resulté muy complicada de

® Ambas revistas fundadas por y para los conductistas. De hecho, el primer editor de la JABA fue el
buen amigo de Skinner. Charles Fester, con quien escribié Programas de Reforzamiento en
1957, mismo afio en que fue fundada la revista.

1% Corriente historiogréfica que de manera caricaturizada se podria resumir como analizar el pasado
a partir del presente y suponer un progreso continuo y evolutivo del conocimiento con
antecedentes y descubrimientos bien definidos, guiados por la razén y encontrando conceptos
actuales encubiertos en los que los anteceden, como si ya estuvieran alli, pero no nos
hubiéramos dado cuenta.
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defender por la cantidad de inferencias e interpretaciones desde la psicologia de
caracter introspeccionista que defendia Boring, quien opté por mejor eliminar el
pasado lejano en su segunda edicion de 1950.*

Pero hay que considerar que después de Skinner, se presenta un
impresionante delta,'? de tal forma que uno ya no sabe si después continta la
corriente cognitivo conductual, la interconductual, la neoconductual o alguna otra
relacionada. Queda de todas formas el problema de la historia antes de Skinner.

No se explica uno, por ejemplo, por qué no aparecen en los textos de
psicologia las historias de la vida politica en las universidades, a pesar de que
gran parte del trabajo de Skinner a principios y mediados de los cuarentas estaba
enfocado a investigaciones gubernamentales y bélicas. ¢Por qué no se retoma el
hecho de que Skinner no estudié psicologia sino literatura en la licenciatura? ¢ Por
gué no hay analisis sobre el final de Walden Dos? El personaje Frazier termina
diciendo que se siente Dios y que la sociedad cientificamente organizada estaba
mas cercana al ideal cristiano de cualquier otra sociedad de ese entonces; pero el
texto les queda considerado como un mero divertimento sin interés académico, a
excepcion de quienes en el lado opuesto lo tomaron al pie de la letra y fundaron
comunidades conductistas, como es el caso de los Horcones en el estado de

Sonora.'®

1 Boring, op. cit.

2 En el sentido de divergencias de un rio antes de llegar a su unién con él océano.

B Para mayor informacién sobre esta comunidad se puede visitar la pagina
www.loshorcones.org.mx.
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En fin, lo que trato de puntualizar es la necesidad de escarbar en todos
esos recovecos donde la informacion esté presente y elaborar una historia distinta
antes de Skinner y su propuesta, o por lo menos mencionar una serie de datos
gue han sido calificados de intrascendentes en la historia del conductismo, pero
gue desde otras perspectivas puedan resultar de consideracion.

No obstante, hay que admitir que los actores institucionales e
intitucionalizantes antes mencionados son solo una parte mas del conglomerado
de historiadores y psicologos que conforman el espacio de discusion. La revision
de otros textos permite dar cuenta de que ni siquiera hay consenso entre los que
deben ser considerados conductistas puesto que, mientras algunos como
Caparros™ y Garcia®® piensan que Thorndike es uno de ellos, otros como
Quiroga®™® lo ven todavia dentro de los funcionalistas, e incluso otros como
Sahakian'’ lo consideran dentro de la psicologia experimental y fisiolégica
estadounidense. Sahakian inclusive en lugar de él coloca a Pavlov, como parte del
movimiento conductista ruso, en contra de lo que la mayoria opina y que lo
considera dentro de los fisilogos rusos, como Catania y Laties.'®* Goodwin™
prefiere reservar el espacio de conductistas para sus contemporaneos Tolman,

Hull y Skinner.

' Caparrés, 1990.

> Garcia, 1993a; 1993b y 1993c.
1° Quiroga, 1995.

'" Sahakian, 1982.

18 Catania y Laties, 1999.

9 Goodwin, 1999.
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Pareceria que aqui se resolveria el problema, pero en realidad se
complica otro tanto cuando estos ultimos tres personajes son colocados por
Caparros, no dentro de los conductistas sino de los neo-conductistas, dejando
aquel espacio para los poco conocidos Hunter, Lashley y Kuo,?® asi como Weiss y
Holt. Estos ultimos dos también son enlistados por Boring en las filas conductistas.
Cabe remarcar que los textos de Caparrds y Boring son de mediados de siglo XX,
lo que podria explicar, al menos en parte, esta divergencia con los autores mas
actuales, que fueron educados en psicologia desde la perspectiva de un Skinner
conductista revolucionario.

En cambio, la versién de Alan Kazdin? resulta un tanto mas precisa en
lo que se refiere a corrientes y personajes, puesto que coloca a Sechenov, Pavlov
y Bechterev como reflexdlogos rusos antecesores de conductismo; a Romanes,
Morgan, Loeb y Thorndike como parte de movimiento de estudiosos de la
psicologia comparada; a Watson como fundador del conductismo; a Thorndike,??
Guthrie, Tolman Hull y Mowrer dentro del movimiento de psicologia del
aprendizaje y a Skinner con su propio apartado de condicionamiento operante.
Quiza el hecho de colocar a Thorndike en dos corrientes y no darle la importancia
gue se merece al movimiento funcionalista, sea lo que mas se le pueda criticar a
Kazdin. Pero aun con esas consideraciones resulta una de las mejor delimitadas

que he podido encontrar.

2 De los que debo admitir, no recuerdo haber escuchado al respecto durante mis estudios de
licenciatura.

2! Kazdin, 1983.

22 Efectivamente, aparece repetido en la historia de Kazdin dentro de dos corrientes distintas.
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Los que tal vez deberian ser un poco mas conocidos en la historia de la
psicologia conductual estadounidense, Sherrington y Minsterberg,?® casi siempre
se encuentran omitidos o solamente remitidos a un par de péarrafos en algun
apartado de antecedentes, donde uno puede llegar a encontrarse con Aristoteles o
Descartes.

Seymour B. Sarason, como profesor universitario de psicologia y judio
de primera generacion en ese pais, se impresionaba de la seleccion de personajes
y conceptos en la historia de la psicologia aun durante la segunda mitad del siglo
XX. Por ejemplo, cuando en un seminario que impartia en Yale le preguntd a sus
alumnos si habian leido algo de John Dewey, resulté que solamente lo conocia un
estudiante de filosofia que no tenia idea de las aportaciones de Dewey a la
psicologia, a pesar de que éste Ultimo habia sido incluso presidente de la APA 'y
habia escrito desde 1896 reflexiones sobre el arco reflejo. Y para el caso de
William James, cuando pregunté sobre €l en una de sus clases, resulté que
solamente cuatro o cinco habian escuchado de su existencia, pero ninguno de
ellos se habia acercado a algin texto suyo.*

Tiempo después, Sarason se dio cuenta de que existia un mensaje muy
importante en esta forma de organizar la historia: dado que las raices del trabajo

psicolégico de los Estados Unidos provenian del Viejo Mundo, esta nueva

22 Ambos son mencionados por Skinner en su Autobiografia como personajes que en su tiempo
fueron considerados como de gran importancia y que sefiala como antecedentes a su
pensamiento. (1980a, 1980b, 1980c. Si bien en castellano los titulos de los libros de 1980b y
1980c editados por Fontanella se diferencian solamente por los nimeros 2 y 3, pues ambos se
Ilaman Cémo se forma un conductista, en su publicacion original en inglés, el tercer tomo de la
Autobiografia se titula A matter of consequences: Un asunto de consecuencias).

24 Sarason, 1994.
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psicologia seria no solo distinta del resto, sino que su superioridad seria tan
notoria que no era necesario explicitarlo en un texto. Lo que Sarason determind
como identitario en el pensamiento educativo estadounidense fue una perspectiva
asocial e individualista de una concepcion distorsionada de la sociedad. Para
Garcia,® esa identidad se enmarcaria en la bisqueda del rompimiento con la idea
de herencia genética, toda vez que eso los pondria en dificultades al darse cuenta
de que la mayoria de sus antecesores eran problematicos, pobres o exiliados.
Esto no impedia que retomaran y adaptaran las ideas de Darwin hacia la seleccién
de los pueblos y razas mas aptos, para retomar la interpretacion asociacionista de
la inteligencia animal y con el paso de algun tiempo, acercar su pensamiento al
funcionalismo, corriente propia del pensamiento estadounidense de principios de
siglo XX y que poco mas tarde se estructura como la teoria conductista.

Toda esta confusion obliga a tomar partido y nombrar personajes que se
han seleccionado como los principales dentro de una historia del conductismo, el
cual puede considerarse como la principal psicologia estadounidense; pues si
bien, el holismo, new age y otras corrientes parecidas han tenido amplia presencia
en esa nacion, en realidad venian ya estructuradas en sus fundamentos desde
territorios asiaticos. Analogamente, el estructuralismo, asociacionismo, gestalt,
psicoanalisis y existencialismo, encuentran su cuna y desarrollo en Europa, para
posteriormente ser aceptadas por pensadores e investigadores de Estados

Unidos.

% Garcia, 1993a.
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De tal modo que, si uno trata de construir una historia del conductismo,
se ve en la necesidad de investigar sobre las propuestas teoricas
estadounidenses, y tendra uno también que dirigirse a dos opciones: el
funcionalismo que se desdobla a partir, sobre todo, de la propuesta de William
James y posteriormente, el condicionamiento clasico, a partir de John Broadus
Watson.

Especificamente hablando, en Estados Unidos, considero que seria
necesario hablar de la corriente funcionalista como el intento de fundar una
psicologia propia desde un pensamiento filoséfico propio. Sin embargo, debido a
gue fue guiado principalmente por intereses pragmaticos, no llegé a cristalizar en
marco tedrico coherente, o relativamente consensuado. De hecho, al
sistematizarse y desarrollarse, se conformé en el conductismo, una postura
psicoldgica especialmente disefiada para el pueblo estadounidense, acorde con su
tradicion, forma de pensamiento, ética e intereses.?

A la pregunta sobre el porqué Estados Unidos opt6 por ese camino, es
decir funcionalista y después conductista, Boring responde que fueron
principalmente las caracteristicas psicolégicas de la cultura en la cual estaban
estableciéndose estas corrientes, las que permitieron su aceptacion y al mismo
tiempo, cerraron el paso a propuestas que no eran acordes a la perspectiva

imperante en dicha sociedad.

% De estas caracteristicas propias del pueblo estadounidense abordaré un poco més a fondo en la
segunda parte de este escrito, por lo que recomiendo un poco de paciencia al lector.
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Los norteamericanos iban a Leipzig para aprender la nueva psicologia de
Wundt, volvian llenos de entusiasmo por la psicologia fisiolégica y los
laboratorios experimentales; convencian a las universidades para que
aceptaran los nuevos cursos y establecieran los nuevos laboratorios; y luego,
de manera sorprendente, tal vez sin darse cuenta, empezaban a cambiar su
actividad psicoldgica y dejaban de preocuparse por la descripcion de la mente
generalizada para pasar al estudio de las capacidades personales necesarias
para un acertado ajuste del individuo a su ambiente. El aparato pertenecia a
Wundt, pero la inspiracién venia de Galton;*’ ¢por qué? [. . .] La respuesta
completa es que Estados Unidos estaba méas preparado para el evolucionismo
gue Alemania y aun que Inglaterra. [...] En resumen, la psicologia
norteamericana fue funcional porque el funcionalismo, y, por tanto, el
evolucionismo, eran naturales al temperamento norteamericano.

Como bien sefialan Marx y Hillix,?° tanto el funcionalismo como el
conductismo le debian mucho a Darwin y a los etélogos, pero el funcionalismo,
aunque fue la mas influyente propuesta de Estados Unidos para tratar de
aprehender lo humano a finales del siglo XIX, no consiguié unificar una propuesta
en si, y su pragmatismo, causalismo, positivismo e interés biologicista, hicieron
que cuando intentaron acceder a una propuesta lo suficientemente definida en
tomo a la funcion, terminaron por dar pie a la aparicion y conformacion de la
propuesta conductista.

Valga entonces presentar algunos datos de William James, el principal
representante de ese funcionalismo estadounidense. Nacido en Broadway en
1842, “el decano de la psicologia norteamericana”, (como lo llama Garcia Vega)®
se destaco por su vida académica y social, puesto que, para cuando tenia 18 afios
de edad, habia estudiado en cinco paises, conocia una infinidad de museos y

galerias y platicaba con los invitados de su padre, entre los que se nombraban a

2" Quien, por cierto, era primo de Darwin.

%8 E] texto original es de la edicion de 1950. Boring, 1999, pp. 531-532.
2 Marx y Hillix, 1995.

% Garcfa, 1993a.
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Thoreau, Emerson, Greeley y Hawthorne, ademas de dominar cinco idiomas.*!
Vivio las épocas en que la psicologia era una rama de la filosofia, por lo que su
nombramiento en Harvard como instructor de la segunda, le dio la capacidad
académica para dar cursos sobre la primera. Hasta 1889 fue nombrado profesor
de psicologia. A él se deben afirmaciones sobre condicionamiento conductual
anteriores a las de Pavlov, aunque utilizo el término de habito para referirse a esas
descargas eléctricas y reflejos.

William James fue uno de los responsables de introducir el
experimentalismo aleman al pensamiento psicolégico estadounidense. Sin
embargo, junto con John Dewey, fomentd la conformacion de un pensamiento
funcionalista en contraposicion a la tradicion wundtiana que habia traido Titchener.

Boring fue de los pocos que reparan en el personaje como ser humano y
comenta de James que fue un hombre positivo e intolerante, claro y dotado de
facil expresion, persuasivo y con una gran facilidad de estilo literario, aunque con
una pésima salud, lo que le impidié llevar a cabo labores académicas a su regreso
de Alemania en 1869. De hecho, Marx y Hillix** concluyen que fue esa
personalidad amable y entusiasta la que no le permiti®6 ser un gran

experimentalista y mas bien lo impulso a sintetizar los experimentos de otros.

Desde bastante temprano comenzé a manifestar su talento para descubrir lo
gue no era: estudié arte durante un afio, y decidié que no era artista, recogioé
luego especimenes con el gran naturalista Louis Agassiz, y descubrié que no
servia para eso, siguid6 después estudios de medicina, con muchas
interrupciones a causa de su mala salud, para descubrir finalmente que no era
médico. [. .] Poco después se embarcé en su Ultima gran aventura para

31 pajares, 2002, citado por Dillon, 2002.
%2 Op. cit.
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descubrir o que no era: empezd a escribir su gran The principies of psychology
(1890), que lo llevd, una vez completado, a decidir que no existia una ciencia de
la psicologia.®

En 1872 fue nombrado instructor de fisiologia en Harvard y en 1885 por
fin profesor de filosofia. Para 1889 se le cambié su nombramiento por el de
profesor de psicologia y un afio mas tarde presentaria su famoso Principios de
Psicologia.

Considerado generalmente como un materialista y funcionalista, James
en realidad se debatia entre las corrientes materialistas y su personal certeza de la
espiritualidad y las concepciones intuitivas de la realidad. De hecho, Garcia®* lo ve
mas como artista y literato que como cientifico. Lo que no es mencionado
generalmente es que este personaje estaba sumamente interesado en las
Variedades de la Experiencia Religiosa,*® que una de sus mayores influencias fue
Charles W. Eliot,*® que su padre, Henry, fue un hombre religioso e
introspectivo que estudiaba teologia, filosofia y misticismo,*” amigo cercano
del unitarianista Ralph Waldo Emerson y otros trascendenalistas,® o que su

millonario e influyente abuelo fue un ferviente calvinista, que les dejo

suficiente dinero corno para que viajaran por todo el mundo cuando les venia en

% Marx y Hillix, op. cit., pp. 124-125.

% Garcia, 1993a.

% Que escribi6 entre 1901 y 1902.

% presidente de Harvard durante 40 afios y figura importante del movimiento religioso unitarianista.
Tanto de Eliot como de Harvard y los unitarianistas se comentara mas a fondo en la segunda
parte, especialmente en el capitulo 5.

*" Dillon, 2002.

% Barnard, 2001.
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gana.®*® De hecho, Wulff sefiala que en realidad el mayor interés de William
siempre fue la religion y que mientras fue profesor de Harvard, atendia
regularmente a los servicios matutinos en la iglesia calvinista que se encontraba
dentro de sus instalaciones.*® También concuerda con Dillon cuando ambos
sefialan que en el fondo era muy melancdlico y que tenia pensamientos suicidas,
lo que explica su ausencia de Harvard en 1866 por una crisis depresiva.

James creia en la energetizacion y en la cura mediante el contacto con
un poder espiritual que se encontraba en las profundidades del sujeto, es decir,
confiaba en la existencia de distintos niveles de realidad. De acuerdo con su
vision, el yo subliminal es lo que nos conecta con una energia salvifica y
regenerativa de un mundo espiritual que esta conectado con lo que somos, es la
materia de la divinidad que se manifiesta en una infinidad de formas.

Para los fines de esta investigacion, cabe destacar que esta otra faceta
de James (que de hecho define mucho mas su pensamiento que los resumenes
donde es sefialado como cientifico funcionalista), no es la que se encuentra en los
libros de texto de psicologia. Barnard*' sugiere al analizar este caso, que cuando
los psicélogos se refieren a la religiosidad en términos objetivos son considerados
investigadores, pero cuando ademas de ello proponen una funcién espiritual para
la psique, tratan de explorar el potencial humano o hablan de las profundidades

del ser, son considerados como personas con deslices de dudosa calidad.

39 Wulff, 1991.
“% Que por cierto, al dia de hoy, continGa en servicio dentro del espacio universitario.
! Barnard, op. cit.
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Continuando cronolégicamente, veamos ahora uno de los casos que
ejemplifica el salto del funcionalismo de James, al posterior conductismo, mas
sistematico y organizado. Es el caso de Edward Lee Thorndike, nacido en
Massachussets en 1874.** Quiza a él se deba, de entre los conductistas, la mayor
recuperacion de las ideas darwinianas sobre seleccién y evolucién.*® Su principal
aportacién gir6 en tomo a los estudios sobre la conducta animal en funcién de las
consecuencias de su conducta,* o bien en funcién de los éxitos obtenidos por
presentar cierto comportamiento, asi como de lo agradable o desagradable de los
estimulos que se le presentaban. También consideré determinante el numero de
veces que se intentaba resolver una tarea en relaciéon con los éxitos obtenidos.
Son suyas las conocidas leyes del ejercicio y del efecto, aunque retomé los
trabajos de Lloyd Morgan y la preocupacion por explicar los fendomenos
psicolégicos en los términos mas simples posibles, utilizando para ello la
psicologia experimental animal. Estudié su maestria en Harvard y el doctorado en
Columbia, donde fue nombrado profesor titular en 1903 y continud trabajando
como profesor e investigador durante otros 37 afios, después de haber sido

nombrado presidente de la APA en 1912.%°

*2 Henchey, 2002.

8 Quiroga, op. cit.

* Catania, 1999.

** También Granville Stanley Hall, el primer estadounidense en obtener el doctorado en psicologia y
primer presidente de esa asociacion, es decir, la APA, tuvo padres vigorosamente religiosos,
por lo que asistio al seminario del Williams College para convertirse en sacerdote y de ahi al
Union Theological Seminary para completar su formacién como ministro presbiteriano. Duré
poco mas de dos meses ejerciendo para después dedicarse a buscar la vida académica. Aunque
no se encuentra entre los mas importantes expositores del conductismo, conviene tener también
en cuenta el paralelismo de su historia con la de los otros investigadores mencionados, en el
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Sin embargo, no fue en ninguna de esas universidades donde realizo la
mayoria de sus experimentos, puesto que los filbsofos de Harvard se negaban, en
aquéllas fechas, a permitir que hubiera animales dentro de sus instalaciones.*® De
tal forma que fue en el s6tano de la casa de Wiliam James donde el joven
Thorndike construiria los laberintos que lo hicieron famoso. Asi, gracias a sus
investigaciones, primero con nifios, luego con pollos, perros y finalmente con
gatos, se desarrollaron métodos experimentales basados en la formulacion del
ensayo Yy error, tales como las conocidas cajas problema, para el estudio de las
actividades utiles o funcionales de los animales.

Lo mas interesante para nuestro tema, es que fue hijo de un ministro
metodista de Massachussets y supuestamente se interesé en la psicologia
después de haber leido a William James en sus Principios de psicologia.*’ Sus
primeras incursiones iban en tomo a estudiar la lectura de la mente y telepatia en
los nifios, aunque su nulo éxito y las duras criticas a su metodologia poco
ortodoxa, lo llevaron a dedicarse al estudio de la psicologia animal.

Tomemos ahora el caso de lvan Petrovich Pavlov, el fisidlogo ruso
mundialmente famoso por sus experimentos con perros y que seria el héroe del

8

joven Skinner,* al permitir a la psicologia (0 al menos a la psicofisiologia) el

sentido de, como en el primer capitulo, presentar un bosquejo de la generalidad vigente en
aquellos tiempos. Marx y Hillix, op. cit.; Asimismo, quienes se consideran fundadores de la
psicologia cientifica, Wundt y Fechner, fueron también hijos de ministros protestantes.

*® Como lo recupera Staddon, 2001.

" Reinemeyer, 1999, Henchey, 2002.

“8 De acuerdo con Catania y Laties, 1999.
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alejamiento de la metafisica todavia presente en el pensamiento de James y
Thorndike.

Pavlov nacio en 1849 en un lugar llamado Ryazan, y que siguiendo las
ideas de Pisarev,* decidié enrolarse en los caminos cientificos. Asi que para
1870, entraria a estudiar fisica y matematicas en la universidad.

En 1875 termind con honores sus estudios, pero continlo estudiando
cursos de cirugia con los subsecuentes premios y distinciones al mérito, hasta
llegar a ser nombrado Director del Laboratorio Fisiologico de la clinica de Botkin.
Un poco mas tarde, en 1890, fue invitado a dirigir el Departamento de Fisiologia
del instituto de Medicina Experimental, donde se mantuvo investigando el resto de
Su vida.

Sus estudios sobre la digestion y en particular sobre la actividad de las
glandulas digestivas y secreciones fueron fundamentales para la elaboracion de la
teoria de los reflejos condicionados. Grosso modo se puede comentar que
rechazd la idea de salivacion psiquica, basandose en los resultados de sus
experimentos y las postulaciones de Sechenov de que la actividad psiquica podria
ser comprendida en términos de reflejos, por lo que concluyd que la salivacion de
los perros ante la presentacion de alimentos junto con el sonido de la campanilla
para una posterior salivacion con el simple sonido, era en realidad un reflejo
condicionado.

En su momento, estas investigaciones fisioldgicas le valieron a Paviov

ser miembro de la Academia Rusa de Ciencias en 1901 y académico en 1907,

49 Uno de los mas importantes criticos literarios de Rusia y las de Sechenov.

ideas
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ganar el Nobel en 1904, tener un Doctorado Honorario de Cambridge en 1912 y
por recomendacion de la Academia Médica de Paris, ganar la Orden de la Legion
de Honor en 1915. Era un hombre excesivamente dedicado, que trabajo
arduamente para fundar centros de investigacion cientifica. Contrajo nupcias en
1881 con la profesora Seraphima Vasilievna Karchevskaya y tuvo cinco hijos, de
los cuales uno murié siendo nifio. Finalmente, Pavlov murié en Leningrado, en
1936.

Lo que poco mencionan los historiadores del conductismo, es que en el
pequefio pueblo donde nacié Pavlov, su padre, Peter Dimitrievich, fungia como
sacerdote.® Por ello y porque su madre también era hija de otro sacerdote,*
es que primero fue educado en la escuela eclesiastica y posteriormente en el
seminario teolégico para llegar a ser sacerdote,”> como su padre y su abuelo
materno.

A pesar de la relevancia de sus investigaciones, aunadas a las de
James y Thorndike, quien vendria a sintetizar las propuestas y fundar al
conductismo como tal y con ese nombre, seria John Broadus Watson. Sin
embargo, a pesar de haber sido el iniciador formal de esa corriente psicoldgica,
sera dificil encontrar posteriormente quien defienda su forma de entender el
fendmeno, mientras que la propuesta skinneriana, elaborada unos afos después,

sera la que mayor impacto tendra en el mundo estadounidense del estudio del

S0 Informacion disponible en la  pagina  electrénica de la  Fundacién  Nébel.

http://nobelprize.org/medicine/ laureates/1904/paviov-bio.html.
>! peterson, 2005.
52 Boring, op. cit.
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comportamiento humano. Es muy probable que haya sido por que Watson tendié a
sobrevalorar el papel reflejo de la conducta, y al continuar los experimentos y
desarrollo de propuestas teoricas, no hubo manera de sostener desde el
conductismo esa funcion de los estimulos antecedentes. Boring, como buen

defensor del Zeitgeist, opinaba:

Watson fundé el conductismo porque todo estaba listo para que lo hiciera. De
otra manera, él no habria podido realizarlo. Desde el punto de vista filosofico,
era un inepto, y el conductismo empez6 a existir sin una constitucion.>®

Una vez mas, se relega en los textos histéricos de psicologia, que
Watson fue hijo de una mujer sumamente religiosa, misma que vivié como
una de las principales organizadoras de los bautistas en Greenville, Carolina
del Sur, mientras que su padre era un alcohdlico desobligado y que su nombre,
John Broadus, responde a un importante reverendo bautista de la época.>
Asi que la vida de este joven en su natal pueblo, traté de ser guiada por su madre
hacia el buen camino, labor que llevaria a cabo sola, puesto que el sefior Pickens
Watson, su padre, los abandona para irse con otra mujer, cuando John tenia 13
anos.

De acuerdo con Victor Daniels,” la infancia de Watson no fue nada
sencilla. Entre otras cosas, le ensefiaron que el Diablo siempre estaba al acecho
en la oscuridad, por lo que desarroll6 una fobia que nunca pudo eliminarse e

incluso siendo adulto tenia que dormir con la luz encendida. Ademas, la Reedy

% Ibidem, p. 530.
> Southern Baptist Historical Library and Archives, 2004.
> Daniels, 2005.
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River Church, a la que se encontraba adscrita la familia Watson, defendia que no
solamente debia existir una estricta disciplina, sino que también los hermanos
debian espiarse entre si para reportar sus mutuos pecados.

Posiblemente por ello, Watson estudié durante su infancia en una

escuela eclesiastica y mas tarde en la Universidad Furman,>®

un colegio
bautista cuya finalidad era formar ministros. Pero fue siempre un chico
probleméatico, jaméas aprobaba en la escuela basica y dos veces fue arrestado por
conductas violentas. Reprobo en la Licenciatura, por lo que tuvo que quedarse un
aflo mas y durante la llamada Primera Guerra Mundial fue enviado, debido a su
actitud, a una escuela que garantizaba la muerte de sus graduados una vez
llegados al campo de batalla. Para su suerte, la guerra se acab6 antes de que lo
mandaran al frente.>’ Un poco antes, en 1895, conocié al que seria su mentor, el
bautista Gordon Moore, cuya herejia influyé para que en 1900 fuera expulsado de
la Universidad Furman y se trasladara a la Universidad de Chicago.

Asi que Watson también se fue a la Universidad de Chicago a estudiar
filosofia con Dewey y se doctoré en 1903, siendo el mas joven en recibir el titulo
en esa institucion. En 1908 obtuvo el nombramiento de profesor de psicologia en
la Universidad de John Hopkins. Acorde con las tendencias de los hombres de la
familia, poco mas tarde se casaria con una de sus alumnas, Mary Ickes. Contintdo

siendo conflictivo y mujeriego, lo que le costé su divorcio a finales de 1920 por

estar involucrado con una joven de nombre Rosalie Raynor, con quien realiz6 los

% Acorde con lo expuesto por Weiland, 2005 y Daniels, op. cit.
" Marx y Hillix, op. cit.
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famosos experimentos con bebés. A principios de 1921 se caso con ella. Esto le
valié ser despedido de la universidad y jamas volver a la vida académica.

Su situacion mejoré cuando empezé a trabajar como vicepresidente en
la agencia publicista J. Walter Thompson. Eso le permitié seguir escribiendo de
vez en vez y publicar Conductismo en 1925 y en 1928 Cuidados psicoldgicos del
infante y el nifio, asi como una revision sobre el conductismo en 1930.

Cuando todo parecia indicar que la vida por fin le sonreia y Watson
increiblemente se habia vuelto monégamo, en 1935 muere su segunda esposa
por problemas digestivos. Cae en una crisis depresiva, se vuelve alcohdlico y se
encierra en su trabajo. Su hijo William se suicida en 1954 y su otro hijo, James,
tuvo problemas estomacales crénicos; su hija Mary “Polly” Watson (del primer
matrimonio), intentdé suicidarse en repetidas ocasiones. John Broadus Watson
termind quemando todos sus trabajos inéditos en 1958, poco antes de morir por
cirrosis hepatica.*®

De tal forma que mientras Watson fue considerado mas como un
psicofisidlogo y aislado hasta su muerte por su conducta impropia a los ojos de la
comunidad académica, el bien portado Skinner conseguia presupuesto de las
universidades de Harvard, Columbia, Indiana e incluso del gobierno de su pais,
para realizar investigaciones sin mayores restricciones que las de su propio
discernimiento.

Simplemente colocando el interés en la consecuencia de la conducta,

Skinner pas6 del condicionamiento respondiente al operante. Parece algo sencillo,

%8 Daniels, op. cit.
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pero las implicaciones filosoficas les parecieron a muchos estadounidenses de su
época, lo suficientemente graves como para afirmar que, mientras Watson todavia
aplicaba fisiologia al estilo de Pavlov, con Skinner el estudio de la conducta se
constituyé en un campo de comprension propio, que en adelante ya no necesitaria
de otras ramas del conocimiento para sostener sus postulados, ya fuesen éstos
biolégicos, fisiolégicos, matematicos, filosoéficos, coloquiales o religiosos. Pero ya
habra espacio mas adelante para adentrarnos en el caso de Skinner.

Quepa en este momento sefialar que a partir del andlisis de los aportes
tedrico-metodologicos sefalados en las historias antes mencionadas, se puede
establecer que las propuestas que marcan la fundacién y establecimiento del
conductismo como una corriente psicoldgica definida, serian:

e Thorndike y su psicologia del aprendizaje, Pavlov y su reflexologia, asi
como James y su funcionalismo, como principales antecedentes.
e Watson y su condicionamiento clasico, como fundador.

e Skinner y su condicionamiento operante, como maximo representante.

Estoy consciente de la dificultad que implica suponer que uno conoce
los motivos de alguien que no seamos nosotros mismos, e incluso en este
segundo caso lo pondria seriamente en duda. Peor aun, cuando al que le
imputamos o descubrimos motivaciones y pensamientos, esta muerto, por lo que
la refutacion explicita resulta muy complicada. Y aun peor, si es posible, cuando
tenemos un texto donde el propio personaje a pregunta explicita, niega que las

cosas sean como estoy argumentandolo. A pesar de ello, considero que cuando
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uno se adentra en la vida, la comunidad, la formacién académica, la familia, la
filosofia y los textos de un autor, ve “algo”, en muchas ocasiones implicito, como si
entre lineas pudiéramos leer un mensaje escondido, pero que a fin de cuentas
esta ahi. También creo que al mismo tiempo, uno puede ver muchas cosas de si
mismo que le intente endosar al autor.

AuUn asi, resulta indiscutible que una vez llevado a cabo un rastreo de
los antecedentes de estos personajes, es notorio que todos ellos crecieron en un
ambiente familiar devoto, que la mayoria fueron hijos de sacerdotes o padres
profundamente religiosos e incluso, que varios de ellos estudiaron para convertirse
en ministros. Podria debatirse que mas que una coincidencia se trate de una
seleccibn manipulada de casos extremos, pero como nos recuerda el propio
Skinner, mas bien se trataba de un denominador comun a principios de siglo XXy

casi obligado a finales del XIX:

El profesor McClelland sugiere que muchos psicélogos de su generacion se
dedicaron a la psicologia como una forma de reaccién en contra de la religion y
de las normas morales fundamentales. ¢ Es éste su caso?

Me sitla en una generacién equivocada. Eso ocurri6 en una o dos
generaciones anteriores a la mia. La gente que en 1890 se dedicaba a la
psicologia, frecuentemente eran pastores o se habian dedicado al sacerdocio.
Creo que en esas generaciones, la afirmacion de McClelland es cierta. Por otro
lado, supongo que hubo algo de eso en Watson y probablemente en mi mismo.
Yo era presbiteriano, pero me deshice de esos problemas antes de ir al college.
No creo que llegase a ser un seguidor de Jeremy Bentham, esforzandome en
comprender mi temor a los espectros que adquiri con la nifiera que me contaba
cuentos de fantasmas. No, no creo que la religién haya tenido nada que ver en
mi dedicacion a la psicologia.*

Dejemos por un momento la cuestién sobre si particularmente Skinner

fue influenciado por la religion en su decision de ser un psicélogo, puesto que

%9 Skinner, en una entrevista que le realizé David Cohen, 1980, p. 323.
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habra suficiente espacio para hacerlo mas adelante. Tomemos este momento para
analizar esa otra parte de la cita, relativa a la vinculacion entre la pastoral, el
sacerdocio y la psicologia como actividad clinica, académica y de investigacion.
¢Por qué Skinner menciona que “algo de eso” pesé en Watson? ¢(Qué es ese
algo? ¢Fue la psicologia conductual la mejor forma de secularizar el estudio del
alma y asi perpetuar la religiosidad en los tiempos de auge del positivismo? La
respuesta no es sencilla y en ningun caso, tajante.

La relacion entre un magisterio y otro todavia no se encuentra
determinada. En algunos casos, se menciona en ese sentido de secularizacion; en
otros, desde tiempos de Feuerbach por lo menos, se analiza en sentido contrario,
atribuyendo a la religiosidad caracteristicas psicolégicas tales como necesidades
innatas humanas de amor y sentido de proteccion, atribuciones de valores a una
entidad punitiva para un mejor control social, o considerar a la divinidad como una
especie de padre supremo o superhombre, entre otras tantas explicaciones.

Sin tener la vana intencion de establecer la realidad o quimera de la
divinidad, resulta por lo menos para los psicélogos, de suma importancia el tema,
puesto que si aceptamos como sujetos religiosos e incluso clericales a aquellos
gue colocaron a la psicologia dentro de la vision positivista de la ciencia, nos
encontraremos con una interesante paradoja. Pero solo lo sera si la pensamos en
un nivel estrictamente conceptual, toda vez que, como vimos en el capitulo
anterior, la division entre esos mundos del sujeto que conoce, no tiene casi hunca
limites tan claros. Ello no implica que su discurso sea confuso (como podria

afirmarse en el caso de la psicologia pastoral), sino que esos sujetos pueden estar
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convencidos de la veracidad de ambas visiones.®® Como bien explica Carlos

Mondragon:

En primer lugar, tenemos la propuesta que sostiene, como presupuesto
epistemoldgico, el “ateismo metodolégico”, el cual afirma: para que la explicacion
de un fenébmeno pueda ser considerada cientifica, no se puede recurrir a la
intervencion de lo trascendente como un factor explicativo. Esta posicién, que es
practicamente la que ha predominado en el ambito de las ciencias naturales y
sociales desde que fueron fundadas, ha sido objetada desde los &mbitos religiosos
por ser “atea”, al mismo tiempo que ha generado también muchas confusiones en
los ambitos universitarios. El “ateismo metodoldgico” se ha confundido facilmente
con el “ateismo ontoldgico”; ser ateo, antolégicamente hablando, no es una
condicion indispensable de la labor cientifica. Los dos ateismos son distintos y
puede existir uno sin el otro.**

Asi que no es un problema epistemoldgico mayor que las convicciones
personales puedan parecer en primera instancia contradictorias con el discurso
cientifico que defiende un sujeto en particular. Sin embargo, para el caso de la
psicologia conductista, la historia no se reduce al establecimiento de magisterios
distintos. Hay una constante religiosa en sus fundadores que no puede ser
catalogada como casualidad. De tal forma que ese “algo” religioso, del que
hablaba Skinner que influia en los padres del conductismo, no puede relegarse a
la ambigtiedad de un comentario.

Me parece, en cambio, que la propuesta de Devereux®® sobre la
necesidad de reducir la angustia que provoca en el sujeto ser su propio objeto, nos
permite comprender que ese algo tuvo que ver con que, al ver los sacerdotes y

sus descendientes estudiosos de lo humano que la parte objetiva de sus

% En la segunda y particularmente en la tercera parte de esta tesis, veremos como pueden incluso
converger de tal forma en una sociedad como la de los Estados Unidos, que se establezca un
discurso unificador explicito, sin representar mayor problema ni en los &mbitos académicos, ni
en los clericales.

% Mondragén, 1999.

62 \er capitulo 1.
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explicaciones teoldgicas estaba siendo refutada por las actualidades cientificas,
trataran de dar alcance a otros campos de conocimiento mediante la aplicacion de
los procedimientos de la fisica, que se habia mostrado como uno de los campos
con mayores avances teoricos y aplicaciones practicas.

Pero como para dar alcance es necesario ser mas veloz que aquello
gue se quiere alcanzar, es posible que se hubieran visto en la necesidad de
reducir el objeto de estudio a lo puramente cuantificable, y su metodologia a una
mera descripcion de datos que no pudieran ser refutados.

Resulta sumamente interesante que una de las conclusiones de
Devereux es que el seguimiento de las ciencias del comportamiento a ese modelo
matematico-materialista del universo fisico (como se veia a principios de siglo XX)
por ser mas parsimonioso y por tanto, que reduce mas la angustia, lleva consigo la
aceptacion de un modelo de comportamiento, que posiblemente implica la
predestinacion, toda vez que, descubierta la naturaleza de la conducta de los
organismos, éstos deben comportarse de cierta forma y no de otra.

Es posible entonces, argumentar que la psicologia conductista se formo
como la religion cientifica del siglo XX, pero hacerlo resulta demasiado aventurado
en tanto se base uno solamente en la suposicién de necesidades inconscientes de
los personajes en abstracto, por lo que no he de ser yo quien se suponga en la
capacidad de afirmar tal testimonio.

Sin llegar tampoco a desecharlo por completo, me veo en la obligacion
de ser mucho mas mesurado y desarrollar la argumentacién para responder en un

caso especifico de esta historia conductista, el de Skinner.
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Ademés, debido al método escogido en esta investigacion, es
indispensable hacer también el recorrido tanto histérico como conceptual de la
denominacion religiosa que supongo influyente en su pensamiento, de manera
gue pueda ser mas entendible la argumentacion de los capitulos subsecuentes.
En ellos, se abordaran esos otros aspectos que el subjetivismo psicoanalitico
como el de Devereux tiende a desvalorizar, tales como los factores externos
relativos al contexto historico cultural especifico, asi como el ambiente académico
en el cual es formado Skinner como psicélogo.

Llevar a cabo ese trabajo con todos los personajes conductistas
mencionados, habria vuelto colosal el tamafio de este escrito, aunado a una
desviacion substancial de los objetivos particulares de esta investigacion, por lo
gue con la anuencia del lector, dejo para otras ocasiones y para otros
investigadores, tal empresa. Sin embargo, considero importante remarcar en esta
ocasion, que la historia del conductismo no puede ser considerada en adelante
como un devenir de conceptos y descubrimientos puros, asépticos, como si las
subjetividades de los personajes no tuvieran relevancia alguna, y como si el hecho
de que casi todos los psicologos de entonces hayan sido hijos de ministros no
tuviera que ver con los objetivos que persiguieron en su madurez. Debemos por lo
menos, no olvidar la deuda que la psicologia en general y el conductismo en
particular, tienen con los esfuerzos de modernizacién del pensamiento religioso,
en sus intentos de responder a una de las preguntas mas importantes y

constantes en la historia de la humanidad ¢ Qué somos, qué soy?
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SEGUNDA PARTE

LOS ESTADOS UNIDOS DE AMERICA Y EL

PRESBITERIANISMO EN LOS SIGLOS XIX'Y XX



CAPITULO TRES

EL PRESBITERIANISMO

He aqui la causa de la ceguera de los
filésofos: buscaban un edificio entero y
hermoso en unas ruinas; y trabazon y
armonia en un desarreglo. Ellos tenian
como principio que el hombre no podria ser
animal racional si no tenia libre eleccion
respecto al bien y al mal; e igualmente
pensaban que si el hombre no ordena su
vida segun su propia determinacién, no
habria diferencia entre virtudes y vicios. Y
pensaron muy bien esto, si no hubiese
habido cambio en el hombre. Mas como
ignoraron la caida de Adan y la confusion
que caus6é, no hay que maravillarse si han
revuelto el cielo con la tierra."

Hemos acordado que el objetivo principal de esta tesis es la reflexion de la
influencia de un concepto religioso en uno psicoldgico. El concepto influyente, la
“predestinacion”, puede ser entendido de variadas formas, desde el destino de los
héroes aun no nacidos a manos de dioses caprichosos (como en el caso de los
griegos), hasta una ley suprema que ordena al universo y que va mas alla de la
voluntad divina inmediata (como en el caso del judaismo), pasando por todos los
matices que se nos puedan ocurrir.

Por tanto, es indispensable comentar sobre la denominacion religiosa en
la que el concepto del que hacemos mencién en el objetivo, se encuentra adscrito.
De esa manera, se facilitard la comprension y delimitacion de su sentido.

Continuemos entonces, con una recuperacion del devenir del presbiterianismo en

! Juan Calvino, 1981 (el original data de 1536), Libro I, cap. XV, ver. 8.
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que es formado Skinner y hagamos asi un intento por leer esa doctrina y en
particular ese concepto, desde la mirada de sus padres y sus abuelos.

Roberto Seel sefiala que el presbiterianismo, con ese nombre, hizo su
aparicion en Escocia en 1558 bajo la influencia y direccion de John Knox, pero que
se puede sostener que lo llevado a cabo los presbiterianos es el seguimiento de
las ideas de su maestro, Juan Calvino, inclusive méas que cualquier otra
denominacién religiosa.”> Por ello, no es erréneo utilizar los dos nombres
indistintamente® como tampoco puede comprenderse al presbiterianismo sin
atender a la figura de Juan Calvino, motivo por el cual resulta necesario relatar
brevemente la historia de ambos.

Martin Aflorga’ sefiala que el padre de Calvino era secretario del Obispo
de Nyon, abogado del cabildo y fiscal del condado. Su madre era una mujer
extremadamente religiosa, por lo que la infancia de Calvino estuvo fuertemente
influenciada por la religiosidad, aunque él narra una subita conversion a los 24
afios aproximadamente.® Nacido en 1509, en Francia, bajo el apellido Cauvain,
estudio Artes en Paris, Derecho en Orleans y cuando muere su padre, se ve en la
libertad de estudiar Literatura. Dada la influencia de su pensamiento, es de
remarcar que en lo referente a teologia fue un brillante autodidacta.

Como bien sefiala Angel Reynoso,® seria muy dificil encontrar algo més

trascendental en su obra que la publicaciéon de La Institucion de la Religiéon

? Seel, 1994

¥ También son conocidos como puritanos, congregacionalistas o hugonotes, en Francia.

* Afiorga, sin fecha.

®> En su comentario al Libro de los Salmos, segin Afiorga, op. cit.; Reformiert Online, 2003 e
Iserloh, 1991.

® Reynoso, 1987.
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Cristiana, en 1536, cuando apenas tenia 27 afios de edad. Esta primera edicion es
un breve compendio de la doctrina evangélica tal y como €l la entendia y al mismo
tiempo, un escrito de defensa para los protestantes franceses. Continué ampliando
el compendio hasta que la edicion de 1559-60 se convirtid, finalmente, en un
tratado de cuatro volimenes y 80 capitulos.’

Pero no era solamente un tedrico o un académico inconforme. Al
identificarse decididamente con los protestantes, Calvino tuvo que huir en varias
ocasiones, llegd a ser encarcelado y llevd su palabra a grupos protestantes
escondidos en cavernas cercanas a Poitiers.? Vivia de acuerdo a sus convicciones
y se identificaba con el sufrimiento de los cristianos perseguidos y oprimidos.

A finales de 1536 es nombrado predicador y pastor de la comunidad de
Ginebra. Con ese puesto, subrayd la necesidad de un ordenamiento de la
comunidad y de una disciplina estricta. Después publico un catecismo al que se
aflade una Confesion de fe, que de acuerdo con él, habrian de seguir y mantener
todos los ciudadanos y habitantes de esa ciudad, y a la que todos los subditos del
territorio habrian de obligarse bajo juramento. Se prohibieron el juego, la danza,
los juramentos y las diversiones, y orden¢ asistir al sermoén y al catecismo, que por
cierto, negaban la autoridad papal. Quien se negase a aceptar esta confesion,
perderia sus derechos de ciudadania y seria desterrado.

Este rigido sistema no hall6 una favorable acogida entre todos los
ciudadanos, por lo que empezé a tener problemas con los funcionarios publicos

por esas convicciones y finalmente fue expulsado por el Consejo de la ciudad, en

" Calvino, 1981.
8 Conocidas como las cavernas de San Benito o Croutelles. Velazco, 1987.
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1538. Viajo a Estraburgo, donde conocio a fondo la pastoral y entablé amistad con
Melanchton.® Esa relacion influyé para que se preocupara por conocer mas sobre
las cuestiones politicas alemanas y leyera a fondo a Lutero, a quien por cierto
nunca conocid, a pesar de ser tan s6lo una generacion lo que los separaba.

Mientras tanto, la poblacion de Ginebra se tornaba mas dificil de
mantener dentro del orden moral protestante y los funcionarios publicos no se
ponian de acuerdo al tiempo de gobernar. El pueblo estaba dividido en tres grupos
principales, que no estaban dispuestos a llegar a un comun acuerdo: los catdlicos
guerian regresar a los dictados de Roma, los protestantes querian continuar con la
instruccion de Calvino y otros protestantes mas, preferian ser gobernados por
gente de la ciudad de Berna.

Acorde con el deseo de los catdlicos, el Cardenal Jacobo Sadoleto, por
indicacion de una reunion de obispos celebrada en Lyon, escribié una carta abierta
a la ciudad de Ginebra pidiendo el retorno al seno de la Iglesia Catélica.'® Esta
carta impresion6 al pueblo, por lo que los pastores tanto del segundo como del
tercer grupo de Ginebra, no supieron hacer nada mejor que acudir a Estrasburgo
para solicitar a Calvino que escribiese una adecuada réplica. Su Respuesta a
Sadoleto! de 1539 produjo un tremendo impacto en Ginebra, hizo que se unieran
los protestantes y que el Consejo de la ciudad pidiese oficialmente su retorno a

Ginebray en 1541, Calvino acept6 la invitacion.

% Uno de los reformadores mas importantes de Alemania y colaborador de Lutero.

1% Afiorga, op. cit.

1 Calvino, 1990. Debido a que la Respuesta a Sadoleto no es excesivamente larga pero de extrema
importancia en la historia del calvinismo, me tomé la libertad de colocarla como anexo al final
de esta obra. Ver Anexo 1.
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Anteriormente, él no se habia interesado en elaborar un proyecto
politico en el plano tedrico, sino que su actividad politica surgia de su pasion y su
aprendizaje en Alemania, siempre preocupado por llevar a su pueblo a la total
obediencia evangélica.*®> Pero en esta ocasién habia regresado con la espada
desenvainada. Calvino consideraba que la soberania universal se concretaba en
la Iglesia visible, medio externo por el cual Dios nos invita a la comunidad con
Cristo.™ Por ello, rapidamente formé consistorios, grupos de religiosos que eran al
mismo tiempo pastores, consejeros y vigilantes de los pobladores. Distinguia entre
la Iglesia esparcida por el mundo y su Iglesia local. A ésta, a la comunidad que
sirve de ejemplo al resto el mundo, dirige él su atencion principal. De hecho, para
él era méas importante la conducta diaria que el arrepentimiento o la
argumentacion. Su mano dura y el poder para mantener el orden y las buenas
costumbres, se torno célebre.

Entre otras persecuciones a herejes, resalta que en 1553 quemo vivo a

su critico, el tedlogo Miguel Servet.'*

Calvino estaba convencido de que una
comunidad cristiana tenia que velar por la conducta de sus miembros y que frente
a situaciones serias habria que expulsar de la comunidad a los infractores o dado
el caso, tomar medidas mas contundentes, como ocurrioé con Servet.

Debido al exceso de trabajo durante toda su vida, Calvino, quien habia

superado muchas enfermedades, se debilita y el 27 de mayo de 1564, muere en

12 palomino, 2006.
3 Velazco, op. cit.
4 Reformiert Online, op. cit.
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Ginebra.™® Es sepultado sin ningun tipo de pretensiones, ni siquiera lapida,
siguiendo sus instrucciones.

Su herencia eclesiastica, sin embargo, ha sido una de las mas
expandidas ramas del protestantismo, a pesar de la matanza de 1572.'° Desde
sus inicios, la tradicion reformada de los presbiterianos se extendié con rapidez de
Ginebra hacia Francia, Alemania y Holanda, y desde alli hasta Europa del Este,
las islas Britanicas y Norteamérica. Hasta finales del siglo XVIII, las mayores
fuerzas del presbiterianismo estaban en Gran Bretafia, Holanda y América del
Norte; pero con la rapida expansion de la actividad misionera del XIX, se
establecieron iglesias presbiterianas o reformadas en todos los continentes.

Cuando los calvinistas organizaron iglesias en la Europa continental las
denominaron reformadas; en las islas Britanicas y en Norteamérica se llamaron
presbiterianas; debiendo su nombre a la forma o tipo particular de gobierno que
las dirige: los “Presbiteros”, palabra tomada de la lengua griega, en la que se
escribio el Nuevo Testamento y que significa “ancianos”.

El término se referia primeramente a una persona con madurez de edad
y en segundo término, implicaba el desempefio de una funcion, la de gobernar,

aconsejar y dirigir.

1> Seel, op. cit.

18 El 24 de agosto de 1572 fueron asesinados mas de 50,000 protestantes en Francia, en lo que se
conoce como la “matanza del dia de San Bartolomé”. Persecuciones como ésta fueron las
principales impulsoras de la emigracion de europeos a Norteamérica y de la posterior fundacion
de los Estados Unidos bajo el pensamiento presbiteriano.
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Hay que recordar que el calvinismo fue la corriente protestante que

“aportd la estabilidad intelectual y disciplinaria de que carecido el proceso

nl7

reformador en sus origenes” " y fue el sistema mas logico de la Reforma.

Los calvinistas, como corriente del protestantismo, promueven el
individualismo, la democracia, la descentralizacion de la |Iglesia, el

neotestamentarismo o evangelismo y la revaloracion del trabajo.

A manera de comparacion podemos decir que la iglesia luterana subraya el
hecho de que la salvacion es solo por fe; la iglesia bautista destaca la
importancia de los sacramentos, en particular el bautismo, y el derecho de los
individuos y de las congregaciones a ejercer su criterio personal en los asuntos
religiosos; la iglesia metodista enfatiza el amor de Dios para con los hombres y
la responsabilidad del hombre para con Dios; la iglesia congregacional destaca
el derecho del criterio personal y de las congregaciones locales a dirigir sus
propios asuntos; la iglesia catélico romana enfatiza la unidad de la iglesia y la
importancia de su vinculo con la iglesia apostélica. Todos estos énfasis, aunque
validos en si mismos, pierden su importancia ante la gran doctrina de la
soberania y majestad de Dios que se destaca en las iglesias presbiterianas y
reformadas. Los principios enfatizados por las otras iglesias son principios mas
0 menos antropolégicos; el nuestro, en cambio, es un principio teoldgico y nos
presenta un GRAN DIOS, alto y sublime, que ocupa el trono del dominio
universal.'®

Otra diferencia muy importante entre catolicos y calvinistas es que los
primeros asumen que en términos generales, la Iglesia no necesita de reformas
fundamentales, sobre todo por considerar sus dogmas como infalibles. En cambio,
el protestantismo y en especial la tradicion reformada, dice que la Iglesia debe ser
sacudida, juzgada, purgada y reformada constantemente por el hecho de que es
una iglesia de pecadores, con errores de pensamiento y accion.*®

Su doctrina puede encontrarse resumida en la Institucion de la Religion

Cristiana, en los Catecismos Mayor y Menor y en la Confesion de fe de

' Como lo menciona Martin Afiorga op. cit., p. 14.

18 Boettner, 2006; sin embargo, el texto original fue escrito en 1932.

¥ Sin embargo, para la mayoria de los protestantes, incluidos los calvinistas, esta critica no aplica
para los Evangelios, si acaso para la interpretacion eclesiastica de los mismos.
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Westminster. Su mas distintivo postulado es la omnipotencia y soberania divina,?
de donde derivaron sus ideas de predestinacion, salvacion por la gracia y
perseverancia de los santos.

A partir de su concepto de la soberania divina, los tedlogos calvinistas
concluyeron que el ser humano es incapaz de obtener la salvacion por sus propios
medios, a diferencia del catolicismo y sus consideraciones sobre la libertad, o del
luteranismo y su énfasis en la fe personal, por ejemplo. El capitulo tercero de la
Confesién de Westminster,?* sefiala que Dios tiene un plan inmutable respecto a
su creacién, que determina todas las cosas y los hechos. De ahi se supone que
todo funciona como un sistema, por lo que la ciencia y la revelacion tenderian a
hacer esta verdad mas clara para los ojos del hombre.

¢, Como explicar entonces el pecado? En este caso se dice que Dios
permite a los pecadores actuar de acuerdo a su libertad, pero que los gobierna
para cumplir sus fines, desconocidos para la razén humana.?” Por tanto, debemos
comprender que Dios no es la causa inmediata de todos los eventos, sino que
provee las condiciones para que éstos se presenten de acuerdo a su prevision,
aunque a nosotros nos puedan parecer contradictorias 0 inaccesibles desde
nuestro razonamiento. Los presbiterianos consideran que la deduccion
argumentativa debe quedar en segundo plano, puesto que afirman que lo
gue el hombre puede saber por su sola raz6n acerca de Dios y de los

hombres es ilusorio. Esto significa que no hay que preocuparse por las causas

20 palominos, op. Cit.

2! Hodge, 2001.

2 Por ejemplo, mientras que siempre tenemos en claro que hay cosas buenas y malas,
continuamente se nos presentan situaciones especificas en las que no sabemos cémo debemos
actuar, sin importar si somos 0 no devotos de alguna denominacion religiosa.

85



tltimas de los fendmenos, mismas que son inalcanzables por la razon humana,
sino conseguir resultados practicos acordes con la Voluntad Suprema.
Paralelamente, en el conductismo radical, es decir, en el propuesto a
partir de Skinner, escucharemos algo que concuerda con esa vision. Se apela a la
necesidad de describir los fendmenos antes que intentar explicarlos en niveles
distintos, toda vez que, aunque acepta que toda afirmacion empirica lleva inmersa
una carga teorica, entendera al cuerpo tedrico mas como una carga que como una
ayuda. Skinner, en su articulo de 1950 ¢Son necesarias las teorias del

2, seflala que en un sentido, hacer teoria equivale a expresar

aprendizaje
afirmaciones que no pueden ser confirmadas con los mismos métodos de
observacion que los hechos que, solo en apariencia, explican. En otro sentido, la
entiende como un problema, por que los términos y métodos que intentan explicar
a los fenOmenos, estarian actuando sobre entidades inexistentes, abstractas,
como en el caso del mentalismo.

El tercer sentido que establece Skinner, es de ser meramente
postulatorias, con el Unico resultado de engendrar teoremas. Asi que no habria
necesidad de preocuparse por el trabajo conceptual, puesto que a fin de
cuentas, la explicacion teorica es, para é€l, ilusoria. Prefiere, de la misma forma
gue en el presbiterianismo, preocuparse por ver qué puede hacer con los datos
empiricos a su alcance.

Con esa vision del razonamiento humano como algo corrupto y

engafoso, los presbiterianos se tienen que satisfacer con la conviccién indiscutible

2% En esta ocasion se utilizé la traduccion al castellano de 1985, incluida en el libro recopilatorio
Aprendizaje y comportamiento.
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de que ciertos individuos estan predestinados a ser salvos para que tengan fe y
arrepentimiento, de forma tal que fueron elegidos por la gracia divina para que los
desarrollen a lo largo de su vida, es decir, son dones de Dios.

Quede claro que no son las buenas obras las que los salvan, sino el
designio divino que se muestra en sus buenas obras. Por el contrario, otros seran
condenados por sus acciones, también libres en lo inmediato.*

Segun la Institucion de Calvino, Dios otorgé al alma de Adan el
entendimiento, la razén y la voluntad, tenia libre albedrio, con el cual podia
alcanzar la vida eterna. Pero esta voluntad fue la misma que hizo que cayera de la

gracia,?® pues fue su decision pecar.?

Esto es obvio por el mismo contexto en el que encontramos esta Palabra de
Dios. Pablo comienza el capitulo diciéndonos que fuera de la Gracia de Dios
estamos muertos en transgresiones y pecados. Lo primero que Dios hablé a
nuestros padres en el paraiso ha sido ejecutado: "El dia que comiereis de él,
con toda seguridad moriréis". Ellos comieron del fruto prohibido y por lo tanto se
revelaron en contra de Dios e inmediatamente murieron y nosotros fuimos
muertos en ellos. Nosotros hacemos muertos en pecado. Lo Unico que hacemos
siempre es pecar. Nosotros odiamos a Dios y a nuestro vecino. Vivimos y
caminamos de acuerdo al curso que sigue el mundo, de acuerdo al principe del
poder del aire, el espiritu que ahora trabaja en los hijos de la desobediencia.
Muertos en nuestras ftransgresiones y pecados tenemos nuestras
conversaciones con los deseos de nuestra carne, nosotros llevamos a cabo los
deseos de nuestra carne y de nuestra mente y somos por naturaleza hijos de ira
lo mismo que otros.’

Asi que siguiendo con esta postura, todos estariamos condenados por
nuestra naturaleza pecadora a partir de Adan.?® Pero, debido a su gran

misericordia, Dios elige de entre todos estos pecadores, a algunos para que sean

2 Aqui se distinguen los presbiterianos de los arminianos, quienes sostienen que mientras que Dios
lo prevé todo, no actla sobre el devenir de los acontecimientos para no coartar la libertad de los
hombres, por lo que podrian perder su santidad.

% Brauning, 1999.

28 |nstitucion, Libro I, cap. XV, ver. 8.

2" Decker (sin fecha).

% Institucion, Libro I1, cap. I, ver. 10.
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salvados de la perdicién.?® Los medios que utiliza Dios para su eleccién serian
entonces la redencién por Cristo,®® el llamamiento eficaz,®* la justificacion,®
adopcion, santificacion®® y perseverancia de la gracia.®*

La salvacién es recibida y no causada por el pecador a través de la fe.
No es un acto que nosotros debemos desempeiiar y sobre las bases por las
cuales Dios nos salvard. No es una condicion para la salvacion que nosotros
debemos llenar, no es por tener fe que uno es elegido, sino porque es elegido, es
gue se le otorga la fe. A través de ella nosotros recibiriamos el conocimiento
intelectual y espiritual de Dios.* Cuanto més subraya que la gracia en los elegidos
es irresistible y que éstos no pueden perder la salvacion, tanto mas oscuro se
hace el misterio de la reprobacion.

Para quien no es calvinista, estas concepciones resultan en un primer
momento muy dificiles de asimilar, en especial la dicotomia de libertad y

predestinacion. En un segundo momento, después de una observacion y reflexion

2 Los presbiterianos no pueden resolver cémo es que Adéan pasé en sentido inverso de salvo a
condenado, pero aseguran que desde entonces, toda criatura humana carece de disposicion o
afectos positivamente santos, el hombre se volvi6 depravado. Confesién, cap. VI.

%0 Institucién, Libro 11, cap. XVII, ver. 1.

31 Solamente El conoce de cierto quienes seran salvos. Sin embargo, muestra a quiénes debemos
tener por tales mediante la confesion de fe, el ejemplo de vida y la participacién en los
sacramentos de personas que reconocen como servidores de Dios. Institucién, Libro IV, cap. I,
ver. 8.

%2 Calvino consideraba que nunca seremos dignos de la salvacién. Si la alcanzamos es porque Dios
es misericordioso. Asi que en esto debemos poner toda nuestra esperanza, y a ello debemos
asirnos fuertemente: no mirar a nuestras obras, ni contar con ellas para obtener socorro alguno
de las mismas. Institucion, Libro 11, cap. XIII, ver. 4; caps. XIV, XXI y XXIV; Libro Ill, cap.
XXII1.

%% Juan Calvino subraya que la santificacion es fruto de la justificacion. Se realiza en un lento
proceso, en tanto que la justificacion nos es concedida toda de una sola vez, pues un fragmento
de justicia no tranquilizaria la conciencia antes de que fuese seguro que somos agradables a los
ojos de Dios, ya que ante El somos justificados sin limite alguno de un modo absoluto.

% Confesion, cap. 111, seccién VI; Brauning, op. cit.

% Decker, op. cit.
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mas profundas, también. Sin embargo, pierde su cualidad paradéjica cuando
dejamos de pensar a la salvacion por las obras como la Unica via coherente para
el creyente cristiano. Es de considerar lo menciona Lorraine Boettner al respecto,
cuando afirma que pensar a un ser de sabiduria, poder y bondad infinitos creando
un universo para dejarlo a la deriva, es una suposicion que subvierte las ideas
basicas de Dios, contradice a las Escrituras y es contraria a la experiencia diaria
del creyente e incluso, hay que aceptarlo, un tanto al sentido comun.

Por ello, cuando los presbiterianos dicen que el hombre es libre, se
refieren a que tiene la capacidad de producir sus acciones inmediatas, segun lo

|.36

gue decida su razén y su conciencia moral.”> No obstante, en lo mediato su alma

esta corrompida y su inteligencia es ciega en lo espiritual.

Aquellos con quienes disputo diran que Dios mueve al hombre segun la
inclinacién de su naturaleza, pero que él la dirige a donde le place. Pero si esto
fuese verdad, estaria en la mano del hombre disponer sus caminos. Puede que
lo nieguen diciendo que el hombre nada puede sin la potencia de Dios. [...] es
ridicula necedad que los infelices de los hombres quieran hacer sin Dios cosa
alguna, cuando no podrian decir una sola palabra si Dios no quisiese.*’

Con el problema de la predestinacion viene el de las buenas obras pues,
si ya esta decidido si he de salvarme o no ¢para qué preocuparme por actuar
rectamente? Calvino responde considerando al hombre como indolente y
orgulloso. Por tanto, es indispensable ensefarle que no hay en él bien alguno y
que esta cercado por todas partes de miseria y necesidad, pero que comprenda al

mismo tiempo, que ha de tender al bien de que esta privado y a la libertad de la

% Confesion, cap. 1X.
%7 Institucion, Libro I, cap. XVI, ver. 6.
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que se halla despojado.®® La leccién que intenta dar es de humildad, es decir,
que si estando en el Paraiso el hombre no glorificé a Dios por sus bendiciones,
ahora lo menos que puede hacer es reconocer su error y glorificarlo mediante sus
acciones. Debe uno tener fe en que sera salvo, reconocer la verdad del evangelio,
lo que implica no solamente un asunto de estar de acuerdo con un sistema de
doctrina, sino también incluir voluntad y emocion. Tiene que ser algo personal.
Cuando alguien se convence de la verdad, la acepta y la recibe como verdad para
si mismo. Entonces, cuando actla con base en esta verdad, estd demostrando
que tiene una fe salvadora.*®

Como ya sefialaba Boettner en 1932,"° a pesar de esa falta de
comprension del designio, el calvinista esta seguro de su salvacion. Es cierto que
no averigua los detalles, pero puede mirar confiadamente hacia el futuro aun en
medio de las adversidades, ya que considera que su destino eterno esta
asegurado.

En esta mirada presbiteriana, habria que dejar de pensar la libertad en
términos de autodeterminacion o por estimulos inmediatos. La libertad como
comunmente la conocemos, es una ilusion. Ellos consideran que el hombre es
hasta cierto punto libre y responsable de sus acciones,* pero es incapaz de obrar
bien si no han recibido el llamamiento eficaz.** Es decir, que aunque en lo
inmediato podemos tomar decisiones sobre nuestro pensamiento y actuacion, en

realidad estariamos eligiendo forzados por nuestra naturaleza pecadora, dafiada

% Institucion, Libro 1, cap. Il, ver. 1; Reynoso, op. cit.
% Brauning, op. cit.

“0 Boettner, op. cit.

1 Monares, 2003a.

“2 Confesion, cap. X.
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por el pecado de Adan, y solamente elegimos hacia el bien cuando Dios nos ha
tocado. De forma tal que en realidad, nunca seriamos libres en el sentido de
autodeterminar nuestras elecciones.

De lo anterior se sigue que el llamamiento eficaz consiste en un cambio
radical y permanente por el Espiritu Santo, por lo que los hombres, habiendo sido
pecadores e indignos, quedan justificados y santificados siempre y cuando ejerzan
la fe en Cristo y sobre todo, sean redimidos por El.** La inteligencia del hombre es
iluminada, se renueva su voluntad, es adoptado en el trono de la gracia y se da un
nuevo rumbo a su actividad en la Tierra. Segun Calvino, el hombre no pierde por

completo su voluntad, sino que es inyectada de bien.** Como decia San Agustin:

La voluntad del hombre es ayudada de tal manera que no solamente sepa lo
gue ha de hacer, sino que, sabiéndolo, lo ponga también por obra; y asi,
cuando Dios ensefia, no por la letra de la ley, sino por la gracia del espiritu, de
tal manera ensefia que lo que cada uno ha aprendido, no solamente lo vea
conog‘iééndolo, sino que también, queriéndolo lo apetezca, y obrando lo lleve a
cabo.

Este llamamiento o vocacion predestinada para extender la palabra
verdadera del Creador y que Leopoldo Cervantes* considera “excedente
religioso”, lleva al hombre protestante a la salvacion por medio de su actividad en
el mundo y “mundo” aqui no se entiende como una comunidad propia, sino

efectivamente al planeta entero.

3 Sin olvidar que la fe es un don otorgado por Dios y no una eleccién propia del ser humano.
Confesion, cap. Xl al XIII. A diferencia de los arminianos, los calvinistas asumen que Cristo no
murié por toda la humanidad, sino solamente por aquellos creyentes previamente elegidos.
Brauning, op. cit.

* Institucion, Libro 11, cap. I11.

*® Citado por Juan Calvino, Institucion, Libro 11, cap. 111, ver. 7.

“® En una comunicacion personal cuya fecha exacta no tengo registrada, pero que si no mal
recuerdo, tuvo lugar a mediados de 2005.

91



Ya que han sido elegidos y toda vez que su naturaleza ha sido
reformada, los santos no pueden caer del estado de gracia, puesto que la voluntad
de Dios es inmutable. Remarquemos que la base de la certeza de la salvacion es
la obra de Dios. El habria escogido y predestinado en Cristo desde antes de que
existiésemos. Asi que la vida eterna, como tal, no puede ser temporal o
provisional.*’

A pesar de ello, por las tentaciones o restos de corrupcion en su ser, los
santos pueden caer y permanecer temporalmente en pecados graves, por lo que

seran sometidos a juicios temporales, ser privados de los consuelos y la fuerza de

la gracia pero retornaran tarde o temprano al buen camino.

Cualquier otro sistema que sostenga que el sacrificio de Cristo en realidad no
salvo a nadie sino que meramente hizo posible la salvacion de todos, siempre y
cuando los hombres cumplan con algunos requisitos, reduce el evangelio a
nada mas que un buen consejo, y cualquier sistema que sélo lleva consigo una
mera "posibilidad" de salvaciéon, también lleva, por necesidad ldgica, una
"posibilidad" de perdicién. jCuan distinto es para el hombre caido si el evangelio
es buenas nuevas o meramente buenos consejos! EI mundo esta lleno de
buenos consejos; aun los libros de los fildsofos paganos tienen muchos buenos
consejos; 2Pero soélo el evangelio tiene las buenas nuevas de que Dios nos ha
redimido.*

Auln asi, el hombre no ha perdido todo entendimiento y la razén, por lo
que, a pesar que los presbiterianos sostienen que cualquiera puede maravillarse
de la naturaleza y ver en ella la mano del Creador, consideran a la ciencia como
una herramienta que permite a los espiritus mas cultivados maravillarse ain mas,

cuando contemplan en detalle la perfeccién de su obra.*?

*" Brauning, op. cit.
“8 Calvino, citado por Brauning, op. cit.
* Institucion, Libro 1, cap. V, ver. 2.
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Por ello es que no debe extrafiarnos que los calvinistas hayan
impulsado la ciencia y la tecnologia, asi como que hubiera filésofos de la
naturaleza que estuvieran dedicados precisamente a probar la existencia de Dios
a partir de sus interpretaciones de la perfeccién de la obra divina.*>® Si Dios todo lo
ha ordenado,” por fuerza tendria que haber leyes que explicaran el
funcionamiento de las cosas y el buen creyente estaria obligado a esforzarse por
descubrir esas leyes. Ademas, asi podrian tratar de explicar codmo es que la
humanidad habia sobrevivido a si misma, si es que se caracterizaba por ser
pecadora e indigna.>?

Recordemos que los empiristas fueron en su mayoria, filésofos
britanicos influenciados por el calvinismo. Si atendemos a la afirmacion de que la
razon se encuentra dafada por el pecado y que es imposible acceder al
pensamiento de Dios, el camino de la razon debera estar acotado entonces a lo

accesible: lo material, sensible y terrenal.

La Ciencia en si (como idea o conjunto de supuestos), la actividad cientifica y la
aplicacion practica del saber no estuvieron ajenas a la revolucién religiosa.
Tanto el espiritu del movimiento como sus bases ideoldgicas tuvieron una
determinante influencia en aquellas. A tal nivel se sintetizaron de manera férrea
la doctrina y actitud puritana con todo el &mbito cientifico, que se lleg6 a hablar
de un “fenédmeno peculiarmente inglés, la santa alianza de la ciencia y la religion

[reformada]”. **

Esto ayuda a comprender por qué el gran empirista John Locke, a partir

de fuertes influencias calvinistas en su pensamiento, hubiera definido a la razon

%0 Como fue mencionado en el capitulo primero y se ejemplifico sobre todo con los pensadores
ingleses.

> por lo menos en dos sentidos. El primero se refiere a la absoluta soberania del Creador y el
segundo a un Orden Supremo contrario al azar o los caprichos divinos.

>2 Monares, 2003a, p. 3.

>3 Ibidem, p. 3. La cita que retoma Monares pertenece a George Trevelyan y corresponde al texto de
1984, Historia social de Inglaterra, Fondo de Cultura Econédmica, México.
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como “la voluntad divina en el interior de cada persona,™*

afirmacion que
podemos comparar con la de Calvino: “estéa esculpido en el alma de cada hombre
un sentimiento de la Divinidad, el cual de ningin modo se puede destruir y que
naturalmente esta arraigada en todos esta conviccién: que hay un Dios.”™®

Tampoco nos extrafiaria que otro reformado, Francis Bacon, promoviera
el estudio empirico de las causas segundas o fenomenos naturales, para llevarnos
a comprender su dependencia de la Providencia como causa suprema. Llego
incluso a utilizar el término caridad para identificar la forma de hacer ciencia que
manteniendo la fe y alejando la soberbia tiende al beneficio humano y la hace
grata a los ojos de Dios, enfocando la ciencia a lo Gtil.*°

Imaginar a los calvinistas impulsando el conocimiento cientifico es algo
complicado en nuestros tiempos. El problema, junto con las visiones presentistas,
es que con algunas honrosas excepciones, los cientificos, divulgadores o filésofos
de la ciencia contemporaneos critican las posturas religiosas sin adentrarse en el
pensamiento de sus antecesores. Asi por ejemplo, Bertrand Russell en su Religién

" no se dio el tiempo suficiente para leer a Calvino o a los teélogos

y ciencia,’
calvinistas y simplemente cit6 de segunda o tercera mano. Por ello, Robert White*®
se dio a la tarea de demostrar coOmo ese importante personaje en la historia del

pensamiento cientifico positivista, cita textualmente a un Calvino que tiene la

misma perspectiva que Lutero, oponiéndose a la idea de Copérnico por

> Monares, 2003a, p. 3

> Institucion, Libro 111, cap. 1V, ver. 9.

°% Monares, 2003b.

> Originalmente publicado en 1935. Russell, 1998.
> White, 1980.
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considerarla opuesta al Espiritu Santo.”® Russell no dice de dénde saca la frase,
pero el seguimiento que hace White, primero en La revolucion Copernicana de
Kuhn y mas tarde en otros autores, demuestra que la frase es de F. W. Farrar, un
anglicano de finales del XIX.

Ademés, White hace un rastreo paralelo para demostrar que Calvino
nunca hizo comentarios explicitos a favor ni en contra de Copérnico, al menos
como persona. Lo mas cercano a eso fue una mencién negativa en un sermon de
1556 sobre las contradicciones, porque Calvino asumia que el heliocentrismo iba
en contra de lo que los sentidos le decian.

Lo més interesante de las diferencias entre el sermén de Calvino y la
cita de Russell, es que la critica calvinista nunca menciona la autoridad
eclesiastica, la Biblia o algun otro cuerpo religioso o teolégico. Simplemente niega
la teoria heliocéntrica (y nunca menciona el nombre de Copérnico) por contravenir
el conocimiento empirico. Tal pleito personal de Calvino con Copérnico no fue
sino una incorrecta cita de Russell.

Por tanto, no hay que confundir la historia del presbiterianismo en los
paises de habla inglesa con la Inquisicion. Asi por ejemplo, mientras para los
catolicos resulta de suma importancia dar todo lo que se pueda a los que menos
tienen, en la visibn calvinista esto se considera mas dafiino que benéfico,
argumentado que en la vida diaria, esto genera mas problemas de los que
resuelve, al volver dependientes a los sufrientes. En cambio, lo que proponen

desde el protestantismo presbiteriano, es proveer no de bienes sino de los

> La cita en el mencionado texto de Russell dice: “Who will venture to place the authority of
Copernicus above that of the Holy Spirit?”-“;Quién se aventurard a colocar la autoridad de
Copérnico por encima de la del Espiritu Santo?”
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conocimientos practicos necesarios para que el sufriente sea capaz de valerse
por si mismo siguiendo el modo de pensar, pero sobre todo, de vivir correcto.

Fue por ello que los calvinistas encontraron en la educacién basica de
los nifos, uno de los pilares de cémo los valores, tradiciones, formas de
pensamiento y ética de su comunidad, son adheridos a la psique del nuevo
miembro. Por ello, de acuerdo con lo que registra Rafael Cepeda,® fue hacia fines
de 1781 cuando se fundo en Inglaterra la primera Escuela Dominical por Roberto
Raikes. La intencion era educar a los nifios miserables de los barrios bajos,
adoctrindndolos en la Biblia y el Catecismo para formarlos como buenos
cristianos. La idea se extendié rapidamente y pocos afios mas tarde se
establecieron en Estados Unidos pardmetros arquitectdénicos especificos
considerando espacios propios para cada actividad, de acuerdo a las edades,*
capacidades e intereses de los educandos. Las lecciones empezaron a contar con
sus tiempos y objetivos bien delimitados. Por poner un ejemplo, cuando a algin
miembro de la comunidad no le es posible asistir, se encuentra enfermo o es un
infante con padres muy ocupados, se organiza un Departamento de Hogar, que no
es otra cosa que un encargado de visitar en su domicilio al inasistente, una tarde
cada semana. Llegd a tal su organizacion, que desarrollaron un Departamento de

"2 con actividades

Cuna, que tiene por objeto “enrolar a los nifios desde que nacen
especialmente disefiadas para los nuevos padres incluso desde antes que nazca

el nuevo creyente. Como puede verse, la organizacion sistematica y tecnoldgica

% Cepeda, 1961.
®1 Nifios- 4 subgrupos por edades, jovenes- 3y adultos- 2.
%2 Cepeda, op. cit., p. 29.
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forma parte de su modo de actuar y adoptan el conocimiento cientifico siempre y
cuando les proporcione utilidades préacticas.

Uno de los mayores impulsos calvinistas a la ciencia se dio entonces en
las areas sociales, puesto que su mayor interés es la aplicacion del conocimiento
sobre el comportamiento humano, para conseguir fundar el reino de Dios en la
Tierra.

Entre otros seguidores de las ideas calvinistas se cuentan a Rousseau y
sus Contrato Social y Emilio, asi como La teoria de los Sentimientos Morales de
Adam Smith. Este ultimo, considerado como uno de los pilares en la historia de las
ciencias sociales, afirmaba que Dios predeterminaba la naturaleza moral y
emocional de los hombres, desvalorizando su racionalidad y voluntad
corrompidas, rechazando asi el libre albedrio y apostando por una prediccion del
comportamiento. No hay que olvidar que para los presbiterianos, los
conocimientos y las cosas que producen los hombres pertenecen a las cosas
indiferentes,® es decir, que la ciencia y la tecnologia no aseguran el conocimiento
de la voluntad divina y no deben idolatrarse, asi como tampoco a los hombres que
tratan de estudiar la Creacion.

Debemos imaginarnos esos tiempos, es decir, sobre todo los siglos
XVIII, XIX y principios del XX, como una época en la que la corriente cientifica
empirista, tanto inglesa como estadounidense, no veia problemas en relacionar su
actividad con la voluntad de Dios, asi como tampoco resultaban preocupantes las

posibles contradicciones epistemolégicas que, desde otro marco conceptual,

% Calvino las denomina adiaphora, para ser usadas a discrecion como lo requiera la ocasion. Tanto
las cosas naturales como artificiales podrian ser usadas para el servicio de Dios o para un
beneficio personal, de forma que el fin justificara los medios. Van Til, 1959(?).
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pudieran reclamarles los cientificos positivistas mas apegados al racionalismo
francés.

Lo que les interesaba era producir, sobre todo tecnologia, que mejorara
la vida de su pueblo y les permitiera acercarse al establecimiento del Reino de
Dios en la Tierra. Hablaremos de eso con mas detenimiento en el siguiente
capitulo, esperando poner en claro, mediante el caso de los Estados Unidos, como
se relacionaron los conocimientos teoldgico, politico, cientifico y moral en una
comunidad tan geograficamente cercana a la nuestra, pero tan alejada en su
pensamiento como lo pueden estar el catolicismo del calvinismo, lo anglosajon de
lo hispanoamericano.

Es en ese empirismo anglosajon con influencias religiosas en el que es
educado Skinner. Vemos que, al igual que como ocurre con el dilema de la libertad
en los presbiterianos, en su propuesta psicoldgica existe la interminable discusion
sobre si afirma o no que el sujeto es pasivo, que propusiera que no queda otra
opcion que dejarse llevar por una marea de determinantes. Una posibilidad es que
adentrandose en los textos de Skinner, uno concluya que no propone que el sujeto
deba ser pasivo, ya que en su paradigma es necesario que la conducta a reforzar,
en principio sea emitida (lo que mas tarde el mismo discutiria) por el sujeto, de tal
forma que es el reforzamiento de la ejecucion lo que posibilita que se mantenga o
incremente, pero no que se presente, como en el caso de los reflejos pavlovianos.

Ademas lo que de ahi se desprende, es la posibilidad de, a partir de

conocer la propia historia de reforzamiento y traducir las contingencias pasadas en
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control instruccional (en lenguaje), proponer un autocontrol,** aunque por
supuesto, esto no es igual a ser libre, ya que las decisiones que se puedan tomar,
estaran previamente determinadas por la historia de reforzamiento, por lo menos
subrepticiamente.®® Se opone a la idea de libre albedrio que concibe a la conducta
como actos caprichosos de un agente libre y no determinado causalmente. La idea
de que el individuo estd méas alld de factores controladores, conduce a ignorar
esos factores. Las formas mas efectivas de control son las menos evidentes,
gue permiten que el individuo se sienta libre.

Si nos detenemos ahora con la propuesta presbiteriana en la que fue
criado, veremos que la gloria de Dios es el sentido de la creacion y de la salvacion
de los elegidos, asi como del castigo de los condenados. Dios, el Sefior del
mundo, determina el curso de las cosas. Somos predeterminados, pero al mismo
debemos decidir actuar siempre del modo correcto. La libertad como comunmente
la conocemos, es una ilusién, o un sentimiento o sensacién, si se quiere ser mas
fiel a las palabras de Skinner.

O en términos mas especificos, el ambiente es un componente
inherente a la conducta. La conducta no puede separarse del contexto en el cual
ocurre, y para definir una conducta hay que identificar los factores ambientales
involucrados en la historia de reforzamiento. Sin embargo, mientras Skinner se

encontraba trabajando con pichones, resultdé que los animales presentaban

% La explicacion del término autocontrol se discute mas a fondo en el capitulo 7.

® Esta discusion no quedara cerrada por Skinner, puesto que cuando se pronuncia de manera
general se declara determinista, pero su vida diaria esta llena de actividades de
automoldeamiento, lo que provocara la discusion con Robert Epstein, quien trabajo
personalmente con Skinner durante cinco afios y le aconsejaba que dejara el término
“determinista” por las implicaciones filos6ficas que contenia y que a Epstein le parecian
pragmaticamente innecesarias.
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repertorios conductuales independientemente de todo factor ambiental controlado.
Entonces intentd salvar la discusion proponiendo el término de “conducta
supersticiosa”. Como respuesta, Staddon®® le reclamard que no se hacian
experimentos para poner a prueba su teoria y que solamente mediante el uso de
su retérica parecia disfrazar el hecho de que el término que proponia no tiene
ningun sustento conductual y menos operacional, puesto que la conducta
supersticiosa no tenia consecuencias observables. En todo caso, de lo que se
podria hablar es de autocontrol. Skinner aceptara su fallo e inclusive lo citara en
su Vision Retrospectiva.

Por si esto no fuera incoherencia suficiente, en Walden Dos, después de
haber trabajado durante muchos afios desde la perspectiva cientifica, Skinner
hace que su personaje defensor de la experimentalidad termine con una reflexion
de caracter teoldgico, asumiéndose como un Dios entre su pueblo. “What Frazier
is talking about is positive reinforcement as a means of changing behavior; he
seems to equate it with what Jesus and Christianity are trying to get at with the
notion of agape, the power that alone overcomes evil and reconciles human beings
to one another.”’

En otras palabras, Skinner actualiza el argumento del tedlogo

presbiteriano Jonathan Edwards,®® al referirse a que pensamos que somos libres

cuando decidimos actuar acordes con nuestras preferencias, o dicho en otras

% Staddon, Op. cit.

® “De |o que estd hablando Frazier es del reforzamiento positivo como un medio para modificar la
conducta; parece que lo iguala con lo que Jesus y la cristiandad estan intentando alcanzar con la
nocion de &gape, el poder que por si mismo vence al mal y reconcilia a los seres humanos unos
con otros.” Woefel, 1977.

% Aunque el texto original data de 1754, para este trabajo se utiliz la version electrénica del 2005,
disponible en la pagina web de la Universidad de Yale.
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palabras, acordes con la inclinacion prevalente del alma. De cualquier manera,
nuestras preferencias o inclinaciones se encontrarian determinadas, siempre, por
algo que las causan y que se muestra como lo que mayor placer nos
proporcionara. Edwards dird que eso que las determina es el motivo con mayor
fuerza, entendido como una o varias cosas que suceden al mismo tiempo y que
empujan a la mente a lo que llamamos acto voluntario. Inclusive afirmaba que
podemos llevar a alguien a un estado méas virtuoso cuando manipulamos los
motivos que puedan influenciar a la mente de esa otra persona.

¢Creen los presbiterianos en la predestinacion o no? ¢Era Skinner
determinista 0 no? En ambos casos, una contestacion tajante y monosilabica
tiende a ser errébnea. En ambos casos se acerca al extremo del si, pero de cierta
forma, en ambos también se intenta explicitamente evitar el fatalismo o la
pasividad del sujeto. Mientras que para Skinner el papel determinante de la
sociedad es claro, para los presbiterianos la voluntad divina es inapelable. Otra
posible respuesta es que en ambos casos, el libre albedrio es una ilusién, seria en
el fondo, no darse cuenta de todos los aspectos de la historia de reforzamiento,
aprendizaje vicario, control instruccional pasado o condiciones contingentes de las
gue no damos cuenta en el momento de decidir, posiblemente relacionado a
discriminacion de segundo, tercer o cuarto orden. Paralelamente, el libre albedrio
es para los presbiterianos la falta de conocimiento del designio que nos impele a
actuar, sea pecaminoso 0 Virtuoso.

Podria argumentarse que la postura humanista de Skinner puede ser
acorde con todo pensamiento religioso, pero quepa entonces mencionar que la

forma en que plantea que se debe ayudar al mejoramiento del mundo, se asemeja
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al modo presbiteriano y difiere de otras denominaciones, como la luterana o la
catdlica.

Pero entonces surge la preocupacion de que este acercamiento entre
doctrinas pueda ser casual. Nos enfrentamos al problema de la vinculacién este
pensamiento adulto cientifico de Skinner con su educacion infantil y juvenil
presbiteriana.

Para responderlo en un ambito psicolégico, diremos que, atendiendo a
la propuesta de Teresa Carreteiro, la identificacion del sujeto se encuentra muy
relacionada con el momento cultural en el que se desenvuelve, inclusive cuando
ninguno de los actores esté dando cuenta de ello. En otras palabras, sucede de
manera explicita cuando se enfrenta a la educacion formal, pero ello no impide
que siempre, al mismo tiempo, se presente el fendmeno de inconsciente a
inconsciente.

Recordemos que nuestro personaje fue un nifio presbiteriano modelo,
“un buen chico norteamericano” dirfa Aristébulo Pérez,® incluso premiado por su
comportamiento y convencido de haber vivido por lo menos un milagro.

Resulta interesante recordar ahora la similitud del interés de los
presbiterianos en vivir de acuerdo a las normas que les ha dejado, haciendo de
este mundo un lugar mejor, sin tratar de comprender las causas, con aquello que
se conoce como la “caja negra”, es decir, esta idea de que no es todavia posible (y
gueda la duda si algun dia lo sea) comprender las causas finales del pensamiento,

la conducta, la mente o lo que se quiera entender como fenédmeno

% Op. cit., p. 450. En el siguiente capitulo retomaremos la relacion entre ser estadounidense y ser
presbiteriano.
" De esto se comentard en el capitulo 6.
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especificamente humano y al cual Skinner dice, es mejor no intentar arribar, a
pesar de que ahi es donde se encontrarian las respuestas ultimas a las
interrogantes psicolégicas, toda vez que no esta dispuesto en términos a los que
la ciencia tenga acceso. De tal forma que el interés para Skinner no sera descubrir
lo que ocurre dentro de la caja negra, sino describir las leyes de la naturaleza
segun las cuales se pueda hacer de este mundo un lugar mejor.

Este alejamiento del interior es parte medular de su propuesta. No se
trata de la falta de instrumentos o métodos necesarios para abordar el problema.
Skinner es claro en que es algo indebido, o para ponerlo en sus palabras, que no
necesita ser estudiado. Baste entonces con abordar lo accesible cientificamente,
la conducta, describiendo sin hacer teoria, aun cuando se acepte la existencia de
fendmenos en su tiempo inalcanzables, como los sentimientos. No se debe tratar
de explicar lo que esta mas alla de los mortales.

Troeltsch afirma que esta forma de pensamiento es propia del

anglosajon calvinista, toda vez que:

...al suprimir la bondad y la racionalidad absolutas de Dios, al disgregar la
accion divina en actos individuales de la voluntad, que no estan trabados por
ninguna necesidad interna ni por ninguna unidad sustancial metafisica,
representa el principio de la acentuacion de lo singular y lo factico, la renuncia a
los conceptos absolutos de causalidad y unidad y el enjuiciamiento practico
espontaneamente libre y utilitarista de todas las cosas.

La accién de este espiritu representa, de modo innegable, la causa mas
importante de las propensiones empiristas y positivistas del espiritu anglosajén,
gue se compagina con una vigorosa religiosidad, con una disciplina ética y con
un intelectualismo agudo, como en otros tiempos en el calvinismo.”

Asi que nos veremos impelidos a reconsiderar la relacién entre estas

propuestas religiosa y cientifica, ya no como antagonistas de una época de

™ Troeltsch, op. cit., p. 109
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conflicto conceptual, sino dejando abierta la posibilidad de que Skinner
efectivamente haya retomado y actualizado la visién del tedlogo, a los ojos de la
comunidad cientifica de su tiempo.

Si tratamos de encontrar criticas a la religiosidad, a la deidad o a la
religion en Skinner, nos encontraremos en su lugar, con argumentos que intentan
demostrar como el mal uso de las creencias y las instituciones religiosas fomentan
la falta de resolucion de los problemas sociales."

A pesar de que Skinner contaba con apoyo institucional, tanto publico,
como académico y gubernamental en relacion a sus opiniones cientificas, por lo
gue no era presa de persecuciones o censuras, no se localiza en su obra algun
rasgo ateista, no se leen criticas a la experiencia religiosa ni se advierten consejos
para adherirse a las corrientes antirreligiosas propias de muchos positivistas de
mediados del siglo XX. Lo mas cercano a ellos, son consejos para restar fuerza a
las Iglesias que hacen “mal uso” del control que ejercen sobre la conducta de sus
miembros.

Es de remarcar que cuando Skinner sefiala lo que son los “buenos
usos”, es cuando se adhiere al pensamiento humanista, con caracteristicas
propias del presbiterianismo. Sus consejos practicos humanitarios no difieren
sustantivamente de los propuestos por Calvino.

En su Reflexiones sobre conductismo y sociedad, en el capitulo 6 para
ser exactos, Skinner menciona que un critico ya habia dicho algo similar a lo que
se plantea en este trabajo, que Calvino ya habia dicho en términos teolégicos lo

que él proponia como novedoso. Es lamentable que no mencione a qué autor se

721961, 1977a (original de 1953), 1981a, 1991, 1994b
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refiere o en qué términos fue hecha tal critica. Pero es interesante que Skinner no
lo niegue en ningln momento y que incluso lo retome para sustentar, desde un
ambito inesperado, las afirmaciones del conductismo radical: “Entonces no sera
sorprendente que yo recomiende el inclinado y espinoso camino hacia el cielo

n73

prometido por la ciencia de la conducta”” y al final del capitulo:

Y asi, retorno al papel que se me ha asignado como una especie de Calvino del
siglo XX, exhortando a abandonar el camino del individualismo total, de la
autorrealizacion, la autoadoracion y el amor egoista, y a orientarse en cambio
hacia la construccién de ese paraiso en la tierra que, segun yo, esta al alcance de
los métodos de la ciencia. Y quiero decir que una vez que uno se acostumbra a
ella, el camino ya no resulta tan inclinado ni espinoso después de todo.”

Podria argumentarse que se tratara de una broma o un sentido irénico,
pero el punto central del parrafo es también el punto medular de su propuesta
psicoldgica, el determinismo comportamental por causas externas al sujeto. No es
un comentario gratuito, el estilo puede ser relajado o confuso, pero el mensaje es
bastante claro.

De la misma forma, el acercamiento, si es que no se trata de una
relacion de influencia, es sorprendente y preciso. No hay contradiccién entre las
propuestas, presbiteriana y skinneriana, de la eliminacién del sujeto en tanto que
libre o autodeterminado.

Los términos que utiliza Skinner: “autoadoracion” y “amor egoista”, no
encuentran sentido en una postura teérica que soélo quiera describir la naturaleza y
las relaciones entre los fendmenos que en ella se dan lugar. Hay una calificacion

mas alla de la ciencia positivista que incluye la firme conviccion de una actividad

"3 Skinner, 1981a, p. 77

™ ibidem, p. 90, las negrillas son mias y esperan remarcar una vez mas, esa certeza en la
determinacion externa, incluso cuando se refiere a si mismo. Skinner no ha decidido ser el
nuevo Calvino, alguien o algo se lo ha asignado y no hay forma de evitarlo, solamente queda
aceptarlo y comportarse como ha sido predispuesto.
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ética y moral, inherente y casi exclusiva de la pastoral calvinista, en menosprecio
del individuo que se quiera considerar libre. Lleva por tanto, obligaciones
humanistas implicitas, que fuerzan a luchar contra el que piense distinto, pues de
lo contrario se estaria, supuestamente, favoreciendo el sometimiento de los que
no tienen el conocimiento de su propia determinacion, en manos de aquéllos que
si conozcan las cadenas contingenciales. O como dijo Skinner en el capitulo de
“Humanismo y Conductismo” de su Reflexiones sobre conductismo y sociedad:
“Hay mucho por hacer, y rapidamente; y solamente la prosecucion activa de una

ciencia de la conducta sera suficiente.””®

> Op. cit., p. 63 Las negrillas son mias.
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CAPITULO CUATRO
LA RELIGIOSIDAD EN LA CULTURA

ESTADOUNIDENSE

All of America was touched on the evening of the tragedy to see Republicans
and Democrats joined together on the steps of this Capitol singing "God Bless
America”. And you did more than sing. You acted, by delivering $40 billion to
rebuild our communities and meet the needs of our military. (...) Americans
have known wars, but for the past 136 years they have been wars on foreign
soil (...) Americans are asking "Why do they hate us?" They hate our
freedoms: our freedom of religion, our freedom of speech, our freedom to vote
and assemble and disagree with each other. (...) This is not, however, just
America’s fight. And what is at stake is not just America's freedom. This is the
world's fight. This is civilization's fight. This is the fight of all who believe in
progress and pluralism, tolerance and freedom. (...) And finally, please continue
praying for the victims of terror and their families, for those in uniform and for
our great country. (...) Some speak of an age of terror. | know there are
struggles ahead and dangers to face. But this country will define our times,
not be defined by them. (...) In all that lies before us, may God grant us
wisdom and may he watch over the United States of America. Thank you.

La presentacion de este fragmento del discurso de George Walker Bush como

epigrafe de este capitulo esta pensada para mostrar las caracteristicas

! “Todo Estados Unidos fue conmovido en la tarde de la tragedia de ver a los republicanos y a los
demdcratas unidos en la escalinata de este Capitolio cantando "Dios bendiga a los Estados
Unidos". Y ustedes hicieron mas que cantar. Actuaron, entregando 40 millardos de dolares para
reconstruir nuestras comunidades y alcanzar las necesidades de nuestro ejército. [...] Los
estadounidenses han conocido las guerras, pero por lo Gltimos 136 afios han sido guerras en
suelo extranjero [...] Los estadounidenses se preguntan ";Por qué nos odian?" Odian nuestras
libertades: nuestra libertad de religion, nuestra libertad de discurso, nuestra libertad de votar y
reunirnos y disentir entre nosotros. [...] Esta no es, de cualquier forma, una pelea solamente de
Estados Unidos. Y lo que esta en juego no es solamente la libertad estadounidense. Esta es la
pelea del mundo. Esta es la pelea de la civilizacion. Esta es la pelea de todos aquellos que creen
en el progreso y el pluralismo, tolerancia y libertad. [...] Y finalmente, por favor continlien
rezando por las victimas del terror y sus familias, por aquellos en uniforme y por nuestro gran
pais. [...] Algunos hablan de una era de terror. Yo sé que vienen luchas y peligros que enfrentar.
Pero este pais definird nuestros tiempos, no sera definido por ellos. [...] En todo lo que reposa
frente a nosotros, que Dios nos otorgue sabiduria y que cuide a los Estados Unidos de
América. Gracias.” Fragmentos del discurso pronunciado por el presidente de los Estados
Unidos ante el Congreso de su pais, nueve dias después del 11 de septiembre. Bush, 2001. El
discurso completo puede consultarse en el anexo 2.
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predominantes en el pensamiento estadounidense desde el siglo XIX y los
principios del XX y que todavia pueden encontrarse como eje de discusion en
torno a la delimitacion del espiritu estadounidense, es decir, que no es una
casualidad que dichas palabras hayan sido utilizadas en un discurso tan
importante como el de esa fecha y que ademéas permite entender, al menos en
parte, por qué es que resulta reelecto George W. Bush, a pesar de que los
indicadores econdmicos apuntaban a una recesion o por lo menos, una caida
constante desde la salida del William Clinton.

Si pensamos a los Estados Unidos solamente como un pais con
pensamiento pragmatico econémico, resultaria completamente absurdo que mas
de la mitad de la nacion votase por Bush, lo que no ocurre si atendemos a otras
facetas del pensamiento estadounidense. Sobra decir que no todos los
estadounidenses piensan, sienten y actian de la misma forma, pero es valido
sefalar ciertos parametros, que como pueblo, han mostrado a lo largo de la mayor
parte de su historia y en la mayoria de los casos, con una amplia aceptacion
popular, sobre todo antes de la segunda mitad del siglo XX.

Entre esas caracteristicas podemos contar una religiosidad secularizada
de la politica, la ética y demas aspectos relativos a la moris;> una vision
universalista de su pensamiento; un ferviente patriotismo:;* una filosofia pragmatica
y primacia de lo tecnolégico sobre la ciencia pura; ademas de un manejo

particularmente selectivo de su historia.

2 A su praxis social.
¥ Aunque cotidianamente nos enfrentamos a la discusion sobre si no se trata de un modo de
chovinismo.
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Valga recordar entonces, que el pueblo que se llama a si mismo
norteamericano,” fue fundado por protestantes anglosajones europeos que en su
mayoria huian de sus paises de origen por motivos religiosos y econémicos. Entre
estos colonizadores predominaban los calvinistas, sobre todo en el noreste de lo
gue seria después los Estados Unidos.

Recordemos que durante la segunda mitad del siglo XVII, se fue
conformando en Inglaterra un periodo de supremacia de la Iglesia anglicana (en el
gue se encontraba inmerso Newton) cuando los presbiterianos se vieron obligados
a escapar hacia el Nuevo Continente, con tal de no doblegar su pensamiento y
modo de vida, junto con la esperanza de encontrar mas alla del Atlantico, la tierra
prometida.

Habrian de esperar hasta avanzado el siglo XVIII, para que la
Revolucion Industrial, la ciencia mecanicista y el espiritu progresista se mostraran
como promesa de respuesta a la mayoria de las problematicas sociales. Asi, en
Inglaterra se perderia la accion encausada a las necesidades inmediatas y se
retorndé al ordenamiento social en el que las élites consideraban que podian
enriquecerse y simultdneamente mejorar la condicion humana en general. Jacob
lo resume como el retorno a Francis Bacon, es decir, al espiritu calvinista en
Inglaterra.”

Pero la huida a América no se debié solamente a un conflicto entre

ingleses, también se encuentra marcada por las divergencias entre Inglaterra y el

* Al parecer no han encontrado un término acorde al de estadounidense en su propia lengua. Es
posible que se deba a su economia linguistica, por lo que incluso “americano” les basta para
identificarse del resto del mundo, incluyendo a los deméas americanos, especialmente los que se
encuentran al Sur de su frontera.

> Jacob, op. cit.
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dominio del Imperio Espafiol en la Europa del siglo XVI. Esta pugna incluia al
ambito religioso, debido al conflicto entre el catolicismo hispano y el puritanismo
britanico. Para los ingleses, los catdlicos espafioles representaban el mal,
mientras que los puritanos se consideraban a si mismos el pueblo elegido, ya que
su relacién con Dios derivaba, segin ellos, de un llamado divino.® Esta vocacién
predestinada para extender la palabra verdadera del Creador, que llevo al hombre
protestante a la salvacion por medio de su actividad en el mundo se torné evidente
en la colonizacién de la América mas alla del Rio Bravo.

Lo que a nosotros que no somos estadounidenses, nos pareceria raro,
es que los estadounidenses que se decian nativos después de la fundacién de las
colonias, no tuvieron empacho en seguir invadiendo’ las reservas ‘“indias”?
colonias francesas y alemanas, territorio mexicano, hawaiano, cubano, filipino,
puertorriquefio, etcétera,® empujando a los que hasta entonces se sabian nativos,
cada vez mas hacia tierras que no fueran econdmicamente productivas y
adjudicandose sus tierras que si lo fueran. Asi seguiran hasta conformarse en el
espacio que ahora conocemos.

Ese complejo modo de razonar del pionero y conquistador

estadounidense se intenta explicar en la siguiente cita del prélogo escrito por

® Una de las principales diferencias entre este “pueblo elegido” y otros que se consideraban con el
mismo titulo, era que el puritano evitaba el mestizaje y el sincretismo. La idea de pueblo era
mucho menos abstracta que en otras denominaciones y solamente incluia a los coterraneos de
ascendencia angléfona.

" Aunque la mayoria de los estadounidenses dirian “comprando y evitando algln otro enemigo
atacase los derechos inalienables y divinos de los habitantes de esas zonas”.

® De acuerdo con el texto de Ortega y Medina de 1976, los verdaderos nativos de la regién que
ahora ocupa Estados Unidos, los “pieles rojas”, no lograban entender porqué se les llamaba
indios.

% El listado es solamente de aquella época y no incluye las posteriores intervenciones en China,
Corea, Vietnam, Nicaragua, Chile, Afganistan, Irak, Panama, Kuwait, Israel, etc.
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Leopoldo Zea al libro La Evangelizacion Puritana en Norteamérica de Juan A.
Ortega Medina,'® exponiendo un pensamiento que posteriormente serd parte

fundamental de su identidad nacional.

Toda conquista es cruel, pero no es de la crueldad de la que de hablarse,
aunque la misma sea necesariamente expuesta, sino del espiritu que la ha
hecho posible. Salvo que de la crueldad de guerrero espafiol juzgara, no ya el
mismo guerrero, sino el misionero, el evangelizador que le acompafia y hace de
su conciencia. En el conquistador y colonizador anglosajon, por el contrario, van
unidos el guerrero y el juez; el primero decidira lo que mejor conviene hacer con
ese "otro", asi como el segundo juzgara de la forma como ha de realizarse tal
conveniencia. Del peregrino que desciende del Mayflower hasta el pionero que
se lanza sobre las llanuras del Far West, nadie responde moralmente, son ellos
propios Unicos jueces de sus actos. El pionero carecerd del aparato del
catolicismo sobre el cual poder descargar su responsabilidad, asumiendo
previamente su culpa, como lo hacia el conquistador ibero. El pionero estaba
solo, era juez y parte; el decidia de lo bueno y de lo malo y, por ende, de la
crueldad necesaria 0 no aplicada semejante. No es ya la crueldad natural,
innata a todo hombre, sino la crueldad como necesidad para que el bien se
imponga; para que el reino de Dios sea un hecho. Esto es crueldad al servicio
del Bien, para su mejor realizacién. La crueldad que puede ser llevada hasta el
exterminio, ya que es ésta la forma Ultima de hacer prevalecer el bien sobre el
mal. Crueldad fria, y al mismo tiempo bondadosa, la crueldad de la inocencia de
que nos habla Graham Greene en el Americano Impasible.**

Asi que los colonizadores puritanos consideraron que si los indios no
aceptaban la Palabra Verdadera por decision propia, entonces se trataba de que
estuvieran invadidos por el mal y por tanto ellos seran en si, malos. Esto se vio
reforzado por el argumento de que si los indios no aceptaban completamente el
modo de vida de los civilizados, modo que habia sido impuesto por Dios,
significaba que el Diablo habia poseido esas tierras, que necesitaban por tanto ser
purificadas, tanto del mal como de los malos que habitasen alli. Quiero remarcar
gue no se trata de una satira 0 una ironia, se trata de un modo de pensar distinto

pero que hemos de dar por sincero y que aunque generalizado y presentado de

10 Ortega y Medina, 1976.
11 Leopoldo Zea, en Ortega y Medina, op. cit., p. 13
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manera excesivamente compactada, se presentaba en la generalidad de las
comunidades colonizadoras.

Partamos de la concepcion que tienen estos puritanos americanos de si
MISMOS: un nuevo inicio, una experiencia religiosa y social pura, superior a la de la
Europa corrupta. Los puritanos no solamente huyeron de las persecuciones,
emigraron también para vivir una reforma mas radical, para construir la verdadera
sociedad cristiana.

Al mismo tiempo, consideraron que la accién redentora les daba
derecho a la ocupacion de las nuevas tierras y al dominio politico-econémico
sobre los pieles rojas. De esta manera se planteaba un trueque: los migrantes
brithnicos ofrecian instruccion y salvacion eterna a cambio de bienes materiales
que Dios les concedia como su pueblo elegido. En suma, esta particular
colonizacion planteaba regeneracion espiritual, despojo de tierras y civilizacion
protestante, sin mestizaje, a diferencia de los catdlicos espafioles y su unién con
las culturas mesoamericanas.

Esto concuerda con la interpretacion de Ingolf Ahlers de un comunicado
de la Casa Blanca de agosto de 1996: “Hay momentos en los que América y sélo
América debe poder hacer la diferencia entre la guerra y la paz, entre la libertad y
la represion, entre la esperanza y el miedo.”*? Para Ahlers, este es un ejemplo de
cémo en la practica, la sociedad estadounidense encontrd en la secularizacion la
forma de independizarse de la iglesia de Estado, fusionando al mismo tiempo, la

razén y la fe, para paulatinamente, asumir formas propias de Occidente de fe

12 Ahlers, 2000, p. 140. Por supuesto, “América” es Estados Unidos.
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cientifica y culto a la técnica, es decir, un traslado a lo terrenal de la historia
cristiana de la salvacion.

Los colonos puritanos proliferaron, subsistieron, dominaron la
naturaleza, ganaron guerras y formaron su nacion. Su situacion religiosa cambid,
aunque no sustancialmente, a través del devenir histérico de nuestro vecino
distante™ del norte.

Es cierto que en nuestros dias no se puede hablar de la misma forma de
un espiritu pionero como lo fue el de la expansion estadounidense o de uno tan
optimista como el de principios del siglo pasado, asi como también hemos de
remarcar que  discusiones entonces prohibidas, como las relativas a la
discriminacion racial o la de género, ahora son mucho méas amplias y aceptadas
en el ambito académico y publico, pues, aunque siempre haya habido pensadores
criticos y elocuentes, no siempre han tenido el espacio de reflexion y discusion
qgue hoy en dia podemos observar mas alld de nuestra frontera norte. Sin
embargo, las modificaciones de religiosidad y pensamiento para esa cultura fueron
mas de forma que de fondo, y aunque surgieron discusiones como el evangelio
social y su rol en la globalidad, el ethos calvinista nunca ha sido eliminado de la
descendencia del colono conquistador.

Asi que podemos considerar actual la prevalencia del caracter
conservador del protestantismo estadounidense, alun cuando en el espiritu
renovador de principios de siglo XX se esperaba que tendiera a desaparecer.

Podemos ver cOmo en las nuevas guerras, se vitorea a lideres politicos aludiendo

3 En alusion al texto de Alan Riding, que lleva dicho titulo y plantea en sentido inverso, la mirada
de un estadounidense en suelo mexicano.
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a una bondad superior o una justicia infinita’* y cémo los grupos religiosos pesan
sobre la opinidn publica.

Martin L. Cook™ manifiesta que esto se debe a la conviccién de un
compromiso con una causa mayor y no inmediata, en otras palabras, el bien de la
sociedad mundial a partir de como lo entienden los estadounidenses. Se toman a
si mismos como los defensores de la paz, la seguridad, la justicia y la diplomacia
por designio divino, asumiendo que el resto del mundo espera de ellos ese
comportamiento y quien no lo hiciere, estaria demostrando su tendencia al mal.
Aungue ha resultado indiscutible su supremacia militar, eso no convence a los no-
estadounidenses sobre la condicionalidad directa con una justificacion como
lideres morales.

Cook asume, como muchos de sus compatriotas, que para la
prosperidad es necesaria la paz y para conseguirla, es imprescindible que alguien
controle el gran garrote y ya que ellos lo tienen, deben cumplir con su deber.

En otro interesante texto, Ortega y Medina'® afiade a esta
argumentacién que con la independencia, los colonos secularizaran al maximo la
doctrina que acabara siendo el destino manifiesto, un destino como correspondia
a la teologia puritana que establecio la tajante division entre hombres elegidos

(también razas y naciones) y hombres réprobos.

4 Como en un principio quiso llamarsele a la cacerfa de brujas posterior al ataque terrorista del 11
de septiembre de 2001 y que ante la critica internacional, tuvo que cambiar de apelativo.

1> Cook, 2001. Este autor es profesor de Estudios Militares y de Etica en el United States Army War
College in Carlisle, Pennsylvania, tierra de Skinner.

1° Ortega y Medina, 1972.
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Como recuerda Troeltsch,*” el calvinismo es activo y agresivo, quiere
plasmar el mundo para la gloria de Dios y doblegar a los condenados bajo el
reconocimiento de su ley. Desde esta perspectiva, se sojuzga al mundo en un
trabajo sin tregua, en razon de la autodisciplina que inculca el trabajo y en razén
de la prosperidad de la comunidad que se alcanza con él.

De cualquier forma, vino un periodo de expansionismo y destino
manifiesto en el siglo XIX, seguidos de una era de industrializacion y prosperidad
econémica para el pais. Por supuesto esto también atraia a muchos extranjeros,
por lo que igualmente es una época de explosion demografica debida
principalmente a la inmigracion.

En los tiempos en que Skinner nace, los habitantes pasaron de ser
agricultores a industriales, capitalistas e inventores, aunque no todo fue
prosperidad. Mientras el ganadero europeo producia para los suyos, el
estadounidense lo hacia para vender y poco a poco, comenz6 a depender de las
industrias que les vendian los productos necesarios para su actividad, de los
bancos que les prestaban dinero con sus respectivos intereses, de las compafias
ferrocarrileras que transportaban sus productos. Como se puede extraer del texto
de Faulkner, Kepner y Bartlett,"® mientras los precios de costo aumentaron y
guedaron fuera de sus manos, el precio de venta disminuyé cada vez mas. Las
compafias empeoraron las condiciones de trabajo con el fin de acumular dinero,
lo que redund6é en que tarde o temprano empiezan a organizarse sindicatos

poderosos que en un principio estaban destinados a proteger a los trabajadores.

Y Troeltsch, 1951.
'8 Faulkner, Kepner y Bartlett, 1941.
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De acuerdo con los datos de René Rémond,” la poblacién
estadounidense, pas0 de 31 millones en 1860 a 92 millones en 1910. Este
principio era bien visto por los que se consideraban nativos, ya que les llenaba de
orgullo la busqueda del suefio americano. Pero como veian que seguian llegando
literalmente millones y millones de inmigrantes al mismo tiempo que la economia
dejaba de crecer a esa velocidad y la gente de clase baja notaba como se alejaba
el bienestar prometido por sus ancestros, las ironias continuaron y empez6 a
crecer un temor a la alteracion de la composicion de la sociedad “americana”,
temor que siguen sufriendo y que terminaba, al igual que ahora, produciendo leyes
xenéfobas y agrupaciones racistas.

Pero esta xenofobia no fue derivada exclusivamente de la problematica
econdmica. Debemos detenernos para remarcar que la religiosidad
estadounidense no es lo mismo que la religion de los Estados Unidos, lo que
quiere dar a entender, que como bien nos recuerda Lehrer,® que la forma de vida
de dicho pais se encuentra inmersa en la religiosidad, aparentando ser laica,
infiltrando su cosmovision en la percepcion diaria de costos y beneficios, asi como
en la toma cotidiana de decisiones que hacen que su vida circule.

Obviamente, la religiosidad incluye al compromiso expreso con un punto
de vista religioso. Sin embargo, también incluye la moral y ética bajo la cual las
expectativas de vida son formadas, asi como el cémo, por quién y donde son
educados los hijos, cdmo se debe ocupar el dinero, qué tipo de relaciones sociales

se mantienen y con quién.

19 Rémond, 2002.
20| ehrer, 2004.
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Atendamos cuidadosamente la informacion de Evelyn Lehrer, cuando
nos sefiala que en Estados Unidos, un matrimonio con conyuges de distinta
religion tenderd a separarse mas frecuentemente que uno donde ambos sean
protestantes. Ahora se podria pensar que de cualquier denominacion religiosa,
pero no: Lehrer especifica que solamente los mormones®* mantienen con mayor
frecuencia que los puritanos, la unibn matrimonial. Concretamente les niega el
crédito a los catolicos, puesto que la prohibicion del divorcio les impide, de
acuerdo a su andlisis, separarse, aunque muchas veces asi lo quieran. Esta
investigadora, junto con Linda Waite®® argumenta que es preferible incluso que
ninguno de los cényuges practique su religion, a que lo hagan en diferentes
denominaciones.

Pensemos ahora en un rapido noviazgo culminado en matrimonio entre
distintas culturas en lugar de individuos. Impelidos legalmente a convivir en el
mismo espacio por el discurso liberal de 1776, las distintas razas, grupos sociales,
denominaciones religiosas y nacionalidades de principios de siglo XX, quedaron,
como los catdlicos que percibe Lehrer, unidos hasta la muerte. No nos extrafie
entonces, el alto indice de violencia interna y odio entre culturas durante y
posterior a la llamada Primera Guerra Mundial. En Estados Unidos, todo aquello
que no era comprendido como “americano” fue considerado enemigo maligno,

todo aquello que no era protestante (Iéase calvinista), fue considerado un veneno

2! Denominacion religiosa fundada por John Smith en los Estados Unidos, durante el siglo XIX.
%2 Waite, 2003.
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para el pensamiento y alma del pueblo conservador W.A.S.P.,?® que en muchas
ocasiones tiende a un fundamentalismo, mas agresivo y menos critico.

Niebuhr?* describe este fenémeno como la ironia estadounidense. Es
decir, que los inicios del siglo XX estuvieron llenos de “ilusiones de inocencia”.

Mientras que discursivamente imperaria la fe en lo progresista, moderno
y liberal, es la época en que surgen los movimientos fundamentalistas; los lideres
hablaban de globalizacion y de union de culturas, pero en su actividad préactica
eran fuertemente segregacionistas. Estados Unidos se habia convertido al mismo
tiempo, en el mayor ejemplo de libertad y de opresién, de democracia y de
imperialismo. Siguiendo su linea de pensamiento, la visibn comercial moderna en
realidad mezclaria los ideales cristianos de personalidad, historia y comunidad con
los conceptos caracteristicos que algunos seguidores del marxismo gustarian de
llamar burgueses imperialistas.

Es remarcable la ironia que Niebuhr sefiala cuando se refiere a los
progresos cientificos en su pais. De acuerdo con su perspectiva, los esquemas
cientificos estadounidenses de principio de siglo XX negaban la dignidad del
hombre, al mismo tiempo que su capacidad para autodeterminarse,
conclusiones que Niebuhr considera inevitables cuando se estd en la

preocupacion de analizar los fendmenos en causas previas Yy eventos

28 Agrupacion de ética religiosa, conformada por blancos anglosajones protestantes, por sus siglas
en inglés, aunque hay que recordar que el término implica comportamientos sociales,
tradiciones y moral delimitadas, de las que se mencion6 en los dos capitulos anteriores. Este
grupo era el que mas participaba en congregaciones y eventos religiosos y que contaba con el
menor nivel educativo formal Lehrer, op. cit.

2 Niebuhr, 1952. Reinhold Niebuhr fue uno de los mas renombrados tedlogos estadounidenses, con
gran influencia en la conciencia social de su pais. Fue nombrado profesor en 1928 en el
Seminario Teol6gico Unién de Princeton, de corte preshiteriano.

120



consecuentes. Lo que es mas interesante aun, es que este autor no se refiere a
Skinner, sino a Gardner Murphy, cuyo interés principal era definir a la psicologia
social como una disciplina experimental.®

La clave para entender este contradictorio fenémeno seria la ilusion,
resultante de una historia combinatoria de realismo cristiano con una enorme
pasion por la libertad, pero que a fin de cuentas pone el destino de su nacion en
manos de la Providencia antes que en el dominio humano, es decir, una vez mas,
la cosmovisién calvinista. No es de extrafiar entonces, que George Marsden?®
sefiale que si las cosas contintan su rumbo en Estados Unidos, el siglo XXI sera
conocido como el Siglo Cristiano, pero no cualquier cristianismo, sino
particularmente el que practican los presbiterianos.

Recordemos que el conservadurismo puritano de los calvinistas
estadounidenses destacd como lo mas importante el hacer la voluntad de Dios, sin
preocuparse fundamentalmente por los debates filoséficos sobre la dignidad o
indignidad de la ocupacion del hombre y subray6 también que el éxito econdmico
es sefal de una vida verdaderamente cristiana y moral, toda vez que ha sido

favorecida por el designio divino. Frederic Harold Young®’ afirma que ninguna

ética se hubiera adaptado mejor a la tarea y a las posibilidades de poner en

% Doctorado en Columbia, fue presidente de la American Psychological Association y de la
American Society for Psychical Research (como lo menciona la pagina electronica de la
Universidad de Columbia, 2006) e investigador de fisica en Harvard entre 1922 y 1925, unos
pocos afios antes de que Skinner se interesara en la psicologia y la estudiara en esa universidad,
lo que nos pone a pensar sobre la situacion académica de esa época, de lo cual hablaré en el
siguiente capitulo.

%% Marsden, 1987.

%" Young, 1961.
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explotacibn un continente nuevo, ya que volvia indisolubles las propuestas

teolégicas con el anhelo individual de progreso material y practico.”®

Por la convergencia de esas fuerzas culturales — ética calvinista, seguida de la
ética utilitarista de la Epoca de la llustracion, después la ética kantiana, el
individualismo romantico, y un dominio continental relativamente libre en qué
dar realizacion a esas creencias —, el norteamericano es realmente el hombre
mas disciplinado y mas consagrado a la accién social dinamica del mundo; y su
inmenso prometeismo ha causado al mundo asombro mezclado de admiracion,
temor y envidia.?®

No seria imposible defender que es en esa esperanzada época
industrializadora de finales del XIX y principios del XX, después de la lucha
intestina entre algodoneros “cuellos rojos” surefios y “yanquis” nortefios para
decidir el modo de produccion y politicas nacionales, cuando definitivamente
Estados Unidos se definirh como nacidn, dejando de considerarse como areas,
colonias o pueblos aledafios confrontados. Para bien o para mal, el Imperio esta
por nacer.

Es la época en que se establecen los pensadores, artistas, literatos y
cientificos con proposiciones netamente estadounidenses, en su mayoria liberales,
con ética patridtica y religiosidad presbiteriana que encontraba su lugar a través
del unitarianismo y su humanismo cientifico. Como es de esperarse, el crecimiento
demogréafico que vino junto con el desarrollo industrial, también implico la
necesidad de universidades publicas y privadas, que fungieran como centros de
investigacion cientifica para generar conocimiento y aplicarlo al servicio publico.

Se empezaron a adoptar nuevos héroes, pero serian amorosos, con

mirada cientifica, desinteresados y con un coraje protector, como Arrowsmith, el

28 Este individuo no es una persona solitaria. En realidad los estadounidenses lo entendieron como
una individualidad gregaria, es decir, ser un pueblo distinto al resto del mundo.
% |bidem, p. 20-21.
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personaje de la novela de Sinclair Lewis,* un médico que vence las continuas
tentaciones de obtener grandes bienes materiales a cambio de traicionar sus
ideales intelectuales, basandose en el espiritu del pionero protestante
conquistador del viejo oeste. De acuerdo con Nelson,*! entre las profesiones, la
primera y la mas beneficiada por el desarrollo de principios de los 20's fue la
medicina, lo que explicaria el simbidtico éxito de novelas al estilo de Arrowsmith.

Estas nuevas producciones literarias al estilo de esa novela, de los
textos de Emerson o de la revista Dial (en la que Skinner lee a Russell hablando
de Watson) les permitieron no perderse en este supuesto descomunal salto
religion-ciencia, enmarcandose en el espiritu humanista del que hablaba Charles
Eliot como presidente de Harvard.*> Ademas, hay que pensar que este tipo de
escritura les proveia de mayor libertad expresiva, en contraste con los textos
considerados meramente cientificos.

Decian, entre otras cosas, que la persona religiosa ya no pensaria
solamente en su bienestar personal, sino en el servicio a los otros, en
contribuciones al bien comun, que toda su teoria y practica seria completamente
natural. No habria sostén en la magia o el milagro, o alguna violacion o excepcién
a las leyes de la naturaleza. No estaria sometida a algun dogma especifico,
creencia, libro o institucion. Dentro de esta corriente de nuevos pensadores
secularizadores contamos con el caso del “Manifiesto humanista” firmado, entre

otros, por John Dewey, que decia en un fragmento:

%0 E| primer estadounidense en ganar el Nobel de Literatura.
%! Nelson, 2005.
%2 De este personaje y su discurso se comenta con méas detenimiento en el siguiente capitulo.
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The method we term ‘scientific’ forms for the modern man (and a man is not
modern merely because he lives in 1931) the sole dependable means of
disclosing the realities of existence. It is the sole authentic mode of revelation.®

Esta corriente académica estaba convencida de que la Unica religion
para una cultura moderna donde la ciencia era dominante seria un humanismo
naturalista, corriente a la que no resulta dificil adherir la propuesta de Skinner o la
propuesta de Nelson Wieman, quien ocho afios antes de La conducta de los
organismos definia a Dios como la interaccion entre individuos, grupos y eras que
generan y promueven el maximo de bien mutuo.**

Estos pensadores influenciados por el unitarianismo, no reconocian
ningun criterio de fe ni establecieron pruebas doctrinales como condicion para la
asociacion. La cooperacion de todas las personas deseosas de promover los
intereses del “puro” (esto es, practico, no dogmatico) cristianismo era bienvenida
al grupo unitarianista. Como sefiala Avendafio, apoyaban la tecnologia y de
manera simultanea “creian firmemente que la ciencia era una herramienta que
Dios utilizaria para la redencién de los pueblos.”®
Preservaron la autoridad de la Biblia en cierto grado,® pero admitian o

rechazaban contenidos segun la razén individual. Jesucristo fue considerado como

un maestro al que seguir, mas que un Dios al que adorar.

% “El método que llamamos “cientifico” forma para el hombre moderno (y un hombre no es
moderno solamente porque vive en 1931) la Gnica manera de hacer conocidas las realidades de
la existencia. Es el (nico modo auténtico de revelacién.” John Dewey, citado en Smith, Handy
y Loetscher, op. cit., p. 226.

% Smith, Handy y Loetscher, op. cit., p. 245

% Avendafio, 1999, p. 35

% por supuesto, para el caso de los fundamentalistas se consider¢ la lectura literal de la Biblia como
eje central del pensamiento y es desde esta otra corriente donde se critica la teoria de la
evolucién y se mantiene la idea de la vida humana a partir de Adan y Eva, asi como la
literalidad del diluvio y la creacion del mundo en seis dias.
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Este unitarianismo es poco mas que una religion natural, y muestra en
algunos de sus miembros una pronunciada tendencia a la especulacion panteista.
La forma de gobierno de esa iglesia en Inglaterra y Estados Unidos es
estrictamente congregacional; cada congregacion particular dirige, sin control
superior, todos sus asuntos, nombra y destituye a su ministro, y es el juez ultimo
de las opiniones religiosas expresadas en su pulpito.

Sus miembros han contribuido en el pasado a los fondos misioneros de
otras sectas y sus esfuerzos, ademas, se refieren mas a la difusiéon de literatura
entre naciones civilizadas que al envio de misioneros a tierras no cristianas. Este
método de ganar afiliados se ha revelado exitoso, en parte debido a la tendencia
liberal, racionalista, y excesivamente individualista de nuestra época, pero también
en gran medida al nimero de hombres eminentes y escritores capaces que se han
adherido o defendido las doctrinas unitarianistas.

Un claro ejemplo de esta convergencia estadounidense es el caso de la
teoria evolutiva de Darwin y su aceptacion en ese pais. Uno podria recordar las
pugnas en torno a la ensefianza de dicha teoria y pensar que los hombres
religiosos en los Estados Unidos no solo la negaron, sino que se opusieron legal y
socialmente a su difusién. Sin embargo, como nos comentan Grant Wacker®’ y
George Marsden,*® esa discusién de principios de siglo XX, fue principalmente

entre religiosos accesibles del Norte y fundamentalistas, sobre todo del Sur.

37 Wacker, sin fecha. Escritor y editor de varios libros sobre protestantismo en Estados Unidos,
recibi6 su Ph. D. en Harvard y es profesor de historia de la religion en América, en la
Universidad de Duke.

% Marsden, 1980.
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Para aclarar, Wacker establece la distincion entre fundamentalismo,
como modo de pensamiento generalizado que ve a la secularizacion como la base
de la decadencia moral de la humanidad y Fundamentalismo, que se refiere a un
movimiento religioso estadounidense de finales del siglo XIX y principios del XX.
Los fundamentalistas fueron conocidos con ese nombre debido a que reunieron
sus convicciones en 12 folletos que nombraron Los fundamentos, a principios de
siglo XX. Los adherentes a esta segunda acepcion se enfrentaron con las
denominaciones religiosas que no fueran de visién protestante, asi como con
quienes no apoyaban una lectura literal de los textos biblicos, los milagros, la
concepcién inmaculada de Cristo y la esperanza de su retorno fisico.

A grandes rasgos y con las limitaciones obvias de toda generalizacion,
puede considerarse a los bautistas surefios y los presbiterianos nortefios como
ejemplos de ambas corrientes, a sabiendas de que existian grupos minoritarios
con otros puntos de vista. Es cierto que los presbiterianos, por lo general,
estuvieron obligados por sus comunidades a memorizar, desde muy temprana
edad, extractos de los dos Catecismos que respondieran a las preguntas mas
comunes en teologia y también podian encontrarse fundamentalistas entre sus
filas; sin embargo, mientras que los presbiterianos de ascendencia escocesa
estaban obligados a entender literalmente la Confesidon de Westminster y los
Catecismos, los de ascendencia inglesa (como Skinner) eran educados para una
interpretacion mas personal, y por lo tanto, mas laxa. También hay que considerar
que los de ascendencia escocesa estaban ligados al realismo y no Unicamente a

una lectura de los textos biblicos, lo que explica en parte, por qué Sir William
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Hamilton®® fue considerado “la consumacion de la filosofia de Bacon™*°

y que de
hecho, en la mayoria de los centros educativos presbiterianos se ensefiara que la
Verdad Suprema no sélo se encontraba en la Biblia, sino también expresada en la
naturaleza, a pesar de no estar al alcance de la razéon humana,
independientemente de si se trataba de grupos de ascendencia escocesa 0
inglesa.

Asi, no resulta sorprendente escuchar unos pocos afios mas tarde a B.
F. Skinner, egresado del Hamilton College, expresar su emocion e intencion de
trabajar a partir del método inductivo de Bacon, asi como su seguridad en que la
clave para el estudio de lo humano era la aproximacion directa a la naturaleza,
como sefialé textualmente en sus publicaciones.* Tampoco resultaria extrafio
escucharlo repetir las palabras del reverendo presbiteriano Charles Hodge,
cuando indicaba que el pensamiento no puede existir si no es en palabras
interiorizadas.* Ademas, Skinner siempre puso el énfasis en que el punto crucial
de esta disciplina fuera el aspecto utilitario, en vez de considerar como objetivo
principal la contrastacion de hipotesis y teorias. En su consideracion, el criterio de
verdad fue el pragmético (en vez del criterio de verdad por correspondencia).

Algo similar sucedié en Princeton donde, bajo el mismo razonamiento de

la verdad en la naturaleza, se ensefiaba que la verdad no podia estar en funcion

% Uno de los mayores exponentes del sistema de pensamiento escocés basado en el realismo y
sentido comdn.

0 Ambas expresiones fueron expuestas por Samuel Tyler en 1885, citado por Marsden, 1980, p.
111

*! De estos textos se hara mencién con mayor profundidad en el capitulo 7.

*2 Citado por Marsden, 1980, p. 113.
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del pensamiento humano, por lo que se abogo por una objetividad que trataba de
eliminar el obstaculo que les representaba el sujeto.

De tal forma que mientras los fundamentalistas veian un problema en la
ciencia de su tiempo, los menos conservadores, tanto escoceses como ingleses,
consideraban que la vida de un hombre respetable debia contar con
conocimientos de ciencia, medicina, griego y teologia, sin ver estos campos de

conocimiento como contradictorios o competitivos entre si.*

Bitter hostility did on occasion mark the relationship between science and
religion in American history. Yet such conflict has been much exaggerated,
originally by some of the protagonists, later by a Whiggish and conflict-oriented
historical canon. There never was a pervasive and genuinely divisive
discontinuity between scientific and religious imperatives in the minds of the
most educated Americans; the remarkable thing about Darwinism, for example,
is not the conflict it inspired, but — considering its implications — the lack of
conflict.**

Rosenberg hace una exhaustiva lista de ejemplos para apoyar dicha
afirmacion, entre los que se cuentan a los quimicos de Yale, Samuel Johnson,
Evan Pugh y John P. Norton,* asi como el geélogo Edward Hitchcock y el fisico
henry Rowland, entre otros tantos.

Todos ellos compartian esa visibn de adoracion al progreso y un
compromiso ascético hacia la ciencia aplicada, es decir, consideraban que su

labor tenia significacién social, pero sobre todo, moral. El progreso y la tecnologia

8 De acuerdo a lo que escribié Charles Rosenberg en 1976, sobre sus investigaciones sobre ciencia
y religién en los Estados Unidos.

* “Una amarga hostilidad efectivamente marcé ocasionalmente la relacién entre ciencia y religion
en la historia estadounidense. Aln asi, dicho conflicto ha sido muy exagerado, originalmente
por algunos de los protagonistas, posteriormente por un canon histérico Whigg orientado a
encontrar conflictos. Nunca hubo una discontinuidad genuinamente divisoria y persistente entre
los imperativos cientificos y religiosos en las mentes de los estadounidenses mas educados; lo
remarcable acerca del darwinismo, por ejemplo, no es el conflicto que inspir6, sino -
considerando sus implicaciones — la falta de conflicto” Rosenberg, op. cit., p. 3.

** Fundador del laboratorio analitico de Yale.
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se convertian en elementos justificatorios de una supuesta supremacia moral
estadounidense. Por ello no es de extrafiar que el bidlogo Charles Benedict
Davenport encontrara en 1917, que la conducta humana era una reaccién a
estimulos, siendo la naturaleza de la reaccion determinada por el organismo. De
ahi hallé justificacibn para establecer que los negros sacarian menores
calificaciones en pruebas psicolégicas que sus opuestos blancos, puesto que por
naturaleza tendrian una menor capacidad intelectual. También en esa época fue
gue se desarrolld el darwinismo social, que se interpretaba como la supremacia
estadounidense con base en su naturaleza triunfadora, o predestinada.

Pero si bien los casos de Hamilton, Princeton y Yale resultan muy
interesantes en cuanto ilustran el modo de pensamiento propio de las instituciones
educativas influenciadas por el calvinismo en Estados Unidos, para el caso de
esta investigacion es necesario ahondar mas en el caso de Harvard, donde
nuestro personaje central estudié formalmente psicologia. Asi que el siguiente
capitulo muestra las particularidades de la escuela con mas renombre en el
mundo contemporaneo, por lo menos las concernientes a la época en que Skinner
fue educado y delimito la idea de determinismo comportamental que grosso modo,

mantendria el resto de su vida.*®

“® De la que se comenta en el capitulo 7.

129



]annt[mn A. Galindo Soto

CAPITULO CINCO
LA SITUACION ACADEMICA EN LA EPOCA DE

B. F. SKINNER

Los hombres de Harvard pueden hablar
todo lo que quieran como unitarianistas,
pero siempre serdn calvinistas hasta las
orejas, que gozan con su propio sufrimiento
y con el ajeno.

Si hay algo que saben hacer los estadounidenses es archivar, en el sentido
derrideano comentado en el segundo capitulo. Para el caso de esta cultura,
presenta consecuencias de por lo menos dos tipos: el primero esta relacionado
con la relativa facilidad de encontrar cualquier dato cuantificable, por mas
intrascendente que parezca. Asi, podemos saber exactamente cuantas veces en
su vida profesional toca la pelota un jugador estadounidense de basquetbol,
después de que ésta rebote en el tablero o el aro antes que cualquier otro
presente en la cancha.? El segundo presenta un interesante planteamiento para

aguellos que intentan elaborar un escrito historiografico, puesto que tiene que ver

! Pearl, 2004, Canto Segundo, Cap. IX. Matthew Pearl se gradué cum laude en Literatura Inglesa y
Norteamericana en Harvard en 1997. Ha impartido cursos de literatura y escritura creativa en
Harvard. La cuestion historica en la novela El Club Dante fue seriamente trabajada por varios
investigadores, por lo que continuamente ha sido aclamada por su puntualidad y apego a los
datos historicos. La frase es del personaje Pietro Bachi, brillante exprofesor de italiano en
Harvard, presionado continuamente por la corporacion debido a ser extranjero, pero sobre todo
por considerarlo catélico papista.

2 Por ejemplo: De acuerdo con la pagina oficial de la NBA (www.nba.com), Dennis Rodman, jugé
28,839 minutos como profesional, obtuvo 11,954 rebotes y el dia que mas tuvo fue el 03 de
abril de 1992 con 34 vs. Indiana, aunque no estoy muy seguro de qué tanto se pueda hacer con
esa informacion.
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con la forma en que se encubre o se pierde informacion relativa a temas éticos o
controversiales (aun cuando puedan referirse también a datos cuantitativos), como
por ejemplo ¢cuanto dinero ha invertido ese pais en revoluciones o levantamientos
armados? o ¢como justificar que misiles de los mas avanzados en tecnologia en el
mundo, con camaras de video y teledirigidos, destruyan en pleno siglo XXI,
edificios de la Cruz Roja Internacional? ¢porqué la mayoria de los
estadounidenses conoce la guerra con México solamente en lo referente a la
batalla del Alamo?

El punto no es catértico, es una ejemplificacion que intenta mostrar que
al mismo tiempo que exponen una cantidad increible de datos exageradamente
precisos sobre unos temas, otros parecen diluirse misteriosamente por el bien del
pueblo. Y Harvard, la universidad mas antigua de su pais, no es una excepciéon en
este comportamiento ambivalente.

Como comienzo, valgan presentar los datos historicos que provee la
misma universidad y que podrian colocarse en el primer nivel mencionado, pero
gue vale la pena recuperar en este escrito. EI documento, en el que las
autoridades de Harvard resumen la historia de su institucién,® sefiala que fue
fundada en 1636, debiendo desde 1938 su nombre al reverendo que aporté su
biblioteca y dinero para la escuela, asi como también menciona que siete
presidentes y 40 premios NoObel han pasado por las aulas de esa universidad,

formada bajo la filosofia puritana. Aunque al principio era un college, empezé a

% En President and Fellows of Harvard College, 2005.
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tener graduados en el siglo XVII y durante el siglo XVIII se fue popularizando como
universidad.*

En la guia para padres que actualmente publica Harvard® se repite esa
historia. Sin embargo, se menciona que a principios de siglo XVIII se alejaria del
puritanismo y su acercamiento a las ciencias se marcaria ain mas hacia el siglo
XIX gracias, entre otras cosas, a la labor de Charles W. Eliot, su presidente desde
1869 hasta 1909.

Lo que podria resultarnos paraddjico y propio del segundo nivel
mencionado al principio del capitulo, es que Eliot escribidé precisamente en 1909,
un texto llamado La religion del futuro, como parte del movimiento unitarianista,
abogando por la actualizacién de las creencias religiosas cristianas a los ojos de
los avances cientificos de la época, tratando de unir a las diversas
denominaciones bajo una perspectiva liberal, pero sin perder su fe.°

Pero no era una postura desconocida para la gente de Harvard. Desde
el nombramiento en 1805 del reverendo Henry Ware para la catedra Hollis de
teologia y el nombramiento en el curso de los dos afios siguientes, de otros cuatro
candidatos liberales para importantes cargos de profesor en la misma institucion,
sometié esa sede de ensefianza a una considerable influencia unitarianista. Su

escuela de teologia fue dotada y organizada por la secta en 1817 y permanecio

* idem, 1937

® idem, 2002

® Smith, Handy y Loetscher, 1963. Para una lectura del discurso de Eliot se puede consultar el
anexo 3.
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bajo su control hasta 1878, cuando se convirtié oficialmente en no sectaria.” Cabe
recordar que hasta nuestros dias, Harvard sigue contando con su coro eclesiastico
y su iglesia de caracter protestante levantada en memoria de los estadounidenses
caidos durante la llamada Primera Guerra Mundial.

De cualquier forma, resulta muy discutible defender la idea de un
desarrollo universitario en los Estados Unidos antes del siglo XIX, a no ser de
unas contadas instituciones privadas y por tanto, de élite,® generalmente
organizadas y respaldadas por iglesias protestantes, para hacer de ellos hombres
de conocimiento y al mismo tiempo, lideres y ejemplos morales que siguieran al
pie de la letra sus tradiciones.

Harvard era una de esas escuelas y es posible que eso haya tenido algo
que ver con la renuncia de Henry Adams, después de haber sido profesor de
Historia durante seis afios, ya que pensaba que no habia nada significante en los
planes de estudio que tenia que implementar con sus alumnos,® en relacién por
ejemplo, a que no se leyera oficialmente a Marx o que no se fomentara en los
alumnos la participacion activa. El veia a su escuela como un microcosmos del
declive de su nacion. Pero gracias a sus escritos, empezaron a surgir los primeros

andlisis autobiograficos de la vida en Harvard. Paralelamente, Paul Hanus, primer

" Weber (sin fecha).
® Good, 1966; Nelson, op. cit.
® De acuerdo con Popkin, 2004, p. 26.
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profesor de Historia y Arte de la Ensefianza, fue duramente criticado por intentar
estudiar los procesos educativos al interior de esa institucion.™®

Con todo, el comienzo del siglo XX prometia cambio y gloria al pueblo
estadounidense. Su ciencia, filosofia pragmatica y economia liberal tratarian de
servir de faro a las nuevas generaciones, al menos para los hombres blancos,
protestantes y heterosexuales, por que la presidencia de Harvard, todavia para
1899, no estaba muy de acuerdo con la inclusién de mujeres en las profesiones
cientificas. Es debido a ello que podemos ver a Eliot, su entonces presidente
comentando: “Although a man’s college is clearly indispensable to society, those
for women are still regarded as luxuries or superfluities which some rather peculiar
well-to-do girls desire to avail themselves of..."**

Era una época en que en las cupulas de Harvard se pensaba que las
mujeres debian ser educadas mas bien a ser bonitas, atentas y hacendosas, por
sus “cualidades delicadas” y su lugar en la universidad seria para fomentar los
comportamientos correctos en los hombres estudiosos. Sin embargo, mujeres
como Carey Thomas, la apenas nombrada presidenta del Wellesley College y
primera mujer en conseguir su Doctorado summa cum laude en la Universidad de
Zurich, se empefiaban en discutir la igualdad intelectual entre hombres y mujeres

en una sociedad que presumia de cientifica y liberal. De hecho, Lagemann hace

% De acuerdo con Ellen Lagemann, 2003. Ella es decana de la Harvard Graduate School of
Education y tiene la catedra Charles Warren de Historia de la Educacién Americana.

'L (A pesar de que un colegio masculino es claramente indispensable para la sociedad, aquéllos para
mujeres todavia son considerados como lujos o banalidades que algunas peculiares mujeres de
bien desean aprovechar...) 1899, citado por Lefkowitz, 1999.
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hincapié en que a las profesoras en Massachussets se les pagaba un promedio de
60% menos que a los varones.

A primera vista nos podria parecer hipocresia o contradiccion, pero los
trabajos de historiadores de los Estados Unidos como Rémond,*? Cardenas,®
Morison, Commager y Leuchtenburg,** dan cuenta que se deben tratar de
comprender dichas actividades académicas, culturales y sociales, sin separarlas
de sus creencias y modo de vida religiosos. El proceso secularizador en Estados
Unidos, marcoé el paso de teologia a politica y economia, en apariencia ateas, y
que en la cotidianeidad reaparece filtrada por cuestiones tales como la educacion

sexista, racista o etnicista en las universidades.

Religious values, while important, are likely to play a critical role in shaping
demographic behavior only when religious authorities have at their disposal a
menu of rewards and sanctions that will encourage the faithful to conform. This,
in turn, is most apt to come about when churches are able to build a network of
religious institutions that play a formative role in the lives of members and to
exercise influence over civil institutions in society as well.®

Donde més arraigados estaban estos puritanos era precisamente en la
zona noreste, donde se desarroll6 la mayor parte de la vida universitaria, por lo

menos lo que se consideraba mas liberal a finales del XIX y principios del XX.

2 Rémond, op. cit.

13 Cardenas, 1998.

 Morison, Commager y Leuchtenburg, 1999.

1> «|_os valores religiosos, si bien importantes, tienden a jugar un papel critico en el moldeamiento
de la conducta demografica solamente cuando las autoridades religiosas tienen a su disposicion,
un menu de recompensas y sanciones que fomentaran la fe en la conformidad. Esto, en cambio,
es mas propenso a ocurrir cuando las iglesias son capaces de construir una red de instituciones
religiosas que jueguen un papel formativo en las vidas de los miembros, asi como ejercer
influencia sobre las instituciones civiles en la sociedad.” McQuillan, 2004, pp. 46-47, citado por
Lehrer, op. cit. Aunque el estudio de McQuillan coloca el énfasis en las practicas reproductivas
de los estadounidenses, puede aplicarse andlogamente a otros campos de la cotidianeidad, tales
como la educacion universitaria.
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Laurel Thatcher,®® directora actual del Centro Charles Warren de
Harvard para estudios de la Historia Americana hace notar que, a pesar de que las
mujeres estudiaban en Harvard desde su fundacion, dicha universidad se ha
especializado en presentar una “historia sin mujeres”. Thatcher enumera varios
ilustrativos ejemplos de sexismo en las historias oficiales de Harvard, como podria
ser que el libro para invitados del Centro Barker muestre en su apartado sobre el
Centro para Literatura y Estudios Culturales (conocido localmente por su afluencia
femenina) imagenes solamente de Enrique VIII y Freud.'” También nos recuerda
gue a nadie que haya pasado por Harvard se le permite olvidar que es la
universidad mas antigua de Estados Unidos, asi como la importancia de su
historia y sus tradiciones. En cambio, si uno indaga al respecto en su informacién
oficial, no encuentra ninguna referencia al pasado de las mujeres en esa
institucién, ni siquiera los antecedentes del Radcliffe College.®

Para 1909, vino la direccion de Lawrence Lowell, para redisefar (de
nuevo) la educacion en un sentido mas liberal, implementando el sistema tutorial y
los “campos de concentracién”.'® Otro punto interesante que aparece de nuevo es
gue instituye que los alumnos de nuevo ingreso se adhieran a la “atmésfera”

universitaria perteneciendo a “casas” con actividades atléticas, culturales vy

' Thatcher, 1999.

" Me parece que en este momento no es necesario mencionar mucho sobre estos dos personajes y
su relacion con las mujeres, pero queda el sefialamiento para quien quiera aventurarse en el
tema.

18 Establecido expresamente para la educacién de mujeres.

9 El texto de la pagina electrénica introductoria de Harvard dice “fields of concentration”, no es
que yo quiera (0 no) compararlo con las prisiones alemanas de mediados del siglo XX. Se
puede corroborar en President and Fellows of Harvard College, 2005.
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sociales. De tal modo que, atendiendo a la promesa de cambio de principios de
siglo, podriamos creer que, una vez crecidos y educados en la universidad, los
jovenes dejarian atras las creencias supersticiosas, para dedicarse a estudios
cientificos. Pero los documentos de Laurel Thatcher argumentan en sentido
opuesto. Ella comenta que en 1911, cuando la Liga de Hombres de Harvard por el
Sufragio Femenino invit6 a la sufraguista Emmeline Pankhurst a dar una
conferencia en el Teatro Sanders, la Corporacién® le negé el espacio. David
Halberstam®* también recuerda que las mujeres de ese tiempo tenfan mas
dificultades que los hombres; iban al colegio, estudiaban con mas dedicacion,
obtenian mejores calificaciones y terminaban de amas de casa después de haber
conseguido un “buen marido”.

Asi que la perspectiva revolucionaria y liberal estaba en realidad
pensada para fomentar un mejor porvenir para los varones con ciertas
caracteristicas y expectativas sociales. Los trabajos de Rosenberg®® y los de
Marsden® afirman que la mayoria de estos jévenes cientificos tuvieron profesores
gue todavia se educaron en Alemania o Inglaterra, con modos de trabajo que
seran asimilados por los descendientes de los colonos, pero que seran criticados y
traducidos o reinterpretados al no compartir ideologias o posturas ontoteoldgicas
con pastores, en su mayoria protestantes liberales, que a su vez, estan tratando

de dar el salto de la pastoral a la ensefianza secularizada de la ciencia (por lo

20 Se le llama asi al grupo de personas que conforman la clpula académica y administrativa.
2! Halberstam, 2005. Ganador del Pulitzer por sus reportes sobre Vietnam en los 60’s.

22 Rosenberg, op. Cit.

2 Marsden, 1980.
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menos en las ciudades del Noreste) y encaminados hacia el sentido pragmatico a
diferencia de los pensadores alemanes que en su mayoria, tendian a las
especulaciones filoséficas del romanticismo. De hecho, Kirsch** considera que el
pragmatismo fue la mayor contribucion filosofica de Harvard en los tiempos del presidente

Eliot. A este respecto, Good dira que:

El colegio norteamericano se basé en la tradicion educativa inglesa que daba
mas valor al caracter y a la capacidad administrativa que a la educacion
técnica. Los Estados Unidos eran una democracia. El curso de estudios
secundarios abarcaba cuatro afios. El pais estaba dedicado a aprovechar los
recursos de un continente nuevo. Todas esas condiciones fueron muy distintas
a las de Alemania y, si bien el sistema universitario aleman ha rendido grandes
servicios a los Estados Unidos, fue estudiado a fondo, aplicado y
descontinuado antes de que Flexner escribiera.?

Asi por ejemplo, Smith, Handy y Loetscher®® muestran que, cuando
empieza a adentrarse uno a la historia de Harvard, puede notar que efectivamente
fue fundada por religiosos, pero también que los personajes administrativos
importantes en este espacio de renovacion, se regian por la intencionalidad de
superar las versiones dogmaticas religiosas anteriores a ellos y de unir el
conocimiento religioso con el pragmatista cientifico propio de su tiempo, buscando
la convergencia de las denominaciones desde el pensamiento progresista y liberal,
como el caso de Eliot, Ralph Waldo Emerson y los profesores de Harvard de los

1830’s: Furness, Ripley, Brownson, Hedge, Clarke, Parker y William Henry

24 Kirsch, 1997.

2 Good, op. cit.,, p. 519. Flexner escribi6 Universities, American, English, German en 1930.
Criticaba a las universidades estadounidenses de acuerdo a si sus actividades eran acordes o0 no
a las funciones que les atafifan y de ser por él, se hubieran eliminado las artes, oficios,
ensefianza técnica o popular.

%6 Smith, Handy y Loetscher, op. cit.
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Channing.?” A este movimiento religioso fue al que se conocié como unitarianista
en los Estados Unidos. Estos estudiosos querian que la persona religiosa ya no
pensara solamente en su bienestar personal, sino en el servicio a los otros, en
contribuciones al bien comun, con una teoria y practica naturales.

Recordemos que, aunque la presidencia de Eliot empezé en 1869,
desde 1838 la Facultad de Teologia de Harvard se hallaba influida fuertemente por
estos unitarianistas. En ese afio, uno de sus ministros, conocido mas por su obra
literaria, Ralph Waldo Emerson, pronuncié un discurso en Harvard que resultaria
decisivo para la historia del unitarismo pero también ejemplifica la nueva forma de
pensamiento de muchos estudiantes de esa universidad. Proponia una via intuitiva
a lo trascendente, basada en la capacidad innata de la conciencia individual, sin
necesidad de milagros, jerarquias religiosas ni mediaciones.

A pesar del supuesto liberalismo intelectual de Harvard, el escandalo fue
considerable en aquellos momentos. Sin embargo, muchos descubrieron un nuevo
camino para que su fe, en apariencia opuesta a las nuevas ciencias y tecnologias,
abriera las puertas del alma a toda revelacion que elevara el espiritu humano y lo
integrase en intima comunion con el mundo natural y la divinidad. De hecho,
cuando Skinner entra a estudiar a Harvard, lo primero con lo que se encontraba al
entrar al edifico de Filosofia y Psicologia era una enorme estatua de bronce de
Emerson que lucia “como si quisiera parecerse al Moisés del Vaticano”, diria

Skinner.?®

%7 |bidem, Cap. XIV.
%8 Skinner, 1980b, p. 15.
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Vendria también en esa época el retiro del legendario Charles Eliot, pero
no sin que dos editores, Hapgood y Patten lo convencieran para publicar una serie
de coleccion que se conoceria como “los clasicos de Harvard”, un camulo de los
gue ellos consideraban los mejores libros de la historia y que serian, segun el
presidente Eliot una “universidad portatil’, de manera que cualquier persona que
se interesara en ello, fuera capaz de tener a la mano todo el conocimiento
importante, o como dice la introduccion escrita por el mismo Eliot, “progreso
intermitente y regular de la barbarie a la civilizacién.”®

Sin embargo, una vez mas, este progreso en apariencia universalista, es
puesto en duda cuando Adam Kirsch nos sefala que, por una parte, no se
incluyeron mujeres entre los autores seleccionados, como tampoco lo fueron
personajes que pueden considerarse criticos de esta idea estadounidense de
progreso, como Marx, Freud y por supuesto Nietzsche. En realidad, a Kirsch le
parecido que mas bien la seleccidn se basé en una apreciacion humanista de la
ciencia (relacionada con la postura unitarianista de Eliot) y cercana al pensamiento

de Bacon, en el sentido de que el poder de la raz6n humana esta autorizada en la

idea de que la ciencia y la religion van de la mano.

One begins to suspect, perhaps unfairly, that his ideal work of philosophy, is Benjamin Franklin’s Autobiography, included
in the very first volume of the series: a book that shows a man overcoming obstacles, doing useful work, going to bed early,
and raising healthy, wealthy, and wise 30

29 Kirsch, op. cit.

%0 “Uno empieza a sospechar, tal vez injustamente, que su ideal de trabajo en filosofia, es la
Autobiografia de Benjamin Franklin, incluida en el primerisimo volumen de las series: un libro
que muestra a un hombre venciendo obstéculos, haciendo trabajo Gtil, yendo a cama temprano,
y levantandose saludable, rico y sabio.” Ibidem.
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La universidad mas antigua de los Estados Unidos se vio revolucionada
por el criterio de verdad pragmatico. Se empezé a considerar que el conocimiento
cientifico era en realidad un conjunto de reglas para la accion eficaz, que es mas
“verdadero”, mientras mas posibilita una actividad que solucione una problematica
tangible. La aproximacién a este cambio tuvo bastante que ver con el pensamiento
social que tenian los universitarios y que no es casualidad que hayan encontrado
en ese humanismo cientifico, una practica de caracter religioso, que les permitia
mantener su fe y al mismo tiempo evitar la busqueda del beneficio netamente
personal, dando pie a una practica cientifica-filantropica que encontraria sus
argumentos logicos en una filosofia natural. No habria necesidad de imponer el
dogma, ahora se podria aplicar el convencimiento argumentativo, cuando fuese
necesario. Lo mismo podremos encontrar tiempo después, por ejemplo, en el libro
de B. F. Skinner Reflexiones sobre conductismo y sociedad,** donde dedica la
mayor parte de esa obra precisamente a proponer los mecanismos validos para
mejorar la vida de las personas.

Todo este progreso de caracter puritano, es decir, materialista,
individualista y al mismo tiempo gregario, racionalista, progresista y esperanzado,
asi como la inherente llegada de inmigrantes de la época eran vistos como
grandes triunfos por los que se consideraban “nativos”, ya que les llenaba de
orgullo la busqueda del suefio americano de progreso y civilizacion. Este caracter

de predestinado solitario también encontraba espacio en la Corporaciéon Harvard,

81 Skinner, 1981a.
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como nos sefiala Matthew Pearl en relacion con la dificil aceptacién de la obra de

Dante en esa universidad.

—Esa idea de viajar por el mas alla, de enumerar los castigos del infierno, eso
es una absoluta crueldad, Lowell. jY una obra como ésa es muy impropio
titularla «Comedia»! Es medieval, escolastica y..

—Catdlica —esta palabra tapé la boca a Hill—. ¢Es eso lo que quiere usted
decir, reverendo presidente? ¢Que es demasiado italiana, demasiado catolica
para la Universidad de Harvard?

Hill levanté una de sus blancas cejas con gesto socarron.

—Usted mismo deberia saber que esas aterradoras ideas sobre Dios no
pueden soportarlas nuestros oidos protestantes.

La verdad era que Lowell experimentaba tan poca simpatia como su colegas
de Harvard por los papistas irlandeses que se amontonaban a lo largo de los
muelles y en los distantes suburbios de Boston. Pero la idea de que el poema
era una especie de edicto del Vaticano...*

Debemos tratar de comprender que les resultaba muy complicado
aceptar la inclusion de textos que aun no siendo cientificos, pudiesen influir a la
poblacion hacia una cosmovisién distinta, tomando en cuenta que en esas épocas
la corporacion vigilaba estrictamente toda palabra que pudiera resultar peligrosa
llegando incluso a otorgar la mitad de créditos por matricularse en una lengua
extranjera moderna en lugar de hacerlo en una clasica. Skinner cuenta que en la
entrada de su facultad habia una enorme pintura donde aparecian Royce,
Santayana y William James, pero que habia rumores de que Hugo Miinsterberg, el
psicologo aleman que James habia traido a Harvard, habia sido eliminado de la
pintura o no aparecia en ella, como consecuencia de su germanismo.*

No obstante, parece que no todo era tan terrible en esos tiempos para

los que no fueran considerados verdaderos estadounidenses. El hijo de

%2 pearl, op. cit., Canto Primero, Cap. II.
% Skinner, 1980b.
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inmigrantes alemanes pobres, alumno y después profesor de historia en Harvard,
Langer, hijo de inmigrantes alemanes pobres, alumno y después profesor de
historia en Harvard, decia que el pueblo estadounidense habia conseguido lo mas
cercano conocido a una sociedad sin clases. Otro historiador, hijo también de
inmigrantes alemanes, Schlesinger, tuvo algunos ligeros problemas con la vida
social en Harvard, donde él y su esposa tuvieron que aprender a beber y a
negociar, pero nunca sufri6 econédmicamente como profesor, incluso durante la
crisis de 1929. Es lamentable que para mediados de siglo fuera acusado de ser
simpatizante de los comunistas.*

En contraste, William Wright® sefiala que ya ganada la guerra del 14 y
teniendo a Harvard bajo la direccion de Lowell, el modo de vida de libertad que
serviria como faro para el mundo, tendria que esperar otro poco mas. Al parecer,
lo que vino para esa universidad, fue una caceria de homosexuales en 1920, que
de acuerdo con él, resultd en expulsiones, carreras truncadas y persecuciones
vitalicias que llevo incluso a tres personas al suicidio. Supuestamente, el joven
Cyril Wilcox se suicidd por una mala relacion con un hombre mayor. Segun Wright,
cuando el hermano del joven se enterd que habia otros estudiantes de Harvard
que le habian escrito cartas no tan heterosexuales como correspondia a un faro
de ética y libertad de la prestigiosa universidad, le demandé al decano acciones
contra ellos y a su vez le comunicé el asunto al “liberal” presidente Lowell, por lo

que se formo un comité inquisitorial preocupado por la reputacion del alma mater,

% Citado en Popkin, op. cit. p. 27.
% En su libro Harvard’s secret Court: The savage 1920 Purge of Campus Homosexuals y que es
resefiado por Alan Helms en su articulo para el periédico Boston Globe. Helms, 2005.
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gue expulsd a los alumnos y profesores involucrados. Sin embargo, al hacer su
resefia del libro de Wright, Helms®® remarca varios errores que denotan
contradicciones, demasiadas suposiciones e inexactitudes, por lo que valdria la
pena poner en duda la veracidad de los eventos del pretendido comité.

Ademas, contra la aparente tranquilidad de Langer y en menor grado la
de Schlesinger, hay que remarcar que cuando los estadounidenses entraron a la
ya avanzada Primera Guerra Mundial, todo lo que “oliera a aleman” se considero
enemigo del pueblo. Fue una época en la que se prohibié la ensefianza del idioma
aleman, los jovenes quemaron los libros que estuvieran escritos en dicha lengua y
las personas que tuvieran apellidos u origen germanico sufrieron persecuciones.
Una vez mas, el ardor patridtico y el amor a la tradicion ganaron terreno e incluso
Nueva York determiné la obligatoriedad de la instruccion militar para los jévenes
de 16 afios.*’

Las personas de piel oscura también sufrian de actos discriminativos. Si
apenas hacia unos afios que se les empezaba a considerar seres humanos en los
estados Unidos, los principios de siglo XX no trajeron muchos avances para el
pueblo llamado afroamericano,®® con todo y que la situacién estaba atenuada en
las tierras del Norte, donde el pensamiento era, generalmente, menos
fundamentalista que en el salvaje Sur. En cambio, dejo que Langston Hughes lo

explique con sus palabras:

% |bidem.

%" Good, op. cit., cap. XVII. Conviene en este punto recordar los datos de Lehrer analizados en el
capitulo anterior, con relacién a la religiosidad en Estados Unidos y su relacién con la
convivencia familiar.

% Como si a los blancos se les debiese llamar “euroamericanos”.
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I, too, sing America

| am the darker brother.

They send me to eat in the kitchen
When company comes,

But | laugh

And eat well,

And grow strong.

Tomorrow,

I'll be at the table

When company comes.
Nobody'll dare

Say to me

‘Eat in the kitchen,’

Then.

Besides,

They’ll see how beatiful | am
And be ashamed—

I, too, am America. *

En contraste, Skinner, decia que la universidad no mostraba ningun
interés por la vida privada de sus alumnos. Cabe la posibilidad de que su
perspectiva tenga que ver con que €l era blanco, protestante de origen, nacido en
los Estados Unidos, de género masculino y de recursos financieros suficientes
para no tener que trabajar mientras sus padres le mandaban dinero para su
subsistencia y antojos artisticos.

Efectivamente, contaba con la libertad académica suficiente como para
tomar cursos de fisiologia con Crozier sin perder su registro en psicologia, toda

vez que consideraba que ésta Ultima no tenia mucho que ofrecerle, puesto que se

% «yo, también//Yo, también, canto América/Soy el hermano mas oscuro/Me mandan a comer en la
cocina/Cuando viene la compafiia/Pero yo rio/Y como bien/Y crezco fuerte/Mafana/Estaré a la
mesa/Cuando la compafiia llegue/Nadie se atreverd/A decirme/’Come en la
cocina’/Entonces./Ademas/Veran que hermoso soy/Y se avergonzaran-/Yo, también, soy
América.” Hughes, 1926, citado en Brinkley, op. cit. Quepa mencionar que Brinkley fue un
hombre de raza oscura que estudi6 en Columbia y Harvard, y trabaj6é en M.L.T., Harvard, City
University of New York Graduate School y Princeton.
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encontraba mas centrada en estudios cognitivos como los de Boring o Titchener
gue en analisis de conducta animal como los de Loeb o el mismo Crozier. Asi,
mientras los profesores de fisiologia suponian que se le estaban asesorando
profesores de psicologia, éstos hacian lo mismo, por lo que Skinner hacia a fin de
cuentas, lo que le venia en gana. Termind tomando casi ningln curso completo
de psicologia y pasando la mayor parte del tiempo metido en laboratorios,
repitiendo o criticando los experimentos de conocidos etélogos vy fisidlogos, como
él mismo puntualiza en el segundo tomo de su Autobiografia.*

La mayor parte de esos estudios fisiologicos mostraban ese
pensamiento de una cultura preocupada por el control que el medio ejercia sobre
la conducta de los organismos, es decir, por la determinacién mas alla de los
sujetos experimentales, la eliminacion del sujeto como tal, de la subjetividad.

A partir de esos experimentos y no de los programas de estudio de
psicologia que defendian los introspeccionistas alemanes, es que surgiria esa
nueva corriente conductista, netamente estadounidense,** centrada en demostrar
lo factible de la eliminacion de la psique, de lo interno en el sujeto, de lo que no
puede ser controlado en el laboratorio. Se ocuparon en mostrar como estos
“sujetos experimentales” quedaban forzados a actuar de determinada forma por el
simple hecho de pertenecer a una especie, de estar predeterminados por su
naturaleza, lo que comulgaba perfectamente con las ideas predestinacionalistas

de la mayoria de los nuevos nativos estadounidenses, los presbiterianos.

“0 Skinner, 1980b.
I Como se menciond en el segundo capitulo.
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Estos investigadores de laboratorio utilizaron un lenguaje y metodologia
gue no pueden ser considerados fuera del campo cientifico. No recurrieron en sus
explicaciones a entidades metafisicas. Sin embargo, hay que considerar que al
mismo tiempo, no aceptaron metodologias y lenguajes igualmente cientificos,
como los defendidos por su contraparte germanica. Puede pensarse entonces,
que fueron tiempos académicos mas cercanos al tradicionalismo calvinista-
puritano que al romanticismo europeo pero también debemos hacer cierta
distincion con el liberalismo ateo que podriamos suponer en un primer esfuerzo
imaginativo, que en realidad ellos nunca proclamaron como nacion, incluso con
dichos resultados de laboratorio.

Para la mayoria de los miembros de la comunidad académica, la
concordancia que veian entre el determinismo comportamental y la teoria de la
predestinacion, de hecho aumentaba su conviccion de ser un pueblo elegido, al
ser ellos los que estaban descubriendo y mostrando la verdad, que para otros
pueblos habia quedado negada. Por tanto, la ciencia les estaria manifestando
segun ellos, la superioridad de las tradiciones académicas y sociales
estadounidenses. Era pues, otra faceta del Destino Manifiesto. Halberstam,
recuerda una vez mas, que los modos de vida de esta comunidad no cambiarian
sino hasta pasada la primera mitad del siglo pasado, cuando dejan de ser un pais
blanco (0 W.A.S.P., si se prefiere el término) de 140 millones de habitantes a
principios de los 30’s para llegar a ser uno mas cosmopolita de casi 300 millones
a principios de este siglo XXI. De tal forma que durante la primera mitad del siglo

XX, los estadounidenses vivian en un solo lugar y con un mismo trabajo casi toda
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la vida, reacios al cambio en costumbres incluso los jovenes, esperando hasta el

matrimonio para la vida sexual “saludable”,** siguiendo el modelo de promesas de

lideres y ejemplos morales para una poblacion elegida por sobre todos los
pueblos. Brinkley*® supone que en realidad la pugna era entre religiosos liberales y
religiosos fundamentalistas, pero que en realidad el ateismo no tenia fuerza en
ese tiempo y lugar. Good** sefiala que dada esta forma de vida, para 1945 las
universidades se preocuparon por preparar a la juventud estadounidense para la
posguerra, interesados en establecer un movimiento para la educacion general.
Asi encontraria sentido el informe General Education in a Free Society o Informe
Harvard, como se le conoce mas comunmente. En ese escrito se afirmaba que la
principal tarea de la educaciéon formal general era preparar a la gente para vivir

como ciudadanos, es decir, a disfrutar, conservar y fomentar la cultura comun.

Muchas veces he dicho que no se puede comprender la historia de la
educacion en Estados Unidos durante el siglo XX si no se entiende que Edward
L. Thorndike® gané y John Dewey perdi6. Ambos eran psicélogos, pero el
primero era partidario del behaviorismo estrecho que pensaba que la clave de
la ciencia educativa era contar y clasificar todo. Por el contrario, John Dewey
era un conexionista y pragmatico que pensaba que la ciencia educativa era
todo lo que entraba en los corazones y las mentes de los maestros, y lo que les
permitia organizar las experiencias educativas de tal manera que alentarian el
aprendizaje en los nifios. Las ideas de Thorndike apoyaban la prueba y el
tracking,*® las de Dewey eran clases abiertas y los programas disefiados por
los maestros. La influencia de Thorndike en las practicas educativas fue mas
grande que la de Dewey, aunque su nombre era mas conocido debido a los
muchos roles puablicos que tenia, y que, por lo general, poco tenian que ver con
la educacién. También sucedidé que autonombrados discipulos de Dewey
causaron que su nombre fuera asociado con practicas que él repudiaba, como

*2 Halberstam, op. cit., p.17.

*% Brinkley, 1997.

** Good, op. cit.

> Personaje reconocido como uno de los iniciadores del conductismo, cuyos estudios sobre
aprendizaje anteceden a los de Skinner.

*® a ubicacion de alumnos, segiin sus habilidades y logros, en salones y curriculos diferenciados.
Nota de la traductora Adriana Alcala, en Lagemann, op. cit.
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el exceso de concentracién en el nifio. Esto gener6 la imagen de Dewey
apoyando una amplia gama de actividades en las que de hecho no estaba
involucrado e hizo que su influencia pareciera ser mas grande de lo que en
realidad era.

Méas alla de estos detalles, el punto es que la educacién estadounidense
esta alineada con el enfoque de Thorndike mas que el de Dewey;" y el
contraste Thorndike-Dewey es, en realidad, una metafora de los patrones
mayores de influencia: del conservador que por lo general le gana al
progresista.*®

Podemos argumentar entonces, que los principios del siglo XX
estuvieron marcados por numerosos eventos ético-religiosos de gran relevancia
gue muchas veces se vieron reflejados en la vida académica, generalmente
discutidos desde dos principales puntos de vista, los liberales y los conservadores.
Al mismo tiempo, los cambios académicos influian en la vida cotidiana. Estados
Unidos se conformd como potencia mundial y Harvard hizo su mayor esfuerzo por
ser la potencia académica que conjuntara todos los ideales de la nueva nacion.
Los pueblos se transformaron en ciudades, mientras que Harvard trabajaba por
actualizar su pensamiento hacia un acuerdo con la tecnologia y el progreso.

Las cuestiones religiosas, siempre presentes en el pensamiento y modo
de vida estadounidense, también se actualizaron ante las nuevas corrientes
filoséficas y cientificas, pero sin perder sus fundamentos protestantes. Harvard y
su movimiento unitarianista fue uno de los claros ejemplos de la preocupacion por
esta actualizacion, de esos tiempos de confiar en Dios y al mismo tiempo actuar.*

Posiblemente este movimiento religioso fue uno de los motores que

impulsaron a Harvard a revolucionarse. Toda vez que no puede entenderse el

" Que por cierto fue profesor de las universidades de Columbia, Minnesota, Michigan y Chicago,
pero no de Harvard.

*8 Lagemann, op. cit., p. 555.

* Bloom, 1993.
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ambito académico sin el social, mi intento en esta ocasion, fue presentar algunos
de los puntos mas representativos de la sociedad de Massachussets, sin dar por
hecho que sean los Unicos, pero que resultan de gran interés y creo, enmarcan a
grandes rasgos una posible explicacion del fenémeno, que se encamina a
proponer que, por lo menos a principios del siglo XX, los caminos de Harvard eran
fuertemente influenciados por la llustracién, la Revolucion Industrial, el
expansionismo y dominacion del continente americano, las numerosas guerras,
pero sobre todo, por un esqueleto de coherencia enraizado en la ética puritana
tendiente por lo general al caracter conservador.

Asi que Skinner, aunado a haber sido criado por un nucleo familiar
presbiteriano, fue influenciado continuamente, en su educacién formal, en su
ambiente social y laboral, por una ética presbiteriana, en todo caso, secularizada,
como en el caso del unitarianismo. En su actuar cientifico se comporté como un
estadounidense presbiteriano, es decir, considerd que el conocimiento cientifico
era en realidad un conjunto de reglas para la accion eficaz, que es mas
“verdadero”, por llamarlo de alguna forma, cuanto mas posibilita una actividad que
solucione una problematica tangible, vemos que hay una insistencia en el
comportamiento moral mucho mas fuerte que en otras denominaciones que
pudieran haberle influenciado. Todo ello cuadra con el sentido practico, activo y
fuertemente preocupado por la organizacion y la exaltacion de la ciencia empirica

de la comunidad propia de Calvino.



Jonathan 4. Galindo Soto

TERCERA PARTE

UN ORGANISMO QUE EMITE CONDUCTAS



CAPITULO SEIS
ASPECTOS BIOGRAFICOS DE UN HEREDERO DE

SU TIEMPO

Before going to Harvard | bought Parson’s
book on perception, and | suppose it was
only my extraordinary luck which kept me
from becoming a Gestalt or (so help me) a
cognitive psychologist.

No cabe duda que Skinner ha representado uno de los papeles mas
importantes en la historia del conductismo, y habiendo vivido apenas unos pocos
afios después del estridente personaje que resultd ser Watson, podria pensarse
gue Skinner tendria una vida tan espectacular como la de su antecesor. No
obstante, la vida de nuestro personaje podria ser resumida en unas cuantas
palabras: constancia, método, creatividad y ética. Se trata pues, de un hombre
gue dedico la mayor parte de su vida al trabajo de laboratorio, con la esperanza de
conseguir un lugar propio para la psicologia. Dada su capacidad descriptiva y lo

gue parece una gran honestidad y disposicion, que se observa en los detalles

! “Antes de ir a Harvard compré el libro de Parson sobre la percepcion, y supongo que sélo fue mi
extraordinaria suerte la que evitd que me convirtiera en un psicdlogo de la Gestalt o (libreme)
uno cognitivo.” Skinner, 1967, p. 397.

Hay que entender que para ese entonces, Skinner todavia no habia desarrollado una postura
tedrica psicolégica. Lo que resulta mas interesante de esta cita es que aparentemente Skinner no
encuentra una justificacién coherente para no haber aceptado sus argumentos en aquel momento
y s6lo encuentre en la suerte una explicacion que lo convence, si a eso se le puede Ilamar
explicacion. Mi trabajo es precisamente, argumentar en otro sentido y es que toda la carga de la
cosmovision preshiteriana lo habia imposibilitado a adherirse a corrientes psicoldgicas
incongruentes con los postulados del presbiterianismo, endoculturalizados lenta pero
constantemente lo largo de toda su vida.
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(inclusive vergonzosos)® que se mencionan a lo largo de las diversas biografias y
autobiografias que se fueron escribiendo en torno a su persona,® existe suficiente
informacién publicada como para poder reflexionar sobre su vida y obra, adn
cuando ya no es posible entrevistarlo personalmente. Aunado a lo anterior, resulta
significativo sefialar que para elaborar las diversas biografias de Skinner, se
recurrid en repetidas ocasiones a la entrevista personal, asi como a una gran
cantidad de personas que tuvieron contacto con él,* entre los que se cuentan
compafieros de trabajo, familiares y amigos, es decir, que la cantidad y calidad de
informacién publicada es bastante aceptable.’

Burrhus Frederic Skinner, tan influyente en la psicologia del siglo XX,
nacié en un pequefio poblado al Noreste de Estados Unidos, conformado en su
mayoria por protestantes presbiterianos. Entre éstos se encontraba su familia, al
grado que el lider de los W.A.S.P., Fred Wright, fue quien bautizé al bebé Skinner
utilizando como primer nombre el apellido de soltera de la madre, algo que no era
muy comun.®

En aquellos tiempos la mayoria de las familias del pueblo eran

practicantes y fieles devotas de sus respectivas denominaciones. La abuela

2 Como cuando recuerda haber sido manipulado genitalmente por su hermano menor, sélo para
demostrarle que no tendria ereccion. Skinner, 1980a, p. 188. Contra lo que maliciosamente se
podria pensar, fue un hombre recatado y nada parecido a lo sexualmente escandaloso de su
antecesor teorico, John Broadus Watson, mujeriego empedernido, cuyas andanzas le costaron la
estancia como profesor universitario.

3Skinner, 1967; 1980a; 1980b; 1980c y 1982.

* De los cuales ya muchos han muerto, por lo que el valor de esas entrevistas aumenta
considerablemente.

® De entre ellas, resulta remarcable la serie de entrevistas que llevé a cabo Daniel Bjork a familiares,
amigos y colegas de Skinner, en su publicacion de 1997.

® Este hombre era duefio de una buena parte del pueblo y personaje muy importante en la politica
local, asi como también jefe del papa de Burrhus.
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Skinner,” por ejemplo, comentaba que descendian del famoso William Penn.® Y no
lo manifestaba en broma, pues incluso su padre William Skinner estuvo un tiempo
dedicado a una investigacion tratando de encontrar el vinculo familiar que habia
con aquel hombre, aunque no pudo encontrar nada.

De la informacién obtenida, el antecedente disponible estadounidense
mas remoto de la familia de la abuela, es decir, de Eliza Josephine Penn, solo
llega hasta 1821, con el nacimiento de Humphrey Penn, bisabuelo inmigrante de
Skinner que cas6 con Elizabeth Gadsby, mientras que la familia registrada de
William Penn, el famoso cuaquero de padres anglicanos nacido en 1644, ya tenia
la concesion de Pennsylvania desde 1681, por lo que resulta muy complicado que
se trate de la misma familia, aunque eso no elimina la posibilidad de que algunos
descendientes que todavia vivian en Inglaterra, fueran los antecesores de los
Penn, que llegaron a Estados Unidos a principios de siglo XIX.°

Posteriormente, el granjero metodista episcopal Humphrey Penn casoé
con Elizabeth Gadsby, engendrando a Josephine Penn, quien a su vez, contrajo
matrimonio con Jammes Skinner y dio a luz a William A. Skinner, quien enlazé con
Grace Madge Burrhus y el 20 de marzo de 1904'° procrearon a Burrhus Frederic
Skinner, en el apacible pueblo de Susquehanna, Pennsylvania, pequefio poblado

ferrocarrilero al estilo tipico de esos tiempos.

" Cuyo apellido de soltera era Penn.

8 Un cuaquero pacifista fundador del estado donde nacié Skinner, que queria establecer una
sociedad altamente religiosa, virtuosa y que fuera ejemplo para toda la humanidad (quiza
relacionada con Walden Dos).

° De hecho, se puede hacer una busqueda similar con ayuda de las bases de datos publicas en
Estados Unidos, varias de ellas disponibles en Internet. Tal es el caso por ejemplo, de la pagina
electronica de genealogia awt.ancestry.com.

% Fowler, 1990.
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Cuando nace Skinner, la poblacion del lugar estaba constituida por un
chino con su lavanderia, un negro que trabajaba en la estacion de ferrocarril, dos
griegos que vendian helados, unos cuantos judios, algunos alemanes vy
escandinavos, y una mayoria de italianos, irlandeses y anglosajones protestantes,
en orden inverso.™

De acuerdo con el recuento del propio B. F. Skinner,*? la abuela Penn
fue naturalmente atraida por un joven inglés que llegaba a Estados Unidos por
1870 en busca de trabajo. Comenta que las aspiraciones de la abuela fueron
inculcadas y pasadas a su hijo William, pero de acuerdo con sus datos,*® su padre
nunca paso de la preocupacion a la ocupacion, estudié leyes por correo y llegd
solamente a ganar algun caso de no mucha notabilidad y escribir algun texto legal
de mediana importancia sobre los derechos de los mineros de antracita.

En cambio, Skinner se muestra mas respetuoso con la familia materna y
en especial con la figura de su madre. La recuerda como hermosa, estricta,
brillante y algo fria.'* A pesar de este Gltimo adjetivo, comenta que su infancia se
desarroll6 en un ambiente célido y estable. De acuerdo con la informacion que
recupera Daniel Bjork,® ella era quien mandaba en la casa y posiblemente su
fortaleza y seriedad apabullaban al pobre William, lo que lo hacia parecer mas
inepto e infeliz a los ojos de Burrhus, ante una organizacion matriarcal de
presencias fortalecidas, tanto en la figura de su madre como de su abuela. Era tan

constante en sus valores, que a los once afios empezé a cartearse con una

1 De acuerdo con los datos que proporciona Skinner en su Autobiografia. Skinner, 1980a.
' [dem, 1982.

13 Tdem, 1980a.

“ Tdem ,1967; 1982.

1> Bjork, 1997, cap. 1.
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amistad que se habia mudado y siguieron escribiéendose de manera alternada
cada semana durante los siguientes 70 afios. De la misma forma, su hija Julie
comenta en un articulo biografico® que la madre de Burrhus era permisiva en
cuanto a actividades fisicas, como paseos por el bosque o0 juegos, pero
sumamente estricta en lo referente a comportamiento social. Esto era propio de la
comunidad presbiteriana, asi como también lo era la presion psicolégica que se
ejercia sobre los menores, a fin de mantenerlos dentro de los canones de
comportamiento aceptable. Valga recordar la manera en que Skinner recuerda la

educacion que recibia en casa:

La primer ensefianza religiosa que recuerdo la recibi en casa de mi abuela
Skinner. Mi abuela queria que no dijese jamas una mentira, e intentd
fortificarme contra esa costumbre describiéndome vividamente el castigo que
entrafiaba. Recuerdo que me mostré las brasas ardientes de la estufa y me dijo
gue los niflos pequefios que decian mentiras, cuando morian, eran arrojados a
un lugar como aquél. (...) mas tarde fui a un espectaculo de magia, cuyo acto
final consistia en la aparicién de un demonio. Quedé aterrorizado. Le pregunté a
mi padre si era un demonio como aquél el que arrojaba los nifios al infierno, y
me dijo que eran idénticos. Supongo que jamas me he recobrado de aquella
tortura espiritual. Al poco tiempo dije una mentira de verdad para evitar que me
castigaran y eso me obsesioné durante afios. Recuerdo haber permanecido
despierto por la noche sollozando, sin quererle contar a mi madre, y negandome
a darle el beso de buenas noches. Todavia siento aquel remordimiento, aquel
terror, la desesperacion que trastornaba mi corazén.’

Pero la educacion formal en Susquehanna no era siempre tan agresiva,
aunque si incluia pastoral presbiteriana, ya que todas las escuelas (y no habia
muchas) eran religiosas. Asi, habia clases toda la semana, ocupando hasta los
domingos, para ser educados especificamente en asuntos religiosos. La escuela
dominical, primordial en la ensefianza presbiteriana, fue una constante para

Skinner durante muchos afos. Inclusive le regalaron una aguja de oro y esmalte

1° vargas, 2004.
17 Skinner, 19804, p. 86.
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por no faltar durante cinco afios consecutivos.*® Como es comin en los pueblos
pequefios, tanto él como su hermano Edward®® y sus padres, estudiaron en la
misma escuela. “I was taught to fear God, the police, and what people will think. As
a result | usually do what | have to do with no great struggle.”?°

Ahi es donde conoce como maestra a la Srita. Graves, una mujer
religiosa, por supuesto presbiteriana, pero de corriente liberal, hija del Gnico ateo
del pueblo, con quien aprendio a leer el Testamento metaféricamente, al estilo de
los unitarianistas, y que seria recordada como la figura que académicamente seria
de mayor relevancia para €l siendo menor de edad. Eso le permiti6 superar el
terror al castigo eterno que le habia sido inculcado en casa, aunque no pudo
eliminarlo por completo.

Pero contra lo que pareciera en principio crueldad paterna, cuenta que
sus padres nunca lo castigaron fisicamente y que el castigo mas severo que
recuerda es que su madre le lavo la boca con jabén cuando lo oy6 utilizando una
palabra impropia mientras hablaba con su hermano.

El mismo Skinner hace notar que la religién era una tajante fundamental
en aquel poblado y acepta que la mayor parte de su infancia estuvo dictaminada
por asuntos religiosos, al grado tal que estuvo seguro de haber sido participe de
un milagro. Ocurrié cuando de joven perdié un valioso reloj familiar y tenia miedo

de regresar a casa. Desanimado tomé el camino junto al rio y a la mitad del

trayecto misteriosamente encontro el reloj tirado en el pasto. Seguro de haberlo

8 Ibidem.

' Ebbie, de carifio.

20 “Fui educado para temer a Dios, la policia y lo que las personas pensarian. Como resultado
usualmente hago lo que tengo que hacer sin presentar batalla.” Skinner, 1967, p. 407.
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perdido en el pueblo, se apresuré a llegar al hogar y escribir unas palabras en tono
biblico, pues era un inequivoco signo de la divinidad.?*

De cualquier forma siempre fue un nifio despierto, la creatividad afloraba
casi todo el tiempo en este hijo de Susquehanna. Pas6 gran parte de su nifiez
construyendo inventos,” desde cabafias y balsas, hasta un sistema que
mecanicamente colocaba un letrero en la puerta de su cuarto cuando no habia
colgado su pijama antes de bajar a desayunar. Algunos inventos no fueron tan
venturosos, como cuando un coche que disefio resultd avanzar... hacia atras, o el
fallido intento de varios afios para construir una maquina de movimiento
perpetuo.?® Testarudo y dedicado, elaboré una enorme cantidad de inventos para
hacer mas cémoda su vida o simplemente para jugar con su hermano.

Asi transcurria su vida, entre juegos, escuela, inventos, musica®* y
mucha religion. En el pueblo, las iglesias catdlica y presbiteriana estaban una al
lado de otra, aunque los practicantes no sentian tanta afinidad entre si. Inclusive
existian escuelas distintas y no compartian agrupaciones, como por ejemplo, los
Boy Scouts, a los que no ingresaban los catélicos a pesar de no estar prohibido,
puesto que la agrupacion no era formalmente religiosa, pero contaba con
educacion de corte protestante. La manera en que Skinner describe la vida
cotidiana de su pueblo nos hace pensar en lo distante que resultaban los grupos

étnicos y religiosos entre si. Cuenta, por ejemplo, la anécdota de cuando se

2! Sin embargo, también menciona que un afio més tarde le confes6 a la Srita. Graves que ya no
creia en Dios, a lo que ella contestd que también habia pasado por eso. Skinner, 1967; 1980a.

22 Skinner, 1967.

2 Conforme a la informacion publicada en Internet por la Fundacion B.F. Skinner, de la cual ella es
presidenta. Vargas, 2003.

2 Disfrutaba tocar violin, saxofon y piano, aunque también tocaba el clavicordio. Como bien sefiala
Acristébulo Pérez en 1990, su musico favorito fue Wagner.
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enamord de una chica catdlica llamada Lillian McGuane. Un dia simplemente le
pidié un camison prestado para una fiesta de disfraces y la madre de la muchacha
dej6é en claro que no queria volver a verlo por su casa. Al contarle Skinner a su
madre lo sucedido, se mostr6 también bastante renuente a aceptar alguna relacion
entre ambos. A fin de cuentas la chica terminé por salir con un irlandés catdlico.

Hay que recordar que en el primer grupo de pertenencia, la familia, es
donde se construyen, se transmiten o se crean las in-corporaciones culturales.
Cierto es que posteriormente el sujeto se enfrentard a otros grupos de
pertenencia, los secundarios, que se encuentran representados en las
instituciones. En esta otra etapa apareceria la diferencia, por lo que los valores de
pertenencia primaria se diversifican en los secundarios, aunque contindan
presentes.

En este proceso, la madre del nifio, al menos generalmente, lo prepara
(en todos sentidos) para conocer y enfrentar otras personas y otros grupos. Asi
gue la construccién de la subjetividad se realiza en la convivencia de grupos
primarios y secundarios, pero sin lugar a dudas, siendo mediada por los valores
sostenidos en el grupo primario.

En esta educacion dentro del grupo primario, se provee a los individuos
de las herramientas necesarias para que tome su lugar como miembro adulto de
una sociedad determinada. La educacion seria entonces, en palabras de Melville

Herskovits, “el pulidor que afina la superficie aspera del comportamiento no
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educado. Se trata de un proceso cuya funcidon es poner el comportamiento
individual en linea con los requerimientos especificos de una cultura.”®

Quepa aqui hacer una aclaracién: la educacion forma parte de un
fendmeno conocido entre los antrop6logos como endoculturacidén, proceso por
medio del cual la cultura, en todos sus ambitos, se incorpora y perpetta en el
sujeto. Sin embargo, no se trata de un evento de ocurrencia infantil
exclusivamente, sino de algo que es continuo y persiste durante toda la vida.
Ademas, la endoculturaciéon no implica solamente la ensefianza o preparacion que
los adultos imparten a los nuevos miembros, no se agota en la educacion, también
conlleva la asimilacion que el sujeto realiza por su propia cuenta, activamente, por
imitacion, observacion o algun otro medio, que para el caso de los presbiterianos,
es un proceso consciente y meticulosamente disefiado para perdurar en la psique
de sus miembros.

A pesar de ello y no obstante la presencia cotidiana de la creencia,
Skinner sostuvo que después de la adolescencia, su mayor interés dejaria de ser
la religion para centrarse en la literatura inglesa como un camino para abordar el
fendmeno humano. De hecho, se dedicé un buen tiempo a estudiar la posibilidad
de que As you like it de Shakespeare pertenecia realmente a Francis Bacon quien,
como recordamos, desde la vision de la educacion calvinista, era considerado una
de las principales figuras intelectuales de la historia. Fue posiblemente durante
estas primeras investigaciones en las que perfeccioné su estudio del método

inductivo que defendia contra el magister dixit. 2°

2 Herskovits, 1952, p. 344.
% Bowen y Hobson, 1979.
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Cumplidos los 18 afios, Skinner se fue al Hamilton College, de corte
presbiteriano, a estudiar la licenciatura. Cabe mencionar que estos estudios fueron
en Lengua vy Literatura Inglesas y fue hasta el posgrado cuando se acerco a la
psicologia como tal, en gran parte por no haberse cumplido su deseo y carecer del
talento necesario para haber sido un escritor, aunque Skinner lo adujo a que no
tenia nada importante que decir.

Hamilton estaba en Clinton, Nueva York, pero existia una similaridad
entre el pequefio pueblo de Susquehanna y esta ciudad: ambos estaban cercanos
a los movimientos perfeccionistas de mediados del siglo XIX. De hecho, a sélo
unas millas del pueblo, Joseph Smith habia escrito el Libro de Mormén en 1819 y
la ciudad de Clinton estaba a 20 millas de Oneida, donde John Humphrey Noyes
habia establecido una comunidad utopica religiosa en 1848.

Auln asi, el cambio fue notorio para un joven pueblerino cuyo acento
delataba su origen y que aparte de ser facilmente avergonzado, notaba que
cuando queria mostrarse como alumno destacado o persona sofisticada, lo
pedante de sus comentarios o ridiculo de su comportamiento, lo ponian en contra
de la aceptacién popular. Nuestro personaje se encontraba en una angustiante
dicotomia, entre su historia pasada, encerrada en la vida rigorista de un pequefo
pueblo religioso y su nuevo proyecto de vida, como estudiante de Literatura en
una ciudad progresista del noreste de su nacion.

Conductas como corregir la gramatica de un compafiero o no dar
propina al barbero le surgian naturalmente y muy a pesar suyo no consiguio ser el
exitoso social que su madre le habia inculcado. De ser parte de una escuela

donde se graduaban ocho alumnos por afio y que mantenian conversaciones

161



informales con el personal docente, pasé a ser uno mas de los 111 desconocidos
gue se inscribian en la matricula universitaria. En las propias palabras de Skinner:
“At Hamilton College | was between two lives. | was prepared to be one kind of
person and turned out to be another.”?’

Fue durante las vacaciones de primavera que visitaba a la familia
cuando después de comer unos helados, Ebbie sufri6 un desmayo y mientras
Burrhus fue en el coche a buscar a sus padres a la iglesia y su amigo Alex Clark
llamaba a un médico, su hermano menor moria a los 16, de una hemorragia
cerebral masiva,?® el 7 de abril de 1922. Su muerte devast6 a la familia
(especialmente a su padre), mientras que Burrhus, se recriminaria durante mucho

tiempo no haber sentido, en ese momento, el mismo dolor que el resto de la

familia.?®

Los médicos que efectuaron la autopsia me pidieron que les indicase los
sintomas que habia tenido, y les conté, entre otras cosas, el modo un tanto
extrafio como habia vomitado, sin toser ni hacer bascas. A mi padre le dijeron
que mi objetividad les habia ayudado. Y con esa misma objetividad tuve que
contemplar cémo reaccionaban al descubrir que mi hermano habia muerto.*

Sin embargo, este fendmeno no es exclusivo del iniciador del
conductismo radical. Isa Fonnegra®" ha encontrado que en este tipo de muertes
naturales repentinas, es comun que algunos de los deudos tengan como primera

reaccion un shock, aturdimiento y anestesia emocional, una especie de bloqueo

27 “En el Hamilton College me encontraba entre dos vidas. Estaba preparado para ser un tipo de
persona y resulté ser otra.” Skinner, 1990, citado por Bjork, op. cit., p. 30.

28 Skinner, 1980a; Bjork, op. cit.

9 El proceso de duelo en Skinner se discute en las consideraciones finales.

%0 Skinner, op.cit., p. 290.

% psicologa clinica de la Universidad Javeriana, que recibié el Premio Nacional de Psicologia de
Colombia en 1991, pionera de la tanatologia en Latinoamérica, profesora universitaria y
creadora de la Fundacién Omega para cuidados paliativos a pacientes terminales y apoyo
psicoldgico a dolientes.
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en la que el deudo realmente no siente dolor, “simplemente actia como un robot,
en forma automatica.”*?

Distingamos entonces, la diferencia entre duelo ausente y duelo negado.
En el primer caso, nos referimos a situaciones en las que la muerte ha sido
largamente anunciada, como puede ser el caso de ancianos o enfermedades muy
dolorosas. Ante esta situacion, puede presentarse que los deudos vean la muerte
de su ser querido como una especie de liberacién o descanso. Otra posibilidad de
ausencia de duelo, seria en situaciones patoldgicas de sujetos con personalidad
operatoria.®

En el segundo caso, que es el que corresponde a Skinner, el deudo
observa con extrafieza que no siente la afliccion o el dolor esperados, nota de
manera consciente la ausencia de éstos. Ante esta falta de emociones y dado que
no se trata de una ausencia de duelo, puesto que su hermano era muy joven (16
afos) y gozaba en apariencia de buena salud, se puede hablar de una negacion
de duelo que generalmente se presenta de forma inconsciente, como un
mecanismo de defensa ante el subito horror y desequilibrio emocional que llevaria

de no presentarse la negacion.

Carlos Cobos® sefiala tres tipos de negacién de duelo:

%2 Fonnegra, 2001.

%% También se le conoce como alexitimia. Para ponerlo en un lenguaje entendible (puesto que el
término proviene de la escuela psicoanalitica francesa de mediados del siglo XX), tiene mucho
que ver con lo psicosomatico. P. Marty y M. U’Zan lo consideraban como resultado de un
proceso de regresion o disolucion de vinculos pulsionales. Smadja, 2007.

Estos pacientes no presentan ningun sintoma de culpa o acusacién melancdlica, mientras
que al mismo tiempo, presentan sintomas fisicos de los cuales no se encuentra etiologia
fisiologica. Como puede verse, no concuerda con la personalidad de Skinner, quien si presento
culpa por no haber reaccionado como se esperaba, ademas de contar con buena salud.

% Cobos, 1999.
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1.- Negacion psicotica, cuando se rechaza por un determinado tiempo la muerte,
aun teniendo las evidencias al alcance.

2.- Negacion maniaca, cuando las conductas del deudo son escandalosas en
sentido contrario, como la euforia.

3.- Actitud de indiferencia o frialdad, una congelacion afectiva que evita una crisis
mental que se reconoce porque antes de la muerte, se mantenia una relacion muy
estrecha afectivamente. Esta actitud puede exteriorizarse como una serenidad
extrema que llega a sorprender a los demas allegados o familiares.

Este mecanismo de defensa puede ser confundido con entereza,
frialdad o con una gran valentia. Si sumamos esto a la continua frialdad del
matriarcado familiar, no es de extrafiarnos que Skinner haya sido predispuesto a
una represion de los sentimientos ante una situacion inesperada. Ademas, entre
mas intempestiva e inesperada sea la muerte del ser querido, mas largo puede ser
ese estado de congelamiento, pudiendo abarcar incluso meses.

Skinner habia sido educado para aceptar la muerte como un hecho y
poder sobrellevar al mismo tiempo la mirada quirdrgica y el sentimentalismo: “I
tend to take mayor things of that kind [death] without any emotion, [yet] | think | am
an emocional person. When something happens, | accept it.”*®> En caso de que no
pudieran evitar el dolor “exagerado”, los presbiterianos tradicionalistas ensefiaban
a sus hijos a, por lo menos, contenerse y no mostrarlo ante los demas. No nos

extrafie que este comportamiento, en apariencia distante, al perder familiares o

% “Tiendo a tomar las cosas mas importantes de esa naturaleza (la muerte) sin emociones, (aunque)
pienso que soy una persona emocional. Cuando algo ocurre, lo acepto.” Skinner, 1990, citado
por Bjork, op. cit., p. 38. En las consideraciones finales se analiza mas a fondo el proceso de
duelo de Skinner.

164



personas muy queridas, se presentara en los varones, incluso antes de llegar a la
adolescencia. Ponian mucho interés en los menores de edad, especialmente
cuando en los pueblos pequefios era comin la mortandad infantil. Defendian la
idea de que se tenian que hacer esfuerzos verdaderamente intensos para que
interiorizaran la disciplina y fomentaban en ellos la precocidad espiritual. Se les
sefialaba continuamente la incertidumbre de la vida y la proximidad de la muerte,
recordandoles durante todo ese tiempo, su naturaleza corrupta.>®

Asi que es muy posible que el desarrollador del condicionamiento
operante haya estado predispuesto a permanecer en esa fase durante mucho
tiempo, dada la intima relacién que llevaba con su hermano. No se trata pues, de
que no haya querido a Ebbie o que no haya sufrido con su muerte, sino de un
proceso psicoldgico especifico que se presenta cuando el dolor es tal que no
puede ser asimilado inmediatamente y que ademas es culturalmente reprimido.

Tomemos ademas en consideracion que se traté de su Unico hermano.
Se trata de una pérdida terrible, acrecentada por el hecho de ser menor que él,
puesto que si bien, la muerte de los padres o los hermanos mayores es
sumamente dolorosa, de alguna manera se encuentra paliada por el
entendimiento de una supuesta ley natural en la que los mayores tienden a morir
antes que uno. Pero cuando ocurre lo contrario, es decir, la muerte de un hijo o un
hermano menor, la confusiébn se acrecienta ante la falta de explicaciones
convincentes y una sensacion de injusticia e incluso culpa, por no haber muerto
antes que él. Asi que una vez superada esa fase de aturdimiento, Skinner empezo6

a sentir el dolor en su verdadera magnitud, y es muy posible que sea por ello que

% Por el pecado de Adan.
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paso a otra fase del proceso de duelo, la culpabilidad, misma que refiere haber
sentido tiempo después.

El tiempo que siguié en Hamilton fue menos angustiante gracias a que
se mudd a vivir con los Saunders. El padre, Arthur Percy, era decano en sa
universidad, un profesor universitario sofisticado de quimica, que como Skinner,
tocaba el violin y el piano, también gustaba de poesia y en cuya casa se reunian
intelectuales de la época. La madre también daba clases de quimica, pero habia
renunciado porque le habian negado el rango de profesor, alin cuando gozaba de
renombre e influencia en Clinton. Skinner habia conocido al padre siendo editor de
una publicacién estudiantil durante su segundo afo, cuando fue invitado a la casa
del profesor debido a un trabajo en el que era su tutor.*’

Poco tiempo después, a los Saunders les parecio que Skinner seria un
buen tutor de Percy, el hijo menor. Dado que el hijo mayor, William,*® habia muerto
en un accidente hacia muy poco tiempo y que Skinner era casi de la misma edad,
congenid rapidamente con una de las familias intelectuales mas influyentes de la
comunidad. Dos culturas, la religiosa y la humanistica cientifica. Skinner estaba
en conflicto entre estos dos mundos.

Por un lado, los Skinner, siguiendo al pie de la letra los canones
presbiterianos, con su moral rigida, sus coédigos de movilidad social y deseos
frustrados de éxito material; por el otro, los Saunders, apreciando a las personas
gue pensaban por si mismas, liberales y cientificos, influyentes y exitosos,

recibiendo como huéspedes a jévenes prometedores con deseos de superacion.

%7 Vargas, 2003.
% Curiosamente, con el mismo nombre que el padre de Skinner.
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Skinner con un nuevo hermano menor y Percy o “Frisk”, como le decian, con un
nuevo hermano mayor. No solamente estaba reescribiendo su historia y
psicolégicamente, eliminando su pasado familiar religioso; al mismo tiempo,
estaba cumpliendo las expectativas practicas del presbiterianismo, con el éxito
social y académico que su madre le habia inculcado y que los Skinner nunca
tendrian. Lavaria su culpa con Ebbie por medio de Percy y viviria en una casa
donde el padre no era un mediocre abogado y por si fuera poco, compartia sus
gustos por la poesia y tocaba como él, el violin. El proceso de identificacién con
este nuevo padre estaba mucho mas favorecido y era de esperarse la posibilidad
de que adoptara los valores explicitos de esta familia como suyos y que el deseo
de ser un cientifico renombrado y no un fallido religioso fuera cuestion de tiempo.*®

Si tomamos en cuenta ademas, que Skinner todavia era un joven que
estaba emancipandose de su familia nuclear, debemos considerar que, como
sefialan Charles Corr, Clyde Nabe y Donna Corr,*° la experiencia con la muerte
sorpresiva de un miembro de la familia que estaba dejando atras, le pudo haber
ocasionado inseguridad y frustracién, en relacién con la perspectiva que le daba el
acontecimiento, en cuanto le obligaba a reflexionar su propio lugar como alguien
que podia morir en cualquier instante, y simultaneamente le negaba la posibilidad
de recuperar la relacién con su hermano menor.

Juan David Nasio comenta al respecto que, si la pérdida de aquél al que
amamos es subita e imprevista, como en los accidentes o en el caso de la

patologia de Ebbie, el dolor que sentimos “se impone sin miramientos y trastorna

%9 El transito de una familia a otra, como fendmeno psicolégico, es tratado con mas detenimiento en
las consideraciones finales.
“ Corr, Nabe y Corr, 2000.
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todas las referencias del espacio, tiempo e identidad. Es inconcebible por que el
yo no puede asimilarlo.”**

Eso explicaria por qué, aun cuando Skinner haya podido hacer el intento
de racionalizarlo, el dolor rebasé sus defensas, que no estaban preparadas para
tal evento. De hecho, Nasio sostiene que si tuvieramos que delimitar cuando se
habla del dolor en toda su magnitud, tendriamos que incluir, el no estar a la espera
de éste y ademas, vivirlo al momento, es decir, un sufrimiento en la inmediatez.

Por ello es que nuestra psique, ante la pérdida del ser sobre el cual
habiamos depositado nuestras fantasias, anhelos y afectos, nos deja en un estado
tal de incertidumbre y confusién, que nos negamos a aceptar la muerte que se nos
ha manifestado en el terreno de lo palpable. “Si perdemos a la persona del
elegido, el fantasma fundamental se deshace y el sujeto queda expuesto a una
tension ultima del deseo. Un deseo sin fantasma en el cual poder apoyarse. Un
deseo errante y que ha perdido su eje.”*

Esta negacion, pudo haberse manifestado mediante una duplicacion,
toda vez que, cuando el deudo no esta dispuesto a enfrentarse emocionalmente a
tan brutal pérdida, busca consciente o inconscientemente, a alguien que reviva,
duplique, a aquel a quien extrafia. Por supuesto, este proceso es psicologico, por

lo que las caracteristicas consideradas para una duplicacion variaréan,

dependiendo de qué es lo intimo o querido del que se fue.

Hay, por ejemplo, fijacion al hijo que se parece al conyuge perdido; o se busca la
asidua compafiia de los amigos que se tenian en comun con el muerto, o se queda

*! Nasio, 2007, p. 73. El original en francés es de 1998.
“2 |bidem, p. 66
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uno absorto por la calle en la percepcidn de personas con caracteristicas de él.
Hay como un deseo de recuperarlo en los seres vivos que se le asemejan.*®

Asi que no es sorprendente que el joven Percy Saunders, cuyo hermano
mayor habia muerto hacia unos pocos afos, haya tenido una especie de simbiosis
duplicativa con el joven Burrhus, que por cierto, tenia aproximadamente la misma
edad que William Saunders al morir. Para ambos, estar juntos podia resultar en
una forma de procesar su duelo sin tanto dolor.

Recordemos que lo que nos lastima no es la pérdida fisica nuestro ser
querido. Mas bien, sufrimos por que nuestras emociones y sentimientos contindan
ahi, solo que ya no tienen a quien dirigirse; seguimos amando, a pesar de que no
haya quien reciba ese amor. Esa perturbacion surgida a partir de lo que
significaban Ebbie y William, es lo que les permite romper con lo racional e
identificarlos con sus hermanos muertos. Al menos para Skinner, en lo que
desarrollaba la capacidad de lidiar con su pena.

La situacion representaba una gran alivio para ambos. Incluso mejoré
para Skinner, al menos por un tiempo. Fue en esa casa donde conocid y se
enamord de Cinthya Ann Miller. Disfrutaban juntos de un ambiente elegante y
placido. Afloré su romanticismo. Lamentablemente, su inexperiencia sexual eché
por la borda el idilio (0 al menos es lo que suponia Skinner, ya que para los demas
habia sido él, el inico enamorado desde el principio).

Después de resignarse, se dedicO a entretenerse con Cyrano de

Bergerac* y se volvi6 cliente frecuente de las librerias. Continué siendo un buen

“% Cobos, op. cit., p. 403.
* Personaje que como Skinner, es mal correspondido en los trances amorosos.
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alumno y su profesor de anatomia le recomendé leer a Jacques Loeb, cuyas ideas
sobre el tropismo le encantaron. Una vez mas se enamoro, ahora de una mujer
casada de nombre Ellen, quien también lo dej6 al poco tiempo. Volvié a culparse a
si mismo y a sus raices morales por su fracaso.

El resto de sus estudios universitarios pasaron sin mayores
exaltaciones, publicando un par de narraciones y columnas. Posteriormente,
decidio darse un afio de descanso para escribir sin presiones. De acuerdo con su
5

hija Julie,* mientras trabajaba en una libreria apenas alcanzando la adultez,

pasado ya su ultimo afio en Hamilton, Skinner tuvo acceso a los escritos de Pavlov

y Watson por referencias de Russell,*

gue lo impresionaron de sobremanera.
Segun esto, esas lecturas lo impulsaron a realizar sus estudios de Maestria en
Artes con especialidad en psicologia, para continuar tiempo después con el

Doctorado en Filosofia. Pero también tuvieron que ver otras lecturas durante el

afio que intentd ser escritor.

All that makes a writer is the ability to write strongly and directly from some
unaccountable and almost invincible personal prejudice like Stevenson’s in favor
of all being happy as kings no matter if consumptive, or Hardy’s against God for
the blunder of sex, or Sinclair Lewis’ against small American towns, or
Shakespeare’s mixed, at once against and in favor of life itself.*’

Pero Skinner resulté ser un mal escritor y tuvo que refugiarse en la
ciencia. Quiere decir cosas pero no tiene la capacidad literaria para hacerlo.*® La

ciencia de su tiempo y su espacio no requieren de esa capacidad estilistica y

*® Vargas, 2003.

“® Skinner, 1967; 1980b, 1981a.

" “Lo que hace a un escritor es la habilidad de escribir fuerte y directamente sobre prejuicios
personales inconmensurables y casi invencibles, como Stevenson a favor de ser felices como
reyes sin importar el consumismo, o Hardy contra Dios por el error del sexo, o Sinclair Lewis
contra los pequefios pueblos americanos, o Shakespeare revuelto, en contra y a favor de la vida
misma.” Skinner 1964, citado por Bjork, op. cit., p. 51.

8 Aunque oficialmente intenta defender la idea de que no tenia nada que decir.
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Skinner encuentra su espacio. Al mismo tiempo, una amiga suya (que mas tarde
se hizo monja catolica) le ayudd a convencerse de que un escritor puede plasmar
el comportamiento humano, pero no por ello comprenderlo® y dado que habia
resultado un fracaso como escritor y seguia interesado en comprender el
fendmeno humano, no vio otra opcidn que hacer caso a lo que Alf Evers le habia
comentado: “la ciencia es el arte del siglo XX"*° y qué mejor que la psicologia para
abordar la cuestion.

El Unico problema es que no tenia idea de que era la psicologia
cientifica. Estaba tan interesado en la conducta del ser humano como en la del
resto de los animales. Pero en ambos casos solamente contaba con un par de
actos circenses como prueba de la aplicacion de modificacion de conducta
exitosa, aunque por supuesto, todavia no la llamaba de ese modo. Un poco de
actividad autodidacta, las lecturas de escritores famosos, algo de Proust,> por
supuesto Pavlov, Watson y Loeb, asi como el libro de Parson sobre la
percepcién® eran el resto de su preparacién como psicélogo. Siendo que no tenia
fundamentos argumentativos sdlidos para justificar la dedicacion a la psicologia,
Louis Smith califica esa decision de abordar lo humano desde dicho campo
cientifico como una conversién,>® puesto que Skinner dio un subito giro a una

actividad que no dejaria por el resto de su vida. En sus propias palabras: “Aunque

*° Skinner, 1967.

%0 Citado por Skinner, 1982, p. 18.

> Habia leido La busqueda de los tiempos perdidos.
>2 \er epigrafe de este capitulo.

>3 Smith, 2004.
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yo jamas habia tomado un curso en psicologia, me converti al instante en
conductista.”®

Es algo comdn encontrar en los escritos biograficos sobre Skinner,
referencias a algo en los libros de Russell y Watson que toc6 una cuerda sensible
en aquel joven que salia de su adolescencia. Aunque los bidgrafos mencionados a
lo largo de este texto se detienen en este punto para no formular inferencias que
desvien el cuerpo del texto hacia una discusion que no consideran necesaria,
Louis Smith® incluye un pequefio comentario que me permito ampliar y discutir.
Comenta que en Skinner habia una vision del mundo que se iba configurando
antes incluso de que descubriera o construyera lo esencial de su teoria (el mundo
de los operantes, las respuestas, los reforzamientos y los estimulos
discriminativos). Lamentablemente se queda en la sefializacion y no ahonda en
cuanto que pareciera que la experiencia personal de Skinner influyd mas en su
eleccion que la consideracién de su vida profesional.

Pudo haber sido més fructifero si hubiera profundizado en que esta
vision también se encontraba reflejada en la vida académica, cultural y social de
aquellos tiempos. Es mas esclarecedor tomar en cuenta que esos universitarios de
primer cuarto de siglo XX encontraron en el humanismo cientifico, una practica de
caracter religioso, que les permitia mantener su fe y al mismo tiempo evitar la
busqueda del beneficio netamente personal, dando pie a una practica cientifica-
filantropica que encontraria sus argumentos logicos en una filosofia natural.

Posteriormente podremos notar el acercamiento entre este humanismo cientifico y

> Skinner, 1991, p. 160. Las negrillas son mias.
> Ibidem.
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el que desarrollard Skinner cuando proponga en sus ensayos literarios, que la
finalidad de la modificacion de la conducta no sea buscar mejoras en los
individuos o practicas clinicas particulares, sino tratar de establecer condiciones
de control a nivel social, que incidan, después, en la mayoria de los individuos,
haciéndolos sentir, como consecuencia, mas libres y felices.

Esta concordancia humanista pudo haber influido para su ingreso a
Harvard en 1929, a los 24 afos. Todavia un poco rebelde e impaciente, tiene
como profesor a William Crozier, jefe del departamento de Psicologia. Este ultimo
estaba fervientemente dedicado al programa de estudio de la conducta del animal
como un todo, tratando de no apelar a la fisiologia, lo que agradd bastante al joven
Skinner. Es en este lugar donde construyo diversos aparatos para el estudio de la
conducta de las ratas y donde inventd también la maquina del registro
acumulativo. Skinner confiesa que algo de accidental tuvo esa invencién, pero el
caso es que la invent6 y pas6 a ser conocida como “la caja de Skinner”.

Ese mismo afio conoci6 a Pavlov en un Congreso Internacional.
Posteriormente conoceria a Fred S. Keller, el gran amigo y colaborador durante el
resto de su vida y quien, de acuerdo con Aristébulo Pérez*® fue quien lo mantuvo
en la causa conductista cuando los mentalistas dominaban Harvard. Tuvo como
maestro a Boring, quien se encontraba escribiendo su ahora famosa Historia de la
psicologia. Ademas leyd los trabajos de Poincaré sobre el método cientifico, los
trabajos sobre las sinapsis de Sherrington y la propuesta metodolégica de Mach.®’

De hecho, el método de este ultimo, entre histérico y filosdfico, le impresioné al

% pérez, A., 1990, p. 454.
%" Skinner, 1981a.
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grado de impulsarlo a emplearlo para su tesis sobre la historia del estudio los
reflejos, teniendo a Boring como lector de la misma.

Sin embargo, a Boring le parecié un mal trabajo, con un uso tendencioso
de la historia, en especial porque Skinner presentaba un concepto distinto de
reflejo del que los autores a los que hacia referencia habian dado cuenta. Skinner
no quiso corregirlo. Caballerosamente, fue defendido por Boring ante el comité
que lo evalud y hasta lo ayudd con una efusiva carta de recomendacion para
entrar a la Universidad de Indiana.®® En 1931, Skinner contaba con su maestria
orientada en psicologia. Fue becado y se qued6 a estudiar arduamente el
comportamiento animal en el laboratorio de W. J. Crozier™ por cinco afios.

Skinner seria criticado muchas veces por su supuesta frialdad, pero lo
ocurrido con Ruth Cook nos muestra a ese otro Skinner, el sentimentalista oculto
tras la pared de la objetividad. La conocié aproximadamente en 1933, durante su
estadia en Harvard. Casi inmediatamente se enamor6 de ella, a pesar de que ella
no mostraba intereses literarios. Vivieron juntos durante un corto tiempo, hasta
que “Nedda”, como la llamaba, regresé con un antiguo novio crdénicamente
enfermo. El sufrimiento de Skinner llegd a tal grado, que un dia se le ocurrid
formar una “N” con un alambre, calentarlo con un mechero de Bunsen y se marcé
el brazo izquierdo.® La cicatriz le duraria toda la vida.

Tiempo después Nedda reaparecio pidiéndole dinero para un aborto,

reclamandole la paternidad del préximo bebé. Skinner le propuso que mejor se

%8 Coleman, 1985.

> Crozier era discipulo de Loeb y estudiaba tropismos, pero también estudiaba el comportamiento
de las ratas.

% pgrez, A., op. cit.
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casaran, tuvieran al nifilo, se divorciaran y le dejara quedarse con el bebé. Pero
ella no accedio, asi que Burrhus pago el procedimiento, a pesar que siempre
habia usado anticonceptivos con ella y que mas tarde se enterara que andaba con
otro hombre después de haberlo abandonado. Skinner acept6 los eventos y los
acompafi6 con musica de Wagner.®

Para 1936, la beca en Harvard llegaba a su término y por motivos
financieros tuvo que irse a Minnesota a dar un curso sobre un texto de
Woodworth. Ese mismo afio y después de un profundo romance, contrae nupcias
con Yvonne Blue, una egresada de la Universidad de Chicago que habia tomado
cursos con Thorton Wilder y que leia mucho y muy rapido. Dos afios mas tarde,
vendria la paternidad en todo su esplendor. En un mismo afio, el de 1938, naceria
su hija Julie y Skinner publicaria la obra que marc6 su vida y buena parte de la
direccion de la psicologia de aproximacion positivista del siglo XX: La conducta de
los organismos.

Otro poco después vendria la llamada Segunda Guerra Mundial y con
ella el Proyecto Paloma, mediante el cual Skinner entrenaba dichas aves para
guiar misiles por medio de picotazos en una pantalla que llevaba una carga
eléctrica.® Pero si hay momentos en los que la tecnologia se revoluciona
impresionantemente rapido es en los bélicos, por lo que la invencion del radar dejé
fuera del presupuesto su proyecto, aun cuando se mostré que su efectividad

practica no podia ponerse en duda.

®1 Bjork, op. cit.
%2 Bowen y Hobson, 1979.
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Hacia el final de la guerra, Yvonne (que se habia cambiado el nombre a
Eve al dejar Minnesota)®® y Burrhus decidieron tener otro hijo. Sin embargo, la
ahora Eve habia tenido muchas dificultades durante los primeros dos afios de
crianza de Julie, por lo que surgié una vez mas el inventor y Skinner disefio la
famosa aircrib, Una especie de incubadora como las que estan en los hospitales
actuales, solo que de mayor tamafio, lo que le permitia jugar a la nifia con una
temperatura estable y libre de peligros, y simultaneamente, daba a la madre mayor
tranquilidad mientras realizaba las labores domeésticas. Pero la publicacion de tal
disefio no fue en su momento del agrado de todas las personas y fue duramente
criticado. Sobrd quien entendiera que la propuesta era algo asi como meter a los
bebés en situaciones de laboratorio constantes y similares a las de ratas y
palomas, aun cuando este invento no tuviera que ver con la ya famosa “caja de
Skinner”, a excepcion de haber sido disefiadas por el mismo hombre.

También en esas fechas tuvo una cena con unos amigos, donde se le
criticd por el uso ineficiente de la tecnologia conductual en la sociedad. Skinner
recordd las comunidades utdpicas religiosas del siglo XIX y pensd que era una
buena opcion para demostrar la utilidad de sus conocimientos. De ahi naceria tres
afios mas tarde el polémico libro Walden Dos,* que fuera el que mas rapido
escribiria a lo largo de su vida, tardando solamente unas semanas.

Durante ese 1945, Skinner seria nombrado responsable del
Departamento de Psicologia en la Universidad de Indiana. Dos afios después,

imparti6 un curso en Columbia y ese mismo afio regresé a Harvard para dar

% Bjork, op. cit., p. 134.
® Publicado originalmente en 1948. Para este trabajo se utilizé la edicién en espafiol de 1994a.
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lecturas sobre William James, donde se le nombré6 miembro permanente del
Departamento de Psicologia, por lo que la familia se mud6 a Cambridge en 1948.
Mientras aprendia a preparar cursos académicos, siguié trabajando en el
laboratorio, esta vez con Charles Ferster, dando pie a la etapa de mas éxito de su
carrera, que duraria los 50’s y 60's.°®> Fue también en esta época cuando realiza
sus investigaciones en psicofarmacos, sobre todo con relacion a la conducta
operante de pacientes psicoticos.

En pleno apogeo, para ser exactos en 1953,% asiste a una clase
muestra de Deborah, su hija menor, quedando aterrorizado por la cantidad de
errores en la dinamica educativa que estaba presenciando. Para solucionarlo, se
dedico junto con James Holland al estudio de la ensefianza programada, pero sus
libros y dinamicas no fueron bien recibidos por la poblacion.

Siendo ya un cientifico veterano, a partir de finales de los sesentas y
principios de los setentas, se dedicO mas bien a estudiar cuestiones filosdéficas y
morales.®” En 1968, Lyndon B. Johnson,’® le otorga el Premio Nacional de
Ciencia.

Skinner continuaria siendo un asiduo investigador el resto de su vida. A
finales de los 70’s se dedico a editar su Autobiografia en tres volumenes. En 1974
publico Sobre el Conductismo, un libro cuyo objeto fue exclusivamente resolver de
forma sencilla algunos de los principales errores y malentendidos que se habian

ido desarrollando sobre el analisis de la conducta. Ese afio decidié dejar el trabajo

% Skinner, 1967; Consejo de Administracion de la Universidad de Illinois, 1992.
% Skinner, 1982.

®7 Revista Mexicana de Analisis de la Conducta, 1977.

% Presidente de los Estados Unidos después del asesinato de Kennedy.
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de laboratorio y la ensefianza universitaria, pero dado que era Profesor Emeérito,
continué asistiendo a eventos académicos, recibiendo gente en su cubiculo y
dirigiendo algunas investigaciones.

Posteriormente, llevando a cabo una recoleccién de articulos y trabajos,
publicé otros tantos libros que se dedicaban mas que nada a resolver dudas y
contestar criticas a la postura que habia seguido a lo largo de su carrera. Buena
parte de su tiempo era ocupada para dar conferencias, asistir a eventos y nunca

negarse a recibir grados honorificos. Como relata su hija Julie:

| don’t think my father accepted these invitations with the kind of noblesse oblige
that prompted him to accept even inconvenient invitations from former advisees
and colleagues. Rather, | think he liked getting honorary degrees. They were
proof he had achieved the social status his mother was so concerned about
when she asked, “What will people think?"*

A pesar de esta prolifica obra, los efectos de la edad se iban notando.
Como buen conductista, Skinner concentrd gran parte de su esfuerzo también en
diseflar un ambiente que le ayudase a contrarrestar dichos efectos. Las
reflexiones que lleva a cabo sobre la forma de gestionar por uno mismo sus
limitaciones quedan de manifiesto en un libro que escribe junto a Margaret

Vaughan en 1983, Disfrutar la vejez.”

% “No creo que mi padre aceptara estas invitaciones en la forma que la nobleza obliga aceptar aun
las invitaciones inconvenientes de antiguos asesorados y colegas. En cambio, creo que le
gustaba recibir grados honorarios. Eran la prueba de que habia alcanzado el status social que su
madre estaba tan preocupada cuando le preguntaba ¢qué pensard la gente?” Vargas, 2004, p.
140. Hay que recordar que Skinner continuamente les comentaba a sus hijas que nunca se
negaria a recibir grados honorarios y que la frase de su madre era el castigo cuando se portaba
mal, ya que nunca le pegd o castigé fisicamente, solamente le recriminaba la calificacion social.

"0 Skinner, 1986, original de 1983.
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Pero como todo organismo que emite conductas,’* con la experiencia y
el conocimiento vinieron también los embates de la edad y las enfermedades. En
1971, tras haber finalizado Mas alla de la Libertad y la Dignidad, sufri6 un amago
de angina. Ademas, ya comenzaba a presentar problemas de oido. En 1973 habia
comenzado con problemas en la vista y para 1977, su ojo izquierdo era inservible
y su ojo derecho habia desarrollado un glaucoma, por lo que en conjunto habia
perdido méas de la mitad de su campo visual.

Lo peor estaba por llegar. Para 1981 se le detecta un tumor maligno en
el cerebro, por lo que tiene que ser operado y posteriormente sometido a
radioterapia. En 1987 se cae en el sétano de su casa y sufre un grave hematoma
subdural, que lo obliga a ser intervenido en dos ocasiones para disminuir la
presion a su cerebro.

Para acabar, en noviembre de 1989, sufre un desmayo y tras diversos
analisis los médicos le comunican que tiene leucemia, diagnosticandole 6 meses
de vida. La comunicacidbn de esta noticia final no afectd demasiado el
comportamiento de Skinner, toda vez que lo habia estado previendo y lo aceptaba

como parte del proceso biolégico natural,’

0 Si se quiere ser un poco MAas
aventurado, afirmar que le afectaba pero se resignaba ante lo inevitable de su
destino, como habia hecho anteriormente con sus relaciones fallidas. El 18 de
agosto de 1990, B. F. Skinner fallecié en Boston, a los 86 afios.

Es conocido entre los historiadores del conductismo que tan sélo 10

dias antes habia realizado una conferencia magistral sin apuntes, de 20 minutos,

™ Como lo llama Charles Catania en un articulo sobre la influencia de Darwin en su teorfa. Catania,
1992, p. 1521.
2 5kinner, 1980c.

179



en la sede de la A.P.A., donde criticaba severamente la corriente mentalista que al
final de su vida vefa resurgiendo entre los psicélogos.”

Lo que no se puede negar es que, por lo menos en su pais natal, su
propuesta psicolégica ha sido una de las de mayor aceptacion e influencia en la
historia y que para bien o para mal, Skinner se mantuvo, a grandes rasgos, en sus
intenciones de prever y controlar la conducta a partir del conocimiento de las
instrucciones y contingencias ambientales, aunque después de la mitad de su
vida, haya dirigido la mayor parte de sus esfuerzos en buscarle una aplicaciéon
practica al conductismo radical a nivel social e incluso global, que hicieran de este
mundo, un lugar mas cercano al ideal presbiteriano de paz, armonia y felicidad.
Pero habra espacio en el siguiente capitulo para comentar con mas detenimiento
esta importante propuesta, en especial lo que se refiere a esta idea del
determinismo comportamental que tan acalorada discusion levantd en su tiempo.

En el caso particular de Skinner, habria que atender a la posibilidad de
gue haya también una apuesta a una forma de conocimiento especifica que no
puede ser rechazada por no ser idéntica a la cotidianeidad del que los escribid, asi
como tampoco podria ser al contrario. Para explicar este punto, hay que retomar la
historia que narra Robert Epstein,”* en la que nos demuestra implicitamente que
para entender a Skinner hay que conocer por lo menos dos posturas en las que se
ve envuelto. La primera seria la mas esperada, mediante la cual teéricamente se

afirma la determinacion del comportamiento humano por la historia de

"® Consejo de Administracion de la Universidad de lllinois, op. cit.
™ Epstein, 1997.
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reforzamiento en la sociedad en la que se nace y desenvuelve y de la que ya
hemos comentado sucintamente.

Sin embargo, la segunda postura en su visién consiste en abogar por un
sujeto cotidiano que es capaz de organizar, planear y llevar a la préctica,
actividades acordes con un fin personal inmediato, mas parecido a lo que
comunmente entendemos como autodeterminacion o libertad, aunque no son
necesariamente la misma cosa. Esta otra postura se presentd, cuando Skinner
vive, dentro y fuera del laboratorio.

En pocas palabras, su conceptualizacion de autodeterminacién no podia
coexistir con su conceptualizacion de determinacion. Su vida y su obra estaban en
conflicto. Una de las dos debia estar equivocada. ¢ Como explicar en los mismos
términos, toda la serie de modificaciones que hacia en su laboratorio, actividades
y pertenencias para ser mas productivo y feliz y al mismo tiempo negar la
capacidad de autocontrolarse? Staddon también mostraria estas contradicciones
tedricas en lo que tienen que ver con la autodeterminacion de las palomas en el
concepto de conducta supersticiosa.’

Uno podria evadir el problema recordando la deuda de Skinner con el
pragmatismo de su tierra y difuminar la contradiccibn argumentando que la
conceptualizacion siempre implica acuerdos intersubjetivos o elaboraciones
invalidas de vinculacion entre niveles distintos de conocimiento -alejamiento del
objeto- y que el criterio de verdad en una teoria quedaria supeditado al criterio de

utilidad, por lo que mientras funcione, no importa en el fondo si se contradice o no

™ Staddon, 2001.
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esta suficientemente desarrollada, o que llevara a sostener a Skinner que el
objetivo de la psicologia sea a fin de cuentas, el control.

Pero Robert Epstein pone el dedo en la llaga. No estamos hablando de
un lejano lector de textos introductorios, sino de un personaje que vivié cinco afios
trabajando diariamente con €l durante varias horas en su casa, oficina y
laboratorio e incluso que convivia con su familia y que edito la segunda parte de
su Autobiografia. Asi que vale suponer que algo habria sido capaz de percibir a
través del contacto continuo y la reflexion sobre el personaje.

Cuando llega a trabajar con €l, es su idolo (Skinner tenia ya mas de 70
afos). Lo consideraba el mejor pensador de su época y el que resolveria las
dolencias humanas. Lo que dice de Skinner es mas o menos, que la
autoadministracion (self-management) era su forma de vida, especialmente siendo
adulto mayor.

Epstein dice resolver el problema, pero lo hace de una forma muy
interesante. Atiende a la laxitud de los conceptos filoséficos. Atiende el problema
en el lenguaje. “Recordemos que las posiciones filoséficas son, en efecto, sélo
fantasias”, dice Epstein.’® Entonces supone que si dejamos forcluido el concepto
filosoéfico “determinista” se acabo el problema.

Sin embargo, eso no es mas que lo que hace un nifio al cerrar los ojos
con la esperanza de que lo que esta frente a él, desaparezca. No resuelve
absolutamente nada, a no ser que por lo menos consiga reducirle la angustia a

Epstein.

’® Epstein, op. cit., p. 559.
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¢Podemos entonces hablar de un Skinner que seguia en conflicto, mas
alld de Hamilton? Claro que si. El mismo Skinner lo plantea en Walden Dos. Como
bien nos recuerda Woefel, en términos de historia personal, su experiencia fue de
las mas tipicas en los jovenes presbiterianos de su tiempo: un intenso y corto
periodo de religiosidad en sus primeros afios, bajo educacién sisteméatica y
constante. Esto fue seguido de una inquisidora mentalidad, acompafada de un
despertar sexual propio de la adolescencia y en muchos casos, un vigoroso
alejamiento hacia el razonamiento cientifico.

Por supuesto, como lo hemos estado revisando, el que sea 0 no un
desenvolvimiento tipico presbiteriano, no esclarece la particular conversion de
Skinner a la cientificidad. Pero queda el sefialamiento de que, cuando uno elabora
un discurso cientifico como el del personaje Frazier, tiene que callar muchas cosas
gue lo traspasan y que subrepticiamente encuentran su lugar en los textos, como
la aparicion del alter ego, Burris. Es posible que la contradiccién que vio Epstein
entre teoria y practica, tenga que ver con que Skinner haya vivido en la ironia

estadounidense, en el enredamiento ciencia-religion.
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CAPITULO SIETE
SOBRE EL TRABAJO CIENTIFICO DE UN

HOMBRE RELIGIOSO

- Contemplo mi obra, y veo que es buena.
Estaba tumbado, sus brazos estirados
completamente. Las piernas rectas, pero
ligeramente cruzadas una sobre otra. Dej6
caer la cabeza relajadamente hacia un
lado, y noté que su barba le hacia
parecerse un poco a Cristo. Y sUbitamente,
espantado, vi que habia tomado la postura
de la crucifixion.

Pocos psicologos han sido tan influyentes y sobre todo discutidos, como lo ha
sido nuestro personaje. Podria bastar como ilustraciébn que, como bien nos
remarca David Cohen, “son pocos los psicologos que reciben el espaldarazo
americano y ocupan las portadas de revistas como el Time. Skinner lo logrd.”
En su analisis, Cohen propone que esta “vena evangélica”, esta capacidad que
tuvo para conseguir la difusiéon de su pensamiento, es la que le provocaria gran
parte de las criticas en su contra. Demasiadas veces malentendido, otras mas
vituperado personalmente mas que en su propuesta y otras tantas, odiado o
minimizado sin haberlo leido siquiera, simplemente dando por hecho que el eje
fundamental de su teoria, el determinismo social, es una falacia que se opone a

la obviedad innegable de su existencia. Parte de la culpa, sin embargo, la tiene

el mismo Skinner, puesto que en la mayoria de sus textos, no solamente en

! El texto es parte de una conversacion entre los principales personajes de Walden Dos. Durante
su charla con Burris y posterior a esa afirmacién que obligatoriamente nos recuerda al
Génesis, la postura de Frazier obliga a Burris a interrogarlo sobre su comparacién con
Cristo, a lo que Frazier responde reafirmando el paralelismo y sumando algunos otras
similitudes, como amar a “sus hijos”, es decir, a los habitantes de Walden Dos, el
sentimiento de libertad de dichos habitantes y al mismo tiempo, el control que tiene de sus
destinos mediante un “plan maestro”, asi como la basqueda de su felicidad, Cap. 33.

2 Cohen, op. cit., p. 311.
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aquellos de divulgacion, adopta un caracter informal, combinado con
afirmaciones universalistas y por supuesto, radicales, al menos en el sentido
que se le otorga al conductismo radical. Es por ello, y porque en repetidas
ocasiones, sus libros carecian de indices, que John Staddon® le critique su
forma de escribir, como intencionada para que el lector tuviera que leer los
libros completos antes que poder analizar un punto o tema especifico dentro de
los mismos, lo que de acuerdo con Staddon, hubiera disminuido la fuerza de
sus argumentos.

Sus reflexiones siempre tenian un aspecto practico, concreto y
técnico. La educacion en sentido amplio fue una de sus mayores ocupaciones,
sin dejar por ello actividades tan variadas como el disefio de una cuna, las
maquinas de ensefar y la ensefianza programada.

En distintos pasajes de su autobiografia, Skinner se describe a si
mismo como un cientifico seguidor de la propuesta metodoldgica de Francis
Bacon. Afirmaba, de manera analoga, que habia estudiado la naturaleza y no
los libros. Trabajé arduamente en el laboratorio, en sus primeros dias con
ardillas, luego ratas y posteriormente con palomas. Gracias al acompafiamiento
de Fred Keller, se mantuvo continuamente incomodo con el uso de recursos
introspeccionistas y mentalistas,” puesto que, ain cuando ya se habia
postulado el conductismo watsoniano, pocos eran los académicos que se
dedicaban a cultivar esa perspectiva antes de que Skinner la impusiera.

Es sabido por casi cualquier estudiante de primer o segundo
semestre de la licenciatura en psicologia, que el objeto de estudio que Skinner

propone no es la mente o la experiencia consciente o inconsciente, sino la

3 Staddon, op. cit.
* Pérez, A., op. cit.
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conducta. Lo que quiso decir es que el objeto de estudio, para ser
independiente, solo podia ser enmarcado en la conducta, ya que de otro modo,
necesariamente se difuminaban los limites de la psicologia con otras disciplinas
o ciencias. De cualquier modo, ya desde 1938 en La Conducta de los
organismos® hasta 1991 en su Visién Retrospectiva,® sefialé que su interés
radicaba en ayudar a establecer una disciplina que trabajara
independientemente, si de la cuestion mental, metafisica o magica, pero
también de otras ciencias o disciplinas naturales como podrian ser la fisiologia,
la biologia o la reflexologia predominante en su época, basada en gran parte
en los postulados de Pavlov y Sherrington, mas preocupada por actividad del
sistema nervioso que por el organismo como un todo.

De tal forma que intentd ser muy explicito al definir el conductismo
no como una psicologia o la Psicologia, sino como una filosofia que ayuda a
guiar el trabajo psicologico, mientras que la psicologia efectivamente seria
parte de las ciencias naturales.’

Sin embargo, resulta complicado vislumbrar ese hito tedrico-filoséfico
y me parece, inclusive, que es valido suponer a este conductismo como un
proyecto psicoldgico, como una psicologia, en si misma, mas que una postura
filosofica independiente, puesto que se encuentra en buena parte delimitada
por el pensamiento filosofico del positivismo, especialmente del Circulo de
Viena y del descendiente del empirismo inglés. Esto aun cuando en su libro

Sobre el conductismo® arranca precisamente haciendo la aclaracién, para

> La version en espafiol corresponde a 1979.

® Obra recopilatoria postuma, al estilo de Registro acumulativo y Contingencias de
reforzamiento.

" Skinner, 1979.

8 Skinner, 1994b, originalmente publicado en 1974.
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continuar con la enumeracion de las tipicas criticas erroneas a su postura y
sobre los que se organiza el contenido del libro.

En esta misma obra, mas adelante dedicara un apartado a intentar
aclarar cuestiones relativas al conocimiento personal del cientifico, lo que nos

ilumina un poco en cuanto a su idea de “lo cientifico:

La pregunta central del conocimiento cientifico no es: ¢Qué saben los
cientificos?, sino ¢qué significa el conocimiento? Los hechos y las leyes de
la ciencia son descripciones del mundo — es decir, de las contingencias de
refuerzo vigentes —. Ellos hacen posible que la persona actde con mas éxito
del que obtendria en la breve duraciéon de una vida, o incluso por medio de
la exposicién directa a muchas clases de contingencias. (...) Cuando
muchos otros cientificos llegan a las mismas conclusiones — hechos o leyes
—, cualquier contribucién personal o participacion personal se reduce a un
minimo. (...) Es absurdo suponer que la ciencia es lo que el cientifico siente
y observa introspectivamente.’

Y en lo que se refiere a filosofia, afirma otro tanto mas delante:

Una filosofia, un clima moral, una conciencia de clase y un espiritu de los
tiempos son otras de las posesiones intelectuales que caen dentro del
campo de conocimiento y que explican algunos de los amplios patrones de
compor}gtmiento caracteristicos de un pueblo, una clase, un periodo o una
cultura.

Esta fugaz explicacion, si puede llamarse de tal modo (puesto que
Skinner no ahonda mas en las divergencias entre filosofia y ciencia) se repite
en sus diversas publicaciones relativamente con las mismas palabras, a saber,
que mientras la principal preocupacion de su contemporaneos era la
formulacién de una teoria conductista para ser verificada, Skinner consideraba
que estudiaba y escribia para la actividad practica y no para el salon de clases,
describiendo operacionalmente las experiencias, mientras que rechazaba toda

explicacion de segundo orden.

% Ibidem, p. 134.
1% Ibidem, p. 136.
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Skinner consider6 que las teorias eran perjudiciales, pero reconocié
gue podian ser aceptadas medianamente cuando no hicieran referencia a un
sistema dimensional distinto que su objeto de estudio, es decir, cuando se
tomen como simples auxiliares descriptivos que intentan descubrir un orden
entre fenémenos observables.* Asi, por contraejemplo, tenemos el caso de
Freud, desde quien se afirma que ciertos problemas cotidianos aparentemente
sencillos, como olvidar un nombre, pueden reflejar conflictos internos
encubiertos que tienen que ver con estructuras psiquicas complejas; mientras
que Skinner se negaba a organizar un marco teérico que fuese mas alla de
descripciones de eventos observables o posibles relaciones entre ellos.

En Contingencias de reforzamiento,'* Skinner recupera otra acepcion
mas de teoria, en un sentido de critica de métodos, datos y conceptos. Pero
resulta complicado pensar esto como una teoria, pareciéndose mas a una labor
epistemoldgica o de filosofia de la ciencia, tal como él la piensa. Posiblemente
a eso se referia cuando decia que el conductismo radical era una filosofia. Pero
si lo queremos pensar de tal modo, aparece otro problema igualmente
complicado, puesto que al presentar a la teoria como una critica de conceptos
surge inmediatamente el cuestionamiento: ¢ Cuales conceptos, si no hay teoria
véalida en ese otro sentido?

Es posible que Skinner haya estado pensando en criticar los
conceptos de otras teorias (como las mentalistas), pero si fuera tal el caso,
cometeria el error de afirmar que la critica desde su postura tedrica particular
(conductista radical) queda epistemologicamente calificada para evaluar los

conceptos de alguna otra teoria distinta. Esa propuesta es incoherente, al

™ Skinner, 1994b. El texto en inglés fue publicado en 1974.
' [dem, 1969.
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menos como la quiere argumentar Skinner, en tanto que ha confundido a la
ciencia como proceso o actividad y lo cientifico como producto —los objetos de
la ciencia y lo que se dice, cientificamente, sobre esos objetos—.

Lo que muestra Skinner en realidad, al tratar de definir “lo teérico” es
que esta en contra del método hipotético-deductivo para construir teorias. Eso
es muy distinto a que los conceptos resultantes de ese método sean
necesariamente erréneos, puesto que a fin de cuentas, Skinner no los ha
criticado por lo que son o lo que dicen, sino por la forma en que fueron
desarrollados.

Para entender mejor esta postura, es indispensable mencionar que
fue seguidor del trabajo de Ernst Mach, quien era de esos partidarios de la
ciencia, mas que de las ciencias, una que abarcara todos los campos de
conocimiento, siendo divisible solamente por cuestiones practicas.

Para Ernst Mach, “los fenbmenos pueden dividirse en elementos, que
en cuanto los unimos a determinados procesos del cuerpo y los consideramos

condicionados por ellos, los llamamos sensaciones.”?

Influenciado por la
psicofisiologia de Fechner, para Mach, la idea que se tiene del yo se formaba
de esas sensaciones que comunmente llamamos pensamientos, recuerdos y
habitos, cuyos aspectos estables (0 de variacibn demasiado lenta), que
instintivamente se unen al propio cuerpo, son designados por nuestro nombre.
Lo que aparece en nuestra conciencia cuando experimentamos algun
sentimiento, puede considerarse como sensaciones mas o menos difusas, no

perfectamente localizadas. Dicho en otras palabras, para Mach, el yo no tiene

sentido por si mismo, es “una unidad practica para una observacion provisional

3 Mach, 1987, p.15. El texto original data de 1896.
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orientadora, como un grupo mas compacto de elementos.”* A este tenor, bajo
influencia del pensamiento de Darwin, defenderia la elucidacion de que la
ciencia se derivaria de un proceso de adaptacion del pensamiento a una
determinada region de la experiencia. Asi que, la investigacion psicologica solo
se distinguiria de la investigacion fisica en cuanto a la forma en que pensemos
los fenémenos.

Mach era uno de esos positivistas que creian en el crecimiento
continuo y acumulativo del conocimiento cientifico, de una sola ciencia. Estaba
convencido de que todos sus escritos sobre fisiologia de los sentidos vy fisica
cognoscitiva tenian como fondo comudn la intencidbn de borrar toda carga
conceptual metafisica por ser “ociosa” y “perturbadora” para la economia de la
ciencia.”® La ciencia debia limitarse a la exposicion compendiada de los
hechos, prescindiendo de toda afirmacidon no comprobada por la experiencia.
Suponia que siguiendo este método, ningun sistema de pensamiento se
interpondria entre el sabio y la realidad, entre el sujeto y el objeto.

Cuando traté el tema de la voluntad, Mach trataba igualmente de
eliminar los agentes psicolégicos y metafisicos, abogando por un analisis
organico-fisico. A los animales los dejaba en el mismo lugar que Descartes,
como entidades mecanicas provistas de reflejos. Ahora bien, cuando se refiere
al comportamiento “voluntario” de los humanos, sostenia que esos mismos
reflejos innatos se verian modificados por los recuerdos, por huellas

mnemonicas en el sistema nervioso.

If in complicated biological conditions these movements be found to be evoked
spontaneously in response to a part only of the original irritation, in response of
some slight impulse, in response to a memory, then we are obliged to assume

 Ibidem, p. 26.
Blbidem.
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that traces corresponding to the character of the irritation as well as to that of
the irritated organs must be left behind in the memory.*°

Es extremadamente sencillo encontrar referencias de Skinner sobre
la influencia que le signific6 Ernst Mach. De hecho, en la mayoria de sus
escritos aparece tarde o temprano, de forma explicita, una afirmacion
concerniente a su forma de entender el fenémeno cientifico, y su deuda con
Mach, aun mayor segun Skinner, que con Russell, Watson, Pavlov o Comte,
por ejemplo.

Podemos ver como Skinner retomo6 de Mach, hasta cierto punto, esta
idea de conducta refleja innata en los animales, asi como una voluntad ilusoria,
determinada por la historia de reforzamiento, rellenando los huecos que la
propuesta de Mach habia dejado en los detalles relativos a los procesos
humanos de aprendizaje. Digo hasta cierto punto, porque Mach, al igual que
Skinner, habia retomado también las ideas de Wiliam James y Hugo
Munsterberg sobre asociaciones y movimientos voluntarios, como el mismo
Mach reconoce en su Andlisis de las sensaciones.

Para Skinner, como para Mach, todas las leyes y principios de la
ciencia se basan exclusivamente en la experiencia, un conjunto de
sensaciones. Los conceptos a priori no existen, lo Unico que debe creerse es lo
que puede experimentarse. La funcién de las hipétesis y las teorias seria
considerada, entonces, para facilitar la descripciébn objetiva de los hechos.
Recordemos que la definicion de Mach de la ciencia enfatizaba, como su

caracteristica mas sobresaliente, la méxima economia en la descripcion del

6 «Sj en condiciones bioldgicas se encuentra que estos movimientos son evocados

espontaneamente en respuesta solamente a una parte de la irritacion original, en respuesta a
un leve impulso, en respuesta a un recuerdo, entonces estamos obligados a asumir que tanto
huellas correspondientes al caracter de la irrigacién como los 6rganos irritados deben ser
dejados atras en la memoria.” Mach, 2004, p. 16. La primera publicacion del escrito es de
1906.
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mayor numero de hechos. No nos dicen nada respecto a la realidad (digamos
en si) sino que su mensaje se limita a sefalar regularidades que observamos
en nuestras sensaciones.

Sin embargo, no hay que olvidar que Mach sabia que los cientificos
no llegaban a sus laboratorios a hacer experimentos sin ideas preconcebidas;
los experimentos eran la etapa final de un proceso largo y cuidadoso de
analisis conceptual, de clarificacion de las ideas, de disefio de distintas
opciones y de seleccion de las mas viables por medio de confrontaciones con
ciertas circunstancias criticas generales. Sélo al final de este proceso, cuando
ya no fuera posible distinguir entre varias hipotesis para explicar un fenébmeno
dado, en funcion de la informacion conocida, se debia proceder a disefiar un
experimento cuyo resultado permita tal distincion. A toda la parte tedrica de
este proceso es a lo que Mach llamaba "experimentos mentales”, sefalando

ademas que tenian un elevado valor pedagdgico y que su costo era minimo.

If | picture to myself a triangle with one of its angles increasing, | shall also see
the side opposite the angle increasing. The impression thus arises that the
interdependence in question follows a priori from a feat of imagination alone.
But the imagination has here merely reproduced a fact of experience. Measure
of an angle and measure of a side are two physical concepts applicable to the
same fact, -concepts that have grown so familiar that they have come to be
regarded as merely two different attributes of the same imaged group of facts,
and hence appear as linked together of sheer necessity. Yet we should never
have acquired these concepts without physical experience.’

Ademas, después de realizado un experimento mental, el siguiente

paso seria un "experimento crucial" que le diera mayor validez, o sea un disefio

7 «Sj me imagino un triangulo con uno de sus angulos en aumento, deberé también ver el lado

opuesto al &ngulo en aumento. Se forma la impresién de que la interdependencia en cuestion
sigue a priori de un logro solitario de la imaginacion. Pero la imaginacion simplemente
reprodujo un hecho de la experiencia. La medida de un éangulo y la medida de un lado son
dos conceptos fisicos aplicables al mismo hecho, conceptos que han crecido tan familiares a
nosotros que se han llegado a ser vistos como dos atributos del mismo grupo imaginado de
hechos, y a partir de ello aparecer como vinculados por pura necesidad. Aln asi, nunca
deberiamos haber adquirido estos conceptos sin la experiencia fisica.” Mach, op. cit., p. 88-
89.
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de manipulacién de la naturaleza cuyo resultado permitiria discriminar entre las
hip6tesis que no pudieron distinguirse por medio del experimento mental. Con
todo y esto ultimo, no habria que olvidar, segun Mach, que toda determinacién
fisica no deja de ser relativa, ya que el concepto de medida es un concepto de
relacion entre objetos.

Sin embargo, la influencia metodologica de Bacon se hace presente
en los escritos de Skinner, por lo que valdria sefialarlo también como, por lo
menos, la segunda mayor influencia filoséfica que acepta Skinner. A él le
concede, mas que a Mach, el haberlo convencido de poner el énfasis en el
trabajo empirico, desvirtuando la deduccion, las inferencias y la tradicion en el
conocimiento cientifico.

Entendiendo de tal modo su aproximacion al pensamiento cientifico,
no debe sorprendernos que la conducta deja de ser, a partir de Skinner,
solamente un indicador de otra cosa; se convierte en objeto de estudio por su
propio derecho.’® Watson ya habia sefialado la primacia del estudio de la
conducta, pero su postura no rompio con la fisiologia. En cambio, siguiendo la
postura del conductismo radical de Skinner, podemos predecir y controlar la
conducta sin conocer lo que pasa en el cuerpo (caja negra), aungque una
explicacion completa del fenomeno humano requeriria, por supuesto, un trabajo
multi e interdisciplinario.

Para Skinner, el concepto de conducta se diferencia de las tipicas
definiciones como movimientos corporales (cambios fisicos publicamente
observables), su definicibon es mas funcional, siendo aplicable con gran

discusion, a los eventos privados como pensamientos y emociones. No es claro

18 Catania, 2003.
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en su postura conforme a éstas Ultimas. Por un lado, pareceria imposible
estudiarlas en los términos que el conductismo radical plantea, ya que
convertirlas en conducta requeriria que fueran observables, mensurables y
cuantificables. Por otro, no sélo no las niega, sino que las reafirma con la
esperanza de posteriormente poder traducirlas cientificamente, como ocurre
con aquellos cientificos que viéndose orillados a aceptar lo incompleto de sus
explicaciones, dejan la tarea a imaginarios cientificos con los que no es posible
discutir, toda vez que se da por hecho que ellos si conseguiran explicar
satisfactoriamente el fendmeno en cuestion.

Dejando de lado el fondo de la discusion sobre el pensamiento y
sentimientos, se dedicé de lleno al estudio de la conducta observable. Gracias
a la nueva forma de registro que resultd de su invencion cuando estaba
estudiando con Crozier la conducta de los organismos, se dio cuenta que la
frecuencia de respuesta de las ratas, mas que depender de un estimulo
precedente, se mostraban mucho mas sensibles a la presencia del estimulo
consecuente. Mas tarde esto derivaria en el concepto de conducta operante
versus respondiente. Fueron estos estudios los que derivaron en 1938 en su
famoso libro La conducta de los organismos, donde efectivamente haria la
aclaracion de como fue disefiada esa caja que ahora lleva su nombre.

Skinner ha agregado entonces, el concepto de operante. Es la
conducta llamada voluntaria (con las consideraciones que obviamente se
deben tomar), y su modo causal es la seleccion por consecuencias. El término
operante enfatiza que la conducta opera en el ambiente para probabilizar la

presentacion de consecuencias reforzantes.
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Desde su punto de vista, el experimentador y no necesariamente el
sujeto, es quien establece relaciones entre las variables ambientales que
manipula (variables independientes) y las variables conductuales de un
individuo (variables dependientes). Llama relaciéon funcional a la relacion que
ocurre cuando un cambio en la variable independiente resulta en un cambio en
una variable dependiente.

Aln asi, Gerardo Primero® considera que el término “relacién
funcional” (a diferencia de los términos causa-efecto) no sugiere como una
causa provoca un efecto, solo afirma que diferentes eventos tienden a ocurrir
en cierto orden y de cierta manera. Conserva el aspecto funcional de la relacién
causa-efecto, pero no adopta sus implicaciones metafisicas (determinismo,
causalidad tipo bola de billar). Una vez conocidas las relaciones funcionales, se
podria predecir una conducta si se conocen las variables controladoras
(variables de las cuales la conducta es funcion) y se puede controlar una
conducta si se manipulan esas variables controladoras.

En lo particular, considero que a fin de cuentas, el conductista, en su
fase de investigador, esta en la inevitable busqueda de relaciones que deben
estar ahi, de variables controladoras ambientales que causan (o probabilizan la
aparicion de) las conductas que ejecuta el sujeto, aunque pudiera darse el caso
de que efectivamente no haya un causalismo en el paradigma E-R-C y mas
bien se presenten las dichosas relaciones funcionales.

Cabe recordar que Skinner no habla en su paradigma de una
relacion entre un estimulo y una respuesta o bien entre una respuesta y una

consecuencia, si no entre clases de estimulo, clases de respuesta y

9 Primero, 2003.
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reforzamientos.?’ La conducta es funcional y contextuada: para describir un
episodio de conducta, no se puede restringir al organismo. Una conducta se
define por sus relaciones funcionales y no por su morfologia. La conducta
humana es la accion del organismo entero y no de un muasculo o una parte del
cuerpo.

Por un lado, la conducta respondiente es elicitada por un estimulo
antecedente, son reflejos y conductas aprendidas con el condicionamiento
respondiente, watsoniano o pavloviano, que consiste en cambiar el estimulo
elicitador. Es conducta llamada involuntaria, y su causalidad es mecanicista. La
relacion es de estimulo-respuesta: la conducta es una reaccion a los estimulos
inmediatamente precedentes. Se denomina también respondiente a esta
relacion funcional entre estimulo y respuesta.

La conducta operante, en cambio, se define por relaciones
funcionales entre clases de respuestas y consecuencias ambientales. Skinner
también distingue entre instancias de respuesta y clases de respuesta. La
primera se especifica en términos de topografia o estructura y refiere a la
ocurrencia particular y especifica de una conducta. Una clase de respuesta es
un conjunto de actos definidos por un impacto en el ambiente, que trasciende
instancias y formas particulares de la respuesta. Las variables independientes
que afectan dichas respuestas pueden ser temporalmente remotas: las
contingencias selectivas a las cuales el organismo estuvo expuesto en su
historia de aprendizaje.

Debe quedar claro que Skinner se opone a quienes se aceptan como

“causas” sOlo a los antecedentes inmediatamente contiguos a un efecto, a

20 Skinner, 19609.
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veces incluyendo causas mentales hipotéticas. Se oponia también a quienes
detienen la explicacién en los eventos privados. Aunque la especulacién sobre
lo que ocurre dentro del organismo parece importante para completar la cadena
causal, en la practica tiende a provocar el efecto contrario: el evento privado se
deja sin explicar, y la cadena causal queda incompleta. La cadena causal solo
se completaria al llegar a las causas iniciadoras en el ambiente. Lo que resulta
(aunque a muchos les pueda parecer particularmente extrafio) en que el
analisis conductual es necesariamente histérico, pero por lo menos yo no he
podido resolver la paradoja de como entonces estudiar lo que ocurrié en un
pasado que es imposible de estudiar experimentalmente, a no ser que trate de
una especie de experimentos mentales, que a mi parecer, no cumplen con los
requisitos metodoldgicos que se enarbolan en el conductismo skinneriano.

Esta forma de causalidad histérica tiene semejanzas con la seleccion
natural, retomada de las ideas de Darwin que tanto le gustaban, y con quien se
identificaba en ocasiones, al sentirse igualmente malinterpretado:** asi como
las variaciones genéticas son seleccionadas o0 descartadas por sus
consecuencias, las nuevas formas de conducta son seleccionadas o
descartadas por el reforzamiento.?

Cuando ocurre una conducta, es seguida por ciertas consecuencias
ambientales, cuyos efectos usualmente se detectaran mas tarde. La conducta
es funcidbn de sus consecuencias ambientales pasadas. Las formas mas
efectivas de control son las menos evidentes, ya que permiten que el individuo
se sienta libre, de manera analoga a la conceptualizacion del libre albedrio en

la Confesion de Westminster.

21 Quiroga, 1995.
22 Ferster y Skinner, 1957.
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Sin lugar a dudas, Skinner se opone al indeterminismo, la ocurrencia
de una conducta no determinada por otros eventos equivale a la generacion
espontdnea de microorganismos o al creacionismo en biologia. Pero se
diferencia de un determinismo mecanicista, en el cual estimulos y respuestas
son contiguos y el primero compele al segundo. De ahi su rompimiento con
Pavlov y Watson.

Al tratar el problema de la definicion del determinismo, Skinner se
encontré con el problema del control y autocontrol de la conducta. En su
novela Walden Dos, Skinner menciona que los nifios son ensefiados a
autocontrolarse, pero el personaje cientifico Frazier explicaba que no habia que
engafarse, que el control de la conducta siempre descansa en las manos de la

sociedad.

Todo lo que acaece esta contenido en un plan original, pero a pesar de ello,
el individuo tiene la impresibn de que esta haciendo elecciones y
determinando el resultado. Lo mismo podemos decir de Walden Dos.
Nuestros miembros, en la practica, estan siempre haciendo lo que quieren,
lo que ellos ‘eligen’ hacer, pero nosotros conseguimos que quieran hacer
precisamente lo que es mejor para ellos mismos y para la comunidad.?

Vemos nuevamente la similaridad entre este “plan original”,
perfectamente organizado pero desconocido para los habitantes de la
comunidad, y el plan divino, igualmente organizado y desconocido para todos
los seres humanos. Es muy posible que esta parte del texto sea una
recuperacion de palabras de otro personaje con influencia calvinista, Jean

Jacques Rousseau, cuando decia en Emilio:

Dejad (que el nifio) crea que es él quien decide siempre, aunque deba ser el
maestro quien siempre decida realmente. No hay mas perfecta forma de
dominio que aquella que parece respetar la libertad, pues con este
procedimiento uno se apodera de la voluntad misma. La pobre criatura, que no
sabe nada, incapaz de nada, ignorante por completo, ¢no queda asi a vuestra
completa merced? ¢Acaso no podéis de esta forma disponer de todo, en el

23 skinner, 1994a (originalmente 1948), p. 307.
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mundo que le rodea? ¢No podéis influir en este nifio a voluntad? Su trabajo, su
recreo, sus alegrias, sus penas, ¢no estan todas ellas en vuestras manos y
aun sin que él lo sepa? Sin duda alguna, siempre deberia ese nifio poder hacer
lo que quiera; pero deberia querer hacer solamente lo que vosotros queréis
gue haga. No deberia dar un paso que no haya sido previsto por vosotros. No
deberia 5brir la boca sin que vosotros supierais de antemano qué es lo que va
a hacer.

En ambos casos, lo Unico a que tiene acceso el sujeto es a la
sensacion o convencimiento de que actda segun sus propias decisiones, no
siendo mas que un desconocimiento de su determinacion externa, es pues un
objeto y no un sujeto, en sentido estricto.

Tratando de suavizarlo, en el capitulo “Humanismo y conductismo”
de Reflexiones sobre conductismo y sociedad, Skinner marcara precisamente
como un logro de la humanidad el conseguir relacionar las consecuencias
remotas y no las inmediatas, con la conducta del individuo. Pero el retorno es
aun mas drastico, cuando Skinner remarca que uno de los grandes errores de
la humanidad es “buscar la salvacién en el caracter de hombres y mujeres

auténomos”®

mismo error que se considera fundamental en el Libro de las
Confesiones. Skinner centra la respuesta en que “solamente la prosecucion
activa de una ciencia de la conducta sera suficiente,”® de la misma forma en
los peregrinos remarcaban que solamente siguiendo el modo de vida
protestante llegaria la salvacion a los nativos norteamericanos.

Esto permite comprender que a las comunidades catdlicas les
parezca extrafio que cuando un pais estd en hambruna, en lugar de llevar
comida, los paises de caracter calvinista, como Estados Unidos, prefieran

organizar una invasion para imponer un nuevo sistema politico y cultural que

suponga resolver el problema a la larga, pero de fondo. Es muy posible que

24 Citado por Skinner, 1977b, pp. 22-23.
% Skinner, 1981a, p. 62.
% bidem, p. 63.
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esto se encuentre relacionado con que en 1948, regresando a sus impulsos
literarios, Skinner escriba Walden Dos, como un intento de mostrar que la
aplicacion del conductismo en sociedad no era una utopia, aunque
comunmente se le entiende de la manera opuesta, y que la sociedad ejemplar
era posible por medio de la actividad correctamente guiada. Es asi que el
nombre responda a una réplica contra Thoureau, quien proponia un
alejamiento de la sociedad corrupta antes que desgastarse inatilmente tratando
de cambiarla.

Asi que mientras en nuestra sociedad solamente existen azarosos
entrenamientos en autocontrol, en Walden Dos apareceran explicitos y
sistematizados, logrando una ilusion de autodeterminacion que hara a las
personas mas felices. La libertad seria un conjunto de “formas de conducta que
han demostrado su eficacia en eliminar ciertas amenazas para el individuo, v,
consecuentemente, para la especie, a lo largo del proceso de evolucién.”’
Para este texto resulta muy interesante que el alter-ego Frazier, es decir, el
cientifico organizador de la comunidad utépica, termina diciendo que se siente
Dios y que la sociedad cientificamente organizada (como la llama Skinner)
estaba mas cercana al ideal cristiano que cualquier otra sociedad de ese
entonces.

Poco tiempo después, Skinner, en sus discusiones con Rogers, dira
gue este autocontrol comunitario es la Unica esperanza de la humanidad. En su
libro Ciencia y conducta humana®® dird que si uno atiende artistica o

cientificamente, puede darse cuenta de ciertas variables que intervienen en la

27 Skinner, 1977b, p. 6.
%8 [dem, 1977a.
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determinacion de su conducta y utilizarlas para soélo de cierto modo,
autodeterminarse 0 mas correctamente, sentirse autodeterminado.

Es decir, el autocontrol consiste en darse cuenta de relaciones entre
repertorios conductuales controladores y controlados. Entonces, ahora
podemos regresar un poco en el texto y decir que la autoadministracion es en
realidad la practica de técnicas de autocontrol, arreglar las variables que de
todas formas se presentan, aunque irrelevante o aleatoriamente. Pero no esta
seguro si este personaje cientifico o artistico es capaz de autorreforzarse y
Epstein nos dice que no llegara a decidirse por completo en el resto de su vida.
Charles Catania®® sera mas tajante y argumentara que desde los conceptos de
reforzamiento skinnerianos, el autocastigo o el autorreforzamiento no pueden
existir y de hecho Skinner también explicara mas adelante que los repertorios
autocontroladores son en si, producidos y ensefiados por el medio ambiente,
es decir, la cultura.

Pero el que posiblemente ha sido su mas famoso critico ha sido
Noam Chomsky, alguien que como es bien sabido, puso especial interés en los
procesos lingiisticos. Por un lado, un bien portado ciudadano como Skinner
disefiando programas para guiar misiles, mientras que por el otro, un Chomsky
activista y duro critico de su gobierno. No es casual que las discusiones y
criticas en ocasiones pasaran a un plano mas emocional que racional, o al
menos se percibe en los textos de Chomsky,*® quien a partir de su perspectiva
de un Skinner de derecha, argumenta fines que en realidad son contrarios a los
que explicitamente plantea la modificacion conductual skinneriana. Culparlo por

la posibilidad del mal uso de la tecnologia conductista resulta exagerado e

2 Catania, 1975.
%0 Chomsky, 1974 (texto original de 1972); 1976.
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injusto, aun tomando en cuenta el proyecto de los misiles, toda vez que se
dejan de lado otras aplicaciones primordiales en la corriente skinneriana, como
la eliminacién del castigo y la busqueda de la felicidad por medio de
reforzamientos.

El problema del lenguaje, la libertad y la determinacién, pasan en
Chomsky al plano de la detraccion del uso dictatorial de la tecnologia
conductual por un gobierno malévolo, un estado casi todopoderoso, distinto a la
sociedad entre determinante e interrelacional que ambivalentemente plantea
Skinner. Staddon también sefiala esta confusién en autores como Chomsky e
incluso sostiene que Skinner no solo no trabajaba en pro del autoritarismo, sino
que ni siquiera simpatizaba con los regimenes totalitarios, aunque acepta que
en ocasiones, el uso indiscriminado del término control en sus textos, incitaba a
malos entendidos.

Lo que intenta Skinner es, primeramente, distinguir su propuesta
social de la teoria darwinista social, puesto que segun su vision, sufre el
defecto de la circularidad, que asume como la afirmacion de que las formas de
vida que sobreviven lo consiguen por tener un valor de supervivencia, estando
dicho valor definido por el hecho de haber sobrevivido. Critico que se llevara a
cabo algo similar cuando se definia a la inteligencia en relacion con la
adaptabilidad. Asi que propuso la necesidad de explicar en términos empiricos,
los mecanismos responsables de estos procesos de subsistencia con base,

obviamente, en la probabilidad de ocurrencia de un fenémeno observable.

La probabilidad de la conducta es explicada recurriendo a la dotacion
genética del organismo y a sus medios pasado y presente, descritos
totalmente en el lenguaje de la fisica y de la biologia. Las técnicas de
laboratorio propias de este analisis, y las explicaciones tecnoldgicas,
subrayan la prediccion y el control de la conducta a través de la
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manipulacién de variables. Su valoracién se basa primordialmente en la
eficacia con que la materia de que se trate permita ser controlada.*

De tal forma que, cuando se refiere a como el ser humano se
instituye como un ser social, o mejor dicho, presenta conductas sociales
especificas, deja en segundo término la conducta imitativa, otorgando
preeminencia al comportamiento que resulta de la exposicién a contingencias
reforzantes que se han establecido a lo largo de la historia de la sociedad. Se
vuelve muchisimo mas importante la transmision o educacion, que la invencion
o0 la conducta innata.

Aunado a lo anterior, habria que tener siempre en cuenta, que toda
conducta social implica necesariamente a varios sujetos siendo reforzados
simultaneamente, aun en los casos que en primera instancia pudieran
considerarse unilaterales, como la explotacién, esclavismo o transmision de
valores. Skinner lo ejemplifica con la relacion esclavista, en la cual, tanto
controla el amo al esclavo, como viceversa. Es decir, la conducta punitiva del
amo estard determinada al mismo tiempo, por las respuestas que presente el
esclavo, seleccionando cuéles son reforzantes y cuéles no. Asi, el amo es
reforzado cuando el esclavo obedece sus Ordenes, y éste es reforzado
negativamente en el momento que evita el castigo fisico o la muerte
obedeciendo al amo.*

Por supuesto, esto no implica que sea un sistema justo, simplemente
trata de explicar como funcionan las cosas. Por ello, cuando el sistema social
se encuentra en un desequilibrio de reforzamientos o cuando intervienen

variables o sujetos extrafios, el sistema se reforma o incluso es destruido. De

31 Skinner, 1961, p. 46.
%2 Skinner, 1977b.
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ahi la necesidad de analizar las contingencias a las que actualmente
estariamos sometidos, lo que nos permitiria identificar los efectos colaterales
de las practicas institucionales de control existentes, cudles conductas son
benéficas y deben ser mantenidas, cudles deben ser extinguidas y cuales
hacen falta por establecer, para asegurar la supervivencia de los sujetos asi
como de la sociedad en general.

Asimismo, hay que entender que Skinner argumenté que la dificultad
de conseguir estos objetivos aumentaba proporcionalmente con el tamafio de
la poblacién donde se quiera aplicar esta tecnologia o cuando se intentan
aplicar contingencias que son contrarias a las reglas o contingencias ya
establecidas dentro de una sociedad determinada, si bien, no imposible.

S. S. Glenn® expresa apropiadamente esto Gltimo cuando dice que
las reglas culturalmente relevantes generalmente no son verbalizadas y a pesar
de que puedan ser precisas, la naturaleza del control de la informacion en la
sociedad contemporanea (como puede ejemplificarse con la censura en los
medios informativos) nos coloca en una situacion en la que las reglas son
desconocidas, excepto para una élite que se ha dedicado a analizarlas, que
puede entonces manipularlas y por tanto, utilizarlas para conseguir sus propios
fines.

Por ello, aunque Skinner tenia cierta confianza en el modelo politico
chino, consider6 extremadamente lejana la posibilidad de trasponer ese modo
de vida o ideologia a la cultura estadounidense, aun cuando no estaba

discursivamente conforme con el modelo capitalista de su nacién, como

%3 Glenn, citado por Rakos, 1992.
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puntualiza Richard Rakos.** De hecho, afirmaciones como ésta, que bajo cierta
lectura pueden considerarse con tendencias comunistas, fueron suficientes
para que el F.B.l. le abriera un expediente a Skinner cuando se dedicé a sus
discusiones sobre la cultura y que lo tuviera bajo lupa durante varios afos,
aunque al parecer nunca pas6 de la mera observacion.*

De cualquier manera, al no responder explicitamente a la critica de
Chomsky, Skinner permiti6 que muchos de sus criticos opinaran que su
incompleto trabajo sobre el lenguaje o conducta verbal fuera el punto mas claro
de lo erréneo de su postura. Cualquiera que haya escuchado sobre criticas al
conductismo de Skinner, habra tenido alguna referencia al Proceso contra
Skinner o al menos, al autor de dicho discurso, Noam Chomsky, como quien
supuestamente demostro lo “erréneo”, “inatil” o “incapaz” del conductismo para
dar cuenta del fendmeno psicolégico humano.

No obstante, esto no implica que desde cualquier forma de
conductismo sea imposible atender con éxito el problema del lenguaje o la
conducta social, solamente representaria, de ser correcta la critica chomskiana,
una invectiva a una lectura especifica, es decir, la de Skinner. En tal caso, un
analisis desde conceptos tales como la discriminacion de segundo orden de
Catania, por ejemplo, hubiera sido mucho mas congruente que recurrir al
lenguaje coloquial o difuminaciones en la historia de la humanidad. Mas que
russelliano o baconiano, Skinner parece aristotélico en su libro de Conducta
verbal. No es de mi interés determinar a que corriente filosofica pueda o no

adherirse ese texto y dejo el espacio libre para aquél que encuentre interesante

% Rakos, op. cit.
% Como Skinner sefiala durante un Congreso en México. Revista Mexicana de Anlisis de la
Conducta, op. cit.
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el planteamiento. Lo inevitable para mi, es sefalar la contradiccion existente a
lo largo de su obra. Baste recordar que sus libros mas influyentes o
controversiales, con excepcion de La conducta de los organismos, fueron
escritos a modo de novela y ensayo, como fue el caso de Walden Dos, Ciencia
y conducta humana, Conducta verbal y Mas alla de la libertad y la dignidad y en
ellos precisamente, hace gala de inferencias, generalizaciones a partir de la
cotidianeidad y deducciones que no pueden ser sometidas a la balanza de la
falsabilidad popperiana.

Claro esta que es injusto exigirle un desarrollo conceptual final a
alguien que introduce una nueva propuesta teorica y que de hecho no cree en
la idea de establecer un campo tedrico y recordar ademas, que su intencion es
solamente establecer solamente una tecnologia util. Hubo que esperar desde
las primeras criticas de Chomsky a finales de de los 50’s, hasta la contestacion
de Kenneth MacCorquodale,® una década mas tarde, para que los
conductistas mas cercanos a la postura skinneriana escucharan argumentos
gue los convencieran de continuar analizando a la conducta verbal desde dicha
posicion.

En ese texto, de manera general, MacCorquodale comenta que la
principal razén por la que no habia sido contestado a Chomsky, es su tono
grosero, obtuso y repetitivo. Posteriormente, delimita y refuta las tres
principales criticas de Noam Chomsky. La primera reconvencién que éste
ultimo habia realizado a Skinner fue que su libro era una hipotesis que no habia
sido sometida a prueba y se habia convertido en hipostasis (aunque no usa ese

término). MacCorquodale responde que efectivamente se trata de una

% MacCorquodale, 1970.
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hipotesis, pero que en ningn momento se pasa de lo primero a lo segundo,
aunado a que el Unico argumento presentado en contra, era la otra hipotesis
chomskiana de que la vida real es distinta a la situacion de laboratorio.

La segunda critica fue que los términos técnicos usados por Skinner
eran parafrasis de tratamientos tradicionales, lo que se refuta cuando se
atiende a cada uno de los conceptos que establece Skinner. Es cierto que los
términos cientificos en muchas ocasiones tienen cierta similitud con el lenguaje
coloquial, pero al mismo tiempo se establecen delimitaciones y diferencias
especificas, particularmente para el caso conductista, en dimensiones fisicas
que no pueden considerarse equivalentes a la cotidianeidad. Asi, por ejemplo,
lo que Skinner delimita bajo los términos control o conducta, no pueden
entenderse de ninguna manera, como parafrasis, de la misma forma que la
fisica moderna no es una simple parafrasis del panteismo.

La tercera reprimenda constaba en advertir que el discurso es una
conducta tan compleja que su analisis implica una teoria neurolégico-genética
igualmente compleja. Este argumento fue respondido en el sentido que una
respuesta mas compleja no implica una mejor respuesta. Ademas, la intencién
de Skinner era precisamente distanciarse de la mirada fisiologico-anatomica de
los médicos, fisidlogos o bibdlogos, sin que con ello se demerite el trabajo de
estos ultimos. Es decir, que Skinner abogaba por la multi e interdisciplina y que
para él, el campo especifico de la labor psicologica debia circunscribirse al
estudio, prediccion y control de la conducta, mas que a sus referentes
biolégicos, los cuales no niega, pero intenta dejar como necesarios, pero no

suficientes, para la descripcion de la determinacién comportamental.
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En contraparte, concuerdo con Chomsky cuando indica que de todas
formas, el andlisis linglistico que plantea Skinner resulta simplista, puesto que
todo el proceso cognitivo se reduce a un modo de conducta encubierta. Para
ponerlo en términos mas claros, el pensamiento se reduce a una especie de
habla interior, lo que no responde, por ejemplo, a los cuestionamientos sobre
los procesos inconscientes, sin que éste término impligue un enfoque
psicoanalitico. Por el contrario, pudo también entenderse como un
moldeamiento por contingencias versus conductas gobernadas por la regla.

En ese otro sentido, el trabajo de otros conductistas posteriores,
como Catania, Matthews y Shimoff,®’ resultan ser mucho mas acordes con el
andamiaje de coherencia que rige al conductismo mas cercano a la propuesta
skinneriana.

Otra opcion hubiera sido algo similar al concepto de
metacontingencias de Glenn,® que intenta combinar al analisis conductual con
visiones antropoldgicas, mediante la descripcion de una practica cultural en sus
variaciones, aunada a las consecuencias o resultados implicados en su praxis.
Con ello, Glenn busca identificar los resultados culturales, clasificarlos en
positivos y negativos, para posteriormente aplicar tecnologia conductual en
reforzamiento y extincion, tanto a nivel individual como familiar o comunitario.

Pero hay algo mas de la critica de Chomsky que no fue respondido
por Skinner y tampoco queda resuelto con la contestacion de MacCorquodale.

En el articulo de 1960, “Palomas dentro de un ‘pelicano™, Burrhus Frederic

Skinner hace un comentario que no es necesario dentro del texto, pero que

37 Catania, Matthews y Shimoff, 1982. Aunque la lista de articulos en los que trabajan el tema es
amplia y en uno de ellos también cooperd Terje Sagvolden, considero que el escrito de
1982, en particular, sintetiza acertadamente la discusién en torno al tema de contingencias e
instrucciones.

% Glenn, 1988; Glenn y Malott, 2004; 2005.
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introduce cuestionamientos sustanciales sobre el sentido o finalidad de la
modificacion de la conducta, sobre todo en relacibn con la determinacion

externa:

En el morro del Pelicano® cabian tres palomas, cada una con su lente y con
su placa. Facilmente podia generarse una sefial correcta. El voto
mayoritario de tres palomas ofrecia una excelente garantia contra pausas y
aberraciones momentaneas. [...] como minimo, dos deben estar de acuerdo
y la tercera puede entonces ser castigada por su postura minoritaria. Con
las contingencias de reforzamiento adecuadas, un pajaro castigado se
pasara inmediatamente a la opinién de la mayoria. Cuando las tres
trabajan con un barco, toda desercion es castigada y corregida de
inmediato.*°

Podemos, si queremos defender a Skinner, suponer que el castigo a
la “postura minoritaria” es un comentario antidemocratico que no intenta otra
cosa que ser chistoso, o por lo menos, estilistico. Sin embargo, la afirmacién
que le sigue es bastante seria, y acorde con el resto de su argumentacion
tedrica: no hay forma de que la paloma se revele; inevitable e inmediatamente,
se sometera al acomodo de las contingencias externas. La paloma no es libre
en ningun sentido; sujetada por medio de arneses y castigada por el medio que
la rodea, harad lo que debe hacer. A Skinner no le cabe ninguna duda al
respecto. Su antecesor tedrico, Pavlov, hablaba de un “reflejo de libertad” en
sus perros (que por cierto habian sido igualmente amarrados durante los
experimentos), pero Skinner ha llegado mucho mas lejos, ha eliminado la
libertad, hasta la burla.

¢Por qué aferrarse a esa idea de determinismo comportamental en
Skinner? La opcidbn que me parece mas sustentable es que estaria tan

enraizada en su psigue (como ocurria en la mayoria de los descendientes de

% E| “pelicano” era la cabeza de un misil, en la cual se introducian palomas para guiarlo por
medio de controles accionados a base de movimientos de cabeza y picotazos en pantallas
que tenian frente a ellas. Los detalles tecnoldgicos del aparato se encuentran en el articulo
de Skinner.

%% Skinner, 1960, pp. 210-211. Las negrillas son mias.
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presbiterianos nortefios de principios de siglo XX), que no fue capaz de
entender la contradiccion que esto implicaba, de la misma forma que los
estadounidenses no podian percibirla en la ironia que sefiala Niebuhr.**

Esta postura ambivalente donde comulgan el Skinner cientifico y el
religioso, queda mas clara en el capitulo tercero de Reflexiones sobre
conductismo y sociedad, nombrado “Etica de la ayuda a la gente” en el cual
plantea “razones relacionadas con la supervivencia de la especie™? para
justificar el apoyo aparentemente desinteresado entre seres humanos, y llegara
a sostener que solamente siguiendo los lineamientos de los conductistas se
conseguira hacer sociedades mas felices y plenas, que solo el conductismo es
la solucion. Asi, recordando la discusion catolico-dadivoso versus calvinista-
educador, Skinner no duda en tomar partido y no provee bienes, sino lo que
considera necesario: el conocimiento, para que las sociedades sufrientes sean
capaces de valerse por si mismas, siguiendo el modo de pensar, pero sobre
todo, de vivir, correcto. La similitud entre el presbiterianismo y la propuesta de
Skinner es impresionante.

Al final, no habria otra opcion que cumplir su destino: para Skinner,
no quedaria mas que hacer de la Tierra un lugar mas cercano al ideal
calvinista. No es casualidad que una de sus mayores y mas discutidas obras,
Walden Dos, se escribiera con tal velocidad. Estaria manifestando al mundo lo
que siempre habia coexistido en é€l, la ironia estadounidense, que fluia a través
de su pluma casi sin pensarlo, como un reflejo condicionado.

Y como en la novela, el cientifico Skinner aceptaria en el fondo que

el aferrarse a esa idea del determinismo social que a todas vistas no

* \er capitulo cuatro.
%2 Skinner, 1981a, p. 42.
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correspondia con el resto de la postura conductista, como bien demostraron
Chomsky, pero sobre todo Epstein, Catania, Matthews, Shimoff, Staddon y
Glenn, era una forma de aceptar su espiritualidad estadounidense, su vision
presbiteriana y por tanto, aceptar una vez mas, como en los casos de Ebbie,
Cinthya Ann Miller, Ellen y Ruth Cook (Nedda), lo “inevitable” de su destino,
otra cara de su “predestinacion”.

Considero que esto puede ser mejor explicado si consideramos a
Skinner como un heredero de su zeitgeist, un hombre como muchos en su
momento histérico. Hemos hablado de muchos aspectos que pudieron haber
sido importantes para que un hombre de una familia presbiteriana de
Susquehanna a principios de siglo XX y posteriormente educado en Hamilton y
Harvard bajo la influencia del empirismo britanico, haya desarrollado una
elucidacion de determinismo por lo menos similar a la que propuso Skinner.

Sin  embargo, cuando lo entendemos como un fendmeno
estrictamente cultural o tedrico, dejamos sin atender lo particular en la vida de
este personaje. ¢ Qué hubo especificamente en él, que lo impulsé a ser quien
propusiera ese conductismo radical, ese determinismo ambiental?

Para responder este cuestionamiento, resulta necesario girar la
mirada hacia los aspectos psicologicos de alguien que se culpd por no haber
sufrido suficiente con la muerte de su hermano y que en el fondo, no soportaba
la idea de no haber podido hacer mas por salvarlo; alguien inconforme con su
familia de origen y consigo mismo, pero sobre de todo, con no poder evitar
seguir sintiendo esa espiritualidad que afloraba en forma de humanismo.

Veamos, en el siguiente apartado, las consideraciones relativas a

una posible vinculacion de las diversas influencias que se han venido
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mencionando a lo largo de este trabajo, a partir de una configuracion
psicolégica particular. Tratemos, finalmente, de establecer las causas
psicolégicas principales que intenten explicar, junto con otras aproximaciones
sociales y de humanidades ya mencionadas, porqué Skinner desarroll6 una
elucidacion de determinismo ambiental influenciada por la idea de
predestinacién que defendian los presbiterianos estadounidenses de finales del

siglo XIX y principios del XX.
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CONSIDERACIONES FINALES

Que nadie piense que yo estoy
tratando aqui de proponer un método
valedero para todos en lo referente a usar
rectamente su razén, pues solo llevo el
propdsito de exponer el método que he
seguido personalmente... Tan pronto como
acabé esos estudios, al término de los
cuales y segun la costumbre uno pasa a
engrosar las filas de los doctos, comencé a
pensar de manera muy diferente; pues
adverti estar sumido en tantas dudas y
tantos errores que me parecié que todos
mis esfuerzos por instruirme s6lo me habian
servido para hacerme descubrir mas y mas
mi ignorancia.’

Antes de abordar los aspectos psicolégicos mencionados en el capitulo anterior,
quisiera tomar un poco de tiempo para puntualizar lo que no debe entenderse al
terminar de leer esta tesis. Me parece muy importante exponer que no fue mi
intencién, en ningn momento, venir a decir que el contexto de descubrimiento? y
el de justificacion son los mismos, asi como tampoco a afirmar que la ciencia y la
religion sean un solo conocimiento expresado de forma distinta.

Ni siquiera intenté demostrar que la forma en que un sujeto descubre o
plantea cierto argumento sea proporcional a los métodos o instrumentos que
pueda utilizar para validarlo. Simplemente, me parece que existen distintos niveles
en los cuales se puede hacer el analisis de la ciencia. Es muy posible que en la

parte correspondiente a sefialar cuéles sean las reglas para delimitar un contexto

! Kierkegaard, op. cit., p. 55.

2 Al tomar prestado el término de Reichenbach, no me refiero solamente a aquello que “rodea”
efectivamente a un descubrimiento cientifico; la interrelacion de elementos subjetivos y
objetivos se presenta tanto en el descubrimiento como en la justificacion. Sin embargo, ello no
impide sefialar, en el andlisis psicolégico metacientifico, dos momentos que pueden discutidos
por separado, como por ejemplo lo lleva a cabo Paul-Laurent Assoun con la epistemologia
freudiana y la epistemologia indigena de Freud.
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de justificacion, quienes lo manejen con mas destreza o acierto no sean los
psicologos. Sin embargo, en lo que se refiere al contexto de descubrimiento, su
labor es fundamental. No se trata de establecer jerarquias, sino de sefalar que
como estudiosos del fendbmeno especificamente humano, o la psique (si se
considera mas apropiado el término), los psicélogos contamos con elementos de
juicio y analisis que otros campos de conocimiento no consideran su objeto de
estudio.

Ciertamente se pueden hacer grandes investigaciones desde el trabajo
filosofico, asi como también pudieran realizarse desde alguna otra metaciencia,
pero no por ello se debe pasar a la suposicién de que un modo metacientifico de
conocimiento particular pueda abarcar a otros.

Aplicando esta argumentacién, es que en los primeros dos capitulos del
escrito se recuperaron casos de revolucionarios de la ciencia y del conductismo,
tratando de colocarlos como sujetos polisémicos, para mostrar que no se sostiene
la idea de que su empresa investigadora sea al mismo tiempo y de la misma
forma, cientifica, religiosa o teoldgica en toda su extension, o que todo trabajo
cientifico sea religioso por fuerza, cuando intentan establecer, por lo menos en
aquellas épocas, causalidades del Orden del Cosmos.

En cambio, lo que si me atrevo a defender, es que existe una buena
posibilidad de que los distintos tipos de argumentaciones, tanto la parte que se
considere cientifica bajo las reglas filosoficas, como la que se tiene por no-
cientifica (abarcando el sentido comun, la imaginacion, lo religioso, etc.), pudieron
haber sido elaborados por un mismo sujeto humano, mediante un proceso con

caracteristicas similares.
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Es decir, no trato de afirmar si una propuesta es verdadera o es falsa, si
es cientifica 0 no, esa no es mi labor como psicélogo. Mi trabajo es demostrar que
es posible que varios discursos, incluso contradictorios, puedan surgir de un
mismo sujeto y de forma similar; que puede haber algo en su configuracion
psiquica que lo impulse a expresarse de maneras diferentes, ante una misma
cosa.

Me refiero a que un sujeto, por un lado generd una propuesta que tuvo
éxito en los foros oficiales de la ciencia, debido a multiples razones; por otro lado,
el mismo sujeto pudo haber producido un discurso exitoso en los terrenos
religiosos. Incluso puede haber terceras o cuartas opciones, donde las
afirmaciones de este sujeto cientifico no hayan ganado lugar en ninguno de los
espacios y quedan desechadas en el limbo, como la idea de los cuerpos solidos
perfectos de Kepler o las profecias de Newton.

Por supuesto, al plantearlo de tal forma, en el caso que nos ocupa, se
abren muchas interrogantes que valdria la pena intentar responder en algun otro
momento; por ejemplo, no queda resuelta la relacion entre los supuestos asociales
y ateisticos postulatorios del Circulo de Viena, con las historias y biografias de los
sujetos que han decidido establecer una pelea, sistemética entre la ciencia y la
religion. Hacen falta también, investigaciones que ahonden en la reflexion sobre el
intento de literalizacion de las metaforas comtianas, por medio del cual los
positivistas l6gicos olvidaron que el mismo Comte se volvié Supremo Sacerdote y
que muchos filésofos de la naturaleza, de los cuales recuperaron metodologias y
teorias, eran simultaneamente, teélogos. No es casual que durante la segunda

mitad del siglo XX, esos positivistas hayan sido atacados por diversas corrientes
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epistemoldgicas, sefalandolos como muestra de la confusion entre dogma,
idealizacion, esperanza y conocimiento. Tampoco queda resuelto el problema de
lo forcluido en la historia del conocimiento de los filésofos de la naturaleza, como
es el caso de las ideas religiosas mencionadas en el primer capitulo, que ahora
nos parecen absurdas y que segun aquellos pensadores, explicaban sus
descubrimientos relacionados con el Cosmos.

Tomando estas consideraciones y dado que la psicologia de la ciencia
apenas esta empezando a construirse, hacen falta muchisimos mas trabajos que,
desde esta perspectiva, atiendan casos particulares en todas las areas del
conocimiento cientifico y que puedan servir para dar mayor sustento o bien para
desechar, varias de las afirmaciones aqui tratadas. No podria decir, en este
momento, cuales son exactamente. He intentado trabajar con casos
fundamentados y desechar aquéllos que me han parecido mas suposiciones que
argumentaciones (como la homosexualidad de Newton que psicoanaliticamente
propone Cuevas,® o que Skinner dedique solamente una pagina* de su extensa
autobiografia a su relacion con Nedda y sin embargo haya sido por ella que se
marcOd con un alambre caliente de por vida), pero la cantidad de informacion
disponible desde el conocimiento particular de la psicologia de la ciencia, todavia
resulta muy escasa. De hecho, de las diversas metaciencias (la filosofia, historia o
historiografia, antropologia y psicologia de la ciencia, por lo menos) la psicologia
no solo es la mas joven, sino la menos trabajada sisteméticamente. Dentro de sus

estudios, tampoco se ha desarrollado a fondo un abordaje de los personajes que

¥ Cuevas, op. cit.
4 La 208 en la edicion en espafiol, Skinner, 1980b.
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histéricamente han sido mas representativos para las distintas corrientes en
psicologia. Me hubiera gustado, por ejemplo, que existieran mas trabajos
metacientificos publicados sobre Skinner y su propuesta.

Los mencionados estudios no intentarian quitarle su lugar como
cientifico; tampoco implicarian dejar de pensarlo como un sujeto religioso. Tal cual
vimos en el primero y segundo capitulo, se puede vivir en ambas convicciones y
se presentan los casos en que conocimientos y creencias particulares se
entrelazan lo suficiente, como para que se encuentren en un mismo discurso o
bien, en la forma en que trabaja un cientifico.

Para este caso particular, la idea religiosa de predestinacién no se
contradice con la idea de determinacion que Skinner desarrollé tedricamente;
incluso comparten caracteristicas fundamentales, como se comentd en el tercer
capitulo. Su forma de trabajo también fue acorde con los lineamientos propios de
una cultura que vivia bajo una denominacion religiosa predominante, como se
expuso en los capitulos cuatro y cinco.

Sin embargo, hay que considerar que Skinner estaba consciente de su
religiosidad y se declar6é alejado de ella cuando dejaba la adolescencia. Asi que
algo tuvo que haber pasado para que, después de haber sido un excelente
presbiteriano (recordemos que incluso fue premiado), decidiera adherirse a lo que
en sus tiempos podia haberse considerado el lado opuesto, la ciencia.

Como psicélogo asumo que, lo que me corresponde marcar dentro de
esos elementos subjetivos particulares a tomar en cuenta y que otras disciplinas
no consideran su objeto de estudio al hacer su analisis, es la muerte de Edward

Skinner. Recordemos que en el capitulo seis se menciond que Frederic
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proporciona a los médicos las especificidades bioldgicas de la muerte de su
hermano menor, pero no explica en ningln momento, las causas por las cuales
haya reaccionado de tal forma. Vemos en él una suerte de anestesia emocional,
simplemente coloca la explicaciébn en su propia naturaleza, una especie de “asi
Soy” que no penetra en su situacion tanatoldgica.

Skinner es educado para predisponerse a negar su duelo, lo que realiza
en un principio, pero posteriormente recrimina, ambas fases comunes en un
proceso que no se considera patoldgico. Al convivir con los Saunders, su
confusiéon y frustracion encuentran salida mediante la duplicacion con el joven
Percy. Pero este mecanismo de defensa pudo haberse expresado al mismo
tiempo en la busqueda de lo exactamente opuesto a lo perdido, por lo que es
posible que Skinner haya sentido también, repulsion hacia un supuesto orden
divino que no le explicaba por qué su hermano tenia que haber muerto en tales
circunstancias. No olvidemos que durante este episodio, sus padres se encuentran
en la iglesia y él tiene que ir por ellos, por lo que no pueden llegar a despedirse del
hijo moribundo.

El que, como buenos presbiterianos, debiesen aceptar tristemente la
muerte de Ebbie como un designio con fines bien establecidos pero que no eran
capaces de discernir, pudo haber exasperado méas al joven, que estaba
aprendiendo a ver el mundo a través de los ojos de la ciencia positivista logica, en
aquellos tiempos en que ese modo de conocimiento prometia explicarlo todo, a su
debido tiempo. Recordemos que para los presbiterianos tradicionalistas, como los

Skinner de Susquehanna, la muerte traia consigo un enorme miedo, puesto que
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no habia forma de estar completamente seguros de su salvacion, incluso después
de haber vivido bajo los preceptos teoldgicos de Calvino.

De tal modo que el mecanismo de duplicacion pudo haberse presentado
en Skinner en sus dos modos extremos, pero a fin de cuentas, siendo el mismo
mecanismo psicolégico. Por un lado, Percy se mostraba identificado con Ebbie;
por el otro, la falta de explicacién teolégica de su familia religiosa, fria, mediocre® y
pueblerina, contra la promesa de explicaciones cientificas de una nueva familia,
sensible, exitosa, elegante, citadina.

En el capitulo uno se habia mencionado la argumentacion de Bachelard
en torno a que la ciencia realista, la que llamamos objetiva, promete a los
cientificos que creen en ella, llenar un cierto vacio, con algo que se supone mas
alld de su propia subjetividad y que participa como agente en la eleccion de su
profesion. Pensemos entonces en un Skinner molesto, dolido, frustrado, inseguro,
angustiado. ¢Qué puede hacer Skinner para combatir la indefensiéon que se

apodera de su ser? ¢ Qué es lo que falta para poder reducir su angustia?

La palabra ‘control’ habia comenzado a hacer aparicion en mis notas de Minnesota
y el control casi completo del organismo, alcanzado en el Proyecto Paloma, habia
dejado su rastro. En Indiana hablé tan a menudo del control, que cuando los
estudiantes graduados hicieron una burla del personal y Norman Guttman ofrecié
una parodia de Skinner, dijo poca cosa mas que: ‘Control... control... control...’

Yo sabia que la palabra era perturbadora. ¢Por qué no suavizarla dejandola en
‘sentimiento’ o en ‘influencia? Pero yo era determinista y control, para mi,
significaba control, palabra que no podia sustituirse por otra.’

La respuesta: quitarle el control absoluto a ese Dios arbitrario que no
rinde cuentas a nadie. Asi que Skinner centrara sus esfuerzos en la blisqueda del

control, por medio del supuesto opositor de Dios, la ciencia.

> De acuerdo con los parametros presbiterianos.
® Skinner, 1980c, p. 243.
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En el capitulo seis mencioné que Louis Smith discutia una conversion
de Skinner, ya que no tenia argumentos sélidos para tomar esa decision. Ya no
digamos que carecia de una formacion filoséfica o epistemoldgica mas alla de un
par de textos introductorios, ni siquiera llegd a tomar suficientes cursos de
psicologia antes de que publicara la forma “cientificamente correcta” de
construirla.

Skinner no se refiere a cualquier forma de hacer ciencia, sino a la que
promovian los positivistas l6gicos de los 20's y 30's; él tomara el camino que,
como sefialaba Devereux,” reduce la ansiedad y trata de encubrir las
vinculaciones entre sujeto y objeto. Intentd seguir un modo de conocimiento que
negaba su lealtad a tradiciones religiosas y sociales, la pertenencia a una
comunidad, escuela, nacién, raza y género, uno que no necesitara recuperar su
desagradable historia.® No es casualidad que podamos leer en varias de sus
obras, la molestia que lo invadia cuando los animales no se comportaban en los
experimentos como estaba dispuesto, como debian hacerlo.

Recordemos ademas que, en otras denominaciones como el catolicismo
o el protestantismo luterano, las respuestas se buscan hacia adentro, hacia el
sujeto libre, que se arrepiente o que tiene fe. Estas sefialan que el hombre, como
tal, se originé a partir del pecado de Adan por su eleccién independiente de la
voluntad de Dios. En cambio, en el presbiterianismo y en sus derivaciones dentro
del empirismo, la respuesta siempre se busca hacia fuera del sujeto, a quien se le

considera determinado de manera externa; o sea que, en realidad no existe tal

" Expuesto en el segundo capitulo.
® Desagradable para si mismo.
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sujeto en el sentido de un individuo capaz de pensar, de decidir, de imaginar, de
constituir una identidad, sino que sus elecciones siempre han sido predispuestas
por la divinidad. A grandes rasgos, el Unico que puede ser considerado como
sujeto, como entidad libre, es Dios. Todas las demas entidades no hacen sino
reflejar su voluntad.

De tal forma que Skinner dificilmente podia razonar en términos ajenos
a la educacion que habia recibido en todos los ambitos, formales e informales,
tendientes al presbiterianismo. Estaba predispuesto a ir con, o en contra, de lo que
conocia, pero no tenia los argumentos y creencias interiorizadas como para
razonarlo de manera independiente al presbiterianismo. Tal vez sea por ello que
Skinner no haya debatido o rebatido a Calvino en la busqueda de una ciencia
empirica que daba por sentado un mundo con un orden predeterminado, donde la
autodeterminacion y las causas inmediatas fueran ilusorias.

En Skinner, la causa final seria el medio ambiente, en Calvino, Dios. En
ambos casos, seria imposible acceder a las explicaciones finales por medio del
razonamiento humano, por lo que habria que atenerse a la informaciéon de los
sentidos para el descubrimiento de leyes superiores, dispuestas a ser
descubiertas. La principal lucha seria contra la dignidad y la libertad; en Skinner, la
eliminacion de la autoadoracion y el amor egoista, en Calvino, la soberbia.

Este argumento podria ayudarnos a entender por qué, después de los
50's, cuando Estados Unidos se ha vuelto mucho méas cosmopolita y
multirreligioso, aparecen criticos que ya no encuentran coherencia en la postura
ambivalente determinista skinneriana, funcional para aquellos que habian vivido

en la otra ambivalencia, la de la predestinacion. Al haber diversas cosmovisiones,
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incluida la agnostica, se presentaron nuevas aproximaciones al fendmeno y estos
cientificos, a diferencia de la mayoria de sus antecesores estadounidenses,
pudieron ver contradicciones que antes parecian no existir.

La muerte de Ebbie, por tanto, no determino el pensamiento de Skinner,
pero sirvio como detonante de una serie de conflictos que estaban presentes. Fue
sin duda, un evento sumamente importante, ya que su proceso de duelo negado,
junto con la posibilidad de mudarse a vivir con la familia Saunders, bien pudieron
llevar a cierta predisposicion a generar o defender una elucidacion de
determinismo, influenciado por supuesto, por una corriente de pensamiento
particular con la que él se identificaba, el empirismo inglés. Este a su vez, como
vimos en el tercer capitulo, tenia una importante deuda con el calvinismo. Asi, no
es de extrafar que algunos reductos o interiorizaciones de presbiterianismo en
Skinner hayan servido para adherirlo a un modo de pensamiento que era
coherente con el suyo y que por tanto, compartia con él una cosmovision
particular, misma que fue expuesta en los capitulos cinco y siete.

La posibilidad de ser cientifico y religioso al mismo tiempo, la de ser
militante denominacional y pionero de la psicologia, el ser criado en una familia y
comunidad presbiterianas, el ser un buen estadounidense y alumno de Harvard,
haber crecido en una época de enormes cambios epistemoldgicos y haberse ido a
vivir a una ciudad académica como Clinton, con una familia como los Saunders,
permitieron que la muerte de su hermano menor encontrara sentido a partir de la
lucha con el destino, con el control ambiental, con el Dios de los presbiterianos.

Skinner, hasta cierto punto, lo sabia. Walden Dos lo desnuda, Mas alla

de la libertad y la dignidad, lo confirma. No es casualidad que, mientras Walden
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Dos, su méas famosa obra literaria, fuera escrita en un par de semanas y se haya
convertido en un best-seller internacional, Conducta verbal, la que segun Skinner,
serfa su obra mas importante, tomaria mas de dos décadas® en escribirse y no
encontraria espacio ni en lo comercial, ni en lo académico. Un fracaso.

Es posible que esto se explique si pensamos que Walden Dos nos
expone al genuino Skinner, al que esta en conflicto, al que no le concuerdan sus
teorias y sus resultados sociales, el que no puede escaparse de la predestinacion,
el que sufre cuando su hermano muere. En cambio, Conducta verbal nos muestra
al Skinner forzado, que intenta ser coherente y construir un campo conceptual
sistematico, pero que termina con las mismas contradicciones, extrapolaciones y
deducciones; que niega su duelo pero termina tiempo después, recriminandoselo.

Para otras areas metacientificas, este conflicto subjetivo puede no
representar un problema u objeto de estudio. Asi por ejemplo, una corriente mas
epistemoldgica o de filosofia de la ciencia, podria centrarse en la necesidad de
evaluar las proposiciones tedrico-metodolégicas conductistas en disputa, para
terminar sefialando un qué historico: la elucidacién de determinismo en Skinner no
es coherente con el resto del planteamiento desarrollado a partir del conductismo
radical.

Otra vision, mas sociologica, podria dar mayor relevancia a la situacion
econémica de los grupos académicos dominantes en las universidades de los
Estados Unidos y su influencia en los parametros epistémicos propios de un

contexto histérico-social determinado.

% De acuerdo con el recuento que hace Skinner en el prélogo de dicho libro, desde 1934 hasta su
publicacion en 1957.
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Es posible que otra corriente, desde cierta antropologia de la ciencia,
opte por reflexionar sobre la imposicion del modo de vida anglosajon en
comunidades minoritarias extranjeras establecidas en la época de inmigracion de
principios de siglo XX, o sobre el choque cultural entre gente de raza blanca que
se consideraba nativa y otros grupos étnicos.

La gama de objetos de estudio que pueden ser establecidos es tan
grande, como el numero de corrientes de pensamiento y cientificos que se
dediquen a estudiar un campo de conocimiento. Pero si queremos responder a
cuestionamientos sobre casos especificos de motivaciones y limites personales,
sobre todo cuando la practica y el producto del trabajo de un cientifico son
contradictorios con lo que intenta defender tedricamente, la investigacion de lo
subjetivo resulta uno de los mejores espacios de discusion.

Esto no equivale a establecer causalidades unidireccionales desde la
psicologia de la ciencia, como si la subjetividad de los cientificos determinara sus
descubrimientos e invenciones; menos aun, establecer que un evento biografico
especifico sea capaz de obligar al investigador a pensar de cierta forma. Por el
contrario, se considera necesario proveer esos elementos subjetivos, para discutir
interdisciplinariamente un sistema de respuestas mas complejo, es decir, relegar
las respuestas lineales y fomentar argumentaciones convergentes desde varias
disciplinas humanas.°

En ese sentido, esta investigacion no intenta ser una emision de juicios
valorativos en torno a la obra de Skinner; tampoco dar a entender que todo su

trabajo sea religioso o que el conductismo sea una religion secularizada. Para este

1% Desde lo humano, de lo humano y sobre lo humano.
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caso particular, considero que lo que ha sido relegado, pero que muestra su
importancia a la luz de una forma distinta de analizar su propuesta teorica, es que
hubo intervencion de elementos religiosos propios de su configuracion psicoldgica,
influenciados tanto por su contexto como por las ideas filoséficas a las que se
adheria (mismas que también cuentan con su historia religiosa), que permiten
entrever contradicciones que no pueden ser explicadas a un nivel meramente
conceptual.

Por lo tanto, la perspectiva del abordaje abarcé varios frentes a lo largo
de cada una de las partes de la tesis, resultando necesario ampliar la exposicion
de cuestiones biogréficas, familiares, comunitarias, académicas, sociales,
econdmicas, politicas, culturales, filoséficas, religiosas y teoldgicas. Acudi a los
diversos discursos presentes en aquello que Latour llamaba foros oficiales y
oficiosos para, posteriormente, hilarlos mediante una propuesta psicohistérica,
siempre y cuando se entendiera como la defensa de un espacio de convergencia
entre las diversas ciencias o disciplinas humanas, y no solamente como un
andlisis sexual de la historia (sentido que dio origen a la psicohistoria, desde el
psicoanalisis freudiano).

De tal forma, esta investigacion pretende fortalecer a la psicologia, a
partir una metodologia relacionada con nuestra actualidad, que ya no estéa en la
preocupaciéon o discusién sobre su identidad, sino en el dialogo multi e
interdisciplinario, que parte de la consideracion de que los conceptos vy
elucidaciones pueden ser validos en distintas areas del conocimiento. La idea de
la ciencia con unidad y unicidad, universal, con areas perfectamente delimitadas,

ya no puede seguir siendo valida.
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Lo anterior no quiere significar que la psicologia deje de existir y se
convierta solamente en un espacio en el que otras disciplinas puedan polemizar.
Por el contrario, la idea es aprovechar la ductilidad de sus limites, permitiéndole
asi, alimentarse de los descubrimientos y discusiones que se presentan en otras
areas de conocimiento cientifico.

Al igual que ocurre con las lenguas, una ciencia que no evoluciona, que
no acepta nuevos elementos ni permite modificar sus alcances, limites y
limitaciones, esta destinada a morir. Si entre otros aspectos, lo cientifico se
distingue por su busqueda de explicaciones, éstas no deben aspirar a ser lineales
0 univocas. Los sistemas y modelos se vuelven mas sofisticados; las
explicaciones, en cambio, menos tajantes y mas especificas y situacionales.

Es por eso que esta propuesta psicohistérica no presume ser la mejor o
la Unica explicacion para las preguntas relativas al contexto de descubrimiento,
mucho menos para el de justificacion. Pueden coexistir diversas interpretaciones
sobre un mismo fenémeno, sin tratar de dominarse. Lo econémico no determina
unilateralmente lo historico, lo psicolégico no explica por si mismo a lo socioldgico,
lo biolégico no responde todas las preguntas filosoficas. La ciencia no explica a la
religion. La religion no es el fondo de la ciencia.

Cuando los cientificos y metacientificos hayamos comprendido que la
reflexién de nuestro magisterio™ necesita del Otro, aceptaremos el lugar que a

nos/otros corresponde y podremos, s6lo entonces, aspirar a una ciencia jovial.

11 Atendiendo al sentido de Stephen Jay Gould, op. cit.
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]annt[mn A. Galindo Soto

Anexo sin numerar

Las negrillas que a continuacién aparecen son mias y tienen la intencién de
preguntar si esta cita no puede relacionarse con lo que todavia escuchamos en
ciertos circulos cientificos, sobre todo en el ambito informal. Este texto puede
consultarse en: Russell, B. (1976) La perspectiva cientifica, Ariel Seix Barral,
México, p. 27

Yo, Galileo Galilei, hijo del difunto Vincenzo Galilei, de Florencia, de setenta afos
de edad, siendo citado personalmente a juicio y arrodillado ante vosotros, los
eminentes y reverendos cardenales, inquisidores generales de la Republica
universal cristiana contra la depravacidn herética, teniendo ante mi los Sagrados
Evangelios, que toco con mis propias manos, juro que siempre he creido y, con la
ayuda de Dios, creeré en lo futuro, todos los articulos que la Sagrada Iglesia
catdlica y apostdlica de Roma sostiene, ensefia y predica. Por haber recibido
orden de este Santo Oficio de abandonar para siempre la opinion falsa que sos-
tiene que el Sol es el centro e inmovil, siendo prohibido el mantener, defender o
ensefiar de ningin modo dicha falsa doctrina; y puesto que después de
habérseme indicado que dicha doctrina es repugnante a la Sagrada Escritura,
he escrito y publicado un libro en el que trato de la misma condenada doctrina y
aduzco razones con gran fuerza en apoyo de la misma, sin dar ninguna solucion;
por eso he sido juzgado como sospechoso de herejia, esto es, que yo sostengo y
creo que el Sol es el centro del mundo e inmavil, y que la Tierra no es el centro y
es movil, deseo apartar de las mentes de vuestras eminencias y de todo catolico
cristiano esta vehemente sospecha, justamente abrigada contra mi; por eso, con
un corazén sincero y fe verdadera, yo abjuro, maldigo y detesto los errores y
herejias mencionados, y en general, todo error y sectarismo contrario a la
Sagrada Iglesia; y juro que nunca mas en el porvenir diré o afirmaré nada,
verbalmente o por escrito, que pueda dar lugar a una sospecha similar contra mi;
asimismo, si supiese de algun hereje o de alguien sospechoso de herejia, lo
denunciaré a este Santo Oficio o al inquisidor y ordinario del lugar en que pueda
encontrarme. Juro, ademas, y prometo que cumpliré y observaré fielmente todas
las penitencias que me han sido 0 me sean impuestas por este Santo Oficio. Pero
si sucediese que yo violase algunas de mis promesas dichas, juramentos y
protestas (jque Dios no quiera!), me someto a todas las penas y castigos que han
sido decretados y promulgados por los sagrados canones y otras constituciones
generales y particulares contra delincuentes de este tipo. Asi, con la ayuda de
Dios y de sus Sagrados Evangelios, que toco con mis manos, yo, el antes
nombrado Galileo Galilei, he abjurado, prometido y me he ligado a lo antes dicho;
y en testimonio de ello, con mi propia mano he suscrito este presente escrito de
mi abjuracion, que he recitado palabra por palabra. En Roma, en el convento de
la Minerva, 22 de junio de 1633; yo, Galileo Galilei, he abjurado conforme se ha
dicho antes con mi propia mano.
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Anexo 1

Esta es la traduccion de la carta de Juan Calvino como Respuesta al Cardenal
Sadoleto, donde niega la necesidad de que Ginebra regrese al seno de la Iglesia
Catdlica, publicada originalmente en 1539, aunque la presente es la edicion de
1990, editada por la Fundacion Editorial de Literatura Reformada, Paises Bajos.
En este escrito se encuentra sintetizada la fundacion de los preceptos de la iglesia
calvinista y por ende, la presbiteriana en la que fue criado Skinner.

JUAN CALVINO SALUDA AL CARDENAL JACOBO SADOLETO

Puesto que por tu excelente doctrina y maravillosa gracia en el hablar has
merecido (y con toda justicia) ser tenido en gran admiracion y estima entre los
sabios de nuestro tiempo, y principalmente entre los verdaderos aficionados a las
buenas letras, me disgustaria sobremanera verme obligado por esta mi réplica y
queja (que ahora podras escuchar) a tocar publicamente, sin herirlo, este tu buen
nombre y reputacion. Lo cual en verdad jamas hubiera emprendido, de no haber
sido apremiado y obligado a este combate por una gran necesidad. Porgue no
ignoro qué gran maldad seria provocar injustamente por codicia o simplemente por
envidia a quien en su tiempo ha cumplido tan bien su deber con las buenas letras
y disciplinas; y sobre todo cuén odioso resultaria si los sabios se enterasen de que
s6lo por enfado y disgusto, sin tener otra justa razén, habia dirigido mi pluma
contra aquel a quien (y no sin razon) se le estima, por sus cualidades y virtudes,
digno de amor, alabanza y aprecio. Sin embargo, después de exponer el motivo y
razon de mi empresa, espero que no sOlo quedaré exento y absuelto de todo
crimen, sino que, a mi entender, no habra nadie que juzgue que la causa por mi
patrocinada podia dejar de defenderla sin incurrir en cobardia demasiado grande y
en desprecio de mi ministerio. Desde no hace mucho tiempo has estado enviando
cartas al consistorio y al pueblo de Ginebra, con las cuales pretendias probar sus
corazones, averiguar si querian someterse al poderio y tirania del papa 1 de los
gue se han visto libres y apartados de una vez para siempre. Y porque no
convenia mostrarse aspero con aquellos de cuyo favor tenias necesidad para
defender tu causa, por eso has empleado con ellos las artes de un buen orador.
Pues desde el comienzo has procurado halagarles y engafiarles con dulces
palabras, creyendo atraerles a tu opinion, y achacando toda la malevolencia y
acritud a aquellos por medio de los cuales se vieron libres de esta tirania. Y aqui
es donde impetuosamente y a rienda suelta 2 te desfogas contra quienes (segun
tus palabras) bajo sombra y pretexto del Evangelio, con astucias y engafos, han
sumido a esta pobre ciudad en tan gran turbacion respecto a la iglesia (de la que
te compadeces) y en tan gran desorden en lo tocante a la religion. En cuanto a mi
se refiere, Sadoleto, quiero que sepas que soy uno de aquellos contra los que
hablas con tan grande célera y furor. Y aunque la verdadera religion ya habia sido
erigida y establecida, y la forma de su iglesia corregida, antes de haber sido
llamado a ella, sin embargo, puesto que no soélo la he corroborado con mi palabra
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y mi opinién, sino que también me he esforzado cuanto me ha sido posible en
conservar y consolidar todo lo establecido antes por Farel y Vireto 3, yo no puedo
honestamente ser excluido ni separado de ello en esta causa. Si te hubieras
referido a mi personalmente, sin duda alguna te hubiese perdonado todo
facilmente en atencion a tu saber y al honor de las letras; pero al ver mi ministerio
(que yo sé estd fundado y confirmado por la vocacion del Sefor) herido y
lastimado por las llagas que me infieres, no seria paciencia, sino deslealtad
disimular en este punto, guardando silencio.

Calvino y la iglesia de Ginebra.

En primer lugar, y como primer cargo, he ejercido en esta iglesia el oficio de lector
4y después el de ministro 5 y pastor. Respecto a haber tenido el segundo cargo,
mantengo, por propio derecho, que lo hice legitimamente y con sincera vocacion.
Ahora bien, con qué cuidadosa diligencia y total entrega lo he administrado, no es
necesario demostrarlo con largos discursos. No pretendo atribuirme ninguna sutil
inteligencia, erudicion, prudencia o destreza, ni siquiera diligencia. Pero yo se, sin
embargo, con certeza delante de Cristo, mi juez, y de todos sus angeles, que he
caminado en esta iglesia con la pureza y sinceridad que convenia a la obra del
Sefior, de lo cual los fieles dan amplio y excelente testimonio. Asi pues, una vez
que se conozca que mi ministerio viene de Dios (como ciertamente aparecera con
claridad en el transcurso de esta materia) ¢habra alguien que no juzgue mi
silencio fingido y disimulado y no me acuse de prevaricacion, si, por callarme,
sufro injuria y difamacion? Todos, pues, comprenden que me veo obligado por una
imperiosa necesidad, y que ademas no tengo mas remedio que oponerme y
refutar tus reproches y acusaciones, si es que no quiero traicioneramente rehuir la
empresa que el Sefor ha puesto en mis manos. El no tener por el momento a mi
cargo la administracién de la iglesia de Ginebra, no puede ni debe impedirme
profesarle mi paternal amor y caridad; a aquélla, digo, en la que habiéndome Dios
ordenado una vez, me obligd a guardarle siempre fidelidad y lealtad. Viendo, pues,
las redes que se tendian contra aquella cuyo cuidado y solicitud quiere el Sefior
gue tome sobre mi; conociendo también los grandes y enormes peligros y riesgos
en los que, de no proveer con diligencia y medios apropiados, podia caer
rapidamente ¢ quién se atreveria a aconsejarme esperar con seguridad y paciencia
el fin y término de tales peligros? Pensad qué ridiculo seria permanecer como
estupido y aténito, sin prevenir la ruina de aquel por cuya proteccién es necesario
vigilar dia y noche. Pero bien veo que seria superfluo emplear en este punto un
discurso més largo, cuando tad mismo me libras de tal dificultad. Pues si la
vecindad de que hablas (que no es sin embargo tan grande) ha tenido tanta fuerza
en ti que, queriendo mostrar la amistad que profesas a los habitantes de Ginebra,
no has temido atacar, con tan gran atrocidad y furor, mi persona y mi buen
nombre, a mi me sera permitido, por derecho de humanidad, queriendo proveer y
entender en el bien publico de la ciudad que tengo encomendada y por mayor
titulo que el de vecindad, impedir tus propdsitos y esfuerzos que sin duda
pretenden su total ruina y destruccion. Mas todavia: ain cuando no tuviere nada
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gue ver con la iglesia de Ginebra (de la que ciertamente no puedo desviar mi
espiritu, ni amar y estimar menos que a mi propia alma), atn concediendo que no
le tuviere ningun afecto, en cuanto mi propio ministerio ha sido injuriado
falsamente y difamado (el cual, por haber conocido que viene de Cristo, debo
defenderlo, si es necesario, con mi propia sangre) ¢como me va a ser posible
aguantar, disimulando, tales cosas? Por lo cual no sélo los lectores benévolos
pueden juzgar facilmente, sino también tu, Sadoleto, ti mismo puedes considerar
Yy pensar que por varias y justas razones me he visto obligado a tomar parte en
este combate (si es que se puede llamar combate a la sencilla y moderada
defensa de mi inocencia); si bien no puedo sostener mi derecho sin englobar y
mezclar en él a mis comparieros, con los que la razén de mi administracion ha
permanecido tan inseparable que con sumo gusto tomaria sobre mi todo lo que se
quiera decir contra ellos. Sin embargo, procuraré con todas mis fuerzas mostrar
respecto a ti, al exponer y desarrollar esta causa, el mismo afecto que tuve al
comenzarla. Pues yo haré que todos comprendan, no sélo que te aventajo mucho
en buena y justa causa, en recta conciencia, en pureza de corazén, en lo rotundo e
de las frases y en buena fe, sino que también soy un poco mas constante en
guardar cierta modestia, dulzura y suavidad. Verdad es que a veces encontraras
cosas punzantes, que posiblemente desgarraran tu corazon; sin embargo,
procuraré que no salga de mi ninguna palabra fuerte ni dura, a no ser que la
iniquidad de tu acusacion (con la que en primer lugar he sido atacado), o la
necesidad de la causa, me obliguen a ello. De todos modos procuraré que esta
dureza y aspereza no lleguen a una intemperancia insoportable, a fin de que los
espiritus de buen natural no se ofendan en modo alguno al ver tal inoportunas
injurias.

Intenciones de Sadoleto.

Ahora bien: tengo por seguro que cualquier persona empezaria su defensa
precisamente por el argumento que yo me propuse omitir. Pues sin gran dificultad
podria ésta poner tan a 7 las claras tus intenciones al escribir, que todos verian con
evidencia que, en tu escrito, has buscado cualquier fin menos el que pretendias o
intentabas. Pues si, primeramente, ti mismo no tienes fe en tu integridad, te haces
extremadamente sospechoso, dado que td, siendo extranjero y no habiendo tenido
antes por aqui ningun conocimiento ni amistad con el pueblo de Ginebra, ahora de
pronto dices profesarles un singular amor y benevolencia; sin embargo, de este
amor jamas salié ningun fruto o apariencia de tal. Tu, que has hecho tu
aprendizaje, casi desde tu infancia, en las instituciones romanas, las cuales se
aprenden ahora en la corte de Roma, en esta tienda s de toda finura y astucia; que
precisamente has sido criado entre los brazos del papa Clemente 9, con cuya
ayuda fuiste hecho cardenal, ciertamente tienes muchas manchas que te hacen
sospechoso, en este lugar, practicamente para todos. En cuanto a esos sutiles
medios e insinuaciones, con los que creias prevenir y sorprender los espiritus de
la gente humilde, cualquier hombre, que no sea tonto de remate, podria refutarlos
con facilidad. Sin embargo, no te puedo imputar lo que seria quiza mas digno de
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crédito, ya que eso no escapa facilmente a hombre instruido en las buenas letras y
ciencias liberales. Procedereé, pues, contigo como si hubieses escrito a los de
Ginebra con buen celo, como conviene a un hombre lleno de gran doctrina,
prudencia y gravedad; dandoles a entender de buena fe lo que te parecia
conducente a su salvacion y prosperidad. Pero a pesar de ello, y por cuanto no
quiero enfadarte en este punto, sea cual fuere tu intencién, y como destrozas y te
esfuerzas en manchar y difamar hasta el extremo, con ultrajes e injurias, lo que el
Sefior les ha ensefiado con nuestro auxilio 10 me veo obligado, quiéralo o no, a
contradecirte en esto abiertamente. Pues ciertamente el oficio de los pastores en
la iglesia consiste, no soélo en llevar las almas ddciles de los fieles directamente a
Cristo, sino también en estar bien pertrechados para rechazar las maquinaciones
de quienes se esfuerzan en impedir la obra del Sefior. Ahora bien, aunque tu carta
esta llena de propésitos ambiguos y circunlocuciones, sin embargo, el centro y
punto principal estd en que ta los apoyas en la autoridad del Papa, que es lo que
tu llamas volver a la fe y obediencia la iglesia. Pero como en causa poco favorable
se requiere suavizar la acometividad de los oyentes, tu presentas, por medio de un
largo prefacio y discurso, el bien incomparable de vida eterna; después, entrando
mas en materia, demuestras que no hay peste mas peligrosa para el alma que la
falsa religiéon, y por supuesto dices que la verdadera regla para servir a Dios es la
que fue instituida por vuestra iglesia; de lo cual concluyes que aquélla la han
creado ellos, y que estan totalmente perdidos todos los que han roto la unidad de
esta iglesia no se arrepienten y enmiendan. Y después pretendes que es un
manifiesto abandono de la iglesia por parte de ellos el haberse alejado y separado
de vuestra compafiia, sobre todo por haber recibido el Evangelio de nosotros, y
gue todo esto no es sino un montén y mezcla de perversas instituciones y falsas
doctrinas; de lo cual finalmente concluyes qué Juicio de Dios les espera, si no
hacen caso de tus avisos.

Quiere descalificar a los reformadores.

Ahora bien, a pesar de que despojar a nuestras palabras de Credibilidad serviria
grandemente a tu causa, tu verdadera intencion ha sido hacer sospechoso el celo,
gue ellos han visto en nosotros, por su salvacion. Y asi nos reprochas
injustamente (pues bien sabes que es todo lo contrario) no haber pretendido otro
fin que el de satisfacer nuestra ambicion y avaricia. Dado, pues, que por tal motivo
y con maliciosas insinuaciones nos has querido imputar tan mal proceder,
turbando el espiritu de los lectores para engendrar en ellos odio contra nosotros, a
fin de que no diesen crédito a nuestras palabras, antes de tratar otros puntos,
responderé brevemente a tu objecién. Ten por cierto que no hablo de mi por
gusto; sin embargo, puesto que no puedo en absoluto callarme, hablaré de mi con
la mayor modestia posible. Asi, pues, en cuanto a mi se refiere, si solo hubiese
pretendido mi provecho jamas me hubiera separado de vuestro bando. Y sin
embargo no me vanagloriaré de tenido en él los medios para conseguir honores,
gue deseé, ni a los que jamas mi corazon pudo dedicarse (a pesar de haber visto
a varios de mis comparferos conseguirlos con cierta dignidad, honores a los que
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podia en parte aspirar y en parte despreciar); me bastara decir solamente que me
era licito conseguir lo que habria deseado sobre todo lo demas, a saber,
dedicarme al estudio con alguna honesta y libre condicion. Por lo cual, jamas
temeré que alguien me pueda reprochar (si no es algun desvergonzado) el haber
pretendido ni pedido cosa alguna fuera del reino del Papa que no me hubiese
ofrecido en éste. Pero ¢,quién se atrevera a achacar a Farel semejantes cosas? Si
le hubieran obligado a vivir de su trabajo y saber, el bien que habia ya hecho a las
letras nunca le hubiese dejado en necesidad, y eso que procedia de tan noble
casa que no tenia necesidad de ayuda alguna 11. Acerca de nosotros dos, puesto
gue nos sefialas como con el dedo, he querido responderte nominalmente. Y en
cuanto a que, segun parece, difames y ensafies sin miramientos contra cuantos
sostienen hoy dia la misma causa que nosotros, quiero que comprendas
perfectamente que no hallaras ni uno solo por quien yo no responda, como lo hice
por Farel o por mi mismo. A bastantes de nosotros solo conoces de oidas;
respecto a estos, apelo a tu conciencia: ¢ Crees que les habra obligado el hambre
a apartarse de vosotros, y que por no poder conseguir riquezas se ha visto
obligados a este cambio y nueva conversion, como si hubiesen hecho bancarrota,
o como abolicion general de antiguas deudas? Para no extenderme prolijamente
recitando un largo catalogo, me atrevo a asegurarte que de todos cuantos ha sido
motivo y centro 12 de este asunto, ni uno sélo dejaria de ser recibido entre vosotros
tan bien y tan honrosamente que ya no necesitaria preocuparse por un nuevo
género de vida. Por consiguiente, esto es lo que nos juzga ahora y discierne a tiy
a mi: los honores y poderes que hemos conseguido. Ciertamente, todos cuantos
nos han oido seran testigos de que no hemos deseado y procurado tener otras
riquezas ni dignidades que las que nos han caido en suerte. Dado, pues, que en
todos nuestros dichos y hechos no han tenido ni siquiera sospecha alguna de la
ambicion que ta nos atribuyes, sino que han visto por indicios manifiestos en qué
horror y menosprecio los teniamos ¢piensas que con tu simple palabra vas a
conquistar sus entendimientos, de suerte que den crédito a esta tu vana
acusacion, mas bien que a tantas y tan verdaderas ensefianzas como han recibido
de nosotros? Y vamos a apoyarnos en hechos mas bien que en palabras: el poder
de la espada y otros poderes civiles que un monton de sacerdotes y obispos
disfrazados habian arrebatado, con el pretexto de inmunidad y franquicia,
fraudulentamente a los magistrados, ¢no hemos hecho nosotros que vuelvan a ser
puestos de nuevo en sus debidas manos? ¢No hemos detestado y no nos hemos
esforzado en abolir todos los medios de condenacion y de ambicion que habian
usurpado? Si hubiésemos tenido la esperanza de enmendar estas cosas, jcon qué
finura no hubiéramos disimulado esto, a fin de que tales cosas nos hubiesen sido
devueltas con la administracion y gobierno de la iglesia! ¢Pero por qué hemos
emprendido el destruir con grandes esfuerzos este reino y poderio, o, por mejor
decir, esta tirania 13 que ejercian sobre las almas en contra de la Palabra de Dios?
¢,C0mo no nos ddbamos cuenta de lo mucho que habiamos perdido? Por lo que
se refiere a las riquezas eclesiasticas, la mayor parte de las mismas son
devoradas por estas simas. Si, pues, esperamos que les sean arrebatadas de una
vez para siempre (como ciertamente serd necesario), ¢como es que no buscamos
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los medios de apoderarnos de ellas? Pero dado que publicamente hemos
pronunciado y declarado que el vigilante u obispo es un ladrén que emplea bienes
de la iglesia para su uso mas de los que necesita para vivir sobriamente y segun
su condicion; dado que también hemos testimoniado que la iglesia fue
emponzofiada con pernicioso veneno al cubrirse los pastores de riquezas por las
gue finalmente se han visto cegados; teniendo también en cuenta que hemos
ensefiado no ser conveniente que usen de ellas en abundancia, y que, finalmente,
hemos aconsejado que se diese a los ministros lo que era necesario, segun su
estado, pero no para que abunden en superfluidad, y que lo restante se
distribuyese entre los pobres como se hacia en la iglesia primitiva; habiendo, en
fin, demostrado que era necesario elegir personas serias y de autoridad que
tuviesen su cargo y administracion con la condicion de rendir cuenta todos los
aflos a la iglesia y al magistrado, ¢significa todo esto que buscabamos o
procurabamos aprovecharnos de estos bienes o méas bien que los apartabamos
voluntariamente de nosotros? Todo esto demuestra suficientemente, no lo que
somos, sino lo que hemos querido ser. Si, pues, todo lo que he dicho es tan claro
y manifiesto para todos, que nadie podra negar ni el menor detalle, ¢podras
tacharnos de audaces y codiciosos de riqueza y poder desacostumbrados, incluso
ante quienes no ignoran estas cosas? En cuanto a las grandes y enormes
mentiras que gente de tu calafia siembran diariamente en sus paises no nos
extrafia en modo alguno, pues no hay persona que se aperciba de ello o se atreva
a contradecirles. Pero el querer persuadir de lo contrario a quienes han visto y
oido lo que antes expuse no es obra de un hombre sabio, y, lo que es mas
deshonroso para Sadoleto, de un hombre de tan gran estima por su doctrina,
prudencia y gravedad. Y si te parece que nuestro afecto debe ser medido por el
efecto de la cosa, todos veran que no hemos procurado sino multiplicar y
acrecentar con nuestra bajeza y humildad el Reino de Dios; tan lejos estamos de
haber querido, por el deseo de dominar, abusar de su santo y sagrado Nombre.
Paso por alto y me callo muchas otras injurias y oprobios que vomitas contra
nosotros a boca llena, como se dice. Nos llamas hombres cautelosos, enemigos
de la uniébn y paz cristiana, reformadores de cosas ya de antiguo bien
establecidas, sediciosos, hombres que contagian la peste a las conciencias e
incluso enemigos, tanto en publico como en privado, de la conveniencia humana.
Si querias evitar reproches, o no debias atribuirnos lenguaje altanero y profundo,
para hacernos odiosos a todos, o bien tenias que disminuir un poco en cierto
modo esta grandilocuencia. No quiero, sin embargo, detenerme en todos tus
propdsitos, pero quisiera que pensases en tu interior cuan poco conveniente, y
hasta mezquino, seria acusar con extensas injurias (las cuales, sin embargo, con
una sola palabra se pueden refutar) a quienes en modo alguno las han merecido
ni las esperaban de ti. jCuan poca cosa es injuriar asi a los hombres, haciéndolo
al precio de la indignidad de tan gran ultraje hecho por ti a Jesucristo y a su
Palabra, cuando comienzas a entrar mas adelante en materia!

La gloria de Dios ante todo.
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Ta llamas abandonar la verdad de Dios al hecho de haberse apartado los de
Ginebra, instruidos por nuestra predicacién, del fango del error en que habian sido
sumergidos y casi ahogados, y al hecho de haber vuelto a la pura doctrina del
Evangelio. Y también dices que es una verdadera separacion de la iglesia el
haberse apartado de la sujecion y tirania papal, para disponer entre ellos de una
mejor forma de iglesia. Examinemos, pues, ahora estos dos puntos. Por lo que se
refiere a este tu predmbulo, que llena casi la tercera parte de tu carta, predicando
la excelencia de la felicidad eterna, no es necesario que me extienda mucho en
responderte. Pues aunque la consideracion de la vida eterna sea cosa digna de
qgue esté dia y noche en nuestros oidos y debamos ejercitamos sin cesar en su
meditacion, no acabo de comprender, sin embargo, por qué te has detenido tanto
en esto, a no ser para que te tengan en mayor estima y consideracion so pretexto
y apariencia de religion; o bien que, pensando alejar de ti toda mala sospecha, has
querido hacer ver que todo tu pensamiento versaba sobre la vida bienaventurada
gue hay en Dios; o bien, has juzgado que aquellos a quienes escribias serian por
esta tu larga exhortacion atraidos y conmovidos de modo mejor (aunque no quiero
adivinar cudl era tu intencidn); sin embargo, no creo sea propio de un auténtico
tedlogo el procurar que el hombre se quede en si mismo, en vez de mostrarle y
ensefarle que el comienzo de la buena reforma de su vida consiste en desear
fomentar y dar realce a la gloria del Sefor, ya que hemos nacido principalmente
para Dios y no para nosotros mismos. Pues asi como todas las cosas son suyas y
en El subsisten, asi también (como dice el Apdstol) 14 deben referirse por completo
a El. Y asi dice que el mismo Sefior, para hacer mas deseable a los hombres la
gloria de su Nombre, les ha atemperado y moderado de tal manera el deseo de
exaltarlo que los ha unido perpetuamente a nuestra salvacion. Pero dado que él
ha ensefiado que este afecto debe dominar todo cuidado y codicia del bien y
provecho que de ello nos podria venir, y que incluso la ley natural nos incita a
estimarlo sobre todas las cosas (si por lo menos queremos rendirle el honor que le
es debido), ciertamente el deber del cristiano consiste en remontarnos por encima
de la simple busqueda y consecucion de la salvacién de su alma. Por lo cual no
habra ninguna persona bien instruida y experimentada en la verdadera religion
cristiana que no juzgue esta tan larga y curiosa exhortacion al estudio de la vida
celestial (la cual detiene al hombre en esto solo, sin elevarlo con una sola palabra
a la santificacion del Nombre de Dios) como cosa de mal gusto y sin sabor alguno.
Después de esta santificacion, te concederé, de muy buen grado, que durante
toda nuestra vida no debemos tender a otro fin ni tener otro propésito que el de
conseguir esta suprema vocacion, pues es el fin principal que Dios nos ha
propuesto en todos nuestros hechos, dichos y pensamientos. Y no hay, en verdad,
cosa alguna que haga al hombre superior a los animales como la comunicacion
espiritual con Dios, con la esperanza de esta felicidad eterna. Incluso en todas
nuestras predicaciones casi no pretendemos otra cosa que educar y conmover los
corazones de cada uno con la meditacion y estudio de esta felicidad eterna. Te
puedo conceder de buen grado que todo el dafio que pueda acontecer nuestra
salvacion no proviene de otra parte, sino del servicio de Dios pervertido y
ejecutado indebidamente. Y por cierto éstas son entre nosotros las primeras
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instrucciones y enseflanzas en las que acostumbramos a instruir, cuando tratamos
de la verdadera piedad y religién, a quienes queremos conquistar como discipulos
para Jesucristo, a saber: que se guarden bien de calumniar locamente y a su
placer cualquier nueva forma de honrar a Dios, pero que sepan que solo es
legitimo aquel servicio que desde el comienzo le fue agradable. Y sin embargo
afirmamos, sobre todo, lo que estd aprobado por el santo oraculo de Dios: que
mas vale obediencia que sacrificiois. Finalmente les inducimos y acostumbramos
cuanto podemos a abandonar todos los servicios y formas de falsas y calumniosas
supersticiones, contentdndose con una sola regla y mandamiento de Dios, segun
se lo ha revelado su Santa Palabra.

¢, Cual es la verdadera Iglesia?

Gracias a lo cual, Sadoleto, ta mismo has puesto y como asentado todo el
fundamento de mi defensa al confesar y aprobar voluntariamente estos puntos.
Pues si admites que es una horrible perdicion para el alma el haber, con
maliciosas opiniones, convertido en mentiras la verdad de Dios, queda por saber
cual de las dos partes observa y guarda este honor y esta unica, verdadera y
legitima reverencia debida a Dios. Por tu parte dices que la regla mas cierta es la
gue prescribe y recomienda la iglesia, si bien pones en tela de juicio esta
sentencia, como si quisiéramos atacarla al modo que se hace con las cosas
dudosas. Por cierto, Sadoleto, que, viendo que te atormentas en vano, no puedo
menos de intentar reanimarte y aliviarte de tan gran disgusto. Pues falsamente y
sin razén quieres convencerte de que pretendemos nosotros apartar al pueblo fiel
de la verdadera adoracion, observada siempre por la iglesia catdlica. O te
equivocas al decir "iglesia, o bien quieres engafiarnos insidiosamente con rodeos".
16; te saldré al paso en este ultimo punto. También puede ser que te engafies en
otros puntos; pues en primer lugar, en la definicion de Iglesia omites lo que te
podia ayudar en gran manera para la recta inteligencia de esta palabra cuando
dices que es la que, tanto en los siglos pasados como actualmente y por toda la
tierra, ha estado siempre unida en un mismo espiritu con Cristo por el cual en todo
y por todo es dirigida y gobernada. ¢Donde esta aqui la palabra de Dios, esta tan
clara sefial que ha sido tantas veces recomendada por el mismo Sefior en la
designacion de la verdadera iglesia? Pues previendo El cuan peligroso seria
vanagloriarse del Espiritu sin la Palabra, ha afirmado que la iglesia estaba
gobernada y dirigida por el Espiritu; pero con el fin de que tal direcciéon fuese
cierta, estable e inamovible, la ha unido y aliado a esta su Palabra. Es lo que
pregona el Sefior: que son de Dios los que oyen la palabra de Dios 17, que son
ovejas suyas las que reconocen su voz como la de su pastor, rechazando como
extrafia cualquier otra voz. Por esta razén dice el Espiritu, por boca de San Pablo,
gue la Iglesia esta fundada sobre el fundamento de los Apdstoles y Profetas 18 Y
también que ha sido santificada con el bautismo de agua por la palabra de vida 19
y esto mismo lo dice con mas claridad San Pedro, cuando nos ensefia que Dios
regenera a su pueblo por esta incorruptible semilla 20y para ser breve ¢ por qué se
denomina tantas veces Reino de Dios a la predicacion del Evangelio, sino porque
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es el cetro con el que rige y gobierna a su pueblo el Rey celestial? Esto no solo lo
encontraras en los escritos de los apostoles, sino que cuantas veces los profetas
han predicho la restitucion e instauracion, o bien la propagacion de la iglesia por el
mundo entero, han asignado y concedido siempre el primer lugar a la palabra,
pues dicen: Aguas vivas saldran de Jerusalén, las cuales, divididas en cuatro rios,
regaran toda la tierra 21 y ellos mismos exponen y declaran cudles son estas
aguas, cuando dicen que la ley saldra de Sién, y la palabra del Sefior de Jerusalén
22 Hizo, pues, bien Cris6stomo en aconsejar que rechazaramos a todos los que,
bajo pretexto del Espiritu, quieren apartarnos de la simple doctrina evangélica, ya
gue no se prometi6 el Espiritu para suscitar doctrinas nuevas, sino para grabar en
los corazones de los hombres la verdad del Evangelio. Y cierta mente conocemos
hoy por experiencia cuan necesario es este aviso. Nos vemos asediados por dos
sectas, muy diferentes, al parecer. Porque ¢en qué coinciden el papa y los
anabaptistas? Y sin embargo (para que veas como Satan no esta nunca tan
escondido que no aparezca por algun lado) los dos poseen un mismo medio con el
que pretenden oprimirnos. Pues cuando se envanecen del Espiritu con tanta
arrogancia, no pretenden otra cosa sino oprimir y sepultar la palabra de Dios con
sus mentiras. Y ta, Sadoleto, tropezando al primer paso en el umbral 23 has sido
castigado por la injuria que hiciste al Espiritu Santo, separandolo y dividiéndolo de
la Palabra. Pues te has visto obligado (como si los que buscan el camino de Dios
se hallasen en una encrucijada o privados de una meta segura) a ponerles en la
duda de si es mas conveniente seguir la autoridad de la iglesia, o escuchar a los
gue tu llamas inventores de nuevas doctrinas. Si hubieses sabido, o no lo hubieses
querido disimular, que el Espiritu ilumina a la Iglesia para abrir la inteligencia de la
Palabra y que la Palabra es como el crisol donde se prueba el oro para discernir
por medio de ella todas las doctrinas, ¢te hubieras enfrentado con tan compleja y
angustiosa dificultad? Aprende, pues, por tu propia falta, que es tan insoportable
vanagloriarse del Espiritu sin la Palabra, como desagradable 24 el preferir la
Palabra sin el Espiritu.

Definicion de la iglesia.

Si, pues, quieres ahora soportar y recibir una definicién de "iglesia" mas verdadera
gue la tuya, di en adelante que es la asamblea de todos los santos, la cual,
extendida por todo el mundo, esta dispersa en todo tiempo, unida sin embargo por
una sola doctrina de Cristo, y que por su s6lo Espiritu guarda y observa la unién
de la fe, junto con la concordia y caridad fraterna. Ahora bien proclamamos que no
nos separa de ella diferencia alguna; antes al contrario, del mismo modo que la
reverenciamos como madre, asi también deseamos permanecer siempre en sus
brazos. Pero al llegar aqui, me reprendes, diciendo y esforzandote en demostrar
que todo lo que ha sido recibido y aprobado por el consentimiento de los fieles
desde hace mas de mil quinientos afios, ha sido arrancado y anulado por nuestro
desorden. En este punto no quiero pedirte que camines con nosotros de buena fe
(cosa sin embargo, que no ya un cristiano, sino un fildsofo haria de buen grado),
pero si te pido que no llegues a permitirte calumniar vilmente, cosa que (aunque
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nos callemos nosotros) ofenderia tu reputacion y estima entre los hombres serios
y decentes. Sabes muy bien, Sadoleto, y si lo niegas yo haré que todos vean que
lo disimulas cautelosamente y con malicia, sabes muy bien que estamos mas de
acuerdo con la antigliedad que vosotros; y ademas que no pedimos otra cosa sino
que esta antigua faz de la Iglesia pueda por fin ser restaurada y renovada por
entero, la cual, deformada y manchada por gentes indoctas ha sido después
destrozada cobardemente y casi destruida por el papa y su bando. Ahora bien, no
guisiera molestarte tanto, acosarte tan de cerca, que parezca que quiero
renovarla, reformarla y volverla al estado de la iglesia constituida primeramente
por los apéstoles (que es sin embargo un ejemplo singular de la verdadera Iglesia,
ejemplo que necesitamos seguir, SI NO queremos equivocarnos y errar
grandemente). Te ruego consideres y pongas ante tus 0jos, el antiguo estado de la
iglesia que existia entre los griegos, en la época de Criséstomo y de Basilio, y
entre los latinos, en la época de Cipriano, Ambrosio y Agustin, como puede verse
a través de sus escritos; y después, contempla las ruinas que os han quedado:
encontraras con toda certeza la misma diferencia que la que los profetas escriben
que existia entre la excelente iglesia que florecia bajo David y Salomon, y la que
sumida en toda suerte de supersticiones bajo Sedecias, y Joaquin, habia
corrompido totalmente la pureza del servicio de Dios. ¢Diras, pues, ahora que es
enemigo de la antigledad, el que, por celo de la santidad y piedad antigua,
descontento con la presente corrupcion, procura mejorar en todo y restituir a su
primitivo resplandor lo que ha sido pervertido y disipado en la Iglesia?
Fundamentos de la iglesia. Y puesto que la santidad y firmeza de la iglesia
consiste principalmente en estas tres cosas: doctrina, disciplina y sacramentos
viniendo en cuarto lugar las ceremonias para ejercitar al pueblo en el deber de la
piedad, ¢por cual de las cuatro quieres, con el fin de salvar vuestra iglesia y
conservarle su honor, que la juzguemos? En primer lugar, la doctrina de los
profetas y la verdad evangélica, sobre la cual es necesario que la iglesia esté
fundamentada no sélo ha quedado en su mayor parte extinguida en vosotros, sino
que se la expulsa sin tregua y se la persigue a sangre y fuego. ¢Y pretenderas y te
atreveras a sostener que es iglesia aquella en que todas las instituciones de
nuestra fe, establecidas por la Palabra de Dios, consignadas en los libros de los
santos padres, e incluso aprobadas por los concilios antiguos, han sido
rechazadas y perseguidas furiosamente? Dimé ¢dbénde estan tan siquiera las
huellas e indicios del orden tan santo y verdadero que los ministros y obispos
antiguos han observado en la iglesia? ¢(No os habéis burlado de todas sus
constituciones? ¢No habéis pisoteado todos sus canones y decretos? En cuanto a
los sacramentos no puedo menos de horrorizarme al pensar como los habéis
profanado vilmente. Por lo que hace a las ceremonias tenéis ciertamente
demasiadas. Pero dado que frecuentisimamente su significado es inadaptado y
ridiculo, e incluso estd corrompido por mil supersticiones, ¢qué utilidad pueden
reportar a la iglesia? Como ves, en todo este asunto no he aumentado o
exagerado lo mas minimo, para poderte asi acusar; pues todas estas cosas son
tan notorias y manifiestas que hasta se las puede sefialar con el dedo, si hubiese
ojos para ver. Ahora bien, si te agrada, busca en nosotros con toda diligencia
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segun esta regla, y sin lugar a dudas no podras convencernos de los crimenes de
gue nos has acusado. En cuanto a los sacramentos, no los hemos tocado para
nada a no ser con el fin de que, restituidos a la sencilla pureza de la que habian
sido privados, volviesen a su antiguo honor y dignidad. Respecto a las ceremonias
las hemos abolido en su mayor parte; pero nos hemos visto obligados a hacerlo en
parte porque parecian, por su gran numero, degenerar en judaismo; y en parte
porque habian ocupado el entendimiento del simple pueblo y de tal modo lo
habian llenado de supersticiones, que no podian subsistir en modo alguno sin
dafar a la piedad, cuando debian por el contrario hacerla progresar. Sin embargo
hemos mantenido las que, en tiempo y lugar, nos parecian suficientes.
Reconocemos de buen grado que no hemos llegado todavia a la disciplina
observada por la iglesia primitiva. Pero ¢qué derecho y razdn existe para que nos
acusen de haberla pervertido aquellos que precisamente la han suprimido y
abolido, y que mientras desean restituirla a su primer estado nos han impedido
hasta ahora hacerlo nosotros? Por lo que toca a la doctrina, no temo apelar y
referirme por entero a la primitiva iglesia. Y puesto que, a modo de ejemplo, has
tocado algunos puntos, en los que te parece haber visto ocasion de difamarnos,
demostraré brevemente que nos acusas injusta y falsamente de haber inventado
todo aquello en contra de la autoridad de la iglesia. Y ya que voy a concretar
algunos puntos, quiero advertirte que pienses y consideres una y otra vez por que
razon reprendes a los nuestros por haber dedicado su estudio a la explicacion de
la escritura. Pues sabes perfectamente que con sus vigilias y con el fruto de sus
estudios, han dado tan gran claridad a la Palabra de Dios que la misma envidia se
avergonzaria si no les tributase por esto grande alabanza. Y la misma bondad y
hombria 25 demuestras cuando dices que el pueblo ha sido seducido por nosotros
en cuestiones dificiles y sutiles, y como engafiado por esta filosofia, de la cual
recomienda San Pablo a los cristianos que se guarden 26. Pero ¢como? ¢No
recuerdas cuando comenzaron nuestras gentes a mostrarse en publico? ¢Y qué
doctrina aprendian en las escuelas los que pretendian conseguir la administracion
en la iglesia? Tu sabes muy bien que no era sino pura sofisteria 27 es decir, tan
retorcida 2s que se podia llamar con toda justicia a la teologia escolastica, una
especie de magia secreta 29 en la que, cuanto mas la obscurecia alguien con
espesas tinieblas y mejor impedia a si mismo y a los demas su comprension con
dificultades y sentencias obscuras, tanto mas ingenioso y sutil era considerado en
su doctrina. Y cuando aquellos que habian sido formados en esta tienda querian
mostrar al pueblo el fruto de su saber, ¢con qué ingeniosidades, dime, edificaban
la iglesia? Pero para no desmenuzar todo punto por punto: ¢qué sermones habia
entre los que se predicaban entonces por toda Europa, que fuesen modelo de la
simplicidad en la que quiere San Pablo que permanezca durante toda su vida el
pueblo cristiano? ¢Donde encontrar incluso un solo serméon en el que no
aprendieran las viejas chochas 30 mas cuentos y fantasias de los que hubieran
podido contar durante un mes junto a la lumbre de sus hogares? Pues su
predicacion estaba ordenada de tal forma que la parte primera la dedicaban a
obscuras y dificiles cuestiones de escuela para granjearse la admiracion del pobre
y sencillo pueblo, y la segunda la llenaban con alegres fabulas y especulaciones
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divertidas para excitar y conmover alegremente su corazén. Entremezclaban
algunos versiculos de la Palabra de Dios, con el fin de que su majestad diese
cierto color a sus suefios y fantasias; pero desde el mismo momento en que los
nuestros levantaron su bandera, en un instante todas estas tinieblas han quedado
entre nosotros esclarecidas. Ahora bien, aunque vuestros predicadores se han
visto en parte aleccionados e instruidos por los libros de aquéllos, y en parte
obligados, por vergiienza y por la murmuracion del pueblo, a seguir su ejemplo,
sin embargo no se ha conseguido todavia que dejen de sentirse atraidos
fuertemente por esta antigua tonteria y necedad. De modo que si se compara
nuestra manera de predicar con la vuestra, incluso con la que considerais vosotros
mejor, facilmente, se conocera que nos has hecho una grave injuria. Y si hubieses
querido continuar citando las palabras de San Pablo, ni siquiera un nifio pequefio
hubiera dejado de reconocer que el crimen que nos echas en cara se debe
imputar no a nosotros sino a vosotros. Pues el apostol dice que es vana aquella
filosofia que atrae las conciencias fieles por medio de constituciones de hombres y
elementos de este mundo; con los cuales habéis corrompido y arruinado la iglesia.

La justificacion por la fe.

Ahora bien, t0 mismo nos absuelves inmediatamente después con tu mismo
testimonio, cuando entre tantas ensefianzas nuestras, que te empefas en
escudrifiar, no alegas una sola cuyo conocimiento no sea en gran manera
necesario para la edificacion de la iglesia. En primer término tratas de la
justificacion por la fe, que es el punto mas importante y de mas agria Controversia
entre vosotros y nosotros. ¢Es ésta una cuestion espinosa e inatil? Pues quitad su
conocimiento y quedara extinguida la gloria de Jesucristo, abolida la religion,
destruida la iglesia y echada totalmente por tierra la esperanza de salvacion. Por
lo cual decimos que este articulo (que sostenemos ser el supremo en nuestra
religion) ha sido maliciosamente borrado por vosotros de la memoria de los
hombres; lo cual es amplia y manifiestamente demostrado y declarado en todos
nuestros libros. Mas aun: la gran ignorancia que todavia ahora reina en todas
vuestras iglesias, testimonia que no nos gquejamos sin razén. Pero es que,
ademas, obras muy maliciosamente diciendo que al atribuir todo a la fe no damos
lugar, ni tenemos en cuenta las buenas obras. No quiero emprender ahora una
disputa completa, que requeria por cierto un libro entro; pero si echases un vistazo
al catecismo y a la instruccién que he escrito para los de Ginebra, cuando era
ministro en su ciudad, a la primera frase, como vencido, enmudecerias 31. A pesar
de esto, expondré brevemente como tratamos de este asunto. Primeramente
mandamos que cada uno comience por el reconocimiento de si mismo: y no de
una manera ligera, para salir del paso, sino como si presentase su conciencia ante
el tribunal de Dios; y que cuando se encuentre bastante condenado por su propia
iniquidad, considere al mismo tiempo la severidad de su juicio que esta anunciado
contra todos los pecadores. Y que confundido asi y abatido por su propia miseria,
se prosterne y humille delante de Dios dejando de lado toda confianza en si
mismo, y gimiendo tiernamente como condenado a muerte eterna. Después
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demostramos que el Unico puerto de salvacion esta en la misericordia de Dios,
que se nos muestra en Jesucristo; pues solo en El se ha cumplido todo lo que
pertenece a nuestra salvacion. Dado, pues, que todos los hombres estan
condenados como pecadores delante de Dios, decimos que Cristo es la sola
justicia: el cual con su obediencia ha borrado nuestras transgresiones; con su
sacrificio la ira de Dios ha sido apaciguada; con su sangre nos ha limpiado de toda
mancha; con su cruz ha sobrellevado nuestra maldicion; con su muerte ha
satisfecho por nosotros. De esta manera decimos que ha sido reconciliado el
hombre con Dios Padre, por Cristo, no por el mérito o dignidad de nuestras obras
sino por la bondad y clemencia gratuita del Sefor. Al hecho de abrazar a Cristo
por la fe y venir como a su comunion y participacion, es a lo que llamamos, segun
la Escritura, justicia de fe. ¢ Encuentras aqui algo, Sadoleto, que puedas reprochar
o contradecir? ¢Significa, sin embargo, que no atribuimos nada a las obras?
Sostenemos, es cierto, que no valen nada: ni siquiera lo que vale un pelo de la
cabeza en orden a la justificacion del hombre, pues la Escritura dice claramente, y
en muchos pasajes, que todos estamos perdidos; y no hay nadie que en este
punto no se vea atormentado por su conciencia. Esta misma Escritura nos sefiala
como Unica esperanza la sola bondad de Dios, por la cual nuestros pecados nos
son perdonados y se nos imputa la justicia. Y sin embargo dice que ambos son un
don gratuito; para declarar finalmente que el hombre es bienaventurado sin las
obras. ¢Pero qué otra cosa -(preguntas ti)- entendemos por “justicia”, si no se
tienen en cuenta las buenas obras? Si pensares detenidamente lo que la Escritura
entiende por "justificar”, no te hallarias en esta duda. Pues no la refiere a la propia
justicia del hombre, sino a la clemencia y bondad de Dios, la cual otorga la justicia
al pecador, aun cuando éste no la haya tenido con El, sin imputarle ninguna
injusticia. Nuestra justicia, repito, es la que describe San Pablo, a saber: que Dios
nos reconcilia con El en Cristo s2. Después pone el medio, a saber: no
imputandonos nuestros pecados. Finalmente nos hace ver que somos participes
de este bien por la fe, cuando afirma que el ministerio de esta reconciliacion esta
contenido en el Evangelio. Si, respondes tu, pero la palabra fe es una palabra que
abarca mucho y cuyo significado es muy amplio. Todo lo contrario: cuantas veces
San Pablo atribuye a la fe la facultad de justificar, la limita y restringe a las
promesas gratuitas de la benevolencia de Dios, desviandola absolutamente de la
consideracion y mérito de las obras. Por eso concluye tan a menudo: si es por la
fe, no lo es por las obras; y directamente: si es por las obras, no es por la fe.

No se rechazan las buenas obras.

Pero de este modo se hace injuria a Cristo, al rechazar, con el pretexto de su
gracia, las buenas obras: ya que vino para hacer un pueblo agradable a Dios,
realizador de buenas obras. Sobre lo cual existen muchos testimonios semejantes,
con los que se demuestra que Cristo vino para que, obrando el bien, fuésemos por
El aceptables a Dios. Nuestros adversarios a penas si tienen en sus labios otra
calumnia que la de proclamar que hemos apartado a los hombres, con la
predicacion de la justicia gratuitamente imputada, del deseo de obrar el bien;
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calumnia que es tanto mas frivola cuanto que a nada podemos vernos obligados ni
apremiados por ella. Decimos que las buenas obras de nada sirven para la
justificacion del hombre; pero les asignamos su propio lugar en la vida de los
justos. Pues si el que esté justificado posee a Jesucristo y Cristo no esta jamas sin
su Espiritu, siguese necesariamente que esta justicia gratuita esta siempre unida a
la regeneracion. Por lo cual si quieres comprender cémo la fe y las buenas obras
son cosas inseparables, mira a Cristo, que, como dice el Apdstol, nos ha sido
dado como justicia y santificacion s3. Por consiguiente en cualquier parte donde
esté la justicia de fe -(que nosotros llamamos gratuita)- alli esta también Cristo. Y
donde esté Cristo, esta presente el Espiritu de santificacion para regenerar al alma
con nueva vida. Por el contrario donde no existe deseo alguno de santidad e
inocencia, no pueden estar ni Cristo ni su Espiritu. Y donde Cristo no estd,
tampoco hay justicia, ni siquiera fe, la cual no puede tomar a Cristo como justicia
sin el Espiritu de santificacion. En vista, pues, de que Jesucristo -(como decimos)-
regenera a los que justifica, para la vida bienaventurada, después de haberles
apartado del reino del pecado, con el fin de llevarle al reino de la justicia,
transfigurandoles en imagen de Dios, y reformandoles por su Espiritu, para que
obedezcan a su voluntad, no tienes ni sombra de motivo para quejarte de que con
nuestra doctrina demos rienda suelta a los deseos de la carne 34y si no quieren
decir otra cosa, todas las alegaciones que presentas, de las que sin embargo
quieres abusar para destruir la justificacién gratuita, mira entonces con qué gran
ignorancia argumentas. San Pablo dice en otro pasaje que hemos sido elegidos en
Cristo antes de la creacion del mundo, para ser santos e irreprensibles en la
presencia de Dios en amor s5. ¢Quién se atreverd a concluir de aqui, que la
eleccidén no es gratuita, o que no es el amor la causa de aquélla? Por el contrario,
asi como el fin de la eleccién gratuita es que vivamos puramente y sin mancha
delante de Dios, asi también la justificacion gratuita tiene esa misma finalidad. Sin
embargo mantenemos con firmeza y seguridad que no solo ha sido justificado el
hombre de una vez para siempre, sin ningun mérito de sus obras, sino que su
salvacion eterna depende solamente de esta justicia gratuita. Y que sus obras en
manera alguna pueden ser agradables a Dios, si no son aceptadas y aprobadas
por esta justicia. Por lo que al leer tus escritos me he quedado sobremanera
maravillado, al ver que dices que la caridad es la primera y principal causa de
nuestra salvacion. ¢Quién hubiera jamas pensado, Sadoleto, oirte decir tal frase?
Hasta los ciegos, en medio de sus tinieblas, estan mas seguros de la misericordia
de Dios, sin osar atribuir el principio de su salvacion a la caridad. Y los que
conservan aunque sélo sea una chispa de la luz de Dios saben perfectamente que
su salvacion no esta asegurada por ninguna otra cosa sino por el hecho de ser
adoptados por Dios. Pues la salvacidon eterna es la herencia del Padre Celestial,
gue solo para sus hijos ha sido preparada. ¢Habra alguien que quiera asignar a
nuestra adopcion otra causa distinta de la que sefiala comanmente la escritura? A
saber, que el primer amor no proviene de nosotros, sino que Dios, por su propio
qguerer y buena voluntad, nos recibié graciosa y benévolamente. De esta tu
ceguera proviene el otro error de sostener que los pecados son purgados y
borrados con penitencias y satisfacciones. ¢Dénde estara, pues, esta uanica
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victima propiciatoria, fuera de la cual no existe -(segun la Escritura)- ningan otro
sacrificio por los pecados? Busca detenidamente en toda la Santa Escritura: pues
si la sangre de Cristo nos es propuesta como precio de nuestra satisfaccion y
purificacion, ¢con qué temeridad te atreves a transferir este honor a tus obras? Y
sin embargo no es preciso que atribuyas este sacrilegio a la iglesia de Dios.
Confieso llanamente que la iglesia primitiva tenia sus satisfacciones; pero no las
concebian de modo que los pecadores pensaran impetrar gracia y librarse de sus
pecados por medio de las mismas; sino para probar que el arrepentimiento que
mostraban por fuera, no era una ficcién y para borrar el recuerdo del escandalo
que habian dado con sus fechorias. Y sin embargo no estaban prescritas para
todos; sino solo para aquellos que habian caido en algun grave y grande pecado; y
las ponian en practica con una solemne observancia.

La cena del Sefor.

En cuanto al sacramento de la Cena 36 nos reprochas el querer limitar y encerrar al
Sefior de cielo y tierra junto con su divino y espiritual poder (que es libre e infinito)
en los limites de un cuerpo natural, que tiene sus propias medidas y proporciones.
¢Pero cuando dejaréis de calumniar? Siempre hemos atestiguado abiertamente
gue no sblo el poder divino de Cristo, sino también su esencia, se extiende por
todas partes y que no tiene limite alguno; y ta no tienes vergienza de reprocharnos
que lo hemos encerrado en los limites de un cuerpo natural ¢por qué? Porque no
hemos querido someter su cuerpo a cosas visibles y terrenas, como lo habéis
hecho vosotros. Ciertamente no ignoras, si es que quieres juzgar sinceramente y
de acuerdo con la verdad, cuan contrarias son estas dos cosas: quitar del pan la
presencia local de Cristo: o restringir y encerrar su poder espiritual en los limites
de un cuerpo natural. Y sin embargo no debias tachar calumniosamente a nuestra
doctrina de novedad en esto ya que este articulo ha sido tenido siempre como
cierto en la iglesia. Pero puesto que esta discusion, por su magnitud podria llenar
un libro entero, sera mejor para no molestarnos que leas la carta de Agustin a
Dardano 37 en la cual encontraras que sélo y unicamente Cristo, por la grandeza y
magnitud de su divinidad, excede al cielo y la tierra; y sin embargo no esta
diseminado segun su humanidad por todo. La verdadera comunicacion de su
carne y de su sangre, que se manifiesta a los fieles en la Cena, nosotros la
predicamos en el sentido de que El esta en nosotros: ensefiando abiertamente
gue esta carne es el verdadero manjar de vida y esta sangre la verdadera bebida;
y esto, no ya por una concepcion imaginaria, con la que el alma no se satisface,
sino que verdaderamente goza de su virtud. No rechazamos en la Cena la
presencia de Cristo por la que nos unimos e injertamos en El; y sin embargo, no la
destruimos, con tal que no exista en ella esa circunscripcion local; y que no sea
ligado a estos bajos elementos el glorioso cuerpo de Cristo; y que no se finja que
el pan se ha transubstanciado en el cuerpo de Cristo, para ser finalmente adorado
como Cristo. Exaltamos cuanto podemos la dignidad y el uso de este gran
misterio, declarando qué utilidad nos puede reportar. Todas estas cosas las
despreciais y casi las hacéis desaparecer vosotros. Porque despreciando la
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bondad de Dios, que aqui se nos ofrece, y no teniendo en cuenta el legitimo uso
de tal beneficio (en el cual principalmente era preciso detenerse), os basta que el
pueblo, sin entender en modo alguno este misterio espiritual, admire el signo
visible y carnal. El haber rechazado esta tan grosera y material transubstanciacion
que vosotros establecéis; el haber también enseflado que esta tan estupida
adoracion (que impedia a los espiritus humanos, detenidos en los elementos de
este mundo, llegar a Cristo) era perversa e inicua; no lo hemos hecho sin estar de
acuerdo con la iglesia primitiva, con la cual querrias de buen grado (aunque en
vano) encubrir las abominables supersticiones que reinan todavia entre vosotros.

Oposicion de falsos dogmas.

En cuanto a la confesion auricular, hemos rechazado la constitucion del papa
Inocencio, que recomienda a todos que digan todos sus pecados, todos los afos,
a un sacerdote particular. Seria muy largo de contar, cdmo y por que razones la
hemos abolido. Sin embargo, que esto sea cosa mala lo demuestra el hecho de
que las conciencias de los fieles, libres de tal tormento, ya han comenzado a
tranquilizarse y a confiar en la bondad y misericordia de Dios, conciencias que
estaban antes en continua ansiedad y perturbacién. Nada quiero decir de las
grandes plagas que la Iglesia ha sufrido a causa de esta confesion, por las cuales
debemos juzgar con toda justicia a la confesién como algo execrable. En cuanto a
lo que hacéis ahora a este respecto, bastete saber que nada hay escrito sobre ello
en los mandamientos de Cristo, ni en la constitucion de la iglesia primitiva. Hemos
suprimido con decision todos los pasajes de la Santa Escritura, que los Sofistas
tratan de tergiversar, para probar esta confesion. Y las historias eclesiasticas que
hoy poseemos nos muestran que no habia en esto novedades por aquel entonces,
cuando todo se observaba sencillamente, en lo cual concuerdan los testimonios de
los padres; es, pues, abuso y engafio el afirmar como ta afirmas, que la humildad
ha sido en esto recomendada y establecida por Cristo y por la iglesia. Pues, si
bien hay en ello cierta apariencia de humildad, sin embargo esta muy lejos de ser
placentero y agradable a Dios rebajarse so capa de humildad. Por eso San Pablo
nos ensefia que la verdadera humildad es la que esta conforme con la pura
Palabra de Dios y se ajusta a ella.ss En cuanto a sostener la intercesion de los
santos, si tu propoésito es solo defender que con sus continuos deseos estan
pidiendo el cumplimiento del Reino de Cristo, en el que esté cifrada la salvacion de
todos los fieles, ninguno de nosotros lo duda en lo mas minimo. Por lo que nada
has conseguido con detenerte tanto en este punto. Pero se ve que no querias
perder esta magnifica ocasion para zaherirnos; como si fuese opinién nuestra la
de que los espiritus mueren con los cuerpos. Por lo que se refiere a nosotros,
dejamos esta filosofia a vuestros soberanos obispos y al colegio de cardenales,
gue la han venerado muchos afios y todavia la veneran ahora. Mas auan, lo que
afades luego (es decir, vivir voluptuosamente entre goces, sin tener en cuenta la
vida futura y mofarse de nosotros pobres hombrecillos, que trabajamos con tanto
afan por que progrese el Reino de Dios) eso va muy bien con su modo de ser. Y
en cuanto a la intercesion de los santos nos detenemos en este punto: que no hay
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maravillas si no las inventan. Pues para ello ha sido necesario desbrozar
innumerables supersticiones que habian conseguido abolir totalmente de la
memoria de los hombres la intercesion de Cristo: se invocaba a los santos como si
fueran dioses: se les atribuia lo que era propio de Dios; y no habia gran diferencia
entre la veneracion de aquéllos y la idolatria que justamente todos detestan y
maldicen. En lo referente al purgatorio, sabemos que ninguna iglesia antigua hacia
memoria de los muertos en sus plegarias: sino que éstas eran raras, sobrias y
resumidas en pocas palabras; finalmente estas plegarias no pretendian, al
parecer, mas que testimoniar brevemente su caridad para con los difuntos. Pero
todavia no habian nacido los expertos maniobreros 39 que han forjado vuestro
purgatorio y que luego lo han extendido tan ampliamente y lo han elevado a tal
altura y esplendor que la mejor parte de vuestro reino se sostiene y apoya en él.
Ta conoces por ti mismo, qué error tan monstruoso le ha precedido; no ignoras
cuantas hechicerias ha engendrado voluntariamente la supersticion para
engafarse a si mismo; conoces cuantas imposturas y engafos ha forjado en este
punto la avaricia, para chupar y apropiarse los bienes del pueblo sencillo; ves
perfectamente qué peste ha padecido por esto la verdadera religion Pues lo peor -
(por no decir nada del servicio de Dios, destruido por €l)- esta ciertamente en que
cuando los hombres, envidiandose unos a otros, sin ningiin mandamiento de Dios,
han querido ayudar a los difuntos, han despreciado los verdaderos oficios de
caridad, que son sin embargo tan recomendados y requeridos.

La iglesia maculada con falsos dogmas.

No puedo soportar, Sadoleto, que, al atribuir tales sacrilegios a la iglesia, la
insultes contra todo derecho y razén y nos hagas odiosos ante gentes sin
autoridad como si nos hubiéramos propuesto combatir contra la iglesia. Pues si
bien confieso que habian sido sembrados antiguamente algunos fundamentos de
supersticiones, los cuales en modo alguno degeneraban de la pureza evangélica,
sin embargo sabes perfectamente que estos monstruos de impiedad (contra los
cuales principalmente luchamos) no vienen tan de antiguo, o por lo menos no
habian aumentado en tan grandes proporciones. Por cierto que para vencer,
destrozar, arruinar y abolir vuestro reino, no sélo estamos armados con la virtud de
la Palabra de Dios, sino que también estamos protegidos por la autoridad de los
santos padres. Y para poder por fin arrancar enteramente de tus manos la
autoridad de la iglesia, que siempre nos pones delante, como un escudo de Ayax,
te demostraré con algunos ejemplos qué gran diferencia existe entre vosotros y
esta paternal y antigua santidad. Os acusamos de haber subvertido el ministerio,
del que solo retenéis el nombre vacio y sin eficacia. Pues en cuanto a la solicitud
de alimentar espiritualmente al pobre pueblo, hasta los mismos nifios ven que
vuestros obispos y sacerdotes no hacen otro papel que el de imagenes muertas 4o
y los hombres de todos los estados conocen por experiencia que solo son
valientes para saquear y devorar. No podemos soportar que en lugar de la Santa
Cena, se introduzca un sacrificio, el cual destruye la virtud de la muerte de
Jesucristo. Alzamos la voz contra la execrable mercaderia y feria de las misas; y
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nos lamentamos de que al pueblo cristiano se le haya casi privado de la Cena del
Sefior. Lanzamos invectivas contra la maligna e inicua adoracion de las imagenes.
Demostramos que los sacramentos han sido profanados y manchados con
numerosas opiniones impuras y profanas. Ensefiamos que los perdones y las
indulgencias han sido introducidos, sin darse nadie cuenta, con grandisimo y
horrible oprobio de la Cruz de Cristo. Y nos lamentamos de que la libertad
cristiana haya sido anegada y suprimida por tradiciones humanas. Por eso hemos
mandado que las iglesias, que Dios nos ha confiado, fuesen depuradas y limpias
de semejante peste. Laméntate, ahora, si te es posible, de que hayamos injuriado
a la iglesia, de que nos hayamos atrevido a violar sus venerables constituciones.
Por cierto que ya es voz comun, y por eso nada ganarias con negarlo, que en todo
esto la iglesia primitiva esta de acuerdo con nosotros; y que es tan contraria a
vosotros, como lo somos nosotros mismos. Recuerdo en este momento que en no
se qué pasaje dices, como queriendo disminuir su importancia, que si vuestra
conducta es desordenada sin embargo no se sigue de ahi que nos tengamos que
separar de la santa iglesia. En verdad dificilmente se podra conseguir que el
afecto del pueblo no se sienta grandemente alejado de vosotros y de vuestro
partido, después de ver tanta crueldad, avaricia, rapifias, intemperancias,
insolencia y tantos ejemplos de toda clase de licencias y maldades como cometen
continuamente las gentes de tu calafia. Pero ninguna de estas cosas nos ha
inducido a intentar lo que por una necesidad mucho mayor hemos emprendido;
necesidad que ciertamente hemos sentido al ver como estaba extinguida la
claridad de la verdad divina, sepultada la Palabra de Dios, abolida por un profundo
olvido la virtud y eficacia de Cristo, y enteramente subvertido el oficio de pastor.
Sin embargo, de tal manera se mostraba la impiedad que a penas si habia algan
punto de doctrina cristiana que estuviese puro y sin mitificacion; o alguna
ceremonia sin error, y alguna parte del servicio divino exenta de supersticiones.
Quienes rechazan tales iniquidades, ¢combaten contra la iglesia, o tratan mas
bien de ayudarla, al verla de este modo afligida y oprimida por todas partes? Y
todavia te atreves a invocar vuestra obediencia y humildad, es decir que la
reverencia a la iglesia os impide trabajar por evitar todas estas iniquidades!. ¢ Qué
tendran de comun un cristiano y esta obediencia contrahecha que sirve y obedece
a los hombres, despreciando la Palabra de Dios? ¢Qué tendra de comun con esta
humildad contumaz y rebelde, que soélo reverencia y honra a los hombres,
despreciando la majestad de Dios? Dejemos a un lado estos falsos titulos de
virtud, de los que no alardean sino para encubrir y ocultar los vicios. Vamos al
asunto sin rodeos. Bien que haya entre vosotros humildad tal, que, para empezar
por lo mas sencillo, honre a cada uno segun su dignidad; de tal modo que atribuya
a la iglesia la suprema dignidad y reverencia que en definitiva ha de atribuirse sin
embargo a Cristo, su Cabeza; bien, que haya una obediencia tal que nos lleve a
escuchar a nuestros superiores y a los que tienen autoridad sobre nosotros, de tal
modo que atribuye sin embargo todas nuestras acciones a la unica regla de la
Palabra de Dios; bien que haya una iglesia tal que no procure sino fijarse en la
Palabra de Dios con religiosa humildad y mantenerse bajo su obediencia. Pero,
diras ta, ¢qué arrogancia tenéis vosotros, al vanagloriaros de que la iglesia esta
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s6lo con vosotros, y queriendo sin embargo privar de ella al resto del mundo? En
verdad, Sadoleto, no negamos que sean iglesias de Cristo las iglesias que
vosotros presidis; pero decimos que el papa, junto con toda la tropa de sus falsos
obispos, que han ocupado entre vosotros el lugar de pastores, son lobos
cruelisimos y peligrosos, que no han tenido hasta ahora otro deseo sino el de
destrozar y destruir el Reino de Cristo hasta deformarlo y reducirlo completamente
a ruinas y desolaciones. Y sin embrago no somos los primeros en quejaros de
esto. jCon qué vehemencia flagelaba San Bernardo al papa Eugenio 41y a todos
los obispos de su época! jY cuanto més tolerable era el estado de su siglo que el
de ahora!. Pues hoy dia se ha llegado al mas alto, al dltimo grado de malicia, de
suerte que estas contrahechas sombras de obispos (en los cuales piensas que
esta toda la firmeza o ruina de la iglesia) ya no pueden soportar mas ni sus
propios vicios, ni el remedio de los mismos; por cuyos vicios decimos que la iglesia
ha sido derribada y mutilada cruelmente; y que poco ha faltado para quedar
arrasada y saqueada; lo cual sin duda alguna hubiera sucedido de no haberlo
impedido la bondad singular de Dios, de suerte que en los lugares ocupados por la
tirania del papa a penas si aparecen algunas huellas y vestigios esparcidos y
deshechos, por los cuales puedes juzgar que las iglesias yacen alli medio
sepultadas. Y no te debe sonar a cosa extrafia, ya que oyes a San Pablo
proclamar que la sede del Anticristo estara precisamente en medio del santuario
de Dios 42.

Obediencia a la Palabra Divina.

Este solo y Unico aviso, ¢no nos debe despertar para estar atentos a no dejar que
se introduzcan en la iglesia engafos y decepciones bajo el nombre y amparo de
ella? Bien -(respondes)-, pero sea lo que fuere de esto, una cosa sin embargo esta
escrita: 43 haced lo que os digan, mientras estén sentados en la catedra de
Moisés. Pero dado que desde la catedra de vanidad engafian al pueblo con sus
suefios, escrito esta: guardaos de su levadura 44. No nos incumbe a nosotros,
Sadoleto, privar a la iglesia de su derecho, que no sélo le ha sido concedido por la
benignidad de Dios, sino que ha sido vengado y mantenido severamente con
varias amenazas y maldiciones. Pues del mismo modo que Dios no envia los
pastores para gobernar la iglesia con un poder licencioso e irregular, sino que les
limita a una cierta forma de deberes de la que no pueden excederse, asi se ha
encomendado a la iglesia avisar y vigilar si se comportan fielmente los que, bajo
esta condicion, se han hecho cargo de ella 45. Por lo cual, o0 no nos detendremos
mucho en el testimonio de Cristo, 0 no nos serd licito quitar y disminuir, aunque
sea muy poco, la autoridad de aquellos a los que ha adornado con tal
preeminencia y dignidad. Incluso te equivocas miserablemente si crees que el
Sefior ha colocado sobre su pueblo tiranos que gobernasen todo segun su
fantasia, por el hecho de dar tan gran poder a los que envia a anunciar el
Evangelio. Te engafias al no ver que su poder estad limitado ya antes de
concedérselo. Confesamos, pues, que es necesario escuchar a los pastores de la
iglesia, como a Cristo mismo; sobre todo a los que ejercen debidamente el oficio
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gue se les ha encomendado. Este oficio se les otorga no para establecer y hacer
cumplir con arrogancia decretos que ellos inventan sin ton ni son, sino para
anunciar religiosamente y de buena fe las palabras recibidas de la boca del Sefior.
Pues con estas restricciones ha limitado Cristo la reverencia que queria se tuviera
a los apostoles. San Pedro no se atribuye, ni permite a los demas otra cosa, sino
gue al hablar a los fieles, lo hagan conforme a las palabras del Sefior 46. El apdstol
Pablo ensalza grandemente este poder espiritual que poseia; pero con tal
moderacion que dicho poder sélo sirve para edificacion, no tiene ni apariencia de
dominio, y finalmente no ha sido concedido para apagar y dominar la fe 47. Que se
glorie ahora vuestro Papa, cuanto quiera, de la sucesion de San Pedro. Pues, aun
cuando la obtenga, no conseguird que el pueblo cristiano le deba obediencia
alguna por ello, sino sélo en la medida en que guarde €l mismo la fe en Jesucristo,
sin apartarse de la pureza del Evangelio. La iglesia de los fieles, al colocaros en la
forma y modo que limita todo vuestro poder, no os llama ciertamente a otro orden,
sino a aquel en que quiso el Sefor que permaneceréis. Y éste es ese orden
establecido entre los fieles por la voz del Sefior: que el profeta que esta encargado
de la instruccion, debe ser juzgado por la asamblea de los oyentes 4s. Y el que
pretenda librarse de este orden, debera primeramente borrarse de la lista de los
profetas.

El cristiano debe conocer su fe.

Pues bien; en este instante se me presenta una gran oportunidad para reprocharte
la ignorancia que tienes. Pues entre las diferencias y controversias de la religion,
no dejas a la asamblea de fieles que pueda hacer otra cosa sino apartar los o0jos
de la verdad, sometiéndose al juicio de hombres méas sabios y experimentados.
Pero como lo cierto es que el alma que depende de cualquier otra persona fuera
de Dios, se halla sometida a Satanas ¢ qué desdichados y miserables no seran
quienes tienen para su fe tales comienzos y principios? De aqui deduzco,
Sadoleto, que tienes una teologia demasiado ociosa y estlupida, parecida a la de
quienes jamas han experimentado con pleno conocimiento asalto alguno en sus
creencias. De otro modo no pondrias al cristiano en lugar tan resbaladizo y
peligroso, en el cual no podria permanecer ni tan siquiera un instante, si le
colocasen en él un momento. Preséntame no ya un hombre cualquiera, sino
incluso el mas tonto y rudo porquerizo: si pertenece al rebafio de Dios, es
necesario prepararle para el combate que Dios depara a todos los fieles. Pronto se
le presentara el enemigo bien pertrechado; ya se le acerca, emprende combate; y
se trata de un enemigo bien a punto, para quien ningun poder de este mundo
resulta inexpugnable. ¢Con qué se protegera este pobre miserable? ¢De qué
armas dispondra para no verse aniquilado al primer asalto? No existe mas que
una sola espada con la que podremos combatir: la Palabra de Dios 49. Por
consiguiente el alma desprovista de la Palabra de Dios, se encuentra
completamente indefensa a merced del diablo, para que la mate. Ahora dime: ¢No
sera el primer objetivo del enemigo arrebatar la espada de Cristo a quien
combate? Y el medio para quitarsela, ¢no es ponerle en la duda de si aquello que
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medita es Palabra de Dios o de los hombres? ¢Qué haras ti con este pobre
miserable en tal trance? ¢ Le diras que busque por todas partes a esos sabios, de
los que recibia reposo y alivio apoyandose en ellos? Pero el enemigo ni siquiera le
dejarad tomar un poco de aliento con este subterfugio. Pues una vez que le ha
forzado a poner toda su confianza en los hombres, le acosara y trastornara cada
vez mas, hasta confundirlo completamente. De esta manera o sera facilmente
oprimido, o mirara directamente al Sefor. Lo cierto es que la fe cristiana no debe
fundamentarse en el testimonio de los hombres ni apoyarse en opiniones dudosas,
ni tampoco mantenerse con la autoridad de los hombres, sino que ha de estar
grabada en nuestros corazones por el dedo de Dios viviente, de modo que
ninguna seduccion de error la pueda borrar y aniquilar. Nada, pues, tiene de Cristo
quien no lleve en si estos comienzos y principios, a saber: que El es un Dios que
ilumina nuestros pensamientos para conocer su verdad, la cual El rubrica y sella
en nuestros corazones por medio de su espiritu, confirmando y asegurando
nuestras conciencias con la seguridad de su testimonio. Esta verdad consiste en la
firme y - (hablando con propiedad)- plena certidumbre que tanto nos recomienda
San Pablo, la cual hace que estemos seguros, sin tener ya duda o desconfianza
alguna, y al mismo tiempo no queda como en suspenso 0 vacilante entre los
altercados de los hombres para ver qué partido seguird. Y aunque todo el mundo
se le oponga, ella sin embargo permanece firme y segura en su opinién. De aqui
proviene y nace el poder de juzgar que atribuimos a la iglesia y que nosotros
queremos mantenérselo inviolablemente. Pues el mundo se conmueve Yy
estremece por diversas opiniones; pero en cambio el alma fiel no se ve nunca
abandonada de tal modo que deje de seguir el recto camino de salvacion. Sin
embargo, no es que quiera imaginar una fe tan perfecta que no pueda errar ni
equivocarse nunca en la eleccion del bien y del mal; ni fingir o sofiar una
repugnancia y contumacia tal, que desprecie y rechace a todos los hombres, en
virtud de su pretendida preeminencia y superioridad, sin tener en cuenta ningun
juicio u opinién, ni hacer diferencia entre los sabios y los ignorantes. Antes al
contrario confieso que los mismos que tienen la conciencia mas pura y devota, no
llegan a comprender todos los misterios de Dios, sino que frecuentisimamente en
las cosas més evidentes ellos no ven ni gota. Y esto lo hace la providencia del
Sefior, a fin de acostumbrarles a una gran modestia y sumisién de espiritu. Mas
aun; afirmo que tienen en tal estima y reputacion a todas las gentes de bien, y con
mas razon a la Iglesia, que muy a pesar suyo se separaria de un hombre que
supieran tiene la verdadera inteligencia de Cristo y de su Palabra; de modo que a
veces prefieren suspender su juicio antes que disentir a la ligera. Mantengo
solamente que, mientras se apoyen en la Palabra de Dios, jamas se veran tan
sorprendidos que se vean arrastrados a la perdicion; y que la verdad de la Palabra
les resulta tan cierta y manifiesta que ni los angeles ni los hombres les podran
separar de ella. Por lo cual dejemos de lado esta frivola simplicidad, que, segun
dices, tan bien le parece a la gente ruda e ignorante, y que consiste en mirar tanto
a esos sabios personajes y atenerse a sus decisiones, pues, a parte de que
ninguna certidumbre religiosa por mas obstinada que se la quiera imaginar,
merece el nombre de fe si se apoya en algo fuera de Dios, ¢habra alguien que
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llame fe a no sé qué dudosa opinién, la cual no sblo se consigue y con dificultad
por arte diabdlico, sino que ademas fluctla y vacila por su propia naturaleza, como
veleta a mereced de los vientos, y de la que apenas se puede esperar otra cosa
sino que se pierda finalmente y se desvanezca?

Reformadores y romanistas.

Respecto a la falsa acusacion (contraria por cierto a lo que tu mismo conoces) de
que, al rechazar este tiranico yugo, no hemos pretendido sino darnos rienda
suelta, entregadndonos a una vida desarreglada y licenciosa, sin que pensemos
siquiera (Dios lo sabe) en la vida futura, vamos a enjuiciar vuestra conducta
comparandola con la nuestra. Es cierto que somos pecadores y que abundan los
vicios entre nosotros, y que muchos de nosotros caemos frecuentemente y
desfallecemos muchas veces; sin embargo, la vergiienza me impide tener el
atrevimiento de vanagloriarme (hasta donde la verdad lo permite) de ser nosotros
mejores que vosotros y esto en todos los aspectos. Contando con que no
pretendas, por ventura, exceptuar a Roma, hermosisimo santuario de toda
santidad, la cual una vez sacada de quicio y deshechas las barreras de auténtica
disciplina y pisoteada la honestidad, esta tan rebosante de toda clase de maldades
gue a duras penas podra hallarse en toda la historia un ejemplo semejante de tan
gran abominaciéon. Yo creo que tendremos que someter nuestra vida a tantos
peligros y dafos, no sea que, siguiendo su ejemplo, seamos constrefidos a una
continencia mas severa y estrecha. Por lo que a nosotros respecta, no rehusamos
observar hoy la disciplina establecida en los antiguos canones, ni mantenerla y
guardarla con diligencia y buena fe. Por el contrario siempre hemos sostenido que
esta desdichada ruina de la iglesia provenia tan sélo de haber perdido, por las
superfluidades demasiado licenciosas, todas sus fuerzas y todo su vigor, y de
haber permanecido enteramente abatida. Pues es necesario que el cuerpo de la
iglesia, para mantenerlo perfectamente unido, esté entrelazado con la disciplina,
del mismo modo que un cuerpo se halla reforzado con nervios. Y yo 0s pregunto
¢,como la reverenciais o la deseais vosotros? ¢Donde estan aquellos antiguos
canones, con los cuales, como con su freno, se mantenia a los obispos y
sacerdotes en el cumplimiento de su oficio y de su deber? ¢Como se elige a los
obispos entre vosotros? ¢ Con qué pruebas? ¢Con qué examen? ¢Qué diligencia
0 prevision se emplea? ¢Como se les nombra para el deber de su estado? ¢Con
qué liturgia o solemnidad? Tan solo para cumplir, se le toma el juramento de que
ejerceran el oficio de pastor; pero, segun se ve, con el Unico fin -(sin fijarnos en
otras maldades)- de hacerlos perjuros. Pues apoderandose, como por la fuerza,
de los cargos de la iglesia, les parece que tienen un poder que no esta sometido a
ley ninguna, y piensan que con este poder todo les esta permitido; de suerte que
podemos creer facilmente que los piratas, bandidos, ladrones y salteadores so
tienen una policia mejor y que observan las leyes mejor que todos vosotros.

El reformado ante el juicio de Dios.
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Y puesto que al final nos has citado como criminales ante el juicio de Dios,
induciendo a alguien para que defienda nuestra causa, no temo, por mi parte,
citarte a ti ante ese mismo juicio de Dios. Por lo que se refiere a la doctrina,
nuestra conciencia esta tan segura de ella que no teme a este Juez Celestial, de
quien sabe que proviene aquélla. Y sin embargo no se detiene en esas pequefias
burlas, con las que has querido divertirte tan a despropésito. Porque ¢hay cosa
mas inoportuna que inventar, después de haberse presentado ante Dios, yo no se
qgué injurias y luego fabricarnos una defensa poco apropiada, que decae
inmediatamente? Cuantas veces se acuerdan los cristianos de aquel dia, sus
corazones se llenan de una tan gran reverencia que les permite burlarse
ociosamente de este modo. Dejando, pues, de lado tales lindezas, consideremos
un poco aquel dia, pues los corazones de los hombres deben estar siempre
preparados para cuando llegue; él nos recuerda que nada hay que sea -(y con
razon)- tan deseable para los fieles, como terrible y temible para los profanos y
para los que desprecian a Dios. Escuchemos aquel sonido de trompeta, que las
mismas cenizas de los muertos oiran desde sus sepulcros. Levantemos nuestros
corazones y nuestros pensamientos hasta este Juez, que con sélo el resplandor
de su rostro descubrird todo lo que estad oculto en la oscuridad y pondra al
descubierto todos los secretos del corazon humano; y con sélo el Espiritu de su
boca confundira a los malvados. Piensa, pues, ahora qué razones validas aduciras
para defenderte a ti y a los tuyos; pues nuestra causa, por estar fundada en la
verdad de Dios, no carecera de una buena y justa defensa. Respecto a nuestras
personas prefiero no decir nada, pues nuestra salvacién no dependera de malas
artes o de un pleito, sino mas bien de una humilde confesion y de suplicante
plegaria. Pero respecto a la causa de nuestro ministerio, cada uno de nosotros
podra hablar como sigue: Por mi parte, Sefor, he experimentado lo dificil y
costoso que es sobrellevar frente a los hombres la acusacion envidiosa que me
oprimia en la tierra. Pero con la misma confianza con que siempre he desafiado y
apelado a Tu tribunal, con esa misma comparezco ahora delante de Ti; pues sé
que impera en Tu juicio la verdad, y confortado con esta confianza, me he atrevido
primeramente a emprender y he logrado completar -(sostenido con su instruccién)-
todo lo que han hecho por mi en Tu iglesia. Me han acusado de dos gravisimos
crimenes: de herejia y de cisma. Pero resulta que llaman herejia al haberse
atrevido a contradecir las constituciones observadas por ellos. ¢Qué iba a hacer?
Oia de Tu misma boca que no existe otra luz de la verdad para conducir nuestras
almas por el camino de vida, sino la que procedia de Tu Palabra. Oia que todo lo
gue inventaba el espiritu humano por si mismo sobre Tu majestad, veneracion de
Tu Nombre, y misterio de la religion no era sino vanidad. Sabia que era una
tremenda y sacrilega osadia el hecho de estar sembradas por la iglesia,
suplantando a Tu Palabra, doctrinas inventadas por el cerebro de los hombres. Y
por cierto que, cuando volvia mi vista hacia los hombres, todo me parecia
contradictorio: Los que se tenian por guardianes de la fe, ni comprendian Tu
Palabra ni se preocupaban de ella. Abusaban del pueblo sencillo y le engafiaban
con extrafias constituciones y se mofaban de él con no sé qué bravosidades s:.
Para este pueblo la mayor veneracion de la Palabra consistia en reverenciarla de
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lejos como algo a lo que no se tiene acceso, absteniéndose de toda investigacion
sobre ella. Y tanto por esta perezosa estupidez de los pastores, como por la
simpleza del pueblo, todo estaba lleno de perniciosos errores, mentiras y
supersticiones. Es cierto que te llamaban Dios; pero, transfiriendo a otros la gloria
que se te debe en propiedad se fabricaban y tenian tantos dioses cuantos querian
adorar como santos y patronos. También a Tu Cristo le adoraban como a Dios y le
daban el nombre de Salvador; pero en el aspecto en que principalmente tenia que
ser honrado se quedaba practicamente sin gloria, pues despojado de su virtud y
poder, permanecia oculto entre la tropa de santos, como otro cualquiera. Nadie
pensaba verdaderamente que el Unico sacrificio era el que te ofrecié en la cruz,
por el que nos reconcilié contigo. Nadie pensaba, ni apenas sonaba, en su
sacerdocio eterno, ni en la intercesion y mediacion que dependian de El. Nadie
descansaba en su sola justicia. En cuanto a la confianza en la salvaciéon que esta
prescrita y fundada en Tu Palabra casi habia desaparecido. En cambio tenian
como cosa cierta que si alguno, protegido por la benignidad y justicia de Tu Hijo,
concebia en si mismo una cierta y segura esperanza de salvacion, habia que
atribuirlo a su loca arrogancia y -(como ellos decian)- a temeraria presuncion.
Existian algunas malignas opiniones que corrompian por completo las primeras
constituciones de la doctrina que Tu nos habias dado en Tu Palabra. La sana
inteligencia del Bautismo y de tu Santa Cena, habia sido corrompida con diversas
mentiras. Y sobre todo, a pesar de poner todos su confianza en las buenas obras
(no sin ofender gravemente a Tu misericordia) y de esforzarse en merecer con
ellas Tu gracia, conseguir Tu justicia, purgar sus pecados y propiciarte (todo lo
cual borra y destruye la virtud de la cruz de Cristo), sin embargo, no conocian
cuales eran las buenas obras. Pues, como si no hubieran sido instituidas para
justicia por Tu ley, se habian forjado algunas inutiles tonterias para tenerte
propicio y favorable; en las cuales se complacian de tal modo que despreciaban la
regla de la verdadera justicia que nos has impuesto por medio de Tu ley. Las
tradiciones humanas habian alcanzado tanto poder que si no habian arrancado del
todo la confianza que se tenia en Tus mandamientos, por lo menos habian
disminuido grandemente su autoridad. Pero Tu, Sefior, me has iluminado con la
claridad de Tu Espiritu, para reflexionar sobre esto: has puesto ante mi Tu
Palabra, como una antorcha, para darme a entender cuan malo y pernicioso es
todo esto; finalmente has tocado mi corazén para que justamente y con todo
derecho las aborreciese.

El reformado busca la verdadera iglesia.

En cuanto a darte razén de la doctrina, Tu sabes lo que existe en mi conciencia:
es decir, que jamas he pensado en salirme de los limites que, segun conocia,
habian sido trazados a Tus servidores. Y esto, que sin lugar a dudas lo habia
recibido de Tu boca, he procurado ensefiarlo fielmente a Tu iglesia. Y en verdad
es cierto que he procurado principalmente y he trabajado mucho para que,
alejados y deshechos los nubarrones que antes la oscurecian, apareciese con
toda claridad la gloria de Tu bondad vy justicia; y para que, suprimidos todos los
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disfraces, resplandeciesen en toda su plenitud las virtudes y beneficios de Tu
Cristo. Pues pensaba que no era razonable que todas estas cosas permaneciesen
en tinieblas; ya que habiamos nacido para pensarlas y meditarlas. Juzgaba que no
se debian ensefiar de un modo descuidado y a la ligera; pues cualquier
razonamiento es muy inferior en comparacion de la grandeza de estas cosas; y no
dudaba en retener largamente a los hombres en ellas ya que de ellas dependia
por completo su salvacion. Pues es imposible que nos engafiase aquella Palabra
de Dios que dice: "Esta es la vida eterna: que te conozcan el solo Dios verdadero,
y a Jesucristo al cual has enviado"s2. En cuanto al reproche que me han hecho, de
gue me he separado de la iglesia, no me siento culpable en absoluto. A no ser que
se considere traidor a aquel que, al ver a los soldados confusos y extraviados,
corriendo de un lado para otro, y abandonando sus puestos, levanta la bandera de
capitan y les llama y les pone de nuevo en orden. Pues todos los tuyos, Sefior,
estaban tan extraviados que no sélo no podian oir lo que se les ordenaba, sino
que parecia que ya no se acordaban de su capitan, ni de la batalla, ni del
juramento que habian hecho. Y para apartarles de este su error, no he levantado
una bandera extrafia, sino aquel Tu noble estandarte que debemos seguir si
gueremos alistarnos en Tu pueblo. Y en este punto, los mismos que debian
mantener en orden a estos soldados y que les habian llevado al error, se han
alzado contra mi; y porque he persistido con gran constancia, se me han
enfrentado con gran violencia; y han comenzado a amotinarse de modo tal que se
encendid el combate hasta romper la unién. Pero ¢de qué lado esté la culpa? Tq,
Sefior, lo debes decir y decidir. Por mi parte, siempre he demostrado con palabras
y con hechos como deseaba la union y la concordia: pero me referia no obstante,
a aguella unién de la Iglesia, que comienza en y acaba en Ti mismo. Pues cuantas
veces nos has recomendado esta paz y union, has declarado al mismo tiempo que
T eras el Unico vinculo para conservarla y mantenerla. En cuanto a mi, si hubiese
querido tener paz con los que se vanagloriaban de ser los primeros en la iglesia y
los pilares de la fe, la hubiera tenido que comprar con la renuncia de la verdad.
Pero preferi mas bien exponerme a todos los peligros del mundo antes que
condescender con un pacto tan execrable. Pues tu mismo Cristo nos anuncié que
si el cielo debia perecer juntamente con la tierra, Tu Palabra sin embargo tenia
gue permanecer eternamente s3. Ahora bien jamas pensé que para guerrear
contra tales sefiores, tuviera que estar en discordia con Tu iglesia. Pues nos
habias advertido por medio de Tu Hijo y de Tus apodstoles que se sublevarian
algunos, pero que con ellos en modo alguno debiamos consentir. No se referia a
hombres extrafios cuando predijo que serian lobos rapaces y falsos profetas, sino
a los mismos que se harian pasar por pastores ordenandome que me guardase
bien de ellos s4. Si, pues El me mandaba guardarme de ellos, ¢les habria de dar
yo la mano? Y Tus apostoles nos habian anunciado que no habia en Tu iglesia
enemigos mas mortales que los que estaban en medio de nosotros, encubiertos
con el titulo de pastores ss. ¢Por qué, pues, iba a temer apartarme de aquellos a
los que segun me decian Tus apostoles, debia tener por enemigos tuyos?
Diariamente contemplaba los ejemplos de Tus profetas, los que -(segun veia)-
habian sostenido tantas disputas con los sacrificadores y falsos profetas de su
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tiempo; los cuales, por cierto, eran, como esta demostrado, los primeros de la
iglesia en el pueblo de Israel. Sin embargo, no se considera a Tus profetas como
cismaticos, a pesar de que, para enderezar el servicio de Dios casi destruido, no
se habian sometido a los falsos profetas que los rechazaban con todas sus
fuerzas. Permanecian, pues, en la verdadera unién de la iglesia, a pesar de que
los malvados sacrificadores les colmaron de toda clase de maldiciones, y a pesar
de que se les juzgo indignos de ser comprendidos en el nimero no ya de los
santos pero ni siquiera de los hombres. Asi, pues, confirmado con su ejemplo, he
persistido de tal modo en este propdsito, que no me han asustado en modo alguno
ni sus denuncias, tachAndome de cismético, ni sus amenazas; y siempre, con
firmeza y constancia, me he opuesto a quienes, bajo pretexto de pastores,
oprimian mas que tiranicamente a Tu pobre iglesia. Sentia en mi interior un gran
deseo de verla unida; a condicion de que fuese tu verdad el vinculo de esta
concordia. Los tumultos que de ello se han seguido no se me deben imputar a mi,
ya que no he sido yo el que los ha provocado. Tu conoces perfectamente, Sefior, y
el mismo hecho lo atestigua ante los hombres, que no he buscado sino apaciguar
cualquier controversia por medio de Tu Palabra, con el fin de que ambas partes
unidas en espiritu procurasen el establecimiento y extensién de Tu Reino. Tu
sabes también que no he rehusado, incluso exponiendo mi cabeza (si es que me
puedo vanagloriar) el establecimiento de la paz en la Iglesia. ¢Qué hacian, en
cambio, nuestros enemigos? ¢No apelaban de repente y furiosamente al fuego, a
la horca y a las espadas? ¢ No creian que su Unico recurso consistia en las armas
y en la crueldad? ¢No rechazaban todas las condiciones de paz? Y asi sucedio
que esta disputa, que sin esos hechos se podia haber apaciguado amigablemente,
se ha inflamado y se ha convertido en una guerra. Y aunque en una tan gran
perturbacion se haya opinado diversamente, sin embargo, me siento ahora libre de
todo temor, ya que estamos ante Tu sede judicial, en la que la equidad unida a la
verdad no puede juzgar sino segun inocencia. He aqui, Sadoleto, la defensa de
nuestra causa; no la que, para abrumarnos, has querido inventar, sino la que
todos los hombres de bien reconocen ahora como verdadera, y que en aquel dia
aparecera con claridad ante todas las criaturas. Y respecto a los que, instruidos
por nuestra predicacion, vendran con nosotros a este mismo juicio no les faltara
gué responder para defenderse; pues cada uno de ellos tendra, bien preparada, la
defensa que sigue:

¢ Qué dira el convertido a la fe evangélica?

En cuanto a mi, Sefior, siempre he c