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I ntroduccion.

Sin lugar a dudas, una de las fuentes ricas en informacion y poco exploradas por los
investigadores son las breves piezas literarias que, a partir de las exequias realizadas en
México en memoria del emperador Carlos V, sirvieron en la Nueva Espafia como
colofén a los ritos funerales de personajes destacados de la sociedad. Estos discursos
funebres se conocen también como oraciones, parentaciones, €logios, panegiricos o
sermones, los cuales giran en torno de dos vertientes fundamentales: la muerte y €

personaje en honor del cual se llevaban acabo'.

Los objetivos de este discurso eran diversos, ya que ademés de ofrecer un cuadro
biogréfico y elogioso del difunto, eran utilizados por la Iglesia con un propésito

edificativo y propagandistico.

Asi mismo, resulta especialmente valiosa la informacion que con respecto a caracter
politico, histérico y social puede derivar del andlisis de sus elementos, puesto que a
contrario de lo que pudiera pensarse, muchos de éstos documentos no quedaron en
meras composiciones efimeras elaboradas para la ocasion, sino que fueron entregadas a
la imprenta, con lo cua han podido llegar hasta nosotros conformando un rico legado
literario e historico que se extiende, en el caso de México, desde €l siglo XVI y hasta

comienzos ddl siglo XX.

Es por eso que los sermones funerarios no solo nos proporcionan datos respecto del
momento histérico en € cual fueron elaborados, sino que también nos hablan de

costumbres, ritos, tradiciones y nos dan noticias sobre e manejo del discurso, la

! Felix Herrero Salgado. La oratoria sagrada de los siglos XVI y XV, p. 330.



representacion de la muerte, las creencias y précticas religiosasy contienen un extenso

bagaje relativo alos estereotipos e ideales de comportamiento social.

Uno de los temas que es posible abordar mediante el andlisis histérico de los discursos
funebres es € de la presencia de la mujer en la sociedad novohispana, asi como la
imagen que de ella se proyecto por este medio durante la época colonial, através delos
diversos elementos que componian la biografia laudatoriay en donde las imagenes del
prototipo cristiano de perfeccion femenina, no siempre van de la mano con la
descripcion del caracter personal o las cualidades del conocimiento intelectual de la

dama biografiada.

De la misma forma, hemos de sefidar que dentro del grupo de elogios escritos en honor
de mujeres, existen personges de diversos sectores de la sociedad, entre los que

destacan tres principales rubros:

1. Los sermones funebres compuestos en memoria de monjas notables y que
pretendian ser giemplo para que otras mujeres, religiosas o laicas, siguieran un

camino de obedienciay santidad.

2. Los sermones escritos en honor de las reinas espafiolas, quienes sin poder eludir
en € ultimo instante el papel protagdnico en e que las habia colocado ser la
esposa del soberano y en muchos casos, 1a madre del heredero al trono, fueron a

su muerte exaltadas como modelo de virtudes cristianas.



3. Los elogios biograficos dedicados a mujeres laicas novohispanas, damas

procedentes en su mayoria de |os sectores noble o aristocrético de la sociedad.

Por otra parte, considerando que dichos documentos no se han trabgjado de manera
sistematica para el estudio de los retratos y biografias femeninos que ofrecen, la
presente investigacion tiene como objetivo realizar un andlisis particular respecto de la
imagen de las mujeres comprendidas en éste Ultimo grupo, en € marco del siglo XVII

novohispano y tomando como fuente la informacion derivada de los sermones finebres.

Debemos decir también que dichos documentos han sido analizados en el marco de
investigaciones sobre la oratoria sagrada, como en el caso de la obra de Félix Herrero
Salgado, quien en su libro La oratoria sagrada de los siglos XVI y XVII, describe €l
origen y los diversos tipos de discurso religioso, el desarrollo que tuvieron alo largo de
este periodo, las estructuras, elementos y fines de cada uno de ellos y en donde afirma
que “las oraciones funebres son fuente de noticias biogréficas, histéricas, politicas y

hasta literarias’ 2.

En México, Concepcion Lugo Olin también ha analizado los sermones funebres como
un género del discurso religioso “...cuya lectura ponia punto fina a la ceremonia
luctuosa. En ella se destacaban |os beneficios que traeria para el alma el hecho de vivir

en gracia 0 amistad con Dios’®, asi como fuente para acercarse a proceso de

2 Felix Herrero, Op. Cit., p.335.

3 Marfa Concepcién Lugo Olin. “Género y discurso: dos pilares en la difusion de las normas tridentinas’
en Formatos, géneros y discursos. Memoria del Segundo Encuentro de Historiografia. p.150. Y de la
misma autora es importante también el libro Una literatura para salvar € alma, en donde profundiza con
mas detalle sobre los géneros religiosos discursivos derivados del Concilio de Trento, asi como la
influencia que gjercieron en laretdrica sagrada de la Nueva Espafia.



secularizacion de la historiografia mexicana® por medio de reflexiones acerca del

paulatino desplazamiento de las concepciones religiosas sobre la muerte.

Igualmente, de Concepcion Lugo y Emma Rivas Mata tenemos La muerte por escrito.
Catdlogo de la coleccion Sermones Funebres de la Biblioteca Nacional de
Antropologia e Historia en donde las autoras pretenden “dar a conocer una minima,
pero importante seccién de esa literatura olvidada con el propdsito de despertar tanto, la
curiosidad del lector como € interés del investigador por acercarse a esa fuente que, a

todas luces, resulta fascinante”>.

Continuando con la idea de la muerte, los sermones funebres han sido importante
materia documental para Monica Verdugo Reyes quien en su tesis de grado propone
lineamientos particulares en la definicion conceptua gue la ata sociedad colonia tenia
sobre la muerte®, mientras que para Verénica Zarate Toscano en el libro Los nobles ante
la muerte en México, apenas son considerados como una forma de resaltar |a categoria
humana del difunto, asi como también se pretendia que, ya impresos, “los asistentes
revivieran tamano acontecimiento (las honras funebres) y los ausentes, a menos, se
enteraran del detalle de las celebraciones’’. No obstante, més adelante agrega que
“valdria la pena analizar e contenido de los sermones funebres, y no sdlo de los
predicados en honor de los miembros de la nobleza novohispana, para contrastar la
religiosidad y el discurso del predicador, con la mentalidad del sujeto digno de tal

homenagje (sic)”.

4 Marfa Concepcion Lugo Olin. De la inmortalidad del alma a la inmortalidad del hombre. Proceso de
secularizacion del discurso funerario, 1760-1920, p. 3.

® Maria Concepcion Lugo Olin y Emma Rivas Mata. La muerte por escrito. Catélogo de la coleccién de
Sermones Funebres de la Biblioteca Nacional de Antropologia e Historia, p.16

® Ménica Verdugo Reyes. Concepcion de la muerte en la alta sociedad del México colonial: anélisis de
sermones funebres.

" Verénica Zérate Toscano. Los nobles ante la muerte en México. Actitudes, ceremonias y memoria
(1750-1850).



Claudio Lomnitz por su parte, hace referencia a los discursos funerales en el marco de
las practicas funerarias analizadas en € capitulo 111 del libro Idea de la Muerte en
México, en donde son mencionados como parte de los pasos y disposiciones para lograr
un entierro cristiano apropiado. Al respecto el autor nos dice que “los méritos de una
persona solo se expresaban en publico después de su muerte, puesto que Unicamente en
ese momento se podia evaluar su cuenta completa de virtudes y pecados y tanto Dios
como el amadel difunto podian atestiguar la evaluacidn colectiva que este tltimo habia

cosechado en su vida’®.

En cuanto a estudio de laimagen de la mujer através de las biografias funerales, objeto
de esta investigacion, podemos decir que solo hemos encontrado una breve mencién en
el libro Cultura Femenina Novohispana de Josefina Muriel, quien afirma que los
sermones funebres eran enviados a la imprenta a costa de los herederos o familiares de
la dama por cuya muerte se habian compuesto y tenian como fin “destacar ante un
publico selecto que asiste a las honras funebres y gusta de leer, la vida de una mujer

cristiana que puede servir de ejemplo alas demés’ °.

En este apartado, |a autora hace mencion de 10 sermones dedicados a mujeres laicas y
se detiene particularmente en tres de ellos: |la biografia funebre en memoria de dofia
Agustina Picazo de Hinojosa escrito por Fray Joseph de Herrera en 1684 en donde
resalta la importancia el caracter descriptivo de las cualidades humanas; € sermén en
honor de dofia Josefa Antonia Gallegos escrito en 1572 y valioso por |as aportaciones

histéricas sobre la fundacion del Convento de Nuestra Sefiora de la Salud en la ciudad

8 Claudio Lomnitz. Idea de la Muerte en México, p.163.
® Josefina Muriel. Cultura femenina novohispana, p.29, 32.



de Patzcuaro, asi como €l caso particular del sermon hecho en honor de Catarina de San

Juan, conocida posteriormente como “la china poblana’.

Més adelante la autora menciona que €l otro grupo de mujeres a las que se dedicaron la
mayoria de los panegiricos fueron las monjas™. De éstos afirma no encontrar ninguno
parael siglo XVI y de la siguiente centuria solo encuentratres. El sermén funebre dicho
en 1695 por don Carlos de Siglienzay Gongora ala muerte de Sor Juana Inés de la Cruz
dice no conocerlo. Del siglo XVIII comenta la existencia de 21 sermones o biografias
pero no encontramos la mencion de la fuente o archivo que consulté. Del siglo XIX dice
que “uno de los mas interesantes es el Sermon predicado en las honras funebres de las
R.R.M.M. Ma. Barbara de la Purisma Concepcion y Ma. Josefa de Santa Teresa
(Marquesa de Selva Nevada), impreso en Moreliaen 1833” y del cual destaca solamente
la importancia de las biografias de las fundadoras de los conventos carmelitas de
Querétaro y Morelia. Por ultimo, agrega que los sermones de monjas constituyen en
muchas ocasiones el antecedente de una biografia més amplia y son complementados,
con las llamadas “Cartas edificantes’ “que se hacen para informar a las superioras de
otros conventos la muerte de alguna monja distinguida” y de las que dice sdlo se

conocen algunos gjemplares™.

Sin embargo, no obstante la importancia de la mencién hecha por Josefina Muriel,
consideramos que no se realizé un andlisis profundo sobre la presencia femenina en los
sermones funebres. Por una parte, la autora no habla de aguellos que fueron escritos en
honor de las reinas, ni tampoco menciona €l o los archivos de donde provienen sus

datos, pues tan solo del sermd6n en memoria de dofia Agustina Picazo de Hinojosa

19 Josefina Muriel. Op. Cit. p. 34.
Y 1bid. p. 36-37.



existen gjemplares tanto en la Coleccion Lafragua del Fondo Reservado de la Biblioteca
Nacional como en la Coleccion de Sermones Flinebres de la Biblioteca Nacional de

Antropologia e Historia.

A su afirmacion de que dichos documentos obedecian a laintencion de destacar ante un
publico selecto la vida gemplar de una mujer cristiana (p.32), responderemos mediante
el planteamiento de nuestra hipétesis, segun la cua, a través de la lectura detallada y
desmenuzada de estos textos podremos encontrar ademas de la exaltacion explicita del
ideal femenino, una ventana que nos acerque ala vida cotidiana de muchas mujeres que
fungieron como figuras importantes de su sociedad a desempefiar papeles de
educadoras, administradoras eficaces del caudal familiar, empresarias exitosas y que
independientemente de practicar la caridad como simple precepto religioso, contaban
también con un alto grado de conciencia socia a prestar ayuda a otros sectores, mas

alla de lo que pudiera haberse considerado como suficiente.

Aunado a esto, y de acuerdo también con nuestra hipétesis, el andlisis de los textos
funebres dedicados a mujeres laicas nos ofrece la posbilidad de estudiar las
mentalidades y € imaginario colectivo a través del cual se desempefiaron.
Principalmente si consideramos como periodo de estudio a siglo XVII, en donde €l
barroco novohispano invadié con sus iméagenes una sociedad que comenzaba a cuajar

tomando concienciade si mismay de sus diferencias con e mundo peninsular.

De igua forma, es por medio de las biografias funebres femeninas que podemos
explorar las experiencias ante la muerte con una Optica distinta, pues nos hablan sobre

las circunstancias en las que se ésta se daba, asi como la preparacion y preocupaciones



gue tuvieron muchas de sus protagonistas ante la llegada del momento final de sus
vidas, por 1o que el mango del discurso se convierte también en un punto de particular

interés.

Para los propdsitos de esta investigacién, acudimos a las fuentes ubicadas dentro de la
Coleccion Lafragua del Fondo Reservado de la Biblioteca Nacional, asi como a la
Biblioteca Nacional de Antropologia e Historia, de donde obtuvimos nuestro campo de
estudio, conformado por siete sermones funebres que abarcan e siglo XVII como

periodo de tiempo, ubicandose especificamente entre los afios de 1626 a 1691.

Con respecto a la época que servira de marco para e estudio, el siglo XVII resulta
particularmente importante para la Nueva Espafia puesto que es e momento en que
comienza a gestarse la identidad novohispana mediante la afirmacion de la estructura
colonia y es, a mismo tiempo, € periodo en que los sermones funerarios cobraron
importanciay se difundieron como préctica habitual de los ritos mortuorios, segiin nos
refiere Maria Concepcién Lugo Olin*2. Asi mismo, confluyen en este periodo diversos
elementos de la politica clerica tridentina que con € apoyo de la Corona espafiola
“fueron permeando la vida cotidiana de los fieles para dar origen a una piedad barroca

en lacual lavidagirabaarededor delalglesia, lareligiony la muerte’ 2,

Es importante mencionar que € espectro de estudio estd conformado por diversas
variantes, de manera que de los siete textos, tres estan fechados en México, tres méas en
Puebla y uno més en Orizava. Asi mismo, € origen de las mujeres homenajeadas es

diverso, pues |o comprenden espariolas peninsulares, criollas y una extranjera. Respecto

12 Marfa Concepcion Lugo Oliny EmmaRivas Mata. Op. Cit., p. 16.
3 Marfa Concepcion Lugo Olin. “Género y discurso...” p.136.



a su “estado”, este también varia pues de las siete biografias, tres corresponden a

mujeres casadas a momento de morir, tres mas son viudas y una es doncella.

L a estructura de nuestra investigacion esta conformada por cuatro capitulos que abordan
puntos clave para la comprension de los sermones funebres. El primero de ellos esta
dedicado a la Literatura Religiosa 'y Contrarreformay tiene e objetivo de aclarar las
entrelineas, menciones y omisiones de los sermones escritos y publicados en € marco
de las estrictas estipulaciones contrarreformistas, asi como referirse a origen de los

sermones funebres como parte de la tradicion religiosa catolica.

El segundo capitulo analiza propiamente la estructura general de los sermones funebres
dentro del Barroco, para lo cua consideramos importante recordar puntos esenciaes

bajo los cuales se desarroll 6 esta tendencia en Nueva Espafia.

Pero no podiamos hablar de contrarreforma, barroco y sociedad novohispana sin
referirnos a los padres de la Compafiia de Jesis y a la importancia y papel que
desarrollaron alo largo del siglo XVII colonial. Adicionalmente, dedicar un capitulo a
los jesuitas era casi obligado en tanto que su influencia no se limitd6 a papel de
maestros y predicadores, sin0 que, como veremos en su momento, los jesuitas
intervinieron directamente en la produccion de las obras ya sea como autores, censores

0 incluso, como persongjes involucrados estrechamente con las familias de las difuntas.

El cuarto y Ultimo capitulo aborda por una parte, un panorama de la situaciéon de la
mujer en la Nueva Espafia, €l cual decidimos incluir con la finalidad de comprender los

textos funerarios y distinguir € peso que tenian las afirmaciones acerca de su condicion



ylo status, asi como tener las herramientas para resaltar estereotipos y alusiones propias
del contexto religioso y socia de la época, sin 1o cual carecerian de sentido muchas

figurasy frases expuestas por |os predicadores.

Por otro lado, la segunda parte del mencionado capitulo, plantea con eemplos
provenientes de los propios textos, los principales topicos que pretenden comprobar
nuestra hipotesis, aunque hemos de sefialar que no son los Unicos, puesto que un trabajo

mas extenso deseamos que sea parte de una investigacion futura.

Finalmente, no quisiéramos dejar de mencionar que ésta investigacion es la propuesta
paralo que consideramos representa una aportacion de material para el estudio del tema
de la mujer, ya que los sermones flnebres en su carécter de fuente documental, nos
ofrecen una posibilidad més de acercamiento no sdlo a tema de la imagen femenina,

sino también a otros varios aspectos ya mencionados.

Por todo lo anterior y a manera de resumen, debemos decir que esta investigacion
plantea que el andlisis de los sermones funebres aporta informacién sobre laimageny
la situacion de las mujeres laicas novohispanas, en su mayoria de origen espafiol o
criollo, que por su condicién econdmicay cualidades fueron capaces de degjar testimonio

de su viday de la sociedad barrocadel siglo XVII.



CAPITULOI.
LITERATURA RELIGIOSA' Y CONTRARREFORMA

POLITICA RELIGIOSA DEL CONCILIO DE TRENTO

La convocatoria hechaen 1545 por €l papa Pablo |11 paralarealizacion del Concilio de
Trento (Italia), respondia a lafuerte crisis por la que atravesaba lalglesia catdlicaaraiz
de los cuestionamientos y criticas que los protestantes habian realizado en contra de la
ingtitucion. Las diferencias entre catdlicos y protestantes habian provocado una
tremenda escisiéon en € plano religioso a poner en telade juicio la calidad mora de los
representantes eclesiasticos, las desigualdades y el abandono espiritual de los creyentes

en beneficio de intereses personales.

Asi mismo, desde que Martin Lutero fijara en la puerta de la catedral de Wittenberg sus
95 tesis de protesta, las consecuencias tomaron tintes politicos y econdmicos que
obligaron a los principes alemanes, a papay a emperador Carlos V a buscar una
solucién a conflicto para evitar, en la medida de lo posible, € debilitamiento paulatino

de la cristiandad europea en vista de la amenaza turca.

Sin embargo, para ese momento, la Reforma habia ganado ya suficiente terreno. Lutero
se convierte en el protegido del elector de Sgoniay en su castillo traduce la Biblia al
alemén, mientras que en la “confesion de Augsburgo” aparecen los mas importantes
postulados protestantes, tales como el derecho del creyente alalibre interpretacion de la
Biblia, la abolicion del celibato y de las 6rdenes religiosas y el desconocimiento de la
autoridad papal. La salvacion del alma quedaba en manos de la fe, la autoridad en las

Sagradas Escriturasy la guiaen el ministro.



Ante este panorama, hubo fuertes presiones para la realizacion de un concilio
ecuménico y luego de multiples atrasos y discordias entre los monarcas Carlos V y
Francisco | de Francia, asi como por la resistencia misma de Roma a afrontar la
reforma, finamente se declaran abiertas las sesiones con la bula Initio nostri huius

pontificati.!

De este modo, el Concilio de Trento desarroll6 sus trabajos a lo largo de tres periodos
principales. 1545-1547, 1551-1552 y 1562-1563 en donde se presentaron para su
definicidn, temas fundamentales de la doctrina y practicas religiosas catolicas de los
cuales se derivo la promulgacion de catorce decretos doctrinales y trece decretos

relativos ala pastoral y disciplina eclesiéstica.

Los principios contenidos en los acuerdos del Concilio pretendian no solo disminuir la
influencia del protestantismo, sino también impedir la disgregacion de la Iglesia y
fortalecer la autoridad papal. Para ello, conden6 la libre interpretacién que los
protestantes hacian de las Sagradas Escrituras, afirmando que la tradicion y e texto
sagrado eran las dos Unicas fuentes de la revelacion; se declard y sostuvo el carécter de
dogma sobre las estipulaciones del Concilio mismo y del papa, aclard la doctrina
relativa a pecado original, la gracia, los sacramentos y lajustificacion (valor delafe en
conjunto con las buenas obras); decret6 la continuidad de la predicacion de la misa en
latin, aunque establecio que el sermon se dijera en lengua vulgar, fortalecio el poder del
sacerdote respecto de conceder o negar la absolucion alos fieles y mantuvo el celibato.

Igualmente, establecio la obligatoriedad de residencia de los obispos, la definicion de

! http://asv.vatican.va/es/ar ch/concilio.htm#top




dogma respecto del sacrificio eucaristico y planted la reforma del clero abordando

cuestiones sobre la adquisicion de cargos eclesiasticos y fundaciones pias.

Finalmente, otras de las afirmaciones importantes derivadas de los trabajos del Concilio
tales como la existencia del purgatorio, la veneracion de los santos, celebracion de
fiestas patronales y reliquias y la revaloracion de la figura de Maria como la virgen-
madre de Dios, reforzaron el carécter ritual de las ceremonias, aunado a las politicas de
reforma de las érdenes monasticas que pretendian favorecer a clero secular y el
mandato para la elaboracion tanto de un catecismo doctrinal, como de la lista de libros

prohibidos para el cristiano, cuyavigilanciaasumiriael Tribunal del Santo Oficio.

La confirmacion de los decretos emitidos por el Concilio de Trento, asi como su
aplicacion, promulgada por el papa Pio 1V mediante la bula Benedictus Deus? el 26 de
enero de 1564, significaron € primer paso para la instauraciéon de la politica
contrarreformista en el mundo catdlico, cuyas directrices |o han llevado a ser uno de los
mas influyentes, ya que no se limité a “demostrar la verdad del dogma catélico asi

como la comprobacién de la fe por medio de la razon”®

, SN0 que justifico la
importancia de la existencia del clero y de la Iglesia como institucion rectora, unifico
los ritos y tradiciones, normé la ensefianza de la doctrina y la educacion de clérigos;
implementé métodos de cohesion y vigilancia social y marco las pautas del pensamiento

y comportamiento de los fieles a través de ideales y estereotipos que recogian mucho

del pensamiento medieval.

2 http://asv.vatican.vales/ar ch/concilio.htm#top
¥ Maria Concepcion Lugo Olin. Una literatura para salvar el alma. Nacimiento y ocaso del género, p. 63.




En Espaiia, los decretos conciliares fueron promulgados en e afio de 1564 de donde
derivaron medidas tales como la persecucion de las ideas del humanismo, la
instauracion de un aparato de control a cargo de la Inquisicion y la supervision de la

corona respecto de |as interpretaciones a las obras de Arist6teles y Santo Toméas”.

Es en este marco y derivado de los acuerdos tridentinos que se da la aparicion de un
género de literatura religiosa compuesto por dos grupos principales. los de indole
religiosa y aguéllos de carécter funerario 0 conmemorativo, los cuales compartirén en
Su conjunto un origen comun, asi como objetivos, fuentes, temas y métodos de caracter
eminentemente doctrinal y moralizante, mismos que sirvieron a la monarquia espafiola
como una de las medidas més eficaces de llegar a la gente y representé a mismo
tiempo, una de las més importantes lineas de accion y propaganda que tenian como
objetivo afianzar la Contrarreforma para que ésta |legara a conocimiento popular, de
modo que, como afirma Concepcién Lugo “su mision consistio en apoyar una intensa
labor que desarrollarialaiglesia catdlicade la Contrarreformaa partir de 1543 y durante
casi dos siglos con el propdsito de extender la doctrina oficial de Trento por todo el
mundo catélico de occidente y de este modo consolidar e poder eclesiastico...” °. No
menos importantes fueron también los objetivos de servir como auxiliar de lalglesia en
la instruccion de los religiosos para € desempefio de la catequesis; ser herramienta
eficaz y convertirse en solido argumento para rebatir ideas protestantes y ayudar a

promover el plan de salvacion basado en el culto externo® .

4 Maria Alba Pastor. Crisis y recomposicion social. Nueva Espafia en el transito del siglo XVI al XV, p.
21-22.

® Maria Concepcion Lugo Olin. Una literatura..., p. 28.

® Ibid., p. 55.



Asi, lalglesia adoptd e pensamiento de Santo Tomas (la Escoléstica) como fuente de
la teologia oficial, reglamentd estrictamente los contenidos de discursos e impresos y a
partir de ellos procedié a implementar una fuerte campafia publicitaria que incluyo
también la predicacion desde e pulpito para lograr la adecuada catequesis de los
feligreses. Fruto de estos esfuerzos y como uno de los primeros ejemplos de textos
normativos que aparecieron como resultado de los decretos del Concilio, fue €
Catecismo Romano de Carlos Borromeo, arzobispo de Milan, publicado en 1566 y en €l
que se aglutinaba toda la politica doctrinal cristiana contrarreformista. Esta obra fue
guia y referencia obligada para los religiosos en la tarea de predicar € Evangdlio

conforme alas nuevas estructuras.

Con respecto a los territorios hispanos de ultramar, podemos decir que en la Nueva
Espafia la Contrarreforma inicio formalmente a partir de 1555 cuando, todavia
desarrollandose las sesiones de Trento, e arzobispo de México, Alonso de Montufar,
celebro e | Concilio Provincial Mexicano. Diez afios més tarde, € mismo arzobispo
convocara nuevamente a |1 Concilio Provincia con la finalidad de dar a conocer y
aplicar, entre otras estipulaciones, la Real Pragmatica del monarca espafiol Felipe |1,
promulgada en 1564 y en la que e soberano manifestaba claramente su respaldo a las

politicas tridentinas:

“Sabed que cierta y notoria es la obligacién que los reyes y principes cristianos tienen a
obedecer, guardar y cumplir y que en sus reinos, estados y sefiorios se obedezcan, guarden y
cumplan los decretos y mandamientos de la Santa Madre Iglesiay asistir, ayudar y favorecer a
efecto y gecucion y a la conservacion de ellos, como hijos obedientes y protectores y

defensoresde dla’’.

" Anastasio Machuca Diez. Los sacrosantos concilios ecuménicos de Trento y Vaticano, citado por Maria
Concepcidn Lugo en Una literatura...., p. 62.



De esta forma, las disposiciones emitidas durante estos encuentros tenian como objetivo
consolidar en las colonias del imperio espafiol unaférrea ortodoxia doctrinal que cerrara
el paso a peligro protestante. Sin embargo, para que los fieles respondieran a las
expectativas de la Iglesia, no solo era necesario modificar la linea dogmética y los
instrumentos de su aplicacién, sino que también debi6 Illevarse a cabo una
reorganizacion a interior de las ordenes mendicantes, quienes hasta ese momento
habian llevado la batuta en cuanto a la evangelizacion en e Nuevo Mundo, todo ello
con el &nimo de crear en la sociedad profundas estructuras ideol 6gico-religiosas que
tomaran como base los valores de pureza, virginidad, castidad, honor, familia, fama,
prestigio y sabiduria, mismos que tenderian a marcar las conductas de los individuos e
incidirian en el campo emocional, impregnando asi los diferentes tipos de relaciones

humanast,

Aunado a €ello, Maria Alba Pastor nos dice que por medio de la celebracion de los
Concilios Mexicanos “se confirmaron las funciones del Patronato Indiano, concesion
otorgada por €l papa a rey de Esparia para proveer obispados, beneficios y formas de
administrar lalglesia en lo temporal, incluyendo los diezmos. Se puso especial atencion
en lareorganizacion de las costumbres y ceremonias eclesiésticas, teniendo ante 1os 0jos
la naciente sociedad criolla y €l problema de la falta de educacién de los curas y

doctrineros’®.

No obstante, sera en 1585, a concluir los trabgjos de Trento, cuando € 111 Concilio
Mexicano, presidido en esta ocasion por el arzobispo y virrey Pedro Moya de Contreras

y con la asistencia de los obispos de Guatemala, Michoacan, Tlaxcala, Y ucatén, Nueva

& Maria Alba Pastor, Op. Cit. p.55.
°Ibid., p. 22.



Gdlicia y Antequera (Oaxaca), impulsara decididamente en la Nueva Espafa los
principios de la Contrarreforma catdlica, estableciendo en e marco de una serie de
canones, la normatividad para las précticas religiosas, a pesar de las dificultades que
presentaba su aplicacion ante el cumulo de privilegios de las autoridades civiles y la
resistencia a limitar su injerencia en materia de jurisdiccion eclesiastica, ademas de la
particular vigilanciay presion que gjercia la corona espafiola sobre sus prerrogativas de

patronato en laiglesia de las colonias'®.

LA CONTRARREFORMA EN EL SIGLO XVII

Luego de que lalglesiay la corona espafiola establecieran mediante la Contrarreforma
las lineas de accién que deberian seguir ministros eclesiésticos y sociedad catdlica, €
mundo hispano se transformé en defensor de la fe y cred arededor de si todo un
conjunto de simbolos, ritosy creencias que por su haturaleza abigarrada, desmedida en
ocasiones, Yy macabra, caracterizd una época completa, cuyas manifestaciones

invadieron el arte, laliteraturay e inconsciente colectivo.

Esta etapa, conocida con el nombre de Barroco y definida por Alicia Mayer como “un
movimiento tan amplio que no se limita a descubrir una corriente artistica, sino que
refleja la mentalidad de toda una época de crisis y conflicto, pero de alcances
extraordinarios en € campo de la cultura. Es también una muestra de lo que resultd, a

11

nivel de las ideas, del conflicto Reforma-Contrarreforma’ ™ que irrumpié a mediados

Concilios Provinciales Mexicanos. Formato CD, p. 1 del estudio introductorio a 111 Concilio Provincial
Mexicano.

1 Alicia Mayer. “América: Nuevo escenario del conflicto Reforma-Contrarreforma’ en Formaciones
religiosas en la América colonial, p.29.



del siglo XV en una Espafia que se encontraba en medio de una depresion demogréfica
derivada de continuas guerras, enfermedades y migracion hacia las Indias. Habia una
enorme brecha de desigualdad en la poblacion que profundizaba las injusticias entre los
marginados y la nobleza, que con la ostentacién y e derroche respondia asi a las
exigencias de su estado. Era ésta sociedad, a caballo entre lo medieval y o moderno
“heredera de la estricta separacion de los hombres segin origen y nacimiento y
precursora de |0s grupos més heterogéneos con e dinero como pauta’*?, la que resistié
las diversas crisisy dificultades financieras por las que atravesd |la monarquia espafiola
desde que e emperador Carlos V de Alemania y | de Espafia se propusiera como
objetivo consolidar la primacia de los Habsburgo enfrentando a enemigos tan poderosos
como la Francia de Francisco | y los otomanos, asi como |os serios problemas derivados
de la escision religiosa encabezada por Lutero y en donde los reinos peninsulares
recibieron poca atencion hasta que Felipe 11, heredero del imperio hispano, decide
implementar una estructura centralizada de administracion, que no obstante su relativa
eficacia burocratica, no impedird que el estado se declarara en bancarrota al menos en
tres ocasiones como resultado de los continuos conflictos bélicos que la peninsula habia
asumido a dirigir la defensa de la religion y en donde, como afirma Claudio Lomnitz,
“valiéndose de lafe para apoyar € poder politico, y del poder politico para fortalecer €l
dogma, la Iglesia cerr6 filas’ con el objetivo de establecer politicas y ordenamientos
econdmicos tendientes a mejorar, tanto en la peninsula como en las colonias, la

recaudacion tributaria ante el colapso del comercio™.

12 Fernando Garcia de Cortézar y José Manuel Gonzélez VVesga. Breve Historia de Espafia, p. 259.

3 Claudio Lomnitz, Idea de la Muerte en México, p. 173.

14 Sobre este punto, Alicia Mayer afirma que fue “la Contrarreforma la que marcé los ordenamientos
éticos y econdmicos de la peninsulaibéricaal igua que de suscolonias’. Op. Cit., p. 15.



Tales medidas sin embargo, no dieron los frutos esperados pues a reinado de Felipe |1
“sucederia la prosaica realidad de los Austrias menores, €l ocaso de la libertad de
pensamiento, € hambre, la delincuencia en aumento, la hipertrofia burocrética y

” 15

religiosa, la obsesiva atencidn a la limpieza de sangre o a honor...” ™ que frenaron €l

desarrollo y sumieron a Espafia en un oscuro momento.

El Barroco por tanto, se enmarca dentro de éstas particulares circunstancias, en donde el
poder politico y religioso pretenden incidir estrictamente en la conducta individual de
los creyentes, generando un ambiente de inseguridad, contradiccion y culpabilidad que
invitaban, dice José Luis Bouza, “a la engjenacion de lo terreno fomentandose una
conciencia alienada, angustiada, sumisa y culpable, para beneficio de la oligarquia
sefiorial-catélica’*® y en donde elementos como la muerte y lo macabro cobraron “un
sombrio interés’ que pretendia “impresionar los animos de los fieles a través de una

retérica vehemente e invitarles a arrepentimiento, encauzando asi sus conductas

mediante |a imperiosa exhortacion a una més estricta sujecion alanormativamoral” .

Concepcion Lugo coincide con esta afirmacion cuando nos dice que como método
pedagbgico tridentino se empled “un lengugje repleto de ausiones terrorificas,
cruentas, amenazantes, violentas y a veces hasta macabras y morbosas que recuerdan la
tematica medieval de los afios de la peste...” y agrega que “ este lenguaje se introdujo en
la literatura con objeto de despertar en la imaginacién de los fieles escalofriantes

escenas capaces de estremecer hasta las méas duras fibras de su corazén”, con lo cual se

*® Fernando Garcia de Cortézar y José Manuel Gonzélez Vesga. Op. Cit., p. 259.
16 José Luis Bouza Alvarez. Religiosidad contrarreformista y cultura simbélica del barroco, p. 398.
17 | i

Ibid., p. 377.



buscaba “dominar voluntades forjandolas en la obediencia para sujetarlas a un régimen

integrador mediante la observacién de la normativa moral de Trento”*®

En esta linea, sera la influencia de la Compafiia de Jesls, brazo eecutor de la
Contrarreforma en Espafia, quien desde su fundacion y con base en los Ejercicios
Espirituales de Ignacio de Loyola, definird con mucho, la importancia que esta época
concederia a la muerte, tema de especial preocupacion para la orden y del que se

nutriran laiconografiay liturgiafunerarias, la pinturay laliteraturareligiosa.

Deigua manera, e fervor hacialas reliquias de santos, la reivindicacion del purgatorio,
las manifestaciones de piedad popular y la presencia particular de la sangre como
advocacion ambivaente del acto criminal y del sagrado, de la viday la muerte y del
honor con e deshonor'®, pasaron a formar parte de este catdlogo de presencias
abrumadoras que sin poder escapar a la influencia de su tiempo, contribuyeron a
desarrollar algunas particularidades que distinguieron ala Contrarreforma, tales como €l
gusto popular por las representaciones materiales y externas de devocion, impregnadas
por lo maravilloso, lo excesivo y lo sorprendente®® que definirian en conjunto a la

“piedad Barroca’ del XVII.

RETORICA SACRA

La retdrica sacra tiene su base en la predicacion. Latradicion cristiana, por medio de la

herencia judia, estaba familiarizada con la larga historia de predicacion de los profetas,

guienes tenian como mision comunicar los mensges de Dios hacia su pueblo,

'8 Marfa Concepcion Lugo Olin. Op. Cit., p.109-110.
* Maria Alba Pastor. Op. Cit., p. 57.
% José Luis BouzaAlvarez. Op. Cit., p. 474.



insténdolo a caminar por € buen sendero, asi como con la “tradicion rabinica’ de los
sacerdotes que desde e templo hacian recordar a pueblo los mandatos del Sefior por

medio de |lalectura de |os textos sagrados.

De estaforma, El Sermdn de la Montafia que Jesus predicd a la muchedumbre desde el
monte marco un parteaguas e inauguro la predicacion cristiana, ya que de acuerdo con
Mariana Terdn “fue un acontecimiento singular, su intencion traspasd ese momento
anico y fue institucionalizado” porque encuentra en é “una clara intencion de que el
mensaje posteriormente pudiera ser reproducido por los discipulos’, tal como sucedi6
posteriormente con la labor que los apostoles emprendieron y de la cua dejaron
constancia escrita, a menos respecto de los acontecimientos més importantes. Sin
embargo, en este primer momento la predicacion careceria de los elementos propios de
la retdrica, mismos que no aparecerian sino hasta mucho tiempo después, ya que se
consideraba que lo esencial era hacer llegar “el mensge’ de Cristo y no la forma de
coémo esto se llevabaa cabo, pues se confiabaque en latransmision de la Buena Nueva
los apostoles y sus sucesores tendrian la asistencia del Espiritu Santo. “La palabra’
representaba, por tanto, el elemento sustancial através del cual se rememoraban parala

posteridad |os hechos 'y |as ensefianzas de Jesus.

Seraen € siglo IV cuando en su obra De doctrina cristiana, San Agustin, influido por
los clésicos de la antigliedad, hara patente la necesidad de que e orador fuera claro y

"22 3 su auditorio, de

que por medio de su prédica buscara “ensefiar, deleitar, mover
manera que los recursos retoricos hicieron su entrada paulatinamente para apoyar el

trabajo de los predicadores.

2 Mariana Teran Fuentes. El artificio de la Fe. La vida ptblica de los hombres del poder en el Zacatecas
del siglo XVIII, p. 36-38.
2 Felix Herrero Salgado. Op. Cit., p. 84. Cfr. Mariana Teran, Op. Cit., p. 39.



No obstante, |a retérica permanecié como una disciplina menor durante la Edad Media,
alasombrade lagraméticay ladialéctica, pues se consideraba que “ el predicar era cosa
de gercicio” y que por otro lado, tal vez como remembranza de los oradores de los
foros romanos, € uso de la retérica denotaba vanidad y una bulsqueda de
reconocimiento no propias del espiritu cristiano, a pesar de lo cual esta etapa no carecio
de apoyos complementarios, puesto que se elaboré un sistema auxiliar para la redaccion
gue consistia de cinco elementos. las Escrituras como base, listas alfabéticas,
colecciones de exempla y otras de sermones que incluian esquemas y e ars con

fundamento retérico de Cicerén y Aristételes”.

Con lallegada del siglo XV la retérica toma un auge inusitado en occidente, pero sera
durante el siglo XVI, bajo lainfluenciadel humanismo, que se convertird en unade las
materias de mayor importancia para la formacion. Sobre este punto, Rodolfo Fernandez
nos dice que este resurgimiento fue resultado de diversos fendmenos, entre los que se
encuentran e rescate de obras clasicas de autores como Cicerén y Quintiliano® cuyo
estudio impulsd en Espafia la recién fundada Universidad de Alcala de Henares.
Igualmente, “las reformas impulsadas por e Concilio de Trento fueron trascendentales
para la retorica, pues entre ellas ocupaba un lugar eminente la oratoria sagrada, que
suponia en primera instancia una revalorizacion de los Santos Padres’®. De modo que
la predicacion fue sin duda uno de los temas en los que el Concilio trabaj6 con especial
interés manifestando principalmente, mediante el decreto del 17 de junio de 1546,

correspondiente a la V sesion, € énfasis en la importancia y obligatoriedad de la

% Mariana Teran Op. Cit., p. 61.

# Rodolfo Fernandez. “Retdricay colonizacion en Nueva Espafia: el caso de la Relacion de Michoacan”,
p. 74.

% hid.



predicacion y la preocupacion por fomentar una formacion teologica y escrituraria

adecuadas para | os predicadores:

“Siendo no menos necesaria a la republica cristiana la predicacion del Evangelio, que su
ensefianza en la catedra, y siendo aquel el principal ministerio de los Obispos; ha establecido y
decretado € mismo santo Concilio que todos los Obispos, Arzobispos, Primados, y restantes
Prelados de las iglesias, estan obligados a predicar el sacrosanto Evangelio de Jesucristo por si
mismo, si no estuviesen legitimamente impedidos. Pero si sucediese que los Obispos y demas
mencionados, |0 estuviesen, tengan obligacion, segin lo dispuesto en el Concilio general, a
escoger personas habiles para que desempefien fructuosamente el ministerio de la predicacion.
Si alguno despreciare dar cumplimiento a esta disposicion, quede sujeto a una severa pena.
Igualmente los Arciprestes, los curas y los que gobiernan iglesias parroquiales u otras que tienen
cargo de almas, de cualquier modo que sea, instruyan con discursos edificativos por si, o por
otras personas capaces ... a los fieles que les estdn encomendados... ensefiandoles 10 que es
necesario para que todos sepan conseguir la salvacion eterna; anunciandoles con brevedad y
claridad los vicios que deben huir, y las virtudes que deben practicar para que logren evitar las
penas del infierno y conseguir la eterna felicidad... Tampoco puedan predicar, ni aun en las
iglesias de sus drdenes, los Regulares de cualquiera religion que sean, si no hubieren sido
examinados y aprobados por sus superiores sobre vida, costumbresy sabiduria, y tengan ademéas

sulicencia...”®®

Sin embargo, aun cuando en la practicano se aplicarian del todo estas estipulacionesy a
pesar de que tampoco se abordaron los aspectos retéricos de la predicacion, Trento
promovio e nuevo impulso que tomaria la retérica sacra, a lo que se sumaron
principalmente, la reforma emprendida a interior de las érdenes religiosas y la
fundacién de la Companiia de Jesls cuya disciplina instruia a sus miembros para que
estuvieran capacitados a gjercer e combate contra € protestantismo a través de la
palabra oral, siguiendo € objetivo particular de la Contrarreforma por conservar la
unidad ideolégica de los fieles, sistematizando el funcionamiento religioso mediante la

difusion de una gran variedad de literaturareligiosa.

% Documentos del Concilio de Trento en http://www.multimedios.org/docs2/d000436/p000002.htm




Asi, la prédica cristiana retomara el sermén como la pieza fundamental para cumplir
con la labor de catequesis y evangelizacién de la feligresia. Su composicion y
estructura, ahora bagjo los lineamientos de Trento, incluirdn no sblo temas e imagenes
especificos, fuentes y métodos particulares, sino elementos claramente retéricos que
servirian como apoyo didactico a los oradores en su tarea de difundir la palabra de
Cristo y evitar la desviacion de précticas ante la amenaza constante de la propagacion de
la hergjia luterana, por lo que el método escolastico inspirado en la légica aristotélica
serd, de acuerdo con Concepcion Lugo, € que proporcione un mayor margen de
movimiento para que los predicadores echen mano de los recursos que les ofrecia la
retorica “no sélo con e fin de plantear aquellos principios apenas esbozados en
catecismos y diccionarios, sino también para ampliarlos, aclararlos, profundizarlos y
justificarlos por medio de un discurso contrastante y ambivalente que por un lado
amenazaba con la omnipresencia de la muerte y con e castigo del infierno y por € otro
encerraba una promesa de inmortaidad y gloria’® en donde sin duda el impacto de la

emision oral jugaba un papel inigualable.

En cuanto a uso de las fuentes, |as bases sobre las que descansaria la elaboracion de los
sermones tenian en primer término a la Sagrada Escritura, la lectura de los Santos
Padres y Doctores de la Iglesia con apego particular a escolastica de Santo Tomas de
Aquino, & empleo de los documentos derivados de Trento, tales como el Catecismo
Romano de Carlos Borromeo, los Ejercicios Espirituales de Ignacio de Loyola, €
Breviario Romano ideado para normar €l rezo eclesiastico y el Misal Romano que regia

el ritual® asi como obras de la antigiiedad clasica de autores como Cicerén y

%" Maria Concepcion Lugo. Una literatura...., p. 105.
% pid., p. 60-61.



Quintiliano que arriba mencionamos y Plutarco y Séneca. Asi mismo, a menos en
Espafia entre los afios de 1523 y 1598 aparecieron arededor de 33 tratados de retérica
de persongjes tan destacados como Nebrija, Juan Luis Vives y Antonio Lull entre
otros®, sin olvidar los manuales o estudios que a partir de la segunda mitad del siglo
XVI vieron laluz paraguiar alos predicadores en la elaboracion, forma, materiay estilo
gue debia tener € sermon impartido desde el pulpito, dentro de los que se destaca la
Retorica Eclesidstica redizada en 1576 por e reconocido predicador Fray Luis de
Granada quien subrayd la importancia de dotar a sus compafieros de oficio con
herramientas suficientes para que la transmision de la palabra de Cristo conjugara “arte

y carisma’ y cuyalabor tedrica fue avalada ampliamente por el Concilio de Trento.

En consecuencia, se pretendia que con tal cimulo de materia disponible los oradores
debidamente autorizados, no solo contaran con la licencia eclesiéstica respectiva, sino
gue ademas tuvieran la preparacién doctrinal y calidad moral adecuadas parala guia de

|as almas a ell os encomendadas.

Por lo tanto, la elaboracion del sermon se convirtid en una tarea cuidadosa en donde el
predicador se veia en la necesidad de acudir sin tregua a arsenal disponible,
apoyandose para el fundamento teol6gico de la pieza en las autoridades de la Iglesia,
sin perder de vista €l objetivo de “ensefiar, deleitar y mover” alos fieles, aunque a la
larga la aplicacion de estos elementos Ilegd también a responder a otros intereses: “... a
partir de la Contrarreforma —os dice Felix Herrero- los predicadores recurrieron con
mucha més frecuencia a los lugares biblicos buscando en ellos no sdlo la autoridad, sino

también, por precaucion, la salvaguardia de sus propias opiniones. Del uso se pasd con

# Rodolfo Fernandez. Op. Cit., p. 74.



el transcurso del tiempo a abuso. Desde mediados del XVII € empleo de los lugares,
sean de Escritura, Padres y Doctores de la Iglesia y, alguna vez, de filésofos, va

arrinconando | as demés formas de argumentacion” .

Y en efecto, podemos decir que fueron muchos los tipos de sermén que aparecieron,
unos, la mayoria, con caracter disuasorio y otros con afan demostrativo cuyas
estructuras no diferian mucho de la que prevaleci6 entre los predicadores, quiza por ser
la més préctica y sencilla para el desempefio de su oficio, misma que se componia
basicamente de tres elementos:. introduccion, cuerpo del sermon y conclusion, € cua a
diferencia del oficio divino, se impartia en lengua vulgar para que todos aguellos que 1o

presenciaran |o pudieran entender®.

El pulpito era €l espacio en € que la predicacion tenia lugar y desde ahi e orador
convocaba a los fieles, impartia la doctrina, los movia a causas piadosas y notificaba
sobre indulgencias y castigos, por lo que se le recomendaba, en primer lugar,
“interpretar la Escritura Sagrada como lo prescribia la iglesia, sin violentar esta

interpretacion” *

, utilizando un estilo sobrio y natural acorde con lavoz y los gestos y
en donde la aplicacion de recursos como metéforas, comparaciones y eemplos, asi
como de citas biblicas o0 clésicas estuvieran siempre a servicio del sermon,
proporcionando autoridad a la doctrina'y como medio para probar los argumentos, ya

que el discurso buscabaimpactar en € animo de los oyentes para despertar e inspirar en

ellos emociones y sentimientos de miedo, piedad, arrepentimiento o dolor, asi como

% Felix Herrero Salgado, Op. Cit. p.375.

% Respecto de la estructura de los sermones, Concepcion Lugo afirma que el método por discurso,
inspirado en los métodos de ensefianza basados en la teologia de Santo Tomas, se componia de cuatro
elementos. proemio, proposicion, pruebas y solucion. Concepcidn Lugo, “Género y discurso: dos pilares
en la difusion de las normas tridentinas’ en Formatos, Géneros y Discursos. Memoria del Segundo
Encuentro de Historiografia, p. 139.

% Mariana Terén. Op. Cit., p. 43.



fomentar lafey el gercicio de las obras®™, de manera que para lograr estos objetivos €
orador debia considerar €l tipo y condicion social del auditorio al que se dirigia,
adecuando el tema evangélico de la celebracion alas figuras que implementaria para no

perder de vista la ensefianza ni fomentar la confusion entre |os asi stentes:

“El predicador —nos dice Mariana Terdn- siempre debia exponer algin misterio del
Evangelio con € fin de que su auditorio se reconocieraen él parala salud de sus almas.
Si el predicador se saliadel canon, si incurria en errores graves que sembraran dudas en
el auditorio, €l obispo tendria la facultad de prohibirle el ministerio de la predicacion.
La palabra de Dios debia anunciarse sin complicaciones, ni discursos tortuosos, con un
estilo claro y sencillo sin dar lugar a ofensa alguna para los oyentes, sin vanas

cuestiones que presumieran como erudito al predicador”*.

Asi pues, conociendo las herramientas de que disponian los predicadores y las
circunstancias que debian tener en cuenta al momento de la composicion de los
sermones, cabe mencionar ahora los rubros en donde se ubicaban los temas alrededor de

los cuales giraba normalmente laexposicion, asaber:

1) Sermones del tiempo ordinario
2) Sermones de Cristo

3) Sermones de Maria Santisima
4) Sermones de Santos

5) Sermones circunstanciales (de exequias, patronazgo, profesion religiosa...)*

# pid., p. 105-106.
¥ Mariana Terén, Op. Cit., p. 43.
* Felix Herrero. Op. Cit., p. 307.



Posteriormente, durante el transcurso del siglo XVII, la influencia del Barroco, “la
relgjacion de las costumbres’ y en general, la situacion de crisis que se dio durante este
periodo, asi como “el afan de predicar a aplauso y lucimiento” generaran
modificaciones en €l desarrollo y laforma de la oratoria sagrada surgiendo, o que Felix
Herrero distingue como un “uso inmoderado de la Escritura y las humanidades,
busqueda de la forma sutil de tratar los puntos y lenguaje y estilo pretendidamente
realzados"*® que dieron como resultado, de acuerdo con el autor, poca profundidad en

las composiciones de muchos predicadores.

La transformacién misma del auditorio al que habituamente se dirigian fue otro
problema al que los predicadores debieron enfrentarse, pues paulatinamente se volvio
mas heterogéneo y cortesano, de modo que los objetivos basicos de catequizar y
moralizar, en su estructura simple o tradicional, ya no resultaban suficientes, en tanto
gue esta nueva sociedad “mas informada que sus antepasados —afirma Perla Chinchilla-
conocialos dogmas a derecho y a revésy ello hacia que lareiteracion se volviera cada

vez més visible y aburrida’.*’

Por lo tanto, esta tendencia en realidad promovié la aparicion de piezas de mayor
complgjidad estilistica y, s se quiere, con menor rigor de fondo, que no obstante
desbordaban erudicion con latines y citas e incluso con evocaciones no solo de poetas
clésicos, sino de la propia mitologia grecorromana. Algunos otros elementos de la
retorica que fueron implementados en este periodo fueron la redundancia, la
amplificacion o exageracion de las figuras e incluso, innovaciones que recogian

vocablos del habla popular.

% |bid. p.257.Cfr. Perla Chinchilla Pawling, “Sobre la retérica sacra en la era barroca’ en Revista de
Estudios de Historia Novohispana, vol. 29, julio-diciembre, 2003, p.111
37 Perla Chinchilla Pawling Op. Cit., p. 107-108.



ORIGEN DE LOS SERMONES FUNEBRES

En & marco de la abundante produccién literaria religiosa®™ y bajo la normatividad
derivadas del Concilio de Trento, los sermones funebres se ubican como parte de un
género discursivo de carécter conmemorativo 'y circunstancial que cobré especial
importancia para los creyentes catdlicos hispanos del periodo barroco, en tanto que

aludian auna general, constante y crucia preocupacion: la muerte.

Estas obras eran piezas breves que servian de colofon a la ceremonia de exequias,
conocidas también como oraciones, elogios, parentaciones o panegiricos flinebres® que
se llevaban a cabo con ocasién del fallecimiento de algin miembro de la familiarea o
bien de un persongje distinguido de la sociedad. Su existencia obedecia a varios
objetivos. en primer término, se buscaba resaltar las virtudes del difunto, de manera que
la reconstruccion de su biografia sirviera de consuelo a sus familiares y de ejemplo para

todos aquellos que presenciaban el sermoén.

Asi mismo, representaba uno de los varios mecanismos con que contaba lalglesia para
mantener su influencia 'y prolongarla incluso, més ala del término de la vida terrenal,
por lo que podemos decir que e sermon funebre cumplia también con los propdsitos
edificativos y propagandisticos de la Contrarreforma, entre los que se encontraban
moralizar a los fieles, cumplir con €l precepto tridentino de dar sepultura eclesiastica a
los cuerpos, asi como también, obedecer e mandato de San Pablo, quien habia pedido

“inmortalizar alos seres que por sus virtudes habian logrado triunfar sobre el mundo, €l

% Tales como catecismos, manuaes de sacramentos, libros para confesores, manuales de oracion y
meditacion, sumarios de indulgencias, misales, hagiografias, biografias gjemplares, libros del buen morir,
guias de testadores, homilias, patentes de cofradias, etc.

* Concepcion Lugo, “Género'y discurso...”, p. 135.



demonio, la carney la muerte’®. Para los cuales echaba mano del abanico de multiples
elementos, simbolos e imégenes que conformaban e imaginario colectivo de la piedad
barroca del siglo XVII, en donde “la vida giraba alrededor de lalglesia, lardigiony la

muerte” .

El origen de esta tradicién se remonta a la antigliedad clasica en donde griegos y
romanos acostumbraban rendir homenaje a sus muertos por medio de discursos poéticos
que recordaban las acciones mas destacadas 0 heroicas que éstos habian llevado a cabo.
De esta afigja costumbre, a partir de la Contrarreforma, la Iglesia retomara algunos
elementos, para que una vez cristianizados, sirvieran de apoyo a la propagacion de su
politica religiosa, misma que instauré una modificacion sustancial en las creencias
respecto de la salvacion del ama: Ya no seria la agonia del creyente, como lo fue
durante los largos siglos de la Edad Media, €l momento decisivo en donde se jugariala
condena o la salvacion eterna de su dma en medio de una angustiante batalla con €l
demonio. En cambio, la preparacion para e Ultimo instante de la vida debia ser
permanente, ya que el punto nodal lo constituian las obras, lafey el gercicio constante
de los preceptos de ladoctrina:

“Una vez que el pensamiento tomista fue adoptado por Trento como la teologia oficia de la
Iglesia- nos dice Concepcion Lugo- , se convirtié en la fuente de inspiracion para elaborar un
plan de salvacion habilmente unificado que explicara el sentido de la doctrina que normaria la
vida y la muerte de los fieles. Con miras a difundir y justificar la importancia de las normas
conciliares, la doctrina sostenia que no sdlo la fe era necesaria para acanzar lainmortalidad del
alma, sino también las obras o practicas religiosas. Fe y obras debian fomentarse y gercitarse
dia con dia con objeto de estar siempre en gracia de Dios para de esta forma estar preparados en

cualquier momento pararecibir, con el almalibre de pecado, lallegada de la muerte’ 2,

“0 Concepcién Lugo. Una literatura..., p. 206.
“Lbid., p. 136.
“2|bid., p. 51.



De la mismaforma, €l seno de Abraham se convierte en € Infierno con todas las penas
y castigos imaginados posibles™, y e Purgatorio se instala como la purificadora y
terrible antesala del gozo celestial, estadio temporal de las amas atormentadas por |0s

pecados que les impedian acceder directamente alagloriade Dios.

Asi, los sermones funebres reproducian por medio de éstas imégenes el mensagje de que
la vida virtuosa del catélico tendria como recompensa la bienaventuranza de la
inmortalidad, puesto que habia luchado diariamente en contra de las tentaciones,
derrotando a demonio y sus multiples artimafias. De ahi que también sean frecuentes
las alusiones, tanto en la literatura funeraria como en la escultorica ornamental de los

sepulcros, el descanso apacible que el soldado en Cristo se habia ganado.

Al respecto, José Luis Bouza nos dice que “la templanza ante la muerte del sophds
platonico y del sapiens estoico —cuya esperanza es la inmortalidad bienaventurada o del
descanso de los males de la vida-, asi como su conviccion de que la vida es meditacion
sobre la muerte como preparacion a la misma, es también la del buen cristiano”, y
continua més adel ante sefialando que “la doctrina catélica reafirmoé después del Concilio

de Trento que el reposo era exclusivo privilegio de losjustos’ .

Pero es sin duda a través de la dialéctica singular en que el Barroco coloca ala muerte

y al difunto, situandolos en € papel protagonico de la oracidn, que podemos distinguir

“|bid., p.123.

4 José Luis Bouza, Op. Cit. p. 387 y 396. Igualmente, Concepcién Lugo concuerda con esta afirmacion
cuando dice que « la oracion funebre es una corta biografia g emplar, cuya lectura ponia punto find ala
ceremonia luctuosa. En €ella se destacaban los beneficios que traeria para € ama el hecho de vivir en
gracia o amistad con Dios. En unos y otras se recordaba a los vivos la necesidad que tenian no sdlo de
prepararse en la vida para la muerte, sino también para € tiempo posterior a su llegada. Difundieron
asimismo aquella imagen secular que reflgjaba el reposo del difunto como resultado de la victoria en la
batalla» Vid. “Formatosy Géneros...”, p. 150.



las dos partes importantes de la composicion del discurso: la doctrinal y la de carécter

propiamente panegirico.

Yaen laPraeparatio ad mortem de Erasmo (1533) se distingue claramente el desprecio
hacia la vida y reaparecen —dice Bouza- “los argumentos del antiguo género
consolatorio académico y estoico, que —cristianizados ya desde antafio por la patristica,
constituyen el fundamento de la concepcion barroca de la muerte, tal y como se reflgja
en e arte y la literatura moral de la época’®. Ciertamente, en e ambiente del
seiscientos flota el pesimismo, de tal suerte que & desasosiego ante las circunstancias
que lo rodean, ya sean politicas, sociales e incluso religiosas, provocan que en €
Barroco se tome a la vida como una pura comedia en donde la muerte propiay €
aparatoso despliegue funeral se funden en una 6smosis cuna-sepultura capaz de enajenar

toda moderacion?.

El ritual de exequias que se realizaba como acto de caridad hacia los muertos y su
préctica estaban estipulados y cuidadosamente reglamentados en los Manuales de
Sacramentos, mediante los cuales se justificaban e duelo, € cortgo, € entierro, las
misas y los sufragios, de manera que a invadir los cinco sentidos, causara un impacto
rotundo entre los asistentes. Uno de esos elementos, sin duda inspirado en la viga
tradicién clasica e incluso también en costumbres judeo-cristianas, era la instalacion, al
interior del templo, de un cuerpo piramidal sobre el que descansaba € difunto, llamado
también tdmulo, catafalco, pira o maguina de la muerte y que simbolizaba la

inmortalidad y la eternidad.

“ José Luis Bouza, Op. Cit., p. 405.
6 |bid., p.407. Cfr. Herrero Salgado, Op. Cit., p.331.



Los funerales publicos y ostentosos de aristocratas, altos dignatarios o de la realeza
incluian grandes cantidades de incienso, cirios, flores, mantos largos de terciopel o negro
que pendian del techo y sumian en la penumbra la inmensidad del templo. Muchas
veces fue éste el escenario en el que se escuchaba la primera version del sermoén funeral
de cuyo predicador se esperaba que contara con la suficiente capacidad y sabiduria para
proporcionarle a su discurso emotividad suficiente y ensefianza clara que honraran la
memoria del muerto dando “eternidad para la fama, ausencia de lisonja (y) logro de la

relevanciade las acciones’ .

Sin embargo, debemos decir que para los predicadores no siempre fue sencilla la tarea
de elaborar un sermon funeral, puesto que en ocasiones solo disponian de unas cuantas
horas para redlizar e encargo. Uno de los detalles méas delicados era la reconstruccion
de la vida del difunto, lo que implicaba acercarse a conocidos que dieran fe de sus
buenas obras 'y con ello buscar un pasaje o figura adecuada, biblica en la mayoria de los
casos y acorde con las Sagradas Escrituras para después proporcionarle la formay e
estilo con base en los manuales y sermonarios a su alcance. Y como € sermon
constituia la pieza clave con la que concluia la liturgia funera, la calidad del retrato
dependiade la destreza dd orador, de su temple y de la potencia de su voz, cualidades
fundamentales que debia reunir el candidato idoneo para la ocasion “elegido por lo
general entre los predicadores mas prestigiosos del clero regular; algunas veces entre el
clero secular”®.

Respecto a la estructura de la composicion, la forma mas habitual de exposicion se

basaba en a menos tres elementos. planteamiento del tema, exordio y salutacion y

explicacion general del texto. Aungue fueron efimeros los motivos, la oracion funebre

4" Herrero Salgado. Op. Cit., p.334.
“ |bid., p.341.



pretendia trascender y evitar que e recuerdo se perdiera con e tiempo, tal como €
cuerpo mortal se volveria ceniza, por lo que la impresion de estas piezas se volvid un
instrumento valioso, ya que su publicacion contribuia a moraizar a los fieles,

principal mente aquellos que detentaban € poder.

Para Concepcion Lugo, la oracion funebre llegd muy pronto a tener tanta importancia,
gue arededor del 1600 se convirtid, por si misma en un subgénero y se independizo de
los libros de Exequias en los que habitualmente aparecia a find®. Asi, la Iglesia
aprovechaba la distribucion para llegar a los miembros de la élite que no habian
presenciado el funeral, reiterando el discurso oficial sobre la salvacion de los justos, la

obedienciay sumision.

No obstante, la version final de la publicacién no quedaba en manos del autor. El texto
era previamente revisado por las autoridades del Santo Oficio de laInquisicion y sujeto
a aprobaciones, licencias y censuras que modificaban, suprimian e incluso llegaban a
insertar comentarios. Asi sucedia por gjemplo, con lavigilanciaa cumplimiento de las
prohibiciones decretadas por € papa Urbano VIl entre 1625 y 1634, relativas a que no
se podian predicar gracias, intercesiones, visiones o revelaciones ni milagros de ningiin
difunto sin que este hubiera sido previamente canonizado o beatificado™ y, en e mismo
tenor, e mandato posterior de Benedicto X1V en e que ordenaba “que se contenga de
tal manera el orador dentro de los limites debidos, que € elogio (funebre) que se haga

recaiga precisamente sobre |0s hechos y no sobre | as personas” .

9 Concepcién Lugo. Una literatura. .., p. 213.

* José Nufiez Dominguez. “De lavida colonial en Querétaro”, citado por Concepcion Lugo en Una
literatura..., p. 213.

* 1bid., p. 214.



Unavez salvadas y aprobadas las cuestiones técnicas del sermon, €l financiamiento de
su publicacion corria a cargo de un mecenas, de los familiares del difunto, de la
congregacion ala que pertenecia o del bolsillo particular del predicador, de cuyos fines

personales parallevarlo alaimprenta hablaremos més adel ante.

Finalmente y para recapitular sobre lo antes dicho, 10s sermones funebres fueron breves
obras literarias que cobraron especial relevancia en la tarea de catequesis emprendida
por la lglesia catdlica bajo los nuevos lineamientos del Concilio de Trento. Estas obras
se enmarcan en los sermones de circunstancia, que responden a un motivo particular (la
muerte de un individuo), a las necesidades de un sector de la sociedad (consuelo a
familiares, ejemplo para los asistentes), a un momento determinado (Contrarreforma,
Barroco) y mediante los cuales tenemos acceso a una fuente de conocimiento sobre
datos biogréficos de persongjes destacados que desempefiaron diversos papeles a
interior de la comunidad, asi como noticias histéricas y politicas, sin olvidar los
aspectos sociales que rodearon la elaboracion del texto mismo, la valiosa descripcion
que se encuentra en muchos de ellos sobre el aspecto ornamental y € litdrgico e incluso,
elementos propios del discurso que dieron origen a el retrato funerario, género de

pintura que pretendia, como un humano intento més, trascender el olvido.



CAPITULO | )
LOS SERMONES FUNEBRESEN LA NUEVA ESPANA DEL SIGLO XVII

EL BARROCO EN LA SOCIEDAD NOVOHISPANA
“Mandasme que te escriba algiin indicio

de que hellegado a esta ciudad famosa,
centro de perfeccion, del mundo €l quicio;

su asiento, su grandeza populosa,
suscosasraras, su riquezay trato,
su genteilustre, su labor pomposa.

Al fin, un perfectismo retrato

pides de la grandeza mexicana,

ahora cueste caro, ahora barato...”

Grandeza Mexicana (fragmento). Bernardo de Balbuena.

A partir de la segunda mitad del siglo XVI, e perfil poblacional de la sociedad
novohispana se transformé drasticamente, debido en parte a los varios reacomodos y
desplazamientos de comunidades indigenas, cuyo nimero se habia visto reducido por €l
embate de las epidemias traidas del vigjo mundo, asi como por € duro régimen de

trabajo a que fueron sometidos.

De esta forma, tanto las autoridades civiles como los misioneros encargados de la
evangelizacion iniciaron un nuevo proceso de rehispanizacion y recristianizacion entre
las comunidades indigenas’ que mediante “la congregacion” forzada fueron
concentradas principalmente en la regién central del Altiplano. Esta medida sirvié no
solo paratrasladar alos grupos dispersos, sino que a mismo tiempo tuvo como objetivo
frenar la disgregacion y desintegracion social que las comunidades nativas sufrian a

causa de la mortandad. No obstante, esta medida se aplico efectivamente hacia 1590.

! Maria Alba Pastor. Op. Cit., p. 38



Sin embargo, ante el panorama de depresion demogréaficaindigenay la escasez de mano
de obra que esto conllevaba, |os espafioles comenzaron aimportar esclavos negros tanto
para las labores rudas como para el servicio doméstico. Al mismo tiempo y conforme
aumentaba € numero de habitantes de origen europeo, crecieron también las
necesidades de abastecimiento. La corona comenz6 a proporcionar permisos para que
cruzaran €l Atlantico personas capaces de realizar todo tipo de oficios. Los mismos
espanol es establ ecidos enviaron en muchos casos por sus familiasy muy pronto hubo en
la Nueva Espaiia la demanda, a principio en pequefia escaa, de materiales,
herramientas, articulos de uso diario, cabalos, granos y ganado. Entonces comenzaron
las grandes iniciativas economicas de actividades como la siembra de trigo o cafia de
azucar, la mineria y la cria del gusano de seda, labores para las que pobladores e

inmigrantes fueron aportando capitalesy conocimientos.

Por otra parte, durante el Ultimo tercio del siglo XVI, las politicas implementadas por
los Habsburgo tenian como objetivo “frenar los privilegios concentrados en lalglesiay
la nobleza espafiola y americana, ademés de controlar €l extenso y disperso territorio
imperial y fortalecer la concentracion politica y administrativa con la creacion de un
mayor y mas eficiente aparato burocrético...”? paralo cua se puso fin ala encomienda
y Espafia adopt6 varias disposiciones que resultaron en perjuicio de los conquistadores
y sus descendientes, motivando e nacimiento de nuevas modalidades de tenencia de la

tierra, entre las que “lamerced” fue la mas extendida.

En este marco es importante destacar que fue precisamente la reticencia de la corona 'y

Su constante negativa para conceder extensos territorios a perpetuidad la que dio origen

2 bid., p.29.



entre los novohispanos a un sentimiento de traicion y abandono en contra de la
metrépoli, en donde a su vez aparecieron los primeros prejuicios contra los pobladores
de la Nueva Esparia, derivados de las discusiones que sobre este asunto se llevaron a
cabo en & Consgjo de Indias:

“De poco servian las quejas de los criollos afectados y sus resistencias a perder su
condicion de privilegio —nos dice Maria Alba Pastor- , la corona espariola resolvio que
la cesién de la perpetuidad prolongaria los abusos, ademas de alimentar €l peligro de
tendencias autonomistas como la de Martin Cortés. Tanto la nobleza indigena como la
espariola americana tuvieron que adaptarse al proceso de modernizacion de trabajo y

propiedad, aunque ello no modificaria su mentalidad sefiorial”>.

Iguamente, la llegada de nuevos religiosos fue significativa no solo en nimero, sino
gue su instalacion los introdujo en actividades econdmicas importantes. Un claro
ejemplo de ello fue e arribo en 1572 de los miembros de la Compariia de JesUs, quienes
gracias a su preparacion fungieron como educadores de la élite novohispana 'y ademas

se distinguieron por laimpecable administracion de las haciendas a ellos encargadas.

Asi mismo, las postrimerias del XVI representan un periodo fundamental para la
conformacion de la escala de valores que regiria la mentalidad de la sociedad colonial
durante la siguiente centuria. Recordemos que fue en 1585 cuando se celebro e Tercer
Concilio Provincia Mexicano, a partir del cua se buscé permanentemente e arraigo de
los principios de la Contrarreforma que definieron a la larga los idedles de
comportamiento y € codigo de conducta que regirian €l tipo de relaciones sociales y la

composicién de las familias novohispanas durante € periodo Barroco.

% bid., p. 48



El siglo XVII comienza para la colonia en medio de una bonanza econémica que
continuara hasta 1620 y que coincide precisamente con el periodo de mayor influencia
espariola en Europa. Hay un rdpido crecimiento a partir de la Ultima década del XVI
favorecido por e aniquilamiento de la resistencia chichimeca en el norte, a partir del
cual se dan sucesivamente la fundacion de nuevas ciudades, laintensa actividad minera
de Zacatecas y San Luis Potosi vy, ligado a €ella, €l surgimiento de la Hacienda como
principal unidad de produccion para e abastecimiento de cereales, carne y cultivo de

magueyales.

Por su parte, el comercio en el Pacifico florecié grandemente entre México, Filipinas'y
el Per(l, a pesar de que la politica monopolista y centralizada de la corona pretendia
sacar el mayor provecho fiscal de todas las transacciones. Asi, las mercancias europeas
gue llegaban a Nuevo Mundo solo podian embarcarse por e puerto de Sevillay dado €
alto costo de la seguridad y mantenimiento de la flota que las traia, éstas llegaban de la
metropoli una vez a afio para abastecer a mercado cautivo colonial. Una vez al afio
[legaban también el Galedn de Manila y la Nao de China vendiendo los productos
importados solo alos grandes comerciantes de la Ciudad de México que se encontraban
en condiciones de adquirir grandes lotes que venderian poco a poco durante €l resto del
ano. Esto influy6 para que la actividad comercia se concentrara en la ciudad capital asi

como muchos otros procesos culturales que tuvieron lugar en e siglo XVII.

ESTRUCTURA SOCIAL
El siglo XVII novohispano fue el periodo de conformacion social y de afianzamiento de

las estructuras politicas, religiosas y administrativas a interior de la colonia. La



sociedad, como deciamos anteriormente, tomO un caracter pluriétnico en e que
coincidieron diversas influencias culturaes, como la de los pueblos indigenas
evangelizados, quienes desarrollaron una religiosidad de carécter particular ala par que
conservaron ritos y creencias de origen prehispanico; esclavos que trgjeron consigo
elementos de la cultura africana y espafioles mas o menos pobres, algunos con oficio y
otros sin é, que dejaban la peninsula en busca de fortuna, como una forma de escapar
al hambre y las enfermedades, sin contar a algunos otros representantes de minorias
como los chinos asentados en la ciudad de México que durante mucho tiempo se

desempefiaron en oficios de barberos o comerciantes.

La convivencia entre tan distintas concepciones del mundo se podia suponer a todas
luces cadtica, S a esto agregamos dos elementos sustanciales: € mestizaje, fendmeno
gue tuvo lugar desde los primeros momentos de la conquista, y el surgimiento de un
sector de poblacion blanca, nacida en la Nueva Espafia, aunque de padres peninsulares.
Por elo fue necesario que tanto la Iglesia como la corona marcaran las pautas para
controlar y mantener e buen orden socia y asegurar a mismo tiempo, el
funcionamiento econémico que reclamaba la metropoli para solventar y sustentar la

defensa de su posicion estratégica en Europa.

El resultado fue la conformacién de una rigida estratificacion gque dividia a la sociedad
novohispana segun los canones europeos en donde el color de la piel, la vestimentay la
“calidad” (moral) de las personas definian su lugar y € papel que debian desempefiar al
interior de su grupo, de acuerdo con el esguema escolastico en donde la sociedad seguia

considerandose “ como un organismo estatico, inmutable y jerarquizado que respondia a



un plan divino™*

. Asi, en la cluspide estamental se encontraban los blancos, quienes asu
vez se distinguian unos de otros por € lugar de nacimiento, ya que a pesar de que a
ambos se les designaba con e nombre comin de espafioles, tenian preeminencia los

peninsulares sobre |os blancos nacidos en tierraindiana, conocidos como criollos.

La pugna constante entre ambos grupos serg, a lo largo del siglo XVII, € caldo de
cultivo para la gestacion de sentimientos ambiguos con respecto a la metropoli. Ta vez
valga la pena aclarar que nos detendremos brevemente en el comentario sobre las
caracteristicas esenciales de estos sectores, debido a que € andlisis de los textos
funerarios que veremos en otro capitulo nos hablan sobre la vida de mujeres que
pertenecian en su mayoria a esta clase, por lo que consideramos importante la

explicacion del contexto en el cual se desenvolvieron.

Al respecto, resulta interesante encontrar entre los autores consultados diversas
perspectivas del periodo. Por gjemplo, tanto para Jonathan Israel como para Maria Alba
Pastor, las primeras décadas del siglo XVII representan un momento de gran actividad
econdémica, politica y socid en donde incluso la Ciudad de México recobra una
destacada importancia, convirtiéndose en una ciudad moderna, centralizadora y que
dejaba atras paulatinamente, los ideales evangelizadores y los principios rurales de la
influencia indigena y conquistadora®. Sin embargo, para Irving Leonard € mundo
hispano-catélico se estancaba peligrosamente en el conservadurismo a ultranza
reprimiendo todo intento de andlisis libre y cuestionamiento fuera del dogma mediante
el autoritarismo medieval, justo en el momento en que tenian lugar eventos tales como

la elaboracion de la teoria heliocéntrica de Copérnico, la determinacion de la érbita de

4 Antonio Rubia Garcia. Monjas, cortesanos y plebeyos. La vida cotidiana en la época de Sor Juana, p.
51.
® Maria Alba Pastor. Op. Cit., p. 136.



los cometas por Johannes Kepler, o € uso del telescopio de Galileo Galilel, o que
inevitablemente devino en €l atraso tedrico y tecnol dgico con respecto a otros paises del
continente europeo:

“En esta situacion —nos dice-, las ideas, ya fueran laicas o religiosas se encontraban
cuidadosamente resguardadas en Espafia y excluidas, hasta donde era posible, del
Nuevo Mundo para preservar de contaminacion a los naturales aun no completamente
cristianizados. De esta manera, larazén cayo bgjo lainfluencia de una autoridad rigiday
las conclusiones alcanzadas por procedimientos racionales estaban ya
predeterminadas...”® y continua diciendo que “en los reinos del Nuevo Mundo se
conservo el pensamiento tradicional debido a lo remoto de la turbulencia europeay a
solido patron de una sociedad en que una pequefia minoria blanca gobernaba grandes
nucleos de indios sumisos, y parala cua laignorancia de éstos parecia cada dia mayor

bendicion...””

Finalmente, afirma que “el clima de opinion en aquellas |ejanas posesiones no era muy
propicio para un franco disentimiento de la ortodoxia tradicional y del escolasticismo
con € que la Madre Patria estaba apasionadamente comprometida. La actividad
intelectual se centrd casi exclusivamente en las universidades y en los seminarios de las
ciudades coloniales, donde prevalecid un neoescolasticismo decadente y en que

précticamente no existian pensadores dedicados al método experimental”®.

Fernando Benitez comparte esta vision cuando asegura que “la Nueva Espafia no era un
pais préspero y pacifico como afirman los escritores amantes del virreinato”, ya que €

poder del virrey eralimitado y en cambio quienes verdaderamente gercian la autoridad

®Irving A. Leonard. La Epoca Barroca en el México Colonial, p. 47.
"bid., p. 48
8 1bid.



eran principalmente la Iglesia en conjunto con latifundistas, comerciantesy mineros, los
cuales mantuvieron la paz con base en métodos de coercion en donde la carcel, €
destierro, € garrote, la horca, las hogueras inquisitoriales y la represién en genera
lograron dominar las amas, las conciencias y las relaciones a interior de la familia, de

modo que “el tono de la vida no fue cortesano sino esencialmente monacal”®.

En este contexto, en donde la concienciay €l cuerpo eran normados y constrefiidos al
papel que les habia asignado su condicion de nacimiento, los criollos buscaron
incansablemente desde varias trincheras, la reivindicacion de sus derechos. De acuerdo
con las politicas reales, el poder econémico y politico lo detentaban los espafioles
peninsulares, es decir, los gachupines, ya como autoridades civiles o bien como
autoridades eclesiasticas, comerciantes y artesanos especializados que Ilegaban para
solventar las necesidades primarias de la poblacion, mientras que los criollos, varios de
ellos herederos de nombres y fortunas debian conformarse, en el mejor de los casos, con

vivir de las rentas que les degjaban los bienes de familia.

Sus reiteradas exigencias para obtener titulos y cargos dentro del gobierno y
administraciéon de su tierra fueron mayoritariamente ignoradas, ya que se les
consideraba poco aptos para detentar €l poder politico de la colonia y en generd,
cualquier cargo de gran responsabilidad, incluyendo el clero, debido a las suspicacias
gue levantaban las tendencias separatistas que pudieran tener por los estrechos lazos
emocionales gque guardaban con € territorio, al mismo tiempo que se aentaban los

prejuicios que achacaban a la influencia del climay costumbres de la tierra defectos

® Fernando Benitez. Los Demonios en el Convento. Sexo y religion en la Nueva Espafia, p. 13.



como la pereza, la inconstancia y la inestabilidad los que, se presumia, aligeraban €l

carécter de los criollos denigrandolos y propiciando poca rigidez de principios'®.

“Las capacidades de los espafioles nacidos en México para cargos de responsabilidad
fueron sumamente discutidas, no solo en folletos de caracter legal o clerical, sino
también en las calles, en launiversidad y desde el pulpito” afirma Jonathan Israel, de tal
forma que la marginacion fue la piedra angular para la busqueda desesperada e

incansable de unaidentidad que les proporcionara € sitio justo dentro de la sociedad.

Por una parte heredaban el bagaje cultural europeo y la mayoria permanecian ligados
por sangre a la peninsula, aunque por nacimiento les correspondia el legado indigena.
L os constantes ataques y vicios de los que se les acusaban propiciaron como respuesta
una abierta confrontacion:

“...en la préctica —comenta Maria Alba Pastor-, la mezcla de europeos, africanos y
americanos, aunada a la posible presencia de hergjes, judios conversos o cristianos
nuevos entre los conquistadores y colonos sembraba la permanente duda en torno a la
pureza de sangre... Algunos de los atos funcionarios y religiosos creian que la
naturaleza americana invitaba a la degradacion fisica del individuo, a la pérdida de
fuerzay energia corporal, a oscurecimiento de la piel, a adelgazamiento de las carnes,
alaociosidad, los vicios y € relgamiento de las costumbres. De este modo Américay
sus habitantes siempre quedaban en posicion de inferioridad y el sentimiento de

menosprecio motivaba diversas reacciones de quejay malestar” ™.

19 solange Alberro. Del gachupin al criollo. O de como los espafioles de México dejaron de serlo, p. 46.
" Maria Alba Pastor, Op. Cit., p.74.



Asi, bajo las suspicacias permanentes de su origen, los criollos buscaron en la
exatacion de su tierra, en sus costumbres y en su religion las manifestaciones que
conformarian las caracteristicas de su identidad en la que uno de los rasgos distintivos
fue la negacion de muchos de ellos a practicar € comercio y los trabajos manuales con
los que sus padres habian amasado fortunas, prefiriendo € estudio de las artes, €
derecho, la medicina o la carrera eclesiastica en donde podian practicar més libremente

laoratoriay €l estudio delas ciencias.

Otro rasgo fue la importancia que tuvo para los novohispanos el pertenecer a la clase
noble. Esta necesidad respondia también a la conservacion de ciertos ideaes
caballerescos de corte medieval en donde el dinero como tal no era suficiente para el
reconocimiento social a que ellos aspiraban, sino que buscaban alcanzar ese status de
dignidad, pureza, honor, fama y linge que consideraban indispensable para
desvincularse por completo del origen rural, idolétrico o rudo de los primeros tiempos

de la colonia

Y como resultado de esta blisqueda, |os novohispanos de clase acomodada desarrollaron
un gusto particular por la pompay €l lujo como signo de la rivalidad ante €l europeo.
Usaban suntuosos tragjes y vestidos, construian inmensas casas sefioriales, mantenian
gran nimero de servidumbre y le proporcionaban mucha importancia al cuidado
minucioso de las formas de etiqueta y cortesia por contraponer y evidenciar una vez
maés laignoranciay brusguedad de los peninsulares: “ €l gasto excesivo, la prodigalidad,
lainsolenciay la ostentacion eran los medios que tenia esta aristocracia sin raices para

suplir el abolengo y € prestigio” afirmaal respecto Antonio Rubial™2.

12 Antonio Rubial. Op. Cit., p. 129



La segunda mitad del siglo X V11 vio surgir uno de los baluartes mas significativos de su
identidad: el culto a la Virgen de Guadalupe que O'Gorman llama “el espaldarazo

celeste e inmenso consuelo del portento guadalupano...”*

cuya devocion opacd sin
duda a la que los peninsulares otorgaban a la Virgen de los Remedios, traida por los
conquistadores. El prodigio de la aparicion mariana en tierra novohispana evidenciaba
para los criollos la grandeza de su tierray €l amor divino hacia quienes no podian ser
criaturas menos capaces ni menos dignas que cualquier otra nacion del mundo “ non

fecit taliter omni natione” *4,

Y para expresar € agradecimiento por el divino favor, asi como para manifestar los
esplendores de su tierra, los criollos encontraron en el estilo Barroco una fuente de
inspiracion y un canal de expresion sin precedentes en donde € “desaforado y genia

abuso de ciertas formas hispanicas de la expresion plésticay literaria...”*

empleado por
diversos artistas coloniales abander6 su empefio por aventgjar la genialidad de sus
model os esparioles dando origen aun original y abigarrado mundo de ostentacion. Dos

ejemplos memorables de esta genialidad criolla novohispana son el sabio Carlos de

Siglienzay Goéngoray Sor Juana Inés de la Cruz.

David Brading define a Siglienza como “un patriota criollo que trat6 de dar a la
imperial Ciudad de México un pasado distinguido y un presente glorioso”, exaltando su

tierra en todo momento, de tal forma que “escribié como portavoz de lanacion criollay

¥ Edmundo O"Gorman. La invencién de América. I nvestigacion acerca de la estructura histérica del
Nuevo Mundo y del sentido de su devenir, p. 155.

4 “No hizo cosaigual con ninguna otra nacion”, frase atribuida al papa Benedicto X1V.

5 Edmundo O"Gorman. Op. Cit., p. 155.



de su patria’'®. Mientras que por su parte, la compleja personalidad de Sor Juana, asi
como su obray los continuos obstaculos que enfrent6 durante toda su vida parallevarla
a cabo, nos dan cuenta del intrincado ambiente social del cua ella misma fue producto.
Apremiada por € ansia incontenible de saber, las opciones a su alcance eran limitadas
dado € estrecho margen de movimiento con que contaban las mujeres durante esa
época, por lo que en la vida monacal vislumbré la Unica posibilidad de desplegar su

talento literario y mayor soltura para gjercitar su inteligencia mediante el estudio.

Su obra fue sin embargo, prodigio de una mente brillante que incorpor6 a sus poesias
retratos de la convivencia popular, sutilezas del amor profano y erudicion. Fue en su
momento la conjuncién de extrafias cualidades: belleza, encanto personal, sabiduria 'y
habilidad inigualable para escribir versos, lo que la convertia, segiin Fernando Benitez
“en un pequefio monstruo de la naturaleza que no podia pasar inadvertido”!’. Asi
también, no obstante que Sor Juana se manifesté orgullosa de su origen vasco y que
trabajé sin pretender enarbolar 1a bandera del criollismo, su pluma llevo las grandezas
de su patria hasta €l otro extremo del Atlantico en donde fue conocida ya entonces como
la décima musa: “Sor Juana —dice Brading- no contribuyo a desarrollo del patriotismo
criollo més que para aparecer, por derecho propio, como figura cultural, pues su
ambicién y su talento encontraron expresion y readizacion dentro de la tradicion

universal de laliteratura espafiola’ %,

Finalmente, en las Ultimas décadas del siglo XV1I, no obstante que |os puestos més atos
de la administracién colonial y de la jerarquia eclesidstica continuaban bao el

monopolio espafiol, los criollos adinerados llegaron a convertirse en un sector

'8 David Brading. Orbe indiano. De la monarquia catélica a la reptblica criolla, 1492-1867, p. 405.
Y7 Fernando Benitez. Op. Cit., p. 27.
'8 David Brading. Op. Cit., p. 407.



suficientemente poderoso que ejercidé una adecuada presion sobre la corona en el
momento en que ésta se encontraba buscando soluciones ante las constantes crisis y
depresiones econdmicas por las que atravesaba el Vigjo Mundo, las cualesle orillaron a
poner en venta diversos cargos publicos tales como de escribania, policia, municipio y

casas reales de moneda, y a otorgar, mediante pago, huevos titulos nobiliarios.

En esta misma linea se dio € proceso de la institucionalizacion de gran nimero de
mayorazgos entre las familias criollas més pudientes, medida que provocd la
indignacion y el rechazo explicito de la vigja oligarquia y nobleza peninsulares. De
igual forma debemos decir que gracias también a sus riquezas, los criollos se anotaron
otro éxito a ganar espacios y puestos importantes al interior de las 6rdenes religiosas,
particularmente dentro del gobierno de los conventos, cuyos representantes, valga
mencionarlo, protagonizaron largos enfrentamientos durante gran parte del XVII en

contra de los seculares.

LOS SERMONESFUNEBRESEN EL BARROCO NOVOHISPANO

Dentro del Barroco novohispano podemos distinguir claramente una fuerte tendencia
mistica, acendrada a interior de la sociedad como resultado de las campafias
emprendidas por lalglesia contrarreformista. Laidea de que €l orden jerérquico teniaun
origen divino se fij6 en e inconsciente colectivo mediante un bombardeo continuo de
simbolos religiosos, ritos y ceremonias, asi como de actitudes que pretendian garantizar

lasalvacion del ama



Como vimos anteriormente, el celo por mantener algjada la herejia de tierras americanas
en conjunto con una ética de herencia medieval, asi como la predisposicion de las clases
dominantes hacia la exageracion, abonaron el terreno para que la semilla barroca
germinara fecundamente hasta convertirse en una catarsis que sublimaba las emociones
llevéndola a sus manifestaciones méas extremas. En este sentido, el pesimismo ante la
vida y la preocupacion cas patologica por la muerte, preferenciaron € gusto por lo
macabro dentro del espectaculo®® fiinebre como una expresion més de la vanidad social
novohispana: “...lo barroco —dice Irving Leonard- fue una vitalidad que nego laviday

se agot6 en cosas triviales'?.

De esta forma, particularmente el fausto de las fiestas y ceremonias religiosas del
barroco fueron el canal de expresion idéneo para desplegar toda la magnificenciay la
pompa que los egos espafioles necesitaban para reafirmarse, asi como también servian
como medio de manipulacion colectiva en € que se desahogaban las tensiones
acumuladas entre las clases y se conservaba la estabilidad social a pesar de las
profundas diferencias. Evidentemente, la Iglesia y e Estado fueron los principales
promotores de tan importantes hechos. Ambos cooperaban por gemplo, para la
realizacion de la fiesta més relevante: la procesion de Corpus. En ella, “se afianzaba la
idea de que cada estamento representaba un 6rgano del cuerpo social, que era, segun el

dogma, el cuerpo mistico de Cristo”%.

Sin embargo, tan efectivos como las fiestas
publicas fueron paralalglesialos sermones que sus ministros dictaban desde el pulpito.
A través de ellos se promovian el culto mariano, la devocién alos &ngelesy santosy a

las almas del purgatorio, ademas se difundian las noticias que Ilegaban desde Europay

¥ |rving Leonard dice que “lavidano eraalgo real, sino un drama, unatragedia representadaen
Zporoscenio, un espectaculo para ser contemplado”. Op. Cit., p. 55.

Ibid.
2 Antonio Rubial. Op. Cit., p. 79.



se informaba a los parroguianos sobre los peligros que acechaban contra la fe (ataques
piratas, libros prohibidos, etc.) dirigiendo asi a la opinion publica por lineas bien

establ ecidas®.

El tema de la muerte tuvo sin duda, una fuerte presencia entre los discursos de los
religiosos, lo cua no solo resulta [6gico en € marco del pensamiento barroco per se,
sino con la perspectiva de que en aquel momento las condiciones de vida antihigiénicas
a las que se enfrentaba la gente, en conjunto con el clima, propiciaban un entorno
favorable para e surgimiento de enfermedades y epidemias para las que no habia
tratamientos adecuados, mismas que se expandian rgpidamente de un lugar a otro
arrasando a su paso con poblaciones enteras; otras causas de mortandad eran los
desastres naturales (inundaciones, temblores, heladas, sequias) y las intensas
hambrunas que por ciclos minaban constantemente a la poblacion limitando la

expectativa natural de vida.

Para Concepcion Lugo, € barroco novohispano fue el periodo en e que los cuatro
jinetes del Apocalipsis (Hambre, Guerra, Peste y Muerte) cabalgaron a sus anchas por
todo el inmenso territorio virreinal gracias a la falta de higiene y a nulo avance de la
ciencia médica, que en esta parte del imperio hispano se habia quedado estancada en la
tradicion medieval. Asi también, la miseria, la suciedad y el hacinamiento en el que
vivia la poblacién més desvalida creaban potentes focos de infeccion en donde las
enfermedades epidémicas llegaban a niveles catastréficos. Los padecimientos mas
comunes fueron la peste, la neumonia (dolor de costado), € tifo, € tabardillo, las

diarreas, disenterias y tifoideas sin mencionar |os estragos causados por e sarampion y

2 Maria Alba Pastor. Op. Cit., p. 164.



laviruela que importados de la peninsula cobraron un gran precio en vidas humanas casi

alapar que laguerra de conquista®.

Pero no obstante que |os sectores rurales y marginados eran |as victimas comunes de tan
temibles enfermedades, también lo fueron los habitantes de las ciudades, quienes
estaban expuestos a contagio debido a la contaminacion del agua de las acequias y
fuentes y alas malas condiciones en que se encontraban todos |os servicios publicos de

saneamiento.

Tan solo la Ciudad de México debi6 afrontar durante todo el siglo XVII escasez de
alimentos, recordando especialmente las hambrunas de 1615 y particularmente la de
1692; epidemias de cocoliztli*, sarampién y diarreas, y por s fuera poco, en cada
temporada de lluvias, la amenaza siempre latente de las inundaciones. Pero seria en
1629 cuando la constante preocupacion de vecinos y autoridades se convertiria en
terrible realidad, pues la inundacion de ese afio llegd a poner en verdadero peligro la
subsistencia de la urbe, misma que quedd bagjo las aguas durante 5 afios, durante los
cuaes nuevamente padecio €l azote de enfermedades infecciosas que brotaron debido a
estancamiento de las aguas, asi como graves problemas para € abastecimiento de
alimentos, lo cual aumentd inevitablemente e numero de victimas y motivo la
migracion de familias enteras hacia sitios mas seguros en tierra firme o ciudades

cercanas.

2 Marfa Concepcion Lugo. “Enfermedad y muerte en la Nueva Espafia’ en Historia de la Nueva Espafia,
p.556-560.

# De acuerdo con e Vocabulario N&huatl-Castellano, Castellano-Nahuatl, cocoliztli significa
enfermedad o pestilencia. También en e Diccionario Espafiol-Ndhuatl de Paul P. Wolf, cocoliztli
equivale a peste.



En estas condiciones, la muerte formaba parte de la experiencia cotidiana de los
novohispanos, quienes la consideraban como € paso necesario para llegar a la
verdadera vida después enfrentar una realidad desconcertante colmada por la
inseguridad de la salud corporal y espiritual, la culpabilidad y |as amenazas del pecado.
Asi, la existencia era “vivir para morir y morir para vivir’ en donde los actos
purificadores, la conversion y el deseo de perfeccion “aimentaban en los fieles el deseo
de participar de la naturaleza divina’?. En una atmésfera saturada con imagenes de
Cristos sangrantes, Virgenes dolorosas y con € tafiir constante de las campanas de los
templos como fondo, la angustia ante la finitud de la viday 1o inesperado de su llegada,
reforzaba la preocupacion por una buena muerte, tras la cua encontrarian la
inmortalidad y la gloria eternas, de modo que €l ritual funerario en la Nueva Espafia

cobro doble importancia.

En e lecho del moribundo tenia inicio la Ultima batalla por su alma. La agonia del
enfermo debia ser la oportunidad para arreglar sus asuntos pendientes, practicar la
paciencia y sufrir en silencio estoicamente ofreciendo su dolor como prueba de
sacrificio. Era también la oportunidad para que la Iglesia le prestara e auxilio
pertinente, de acuerdo a lo establecido en el Tercer Concilio Provincial Mexicano de
1585 en donde se dispuso que era necesario confortar al moribundo adecuadamente®
estableciendo que se nombraran “dos beneficiados que ayuden a enfermo de gravedad,

tanto en lo corporal, como en lo espiritual, hasta su Ultimo aliento, para que alcance una

25 i
Ibid.
% Maria de los Angeles Rodriguez Alvarez. Usos y costumbres funerarias en la Nueva Espafia, p. 74.



buena muerte”?’ . Este ritual de ayuda era conocido como extremauncion o sacramento
de los moribundos que era asimismo, €l comienzo de la complea estructura de todo €l
proceso funebre barroco, cuyo complemento eran las ceremonias correspondientes a
entierro y oficio de difuntos y, en una ultima fase, los novenarios, sufragios y honras

gue se celebraran en su memoria.

Cabe sefidar que no nos detendremos en la descripcion de cada uno de los pasos de este
ritual, aunque si pretendemos a menos hacer mencion de las generaidades,
considerando que los sermones fanebres, objeto de nuestra investigacion, forman parte

del ceremonial barroco de exequias dentro del cual deseamos ubicarlos adecuadamente.

El auxilio comenzaba entonces con el cuidado del enfermo en estado de gravedad al que
se procuraba asistir piadosamente, con la finalidad de ayudarlo a liquidar sus
pendientes terrenales mediante la elaboracién de un testamento en donde dejara por
escrito todas las disposiciones que considerara pertinentes, tanto para su propio funeral
como con respecto al destino de sus bienes, antes de que perdiera la conciencia, pues su
elaboracion era “un acto de caridad y de justicia’® con que todavia debia cumplir el

cristiano.

L os responsables de confortarlo al [legar e momento de la agonia debian ser religiosos
competentes y compasivos, por 1o que en muchas ocasiones se buscaba la asistencia de
clérigos especializados como los Padres Agonizantes o los pertenecientes a la

congregacion de la Buena Muerte” quienes ademas tenian la tarea de suministrarle los

2 | bid.
?® Maria Concepcion Lugo. “ Enfermedad y muerte...”, p. 575.
# Maria de los Angeles Rodriguez Alvarez, Op. Cit., p. 77.



ultimos sacramentosy ahuyentar al demonio que acechaba en la alcoba del enfermo por

medio de oraciones, imagenes, crucifijosy reliquias.

Otro elemento fundamental que sirvi6 de apoyo para asegurar la ayuda divina durante el
altimo trance, fue la adquisicién de indulgencias obtenidas por compra, que de acuerdo
con la Iglesia, reducirian las penas en € més ala De igua forma, se creia que la
Virgen del Carmen rescataria de las llamas del Purgatorio a todo aquél que portara €l
escapulario de su orden, por lo que se procuraba que € difunto llevara uno consigo.
Pero una adquisicién por deméas vaiosa era la Bula de la Santa Cruzada “documento
mediante el cua la lglesia perdonaba a su comprador todos los pecados, de ahi que la

Bula resultaraindispensable paraingresar directamente al Reino de los Cielos’ .

Con todos estos auxilios a la mano y puestos en orden bienes y conciencia, €
agonizante se preparaba a exhalar € Ultimo suspiro, e mismo que de acuerdo con €
dogma de su fe, lo liberaria de la céarcel de su cuerpo y lo pondriaen el camino haciala
presencia del Salvador. Es en este momento, cuando se confirmaba la muerte del

enfermo, que daba comienzo el ceremonial funebre.

Una vez mas € redoblar de las campanas de los templos daban un mensgje a la
poblacion novohispana. Ahora anunciaban €l vigje final de uno de sus hermanos y
recordaban al mismo tiempo la fragilidad de la vida. Era unainvitacién ala meditacién
sobre la propia muerte que se aproximaba, pero también fue € pretexto para que con
motivo de su fallecimiento, dignatarios eclesiésticos, altos servidores publicos, reyes,

virreyes y virreinas, asi como aristécratas y poderosos de toda indole recibieran “un

% Maria Concepcion Lugo. “Enfermedad y muerte...”, p. 578.



homenaje especial, rodeado de lujo, derroche y ostentacion”, degjando a un lado los

objetivos fundamental es de la ceremonia funebre.

Dichos objetivos consistian en moralizar alos fieles, acatar €l precepto tridentino de dar
sepultura eclesiastica a los cuerpos y cumplir con € mandamiento de San Pablo quien
habia pedido “imitar e inmortalizar a aguellos seres que por sus virtudes habian logrado
triunfar sobre el mundo, el demonio, la carne y la muerte”*. Sin embargo y a pesar de
las estipulaciones y decretos emitidos en la Nueva Espaiia desde 1555 y por medio de
Cédula Real en 1693 para regular esta ceremonia con €l objetivo de que se llevara a
cabo correcta y moderadamente, la realizacion de un fausto funeral cobrd gran
importancia politica, religiosa y social, puesto que como pocas personas tenian la
capacidad de destinar cuantiosas sumas para solventar € costo, se convirtié en un
indicador de status:

“La costumbre de celebrar publicas y ostentosas exequias pronto se extendio por las
principales ciudades virreinales y de manera especial en aquellas que por su importancia
habian adquirido € rango de cabeceras de arzobispados o bien de obispadosy en las que

se concentraba buena parte de |as elites novohispanas’*, nos dice Concepcién Lugo.

Era un acto inspirado en las antiguas tradiciones griega y romana e incluso en
costumbres judeo-cristianas al que también se le conocid con e nombre de “obsequias’
en referencia a las ofrendas que los antiguos presentaban a sus muertos, asi como

T

también se le llamd “exequia’, que en latin significa “seguir hasta €l fin o lo que sigue

después de la muerte”*,

3 Maria Concepcion Lugo. “Enfermedad y muerte...”, p. 579.
% Maria Concepcion Lugo. Una literatura..., p. 206.

* |bid p. 205.

* Ibid.



En Nueva Espaia su origen se remonta a afio de 1559 cuando se redizaron en la
Ciudad de México las suntuosas honras en memoria del emperador Carlos V.
Posteriormente, la ceremonia adopto la estructura trinitaria en la que, como vimos, €l
primer momento es la certificacion de la muerte del enfermo, seguida de la organizacion
del ritual publico en donde se redliza el trayecto del lugar del duelo al campo santo y
gue concluye con la sepultura eclesiastica cuyo punto culminante es la lectura de una

pequefia pieza literaria conocida como oracién o elogio funebre.

Esta obra era generamente de caracter biografico ejemplar y fue rescatada por lalglesia
a partir de la tradicién grecorromana, para que una vez cristianizada y adecuada a los
lineamientos del Concilio tridentino, sirviera como un elemento mas de apoyo a la
catequesis de los fieles. Maria de los Angeles Rodriguez se refiere a origen de estas

obras, que se formaron a partir de la épicay Illegaron a constituir un género propio:

“En la antigliedad |as exequias eran composiciones poéticas que se recitaban delante del
cadaver de una persona; més tarde € término se utiliza para designar la dltima
ceremonia que se celebra en las honras fanebres, y generalmente en ésta se dice un

sermon fanebre” .

Asi mismo, Concepcion Lugo afirma que “la oracion funebre venia a cerrar € ritua del
cuerpo mediante € cual se moralizaba a los vivos y ademas se convertia al soldado en

un verdadero apéstol, en tanto que su biografia era utilizada para difundir y justificar la

* Maria de los Angeles Rodriguez. Op. Cit., p. 200.



utilidad de ladoctrina, en una época en que lavida cotidiana giraba en torno alalglesia,

lareligion y la muerte” .

Ciertamente, podemos decir que los sermones flnebres gozaron pronto de un éxito total,
pues no sblo cubrian las expectativas de la Iglesia como un medio eficaz para servir en
la difusion del mensaje combativo de los soldados en Cristo, moralizar a los fieles por
medio de la alabanza sdlida a la virtud del difunto y brindar consuelo a los dolientes
para fomentar en ellos la esperanza en la misericordia divina, sino que ademas

respondian bien alos intereses particulares de las élites.

Por ese motivo, alrededor del afio 1600 se independizaron de los libros de exequias en
los que habitualmente aparecian a final, para crear una modalidad gque estuviera mas
acorde con las necesidades de los criollos, quienes buscaban contar con un instrumento
politico “que manifestara, més que la santidad del grupo, lafidelidad que guardaban ala
Iglesiay ala Corona. Una vez en manos de los criollos la Oracion Funebre no solo se
convirtio en un género propiamente novohispano y ampliamente cultivado, sino también

el que logré sobrevivir hastalos albores del México posrevolucionario”’.

Por ese motivo muchas de estas piezas lograron llegar a las prensas. Su publicacion,
como vemos, buscaba satisfacer propdsitos de diversos sectores. El reconocimiento
persona y lamovilidad social eran algunos de los motivos adicionales que incentivaban
en los autores espanoles y criollos, el deseo a destacar mediante la realizacion de una
obra que mereciera los elogios de altos funcionarios de la Iglesia, tedlogos reconocidos

y autoridades competentes encargados de proporcionar la autorizacién correspondiente

% Maria Concepcion Lugo. “Enfermedad y muerte...”, p. 581.
3" Maria Concepcion Lugo. Una literatura... p. 213.



para enviar o no e documento a la imprenta. Por los intereses particulares que durante
esta época mediaban en la elaboracion de un sermén funebre, era muy raro encontrar un
libro an6nimo o gjemplar suelto sin firma, puesto que “los escritores pretendian hacerse
acreedores a un importante y jugoso ascenso dentro de la intrincaday dificil burocracia

virreina...”*®

En cuanto ala composicion de la obra, en primerainstancia se pretendia degjar €l registro
de una personalidad para que su memoria no se desvaneciera con € correr de |0s afios,
al mismo tiempo que se informaba a parientes, amigos y sociedad en general, sobre la
muerte de un destacado persongje en cuyo resumen biogréfico habia que resaltar los
sucesos mas notables por su piedad religiosay caridad cristiana, para que se cumpliera

con el objetivo de ensefiar al resto delosfieles.

Aqui eraimportante que el discurso estuviera acorde con la doctrina oficial delalglesia
contrarreformista, o que en teoria significaba para los escritores la huida permanente a
las tentaciones del barroco por el empleo de metéforasy aegorias mitoldgicas, asi como
los excesos respecto del uso de citas y otros recursos literarios que oscurecieran €l

mensaj e mediante un legugje y figuras rebuscadas.

Aunado a las comparaciones con persongjes biblicos que guardaran alguna peguefia
semegjanza con € difunto, muchos de estos textos incluian la descripcion de los
funerales en la que los temas macabros (finitud de la vida, arribo inesperado de la

muerte, vanidad de los placeres y bienes terrenos, igualdad de los hombres ante la

% |bid. p. 206-207.



muerte, etc.), permanecieron constantes con sus aterradoras evocaciones y crudas

descripciones.

Las é&nimas del purgatorio se integraron también a los temas recurrentes dentro de los
panegiricos funebres, a igual que las ensefianzas de tipo moral, pues no hay que olvidar
gue en estos textos, mas ala de “exatar e triunfo individual en la lucha por la
inmortalidad”, su objetivo fina eraregulado y vigilado de cerca por lalglesiaaquien le
interesaba particularmente controlar las conductas de los miembros de las dlites,
unificandolos a ellos y a sus inmensas fortunas, en una sola creencia’y en un mismo

fondo.

Iguamente, fue entre los grupos de poder que se favorecié la distribucion de los
sermones cuyas impresiones iban de cientos a miles dependiendo €l patrocinio con €l

gue contaran y la“calidad” del persongje fallecido.



CAPITULO 11
EL PAPEL DE LA COMPANIA DE JESQSY LA COMPOSICION DE LOS
SERMONES FUNEBRES
El papel dela Compafiia de Jesus en la Elaboracion de los Sermones.
Con € presente capitulo pretendemos hacer un acercamiento al papel que jugo la
Compafia de Jesis en la elaboracion de los sermones funebres que son objeto de
nuestra investigacion. La presencia jesuita cobra especia relevancia a la luz de los
temas que expusimos en los capitulos anteriores, referentes a los principales
lineamientos marcados por el Concilio de Trento, la aplicacion de Contrarreforma en la

Nueva Esparia, el entorno socid, el Barroco y € auge propio de |os sermones funerales.

Comenzaremos por mencionar el caracter de los textos en cuestion: Son siete sermones
funerales elaborados a lo largo del siglo XVII en un margen de tiempo que va desde €l
afo de 1626 a 1691. Todos ellos fueron hechos a la memoria de mujeres laicas
pertenecientes en su mayoria a la clase aristocrética de la sociedad colonia. Tres de
ellos fueron impresos en la Ciudad de México, tres més provienen de Pueblay uno de
Orizaba y cada uno aporta, como veremos, interesantes aspectos de la intrincada

conformacién del mundo novohispano.

Tres son las principales ordenes religiosas que destacan a través de la lectura: La
Companiia de JesUs, la orden de Santo Domingo y los Mercedarios. Sin embargo, seran
los padres jesuitas quienes lleven la delantera en cuanto a la cercania con las

homenajeadas, puesto que intervienen en al menos cinco de las obras.



Por esta razéon y sin dgjar de lado a las también importantes 6rdenes de La Merced y
Santo Domingo, veremos principamente cémo la influencia de la Compafiia Jesls
permed en muy diversos aspectos de la vida cotidiana del siglo XVII y de los cuales

tenemos testimonio gracias a que culminaron en un texto impreso.

En este mismo tenor, esimportante aclarar que la pertinencia de abordar en este capitulo
el tema de la Compafiia de Jeslis no deriva del nimero de ocasiones en que aparece en
nuestros textos, sino de los papeles que juega en ellos, pues sus miembros no se
l[imitaron a ser autoridades que censuraban las obras, autores selectos y oradores
distinguidos de dichos panegiricos, sino todavia més. fueron actores sociales que
intervinieron poderosamente en la definicion de posturas ideoldgicas, como €
criollismo, que como vimos anteriormente, no fue sdlo un término distintivo de los
espanoles nacidos en la colonia, sino una forma de ser y de pensar de aguéllos que
conformaban esta éite y que compartieron las damas sobre las cuaes escribieron.
Igualmente, por la relacién familiar o espiritual que los jesuitas mantuvieron con las
difuntas, fueron en muchos casos co-protagonistas del drama de su fallecimiento y

testigos de los hechos de vida que narraban.

Por €llo, es conveniente recordar la manera en la que los jesuitas se vincularon tan
intimamente con la sociedad barroca novohispana del siglo XVII. En ocasion anterior
mencionamos por una parte, como fue que a partir del Concilio de Trento (1545-1563)
la conformacion de la Compafiia de Jesus respondié a la necesidad de apoyar los recién
emitidos decretos tridentinos, convirtiéndose asi en brazo g ecutor de la Contrarreforma.

Por otro lado, también se dijo que Los Ejercicios Espirituales de San Ignacio de Loyola



influyeron en la importancia que se le otorgd a la muerte, cuya imagen permeod en la

estética barroca, asi como en laliturgia eclesiastica.

Y es en este Ultimo punto que nos detendremos un momento, antes de abordar con méas

detalle o referente ala presencia de | os jesuitas en la Nueva Espafia.

LOSJESUITASY LA COMPOSICION BARROCA DE LA VIDA

Un elemento definitorio de la consecuente linea de predicacion que practicardn los
padres de la Compafiia seré 1o que Perla Chichilla ha destacado como la teoria de la
Compositio loci'. De acuerdo con esta autora, € Barroco en su contexto estético y
religioso se nutrié en muchos aspectos de la nueva “ piedad” fomentada por San Ignacio

de Loyolaatravés de la elaboracion de sus Ejercicios Espirituales.

Recordemos que la obsesion por la muerte mantuvo presencia constante durante siglos
en la mentalidad europea, cobrando especial interés al convertirse en tema de politica
disuasoria patrocinada por Trento: “vivir para morir, morir para vivir’. A esto se
sumaron las compl g as circunstancias econdmicas y sociales que produjeron un climade
desengafio en donde, segin J. A. Maraval, ni siquiera el dogma cristiano de la
resurreccion parecia tener la fuerza consoladora esperada y el dogma de la muerte se

sobreponiaaaguélla’. Y San Ignacio de Loyola no podia ser ajeno a estos sucesos.

! Perla Chinchilla Pawling. De la compositio loci a la replblica delas letras. Predicacion jesuita en
siglo XVII novohispano.
2J. A. Maravall citado por Perla Chinchilla Pawling, Op. Cit. p.72.



De este modo, los Ejercicios, ideados para aentar la perfeccion espiritual del
practicante jesuita, exigian en la meditacion un gran esfuerzo imaginativo que podia
auxiliarse de una“ambientacion” local, es decir, de la preparacion fisica del escenario o
composicion del lugar (compositio loci) que consistia en la contemplacion de objetos
relacionados con € tema (como una calavera cuando se trataba de la muerte;
obscurecimiento de las habitaciones, aspirar olores putridos y amargar la comida con
ceniza pararecordar lastinieblasy las penas del infierno, etc.) y, en general, invadir los

sentidos con las sensaciones que hicieran o més realista posible larecreacion del tema.

Asi 1o vemos por gemplo, en e Primer Preambulo a Quinto Ejercicio de la primera
semana, correspondiente ala Meditacion del Infierno en donde San Ignacio dice:

“Primer predmbulo. El primer preambulo, es la composicién del lugar, que es aqui ver con la
vistade laimaginacion lalongitud, anchuray profundidad del infierno (...)

Primer punto. El primer punto serd ver, con la vista de laimaginacion, los grandes fuegos y las
almas como en cuerpos incandescentes.

El 29, oir con los oidos llantos, alaridos, voces, blasfemias, contra Cristo nuestro Sefior y contra
todos sus santos.

El 3°, oler con €l olfato humo, azufre quemado, posos fétidosy cosas podridas.

El 4°, gustar con el gusto cosas amargas, como lagrimas, tristezay el gusano de la conciencia.

El 5°, tocar con € tacto, es a saber, como los fuegos tocan y abrasan las al mas’>,

Y més adelante, en la 72 adicion para mejorar los gercicios de esa misma semana

agrega

“Laséptima, es privarme de toda claridad, para el mismo efecto, cerrando ventanasy puertas el

tiempo que estuviere en la habitacién, si no fuere pararezar, leer y comer”*,

% San Ignacio de Loyola. Ejercicios Espirituales., p. 29.
4 San Ignacio de Loyola. Op. Cit, p. 31.



Fue por tanto, la expansion o quizés la exacerbacion de esta tendencia pléstica a la
recreacion teatral 1o que Perla Chinchilla relaciona directamente con el origen de la
“piedad barroca” en sus manifestaciones fisicas. Més adelante, esta tendencia se
proyectara incluso hacia la prédica en donde la Compafiia de Jests, al menos durante la
primera mitad el siglo XVII, aplicara una retérica de persuasion que conservara como
centro los fundamentos propios de la compositio loci®, tales como la intencion de
“pintar” escenas en donde el guia era en este caso €l orador, quien aprovechaba las
figuras de la retérica para amplificar las imagenes hasta el punto del patetismo, con €l

objetivo de conmover a su publico “espectador”®.

PRESENCIA JESUITA EN LA NUEVA ESPANA

En septiembre de 1572 llegaron a la Nueva Esparia | os jesuitas que habrian de fundar la
Provincia de la Compafiia de Jesis en los reinos hispanos de ultramar. Con €llo, su
provincial Pedro Sanchez y los catorce miembros que le acompafiaban, pretendian dar
continuidad a los principales objetivos de la orden, entre los que se encontraba la
predicaciéon. Sin embargo, apenas habian tocado tierras mexicanas, cuando destacados
representantes de la sociedad colonial, incluyendo a arzobispo Pedro Moya de
Contreras y a propio virrey Martin Enriquez, les solicitaron que instalaran colegios y
escuelas en donde los jovenes pudieran recibir la educacion que tanto renombre y

prestigio tenia en Europay de la que carecia hasta entonces la Nueva Espafia’.

® Perla Chinchilla. Op. Cit., p. 160-161.

® Ibid., p. 200.

" Perla Chinchilla Pawling y Alfonso Mendiola Mejia. “La construccion retérica de la realidad como una
teoria de la modernidad. La ensefianza de la ret6rica en los colegios de la Compariia de Jesis en la Nueva
Espafia’ en La construccion retérica de la realidad: La Companiia de Jesus, p.45.



Asi, no obstante que las instrucciones de su general, Francisco de Borja, aconsegjaban
esperar a menos dos afios para abrir centros de ensefianza, los padres jesuitas lograron
instaurar para 1573 los colegios de San Pedro y San Pablo hasta llegar con el tiempo a
un total de veintidés colegios, diez seminarios, diecinueve escuelas y hasta ciento
cincuenta cétedras superiores bajo su cargo®, lo que la convirtié, afirma Perla

Chinchilla, “en lainstitucion educativa masricay poderosadel gran virreinato”.

De estaformay a diferencia de las otras érdenes religiosas, |0s padres jesuitas atendian
al projimo ensefiando a la juventud, preparando no solo a la élite novohispana, sino
también a aquellos elementos que habrian de salir de sus propias filas para predicar alos
diferentes grupos sociaes “abarcando desde e rudo hasta la aristocracia urbana de la

corte, pasando por las misiones internas hasta |l as de ultramar”®.

En este sentido, por medio de la lectura de los sermones que conforman esta
investigacion hemos podido distinguir los diversos roles en los que se desenvolvian los
padres jesuitas y 10 que su presencia representd para algunas de las mujeres con cuya

vida estuvieron rel acionados.

Uno de los casos maés interesantes |o encontramos en el sermon funebre que escribiera
en 1688 el padre Francisco de Aguilera a la muerte de Catarina de San Juan, mejor
conocida en la posteridad como “la china poblana’. Por principio, debemos decir que la

relacion que esta mujer sostuvo desde muy temprana edad con la Orden de San Ignacio

8 lbid., p. 46.

® Perla Chinchilla. De la compositio loci...., p. 109.

19 Francisco de Aguilera. Sermén en que se da noticia de la vida admirable (...) y preciosa muerte de la
Venerable Sefiora Catharina de San Joan, que florecio en perfeccidn de vida y murié en aclamacion de
Santidad en la Ciudad de Puebla de los Angeles (...) y en sus funerales exequias, que se celebraron en el
Collegio del Espiritu Santo de la Compafiia de Jesus, predico.



es un giemplo de la efectiva tarea de predicacion que os jesuitas realizaron en misiones
de tierras |gjanas, ya que fueron ellos quienes en algun lugar de oriente la catequizaron
para lograr su conversion al cristianismo y en consecuencia también la bautizaron,

marcando para siempre en lamemoria de Catarina un antes y un después de este suceso:

“llegaron los piratas a Cochin (sic) y después de haber gastado algun tiempo en catequizarla los

Padres de la Comparfiia de agquellas partes, le administraron las aguas del Santo Bautismo,

llamandole Catharina de San Joan...” .

Asi mismo, de acuerdo a lo que nos narra e texto, podemos apreciar cOMO
posteriormente a su conversion, Catarina mantuvo un estrecho lazo emocional con la
Compahia de JesUs, pues a llegar a Puebla no solo recibié de ellos el sacramento de la
confirmacion, sino que también le brindaron la proteccion y la guia espiritual que

hecesitd hasta su muerte.

De esta forma, a igual que muchos otros novohispanos, Catarina encontré en los
miembros de la Compafiia un apoyo material, pero también un refugio afectuoso, pues
sus miembros no solo se preocuparon por guiarla y confortarla en su papel de
confesores, sino que como sucedi6 con el bachiller José del Castillo, también fueron sus
amigos™. Es decir, estuvieron més cerca de la gente que el sélo hecho de fungir como
los mejores educadores de la aristocracia colonial, administrar bienes con pulcritud y

disciplina o convertir a naturales indomitos en |os desconocidos territorios del Reino.

! Francisco de Aguilera. Op. Cit., f. 6.
12 Olimpia Garcia Aguilar. “Catarina de San Juan y su biégrafo. Relaciones, amistad y edificacion en la
autobiografia de Jose del Castillo Grajeda’ en Revista de Estudios de Historia Novohispana, passim.



Ramon Kuri Camacho dice que a momento de su expulsion en 1767, los jesuitas
“habian calado hasta |o mas hondo de las fibras mas sensibles del pais, informando la
psiquis colectiva nacional. No sdlo eran los educadores y humanistas, tedlogos y
literatos, eran sobre todo sacerdotes que, habiendo hecho triunfar laimagen nacional de
Guadalupe, se habian fundido con las esperanzas, creencias y existencia de criollos,

indios y mestizos’*®

Muchos estudios existen ya respecto de la importancia que tuvo la Compafiia de Jests
en el devenir histérico de la Nueva Espafia, asi como sobre su papel en la conformacion
ideol6gica de aquellos quienes posteriormente decidieron luchar para hacer de México
una nacion independiente, por 1o que no nos detendremos en estos puntos. Lo que aqui
deseamos analizar, con la ayuda de los textos funerarios que arriba comentamos, eslo
gue su presencia llegd a representar para las mujeres que formaban parte de la sociedad

del siglo XVII.

En este sentido y continuando con €l caso de Catarina de San Joan, encontramos ademas
que por la cercania cotidiana con los miembros de esta orden, llegé a desarrollar un
fuerte lazo mistico-emociona de unién con ellos. “Los que més me favorecen, son los
cinco Sefiores'® y los Santos de la Compafiia’ |e decia Catarina al padre Aguilera, quien

luego de haber fungido como su confesor por varios afios, se dio alatarea de escribir e

3 Ramén Kuri Camacho. La Compafifa de Jesis: imagenes e ideas. La axiologia jesuita, Juan de Palafox
y Mendoza y otros estudios novohispanos, p. 163.

14 Al hablar de “los cinco sefiores’, Catarina de San Juan se refiere a una devocion que los jesuitas
introdujeron ala Nueva Espafia desde €l siglo XV y que rendia culto a la parentela de JesUs en conjunto,
a saber: La Virgen Maria, San José, Santa Ana, San Joaquin y, por supuesto, € nifio Jests. Al respecto,
Consuelo Maguivar nos dice que fue una devocion surgida tras € Concilio de Trento con la que se
pretendia implementar un model o iconogréfico de caracter didéctico, misma que “tuvo gran acogida en la
sociedad novohispana, del periodo barroco...”. Consuelo Maquivar. De lo permitido a lo prohibido.
Iconografia de la Santisima Trinidad en la Nueva Espafia, p. 174-176.



sermon fanebre, en e que nos relata los hechos de su vida gemplar y agunas de las

visiones que de ellos tuvo “la china’:

“En una ocasion lo vio {a San Ignacio de Loyola} en la Iglesia Catedral hincado de rodillas,
puestas las manos delante de una imagen de la Santisima Virgen, pidiéndole con instancia, que
no dejara salir de su casa a Catarina... Acompafiabale en estas agencias €l grande Apéstol de la
Indias San Francisco Xavier, asistiéndole ordinariamente a lado para sacarla a medida de su
corazén, le infundié en el suyo un dia de su fiesta en esta Iglesia aguel fuego con que le

abrasaba el Apdstol en celo de las amas. y ardié con tanta actividad que le hizo clamar: Satis

Domine, Satis. Basta Sefior, basta que no puedo mas que reviento” 5

Y més adelante comenta Aguilera que “Ni €ella parece que veia otra cosa, sino los
trabajos de la Compaiiia para llorarlos, 10s buenos sucesos para aplaudirlos... y a fin

murié, y descansa para singular ornamento de la Compafiia, en manos de sus hijos’*®.

Es de llamar la atencion la importancia que los padres jesuitas daban a la figura de la
beata poblana, pues por su condicion pertenecié a sector més marginado de su época
ya que no tenia la proteccién varonil de un padre o esposo que le procurara seguridad.
Adicionalmente, Catarina era extranjera, “china” como le [lamaban generamente, y
anciana pobre. En respuesta, podemos mencionar € planteamiento de Ramén Kuri, para
quien los jesuitas fueron, como tal vez diriamos hoy, un grupo democrético y de ideas
igualitarias. Kuri afirma que la escoléstica decadente generé en ellos una cultura
filosofica de carécter sincrético en donde se proponia “la construccién juridico-moral de

un lugar paratodos: indios, criollos, castas, mestizos'*".

15 Francisco de Aguilera. Op. Cit., f. 14.
1 bid.
Y Ramoén Kuri. Op. Cit., p. 168.



Otro gemplo de las relaciones profundas que los jesuitas tenian con la sociedad y de las
fuertes implicaciones de su presencia en la vida cotidiana de los habitantes,
particularmente de las mujeres, lo tenemos en e sermon que predico e padre Guillermo
de los Rios, preposito de la Compafiia de Jestis, en las honras funebres a la Sra. Maria

Caxaen € afio de 1626.

A diferencia de Catarina de San Juan, la Sra. Caxa era de origen peninsular y pertenecia
auna aristocrética familia. Ella misma se habia criado en la corte espafiolay ya casada
se mantuvo en los estdndares de conducta propios de su estado, es decir, que asistia
regularmente amisay se dedicaba a cuidado y mantenimiento de su casa, asi como ala

crianza de sus tres hijos.

El problema surge cuando sobreviene el alumbramiento de su Ultimo hijo. El parto se
complicay la madre es asistida de cerca tanto por parteras como por su confesor, quien
la ha estado acompafiando durante los penosos dias de su infructuoso trabajo. En €
altimo instante y en medio de la confusion, su confesor lucha todavia por cumplir con
su deber, al menos para salvar el alma de la criatura. El padre Guillermo de los Rios nos
lo narraasi:

. muere la madre quedandose la criatura en su vientre, antojaseles a las que trabajaban
aquella causa, que habia descubierto cabeza y brazo y echale agua del bautismo, habiendo sido
todo pura imaginacion como después constd, pero un padre de nuestra orden que habia todos
aquellos dias asistido a la difunta, porfio y a voces, gritosy casi a cuchilladas alcanzé que €
cuerpo difunto fuese abierto, hallan la criatura vivay ali, antes de sacarla de las entrafias de la
madre échale € agua del bautismo y fuera de ellas dentro de un breve espacio dio su espiritu

inocentey limpio a Dios..." 8,

'8 Guillermo de los Rios, S.J. Sermén que predico, a las honras que hizo e S. Doctor Don Diego de
Avendario, a la S. dofia Maria Caxa su muger, en el convento de S. Joseph de Carmelitas descalzas, a 22
de Abril de 1626., f. 22.



Posteriormente y de acuerdo a su voluntad, fue enterrada en el convento de las
Carmelitas descalzas al lado del padre Francisco Lossay muy cerca del venerable varon

Gregorio Lépez.

Como podemos apreciar, en medio de la tragedia que lleva ala muerte a Maria Caxa, es
de llamar la atencidn la presencia y persistencia del padre jesuita que la asistio,

comprometiéndose més alade lo que exigia su calidad de confesor.

No sabemos s pertenecia a alguna de las congregaciones fundadas para ayudar a bien
morir, pero en todo caso, esto tampoco explicaria la desesperacion descrita ante una
situacion gque entonces resultaba tan tristemente habitual. Se trasluce pues, como en €l
caso de Catarina de San Juan, una cercania emocional mayor y un sentimiento de
compromiso con la difunta y su familia que lleva al extremo la responsabilidad
propiamente sacerdotal de hacer lo posible por la salvacion del ama infantil,

dejandonos una sensacion de frustracion e impotencia ante 1o inevitable de la muerte.

Por otro lado, asi como encontramos en este texto evidencia de la cercania que habia
entre Maria Caxa y la Compafia, asi también podemos apreciar laimagen que algunos

padres jesuitas tenian respecto de las damas criollas de M éxico.

Al relatar las facetas de la vida de la homengjeada, €l autor de nuestro sermén funeral
no pierde oportunidad frente a su auditorio, para hacer una critica de las costumbres de
la clase aristocrética novohispana que, como ya vimos, tendia hacia €l derroche y €l
fausto como afirmacion y muestra de su status, 1o cual provocaba un sentimiento de

rechazo en €l padre De los Rios:



“No hay en este nuevo mundo en qué emplear |os gruesos caudales de oro y plata, no hay raices,
no hay cosa firmey segura que vaya de padres a hijos y de hijos a nietos. Dice un hombre de
experiencia, que alin e mismo que gana la hacienda gruesa, se ha de dar prisa a morir para que
no le falte alavejez, por estarazén, los cuerdos que se hayan con hijosy caudal procuran pasar
la hacienda a Espafia y hecharla en seguros juros, en dehesas, cortijos, olivares, pueblos y
juntamente envia por delante a sus hijos, ponen los ala en honrados puestos, procuran que
naveguen en la Capitana, donde fuera con seguridad la persona de un principe de Espafia cuando

las embarcan se hacen alavela’®®.

En contraste también con su parte mexicana, € tono del sermon gira entorno a la
presencia constante de Maria Caxa como ama de su casa, destacando en este sentido la
virtud del recogimiento llamandola “vid fértil” por estar sempre fijay bien plantada en
su hogar. Asi, € autor resaltael hecho de que no obstante |a educacion cortesana que
Maria Caxa recibi6 en su natal Espafia, es posible que haya mantenido una actitud mas
austera y recogida que las damas criollas de México, cuyas tendencias lo hacen
exclamar que “...gran gemplo dio nuestra difunta a las sefioras mexicanas en este

particular...”?.

Y seguramente el padre Guillermo de los Rios sabia muy bien de lo que hablaba, pues
por su calidad de rector del principa colegio jesuita de la Ciudad de México no solo
teniarelaciones estrechas con la aristocracia virreinal, con quien trataba frecuentemente,
sino que ademés fue un personge especiadmente importante dentro de la corte
novohispana por su cercania con € Virrey marqués de Cerravo, de quien era

confesor?,

9 Guillermo de los Rios. Op. Cit., f.8.
2 hid., f.19.
2 Jonathan Israel. Op.Cit., p.176.



Y precisamente, el siguiente sermon funebre que comentaremos fue elaborado en € afio
de 1631 con motivo de la muerte de Inés Pacheco de la Cueva, hija de don Rodrigo
Pacheco Osorio, marqués de Cerralvo, virrey de la Nueva Espaiia entre |os afios de 1624
a 1635 y sobre e que Jonathan Israel afirma que “estaba estrechamente ligado a los

jestitas’%.

En este sentido, deseamos destacar que también a través del sermon panegirico es
posible acercarnos a otra de las facetas que desempefiaron en la sociedad los miembros
de la Compaiiia, a los que hemos visto hasta el momento mantener lazos emocionales
con sus hijos espirituales, mientras que en € caso del sermon fanebre realizado en
memoria de la hija del virrey marqués de Cerralvo, se trata de afinidad politica y una
explicita manifestacion de apoyo hacia e gobernante en tiempos que, valga la pena
mencionar, no fueron sencillos para él, pues como recordaremos, la Ciudad de México
permanecia todavia bajo las aguas luego de la gran inundacion de 1629; habia carestia
de alimentos y enfermedades que generaban tensidn social, avivada de vez en cuando
por los resabios del conflicto de facciones que derivo en e tumulto de 1624 en e que

se depuso al antecesor virrey, marqués de Gelves.

El texto en cuestion fue elaborado en Puebla de los Angeles por € padre jesuita Rodrigo
de Vivero, rector del Colegio de San lldefonso de dicha ciudad, para consuelo del

virrey, segun lo afirma el mismo autor:

2 bid., p. 184.



“Yo por satisfacer como pudiere a la comun deuda y obligaciéon que esta mi religion a este

esclarecido principe, deseo acertar a decir hoy algo que le sirva de consuelo y alivio en tan gran

pérdiday de edificacion atan ilustre y grave auditorio...”*

Asi, tenemos entonces que Dofa Inés fallecié doncella a la edad de aproximadamente
15 afos sin que sepamos e motivo de su muerte. Las reflexiones generales giran en
torno del significado de la muerte y del suefio que ésta representa para quienes creen en
Dios. Igualmente se destacan las virtudes que Inés debi6 poseer de acuerdo a
estereotipo de su época que exigia particular celo en e cuidado de la honra cuando se
trataba de damas de la nobleza, ya que €l prestigio de su linge dependia “de la buena
fama y opinién’ que de ella se tuviera. Son también ensalzados continuamente el
abolengo y lingje de su familia, cuyo apellido estuvo relacionado, de acuerdo con el
padre Vivero, con los reyes de Castillay Francia, asi como también mantenia lazos con

|las casas de Itdiay Alemania®”.

De esta forma, podemos decir que € fallecimiento de Inés da pie o sirve de marco para
una composicién mas bien de carécter laudatorio a la persona del virrey, a quien se
engrandece por medio de las virtudes atribuidas a la figura de la joven aristécrata en

tanto reflejo de las virtudes mismas que se compartian en € seno de lafamiliavirreinal.

A continuacién, hemos tomado e sermén que en €l afio de 1648 dicté € padre Fray

Andrés de Morales, cadificador del Santo Oficio de la Inquisicion y provincia de la

% Rodrigo de Vivero, S. J. Sermén que predico e Padre Rodrigo de Vivero Rector del Collegio de S
Ildefonso de la Compaiiia de lesus de la Ciudad de los Angeles, a las honras de la dicha Ciudad hizo en
la muerte de lailustrisima sefiora dofia I nes Pacheco de la Cueva.

% Rodrigo de Vivero. Op. Cit., f. 18.



orden de la Merced en Guatemala con motivo de la muerte de don Francisco de Laray

Escobar y a cabo de afio de dofia Antonia Suarez de Mendoza.

La censura fue otorgada por el capellan del Colegio de San Pedro y San Pablo de la
Compaiiia de Jesis de México, padre Mathias de Bocanegra quien elogia

cumplidamente al autor del texto:

“Y confieso (Sefior) haberle leido con € cuidado que despierta en sus titulos la atencién,
deseoso més de lograr su ensefianza que de empefiar mi censura; pues obras de tan conocido

Maestro dan mucho que aprender a desvelo y no degjan que averiguar al examen” >,

Asi mismo, lo Ilama también “docta pluma’ y manifiesta encontrar a lo largo de las
lineas “ingenio vivo y estilo eercitado”, erudicién y elocuencia® y recomienda
ampliamente la impresion “para que doctrina tan Catdlica y sabia dé materia a

provecho de lainstruccién y asunto ala celebridad de lafama’?’.

Es de llamar la atencion no solo la intervencion de los jesuitas como autoridades para
sancionar textos gque pretendian destinarse a la imprenta, sino los puntos en los que €

padre Bocanegra hace hincapié para su recomendacion.

Tomemos en cuenta por principio que no es casualidad el hecho de que haya sido nada
méas y nada menos que e “capellan del Colegio Jesuita de San Pedro y San Pablo de

Meéxico” e que recomendd e sermon elaborado por € “Calificador del Santo Oficio”.

% Andrés de Morales, O.M.. Ediscalia sacra a el tumulo honorario, y oracion flnebre en la muerte del
Ilustre Cavallero Don Francisco de Lara, y Escobar, y a cabo de afio de la esclarecida Sefiora D. Antonia
Suarez de Mendoza Ordla(...), f. 2.

% Andrés de Morales. Op. Cit., f.3.

7 bid.



Los jesuitas, como ya comentamos en otro lugar, fueron maestros que innovaron en €l
sistema educativo y lograron imponerse como los mejor capacitados en este sector, de
manera que preparaban no sélo ala élite, sino a quienes mas tarde los representarian en

el gercicio intelectua y eclesiastico.

Y la predicacion era un aspecto fundamental, por lo que se convirtieron en una
referencia inevitable en materia de sermones. Sus egresados tenian prestigio y se
distinguian como elocuentes oradores, a quienes por su preparacion se escogia ademas
para elaborar |0s textos panegiricos que se dictarian en eventos importantes, por 1o que
desde este punto resulta I6gica la observacion que el padre Bocanegra hace sobre la

formay el estilo del sermon.

En cuanto ala mencion que hace sobre que € texto puede dar provecho a lainstruccion,
recordemos también que la mision de la Compafia de Jesis era la de vigilar €
cumplimiento de los decretos tridentinos en donde la “ catequizacién” permanente de los
feligreses y la exhortacién constante a la observacion de las normas establecidas por la
Iglesia Catdlica fueron parte fundamental de la Contrarreforma. Asi, o que nos esta
diciendo en realidad el padre Bocanegra, es que €l texto del sefior inquisidor cumple con
lo estipulado en e Concilio de Trento y que através de sus lineas e autor contribuye a
la edificacion espiritual tanto del auditorio que presenci6 € discurso, como de agquellos

quieneslo leerén.

Como ultimo gjemplo, haremos la mencion del sermon fanebre que predicd e padre
Joseph de Herrera, doctor en Teologia en la Universidad de México y Director de la

Tercera Orden de Santo Domingo, a la muerte de la sefiora Agustina Picazo de Hinojosa



en el ano de 1684. A lo largo de la oracion se destacan importantes y diversos aspectos
de lavida de esta dama criolla, entre ellos su particular preferencia hacia los miembros

de la Compaiiia:

“Tubo nuestra difunta —dice el predicador- particular devocién y cordial afecto a todas las
sagradas Religiones, procurando en cada una entrar con el titulo de hermana a la parte de los
sufragios y participacion de los espirituales beneficios, pero con especialidad ponia los ojos y

encaminaba todos sus afectos alos pies de los Padres Jesuitas y Religiosos Predicadores...” 2,

En este caso [lama nuestra atencion, por una parte, €l hecho de que siendo €l predicador
un miembro de la Orden de Santo Domingo, es probable que no hubiera podido evitar la
mencion de la preferencia que tuvo dofia Agustina hacia los jesuitas por ser su
inclinacion manifiestay de caracter publico, asi como del conocimiento de los deudos'y
demés asistentes a las honras funerales y, por otra parte, recordemos que estas obras,
principalmente a llegar a las prensas, estaban estructuradas de manera que sirvieran
también como gjemplo o modelo a seguir para otras mujeres y la sociedad en general
gue tuviera acceso a ellas. Igualmente, si consideramos que en su momento la familiaa
la que pertenecia dofia Agustina era de las mas importantes de México, no dudamos que

fuera ademas unaforma de resaltar su prestigio y status econémico.

Por Ultimo, sblo quisiéramos mencionar que lo anteriormente expuesto es solo un
giemplo de la riqueza que podemos extraer del andlisis de los sermones funebres a
través de los cuales en esta ocasion pudimos acercarnos a las diferentes facetas que

desempefiaron los miembros de la Compariia de Jeslis en la sociedad del siglo XVl y

% José de Herrera, O.P. Sermon funeral en las honras de la muy noble sefiora dofia Agustina Picazo de
Hinojosa, viuda del capitan Luis Vazquez de Medina(...), f. 8.



coincidimos con Ramon Kuri cuando afirma que a través del estudio de los sermones

“se aclaran y cobran sentido |as relaciones de aquélla sociedad”*°.

ASPECTOS GENERALESDE LA PREDICACION JESUITA

Después de habernos acercado a algunos de los diferentes papeles que los miembros de
la Orden representaron dentro de la sociedad colonial y en particular, con respecto alas
protagonistas de los sermones funebres que arriba presentamos, no quisiéramos finalizar
este capitulo sin antes exponer brevemente algunas notas respecto de |os lineamientos

generales de la predicacion jesuita.

Desde los primeros tiempos de su llegada 'y con base en su labor educativa, los hijos de
la Compariia de Jeslis se convirtieron y llegaron a ser durante € siglo XVII en los
mejor preparados para dictar y elaborar sermones, particularmente aquellos dirigidos a
la élite del virreinato, en donde se esforzaban por destacar mediante “el buen decir” e
incluian elementos retoricos de ornato que le proporcionaban ala oracion o a texto un

caracter mas culto y cortesano, tal como s se tratase de una obra de arte.

Y asi mismo lo percibian los autores ante el reto constante de conmover a un auditorio
que, por lo menos en € caso de las més importantes ciudades coloniales, se encontraba
cada vez mas preparado y no requeria ya de la catequesis reiterativa que se empleaba
con €l pueblo sencillo, pues conocian de sobra los principios de lareligion, de ahi que el

sermOn debia contener argumentos y figuras que lograran atrapar la atencién. Por

% Ramon Kuri. Op. Cit., p. 274.



supuesto, este esfuerzo tenia también el objetivo de conseguir algun provecho para €l

autor.

El lucimiento persona fue uno de los continuos problemas a los que se refirieron las
autoridades, ya que cada vez y con mayor frecuencia los autores pretendian
afanosamente demostrar su erudicion, [lenando los textos con gran nimero de citas y

complejas referencias.

Al respecto, Geronimo LoOpez, eminente y famoso predicador jesuita espafiol,
aconsgjaba regresar a estudio de la Sagrada Escritura y a las interpretaciones de los
santos padres y doctores, para que con ello, los predicadores “soltasen de las manos los
libros de Romancistas, porque muchos de ellos son la polilla de la verdadera y

Apostélica predicacion” .

Sin embargo, era evidente que los recursos disponibles no podian ser los mismos parala
predicacion oral que para el envio alas prensas. Por €llo, frecuentemente sucedia que un
sermon dictado a publico en e marco de algun suceso o festividad, crecia
considerablemente cuando se destinaba a la imprenta 'y asi mismo aumentaban también
el trabajo y la preparacion que se exigia a los predicadores, quienes ademés debian ser
cautelosos y evitar |0 més posible las disquisiciones teoldgicas no justificadas, pues
corrian €l riesgo de caer en imprecisiones 0 consideraciones que podrian interpretarse

como heterodoxas, sobre todo alaluz dela Contrarreforma.

Aqui el comentario de Perla Chinchilla:

% Martin de la Ngja. El misionero perfecto deducido de la vida, virtudes, predicacion y misiones del
venerable, y apostdlico predicador, padre Gerénimo Léopez... 1678, citado por Perla Chinchilla en De la
Compositio loci...., p. 187.



“Si bien todos los tratadistas —hombres eruditos de su época- habian leido a los clésicos, los
retoricos, los poetas, los filosofos y los naturalistas, y bien sabian que tanto los santos padres
como los doctores de la iglesia en general se habian alimentado de estas fuentes, eran
especialmente cautos al recomendarlos como autoridades en a composicion de los sermones...
También entonces se hizo menor el uso de la cita clasica directamente en griego o latin, ya que
en gran medida € humanismo habia quedado atrés, y como consecuencia también el

conocimiento profundo de estas lenguas... Cuando era e caso, € aarde de erudicidon era

inmenso, pero estas citas aparecian en la publicacion y no en laexposicién oral...” 3

Recordemos también que fue principalmente la Escoléstica la teologia seguida por la
Compafiia de Jestis y con base en ella era que se definia la materia predicable de
acuerdo a tipo de auditorio a que se habrian de dirigir. Si el medio era el impreso, las
censuras, pareceres y demas notas que antecedian a texto del sermén cumplian, entre
otras, la funcion de ubicar a lector en € tema y caracter de la obra a manera de un
marco referencial. Si por otro lado, € medio era la predicacién oral, la materia
predicable requeria elementos més sutiles, que de acuerdo a grado de refinamiento
alcanzado logro dividir alos predicadores entre aquellos que se consideraban como “de
villay corte” y los de “plazay pasion”, en donde los segundos no gozaban de tan buen

prestigio.

Sobre este Ultimo punto es importante sefialar que para la predicacion oral, laretéricade
herencia ciceroniana se convirtié paulatinamente en retérica sacra arazon de lafuerza e
impulso de la Contrarreforma, de modo que “el arte del buen decir” paso a servicio no
yadel orador, sino del predicador, bajo la mirada siempre vigilante de la Inquisicion:

“Ante las amenazas de la Contrarreforma - dice Perla Chinchilla-, la Inquisicién y la reaccion
teolégica contra los studia humanitatis —solo restaba aiarse con la primera, que a partir de
Trento tuvo claro el camino a seguir. De ahi en adelante, la retérica quedaria asociada a la
oratoria sagrada y €l orador de antafio seria €l predicador del siglo XVII. Laretdrica, tal como la

%! Perla Chichilla. Dela compositio loi...., p. 59.



concebian los humanistas de la escuela ciceroniana empezé a desaparecer... Después de Trento
” 32

ya précticamente no se dieron tratados importantes de retdrica... y ésta setorné sacra...
Un gemplo del resultado que tuvo esta conjuncion lo podemos apreciar en la Salutacién
con la que comienza & sermon funebre a Catarina de San Joan en donde se proclama

religiosamente y con erudicion, una alabanza alaretérica:

“Prorrumpa tu voz, elocuencia muda, retérico silencio. Explica tu concepto, suspensio (sic)
entendida, energia profunda, si esta grave lucida tumba sirve de mausoleo a llanto, o de
inmortal pirdmide de aclamacion? S estas doctas, agudas letras son endechas tristes o

victoréales himnos? Si hemos de mirarte |tgubre Cenotafio a las exequias 0 augusto trono ala

coronacion? Hablen las lenguas de tu llama, desahogate el silencio de tu grave cefio”

De esta forma, teniendo a barroco como expresion cultural de la teologia jesuita, la
ahora “retorica sacra’ se impuso como forma de predicacion elevada'y compartié con
las obras religiosas impresas elementos provenientes de la pléstica, de manera que “un
texto en estilo simple, carente de figuras, era, sencillamente, impensable en unos
momentos en los que la plasticidad, y todos los valores que ésta entrafia, constituia una

aspiracion comin del sistemaliterario de la época’.

Asi, la elaboracion de los sermones, en particular de los panegiricos funebres, tendié por
parte de los autores jesuitas a apoyarse en elementos literarios en donde el ingenio y la
destreza de la pluma servian a mismo tiempo para disuadir a los creyentes de caer en
los vicios y tentaciones, como para dar lucimiento al predicador y asegurarle el acceso

a ambiente cortesano.

# bid. p. 99.
% Francisco de Aguilera. Op. Cit., f.2
# Fernando R. de la Flor citado por Perla Chinchillaen De la Compositio lodi..., p. 173.



Finalmente, debemos mencionar también que en consideracion de la “calidad” o del
lugar que ocupaba € difunto en la escala socia, frecuentemente se ignoraran las
recomendaciones de mesura bajo las cuales se debia estructurar € elogio, aunado a la
presion que € ambiente de la ceremonia, los deudos y la dignidad de la concurrencia

gjercian sobre el predicador.



CAPITULO IV

LASMUJERESLAICASNOVHISPANASDEL SIGLO XVII A TRAVESDE
LOS SERMONES FUNEBRES

“Esevidente que, por naturaleza, la mujer esta destinada a obedecer,

y prueba de ello que la que esta colocada en ese estado de independencia absoluta,
contrario a su naturaleza, se enreda en seguida, no importa con qué hombre,

por quien sedeja dirigir y dominar, porque necesita un amo.

Si esjoven, toma un amante, si esvigja, un confesor” .

Arthur Schopenhauer.

Condicién delamujer en la Nueva Espafia.

Para comprender mejor la representacion que de las mujeres novohispanas nos ofrecen
los discursos funebres que analizaremos con detalle en este capitulo, consideramos
importante recordar agunos lineamientos generales sobre las circunstancias que

normaban lavida de las mujeres durante el periodo colonial.

Una vez establecido y estructurado e gobierno novohispano y como resultado de los
multiples factores culturales tanto de la herencia medieval espafiola como de laindigena
prehispanica, la mujer fue considerada permanentemente como una menor de edad;
fragil fisica y espiritualmente, era susceptible por su naturaleza de cometer errores
terribles que podian acarrear la desgracia a su familiay descendientes si no era guiada
por la autoridad masculina. Fue también asimilada casi como un objeto, que en el caso
de las familias aristocréticas, se acomodaba como pieza de ajedrez segin conviniera a

los intereses econdmicos y dinasticos de sus parientes.

Con respecto a su propia vida, para ella habia dos caminos a seguir: e matrimonio o el
convento. Aunque su deseo personal o inclinacion natural hacia uno u otro estado no

contaban en realidad, pues antes debia obedecer y sujetarse ala autoridad de sus padres,



hermanos, marido, tutor o confesor espiritual, quienes sabrian proporcionarle con sus
consgjos el camino correcto que ella no podria nunca por si misma discernir. Y esto era
simple, puesto que la mayoria de ellas permanecia durante toda su vida en un estado de
ignorancia, que sin embargo ayudaba a conservar su “inocencia’ y la protegia asimismo,

de las tentaciones del mundo.

Era importante pues, para la conservacion de esta inocencia, que la mujer permaneciera
ajena a todo aquello que no le podria traer mayor beneficio para su estado. Y ya que
solo debia dedicarse a la atencién de su casay € cuidado de su marido e hijos o bien se
consagraria alavida bajo clausura, no se consideraba necesario que supiera mas que las
mas elementales labores “mujeriles’ es decir, todas aquellas actividades que le serian
Utiles para atender su hogar, tales como la cocina, € bordado, algunas nociones de

aritmética elemental y € catecismo.

Su condicion de inferioridad con respecto a vardn le restringia el acceso alos bienes de

familia e incluso limitaba sus derechos juridicos:

“Considerada como una menor de edad, la mujer no podia entrar a la universidad, ni ocupar
cargos publicos y tenia restringidos sus derechos juridicos. Si era casada estaba sujeta a su

marido, quien administrabaincluso los bienes de ella’ - nos dice Antonio Rubial.

De estaforma, la mujer era una criatura dependiente y peligrosaala que tanto lalglesia
como el Estado se encargaban de controlar en aras del bien comin y cuyo objetivo
fundamental era el de concebir y dar a luz a los hijos legitimos que conformarian las

nuevas generaciones de la grey catélica. Pero ¢a qué respondia esta actitud hacia la

! Antonio Rubial Garcia. Monjas, cortesanosy plebeyos, p. 108.



mujer? ¢Fueron siempre tan efectivamente “controladas’ las vidas y € ser femenino

durante este periodo?

V eamos ahora las cosas con un poco mas de detalle.

A raiz de la conquista del imperio tenochca a manos de Hernan Cortés, se dio entre los
indigenas una violenta ruptura de valores morales. El orden social del pueblo mexica
se vino abajo con la llegada de los espafioles y junto con la rapifia y la explotacion
vinieron también el desequilibrio econdmico, politico y cultural de un mundo que al
igual gue otras tantas civilizaciones, mantenia normas de comportamiento en aras de
gue cada uno de los miembros de la comunidad se apegara a los ideales establecidos. En
este marco, la mujer mexica era elogiada por su laboriosidad, recato, fidelidad, entereza

de carécter y valor ante la adversidad®.

Por otro lado, en Esparfia la mujer mantuvo un papel socialmente activo particularmente
durante los periodos de la reconquista y formacion de los reinos, participando de las
decisiones locales y con bastante mas libertad de movimiento que la que tendrian sus
sucesoras a la llegada del Renacimiento. De acuerdo con Pilar Gonzalbo, fue en este
periodo que junto con la aceleracion econdmica y migratoria, la mujer fue siendo
recluida cada vez mas dentro de las labores domésticas, de manera que “en los grupos
dominantes —noblesy terratenientes- las cortes de amor ... dieron paso ala exatacion de
la mujer como objeto poético, erético o piadoso...” convirtiéndose progresivamente en

todo el mundo hispano en laguardianay responsable de la honra familiar.

2 Pilar Gonzalbo. “Tradicién y ruptura en la educacién femenina del siglo XVI” en Carmen Ramos
Escandony Ma. De JesUs et al. Presencia y transparencia: La Mujer en la historia de México, p. 34-35.



Fue entonces, seguin lo afirma la misma autora, que surgieron nuevos ideales femeninos
tales como: dama, cortesana, sefiora, doncella, campesing, sirvienta, monja, beata,
pobre... figuras a las que en conjunto se les exigia que cumplieran con ciertos
parametros de honestidad, piedad, |aboriosidad, modestiay obedienciay que en genera

eran preparadas para el matrimonio®.

En México, durante los primeros tiempos de la colonia, y précticamente hasta la
segunda mitad del siglo X VI, las mujeres gozaron de mucho menos opresion debido a
que el sistema gubernamental novohispano estaba en formacion. Muchas espafiolas
tuvieron tierras y fueron empresarias eficaces, asi como varias indias de origen noble
lograron matrimonios con peninsulares sin menoscabo de su status. Fue a partir del
siglo XVII cuando se dio una paulatina homogeneizacion del modelo familiar en todos
los estratos sociaes gracias a la influenciay fortalecimiento de lalglesiay del modelo

dela Contrarreforma.

Cuando la euforia evangélica de los primeros tiempos se apacigud, los frailes confesores
de mujeres espafiolas acomodadas cesaron de presionar para que ellas exigiesen a sus
maridos la restitucion de lo que hubieran tomado alos indios “ilicitamente” y en cambio
“larenuncia alos idea es de perfeccidn evangédica significo parala mujer la clausura de
su opcion por lajusticia; en lo sucesivo, € lugar de las espafiolas y de las criollas estuvo
junto a los hombres de su familia, reforzando la autoridad masculina e intentando
compartir el prestigio del poder que a ellos pertenecia’®. De este modo, toda actividad
femenina fue obligada a guardar una actitud de sumisién permanente y obediencia,

haciendo énfasis en el sacrificio continuo y apego a las restricciones inherentes a su

® Pilar Gonzalbo. “Tradicién y rupturaen laeducacion...”, p. 36-38.
*Ibid., p. 54.



condicion, fortaleciendo asi la supremacia y dominio de la autoridad varonil
representada a través del papa, € rey, € virrey, € juez, el confesor, €l padrinoy € padre

defamilia

Objetivo: Matrimonio. La educacién femenina.

Desde su nacimiento, la mujer comenzaba a ser educada en las labores y deberes que
tendria que gercer cuando llegara el momento de fungir en su papel de esposa. Porque
en efecto, el matrimonio era el objetivo fundamental y el destino comuin a que aspiraban
para sus hijas incluso aguellas mujeres que por alguna circunstancia fortuita habian
tomado las riendas de su familia'y bienes y quienes, asi como €l resto de la sociedad,
inculcaban en las nifias la sumision que debian al varon y laidea de que la existencia de
uno de ellos a mando mejoraria las condiciones de vida en términos de apoyo y

seguridad.

Asi, para ser considerada como una candidata atractiva, la mujer recibia adiestramiento
domeéstico temprano en cocina, bordado, rudimentos de letras, doctrina religiosa 'y en
algunos casos, también tenia nociones de musica. Las hijas de espafioles con pocos
recursos recibian estos conocimientos al interior de su hogar, otras asistian a pegquefias

escuelas particulares conocidas como “amiga’ y las menos se educaban en conventos.

Pilar Gonzalbo nos recuerda que esta formacién elemental no tenia méas que e objetivo
de entrenar a las jovenes en o que habrian de ser sus labores cotidianas a momento de
tomar estado, puesto que las mujeres estaban excluidas de la instruccion formal y el

conocimiento académico que los varones obtenian en la escuela o en la universidad.



Esto se debia por una parte a que la sociedad hispana consideraba indecoroso € hecho
de que unajoven salierade su casay conviviera libremente con individuos de otro sexo,
pues contravenia el ideal espafiol del recogimiento femenino. “El hogar era e ambito
propio de la mujer y también su centro de aprendizaje parala vida’ —nos dice la autora
y aunque los humanistas recomendaban el cultivo del espiritu haciendo hincapié en la
formacion moral e intelectua, lo cierto es que la instruccién femenina se consideré

simplemente innecesaria.

No obstante, los padres de familia criollos y espafioles pretendian que sus hijas se
colocaran debidamente, por 1o que creian conveniente que aprendieran con mayor rigor
las habilidades del hogar. Para ello, en Nueva Espafia las escuelas de Amiga se
convirtieron en una opcion a menos desde la segunda mitad del siglo XVI. Ahi las
nifias de entre 3 y 10 afios aprendian € catecismo, buenos modales y labores de aguja;

todo bajo un estricto régimen de disciplina que estaba a cargo de mujeres respetables’.

Los conventos femeninos representaron otra alternativa para la instruccion de jovenes
provenientes de | as clases acomodadas, aun cuando € acceso fue més bien limitado aun
pequefio numero que, sin embargo, “no degjaron de tener influencia en la sociedad,
porgue representaban € ideal, € prototipo de mejor educacion y del comportamiento

que |as demés debian imitar”’

. Generamente las educandas que tenian a menos 10 afios
podian ingresar tan s6lo con la aprobacién de las religiosas, lo cual sucedia
frecuentemente ya que muchas veces se trataba de nifias que eran hijas de parientes y

amigos, contraviniendo incluso las reglas propias de laorden. El resultado era, como en

® Pilar Gonzalbo Aizpuru. Historia de la educacién en la época colonial. La educacién deloscriollosy la
vida urbana, p. 320-321.

®bid., p. 322.

" Pilar Gonzalbo. “Tradicién y rupturaen laeducacion...”, p. 50.



el caso del colegio de Nuestra Sefiora de la Caridad, que muchos de estos recintos se
convirtieron en proveedores de esposas modelo que aseguraban la continuidad de la

pureza de sangre espariola

Para e resto de la poblacién femenina criolla o espafiola, después de la Amiga la
preparacion continuaba en casa, algunas veces a cargo de maestros particulares. En
cualquier caso, a pesar de la ignorancia en la que se mantenia a las mujeres y aun
cuando, excepto las monjas, la mayoria de ellas no podia escribir siquiera su nombre
con soltura, muchas tuvieron que desarrollar satisfactoriamente otro tipo de habilidades
de carécter administrativo cuando la situacion familiar asi lo exigié, de manera que en
muchos casos se hicieron cargo de los negocios y bienes heredados, volviéndose mas

bien necesarios en lavida diaria, los conocimientos de lectura, escrituray cuentas.

Objetivo: Matrimonio. Los valores.

En la Nueva Espafia, el concepto de pureza de sangre cobrd renovada importancia a lo
largo del siglo XVII. Esto significaba basicamente € que una persona estuviera libre de
ascendencia negra o judia. Asi mismo, la transmisiéon y conservacion de las tradiciones
castellanas, la religiosidad y el modelo de vida familiar significaron dentro del sector
criollo una forma de reafirmacién e identificacion social cuyo peso recay6
fundamentalmente en las mujeres de cada familia, quienes tenian la tarea de heredar
estos valores a sus descendientes en la intimidad del hogar. Pilar Gonzalbo o define

como “d siglo delahonraindividual, familiar y nacional...”®.

& lbid.



Esto nos lleva a abordar una parte de trascendental relevancia en la vida de las mujeres
gue pretendian llegar afeliz término en la busqueda de un matrimonio conveniente a su
clase y cuna, pues adicionalmente a destacarse en las habilidades domésticas y quiza en
alguna otra como €l canto o € tafiir de algun instrumento musical, la mujer aristocrata —
como lo menciona Antonio Rubial- debia reunir en si misma los valores de recato,
piedad y sumision, ya que “sobre ella recaian las més pesadas cargas del cuidado del
honor masculino, sobre todo si era soltera, la conservaciéon de la virginidad y una
absoluta fidelidad a su marido cuando fuera casada’®.  Cumplir con estos
requerimientos sociales era la Unica aternativa de las mujeres criollas o espafiolas que
no optaban por la clausura conventual de asegurarse un lugar y prestigio personal, de

maneraque valdrala penaexplicar los principales de ellos.

LaVirginidad.

Como ya hemos mencionado anteriormente, la Iglesia catdlica emprendié varias
medidas con €l fin de contrarrestar la influencia que pudiera tener la Reforma dirigida
por Lutero. Entre otras, Maria Alba Pastor nos dice que se retomo € culto medieva ala
Virgen-Madre, e cua implicaba la nocion del sacrificio femenino en pro de la
conservacion de la integridad familiar y con €ella, de la comunidad en su conjunto. A la
par, se enarbolé la relacion “paterno-filia” de los creyentes para con Dios,

imponiéndose laideade “lo masculino” como fuente de toda autoridad™®.

Por otra parte, recordemos que para la tradicion cristiana, la mujer representaba a las
tentaciones de la carne, a pecado, a la caida del primer hombre; su naturaleza débil la

hacia presa facil de los ardides del demonio con el peligro de arrastrar también al

° Antonio Rubial. Op. Cit., p. 107.
19 Maria Alba Pastor. Op. Cit., p. 18.



hombre hacia su perdicion. Por lo tanto, ala mujer habia que someterla simbaolicamente
para que las demés pudieran seguir su gemplo sin representar un peligro para la
sociedad. De ahi que € culto ala Virgen-Madre sea el triunfo del principio masculino.
Dice Simone de Beauvoir:

“Lavirginidad de Maria, tiene, sobre todo, un valor negativo: aquella que ha sido redimida por
la carne, ya no es carnal; ella no ha sido tocada ni poseida... Maria no ha conocido |la mancha
que implica la sexualidad” y continda: “...la mujer consagrada a bien debe serlo en €
esplendor de sus fuerzas intactas;, es preciso que conserve en su integridad indomada el
principio de su feminidad. Si se niega a Maria € caracter de esposa es para exaltar en ella mas
puramente a la Mujer-Madre. Pero sdlo sera glorificada si acepta el papel subordinado que se le
asigna. ‘Soy la sierva del Sefior’. Por primera vez en la historia de la humanidad, la madre se
arrodilla delante de su hijo y reconoce libremente su inferioridad. Es ésa la suprema victoria
masculina, y se consuma en € culto de Maria; éste consiste en la rehabilitacion de la mujer por
la terminacion de su derrota” para que posteriormente “asentada sélidamente en la familia, en
la sociedad, de acuerdo con las leyes y costumbres, la madre es la encarnacién misma del Bien:

lanaturaleza de la cual participa se vuelve buena, yano es enemigadel espiritu...” 1

Asi, lavirginidad se convierte en e estado de pureza por excelencia que no se conserva
sino por medio de larepresion de la sexualidad femenina, la cual hay que vigilar muy de
cerca, pues cualquier acto fuera de las normas de honestidad y recato podria devenir en
lavergiienzay el deshonor del lingje:

“La antigua tradicion cristiana —hos comenta Maria Alba Pastor- recuperada por los
erasmistas y expuesta en el siglo XVI en obras tales como la Instruccién de la Mujer Cristiana
de Juan Luis Vives o La Perfecta Casada de Fray Luis de Leon, fue expresamente reconfirmada
en la contrarreforma, sobre todo en lo referente a la necesidad de la union y conservacion de la
familia, como medio para salvar a la humanidad. La virginidad, como simbolo de purezay de
virtud suprema o, en su defecto, e matrimonio y la castidad, como garantias de la legitima
reproduccion, del cuidado del lingje y la honorabilidad de la familia, hicieron de la mujer €l
objeto de més ato valor y, a mismo tiempo, de mayor fragilidad, debido a su naturaleza

imperfecta’ 12

! Simone de Beauvoir. El segundo sexo. Los hechosy los mitos., p. 215-216.
12 Maria Alba Pastor. Op. Cit., p. 78.



El Honor y la Virtud eran dos conceptos gque estaban intimamente ligados a la conducta
sexual femenina. Por una parte, Patricia Seed define a Honor como “un complego
codigo social que establecia criterios para el respeto en la sociedad espafiola; significaba
tanto la estima que una persona tenia de si misma como la estima en que la sociedad lo
tenia’ . Asi, las mujeres debian proteger su “honor sexual” manteniéndose virtuosas
antes del matrimonio, es decir, conservando mediante la abstinencia, la castidad e
integridad de su doncellez, término que denotaba su calidad de virgen y, posteriormente,

siendo ya casada, la conducta honorable de una dama consistia en la fidelidad absoluta

hacia su esposo.

En cuanto a los hombres, aunque en teoria la normatividad sexual se aplicaba a todos,
sin distincién de género, lo cierto era que gozaron de mayor libertad en tanto que sus
“fatas’ no acarreaban el escarnio publico y en cambio eran una reafirmacion de su
virilidad, de modo que para ellos el honor dependia més bien del cumplimiento de la
palabra empefiada y de la disposicion de defender la reputacion personal o familiar por
cuaquier medio. En este marco, era posible entonces perder la virtud pero conservar €l
honor, es decir, la reputacion publica, mediante una serie de maniobras que tenian como

anico objetivo el de salvaguardar las apariencias.

Al respecto Patricia Seed nos dice:

“El honor sexual, aun cuando era propiedad de las mujeres, también concernia a los hombres.
Un hombre podia quedar deshonrado por la revelacion publica de las actividades sexuaes de
una hermana o esposa, y era imperativo, tanto para hombres como para mujeres, que esas

indiscreciones no se divulgaran. Esta preocupacion basada en el género del honor sexual, tan

'3 Patricia Seed. Amar, honrar y obedecer en el México colonial. Conflictos en torno a la eleccién
matrimonial, 1574-1821, p. 88.



caracteristicas de las sociedades ala orilla del Mediterraneo, era central para el matrimonio en el
México colonial.

La principal respuesta de la sociedad colonial alapérdida del honor sexual (lavirtud) era cubrir
o remediar la pérdida de virtud tan rapida y silenciosamente como fuera posible. La sociedad
espafiola se negaba a someter a la persona que habia perdido €l honor a la verglienza y
humillacion publicas, dado que la verglienza publica era peor que la muerte. Més aln, someter a
una mujer a la vergienza publica, humillaria no sdlo a ella sino a toda la familia. Este
quebrantamiento usual del honor femenino requeria que tanto los padres como las familias
cooperaran para preservar la ilusion de castidad pese a la realidad social. En consecuencia, la
familia, los funcionarios reales y la Iglesia trabgjaban juntos para impedir e conocimiento
publico de la pérdida de la virtud de las mujeres espafiolas. La proteccion a honor sexual
femenino era, de hecho, uno de los pocos valores sociales que gozaban de una consideracion y

respeto cas universales’ .

No quisiéramos dejar de mencionar que este conjunto de conceptos morales sobre los
cuales se conformaron las normas de conducta sexual, adoptadas y reglamentadas por la
Iglesia contrarreformista, tuvieron su origen alo largo del medioevo europeo en donde
ya se habian definido el tipo de relaciones licitas y prohibidas entre los sexos, tales
como los esponsales, el matrimonio, €l divorcio, €l incesto, la violacion, la prostitucion,
la bigamia o la sodomia, entre otras™. De esta forma, el estereoti po de familia cristiana
adoptado tenia como base la integridad sexua de la mujer (Iéase pureza) y la union
legitima y sancionada publicamente de ella con un varon que presumiblemente, se
encontraba en las mismas condiciones. Dicho modelo, a pretender llevarse a cabo en la
préctica, no sdlo comprometia a los miembros de la sociedad a reforzar las medidas de
represion en contra de la libertad de movimiento y formacién intelectual de las mujeres,
sino que implement6é ademés técticas de proyeccion a gran escala del “marianismo” o

culto a la Virgen Maria, simbolo por antonomasia 'y ejemplo supremo de los valores

1 Patricia Seed. Op. Cit., p. 91.
5 Asuncién Lavrin. “La sexualidad y las normas de la moral sexual” en Historia de la vida cotidiana en
México, p. 495.



femeninos mas apreciados y cuya devocion se propag0 fuertemente, arraigandose en el
inconsciente colectivo gracias a la labor de las drdenes regulares, taes como la
Compafiia de Jesus, de quien ya vimos € acance que lleg6 a tener entre los miembros

de | as familias novohispanas.

Sin embargo, debemos decir que no obstante las multiples precauciones de los pater
familias coloniales y pese a derroche dominical de retérica sacra, larealidad en Nueva
Espafia era que las transgresiones sexuales se presentaban frecuentemente, de manera
gue la honestidad, la castidad y la virginidad se tuvieron en tan ata estima, que su
pérdida se convirtid en un continuo temor debido a los dafios irreparables que traia
consigo. Especialmente en el caso de las clases altas, en donde no sblo se jugaban €l
honor personal y la reputacion pablica sino probablemente, cuantiosas o muy ventajosas
uniones. Al respecto, Asuncién Lavrin nos dice lo siguiente:

“La clase socid influia en el comportamiento sexual de las mujeres. Entre familias de un alto
rango, las mujeres estuvieron mas recluidas y vigiladas que aguellas que tenian que trabajar en
el &mbito publico y que quedaban mas expuestas a las tentaciones de la carne, a la seduccion
amorosa 0 a la necesidad de unirse en uniones irregulares con hombres que les podian ofrecer
una ayuda econdmica. La evidencia historica corrobora que ese tipo de uniones y delitos

sexuales fueron mas frecuentes entre |os trabajadores manuales y las bajas clases sociales” 16,

Por lo tanto, era evidente que la condicion sexual femenina concernia a la sociedad en
su conjunto y de ninguna forma era una situacion persona o intima de la mujer, de
forma que para salvaguardar su integridad y con ella los intereses involucrados,
parientes, religiosos y autoridades civiles no dudaban en intervenir para garantizar la

estabilidad y la continuacién del orden social.

M atrimonio.

18 Asuncién Lavrin. Op. Cit., p. 493.



Como hemos visto, la situacion en genera de la mujer era la de total sumisiéon a la
autoridad masculina'y particularmente en e caso de aguellas jovenes de origen noble o
aristocrata, quienes desde sus primeros afios eran preparadas para que llegado el
momento, pudieran desempefiar el papel de esposas:

“Toda la educacion de la mujer era una preparacién para el matrimonio. Lo que se le ensefiaba
no tenia otra meta que la formacion de buenas esposas y no atendia al desarrollo persona de la
nifia... La doncella estaba totalmente predestinada desde su mas tierna edad a ser una esposa,
pues en las familias de clases superiores y medias, su matrimonio significaba una alianza

provechosa paratodalafamilia’ - nos dice Francois Gi raud®’.

Sin embargo, €l costo de un buen enlace hacia que entre algunas familias se lograra €l
matrimonio de cuando mucho tres de sus hijas, pues la concesion de la dote mermaba
fuertemente e patrimonio familiar, de manera que algunas debian aguardar al
fallecimiento de su padre para que con €l reparto de la herencia lograran tomar estado o

bien, eran distribuidas en conventos y casas de parientes'®.

Por otro lado, eran habitualmente los padres quienes disponian y concertaban las
uniones matrimoniales, ya que una cuestion tan delicada no podia dgjarse en las
inexpertas manos de una joven pargja, aun cuando durante los siglos XVI y XVII la
Iglesia respaldd la libre voluntad de los contrayentes, de manera que cuando las
circunstancias asi |0 exigieron, los padres acordaron la unién de sus hijas mediante la
celebracion de una “promesa de matrimonio”, incluso antes de que éstas entraran a la
pubertad. Estas actitudes denotaban que €l enlace era una preocupacién constante, tanto
de la joven como de sus parientes, dado que en la mayoria de los casos involucraba

intereses econdmicos y consecuencias legales, por lo que debia ser regulado tal como si

Y Frangois Giraud. “Mujeres y Familia en Nueva Espafia’ en Presencia y transparencia: la Mujer en la
Historia de México, p. 66.

18 Javier Sanchiz. “Lanoblezay sus vinculos familiares’ en Historia de la vida cotidiana en México, T.I1.
Laciudad Barroca, p. 350-351.



se tratase de una “institucion publica’, la cual quedaba a cargo del obispo, quien teniala

capacidad de delegar dichas funciones en su vicario o provisor general'®.

Legalmente, la edad minima para contraer nupcias era de doce afios para la mujer,
momento que se consideraba como el término de la infancia. Asi mismo, en € marco
legal se estipulaba también gue los hijos mayores de 25 afios y |as hijas mayores de 23
eran libres de casarse de acuerdo a su propia decision, mientras que si deseaban hacerlo
siendo alin menores, debian contar con la anuencia paternay si ésta eranegada sin razon
0 motivo aparente, e menor podia plantear su desacuerdo a la autoridad local, quien se

encargaba de dirimir el caso®.

La eleccion del esposo estaba sujeta por tanto a un considerable nimero de variantes
gue la determinaban y alin impedian como por g emplo, la prohibicion eclesiastica de
casarse con quien se tuviera parentesco cercano (a menos que se otorgara la dispensa
correspondiente), asi como las consideraciones de calidad y estrato social del
pretendiente. Todo ello, a pesar del derecho de los contrayentes de elegir con libertad y
[legar de mutuo acuerdo y por voluntad, a matrimonio.

Esto es interesante si consideramos, por un lado, que a partir de la celebraciéon del
Concilio de Trento, la Iglesia declar6 a matrimonio como sacramento y retomé de la
vigia tradicion catdlica la importancia del consentimiento individual, haciendo una
particular defensa respecto de la “voluntad” o gercicio del “libre abedrio” en la
celebracion de las nupcias, en contraposicion a la “predestinacion” enarbolada por €l

lado protestante.

19 Patricia Seed. Op. Cit, p. 44.
% Javier Sanchiz. Op. Cit., p. 341.



Patricia Seed afirma en este sentido que con estas estipulaciones, durante el siglo XVI1'y
hasta finales del XVII, lalglesia mexicana intentd limitar e campo de accion de los
padres que pretendieran impedir las uniones voluntarias de sus hijos o coaccionarlos por
medio de intimidaciones para desistir, ya que tanto clérigos como eclesiasticos en
general consideraban que las inclinaciones naturales hacia el celibato o e matrimonio
eran casi de inspiracion divinay el contravenirlas podria atraer tristes consecuencias a
los padres y alos jévenes involucrados.?* Esto no significa, segiin la misma autora, que
la autoridad de los padres fuera ignorada, sino que las instituciones civiles y religiosas
favorecian preferentemente la decision de los jévenes cuando encontraban irracional el
argumento paterno. Javier Sanchiz sostiene sin embargo que “el matrimonio acordado
parece haber sido una préctica habitual de la nobleza y por extension de las clases
privilegiadas, como en la incipiente burguesia, en la que se dieron iguamente las bodas

de conveniencia’ %.

Y era efectivamente en estos estratos sociales en donde los més preciados valores de la
mujer se traducian en bienes y riqueza mediante € otorgamiento de la dote y las arras.
La primera estaba compuesta normalmente por vestidos y joyas. Era la aportacion que
llevaba la joven al matrimonio y se entregaba bajo custodia de su esposo para su
administracién, aunque no en propiedad, mientras que las “arras’ era una cantidad de
dinero que & hombre proporcionaba en consideracion ala“virginidad y limpieza’ de su
esposa y como respuesta a la entereza fisica de su mujer, la cua le garantizaba, como
dice Asuncién Lavrin, “su absoluta y exclusiva posesion sexual y la seguridad de que

progenie erasuya’ .

2 patricia Seed. Op. Cit., p. 54-59.
% Javier Sanchiz. Op. Cit., p. 341.
% Asuncion Lavrin. Op. Cit., p. 500.



Posteriormente, los preparativos de la boda e incluso la asignacion de fecha para la
celebracion religiosa corrian por cuenta de los padres, quienes dependiendo de la
categoria social, establecian los procedimientos legales a seguir. Después que €
matrimonio se habia celebrado, la esposa debia entonces dedicarse a cuidado de su
casa, ala atencidn de su marido y llegado e momento, a la crianza de sus hijos. Asi
mismo, debia cuidar también de mantener una actitud honesta y, de acuerdo con € ided
espanol, salir lo menos posible de su casa, pues su reputacion corria muchos peligros en
la calle. Con respecto a la relacion con su marido, ésta debia ser de respecto y

obediencia

Francois Giraud piensa que los sentimientos de amor o afecto rara vez tenian cabida
entre los conyuges en tanto que sus uniones resultaban de matrimonios arreglados
independientemente de sus preferencias personaes, de manera que probablemente el
adulterio “haya venido a compensar la falta de afecto real dentro del matrimonio”®* o
bien, que e conformismo entre la pareja les permitiera, ala mujer por una parte, gozar
de la honorabilidad de su apellido y de la proteccion de su estado, asi como contar con
la seguridad de que su descendencia disfrutaria del reconocimiento y las prerrogativas

gue le proporcionaban su origen legitimo y acomodado, mientras que su esposo,

aprovecharia sin duda las ventajas econdémicas de su enlace.

Mujer y sociedad.

% Francois Giraud. Op. Cit., p. 72.



El hombre resultaba ser en todo momento y en todo lugar €l protagonista por
excelencia. Los espacios publicos de la ciudad le pertenecian asi como los recintos
culturalesy la academia. Los hombres dirigian el poder politico y lareligiony cualquier
autoridad tenia su sexo. Un gemplo de €ello lo encontramos en la referencia que hace
Antonio Rubial respecto del papel que la familia virreinal cumplia como importante
modelo a seguir por parte de la poblacion dentro del escenario novohispano:

“En donde estaba €l virrey, lavirreinay su séquito de funcionarios y acompafiantes ahi estabala
corte con sus buenas maneras y sus gustos refinados. Sin embargo, en los actos oficides, la
pargja virreina nunca estaba junta; como modelo de recato para las mujeres, la primera dama

debia estar oculta del publico. Asi en las ceremonias en la Catedral, la virreina y sus hijas

asistian dentro de una ‘jaula’ o palco cerrado con celosiasy cubierto por velos...” 3,

Asi, e virrey monopolizaba en su persona la representacion del poder politico que en
tierras indianas detentaba a nombre del monarca espafiol, mientras que la vida al interior
de la corte, a semejanza del hogar, pudo haber tenido, como lo sugiere el mismo Rubial,

patrones femeninos.

Sin embargo, tanto en la familia virreinal como en el resto, era el hombre e que
intervenia, para bien o para mal, en el destino de su descendencia, pues hasta que los
chicos no cumplian la mayoria de edad o se casaban, tenian que atenerse a las
disposiciones paternas. ¢Pero qué sucedia con aquellas mujeres que habian quedado
solas a enviudar? Esta situacion era ambigua y podia tornarse incomoda, ya que muy
probablemente erala primeravez en su vida que estaban fuera de toda tutela masculina,
lo que significaba también carecer de toda proteccion; era entonces cuando la mujer
asumia la totalidad de sus derechos y en muchas ocasiones, también la responsabilidad

de sacar adelante asu familia

% Antonio Rubial. Op. Cit., p. 130.



Si volteamos un poco hacia atrés y recordamos cudl era €l tipo y la calidad de la
educacién que recibian incluso las jovenes de clase acomodada, nos sorprendera
encontrar historias en las que las mujeres aristécratas demostraron ser tan capaces como
lo hubieran sido sus propios esposos a dirigir los negocios familiares, administrar
bienes, colocar hijos e hijas en puestos y matrimonios convenientes, realizar
transacciones comerciales de compra y venta y asumirse en e papel de patronas y
fundadoras de cofradias, conventosy capellanias:

“Se evidencia también —dice Angela Carballeda- que las mujeres cabezas de familia
defendieron tan enérgicamente como los hombres, su prerrogativa de acordar matrimonios de
sus hijos conforme a una muy precisa definicion de la desigualdad social. Supieron asimismo
recurrir a todos los instrumentos legales —0 no- a su acance para conseguir mantener €l estatus
socia y € honor de su clan. El buen desempefio de su papel de matriarca nos plantea €
problema de rastrear en los archivos la prueba de la preparacion de las mujeres de la €elite para
hacerse cargo de importantes responsabilidades, tarea dificil pues se trataba de una educacion no

formal”.

Y mas adelante agrega que “...una aristocrata no tenia por ser mujer menos conoci mientos
legales, influencias y voluntad en su propdsito de controlar las estrategias matrimoniales de sus
hijos. Asumia totalmente las responsabilidades de un patriarca, defendiendo los mismos valores
de endogamia nobiliaria que cualquier otro hombre que se encontrara dirigiendo € destino de
una familia en la clspide social. Las mujeres de la élite se encontraban obviamente preparadas

paratomar las riendas de un importante patrimonio cuando resultara necesario” %,

Podemos decir que el papel econdmico que desempefiaron no fue menos importante que
el de las monjas, ese otro grupo femenino que bajo condiciones distintas, influyo
profundamente en la sociedad novohispana. Desafortunadamente en la realidad no todas

las viudas heredaban cuantiosas fortunas o conseguian el reembolso de su dote,

% Angela Carballeda. “Género y matrimonio en laNueva Espafia...”, p. 238-249.



colocando a muchas de ellas en la necesidad de trabajar para la subsistencia propiay la

delaprole.

El problema entonces era doble: no existian en verdad opciones de empleo y aquellas
actividades “decentes’ en las que se podian desempefiar no slo eran mal pagadas, sino
también en el fondo mal vistas por la sociedad. Pero asi como aguellas que permanecian
solteras por no haber podido acceder a una dote para tomar estado, cualquiera que este
fuera, o por estar divorciadas, la cuestion era que en el mejor de los casos tenian que
fungir como maestras o modistas cuando no como parteras, sin reconocimiento alguno y

siempre bagjo lajustificacion de su mucha necesidad y abandono?’.

Era ésta una manera de asumir la condicion de “victima” en la que la sociedad colonial
del siglo XVII ubicaba alas mujeres que compartian la carencia de una figura masculina
y de recursos econdmicos y aun de aguellas que se presentaban ante las autoridades
civiles 0 eclesiasticas para exigir justicia por incumplimiento de promesa matrimonia o
en contra de maridos indeseables donde, bagjo € argumento de su naturaleza “ débil,
miserable y flaca’, podian esperar las atenuantes juridicas propias o conseguir de las
autoridades €l apoyo para la reparacion del dafio o también las concesiones que le

permitieran mantener su crédito social®.

Otro tipo de mujeres que vivian fuera del vinculo matrimonia y que regularmente
pertenecian a las clases acomodadas, eran las monjas, las cuales gozaban de cierta

libertad de acuerdo a la regla que profesaban. Habia ademas aquellas que permanecian

" Pilar Gonzalbo Aizpuru. “Las mujeres novohispanas y las contradicciones de una sociedad patriarcal”
en Las mujeres en la construccion de las sociedades iberoamericanas, p. 134-135 y “Tradiciény ruptura
en la educacion femenina del siglo XVI” en Presencia y transparencia: La mujer en la historia de
México, p. 48-49.

% Asuncion Lavrin. Op. Cit., p. 502.



solteras y vivian con parientes, unas veces en calidad de recogidas y en otras dedicadas

permanentemente a cuidado de algun familiar enfermo o anciano.

Entre las mujeres de clases inferiores hubo desde luego restricciones sexuales, pero de
ninguna forma tan estrictas como dentro de la clase aristécrata, ya que € caudal
econémico y los intereses socides que pudieran estar de por medio eran
considerablemente menores. No obstante, siempre se buscd conservar la reputacion

femeninay lograr matrimonios formales cuando las circunstancias lo permitian.

Asi, apesar del anhelo por emular alas clases dirigentes, 1as mujeres de esta condicion
que quedaban en calidad de solteras, |o eran frecuentemente aun cuando mantenian una
relacion amorosa irregular (amancebamiento) o tenian hijos fuera del matrimonio,
habidos como resultado de los abusos de patrones blancos. Recordemos que la mayoria
ellas representaban a uno de los sectores més vulnerables de la sociedad, ya que su

extraccion indigena, mestiza o negra, |as colocaba en situacion de pobrezay abandono.

Era este mismo sector en donde se ubicaban el mayor nimero de mujeres migrantes.
Ellas dgjaban su lugar de origen y llegaban a los centros urbanos buscando refugio y un
modo de subsistencia. Paulatinamente se incorporaron a las actividades econdmicas

prestando servicios esenciales de limpiezay cocina, comercio, entre otros.

A partir del siglo XVII € trabajo doméstico fue e principal objetivo de las indias
jovenes que migraron a la ciudad. Ya en las ciudades se convertian en sirvientas de
tiempo completo, cocineras y nodrizas de hijos de espafioles. Con el tiempo también se

incorporaron en mayor nimero las mestizas, mulatas libres e incluso espafiolas pobres.



Pero aun estas opciones podian fallar, de manera que también hubo un sector de mujeres
que opt6 por dedicarse a la prostitucion, actividad repudiada por la sociedad, pero
considerada como un mal necesario por e gobierno virreinal, e cua la regulaba. Sin
embargo, no habia peor momento para ellas y para € resto de las mujeres de origen
humilde que se encontraban solas, que la enfermedad y la vejez que las obligaba a

atenerse ala caridad publica o ala piedad de sus amos.

Para concluir este apartado agregaremos que aun cuando deseariamos profundizar en
cada caso, este pequefio acercamiento a la condicion femenina nos servira de marco

para nuestro siguiente andlisis.

L as muj er es novohispanas a traves de los sermones funebres.

Como recordaremos, €l ritua funerario cobraba singular importancia para las clases
privilegiadas de la Nueva Espafia, pues representaba una posibilidad adicional de
manifestar el poder econémico y politico. La ostentacion y el lujo que caracterizaban a
las elites coloniales acompafiaban a sus miembros hasta la tumba. Asi mismo, dejaban

memoria de su paso por estatierra.

Vimos también que particularmente las familias que contaban con mayores recursos no
sblo se cuidaban de organizar exequias acordes a su estatus, sino que ademas sufragaron
impresiones de la oracién funebre con el propdsito, entre otros, de rendir un homenagje
postumo a sus familiares, en reconocimiento a su “calidad” y virtudes, lo cual sucedia

en € caso de personges destacados dentro de la politica o la religion o con



representantes prominentes de la nobleza titulada y también de aguellos criollos
poderosos. Las mujeres no eran habitualmente e objeto de estos panegiricos, s
consideramos €l carécter patriarcal de la conformacién social y la condicion de
inferioridad en la que se les mantenia, no obstante hubo quienes fueron merecedoras de
esta distincion, lo cual nos lleva a preguntarnos ¢quiénes eran las biografiadas? ¢A qué
respondia el hecho de que se escribieran sermones funebres dedicados a ellas y cud era

Su representacion a través de estos discursos?

Comenzaremos por mencionar que nuestro campo de andlisis consta de siete casos
ubicados a lo largo del siglo XVII, particularmente entre los afios de 1626 a 1691.
Respecto de quiénes eran las mujeres biografiadas, los sermones ofrecen en la mayoria
de los casos abundantes datos sobre sus vidas y circunstancias sobre su muerte como

veremos a continuacion.

LASBIOGRAFIAS.

Maria Caxa. Sermon predicado por € padre Guillermo de los Rios, M éxico, 1626.

En el primero de nuestros casos encontramos noticias sobre el origen espafiol y noble de
Maria Caxa quien se crié en la corte de Felipe Il y sirvid a reinas e infantas como
camarera. Por sus virtudes, nos dice el predicador, Maria fue designada para acompariar
en su vigie ala que seriala préxima reina de Francia. Posteriormente, caso con el sefior
don Diego de Avendafio, miembro del Consegjo de Su Mgestad y destacado como Oidor
en la Real Audiencia de México con quien tuvo cuatro hijos, el ultimo de ellos muerto
a nacer. Se habla también sobre las disposiciones que Maria Caxa hizo respecto de la

educacion de sus hijas, a quienes envid a criarse en € Palacio Real. Su muerte acaecio



un dia sdbado a consecuencia de las multiples complicaciones en €l trabgjo de parto de
su ultimo hijo. La descripciéon del tragico fin la hemos mencionado anteriormente
cuando abordamos €l papel de |os jesuitas, puesto que su confesor acompafid a Maria a
lo largo de todo e proceso. Finalmente, se menciona que su entierro tuvo lugar en €

Convento de San José de Carmelitas descal zas.

Dofia Jacinta de Vidarte y Pardo. Sermén predicado por el padre Gregorio
Sedefio, Puebla, 1681.

Dofia Jacinta de Vidarte y Pardo naci6 en Guadagjara, lugar en donde afios después
contrgjo nupcias con don Pedro Hurtado de Mendoza, Caballero de la Orden de
Santiago y quien fungié como Alcalde Mayor de Tepeaca hasta su hombramiento con el
mismo puesto en Puebla, ciudad en donde sobrevino la muerte de dofa Jacinta. El
predicador nos informa que la pareja pertenecia a la dta clase social, de manera que sus
funerales fueron un acontecimiento que reunié a los vecinos mas distinguidos de
Puebla. Dofla Jacinta ademés, murio alatemprana edad de 22 afiosy 6 meses un viernes
15 de agosto, dia en que se celebraba la festividad de la Virgen Maria. Tuvo dos hijos
en su matrimonio y se presume que e motivo de su muerte haya sido e
resquebrajamiento de su salud a consecuencia de la severidad con que ella misma se
aplicaba las penitencias. Tenia particular devocion por laimagen de Jests Nazareno que
se veneraba en el Convento de Santo Domingo de Pueblay era benefactora de la Capilla

de la Piedad de los Morenos en donde dispuso ser sepultada.

Dofla Agustina Picazo de Hinojosa. Sermon predicado por € padre José de

Herrera, México, 1684.



Dorfia Agustina Picazo de Hinojosa era una de las mujeres mas prominentes de México
y viuda del capitédn don Luis Véazquez de Medina. Fallecio ala edad de 60 afios luego de
padecer una enfermedad que la aquejo durante los Ultimos cinco afios de su vida. Tuvo
hijos en € estado eclesiastico y fue importante patrocinadora del Hospital de San Juan
de Dios. El predicador nos dice que dofia Agustina se educo en € Convento de Santa
Catalina de Sena en donde permanecio hasta que fue requerida para e matrimonio,
obedeciendo las instrucciones de su padre, aun cuando su interés era el de ser religiosa.
Por ese motivo es que cercana ya su muerte, dispuso |0 necesario paratomar |os habitos
de la Tercer Orden de Santo Domingo. También se destaca el trabajo que realizo dofia
Agustina en su calidad de viuda, pues no sdlo se preocupd por los pobres, sino que

acomodd a sus hijos convenientemente y aumento su hacienda.

Catharina de San Joan. Sermén predicado por e padre Francisco de Aguilera,
Puebla, 1688.

Catharina de San Joan fue conocida como “la china poblana’ por su origen extranjero.
El sermon funebre readlizado en su memoria es relatado a manera de una peguefia
biografia que se remonta a los origenes de su nacimiento en algun lugar del lgjano
oriente. El predicador comenta que su ciudad natal fue destruida y que Catharina tenia
sangre noble. Sus padres fueron gentiles que migraron ante la amenaza de las
invasiones, llegando en su vige a tierras de piratas portugueses en donde la joven
Catharina fue hecha prisionera contando apenas con ocho 0 nueve afios. Fue también
durante este periodo que los padres de la Compafia de Jeslis la catequizaron y

bautizaron.



Posteriormente llego a Filipinas en donde el capitan Miguel Sosa la compré por medio
de un mercader. De esta manera arribé a México y fue conducida a la ciudad de Puebla
en donde residia € capitan Sosa 'y su esposa, quienes la criaron durante algin tiempo.
Destaca e predicador las inquietudes religiosas de Catharina pues luego de su
confirmacion, hace voto de perpetua virginidad. Sin embargo, uno de los
acontecimientos mas inquietantes de la narracion es el hecho de que, a morir sus
protectores y a pesar de su promesa, Catharina fue obligada a tomar esposo, de quien
dice que padecié desprecios y malos tratos ante su negativa de acceder a débito

conyugal.

Segun € predicador, esta situacion se alargé durante 14 afios hasta €l fallecimiento de
Su esposo, tras de lo cual se describen las experiencias misticas y espirituales que la
acompafiarian hasta el final. Por otro lado, también se nos informa sobre su predileccion
respecto de los padres jesuitas entre los que siempre se encontraron sus confesores y
guias. Igualmente, Catharina fue devota de la Virgen de Loreto y mantuvo relacion
amistosa con la destacada monja Madre Maria de JesUs. Vivié de limosna 'y en un
humilde cuarto y por su misma pobreza no tuvo oportunidad siquiera de tomar algin
habito terciario. Ya muerta, Catharina fue objeto de una veneracién popular desbordada.
A sus exequias acudieron tanto el pueblo [lano como las principales autoridades de la

ciudad de Puebla

Dofla Nicolasa Nufiez de Zenteno. Sermén predicado por € padre Francisco
Antonio delpinarrieta, Orizava, 1691.
De acuerdo con la informacién que nos proporciona € padre I pinarrieta, Dofia Nicolasa

Nufiez de Zenteno fue una viuda criolla y rica, gran benefactora de obras piadosas y



devota de la Virgen Maria. Destaca que en sefid de humildad, dofia Nicolasa cedio la
direccién de su familia a uno de sus hijos, aunque no renuncié a eercicio de su
responsabilidad en la educacion de los miembros de su casa e incluso veia por la de sus
criados. Este hecho resulta evidente dada la formacion que recibieron sus hijos en el
Colegio de San Joan de la ciudad de Puebla. Posteriormente, el mayor de ellos lleg6 a
colocarse en un importante cargo como Alguacil Mayor de la ciudad de la Nueva
Veracruz y Guarda Mayor de sus puertos; mientras que €l menor se ubicé dentro de un
cargo eclesiastico. No se especifica la causa de su muerte, aunque € autor sugiere que

fue consecuencia de sus multiples achaques.

De nuestro universo, sélo dos panegiricos resultaron escuetos en cuanto a informacion
biografica. Uno de ellos fue el elaborado en 1648 por €l padre Andrés de Morales en
memoria de la muerte de don Francisco de Laray Escobar y a cabo de afio de dofia

Antonia Suarez de Mendoza.

En este caso, €l autor solo nos refiere que dofia Antonia muri6 en 1646 y fue esposa de
don Antonio Lara Mogrovejo, Oidor de la Audiencia Real de Guatemala. Se menciona
su origen era noble y destaca su generosidad para con los pobres. De la misma forma,
dice & autor que Antonia ya habia perdido un hijo y que a momento de su muerte dejo

huérfana a una hija pequefia.

Por otro lado, €l padre Rodrigo de Vivero fue e encargado de predicar € sermoén
funebre en memoria de dofia Inés Pacheco de la Cueva, llevado a cabo en la ciudad de
Puebla en 1631. Inés fue hija de don Rodrigo Pacheco Osorio, marqués de Cerralvo,

virrey de la Nueva Espafia. Se nos informa que fue la mayor de dos hermanas y que su



deceso tuvo lugar durante la adolescencia (entre los doce y quince afios). Dado que fue
compuesto para consuelo del virrey se hace especia hincapié en la importancia de su
lingje, dentro del cual resultaba estar emparentada con los reyes de Castillay Francia,
con casas de Alemania e Italia y, por linea materna, con la casa de los Duques de
Alburquergue. Sin embargo, no tenemos detalles respecto de su vida ni sobre las causas

probables de su muerte.

Las mujeres. Papel y representacion en € discurso funebre.

Una vez que conocimos a nuestras protagonistas, trataremos de responder la siguiente
pregunta: ¢a qué respondia el hecho de que se escribieran sermones funebres dedicados
amujeres?

La prédica edificante seria nuestra respuesta. A 1o largo de la lectura es posible apreciar
gue mas dla de una simple oracién funeral hecha por encargo, asi como del
compromiso inherente que tenian los predicadores para conmover, deleitar, persuadir y
aun aabar a su auditorio por medio del panegirico biogréfico, durante € siglo XVII
muchos de ellos se vaieron también de estas obras para promover las politicas
contrarreformistas y construir una apologia a las virtudes morales que las mujeres

debian buscar dependiendo de su estado, en apego al ideal mariano de perfeccién.

Por ese motivo y aun cuando los sermones de nuestras protagonistas no estuvieran
elaborados pensando particularmente en un auditorio femenino, incluian sin duda los
mensgj es correspondientes para que fueran asimilados claramente tanto por las mujeres
gue los presenciaban o los leian, como por sus familiares, como una manera de reforzar

los parametros dentro de los cuales se desarrollaba la estructura social establecida por



las autoridades. Asi, €l fallecimiento de mujeres pertenecientes a familias prominentes o
gue, como Catharina de San Joan habian lograron e reconocimiento publico por sus
propios méritos, servian como modelo a los predicadores para cumplir con el objetivo
de ensefiar el camino adecuado por €l que se esperaba que cada una de ellas transitara en

pro de laarmonia social.

De esta forma, hemos podido identificar en los textos referencias a los mas
representativos estados en la vida de una mujer, tales como la doncellez, e matrimonio
y la viudez, destacando de manera genera la religiosidad y la sujecidén que en todo

momento debian tener para con la autoridad masculina.

De acuerdo con lo anterior, por haber fallecido durante la pubertad y por haber sido
miembro de la familia virreinal, el sermon elaborado en honor de Inés Pacheco de la
Cueva sirve de g emplo para las jovenes doncellas, en especial aquellas de extraccion
noble o aristocrata. En el discurso, € padre Rodrigo de Vivero mencionalas virtudes de
pureza, honestidad y virginidad que sin duda acompafiaron a Inés. Pero todavia mas: por
su condicién de noble y por € consecuente peso de su lingje, € padre Vivero hace
énfasis en las virtudes ideales con que debia contar una joven doncella de esta clase, ya
gue dofia Inés no sdlo debid cumplir con los requerimientos propios exigidos a las
jovenes cristianas, sino que ademéas tenia la responsabilidad de guardar el honor y buen
nombre de su casa. Era importante, de acuerdo con e predicador, mantener la buena
famay opinién, ya que éstas complementaban su hermosura®. Agrega ademéas que no
bastaba solo la virginidad, sino que era necesario ... pureza de conciencia, sino también

buena aparienciay ejemplo...” y mas adelante nos dice: “Oh que bien parece en las doncellas

% Rodrigo de Vivero. Sermén que predico... a las honras de dicha Ciudad hizo en al muerte dela
ilustrisima Sefiora Dofia Inés Pacheco de la Cueva, f. 19.



cristianas y nobles, la seriedad, verglienzay encogimiento, y un sacudimiento. Cuantas veces las
blandas palabras y mirar halagiiefio han causado naufragios en la honestidad! ... Tal ha de ser la
gravedad, decenciay compostura de una mujer principal...”*. De igual forma, ala honra de
Inés se sumaban la mesura, compostura y severidad en su carécter®. Intercedia por los
pobres ante sus padres, nos dice y era obediente con ellosy con su confesor, frecuentaba

los sacramentos y a pesar de su condicion, erahumilde, amable y admirable®.

Por otro lado, las mujeres casadas encuentran el modelo de virtudes propias de su estado
en los sermones de Maria Caxa, Antonia Suarez de Mendozay de Jacinta de Vidarte y
Pardo. En €l primero, € padre Guillermo de los Rios define a Maria como una perfecta
cristiana. Destaca sus costumbres piadosas y su devocion por la Virgen. Como mujer
casada, el predicador sefiala que una importante virtud de su biografiada fue sin duda
recogimiento y € cuidado que tuvo para con su casa, dando con ello g emplo incluso a
las “sefioras mexicanas’:

“El recogimiento de la mujer casada y asistencia a cuidado de su casa y familia, -dice €l
predicador- se le haria agravio si le llaméasemos estrella y no menos que s tal nombre
diésemos a sol. Quién duda sino que esta excelente virtud resplandece en la casa y familia,
como un Sol en e mundo, cuando naciendo ahuyenta de él todas las tinieblas y oscuridad y todo
lo conciertay componey asea... Como sol que nace en esas alturas de Dios, asi la hermosura de
lamujer que es la de su casa, su ornamento, su belleza. Conocida tenia nuestra difunta la verdad
de esta sentencia, cuando sino era a pura fuerza de su marido o compelida de las estrechas
obligaciones de su puesto y estado sdia de casa... Tenia entendido que no menores
desconciertos y desavios (sic) y menguas hay en una casa faltdndole el cuidado de la sefiord’ y
agrega: “porque la mujer que mora en su casa, hermosea su casa y quien hace ausencia de ella
la afea y llena de confusion”. Afirma también que “el varén fue criado para lo pdblico y la

mujer paralo doméstico, para estar en su casa’ B,

% | bid.

% Ibid., f. 20.

%2 |bid.

% Guillermo de los Rios. Sermén que predicé... ala S. dofia Maria Caxa.. ., f.19.



Por lo tanto, la observancia de las mujeres casadas a recogimiento en su hogar, es tan
importante para é como contar con la belleza del sol y su ausencia, con la catastrofe de
un eclipse. Asi mismo, respecto del estado matrimonial, afirma que es preferible a los

ojos de Dios una humilde casada a una orgullosa virgen®.

En el caso de la muerte de dofia Antonia Suérez, €l padre Andrés de Morales comparala
tragedia de su falecimiento con los males de las plagas que, de acuerdo con la Biblia,
azotaron a Egipto®. Asi mismo, recuerda su generosidad con los pobres, los desvalidos

y los presos y lamenta lafalta que le hace a su esposo y asu hija®®.

Mientras tanto, en e sermén de Jacinta Vidarte, el padre Sedefio sefidla que fue la
humildad la virtud en la que més se destaco, ya que pese a su alcurniay estado, €ligio
para su entierro la Capilla de la Piedad, dedicada a la casta de los Morenos. Asi, Jacinta

es llamada “piadosa’ y “espejo de Cristiandad” .

Las viudas tienen su correspondiente en e discurso elaborado en honor de doia
Agustina Picazo de Hinojosa, en el de Catharina de San Joan y en el panegirico hecho a

dona Nicolasa Nufez de Zenteno.

El padre José de Herrera destaca € papel que tuvo dofia Agustina en el cuidado y
atencién en el gobierno de su casa y sobre todo, en e papel de educadora que nunca

abandond. Fue una mujer caritativa con los pobres, hospitalaria; mujer recogida de su

% | bid.

% Andrés de Morales. Ediscalia sacra a € timulo honorario...al cabo de afio de la esclarecida Sefiora
D. Antonia Suarez de Mendoza, f. 12.

*1pid., f. 16.

37 Gregorio Sedefio. Descripcion de las funeral es exequias. .. de la muy noble Sefiora Dofia Jacinta de
Vidartey Pardo..., f. 5.



casa 'y humilde no obstante la libertad que le daba su estado de viuda, ricay noble. El
predicador le da el apelativo de “matrona’ es decir, independiente y duefia de su casa.
Pero toma sus precauciones y en atencion al ideal femenino de sujecién al varon, nos
dice que dofia Agustina no tomaba decisién importante sin antes consultarla con
“hombre docto”, que muy probablemente fuera su confesor. Termina e discurso
afirmando pues que dofia Agustina fue “verdadera viuda, mujer religiosa, matrona

caritativa...” .

Catharina de San Joan por su parte, es un gemplo de virtud y santidad. Por su voto de
virginidad perpetua, el bidgrafo la elogia llamandola “virgen, esposa, viuda, siempre

inviolable en su virgina pureza...”®

motivo por el que mantuvo, segun lo refiere el
padre Francisco de Aguilera en su relato, una relacion casta con su esposo a pesar de las
consecuencias que esto le trgjo. Ella no fue ricay su nobleza de sangre se presumia,
pero no era comprobable. Por |o tanto, Catharina a quedar viuda debio forjarse un lugar
dentro de la sociedad que la habia acogido, ya que siendo extranjera, pobre y sola,
representaba al sector més marginado, susceptible de convertirse en un elemento de
inestabilidad no grato alos ojos de los demas. Por eso fue importante que mantuviera su
caracter piadoso, devoto, humilde y recogido y ante el abandono de su estado, buscar €l
amparo de los hombres religiosos més ilustres, como lo fueron los representantes de la
Companiia de Jesis. De esta forma, a no ser por su fama de santidad, probablemente
Catharina hubiera sido persuadida para contraer nuevas nupcias 0 bien, recluida en

algin recogimiento. Su panegirico sugiere a las mujeres solas seguir e modelo de

castidad, humildad y ciega obediencia que ella observd, asi como € camino de

% José de Herrera. Sermén funeral en las honras de la muy noble sefiora Dofia Agustina Picazo de
Hinojosa...,. f. 13.

* Francisco de Aguilera. Sermén en que se da noticia de la vida admirable... y preciosa muerte dela
Venerable Sefiora Catharina de San Joan..., f. 2.



sacrificio y renuncia al mundo, entregdndose plenamente ala vida espiritual aun cuando

los recursos econémicos les impidiesen tomar formalmente el estado religioso.

Dofia Nicolasa Nufiez de Zenteno, de acuerdo con € padre Francisco Ipinarrieta,
alabada en su calidad de viuda por su g emplo de humildad, caridad y devocién. Destaca
su labor como madre y como educadoray por el hecho de haberse sujetado, por propia
voluntad, a la autoridad de uno de sus hijos. Es decir, sacrificd su independencia 'y €l
derecho a decidir que le concedia su estado. Por ese motivo, se la llama “ilustre
Matrona... madre de pobres, amparo de desvalidos, de modestia y eemplar

devocion” %,

Un ideal femenino para cada ocasion: LaMujer Fuerte.

Un aspecto a destacar dentro de los discursos funerarios aqui analizados es la
comparacion con figuras femeninas procedentes de las Sagradas Escrituras. Estos
gjemplos representaban un modelo de mujer acorde con e mensaje que se pretendia
comunicar. Sin duda un método didéactico mediante cual se buscaba que el auditorio o
los futuros lectores recordaran las historias, se identificaran con las cualidades y

virtudes del personajey buscaran emularlos.

“0 Francisco Antonio de I pinarrieta. Oracion funebre, que en las exequias de dofia Nicolasa Nufiez de
Zenteno...,. fs.5-6.



En este sentido, una de las figuras méas recurrentes es “la mujer fuerte” que aparece
mencionada en a menos cuatro de nuestros siete casos. Maria Caxa, dofia Agustina

Picazo de Hinojosa, dofia Jacinta Vidarte y Catharina de San Joan.

De lalectura de |os textos se deduce que laimagen de “lamujer fuerte” esta relacionada
con lareligiosidad de la homengjeada y con la memoria que dejan para la posteridad €l
recuerdo de sus buenas obras. Asi sucede en los casos de Maria Caxa y de dofia
Agustina Picazo en donde los respectivos predicadores atraen esta figura para enfatizar
laimportancia que tuvieron las obras de cada una.

A dofia Jacinta de Vidarte, su panegirista afirma que tanto la practica de la mortificacion
y paciencialahicieron “aunque flor y mujer, Sefiora, la hizo fuerte y constante, més que

"% nor 1o que no duda en Ilamarla “mujer verdaderamente fuerte” 2.

varon...
Catharina de San Joan, que como ya sabemos, se entregé plenamente a la vida
espiritual, es llamada por su biégrafo “mujer fuerte” en d menos dos ocasiones. La
primera en el marco de las dificultades que tuvo que sortear parallegar a México, luego
de la compra que hizo de ella el capitan Sosay tras adquirirla a un alto precio “elafue
la Mujer fuerte que truxo...”*. La segunda mencién esta relacionada con las obras de
caridad que realizaba Catharina de quien dice que fue gran limosnera “a modo con que

la mujer fuerte, cuando abre la mano para dar la limosna al pobre, extiende sus dos

palmas...”,

Y como muy probablemente habia entre lineas mensajes implicitos que se escapaban a

nuestra lectura, recurrimos ala Biblia, fuente de donde se inspiraron |os autores de estos

“Hbid. f. 5.

“2 Gregorio Sedefio. Op. Cit., f. 13.

3 Francisco de Aguilera. Op. Cit., f. 7.
“1bid. f. 20.



panegiricos, de manera que en €l libro de Proverbios encontramos €l dibujo de la mujer
perfecta, de “la mujer fuerte”:
“Unamujer fuerte, ¢quién la encontrara? Es de mas valor que cualquier joya’.
A continuacion, el texto describe las caracteristicas de una“ mujer fuerte”.
El trabajo es la primeravirtud:

“entiende de lanay delino

y los trabaja con su agiles manos.

Es como los barcos del mercante,

Que de lgjostraen €l alimento.

Se levanta cuando aln es de noche,
Dade comer alos de su casa

Y reparte las tareas de su servidumbre,

¢Deseaba un campo?, 1o ha comprado;
con su propio trabajo plantd una vifia.
Estallena de fortalezay vigoriza sus brazos.
Ella sabe que su trabajo prospera;

Su ldmpara no se apaga por la noche”.

La“mujer fuerte” es caritativa
“Tiende su mano al desamparado

y daal pobre”.

Esunamujer dignay de carécter:
“Su marido recibe honores;

sesientaen el Consgjo con los Ancianos del pueblo.

Teetelasdelinoy las vende,

Entrega cinturones alos comerciantes.

Aparece fuertey digna

Y miraconfiada el porvenir”.



Siempre activay entregada a su familiay a su hogar:

“Esta atenta a la marcha de su casay nunca ociosa’.

Y € premio que se promete a esta mujer es el reconocimiento a su prudenciay el goce
de los frutos de su trabajo:
“Engafiosa es la gracia, vana la hermosura;

lamujer que tiene la sabiduria, ésa serd alabada.

Que pueda gozar € fruto de su trabajo

Y que por sus obras todos la celebren” ®

Por otra parte, veamos |o que sobre este mismo asunto nos dice Rosario Castellanos:

“El ideal femenino de la cultura de Occidente (de la que —en gran parte- somos herederos)
presenta una serie de constantes que se manifiestan a lo largo de los siglos y varian apenas con
las latitudes que abarcan. La mujer fuerte, que aparece en las Sagradas Escrituras lo es por su
pureza prenupcial, por su fidelidad a marido, por su devocién alos hijos, por su laboriosidad en
la casa, por su cuidado y prudencia para administrar un patrimonio gque ella no estaba capacitada
para heredar y para poseer. Sus virtudes son la constancia, lalealtad, la paciencia, la castidad, la
sumisién, la humildad, el recato, la abnegacion, €l espiritu de sacrificio, € regir todos los actos

por aquel precepto evangélico de que los Ultimos seran |os pri meros’“°.

Para Simone de Beauvoir € retrato elogioso que traza la Biblia respecto de “la mujer
fuerte” es resultado de su integracion ala sociedad por medio del sometimiento a orden

establecido y de su confinamiento al interior del hogar®’.

L as representaciones biblicas.

4 “Libro delos Proverbios’ en La Biblia: 31:10,13,14,15,16,17,18,20,23,24,25,27,29,30.
“6 Rosario Castellanos. Mujer que sabelatin..., p. 19.
4" Simone de Beauvoir. Op. Cit., p. 104-108.



Parafinalizar este capitulo solo nos resta mencionar que ademés de lafigura de la mujer
fuerte, también aparecen imagenes relacionadas particularmente con € estado

matrimonial, con lahumildad y con la nobleza.

Raquel.

En primer término encontramos la presencia de Raguel, que aparece mencionada en los
textos de dofia Antonia Suarez de Mendoza y de dofia Nicolasa NUfiez. Recordemos
que en la Biblia, Raquel fue la segunday més amada esposa de Jacob de quien tuvo dos
hijos, José y Benjamin. Murio durante el trabajo de parto de este Ultimo. Sus cualidades

eran labellezay se le tomaba por modelo de esposa.

Marthay Maria.

De acuerdo con su predicador, Dofia Agustina Picazo de Hinojosa ademés de ser una
“mujer fuerte”, reunia las cualidades de Martha y Maria, las hermanas de Lézaro. En
este sentido, Marta fue la mujer que no dejé de atender su casa, alin con la visita de
Jeslis, por lo que representa la actitud siempre servicial y activa del lado femenino,
mientras su hermana Maria, la que escuch6 a Sefior, simboliza ala que se preocupa por

su preparacion espiritual .

Judith.

Judith es la figura que aparece en el sermén en memoria de dofia Inés Pacheco de la
Cueva. Se le relaciona con la difunta en tanto que es simbolo de belleza, integridad,
lingje, fidelidad y éxito en la fe. Judit (la judia) es una heroina. Fue la bella viuda de

Manasés y de é heredd muchas riquezas. Observé siempre las fiestas religiosas,

“8Bosquejos de sermones sobre mujeres de la Biblia., p. 61-62.



ayunabay se mantenia recogida hasta el momento en que se sintié obligada a actuar en
beneficio de su pueblo, gecutando por su propia mano al general asirio Holofernes que

con sus huestes se preparaba parainvadir alsragl.

Agar.

Por ultimo encontramos a Agar, la esclava egipcia de Sara, esposa de Abraham. Es
mencionada por el padre Francisco de I pinarrieta en el sermoén a dofia Nicolasa NUfez, a
quien también compara con Raquel. En este caso, Agar es simbolo de humildad y
reverencia hacia Sara, que es a su vez imagen de la Virgen Maria. Segun la Biblia, Sara
y Abraham esperaban que se cumpliera la promesa de Dios para darles descendencia.
Sin embargo, los afios pasaban y la promesa no se realizaba, de manera que Sara
Propuso a su esposo que tomara a su esclava para darle un hijo. Abraham asi 1o hizo 'y
de su unién nacio Ismael. El papel de Agar es més bien pasivo en estos aconteci mientos,
aunque la connotacién que €l predicador quiso darle tal vez sea e de la humildad, la

sumisién y laresignacion con que Agar acept6 su destino, confiada en el Sefior®.

“bid., p. 9-10.



CONCLUSIONES

Al optar con estatesis por €l andlisis sobre laimagen de la mujer laica novohispana del
siglo XVII através de los sermones flnebres, hemos querido presentar nuestras fuentes
como una propuesta para € estudio de la mujer en la historia, particularmente la de la
Nueva Espaiia, adicional a las ya tradicionales como los testamentos, |os documentos
judiciales, archivos notariales, inquisitoriales y aun de correspondencia particular, por
considerar que, estudiados de manera sSistemdtica, pueden aprovecharse
convenientemente para tener una mejor éptica de las circunstancias sobre las cuales se

desarrollaba el mundo femenino de esa época.

Pero, a diferencia de otros persongjes tales como las monjas o la variedad considerable
de textos dedicados a hombres destacados dentro del ambito eclesiastico, civil, noble o
aristocrético, 1os sermones impresos que han llegado a nosotros, dedicados ala memoria
de las mujeres laicas, son pocos. La razén es simple. En el caso de élas, d interés
porque la oracién panegirica dictada durante sus exequias llegara a laimprenta dependia
de sus familiares y de la capacidad econémica que tuvieran, como lo pudimos apreciar
en los casos de la muerte de Maria Caxa, de dofia Antonia Suérez de Mendoza, de
Jacinta de Vidarte y Pardo; de dofia Agustina Picazo de Hinojosa y de dofia Nicolasa

NUfez de Zenteno.

Algunas veces, las menos, intervinieron moviles politicos, como en la elaboracion del
sermoén por €l falecimiento acaecido en 1631 de Inés Pacheco de la Cueva, hija del
virrey Marqués de Cerravo. Este texto fue dedicado y compuesto para consuelo del
virrey, asi como para manifestar |a solidaridad de la comunidad jesuita de la ciudad de

Puebla en la muerte de su hija. Asi lo deja ver € padre Rodrigo de Vivero, autor de la



obray, quien alasazén erarector del Colegio de San Ildefonso de la Compafiia de Jesus
de Puebla cuando dice:

“...que el sermdn que en las honras que esta ciudad (Puebla) hizo, demuestra € animo y afecto
con que toda ella estimay desea servir aV. Ex., le pareci6 darlo ala estampa. V. Ex., como tan
humano principe, reciba este pequefio servicio junto con el danimo y voluntad que siempre tiene

y hatenido de mostrarse leal y obediente a su Rey y Sefior y alos que en su lugar representan su

mesma persona’ .

En otras ocasiones, 10s intereses religiosos dieron la pauta para la composicion de este
tipo de obras. Ejemplo de ello fue e panegirico de carécter biogréfico que escribio el
también sacerdote jesuita Francisco de Aguilera, a la muerte de la ya famosa beata
Catharina de San Joan. Al respecto Gisela VVon Wobeser afirma que Catharina era parte
del anhelo criollo por sacralizar € terreno novohispano, que como sabemos tenia a los
jesuitas como unos de sus mas entusiastas promotores, de manera que fueron ellos
misSmos quienes tomaron |la causa de la beata poblana para convertirla en santay ligarla
a la orden aunque, desafortunadamente, como nos informa Wobeser, & proceso de
canonizacion no sélo no prosperod, sino que ni siquiera logré iniciarsey a final incluso
las autoridades eclesiasticas (Inquisicion) prohibieron las obras que promocionaban |os

supuestos prodigios dela“china’ y hastalas estampillas que circulaban con su imagen®.

Pero cualquiera que haya sido el motivo, lo cierto es que estos relatos nos han ofrecido
detalles de la vida privada y publica de mujeres que no tuvieron opcién de dejar algin
otro tipo de testimonio sobre su existencia. Su muerte sin embargo, fue tomada en su
momento como g emplo para la concurrencia que presencio la oracion y para quienes

tendrian la oportunidad de leer la impresién de la obra. Por ese motivo y para

! Rodrigo de Vivero, op. Cit., f. 3.

2 Wobeser, Gisela von, Discurso de respuesta a la conferencia dictada por el Dr. David Brading durante la
ceremonia de su admision como miembro de nimero de la Academia Mexicana de |a Historia, celebrada
el pasado 25 de noviembre de 2008.



comprender mejor e marco de referencia sobre € cual giraban los conceptos del siglo
XVII en los que se basaron los respectivos autores, consideramos necesario abordar en
primer término, € tema de la politica religiosa del Concilio de Trento con lo cua
conocimos no solo cudles fueron las pautas principales de la Contrarreforma bajo las
cuales lalglesiay e Estado normaron las conductas religiosas y sociales asi en Espafia
como en sus dominios de ultramar, sino que ademas vimos que fue a partir de los
acuerdos tridentinos que surgio e sermén funebre como género de literatura religiosa
conmemorativa de caracter doctrinal y propagandistico. Asi también, la conformacién y
la retérica de estas obras recogerian temas e imégenes que se constrefiian no a la
inspiracion o erudita pluma del predicador, sno a los preceptos de antemano

establecidos.

El Barroco fue un elemento inherente a la politica religiosa que se observo durante el
siglo XVII en la Nueva Espafia, pero fue también una caracteristica del modo de vida
colonia que arraigd profundamente en las costumbres y gustos de los novohispanos,
definiendo un perfil caracteristico entre sus miembros. En el capitulo 1l de esta tesis
abordamos grosso modo esta influencia, mediante el acercamiento a la estructura social
y alos elementos que esta corriente introdujo. Asi, la preocupacion por la muerte 'y lo
macabro, los faustos multicolores de los espectaculos religiosos y e abigarrado
ceremonial luctuoso cobraban sentido alaluz de una nuevalectura.

En este sentido, no podiamos dgjar de mencionar el papel que desempefiaron los
miembros de la Compaiiia de JesUs, de ahi que el capitulo 111 haya estado dedicado a
revisar su labor. De este modo supimos que dicha Orden fue € brazo gecutor de la
Contrarreforma, inspiradora de la “composicion barroca de la vida’, educadora de la

élite novohispana y formadora de los principales cuadros de predicadores. Pero con un



poco més de detalle vimos también que no quedd ahi: los jesuitas fueron ademés
protectores y promotores de causas (como en €l caso de Catharina de San Joan) asi

como miembros cercanosy comprometidos con la sociedad ala que pertenecian.

El capitulo 1V incluy6, ademés del andlisis de |os sermones funebres, un breve vistazo a
la condicion femenina en la Nueva Esparia, el emento que nos ayud6 a complementar la
vision bajo la cua se redizaria nuestro desglose. Importante fue saber cud era en
particular la situacion de las mujeres durante el siglo XVII. Desedbamos conocer |os
parametros y el modelo bagjo € cual se esperaba que cada una de ellas se desenvolviera,
asi como los papeles que debia cumplir. Resulta entonces que sumando todos los
elementos anteriores, aunados a las notas sobre educacion femenina y los valores
morales, la imagen y los mensges que los autores de los sermones pretendieron
transmitir no solo se aclaraban, sino que cobraron mayor sentido a considerar €l

conjunto de simbolos de su propia época.

El resultado por tanto fue: que las mujeres eran consideradas permanentemente como
menores de edad y de la tutela paterna pasaban a la de su marido o familiares a manera
de una infancia perpetua. Se esperaba de €llas castidad y recogimiento, humildad y
sumision total a varon. Las muertes de mujeres de familias prominentes sirvieron como
modelo para otras y para sus familiares mediante la elaboracion de textos funebres que
de acuerdo con las normas establecidas, debian cumplir no sélo con el objetivo
laudatorio o panegirico de la ocasion, sino también para catequizar a sus escuchas y
lectores. Sin embargo, o interesante es que estos mismos autores que seguramente se
esforzaron porque su obra fuera bien recibida, nos ofrecen elementos adicionales de

gran valor. Asi, gracias a estas plumas supimos sobre €l origen espafiol o criollo de las



homengjeadas, tres de las cuales fueron casadas a momento de morir, tres mas ya eran

viudasy unadoncella.

En la mayoria de los casos se ofrecieron abundantes detalles sobre su biografia, de
manera que supimos, por eiemplo, cudles fueron sus devociones particulares. Pero o
mas importante, es que nos hablan sobre mujeres que se esforzaron por cumplir con €l
rol que les habia tocado desempefiar y que sin embargo no renunciaron a tomar sus
propias decisiones y mantenerse firmes en ellas, tal como lo demostré Catharina de San
Joan, quien aun bago la presion social, eludio e estado matrimonial y logré el
reconocimiento publico y fama de santidad a pesar de no ser méas que una pobre viuda
extranjera. Ella supo encontrar su lugar dentro de la comunidad y al entender |as redes
de poder, se avino ala proteccion masculina que se le exigia, mediante el amparo de los

jesuitas que siempre la acompariaron.

Jacinta de Vidarte fue una criolla acostumbrada a lujo, tal como demuestra la
descripcion de los funerales organizados por su esposo. Sin embargo, finalmente mujer
de su época, sucumbid a espiritu barroco que la llevd a mortificarse hasta la
enfermedad y contraviniendo los deseos de su esposo, dispuso ser enterrada en una

capillade Morenos, es decir, de castas.

Las matronas viudas tampoco se quedaron atras. Dofla Agustina Picazo de Hinojosa 'y
dofia Nicolasa Nufiez de Zenteno administraron su caudal, acomodaron hijos y no
renunciaron a su papel de educadoras, aunque eso si, para tener mano libre tuvieron que
ceder publicamente y evitar en lo posible la ostentacién de la independencia que les

proporcionaba su estado.



Maria Caxa cuidd sin duda su prestigio como espafiola peninsular. Esto significaba,
apegarse a ideal castellano de recogimiento femenino, pero ain asi, decidié sobre la
educacién de sus hijas a las cuaes mandd a Espafia y su relacién cercana con la
Compaiiia quedd de manifiesto con la descripcion que nos hizo su bidgrafo respecto de

|as causas de su muerte.

En los casos de Inés Pacheco de la Cuevay Antonia Suarez, su voz es muy limitada. La
una por su temprana muerte y la segunda, presumimos que justamente debido al

cumplimiento del modelo femenino, su silencio en obras nos habla de sumision total.
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