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Advertencia:

Esta tesis habla acerca de préacticas religiosas que han permanecido ocultas durante siglos
en el corazon de la Mixteca Alta. He decidido dar a conocer ritos y creencias sagrados,
debido a que por los cambios en el mundo actual, corren peligro de perderse. Considero que
estas practicas religiosas constituyen un patrimonio cultural muy valioso, no s6lo para los
tlacotepenses, sino para toda la humanidad; por lo que no deben olvidarse y por eso me he
atrevido a revelar aquello que permanecia como un secreto. ElI conocimiento de estas
creencias religiosas, permite su preservacion y también su comprensién. Es por lo anterior
que esta investigacion, se realiza con el respeto que toda creencia sagrada merece,
buscando con la difusién del conocimiento, una nueva manera de pugnar por el respeto

entre los seres humanos de todas las culturas.
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El cerro de Tlacotepec. Oleo sobre tela de Agustin Hernandez Barrios. (Foto de
Angélica Martinez Peredo)



Introduccion.

Esta tesis pretende escribir una parte de la historia del pueblo San Agustin Tlacotepec, en el
Estado de Oaxaca, a partir de la interpretacion del relato de Sakrama. Tuve la fortuna de
conocer el pueblo de San Agustin Tlacotepec en la Mixteca Alta en Oaxaca, a través de mi
tio politico, el profesor Agustin Hernandez Barrios. El esta casado con la hermana de mi
papa, la profesora Gema Martinez Rosaslanda. Un dia me comento que deseaba escribir la
historia de su pueblo, cuando ya estaba jubilado y tenia tiempo. Tan animosa platica me
motivo a conocer su pueblo y todo lo referente a él. Me entreg6 un libro, que era segin me
dijo, lo Unico escrito sobre Tlacotepec. El libro estaba escrito por un amigo suyo, el
licenciado Abel Reyes Sanchez, y en él se reunia una pequefia muestra de los relatos de ese
lugar. De aquellos relatos que estaban presentados en forma de cuento, habia uno muy
enigmatico, comenzando por el nombre. Una curiosidad enorme crecié dentro de mi, al
saber que ni mi tio ni el autor, sabian lo que significaba ese nombre. El relato se Ilamaba
Sakrama.

Sakrama es un relato que habla acerca de practicas religiosas prehispanicas en la
Mixteca Alta, en un contexto colonial y contemporaneo. Este relato contiene elementos
miticos e historicos transmitidos en una rica simbologia que ademas le otorgan una gran
belleza. Esta tesis buscard demostrar que el relato de Sakrama es una historia del pueblo de
San Agustin Tlacotepec en diversas épocas, ademas de que resguarda y reinterpreta mitos
prehispanicos sobre la Casa de la lluvia o Tlalocan y sobre Quetzalcéatl. Y sobre todo, en
esta historia se da vida al personaje de Sakrama, héroe mitico relacionado con las deidades
del agua y del viento, héroe de una comunidad que intenta comprender su suerte tras la

conquista espafiola. A continuacion hago una revision de lo estudiado sobre la Mixteca,
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sobre San Agustin Tlacotepec en particular y una presentacion de lo que se trabajara en esta

tesis.

1 La Mixteca ayer y hoy.

Mixteca es un topdnimo gentilicio de origen nahuatl que designa una region que en
lengua nahuatl se dice Mixtécatl, vocablo ahora castellanizado, y que ha significado
tradicionalmente el Pais de las nubes. Fray Alonso de Molina en su Vocabulario en lengua
castellana y mexicana (Molina, 1970), define a mixtli como “nube” y a técatl como “gente
de”, gentilicio nahuatl; por lo que Mixtécatl significa literalmente “gente de la nube”.
Francisco J. Santamaria en el Diccionario de mejicanismos cita el Diccionario de la
Geografia, Historia y Biografia mexicanos y dice en la voz Mixtecos: “La palabra
Mixtécatl es nombre nacional, derivado de Mixtlan, que significaria ‘lugar de nubes o

7

nebuloso’” (Santamaria, 1974, p. 729). Alfonso Caso en el Vol. | de Reyes y reinos de la
Mixteca, (Caso, 1996, p. 43), dice que a la Mixteca en lengua mixteca se le llama Nufiu ma
que quiere decir Tierra de humo y que es el nombre que sus habitantes originales le dieron,
debido a la eterna bruma que cubre el lugar. Pero cabe aclarar que segin Francisco
Alvarado en el Arte de la lengua mixteca (Alvarado, 1962), en mixteco ma significa
especificamente nube, por lo que Nufiu ma es Tierra de nubes. Tradicionalmente la
Mixteca se ha dividido en tres regiones, y las sefiala Caso en la obra ya mencionada como:
la Mixteca Alta, o Nudzavuifiuhu o Tierra de Dios o Tierra estimada, la Mixteca Baja, 0
Nuifie que significa Tierra calida, y la Mixteca de la Costa, o Nunama o Nundaa que
significa Tierra Ilana, o Nundeui o Tierra de horizonte.

La Mixteca el dia de hoy, como lo explica Barbro Dahlgren en su libro La Mixteca:

su cultura e historia prehispanicas (Dahlgren, 1990, pp. 25-33), cubre aproximadamente
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40 000 Km? incluyendo las regiones amuzga, triqui e ichcateca; y se extiende en los
Estados de Oaxaca, Guerrero y Puebla. El centro de la region es la Mixteca Alta y esta
formada por el Nudo Mixteco y el Complejo Oaxaquefio, que son dos macizos que forman
un punto de contacto entre las Sierras Madre Oriental y Sur. El nicleo montafioso esta
fuertemente plegado por lo que presenta una accidentada geografia que sumada a la espesa
capa de nubes que la cubre gran parte del afio, otorga un aislamiento a la region que la
distingue de otras zonas culturales. El clima es sumamente calido en la Costa, y caliente en
la Mixteca Baja. Pero en la Mixteca Alta el clima es caluroso en primavera, templado en
verano y ligeramente frio en invierno, acompafiado gran parte del afio por nubosidad
intensa.

Practicamente los limites de la Mixteca son los mismos ahora que en la época
prehispanica. El criterio de tipo linglistico cultural delimita bastante bien a la region, y asi
lo piensan sus habitantes que se han considerado como parte de la region mixteca y de ese
modo han establecido las fronteras. Hoy en dia se habla el mixteco, aunque muchos
solamente el castellano, pero se mantiene el sustrato cultural. La Arqueologia y la
Linguistica modernas consideran hoy a la Mixteca como una subarea linguistico-cultural de
Mesoamérica. Histéricamente sus limites estan sefialados por lo que nos dicen los cadices,
lienzos y crénicas que desde la época prehispanica ya definian a un area cultural distinguida
por la lengua. El pueblo de San Agustin Tlacotepec, se encuentra justo en el corazén de la
Mixteca Alta.

A continuacion haremos una revision general de la historia de la Mixteca. Ronald
Spores considera en “Topic 12. Origins of the village in the Mixteca (Early Cruz Phase)” en
The Cloud People (Spores, 1983, p.46), que los primeros asentamientos en la Mixteca Alta

se dieron en dos poblados llamados Yucuita y Coyotepec, en el Valle de Nochixtlan sobre
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el rio Yucuita. La aparicién de estos poblados se ubica en la Fase temprana, Cruz, 1300
a.C.

Miguel Leodn-Portilla en su articulo “Origenes y florecimiento de los mixtecas”, en
la magna obra Historia de México, Vol. IV (Le6n-Portilla, 1978, pp. 723-740), hace un
magnifica historia de la Mixteca prehispanica y su conquista, la cual expongo brevemente.
Fray Bernardino de Sahagun en su Historia General de las Cosas de Nueva Espafia,
relaciona a los mixtecos con los olmecas huixtotin que habitaban "hacia el rumbo del
nacimiento del sol". Estos olmecas huixtotin, conocidos como olmecas salineros, habitaron
territorio veracruzano en la costa del Golfo de México. De esta manera podemos ligar a los
mixtecos con sus vecinos de tierras del Golfo.

El cronista dominico fray Francisco de Burgoa y el linglista fray Antonio de los
Reyes, recogieron mitos en los que se cuenta que los mixtecos nacieron de dos arboles
surgidos de un rio llamado Yuta tnoho en Apoala, y del que salieron los sefiores de la
Mixteca y sus linajes. Pero también los codices Vindobonensis y Dehesa aluden a una
pareja creadora que fundaron la nacién mixteca junto a una gran roca situada en Apoala.
Sobre Tilantongo, el sefiorio mas importante de esta nacién, fray Francisco de Burgoa
cuenta lo siguiente: aquellos surgidos de Apoala peregrinaron hacia Sosola, Achiutla y
finalmente a Tilantongo. Uno de ellos, conocido actualmente como “el flechador del Sol",
pensé que aquel astro era el rey de aquella tierra y dispar6 sus flechas para vencerlo. Todo
el dia dispard hasta que el Sol herido comenzo a desvanecerse, dejandole aquella tierra de
la cual se nombro sefior. Este rey fue el mas venerado y de su linaje surgieron los nobles
que reinaron toda la Mixteca.

Los diversos sefiorios no lograron una unificacion politica, pero Tilantongo fue

reconocido como el principal. Alfonso Caso en Reyes y reinos de la Mixteca, a través de su
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lectura de los cddices, nos da testimonios histdricos que datan de la época del asentamiento
en Tilantongo, a finales del siglo VII d.C. Al parecer, grupos toltecas llegaron después de
la caida de Tula. Los sefiorios estuvieron en guerra tratando de someter a los otros y los
mas importantes en el conflicto fueron Teozacualco, Tilantongo, Coixtlahuaca y Tututepec.
A mediados del siglo XI, después de la desaparicion de la primera dinastia de Tilantongo,
aparece un personaje fundamental en la Mixteca, fundador de la segunda dinastia. Es el
sefior Ocho Venado Garra de Jaguar que desde Tilantongo, llegd a extender sus dominios
en gran parte del territorio mixteco e incluso zapoteco. Su vida y conquistas se narran en
varios codices. El sefior Cuatro Viento Serpiente de Fuego, fue su enemigo y se cuenta en
el Codice Bodley que en el afio 2-Pedernal, 1040 d.C, viaja a Tula. Ahi recibe las insignias
de Quetzalcdatl y regresa como sefior de Coixtlahuaca. Conquista varios territorios y
establece alianzas matrimoniales, entre otras con la hija del sefior Ocho Venado. Por otra
parte, en el afio 1-Pedernal, 1292 d.C, gente de filiacion olmeca historicos, se convirtieron
en sefiores de Cholula, lo que implico la mezcla cultural entre olmecas, toltecas y mixtecos.

A través de conquistas y alianzas matrimoniales, los mixtecos penetraron en
territorio zapoteco como Cuilapan, Yagul, Monte Alban, Tlacolula y Zaachila. Sin
embargo, durante el reinado de Motecuhzoma Ilhuicamina (1440-1468), los mexicas
establecieron un puesto militar en Tlaxiaco. Después conquistaron Coixtlahuaca,
Yanhuitlan y Teposcolula. EI emperador Axayacatl continu6 las conquistas llegando hasta
la zona zapoteca de Tehuantepec. Por tal razon los mixtecos y zapotecos, establecieron
alianzas con los conquistadores y tal vez por ello, los sefiorios de estas naciones, no
cayeron por completo bajo el dominio mexica. Sin embargo, sucumbieron rapidamente con

la conquista espariola.
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La conquista y la evangelizacion, continta diciendo Ledn-Portilla, fueron procesos
fundamentales para conformar a los mixtecos de hoy. La conquista de lo que hoy se conoce
como el Estado de Oaxaca comenzd en 1519. Los espafioles llegaron a la provincia de
Tuxtepec que era territorio chinanteco y zapoteco. Al principio, los zapotecos permitieron
la entrada de los espafioles con tal de no aceptar a los mexicas. Sin embargo, después
opusieron resistencia, al igual que otros pueblos. Hernan Cortés mandd a Pedro de
Alvarado a la Costa, pues se tenian noticias de que ahi habia oro. Pedro de Alvarado con
peones y gente a caballo tardd 40 dias en cruzar las provincias de la Mixteca,
conquistandolas y pacificAndolas segin cuenta Bernal Diaz del Castillo, en su Historia
verdadera de la Conquista de la Nueva Espafia. Mas tarde, Alvarado se dirigio a Tututepec
en la Mixteca de la Costa, y después de recibir hospedaje y regalos del sefior de dicho
reino, lo apresd y se dirigio hacia Tehuantepec. El caso de la conquista de la Mixteca fue
similar al de otros lugares. Los mixtecos de Tututepec, después de la resistencia inicial,
buscaron la ayuda de los espafioles contra los chatinos. En 1532 la villa de Antequera,
recien fundada en el Valle de Oaxaca, recibio el titulo de ciudad. Muchos encomenderos
partieron hacia la Costa para trabajar esa zona rica en minas de oro. La Mixteca, asi como
otros pueblos de sefiorios de poder centralizado, se sometié rapidamente a los espafioles,
porgue asi lo hicieron sus gobernantes y por consiguiente el pueblo.

La época colonial se caracterizo por el arduo trabajo de evangelizacion en una zona
de dificil acceso por su accidentada geografia. Rosa Camelo en su articulo “Avance de la
conquista y la colonizacion” dentro de la Historia de México (Camelo, 1978, pp. 1051-
1074) nos habla acerca de dicho proceso. La orden de los dominicos, tras la conquista,
pronto llegé a Oaxaca para la evangelizacion. En 1529 fray Bernardino Minaya inicia su

predicacién en la Mixteca Alta comenzando con el sefiorio de Yanhuitlan. Pero la ira de los
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creyentes mixtecos que se aliaron con el encomendero, provoco su partida para dirigirse a
Teposcolula. Regres6 a Yanhuitlan donde se levantd una pequefia iglesia sobre la
plataforma de los templos prehispanicos. Despues, al construirse la iglesia de Teposcolula,
fue ésta el lugar de partida para la evangelizacion de toda la Mixteca. Este proceso de
evangelizacion se consolidé para finales del siglo XVI, pues existian ya conventos
dominicos en toda la Mixteca, el Valle de Oaxaca y el Istmo.

Sabemos acerca de la evangelizacion en la Mixteca y territorio zapoteco, gracias al
trabajo del cronista dominico fray Francisco de Burgoa. Trabajo con cddices, documentos y
fuentes orales para escribir varias obras, de las que sobresalen dos, que son fundamentales
para el estudio de Oaxaca en los periodos prehispanico y colonial. En 1670 se publica la
Palestra Historial de Virtudes y Ejemplares Apostolicos, fundada del celo del insigne héroe
de la Sagrada Orden de Predicadores de este Nuevo Mundo de la América en las Indias
Occidentales, conocida como Palestra Historial. La segunda parte de esta obra, fue escrita
en dos volimenes bajo el nombre de Geografica Descripcion del Polo Artico de la América
y, Nueva Iglesia de las Indias Occidentales, y sitio astrondmico de esta Provincia de
Predicadores de Antequera Valle de Oaxaca, publicada en 1674 y conocida como la
Geogréfica Descripcion.

Acerca de la evangelizacién en la Mixteca Alta, podemos encontrar informacion en
la Geografica Descripcion. Dice Burgoa que en 1548 el virrey pidié al Provincial de
Antequera que fuera a Tlaxiaco para evangelizar esa zona. Fueron nombrados como
primeros Prelado y Vicario respectivamente fray Gonzalo Lucero y fray Benito Fernandez.
Estos dos hombres evangelizaron la Mixteca Alta, teniendo sobre todo gran estima por
parte de sus feligreses fray Gonzalo Lucero, quien fue sepultado en la iglesia de Tlaxiaco,

en una ceremonia a la que, seguin Burgoa, acudié mucha gente de los pueblos aledarios.
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Acerca de las relaciones econdmicas y politicas que se dieron en la Mixteca a partir
de la Colonia, Maria de los Angeles Romero Frizzi, realiza una investigacion muy valiosa
en su obra El sol y la cruz. Historia de los pueblos indios de Oaxaca colonial. Comenta que
una vez consolidado el dominio espafiol, los sefiores mixtecos acudieron a las nuevas
autoridades para resolver las diferencias con sus vecinos (Romero, 1996, Cap. 4). Con el
tiempo esta accion favorecido la consolidacion del poder espafiol y aumento el
sojuzgamiento del pueblo mixteco. Asi fue como Yanhuitlan logro tener influencia sobre
Zahuatlan, Etlatongo y Suchitepec. Numerosos pleitos por tierras y linajes entre los
antiguos sefiorios mixtecos continuaron durante la Colonia, y los litigios llegaron al virrey
de la Nueva Espafia e incluso al rey. En la Mixteca Alta, los caciques que se aliaron a la
autoridad espafiola y utilizaron como argumento su linaje narrado en cddices y lienzos,
adquirieron gran poder sobre los perdedores. De este modo los poblados de Tlaxiaco y
Tilantongo entre otros, comenzaron a convertirse en centros politicos y econdmicos
fundamentales para la Mixteca.

La vida econdémica cambio6 radicalmente, segln lo sefiala Romero Frizzi. Con las
epidemias y las guerras, la poblacion mixteca disminuy6 y los campos dedicados a la
agricultura se quedaron sin gente que los pudiera trabajar. De modo que comenzd a
fomentarse la ganaderia, por lo que el paisaje comenz6 a transformarse radicalmente y la
verde sierra se transformdé en el desierto que actualmente es hoy. EI comercio de la época
prehispanica, que se habia dedicado Unicamente al intercambio de maiz y otros frutos
nativos, se enriquecié con el advenimiento de nuevos productos espafioles y de otras
regiones de Antequera. El cultivo de trigo y los bovinos trajeron la riqueza a poblados
como Coixtlahuaca, Achiutla, Teposcolula, Yanhuitlan y Tlaxiaco. Asi, las pequefias

iglesias fundadas por los primeros evangelizadores, se convirtieron en los hermosos
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conventos que existen en la actualidad. Esta nueva etapa econémica trajo prosperidad a los
mixtecos que se adaptaron rapidamente a su nuevo estilo de vida y en muchos pueblos
abandonaron su vestimenta tipica y adoptaron la espafiola.

A pesar de los conflictos legales entre los poblados, la Colonia fue una época que
registré pocos conflictos armados en la actual Oaxaca. En Antequera hubo rebeliones sobre
todo en el Istmo, que fueron aplacadas y no perturbaron el orden establecido. La Mixteca se
mantuvo pacifica respecto a la autoridad espafiola y continu6é con sus pleitos locales de
tierras.

Para la época del México independiente los mixtecos comenzaron a perder gran
parte de sus riquezas. La independencia del gobierno espafiol, no trajo beneficios para los
productores mixtecos, que desde la época de la Colonia habian sido practicamente
esclavizados por los encomenderos. Fernando Benitez en su obra Los indios de México,
hace una denuncia sobre la pobreza a partir de la conquista, en que se encuentran los
descendientes directos de los habitantes de Mesoamérica (Benitez, 2002). Sefiala que los
comerciantes criollos y mestizos de la Mixteca Baja en lzucar de Matamoros y otros
poblados del actual Estado de Puebla, acapararon el ganado y el comercio. En la Mixteca
Alta, Tlaxiaco se convirtio en el centro comercial controlado por estos nuevos habitantes.
Asi, al pasar al siglo XX, la Mixteca fue explotada para repartir sus diversos productos que
iban desde la Costa a la Sierra como el pescado y la palma. Los productores no obtuvieron
beneficios debido a que los intermediarios acapararon el mercado.

Los testimonios de los mixtecos actuales nos explican la transformacion radical que
sufrio la Mixteca en los Gltimos 100 afios. En la primera mitad del siglo XX, la pobreza en
la Mixteca era tal, que la Unica solucién fue el éxodo de sus habitantes. En los afios treinta

se fundaron la Escuelas Normales Rurales, a las que acudieron muchos mixtecos que se
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alejaron de sus comunidades. Después emigraron hacia la Ciudad de México y Ciudad
Nezahualcoyotl en el Estado de México. En la época actual los mixtecos se han ido hacia
los Estados Unidos y Canada. Los que quedan en la region, practican agricultura y
ganaderia de subsistencia, e intercambian sus productos en los mercados tradicionales.
Politicas nacionalistas y cambios culturales violentos provocaron que los mixtecos
abandonaran su lengua y no la transmitieran a sus descendientes. Sin embargo,
concordando tal vez con las tensiones y los nacionalismos emergentes de esta época de
globalizacion, muchos mixtecos han regresado a las comunidades a rescatar su cultura. Y
aquellos que se encuentran en otras ciudades o paises lejos de la Mixteca, han llevado esta

cultura a traves de festividades, relatos y la lengua.

2 Estudios sobre la Mixteca.

Para comprender la metodologia con la que se ha abordado la interpretacion del
relato de Sakrama, es necesario hacer una revision acerca de los estudios que se han
realizado sobre la Mixteca. Esto nos permitird ubicar a nuestro relato como objeto de

estudio y por lo tanto, proyectar las perspectivas de analisis.

a) Cadices y lienzos.

Para realizar una clasificacion de codices, utilizo la realizada por Miguel Ledn-
Portilla en Literaturas indigenas de México (Leon-Portilla, 1996, pp. 104-113) y Nelly
Gutiérrez Solana en Codices de México (Gutiérrez, 1985, pp. 81-126). Entre los cddices
mixtecos prehispanicos estan el Vindobonensis o Cddice Viena que se encuentra en Europa
desde 1521. Proviene de Tilantongo en él y se registran acontecimientos entre 750 y 1350

d.C, aunque se ha pensado que fue elaborado en la segunda mitad del siglo XVI. El Codice

18



Nuttall presenta historias y genealogias a partir del siglo IX d.C de los sefiores de
Teozacualco, Cuilapan y Tilantongo. Se piensa que fue mandado por Hernan Cortés a
Carlos V en 1519. El Cddice Bodley ofrece informacion sobre la genealogia e historia de
los sefiorios de Tilantongo y Teozacualco. Su narracion abarca desde el siglo VII hasta
1521, afio en que probablemente fue realizado. EI Cddice Becker | es originario de
Tututepec y forma parte de un solo manuscrito junto con el Cddice Colombino, sin
embargo se encuentran separados y el Codice Becker I, forma parte de la coleccion del
Museo de Historia de Viena. Hoy estos dos codices han sido publicados por Miguel Ledn-
Portilla con el titulo de Cddice Alfonso Caso, en el afio de 1996. EI Codice Colombino
forma parte del acervo de la Biblioteca del Museo Nacional de Antropologia e Historia. Se
considera que fue pintado en el siglo XIl y narra parte de la vida de Ocho Venado,
undécimo sefior de Tututepec, pero no se llega al final de su vida. Asi que se considera que
la narracion termina en 1047.

Después de la conquista, continuaron elaborandose cddices al estilo prehispanico.
Ente ellos se encuentran: el Cddice Selden que fue elaborado aproximadamente entre 1556
y 1560. Procede del oeste de Oaxaca ya que en él se reconoce un glifo conocido como
Montafia que escupe. Se narra la historia de una zona todavia desconocida y las dinastias
reinantes de la Mixteca como Tilantongo y Teozacualco. EI Rollo Selden no se presenta en
forma de biombo como los anteriores sino como un rollo de papel. Se elabor6 en el siglo
XVI en la parte occidental de Oaxaca y relata el origen de una dinastia de una localidad
todavia no identificada e ilustraciones del legendario Chicomoztoc. El Codice Becker 11 fue
comprado en un pueblo cercano a Cholula pero se sabe que es mixteco. Se elaboré en la
primera mitad del siglo XVI después de la conquista, pero conserva el estilo tradicional.

Registra varias generaciones de nobles parejas mixtecas, sin embargo, todavia no han sido
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identificadas. ElI Cddice Sanchez Solis o Egerton parece provenir de la Mixteca Baja, y
presenta a dieciséis generaciones de parejas reinantes que al parecer se originan en el afio
de 13 Pedernal 0 960 d.C.

A la clasificacidn dada por los dos autores mencionados, podemos afiadir el Codice
Muro o Codice de Nunaha o de San Pedro Cantaros, proveniente de esa comunidad en la
Mixteca Alta, segin Manuel Hermann en su tesis de Maestria por la U.N.A.M. Estudio e
interpretacion de un manuscrito mixteco denominado: Codice Muro Al parecer este codice
fue elaborado entre los siglos XV y XVIII y muestra la linea dinastica de su lugar de
origen, tal como sucede en los otros cddices. También podemos contar en este grupo con el
Codice Gémez de Orozco, que segun la Enciclopedia de México, fue adquirido por el
estudioso que le da nombre en 1926, considerado postcortesiano y transcrito por Alfonso
Caso. (Enciclopedia de México, 1978, p. 440).

Hay otros cddices que sin ser mixtecos, nos dan informacién acerca de la Mixteca
segun Barbro Dahlgren en su obra ya citada, La Mixteca: su historia y cultura
prehispanicas (Dahlgren, 1990, pp. 23-25). EI Mendocino nos da informacion acerca de las
conquistas mexicas en territorio mixteco. El Telleriano-Remensis y el Vaticano Rios,
también mexicas, registran hechos historicos y costumbres.

Barbro Dahlgren dice que entre los lienzos, mapas o documentos coloniales
mixtecos estan: El lienzo de Zacatepec o Pefiafiel, el Lienzo de Amoltepec o Yolotepec, el
Lienzo Vischer numero I, el Lienzo de Coixtlahuaca, el Codice de San Esteban Atlatlauca,
el Codice numero 20 del Museo Nacional, el Codice Topografico 35/61 del Museo
Nacional, el Cddice de Yanhuitlan y el Mapa de Teozacoalco de 1580 y estudiado

ampliamente por Alfonso Caso. Todos estos, con contenido geografico e histérico.
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b) Relaciones geograficas.

Barbro Dahlgren en su obra ya mencionada, habla acerca de lo que llama los
informes oficiales (Dahlgren, 1990, p. 23). Hacia el afio de 1580 el rey de Espafia Felipe II,
manda realizar informes oficiales elaborados por encomenderos y corregidores en respuesta
a un cuestionario real, para el conocimiento de sus dominios. Esta fuente es la que se
conoce como Relaciones geogréficas y en ellas podemos encontrar datos etnogréaficos e
historicos recabados con ayuda de indigenas. Se conservan 22 relaciones en mixteco, de las
cuales 3 son de pueblos bilinglies mixteco-amuzgos y otra de uno mixteco-chocho. Otras
relaciones de este tipo son La suma de visitas recopilada por Francisco del Paso y Troncoso
alrededor de 1544 y la Relacion de los obispados y otros indices tributarios de la segunda

mitad del siglo XVI.

¢) Cronicas, anales, historias, vocabularios y un proceso inquisitorial.

El proceso de evangelizacion implicé un conocimiento de la lengua, la religion, la
geografia y la historia de los mixtecos. Fue asi como de mano de los evangelizadores
surgieron las crénicas, las historias, los anales, los vocabularios y un proceso inquisitorial,
como un intento de extirpar la antigua religion e implantar el catolicismo. De fray
Francisco de Burgoa tenemos su Palestra historial de 1670 y la Geografica descripcion de
1674. Fray Bernardino de Sahagln en su magna obra Historia General de las Cosas de la
Nueva Espafia concluida en 1577, presenta breves referencias sobre los mixtecos. Sin
embargo, no solo los evangelizadores aportaron fuentes para el estudio de la Mixteca.
Hernan Cortés en sus Cartas, escritas entre los afios 1519 y 1526, tiene dos menciones
sobre la regién. Pero también autores indigenas y mestizos realizaron estudios. En los

Anales de Cuauhtitlan terminados en 1570 y probablemente basados en cddices, contamos
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con datos sobre Coixtlahuaca. Basada también en similares fuentes, la Historia tolteca-
chichimeca de mediados del siglo XVI, da informacion acerca de la Mixteca poblana. En
siglos posteriores, los descendientes de indigenas aportaron estudios como Chimalpain
Quautlehuatzin con los Anales de Domingo Francisco de San Antén Mufion, Hernando
Alvarado Tezozomoc con la Cronica Mexicana y Fernando de Alva Ixtlilxdchitl con sus
Obras histdricas.

De fray Antonio de los Reyes contamos con su Arte en la lengua mixteca del afio
1580 y de fray Francisco de Alvarado el Vocabulario en lengua mixteca de 1593. De los
afios 1545 a 1559 data el Proceso inquisitorial de Yanhuitlan, que pretende extirpar

idolatrias.

d) Estudios modernos.

Durante el siglo XX se construyo la historiografia de la Mixteca a partir de la
interpretacion de las fuentes anteriormente sefialadas. Son numerosos los trabajos, por lo
gue en esta seccidbn mencionaremos solamente los mas importantes y acordes a las
necesidades de esta tesis. Cuenta Nelly Gutiérrez Solana en Codices de México (Gutiérrez,
1985, pp. 84-87), que Lord Kingsborough publicé en Inglaterra por primera vez los codices
Bodley, Selden, Vindobonensis y el Rollo Selden, entre 1831 y 1848, sin conocer su
significado. Eduard Seler pensd que se trataba de una tematica ritual, pero en 1902 Zelia
Nuttall al estudiar el codice que lleva su nombre, explica que trata de la vida de varios
personajes, sobre todo de Ocho Venado. J. Cooper Clark siguié la vida de dicho personaje,
sin embargo, considerd que estaban dentro de la cultura zapoteca. En 1926, Richard G. E.
Long establece una cronologia del Cddice Nuttall. En 1933 H.J. Spinden estudia los

codices Bodley y Selden, y esclarece las diferencias entre las genealogias. Pero seria el
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mexicano Alfonso Caso quien lograra la lectura de dichos cddices y escribir una historia de
la Mixteca. Caso comenta en Reyes y reinos de la Mixteca Vol. I, que en 1928 al publicar su
trabajo sobre las estelas zapotecas aduce razones estilisticas para diferencias a la cultura
mixteca de la zapoteca (Caso, 1996, pp. 11-39). En 1932 descubre la tumba nimero 7 de
Monte Alban y con ello delimita a la cultura mixteca. En 1935, junto con sus alumnos de
arqueologia, comienza a catalogar todo los codices mixtecos. Suma a su catdlogo 21
codices, mas cuatro trabajados por sus alumnos. Para la lectura de los cddices utiliza un
documento clave que es el Mapa de Teozacoalco, el cual fue hecho en 1580 y que
acompafiaba la relacion de dicho lugar. En €l identifica los glifos de Tilantongo y
Teozacoalco que aparecen constantemente en los codices mixtecos. Concluye sus estudios
sobre cddices en 1970, y el resultado es la historia de la Mixteca y el diccionario de
personajes de la misma que aparecen en Reyes y reinos de la Mixteca Vols. | y Il
respectivamente, que se publicaran en 1977, después de su muerte.

También la obra La Mixteca: su cultura e historia prehispanicas de la antrop6loga
sueca Barbro Dahlgren es fundamental para el estudio de esta cultura. La primera edicion
aparecio en 1954 y la cuarta y ultima en 1990. Por primera vez se unen en un solo estudio
la revision historiografica, arqueoldgica y antropoldgica en una historia que nos permite ver
a la Mixteca en su conjunto. Dahlgren realiza una excelente historia de los estudios de la
Mixteca hasta el afio de 1983, distinguiendo el desarrollo de diferentes disciplinas.

Otros historiadores y arquedlogos, han aportado elementos para el estudio de la
historia de la Mixteca. Miguel Leon-Portilla en su articulo Origen y florecimiento de los
mixtecos en la magna obra Historia de México del afio 1974, compara la informacion de los

codices con lo dicho sobre los mixtecos por los informantes de Sahagun. Posteriormente, en
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Literaturas indigenas de México, de 1992 la primera edicion y de 1996 la segunda, inserta
los cddices y lienzos mixtecos dentro de la Literatura de Mesoameérica.

En el afio de 1982 aparecidé el magnifico estudio del Cddice Vindobonensis de
Maarten Jansen llamado Huisi Tacu. Estudio interpretativo de un libro mixteco antiguo.
Codees Vindobonensis Mexicanus I. Su esposa, Gabina Aurora Pérez Jiménez, es una
mujer mixteca que estudia la lengua y cultura de su pueblo y que colabora actualmente con
él. Previamente en 1976 Maarten Jansen habia rastreado la historia de Apoala en su tesis
para la Universidad de Leiden Holanda, titulada El lugar donde estaba el cielo: una
investigacion sobre la realidad geogréafica e histérica de los Codices Vindobonensis y
Nuttall.

En 1983 Kent Flannery y Joyce Marcus editan la magna obra The Cloud People.
Divergent Evolution of the Zapotec and Mixtec Civilizations. En ella se realiza un enfoque
global sobre la historia y la arqueologia de los valles de Oaxaca, la Mixteca Alta y el area
Nuifie de la Mixteca de la Costa. En The Cloud People de 1983, Mary Elizabeth Smith,
discipula de Caso, estudia los codices de la Costa, de la Mixteca Baja y del Valle de
Nochixtlan. También en el afio de 1983 aparece la edicion bilinglie de La familia del Sefior
5 Flor, gobernantes de Zaachila y Cuilapan de Johnn Paddock. Finalmente, para concluir
los estudios de codices prehispanicos, mencionaremos a Nelly Gutiérrez Solana que realiza
una clasificacion de los codices mixtecos en Codices de México del afio de 1985.

Dentro de los estudios de la Mixteca posterior a la conquista, mencionaremos a los
autores trabajados en esta investigacion. En el afio de 1972, aparece la magnifica obra de
Peter Gerhard A guide to the Historical Geography of New Spain, y en 1986 su versién en
espafol: Geografia historica de la Nueva Espafia 1519-1821que incluye a la Mixteca. De

1985, en edicién del autor, aparece la Historia de Tlaxiaco de Alejandro Méndez Aquino.
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Maria de los Angeles Romero Frizzi publica en 1996 El sol y la cruz. Los pueblos indios de
Oaxaca colonial, dentro de la reveladora coleccion Historia de los pueblos indigenas de
México, donde propone una historia indigena de Oaxaca y la Mixteca, dindmica y con
continuidad con el presente. Andrés Moctezuma Barragan, publica en 2001 Historia de
Yanhuitlan y la Mixteca Alta antes de Siete Mono, que es un precioso libro infantil.
Finalmente, aunque la Mixteca ha sido abordada por otras importantes disciplinas
como la arqueologia o la linguistica, para los intereses de este trabajo, mencionaré sélo lo
realizado en el campo de la antropologia social. Organizacion social de los mixtecos de
Robert S. Ravics aparece en 1965 y Fernando Camara Barbachano, realiza estudios que
publica en 1967 en Los mixtecos actuales. Por altimo, Fernando Benitez habla acerca de los

mixtecos en su obra de denuncia Los indios de México del afo 1967.

e) Estudios de San Agustin Tlacotepec.

Existen dos obras fundamentales para la realizacién de esta tesis y el estudio de la
historia y la cultura de San Agustin Tlacotepec, que entran también en el campo de la
Literatura y especificamente del cuento o relato corto. El licenciado en Derecho Abel Reyes
Sanchez, recopila tradicion oral de su pueblo natal San Agustin Tlacotepec, que da forma
en cuentos, leyendas, consejas y cantos, en el libro Sakrama; publicado en México en el
2000 y en lengua castellana, por el Ateneo de la Educacién y la Cultura Indigena. Los
relatos compilados son: Cerro de Tlacotepec, Lenchu soko fiuu, Shishi lole, Sakraméa, Nanu
el santo viejo, EI mayordomo Chiku Chafii y Yaa’ | ya ntsivilu. En el afio de 1999, con una
reimpresion en 2002, CONACULTA publica el libro Relatos Mixtecos. Sa’an fiuu savi,
numero 22 de la coleccidn Lenguas de México. Sobresale su caracter bilingle, con relatos

narrados directamente por mixtecos de Guerrero y Oaxaca. Sobresale, para los intereses de
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esta tesis, la participacion de la profesora de educacion primaria Gabina Reyes Bautista,
prima del licenciado Abel Reyes, con dos relatos también sobre San Agustin Tlacotepec.
Tales relatos son Kantutu kitsi 0 Reunion de animales y Ntoso yuku fiuu Tlako o EI Nahual
del cerro de Tlacotepec. Como ya lo iremos demostrando a lo largo de esta tesis, los relatos
de estos dos libros, seran una valiosa fuente para la historia de San Agustin Tlacotepec.
Numerosos profesores tlacotepenses han realizado los libros de texto de educacion
primaria, utilizados en su comunidad, publicados por la Secretaria de Educacién Publica en
su modalidad bilingle. Asi, tenemos de Gabina Reyes Bautista y Paula Feria Barrios Tutu
sa’an fiuu savi. Mi libro mixteco-primer grado. 32 ed. Tlaxiaco Este Oaxaca, publicado en
México en 1989. También de la profesora Gabina Reyes, junto con Anastasio P. Zarate,
Constantino Montesinos Sanchez, Candido E. Ldpez Lbpez y Diego L. Feria Zarate se
elabor6 el libro Sa’ an Nuu Savi Nuu Vijin. Lengua Mixteca de la region alta, Oaxaca,
Segundo ciclo. Libro de lecturas publicado por la Secretaria de Educacion Puablica en

México en1995.

3 Justificacion y objetivos.

Como lo sefalé en el punto 1 de esta introduccion, esta tesis pretende escribir una
parte de la historia del pueblo San Agustin Tlacotepec, en el Estado de Oaxaca, a partir de
la interpretacion del relato de Sakramd. Asi, el objetivo es demostrar que el relato de
Sakraméa no es solamente un cuento, sino que es un relato que conserva la historia de su
pueblo, refiriéndose a lo sucedido en la época prehispanica, a la época colonial y al
presente. Quiero demostrar la hipdtesis de que este relato manifiesta la historia y el
pensamiento religioso del pueblo de San Agustin Tlacotepec, a través de una forma

particular de narracion mitica en oposicion a lo que convencionalmente en el pensamiento
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occidental se considera como Historia. Tal hipdtesis surge debido a que Sakrama tiene
elementos simbolicos, narrativos e historicos que de inmediato remiten a una geografia
existente y a situaciones propias de la historia prehispanica en sus practicas religiosas;
también a situaciones propias de los conflictos religiosos y de tierras en la época colonial y
el México independiente, similares a lo estudiado por otros historiadores. Finalmente los
elementos narrativos, no son azarosos y demuestran una forma especifica de pensamiento,
estudiado desde hace mucho por la historia oral.

Escribir la historia de San Agustin Tlacotepec, es escribir es parte de la historia del
pueblo mixteco. Este trabajo pretende aportar nuevos elementos acerca de la religién
prehispanica mixteca, con lo que puedan configurarse sus propias caracteristicas, y no
cobijarse bajo nombres y estudios propios del Altiplano Central. Parte fundamental de esta
delimitacién ha significado presentar la Casa de la lluvia, conocida en lengua y cultura
nahuatl como Tlalocan o Paraiso de Tlaloc, que segun las creencias, es un lugar geografico
determinado al que acude todavia la gente a rendir culto al dios Savi que ahi se dice que
habita. También la identificacion de Sakrama como un personaje historico, pero también
como una advocacion mas de Savi o Tlaloc y la reinterpretacion de Quetzalcéatl como
deidad del viento. Pero no solamente este trabajo se limita al periodo prehispanico, ya que
salen a la luz documentos acerca de pleitos de tierras que llevan siglos.

Sin embargo, lo anterior no seria posible explicar, sin la metodologia
interdisciplinaria que propongo para trabajar lo que considero historia oral. La falta de
documentos y vestigios arqueoldgicos evidentes, sobre el personaje de Sakrama y la Casa
de la lluvia en San Agustin Tlacotepec, justifican dicha metodologia. Al carecer de
documentos, pero contar con relatos escritos y orales e informantes a los cuales podia

preguntar todas mis dudas, decidi interpretar y escribir la historia de San Agustin
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Tlacotepec teniendo como fuente fundamental la palabra. El trabajo de campo, teorias sobre
la interpretacidn de la palabra y el anélisis de documentos no relacionados directamente con
Sakramé y la Casa de la lluvia como mapas y pleitos de tierras, me permitieron interpretar

el relato y convertir a la palabra en una historia escrita de San Agustin Tlacotepec.

4 Metodologia.

La metodologia para la interpretacion del relato de Sakrama incluye: trabajo de
campo, analisis linguistico, andlisis de narrativa y teoria del cuento, analisis filosofico
I6gico, analisis de los mecanismos de la transmisién de la tradicion oral, analisis mitolégico
psicoanalitico del relato en tanto mito, andlisis antropoldgico, andlisis semidtico simbolico
de los elementos del relato y analisis historico con confrontacion de documentos, codices,
estudios, mapas y monumentos. El trabajo de campo consistié en cuatro visitas al pueblo,
fotografias, platicas con los informantes sefialados, una exploracion al cerro de Tlacotepec
y a los lugares donde ocurren los hechos del relato. EI primer viaje lo realicé en agosto de
2002 con mis tios, en el que hice una exploracion general del pueblo y sus alrededores. El
segundo lo hice en noviembre de 2003, con mi tio y mi prima Gabriela Martinez Loera,
para subir el cerro de Tlacotepec y recorrer los lugares que se describen en el relato. El
tercero lo realicé en octubre y noviembre de 2004, con mis tios y su hija, mi prima Claudia,
cuando estaba ya realizado el cuerpo de esta tesis. De ese viaje obtuve fotos que consideré
necesarias para concluir la parte grafica, y corroboré algunos datos. El cuarto fue en abril
de 2006 y lo realicé con mis tios y mi esposo Francisco Reyes Ramirez, y me sirvio para
tomar mas fotos y conocer los pueblos vecinos. La siguiente etapa de trabajo comprendié la
parte del sustento tedrico para establecer la palabra como objeto de estudio y establecer las

condiciones para el analisis historico. Como ya se dijo, la falta de documentos y vestigios
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arqueoldgicos evidentes, sobre el personaje de Sakrama y la Casa de la lluvia en San
Agustin Tlacotepec, implico tener como objeto primordial de estudio al relato en cuestion.
Por tal motivo, era muy importante, manejar fuentes originales de la narracion. Se trabajo
con dos versiones en castellano del relato de Sakrama: la escrita, en el libro del mismo
nombre, por el licenciado Abel Reyes Sanchez y la relatada por don Luis Bautista Bautista,
grabada por mi, y transcrita en esta tesis. Como complemento de Sakrama, se analizaron
tres relatos que son versiones diferentes de uno mismo. Uno fue Cerro de Tlacotepec de
Abel Reyes Sanchez en castellano, y en sus versiones castellana y mixteca El Nahual del
cerro de Tlacotepec o Ntoso yuku fiuu Tlako, de la profesora Gabina Reyes Bautista. Una
vez delimitadas las fuentes originales, la perspectiva para su interpretacién fue dada por un
ensayo breve pero sustancioso, de José Alejos Garcia llamado Tradicién y literatura oral
en Mesoamérica. Hacia una critica tedrica (Alejos, 2001). En éste hace una adaptacion de
lo dicho por autores estructuralistas para la comprensién de la tradicion oral
mesoamericana. El estructuralismo es una teoria que entiende al lenguaje como un todo o
estructura, conformado por un sistema de signos que pueden interpretarse sincrénicamente,
esto es, a partir de las relaciones de tales signos. Lo importante del estructuralismo, es que
es una teoria que concibe cualquier realidad humana como una totalidad estructurada y por
lo tanto significativa, que supone la existencia de relaciones estables y leyes internas que
explican por si mismas al relato en cuestion. Esto permitio, en una primera etapa, establecer
tiempos y lugares histdricos, asi como signos y simbolos para interpretar con una
confrontacién documental. Lo anterior se hizo en particular, a través de la narratologia, que
es la teoria narrativa del estructuralismo y que es el estudio de la forma y funcionamiento
de un relato o cuento (Pimentel, 2002, p.8). Los autores utilizados fueron: Jan Vansina,

Walter J. Ong, Luz Aurora Pimentel, Umberto Eco y Vladimir Propp.

29



La segunda etapa de sustento teodrico realizada en esta tesis, fue la del analisis
mitolégico psicoanalitico de los signos y simbolos establecidos primeramente. Para sefialar
los elementos del relato, se utilizaron las categorias de la Psicologia cognitiva de Roger
Bruning. Después, tal como lo postula el estructuralismo, el mismo relato fue marcando las
pautas, por lo que recurri a dos teorias fundamentales para la interpretacién. Por una parte,
la teoria del mito de la gran autoridad en el tema, Mircea Eliade, que permitio establecer al
relato de Sakrama como un mito de origen y por otro lado, la teoria psicoanalitica de
Joseph Campbell que permitié entender al personaje de Sakrama como un héroe cultural.

Sobre la lengua, es necesario aclarar que, ante todo, he decidido respetar la
ortografia que me han sefialado mis informantes. El mixteco de Tlacotepec no cuenta con
un consenso gramatical ya que el libro de Sakrama (Reyes, 2000), el libro de Relatos
mixtecos, de la profesora Gabina Reyes Bautista (Relatos mixtecos, 2002), y los libros de
texto de primaria de la S.E.P. que se utilizan en el pueblo, presentan variantes. Lo mismo
ocurre con las gramaticas y diccionarios o vocabularios de autores clasicos y
contemporaneos. De modo que dado el caso, he decidido respetar los diversos modos en
que se escriben las palabras mixtecas en sus diversas fuentes, tratando de respetar sobre
todo el sonido e identificando diferente ortografias para iguales conceptos. Tan s6lo me
remito a informar a mis lectores acerca de las variantes linguisticas, segun los informantes,
la ortografia de diccionarios o de otras fuentes escritas.

Cabe afiadir por altimo, el método filosofico presente en todos los capitulos. La
duda radical es la herramienta fundamental del pensar filoséfico que consiste en elaborar
preguntas sobre el fundamento, la esencia, el origen, la causa o el por qué de algo, tratando
de ubicar al problema particular que la genera, dentro de la universalidad que significa que

ese problema es parte de uno sélo. Es por eso, que en esta tesis aparecen constantemente
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preguntas, que sirven como guias para plantear y replantear los problemas desde sus
fundamentos. Por otra parte, se aplico el “condcete a ti mismo” griego, que significa
observar primero en uno mismo y encontrar alli la respuesta al problema, para después ver
de otra manera la realidad y entender al yo como parte de la universalidad. Esto se aplicd,
en las experiencias del trabajo de campo, que no sélo buscaban la identificacién de
elementos del relato con la realidad, sino ubicarse hipotéticamente en la misma situacion
historica y temporal de personajes e informantes. Es por tal razon, que aparecen reflexiones
introspectivas, que mas alla de ser experiencias personales, manifiestan la herramienta del
“condcete a ti mismo” como la muestra de que el yo es parte del Cosmos y que el mejor

punto de partida para comprender a éste, es comprenderse y conocerse a uno mismo.

5 Contenido de la tesis.

Esta tesis se divide en cinco capitulos. En el primero se plantean las condiciones
geograficas, econdmicas y sociales en que se ha transmitido nuestro relato. Aqui se expone
la recoleccidn del material del trabajo de campo, datos sobre los informantes, ubicacién de
los lugares del relato de Sakrama, cifras oficiales y evaluaciones cualitativas y cuantitativas
de San Agustin Tlacotepec. En el segundo, se presenta el relato en version escrita del
licenciado Abel Reyes Sanchez y mi transcripcion del relato contado por don Luis Bautista
Bautista. Ademas se realiza la primera etapa teérica sefialada anteriormente, consistente en
analisis linguistico, filoséfico l6gico, de narrativa, teoria del cuento y de los mecanismos de
la transmision de la tradicién oral. En el tercer capitulo, se plantearon los signos y simbolos
a interpretar, y se realizaron diversos analisis: antropoldgico, semidtico simbolico,
mitolégico y psicoanalitico, para establecer al relato de Sakrama como mito de origen y al

personaje como héroe cultural. Una vez establecido el relato como mito, los dos siguientes
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capitulos sirvieron para encontrar la verdad historica del relato y obtener elementos para
construir la historia de San Agustin Tlacotepec. El cuarto capitulo se dedicé a la busqueda
en el relato, de elementos propios de la religion prehispanica mixteca, confrontandolos con
un mapa actual de la region, lo dicho por fray Bernardino de Sahagun, Alfonso Caso,
Marteen Jansen, Alfredo Lépez Austin, Guilhem Olivier, vestigios arqueologicos varios, la
flora y la fauna del cerro de Tlacotepec y los relatos Cerro de Tlacotepec de Abel Reyes
Sanchez y EI Nahual del cerro de Tlacotepec o Ntoso yuku fiuu Tlako, de la profesora
Gabina Reyes Bautista, entre otros. El hilo conductor fue la busqueda del nombre mixteco
original de San Agustin Tlacotepec, ya que esto es el primer problema que plantea el relato
de Sakrama. El resultado, fue la localizacion de la Casa de la lluvia, una version local del
mitico Tlalocan o Paraiso de Tlaloc del Altiplano Central, y la identificacion del personaje
de Sakrama con el Savi mixteco, equivalente al Tlaloc ndhuatl y con la deidad del viento
Quetzalcdatl. El quinto capitulo permite dilucidar el nombre mixteco original, lo que lleva a
una reconstruccién de los lugares en los que estuvo asentado el pueblo, en consecuencia,
escribir su historia, teniendo como punto fundamental para la adopcion del nombre actual,
la conquista espafiola. El relato se confront6é con lo dicho por fray Francisco de Burgoa y
diversos cronistas, con documentos del Archivo General de la Nacion, la geografia y
festividades de la regién. Finalmente en la Conclusion pudimos establecer que el relato de
Sakrama encierra la historia de San Agustin Tlacotepec. Aglutina los tres momentos
fundamentales de la vida de este poblado: el pasado prehispanico idealizado, la crisis de la
conquista espafiola y el presente de pobreza. ElI mito, guarda la memoria, con la misma
precision de fray Bernardino de Sahagun en su Historia General de las cosas de Nueva
Espafa, afadiendo elementos nuevos, de la Casa de la lluvia o Tlalocan y aporta al

personaje de Sakrama, como una advocacioén de Quetzalcéatl y Savi. El recuerdo en el
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relato, de un llamado de la lluvia y el castigo para el héroe de dicha gesta, se trata de una
reinterpretacién de un antiquisimo mito de origen, replanteado por la entrada del nuevo
orden espafiol. Por ultimo, el relato nos refleja a una comunidad actual, identificada con su
héroe, su poblado y su cerro, como una manera de no perder su identidad ante la posible
desaparicion del pueblo debido a la migracion y la adopcion de una nueva cultura. Cabe
aclarar que el relato de Sakramd es conocido Unicamente por algunas personas mayores del
poblado. Se trata de una tradicion oral local, que pese a ello, puede insertarse como parte de
la tradicion mitica de Mesoamérica debido a que los personajes y situaciones se asemejan a
otras tradiciones mesoamericanas.

Es asi, que este trabajo, pretende escribir una historia de San Agustin Tlacotepec,
como nativos ya estan realizando, aportando algunos elementos para los estudios de la
Mixteca y la religion prehispanica. Pero mas alla de eso, es esta una pequefia contribucion,
como historiadora y como persona por amor a San Agustin Tlacotepec, para que como
dijera en su obra, el griego Herddoto y padre de la Historia: “a fin de que ni lo realizado
por los hombres se desvanezca con el tiempo, ni queden sin gloria las obras grandiosas y

admirables...” ;Por qué? Ya lo decidiran mis lectores.
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Breve semblanza de San Agustin Tlacotepec.
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El 27 de agosto de 2003 llegué por primera vez a San Agustin Tlacotepec, después de 8
horas de viajar por carretera. En ese momento comenceé a buscar algo que ni siquiera sabia
qué era. El pueblo era pequefio y pensaba que no encontraria mucho en un lugar tan chico.
Ya que habia elegido analizar el relato de Sakrama, traté de observar algo con que tuviera
relacion y pudiera darme luces. En ese momento aparentemente no encontré ninguna
relacion. Mi viaje parecia mas que una investigacion histérica, unas vacaciones familiares
con mis tios, por lo que comencé a disfrutarlo como tales. Observé a la gente, tomé fotos y
probé la comida. Fuimos a Tlaxiaco a hacer compras, mientras, mi tio recordaba los
tiempos en que ese viaje se realizaba a pie y no en coche. Desde el dia 27 habia comenzado
la danza de moros y cristianos que dur6 dos dias mas. Habia mucha gente y llegd mas el dia
28 que era el dia de San Agustin. Habia feria y toda la gente del pueblo y los alrededores
estaba feliz disfrutando de la fiesta. Ese afio al parecer era especial. Por primera vez
Ilegaban al pueblo los tacos al pastor y los pollos rostizados. Nadie queria comer lo de
siempre, estaban fascinados con la novedad. Pensé que efectivamente ambos platillos eran
manjares. Medité en la noche acerca de eso. Habia desde hace ocho afios carretera, Coca-
Cola y pan Bimbo; lo que aparentemente indicaba que no estaban aislados de la
globalizacion y que tal vez por eso ya no quedaria mucha sabiduria milenaria que
encontrar.

Al dia siguiente conoci al licenciado Abel Reyes Sanchez y a su esposa dofia Maria
de la Luz Lemus Mora, que disfrutaban en grande la fiesta. Los padrinos de mi tio, don
Luis Bautista Bautista y su esposa dofia Magdalena Galindo, estaban sentaditos en una
banca, mientras a un lado se lanzaban los cohetes que seguro podian escucharse desde todas
las rancherias. Mientras mis tios platicaban con ellos, traté ingenuamente de ser invisible.

Con mi tripié caminé por todos lados y tomé fotos de la iglesia por dentro y por fuera. Traté
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de preservar la imagen de las pinturas que seguramente en unos quince afos tal vez ya no
estaran. No pude evitar tomar una foto de la gente en plena ceremonia. Me parecié una
imagen hermosa con la gente y los nifios al frente con sus velas rezando a San Agustin en
su dia. jPerdon si ofendi a alguien! Un hombre me preguntd sobre mis fotos y le expliqué
que era estudiante. No hubo ningun problema.

Conoci el huerto de mi tio y en la noche sali a contemplar el oscuro cielo sin
ninguna estrella, porque las nubes del verano cubrian por completo el cielo. Parecia que no
habia arriba ni abajo. Nos habiamos alojado en la casa de concreto que mi tio ha estado
construyendo desde hace muchos afios y que me parecié algo fantasmagorica por las
telarafias y los objetos que parecian olvidados. Eso no era problema, ya que teniamos
camas, agua y un pequefio radio. A veces pasaba algin camion, que alumbraba de repente
el oscuro camino sobre el que estd ubicada la casa en las afueras del pueblo. La noche
continud, la fiesta acabo6 y ni siquiera el ladrido de un perro se escucho en la lejania. La
estacion de radio termind su transmision a las 11 de la noche con Amorcito corazon de
Pedro Infante y se acabd toda actividad para mi. Estaba yo en completa calma y quietud. Al
dia siguiente visitamos de nuevo Tlaxiaco y el sitio arqueoldgico de Huamelulpan y su
Museo Comunitario. Estuvimos tan s6lo dos dias por alld. Volvimos al D.F. y de inmediato
supe por donde comenzar la investigacion sobre Sakrama. Lo primero que hice fue

investigar aquello que es Tlacotepec. Ya después vendria lo que ha sido.

1 Geografia.
El Municipio de San Agustin Tlacotepec pertenece al Distrito de Tlaxiaco dentro de
la regién cultural de la Mixteca Alta, en el Estado de Oaxaca. (Fig. 1) EI municipio se

localiza en las coordenadas 17° 12’ latitud norte y 97° 31’ longitud oeste y la extension
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territorial es de 79.10 Km?. El municipio limita al norte con el Municipio de San Bartolomé
Yucuané y el de Magdalena Pefiasco, al sur con los Municipios de San Antonio Sinicahua y
San Mateo Pefiasco, al este con los Santiago Tilantongo y San Juan Diuxi y al oeste
nuevamente con el Municipio de Magdalena Pefiasco (Monografia de los Municipios del
Estado de Oaxaca, 2000, p. 6). (Fig. 2) ElI Municipio de San Agustin Tlacotepec se
encuentra a una altura que va de los 1800m en el pueblo a los 2600m en la punta del cerro
de Tlacotepec, sobre el nivel del mar, segin el Mapa topogréafico del Instituto Nacional de

Estadistica Geografia e Informatica. (Fig. 3)

El municipio comprende el pueblo de San Agustin Tlacotepec y sus rancherias o
secciones. El pueblo se llama San Agustin en honor al santo de Hipona y la definicién que
dan los habitantes de Tlacotepec, es “en medio del cerro”. En el capitulo 4 ahondaremos en
la definicion de Tlacotepec, pero por el momento podemos afiadir una definicion diferente
de este vocablo que nos da Antonio Pefafiel en Etimologias de los nombres de lugar.
Correspondientes a los principales idiomas que se hablan en la Republica. Sefiala que
Tlacotepec es sinénimo de Tlacopan, nombre muy comun en México, habiendo llamados
asi cinco lugares en Oaxaca. Tlacotepec significa “en el cerro de la jarilla” siendo tlacotli
jarilla, tepetl cerro y c el locativo (Pefafiel, p. 14). Se sefialan en el mapa las rancherias
comenzando por el norte siguiendo las manecillas del reloj. (Fig. 3) Segun Agustin
Hernandez, sus nombres y lo que significan son: Totoja que quiere decir piedra o pefia de
pie, al norte. El sitio de Yuyacua o cascara de ocote, es un camino por el que se llega a la
Junta del Rio, en el noroeste, sobre el cerro de Tlacotepec. Buena Vista también al noreste.
Ndicayuco que significa la piel o las faldas del cerro, se encuentra en el este. Tixii esta al

sur, donde se dice que fue el penultimo lugar donde se asento el pueblo. Yosojica o llano

37



Fig.1 Distrito de Tlaxiaco en la Mixteca oaxaqueiia.

1.-Heroica Ciudad de Tlaxiaco
2.-Magdalena Pefiasco

3.- San Agustin Tlacotepec 1 2
4:-San Bartolo Yucuane 3
5.-San Mateo Penhasco >
6.- Santa Catarina Ticuane 7 ]

7.-San Esteban Atatlahuaca

Fig. 2 Municipio de San Agustin Tlacotepec.
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Fig. 3 Mapa de San Agustin Tlacotepec. Los nombres en amarillo son agregados

de la autora (Tomado del mapa topografico del INEGI).
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lejano, se localiza al suroeste. Yundii o piedra de Sol o brillosa, se localiza al oeste.
Ademas hay sitios que son simplemente puntos de referencia. Al noreste se encuentra el
Corral de piedras o Sefial de Corral, que son los restos de muros, sobre el cerro. Al este, en
la hendidura del Cerro de Tlacotepec, se encuentran las misteriosas construcciones
conocidas como Nama Canu y Nama Lule. Nucuitzi es un lugar del cerro camino a
Yosoyoko, al este. Yosoyoko o llano caliente, llamado asi "por su vapor que parece de
comal”, se encuentra al sureste, en el cerro de Tlacotepec y fue una rancheria hace algunas
décadas. Al sureste se encuentra Xiquityoo que significa, a un lado del pueblo. Y
finalmente esta la Hondura, que es un lugar del cual tendremos toda esta tesis para hablar

de él.

El municipio se encuentre en el corazén de la Mixteca Alta, la cual esta formada por
el Nudo Mixteco y el Complejo Oaxaquefio, que es el contacto entre la Sierra Madre
Oriental y la del Sur. Este nacleo montafioso o sierras de la Mixteca Alta, es intrincado y
fuertemente plegado. Sus sierras se levantan sobre una plataforma que va de los 1500 a los
2000 m. En general en toda la Mixteca hay pequefios valles fértiles a una altura de 2000 m.
Todo esto se traduce en un terreno dificil de cruzar. Las carreteras llenas de curvas son un
reto para cualquier estbmago como sucede en toda Oaxaca. Pero mas alla de eso, la vida de
los tlacotepenses es para la mayoria a pie. La carretera que hace ocho afios se construyo,
permite que circulen transportes que llevan gente a Tlaxiaco. Algunos tienen coche y
pueden ir a este poblado a realizar sus compras. Sin embargo, la vida para ellos, ha sido
siempre del mismo modo. Realizan largas caminatas entre las montafias para llegar a
Magdalena Pefiasco, a Tlaxiaco, a la Costa, o a las diversas rancherias escondidas entre los

cerros. La gente nunca ha tenido dinero para un caballo; si acaso existe algun burro que
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pasta por ahi, pero que nadie monta. Esas largas caminatas que duran horas y a tan gran
altura, requieren un esfuerzo extraordinariamente dificil o imposible de realizar para
alguien de la ciudad, aunque joven como yo. Y sin haber comido...

El Municipio de San Agustin Tlacotepec es regado por el rio Grande que atraviesa
también los Municipios de San Bartolomeé Yucuafié, San Cristobal Amoltepec, y San Mateo
Pefiasco entre otros (Los Municipios de Oaxaca, 1988, pp. 230). Entre el cerro de
Tlacotepec y el cerro llamado Yuku cui', cruza un rio que se llama simplemente la
Hondura, que se encuentra aproximadamente a 3 horas caminando (a paso rapido) del
pueblo. Sin embargo, el municipio es alimentado por numerosos ojos de agua, pequefios
pero constantes, que se encuentran en el cerro de Tlacotepec y no muy lejos del pueblo. Sin
embargo existe servicio de agua con canales y mangueras, que llevan el agua a las casas.
No existe el servicio de drenaje y se usa letrina.

Durante afios, la casa de don Agustin estuvo envuelta en una especie de misterio.
Para mi, que naci en la ciudad mas grande del mundo, fue durante mucho tiempo un enigma
la vida sin tantas comodidades. No fue en este pueblo, pero si en mis viajes por toda
Oaxaca, que comencé a los quince afios, cuando comprendi que mucha gente vive de otra
manera. Mucho tiempo pensé que eso era pobreza; sin embargo la verdadera pobreza es no
tener agua. El ingenio hace maravillas y mi tio, al igual que mucha gente, habia instalado
una llave que traia el agua desde muy lejos. De tan lejos, que cuando llegaba, ya estaba
calientita para bafiarse. Para hacer nuestras necesidades, simplemente saliamos e ibamos

atras de la casa. Pero me di cuenta de que tenia un problema cuando lleg6 la noche. Tenia

! En el mixteco de Chayuci al este de Jamiltepec cuii significa color verde claro, entonces Yuku cui significa
Cerro verde claro. (Pensinger Brenda J. comp. Diccionario mixteco-espafiol espafiol-mixteco. México, S.E.P.,
Direccidon general de educacidn extraescolar en el medio indigena. Instituto Linglistico de Verano. Serie de
Vocabularios o diccionarios indigenas “Mariano Silva Aceves”. N° 18, 1974)
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miedo de salir, no veia nada. Al otro dia, tempranito en la madrugada llegué a la milpa.
Estaba absorta en mis pensamientos cuando de pronto senti una mirada. ¢Seria una
persona?, j¢seria una vibora?! Volteé y un perro negro me miraba fijamente. Yo que no
siento miedo por los perros, lo senti en ese momento ya que pensé que ese era su territorio
y me atacaria, aprovechando mi sorpresa. Se fue y pensé que para el proximo viaje tenia
que llevar a alguien que me cuidara donde mis tios no podian. Dos afios después volvi a
encontrarme con ese hermoso animal. Fueron dos afios para cambiar completamente mi
vision sobre la naturaleza, mi situacion en el mundo.

El clima es templado durante la mayor parte del afio y fuerte frio en invierno
(Monografia de los Municipios del Estado de Oaxaca, 2001, p. 6). Mis fuentes
mencionadas, no me proporcionaron cifras acerca de humedad o precipitacion pluvial, ya
que el municipio es un lugar muy escondido. Pero de un modo simple pude apreciar una
temperatura de 23° o hasta 25° en el sol y de 21° a la sombra y al anochecer, durante el mes
de noviembre. En agosto la temperatura es practicamente la misma, sin sentirse demasiado
frio en la noche. En abril la temperatura se eleva y puede llegar hasta los 30°.

La temporada de lluvias se estima entre abril y octubre. Las lluvias pueden ser
escasas 0 abundantes por lo que la agricultura es riesgosa y apenas alcanza para la
subsistencia (Los Municipios de Oaxaca, 1988, p. 230). Pero, pese a estar en el llamado por
unos Pais de las nubes, el clima no es himedo. Desgraciadamente no he llevado un
hidrometro, lo que debiera hacer para mis proximos viajes. Pero el hecho es que San
Agustin es ligeramente seco. La tierra caliza se desprende y una suave tolvanera aparece en
los caminos. Pero la sequedad no es del desierto caliente. Para mis pulmones, existe ahi un
equilibrio perfecto entre humedad y sequedad. Siempre supe que por eso Tlacotepec era el

sitio ideal para mi. No tenia la agobiante humedad de la costa o del bosque de coniferas que
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me oprime el pecho. Pero tampoco tiene la tolvanera del norte de México, que me cierra la
garganta. Aqui nunca me enfermé, por eso supe que ese era mi destino.

El municipio es una muestra de la tipica vegetacion de la Mixteca Alta. En los
alrededores del cerro existe el bosque de coniferas; cerca del rio y en el valle existe
vegetacion de monte bajo, matorral y pastizaje. En el cerro de Tlacotepec y cerros aledafos,
puede observarse la jarilla o tlacotli, que es un arbusto mediano que produce unas varas,
con las que dice mi tio Agustin, se acostumbra pegar a los nifios cuando se portan mal (Fig.
14). Pero en grandes extensiones aparece el desierto que muestra una tierra roja que
pareciera propia de un paisaje marciano de dunas calladas; aunque a veces aparecen
enigmaticas dunas amarillas, blancas o verdes juntas en un pequefio espacio. Esta tragedia
del municipio le confiere irdnicamente una extrafia belleza, aparentemente producto de la
imaginacion. Los mayores dicen que ha crecido el desierto debido a la tala inmoderada que
ahora se ha controlado y se ha procurado reforestar. Ciertamente los terrenos mas pobres
son los del pequefio valle en el que se encuentra el pueblo de San Agustin Tlacotepec, que
contrasta con el frondoso bosque que termina en Magdalena Pefiasco. Pero los terrenos mas
fértiles se encuentran cerca del cerro de Tlacotepec y en las rancherias. El suelo es limoso y
es usado para la agricultura de maiz y frijol (Fig. 4). Se cria ganado vacuno y caprino.
Algunos estudios indican yacimientos de petréleo (Monografia de los Municipios del
Estado de Oaxaca, 2001, pp. 6-7).

La fauna comprende coyotes, zorros, venados, zorrillos, zarigleyas, tejones,
armadillos, conejos, ardillas, viboras de cascabel y coralillos. Y claro, no podian faltar
pequefios alacranes y arafias, arafias, arafias. Quisiera comentar algo acerca de la fauna.
Muchas veces he pensado que no me hubiera aventurado a la Mixteca si la fauna hubiera

sido como la de tierra caliente. Todavia puedo acordarme del horror que senti cuando en un
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hotel de Huatulco, tuve un encuentro con un alacran que no me picd, pero dejé para
siempre su recuerdo. La primera noche que pasé en Tlacotepec tenia un poco de miedo,
pero no lo externé. La casa de mi tio, practicamente deshabitada todo el afio, estaba llena de
bichos. Enormes arafias se encontraban en paredes y techos. Mi tio me tranquilizé y me dijo
gue no hacian nada. Mat6 una con la mano, con lo que me di cuenta de que mi miedo no me
Ilevaria a ninguna parte. Pero lo peor ocurrid en el segundo viaje, una noche antes de subir
al cerro. Los padrinos de mi tio comentaron que no era prudente que subiéramos ni mi
prima ni yo. Decian que habia viboras y coyotes. Recordé que mi mama me habia
comentado que en su biografia, mi tio relataba que de nifio lo habia picado un alacran. Las
arafas en el techo me observaban esa noche recordandome mis mas profundos temores. Mi
prima Gaby dormia a mi lado placidamente. Ella habia estado en Chad, Africa; por lo que
parecia que nada parecia asustarle. Por eso estaba ella ahi conmigo, para protegerme del
miedo. La noche la pasé en vela hasta que amanecid. Tenia miedo pero habia que subir al
cerro, a eso habia ido, a subir. Si no lo hacia, no tenia ningun sentido la investigacion. Si no
lo hacia, no sé que hubiera dicho a la gente al regresar. Asi tuvo que ser; pero tantas
aventuras comenzamos a tener en nuestro camino, que al poco rato olvidé mi miedo. Ese
dia aprendi a ser un poco como los mixtecos. Ese dia entendi su contacto con la naturaleza.
No podia ser de otro modo. En ningun libro lo hubiera aprendido.

El pueblo de San Agustin Tlacotepec se encuentra en un pequefio valle a 1800 m
sobre el nivel del mar, segin el INEGI (Figs. 3 y 5). Comenta el profesor Agustin
Hernandez, la tradicion oral dice que el pueblo estuvo en un lugar llamado Nucuitzi que
significa “enfrente del otro”, y que se localiza en las paredes del cerro que dan hacia el
pueblo. También dicen que en el cerro se localizaba el pueblo llamado antes Tixii que

significa “cabeza de viejo o canosa”. Después hubo otro asentamiento, en lo que es el valle
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Fig. 4 Gabriela Martinez en el cerro de Tlacotepec, al fondo, una muestra de
suelos. (Foto de AMP)

Fig.5 El valle de San Agustin Tlacotepec desde la carretera que viene de
Magdalena Pefiasco rumbo al sur. (Foto de AMP)
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y que se llama Xiquityoo que significa “a un lado del pueblo” (Fig. 6). Finalmente, el
pueblo llegd al lugar en el que se encuentra actualmente. Pero cabe destacar que nadie
precisa las fechas en que eso sucedid. Lo cuentan diciendo aquello de que “dicen que
dicen...”

Como se puede apreciar en el mapa, los asentamientos van bajando del cerro hacia
el valle, viniendo desde el territorio de la Hondura. Estos asentamientos y la Hondura no se
ven a simple vista si uno llega desde la carretera que viene de Magdalena Pefiasco al
pequefio valle rumbo al sur. Lo anterior sugiere que las antiguas ubicaciones concuerdan

mas con el nombre de Tlacotepec que el actual pueblo que ahora esta en un valle arido.

2 Demografia.

Segun cifras del Gobierno del Estado de Oaxaca (www.oaxaca.gob.mx, 2003)
existen 751 habitantes en el Municipio de San Agustin Tlacotepec, de los cuales 332 son
hombres y 419 mujeres. La religidn catdlica es practicada por 95% de la poblacién y la
evangélica por el 5%. Para el 21 de octubre de 2003 eran 822 habitantes. EI municipio
cuenta con un Jardin de nifios, una Escuela Primaria y una Escuela Secundaria. Existe una
clinica del IMSS, un Mercado municipal y tiendas de productos basicos. Hay dos canchas
de basquetbol y una parroquia. Existen 258 viviendas en su mayoria casas trenzadas y
pocas de material industrial. Se estima que la cobertura de los servicios publicos es de un
40% el agua potable, el alumbrado publico un 100%, la seguridad publica un 98% y
mercados y centrales de abasto un 40% (Monografia de los Municipios del Estado de
Oaxaca, 2001, pp. 7-9). Pese a los datos oficiales, se puede apreciar que San Agustin
Tlacotepec se esta convirtiendo en un pueblo fantasma. Son muy pocos los habitantes que

realizan ahi todas sus actividades econdmicas y sociales. Algunos realizan actividades en
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Tlaxiaco o en la zona. Muchos como mi tio don Agustin Hernandez, van y viene al pueblo
desde la ciudad de México donde trabajan o ya jubilados tienen su vida hecha. Otros, han
regresado a pasar su vejez con sus conyuges a una casa moderna como las de la ciudad. Los
que viven en Estados Unidos o Canadéa regresan solamente el dia del santo del pueblo que
es el 28 de agosto y en otras fiestas, fechas en que el pueblo se llena de mucha gente. Se
ven llegar autobuses repletos y coches de tlacotepenses prosperos que llegan a sus casas
lujosas en comparacion con las casas de lodo o troncos de antafio. Siendo San Agustin
Tlacotepec uno de los pueblos méas pobres de la regidn (el mas pobre seguramente como lo
sefial6 Fernando Benitez en su obra Los indios de México, es Magdalena Pefiasco), cuenta
ahora con hijos ricos que viven bien en la ciudad y con lujos que no hay ni siquiera en

Tlaxiaco “donde vivian los ricos”.

3 Medios de comunicacion.

Los medios de comunicacion son la television (sélo para aquellos que pueden
contratar el sistema de television por satélite Sky), el radio (la estacion que transmite desde
Tlaxiaco y que como es comun en la zona, ademas de transmitir masica sirve para dar
mensajes y recados a los vecinos), una caseta telefonica y correos. No llega la sefial de
teléfono celular. EI municipio se comunica a través del camino Yosondua-Tlaxiaco que
pasa por el centro de la poblacion. Autobuses que salen desde la ciudad de México llegan al
poblado asi como otros camiones y camionetas. Y claro, no pueden faltar tienditas con
cerveza, Coca-Cola, Sabritas y productos Bimbo; que quién sabe como llegaban antes de
que hubiera carretera. Hace unos ocho afios que se construyd la carretera que va de
Tlaxiaco al pueblo pasando por Magdalena Pefiasco y que lleva a Chalcatongo. Ahora

llegan los autobuses directo de la ciudad de México, pero antes habia que caminar en la
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montafia tres horas (a velocidad de ellos) para ir de Tlaxiaco a Tlacotepec. Con suerte una
camioneta se habria paso en el camino ya hecho por los siglos y llevaba a la gente, pero no
siempre se contaba con esa suerte. Ahora hay gente que camina por la carretera y puede
recibir un aventon. Otros siguen el camino conocido. Pero de cualquier modo el camino es

sumamente empinado y mientras mas lo veo mas admiro a esta gente por su fuerza.

4 Gobierno.

Segun el Centro de Estudios Municipales (Oaxaca. Division distrital y municipal,
1988, p.314), la zona que comprende el pueblo de San Agustin Tlacotepec y algunas
rancherias; es Municipio desde el 15 de marzo de 1825 segun el Decreto Numero 47 de la
Ley de Division y Arreglo de los partidos que componen el Estado libre y soberano de
Oaxaca. Antes pertenecié al Partido de Tlaxiaco y actualmente al Distrito del mismo
nombre. La fuente que se cita es: “Coleccion de Cuadros sinopticos de los pueblos,
haciendas y ranchos del Estado libre y soberano de Oaxaca. Anexo NUmero 50 a la
Memoria Administrativa presentada al H. Congreso del mismo el 17 de septiembre de
1883” de Manuel Martinez Gracida.

El Ayuntamiento cuenta con un presidente municipal, un sindico municipal cinco
regidores y autoridades auxiliares (Monografia de los Municipios del Estado de Oaxaca,
2001, pp. 8-9). Segun el gobierno del Estado la actual presidenta municipal es Cecilia

Lucrecia Sanchez Castro por usos y costumbres (www.oaxaca.gob.mx, 2003).

5 Economia.
El pueblo practica agricultura y ganaderia de subsistencia, sin embargo la poblacion

flotante aporta ingresos que permiten una mejora en la calidad de vida. Las fiestas, el
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mantenimiento de los edificios publicos como el mercado, la Presidencia municipal, la
iglesia y la cancha de basquetbol, son mantenidos por los tlacotepenses a través del llamado
teque. Dicho teque o tequio es la colaboracion en dinero o trabajo que aportan los
pobladores a su comunidad y que se realiza como una costumbre y sin ninguna coaccion.
Ahora que la poblacion de Tlacotepec ha obtenido su riqueza fuera, el teque se ha
fortalecido a través de la contribucién monetaria.

Sin embargo no debemos olvidar a la poblacién que vive en el pueblo. Los
tlacotepenses a diferencia de muchos pueblos de la Mixteca Alta, no se dedican al tejido de
la palma como sucede en pueblos vecinos. Tienen tradicion de comerciantes y ha sido ésta
una profesion muy respetada. Los comerciantes tienen la oportunidad de viajar y de llegar
hasta la Costa y obtener pescado y otros productos de primera que llevan a sus familias.
Todavia el punto de comercio mas importante al que llegan los tlacotepenses es el mercado
de Tlaxiaco. Don Agustin Hernandez recuerda que cuando nifio, habia que levantarse muy
temprano para llevar los productos a la plaza y obtener un buen lugar. La gente llegaba muy
cansada y de madrugada, con la esperanza de tener el mejor puesto para ofrecer sus
productos. Segun el antropdlogo Fernando Camara Barbachano (Camara, 1967, pp. 15-19),
la ruta tradicional del mercado en la Mixteca Alta era y es la siguiente: domingo en
Nochistlan, lunes en Yanhuitlan, martes en Tejupan, miércoles en Tamazulapan, jueves en
Teposcolula y sdbado en Tlaxiaco. También existen rutas secundarias, como la que recorre:
Tlaxiaco, Magdalena Pefiasco, San Agustin Tlacotepec, Chalcatongo y Yosondua. En Tlaco
(como le dicen de carifio) existen locales para que los mercaderes vendan sus productos.
Alguno que otro local de nativos permanece casi diario, pero todos se llenan en dias de
fiesta con los vendedores de los pueblos mencionados. Se venden granadas, guajes, bules,

guayabas, limas y mandarinas. Cabe aclarar que los bules que se utilizan como
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cantimploras, son los llamados guajes en la region zapoteca al igual que en México D.F. Es
pertinente esta aclaracion, ya que los guajes en la Mixteca Alta son vainas semejantes al
chicharo que dan una semilla aplanada en forma de 6valo y se consideran un verdadero
manjar en la zona. Pero volviendo al tema, los precios son muy bajos y aparecen a veces
novedades como los ya mencionados pollos rostizados y tacos al pastor. En mi primera
visita deseaba comprar algo que fuera solamente propio de Tlacotepec y pudiera llevar a mi
casa para recordar todos los dias al pueblo. Sin saberlo, cometi la imprudencia de comprar
unos bules a los vecinos de mi tio, con quienes tiene algunos problemas. Sin embargo eso

no trajo complicaciones, y en la compra de dos bules me llevé de regalo uno pequefio.

6 La Historia y sus fuentes.

No existe todavia un libro de la historia completa de San Agustin Tlacotepec. El
pequefio pueblo, ni siquiera es mencionado en la Historia de Tlaxiaco (Mixteca) del afio
1985, elaborada por el profesor Alejandro Méndez Aquino, quien consulto a los ancianos
de esa poblacion. Agustin Hernandez le reclam6 al profesor Méndez Aquino no haber
incluido a Tlacotepec y éste le respondié que no lo hizo porque no encontrd nada. Barbro
Dahlgren incluye al pueblo en un mapa que remite los poblados de la Mixteca a fuentes
documentales. Sefiala como fuente la Relacién de los Obispados de Oaxaca, Tlaxcala,
Michoacan y otros lugares, sin embargo no encontré ahi dicha informacion (Dahlgren,
1990, p. 55). En la Introduccion de este trabajo menciono todas las fuentes escritas para el
estudio de la Mixteca Alta, prehispanicas y posteriores, y en ninguna de ellas encontramos
mencionado a nuestro pueblo de San Agustin Tlacotepec. Sin embargo fray Francisco de
Burgoa en su Geogréfica descripcion del Polo Artico de la América y, Nueva lglesia de las

Indias Occidentales, y sitio astrondmico de esta provincia de predicadores de Antequera
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Valle de Oaxaca, nos proporciona una informacion acerca de la evangelizacion alrededor
de Tlaxiaco y que abarca la zona en que actualmente se encuentra Tlacotepec (Burgoa,
1989, p.308). Por otra parte, Alfonso Caso en su magna obra Reyes y reinos de la Mixteca
Vol. | (Caso, 1996), se refiere, en un documento ahora inexistente Ilamado Manuscrito de
Tlazultepec, a un pueblo cercano a Tlaxiaco Ilamado San Agustin Nutisi y que he
considerado como el nuestro. En el capitulo 4 explicaré ampliamente por qué considero a
ese pueblo como el nuestro, debido a que su situacion geografica coincide con el actual San
Agustin Tlacotepec y por el parecido del nombre Nutisi con la palabra mixteca ntoso, que
dentro del contexto del relato de Sakrama, adquiere un valioso y particular significado. En
el capitulo 5 se explicara con amplitud el significado de esta palabra, que no se encuentra
en diccionario alguno, hasta donde he podido investigar.

Existen obras de este siglo en que si podemos encontrar informacién acerca de San
Agustin Tlacotepec. En el afio de 1967, Fernando Benitez en su obra Los indios de México
se refiere a San Agustin Tlacotepec como a un pueblo de comerciantes. Entrevista al
profesor Ramon Hernandez quien da una visién acerca de lo que es su sociedad y que
expondremos en el inciso 8 de este capitulo. Pero la obra de Benitez se trata de un libro de
Sociologia, en el que entrevista a algunos pobladores de Tlacotepec y denuncia la pobreza
en que viven; por lo que mas que Historia, podemos tener ahi una fuente para la Historia.

Pero nuestro pueblo también es contemplado dentro de los estudios histéricos
coloniales. Peter Gerhard, en su estudio sobre las jurisdicciones de la Nueva Espafia, en su
Geografia histérica de la Nueva Espafia 1519-1821, en el apartado 93 Teposcolula,
menciona a Tlacotepec (Gerhard, 1986, p. 298). La referencia que da es “Newberry

Library, Chicago. Ayer MS 1121, fol. 195v.” y dice lo siguiente:
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No tenemos ninguna lista completa de las estancias de Tlaxiaco (Taxiaco;
Naisinu; 1950: Santa Maria Asuncion Tlaxiaco, ciudad). Hacia 1548 la
poblacion estaba dispersa en ocho cabeceras sujetas que sélo parcialmente
podemos identificar, con un total de cien estancias, sin contar Tlacotepec
(que aparece como cabecera separada del mismo encomendero). En 1553
los indios recibieron orden de cooperar con los dominicos para juntarse en
una serie de congregaciones. En 1598 se propuso otra serie de
congregaciones. Algo mas de treinta sitios que probablemente habian sido
sujetos de Tlaxiaco sobrevivian como pueblos en el siglo XVIII,
incluyendo las cabeceras de Chicaguastla (mixteco, Itnutno; 1950: San
Andrés Chicahuaxtla, rancheria), Presentacion Chilapa (1950: Santa maria
Chilapa de Diaz, villa), y San Mateo del Pefiasco (Yuunuu; 1950: San

Mateo Pefiasco, pueblo).

El Instituto de Estudios Municipales de Oaxaca con fecha del afio de
2001(Monografia de los Municipios del Estado de Oaxaca, 2001, p. 6), presenta una resefia

historica que dice asi:

Este pueblo fue fundado en 1522 y sus titulos le fueron expedidos
en 1584. Este pueblo ha pasado por varios asentamientos, primero se dice
que se ubico en el paraje denominado Nucuiti, después por alguna razén
ocupo otro lugar denominado Xiquityoo, volviéndose asi a reubicar en el
lugar que lleva por nombre Tixi, por ultimo se ubicaron en el sitio que

actualmente ocupan.
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No se especifican las fuentes consultadas.
En el Archivo General de la Nacion se puede encontrar la siguiente documentacion

y el resumen de su respectiva ficha en el catalogo:

Gpo. Documental: Tierras, Volumen 59, Expediente 3, folio 45.

Fecha: afio de 1597.

Descripcion: Manuscrito de Tlazultepec. N° de registro 338126. Tierras, Vol. 59, Exp. 2,
Fojas 63. Tlazultepec a Juan de Guzman por el cacicazgo de dicho pueblo. Plano juris.

Teposcolula Oaxaca.

Gpo. Documental: Indios, Vol. 63, exp. 17, fojas 15v.

Fecha: afio de 1770.

Descripcion: El virrey erige un nuevo gobierno al pueblo de San Agustin Tlacotepec,
jurisdiccion de Teposcolula y concede a sus naturales la facultad de elegir anualmente
gobernador y demaés oficiales de Republica correspondientes, para los cuales se gobiernen

independientemente de San Mateo del Pefiasco, San Agustin Tlacotepec.

Gpo. Documental: 113, Tributos, Vol. 48, Exp. 3, Fojas 48-72.

Fecha: 31 de diciembre de 1780-19 de mayo de 1781.

Descripcion: Diligencias ejecutadas en solicitud de la recaudacion de los reales tributos de:
Teposcolula, Santiago Yosondua, Santa Maria Tezcaltitlan, Santa Cruz Itunduxia, Santiago
Teotongo, San Mateo del Pefiasco, Santiago Nuyo, San Pedro Jocoticpac, San Juan
Teposcolula, Santa Maria Yolotepec, San Miguel Huautla y San Pedro Nodon, Santa Cruz

Tayata, San Miguel el Grande, San Mateo Yucutindo, Tulancingo, Temazulapa, Santo
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Domingo y San Miguel Ixcatlan, Santa Maria Yucuite, San Antonio Acutla, Santiago de
Texupa, Chicahuastla, Magdalena Yutamua, San Francisco Tutepetango, San Andrés de los
Reyes, San Juan Copala, Nundaco, San Pedro el Alto, San Agustin Tlacotepec, San Pedro
Xaltepetongo, Santo Tomas Ocotepec, Cabecera de Tlaxiaco, Nundichi, Chalcatongo, Los
Santos Reyes, Santa Catarina Yosonotu, Santa Catarina Tayata, San Juan Teita. Informe de

lo que han pagado de tributo.

Gpo. Documental: 110, Tierras, Vol. 1383, Exp. 2, Fojas 21.
Fecha: afios de 1806-1807.
Descripcion: Teposcolula, Po.- Los naturales de San Agustin Tlacotepec, contra los del de

San Mateo del Pefiasco, sobre posesion de tierras juris Oaxaca.

Gpo. Documental: 110, Tierras, Vol., 3690, Exp. 6, Fojas 1-26.

Fecha: afio de 1858.

Descripcion: Tlacotepec, Po. San Agustin Distrito de Tlaxiaco, Edo. de Oaxaca. Titulos del
pueblo de San Agustin Tixihii de la Comprension del partido de Tlajiaco. (A) San Agustin

Tlacotepec (Donacidn, 28 de marzo, 1927)

En Los municipios, publicado en México por el Instituto Nacional de Geografia
Estadistica e Informatica en el afio de 1988; se hace en la pagina 314 la referencia a la
aparicion del Municipio de San Agustin Tlacotepec y se cita la obra de Manuel Martinez
Gracida Coleccion de ““Cuadros Sinopticos™ de los Pueblos, Haciendas y Ranchos del
Estado Libre y Soberano de Oaxaca, Anexo Numero 50 a la Memoria Administrativa

presentada al H. Congreso del mismo el 17 de septiembre de 1883, publicada en la ciudad
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de Oaxaca en 1883. La referencia dice que San Agustin Tlacotepec es pueblo desde 1522,
segun lo dicho por Martinez Gracida en la pagina 765 de su mencionada obra. Se menciona
también, que el Municipio de San Agustin Tlacotepec surge el 15 de marzo de 1825, segun
el Decreto NUmero 47 de la Ley de Divisiéon y Arreglo de los partidos que componen el
Estado libre de Oaxaca. Se mencionan otros cinco decretos en que se dice que este
Municipio pertenece al partido o distrito de Tlaxiaco. Tiempo después de haber redactado
lo anterior, mi tio, encontré el libro de Martinez Gracida en la Biblioteca del Museo de
Santo Domingo en la ciudad de Oaxaca. Trajo una fotocopia y ya no era posible buscar la
referencia ya que se necesita de un trabajo de paleografia muy minucioso, sin embargo ya
tenemos localizada la fuente.

Ademas de estos documentos de cardcter historico, tenemos dos libros de relatos
miticos que tocan directamente nuestro tema de estudio. Primero, el libro escrito por el
licenciado Abel Réyes Sanchez titulado Sakrama4, y publicado en México por el Ateneo de
la Educacion y la Cultura Indigena en el afio 2000. Finalmente, el libro Relatos mixtecos.
Sa’an fiuu savi publicado en México por CONACULTA en 1999 y 2002, y en el que
sobresalen los relatos de San Agustin Tlacotepec, contados por la profesora Gabina
Bautista Reyes, quien es la prima del licenciado Abel.

Pasemos ahora a las fuentes orales. Segun Agustin Hernandez Barrios, lo que la
gente sabe sobre su historia, es que los habitantes que llegaron a San Agustin Tlacotepec
eran los fiuu savi. Ellos venian de Tilantongo y primero llegaron a San Mateo Pefiasco y
después salio de ahi otro grupo que fundd Tlacotepec. A los de Tilantongo los consideran
sus padres y a los de San Mateo sus hermanos mayores por lo que los respetan mucho. No

se sabe la fecha de la fundacion del pueblo ni de la parroguia. Se dice que existen unos
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documentos sobre el pueblo en un “badl de guerra” que se encuentra en la Presidencia
municipal, pero nadie tiene acceso a él.

Segun el profesor Agustin Hernandez, la tradicién oral dice que el pueblo estuvo
"anteriormente” (un tiempo indeterminado) en lugares cerca del cerro. En aquel tiempo el
pueblo se encontraba en un lugar Ilamado Nucuitzi que significa enfrente del otro, y que se
localiza en las paredes del cerro. Bajaron al valle a Xiquityoo que significa, a un lado del
pueblo. Después hubo otro asentamiento también en el valle en Tixii, 0 cabeza de viejo o
canosa. Asi, el pueblo llego al lugar en el que se encuentra actualmente (Fig. 3). Agustin
Herndndez afiade, que segln sus investigaciones existen otros posibles lugares de
asentamiento. En la parte Noroeste del cerro de Tlacotepec, existe un lugar llamado Sefial
de corral o Corral de piedras. Un anciano que vive ahi, le cont6 que ahi era una hacienda y
por eso el nombre. Arriba del cerro, las ruinas de Nama Canu y Nama Lule son al parecer
restos de haciendas; y por lo que me contaron, pueden indicar anteriores asentamientos
(Fig. 7).

La gente mayor de 80 afios, aquella que tiene al mixteco como lengua materna,
recuerda relatos como el de Sakramé y muchos otros. Asi pude constarlo al escuchar las
espléndidas historias de don Luis Bautista Bautista y su esposa dofia Magdalena Galindo.
Ellos no solamente me hablaron sobre Sakrama, sino me contaron historias acerca de
nahuales, de la guerra cristera y de los pleitos con San Mateo Pefiasco. Y el licenciado Abel
me comentd que don Secundino Aguilar conocia también integro el relato sobre Sakrama.
Seguramente todas esas historias las conocen todas las personas mayores del pueblo.

Es lo anterior pues, lo que se conoce como la historia del pueblo de San Agustin

Tlacotepec; aungue parece poco, podemos ir encontrando la historia de un pueblo que cree
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Fig. 6 Agustin Hernandez sefiala las piedras que parecen cimientos de una construccion
en el sitio de Xiquityoo, todavia en el valle de San Agustin Tlacotepec; al fondo, el cerro
de Tlacotepec. (Foto de AMP).

Fig. 7 Desde la rancheria de Yosoyoko, en segundo plano, el cerro de Tlacotepec donde
se encuentra Nama Canu, y en tercer plano, en el mismo cerro, pero en el municipio de
San Bartola Yucuafé, hasta arriba el sitio donde estd Nama Lule. (Foto AMP)
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que no la tiene. Porque la gente platica sobre los lugares y los movimientos del
pueblo, pero dice ya no saber por qué sucedio asi. Dicen que no saben. ;Realmente no

saben?

7 Festividades.

La parroquia dedicada a San Agustin de Hipona (Fig. 8) no cuenta con un parroco
propio, por lo que cuando hay festividades, llega uno desde San Mateo Pefiasco a realizar
las ceremonias. Las festividades religiosas son organizadas y patrocinadas por los
mayordomos quienes muchas veces desde la ciudad de México organizan todo y llevan la
fiesta al pueblo. Pero al parecer en noviembre de 2003 no habia mayordomos disponibles,
por lo que don Porfirio Hernandez Barrios (hermano de mi tio) y su esposa dofia Gudelia
Bautista, organizaban una sencilla misa a la Virgen de Guadalupe en su dia. No es que la
gente ya no crea, es que ya no hay gente.

La fiesta principal es la de San Agustin el 28 de agosto. Dura tres dias en los que
hay muchas actividades. La feria llega y atrae también a gente de los pueblos aledafios con
sus manjares y juegos. Los coheteros con sus sonidos intermitentes, recuerdan los balazos
de antafio. Las mujeres del pueblo con hermosos vestidos, caminan y danzan todo el dia
recorriendo el pueblo. Destaca el baile de moros y cristianos y Segun don Agustin, el
libreto estd en unos libros a los que sélo los mayordomos tienen acceso y que sélo ellos
guardan. Se han conservado desde hace siglos y si consideran necesario pueden hacer
modificaciones. Nadie mas puede tener acceso a esos libros. ;Qué otros libros guardaran?

¢Acaso tendran codices?
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La musica que acompafia todas estas festividades y que es fundamental es la
Ilamada chilena. El etnomusic6logo Thomas Stanford realiza un estudio muy completo
sobre este genero en el folleto que acompafia el disco compacto Musica de la Costa Chica
de Guerrero y Oaxaca.? La chilena es el género musical més representativo de la Costa
Chica desde Acapulco hasta Puerto Angel en Oaxaca; es un género popular en toda la
Mixteca y claro esta que también en la Mixteca Alta. La chilena lleg6é en 1822 cuando el
libertador de Chile, Pablo O'Higgins envi6 una flota de apoyo a los insurgentes en la guerra
de Independencia. Pero la flota llegé a México cuando ya se habia consumado la guerra.
Sin embargo el viaje no fue en vano. Los marinos chilenos se sumaron a la fiesta popular
con sus bailes patrios, entre ellos la cueca o zamacueca. Este baile se realiza con un
zapateado y agitando un pafiuelo que representa la cresta del gallo en un cortejo. Pero como
era de esperarse, la cueca se ha modificado para transformarse en la chilena oaxaquefia. En
sus inicios y todavia en la primera mitad del siglo veinte, la chilena se interpretaba con
guitarras, violines, arpa y cajon. Segun otros etnomusicélogos, no citados por Stanford,
Porfirio Diaz como gobernador del Estado de Oaxaca, establecio la educacién musical
formando bandas de alientos. Pronto el gusto por esos instrumentos adopté a la chilena que

ahora es inseparable de las bandas musicales mixtecas.

San Agustin Tlacotepec cuenta con sus bandas de alientos que interpretan chilenas
con musicos que realizan también otra actividad para su subsistencia (Fig. 9). La chilena
Mixteca se hace presente en la Guelaguetza que se celebra en la ciudad de Oaxaca en el
lunes del cerro. Pero la Guelaguetza no es solamente una fiesta de la capital sino de todo el

Estado, ya que puede suceder en cualquier lugar. En Tlacotepec, en la fiesta de San Agustin

2 Stanford, Thomas; compilador. Fonograma CD. Musica de la Costa Chica de Guerrero y Oaxaca. 5a. ed.
México, CONACULTA, Fonoteca del Instituto Nacional de Antropologia e Historia, Coleccién Testimonio
musical de México N° 21, 2002.

59



Fig. 8 Parroquia de San Agustin Tlacotepec. (Foto de AMP).

Fig.9 Banda de musica en las festividades de la Semana Santa de 2006, en San

Agustin Tlacotepec. (Foto de Francisco Reyes Ramirez)
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el 28 de agosto, se lleva a cabo una pequefia Guelaguetza. Acuden a bailar grupos del
pueblo, de todas las rancherias e invitados de otros poblados y la gente espera sobre todo
con ansiedad, a los de la Costa por su picardia. Sin embargo el baile no se limita a Oaxaca,
sino que los mismos tlacotepenses danzan la musica jarocha o nortefia. Y ademas también
participan los nifios. Es claro que el espiritu de la Guelaguetza esta presente en esta

comunidad.

En esa fiesta también esta presente el deporte. Hay torneos de basquetbol todo el dia
en diversas categorias. Dicho deporte es el favorito de Tlacotepec y de la Mixteca Alta. Es
una pasion y lo juegan también en los lugares a los que han emigrado. La vez que asisti,
también se convocaba a una carrera de 10 Km, que seguramente tendria mucha asistencia.
En mi primera visita en el verano de 2003 se estaba construyendo una cancha de futbol, lo
cual es algo dificil ya que no existen llanos tan grandes. Supongo que por eso se ha

arraigado tanto el basqutbol.

El 15 de mayo, dia de San lIsidro labrador, los habitantes de Tlacotepec suben al
cerro hasta la Hondura donde van a llamar a la Santa lluvia. Van a una cueva que se
encuentra alli y ahi colocan veladoras y rezan todo el dia. De la cueva caen gotas al suelo
que indican que ese afio sera lluvioso. La gente regresa satisfecha y vuelve, porque como
dicen: "hasta ahora les ha funcionado”. Debo decir que en mi viaje al cerro pude llegar
hasta el borde de la Hondura y vi la cueva hasta donde baja la gente. EI camino habia sido
tan cansado que ya no era posible bajar. Era un lugar muy empinado al que hubiera tardado
en llegar otras dos horas. Nos hubiera sido imposible regresar todavia con energia y luz del
dia. Debi conformarme con ver el lugar desde arriba y con la imagen del suceso que esta

pintada en el edificio de usos multiples del ayuntamiento en el que aparece un mural que
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cuenta lo que es San Agustin Tlacotepec. Me hice la promesa de volver y conocer la cueva;

¢y por qué no?, acompafiar a los que piden la Santa lluvia.

8 Sociedad.

Es dificil definir lo que es una sociedad cuando se encuentra en rapido movimiento.
Cada afio uno vuelve al pueblo y se encuentra con cosas nuevas. Muchos ya se han ido,
otros regresan prosperos y muchos han olvidado las tradiciones milenarias. La escuela, la
universidad o el trabajo en la ciudad, cambia mucho a las personas. Pero aunque parezca
que San Agustin se moderniza como lo hace Tlaxiaco (que cuenta con discoteca y pizzeria),
quisiera sefalar algunos elementos sociales que apunté Fernando Camara Barbachano sobre
la Mixteca Alta hace algunas décadas y que permanecen en San Agustin Tlacotepec
(Cémara, 1967).

En términos generales, considera Camara que, lo mas sobresaliente es la pobreza en
la que se vive en la Mixteca Alta. Son los mixtecos un pueblo de agricultores, tejedores y
comerciantes que con muchas dificultades logran sobrevivir. Sin embargo, esta situacion
solamente se aplica a aquellos tlacotepenses que se quedaron en el pueblo. Aquellos que
migraron, son ahora la gente mas rica, ya que regresaron a construir casas de dos pisos y
poseen varios coches o camionetas. En esa época se distinguian municipios que coincidian
con unidades territoriales tradicionales. Cada una mostraba una cultura propia con lengua,
vestido, santo patrono, ritos, fiestas y formas de conducta Unicas. En ésta época es dificil
percibir esta diferencia tan marcada y hay cosas que ya no se aprecian en una visita rapida,
como el vestido y la lengua que esta restringida a los ancianos o a los nifios que la aprenden
en la escuela. La construccion de carreteras en los ultimos diez afios ha sacado a los

poblados de su encierro para llevarlos a una comunicacion con la Mixteca y con el estilo de
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vida propia de la ciudad. Las festividades y el pensamiento religioso hasta ahora
permanecen practicamente intactos como veremos en el desarrollo de esta investigacion.
Pero es necesario sefialar que es posible que muchas de estas creencias desaparezcan en las
proximas décadas y lleven a los mixtecos a una nueva era cultural.

La tecnologia ha llevado cambios significativos. En la época de Camara Barbachano
existian numerosas casas de palos, barro o zacate. Ahora son pocas las casas asi.
Generalmente se les encuentra en las rancherias y poco a poco San Agustin Tlacotepec se
va mudando al concreto. Don Agustin Hernandez Barrios presume ser el duefio de la Gltima
casa de lodo del pueblo, donde vivi6 con Balu y sus hermanos, casa que Balu construy6 con
sus propias manos (Fig. 10). Mi mama recuerda a Balu, dofia Modesta Barrios, que era la
mama de mi tio. Ella no hablaba espafiol pero parece ser que eso no era impedimento para
convivir con su nuera y sus nietos, cuando iban a visitarla, en aquella famosa casa. Mi tio
dice que asi la llamaban porque el nombre de Balu degeneré de Barrios (como gusta
Ilamarse a mi tio) y que es una costumbre comun en Tlacotepec. Los nombres y apellidos
suelen abreviarse en palabras monosilabas o bisilabas, sin pronunciar la r castellana, al
modo de la lengua mixteca. Y asi, Balu tuvo un hijo al que llaman Tin y que me ha contado
tantas cosas. Y aungue al principio se escondia para que yo no lo oyera hablar en mixteco,
Tin piensa en mixteco mientras habla en perfecto espafiol.

Mi corta estancia en cuatro fugaces viajes me permitié ver mucho de lo que es
Tlacotepec. Sin embargo no es suficiente, por lo que no he querido dejar pasar un libro
provocativo que captd muy bien a ese México oculto e ignorado. En 1967 sali6 publicada la
primera edicion de Los indios de México de Fernando Benitez, libro en el que denuncia la

pobreza y resulta indispensable para el conocimiento de comunidades que en tan solo 40
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afios ya ha desaparecido o se ha transformado radicalmente. Veamos qué nos dice Benitez
sobre nuestro San Agustin Tlacotepec.

En aquella segunda mitad del siglo XX, Fernando Benitez visita la Mixteca Alta y
cuenta la triste situacion de los indios, que es una situacion que se repite en todo México.
Los comerciantes mestizos de Tehuacan, Puebla y Tlaxiaco compran a los indios los
sombreros de palma a precios miserables para después revenderlos en las mejores playas de
México obteniendo una enorme ganancia. Ademas de la explotacién econdmica esta la
humillacién ya que los hacen sentir estipidos por no saber hablar espafiol y por su excesiva
humildad a la que ellos mismos obligan para explotarlos con mayor facilidad. Y a pesar de
eso, los indios no se pueden negar a vender a ellos sus productos porque acaparan el
mercado ni se pueden negar a comprarles sus mercancias que les venden muy caro. Y de
este modo se hunden en una depresion, que es un sentimiento profundo que lleva a los
hombres a emborracharse y golpear a sus mujeres con quienes descargan su frustracion y a
las mujeres a soportar ese dolor en silencio.

Cuenta Benitez que al mercado de Tlaxiaco acuden los vecinos de los pueblos méas
pobres de la Mixteca que son los tejedores de palma y pequefios comerciantes de San
Agustin Tlacotepec, Magdalena Pefiasco, Santa Maria YosoylUa, San Juan Teita, San
Cristobal Amoltepec, San Antonio Sinicahua, Santa Maria del Rosario y Santiago
Nundiche. La gente llega después de caminar 4 0 6 horas sin descanso. También mi tio
recuerda como habia que levantarse muy temprano para llegar a las 6 de la mafiana a la
plaza de Tlaxiaco y ganar un buen lugar para vender los productos. En mi cuarta visita
fuimos a ver a don Martin, amigo de toda la vida de mi tio. Con lagrimas en los ojos
recordaba esas humillaciones de la infancia, pues los comerciantes de Tlaxiaco les

arrebataban los productos de las manos y les daban unos cuantos pesos y tenian que
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aceptarlo. Pero un dia don Martin, quien ahora es prospero y tiene una enorme casa donde
sus hijos profesionistas vienen a visitarlo desde la ciudad de México, decidié no quedarse
callado. Cuando le arrebataron la mercancia y le dieron una miseria por ella, él increpoé al
hombre quien muy enojado le contestd: —jNomas aprenden a hablar espafiol y se vuelven
muy contestones!—. Fernando Benitez decia que los comerciantes llegaban harapientos,
cansados y sucios. Son obligados a vender al precio mas bajo lo que los obliga a la
esclavitud de tejer interminablemente. ElI maiz que siembran no da ni para el autoconsumo
por lo que los mixtecos aprenden a tejer desde pequefios y realizan esta labor todo el dia 'y
el resto de sus vidas. La gente teje mientras camina, mientras conversa, los nifios en el
recreo de la escuela hasta que sus cansados 0jos y manos no se lo permiten (Benitez, 2002,
pp. 261-263). Pero de todos ellos los mas miserables son los de Magdalena Pefiasco,
esclavizados por la palma, que como dice mi tio, don Agustin Hernandez: "los lenos nacen
con la palma en la mano y se les distingue porque tejen todo el tiempo™. Todo el tiempo,
todo el tiempo sin parar, sin esperar otra cosa. ¢Pero realmente se puede afirmar que el
mixteco vive fosilizado, como dice Benitez, y que no escapara de su tormento como el
pobre Sisifo castigado por el iracundo Zeus?

No hay costumbre mas arraigada que el hambre no pueda cuestionar. Fernando
Benitez en Tlaxiaco tuvo un encuentro con jovenes profesores de la Mixteca Alta (Benitez,
2002, pp. 382-392) que recibian una capacitacion para su trabajo en el Centro Indigenista
ubicado ahi. Todos los profesores compartian una historia comun: nacieron en la miseria y
fueron campesinos, pastores y/o tejedores. Sus estudios en algun internado y en alguna
normal rural los salvaron de la pobreza, pero sobre todo de la ignorancia que ciega de
vision mas amplia del mundo. Las historias son tristes, hablan de pobreza y dolor. Muchos

estudiaron en contra de los deseos de sus padres que no lo querian, pues perdian mano de
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obra valiosa e inmediatamente necesaria. Muchas veces lograron estudiar debido al
esfuerzo de un hermano que se sacrificaba para que aunque sea, un hermano tuviera una
vida mejor.

En aquel entonces, Fernando Benitez conoci6 al profesor Ramon Hernandez quien
entonces tenia 43 afios. Era director del Centro Indigenista y contaba a Benitez que antes de
ser profesor habia sido comerciante, porque en Tlacotepec esa era la maxima aspiracion.
Decia que era oriundo de Tlacotepec o Tiji en lengua mixteca que en ese libro dice que
significa “a medio cerro” o “lugar puesto en alto”. El profesor Ramén nacio6 en un jacal y
fue el menor de trece hermanos que murieron en su mayoria por enfermedades de la
pobreza. Su padre se emborrachaba y golpeaba a su madre frecuentemente. Su padre murio
cuando €l tenia tan solo 8 afios por una infeccion mal atendida por brujos. Su madre y toda
la familia sobrevivio pastoreando o vendiendo guajes. Decia que su madre solo hablaba en
mixteco y su padre solo algunas palabras en espafiol y en latin porque cantaba en la Iglesia.
Desde entonces el profesor Ramaén expresaba el orgullo por su cultura ya que dice en voz
de Fernando Benitez que “la gente piensa que tiene su propio idioma” y “es el idioma que
nos dejaron nuestros padres, y debemos conservarlo y hacerlo mas hermoso.” “Jugando y
trabajando aprendimos el mixteco. Es una lengua muy expresiva; un simple cambio de tono
le da a la palabra un significado diferente” (Benitez, 2002, p. 385).

El profesor Ramén Herndndez tiene actualmente 81 afios y es uno de los hombres
mas venerados y respetados por los tlacotepenses. Lo conoci en mi primera visita al pueblo
pero no tuve oportunidad de platicar con él. Mi tio y su familia hablan mucho de él. Le
gusta ensefiar el mixteco y parece que esta haciendo una gramatica de su lengua. Siempre
se ha preocupado por los problemas de su comunidad. Quién pudiera pensar que hace 39

afios diera su testimonio para un libro tan conocido. Le dije a mi tio: —¢;Qué crees?, tu
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pueblo y el profesor Ramon son mencionados en un libro muy importante. TU que creias
que sobre tu pueblo no habia nada escrito—. Pero espero no quedarme solamente con lo
escrito. Ojaléa pueda platicar con el profesor Ramon. Es un hombre sabio.

Sobre Tlacotepec informé el profesor Ramén Hernandez a Benitez que en esa época
era un pueblo de mercaderes que andaban siempre comerciando entre la Mixteca Alta y la
Baja. Dice el profesor: “De la Mixteca Alta llevan hierbas y de la Mixteca Baja obtienen
sal, pescado seco y animales. Se hacen ocho dias de ida y ocho de vuelta yendo a pie como
la hacen todos. Llevan sus canastos con un doble mecapal en la cabeza y el pecho, por eso
se llaman canasteros”. En este pueblo el ideal de la gente era ser comerciante porque podian
llegar hasta la Costa. Don Agustin Hernandez albergaba los suefios de su madre, Modesta
Barrios, de ser comerciante. Pero él no queria eso para si, queria ir a la escuela. Balu no
queria, por lo que el pequefio Agustin a los 9 afios se escapo de su casa porque queria llegar
a la Ciudad de México con sus hermanos que ahi trabajaban. EIl nifio camind llorando
rumbo a Tlaxiaco para tomar el camion pero un matrimonio lo recogio y le dijo: —¢Pero
coémo vas a irte caminando tu solo hasta alla? — Le ofrecieron que se quedara esa noche en
una casita que se puede apreciar todavia desde la nueva carretera. Despertaron al nifio para
gue tomara su camion a las 5 de la mafiana rumbo a Tlaxiaco y le dieron un poco de dinero.
Y don Agustin lleg6 a ser muchas cosas menos comerciante...

El profesor Ramén comenta en Los indios de México (Benitez, 2002, pp. 387-388),
que los mixtecos generalmente comen tortillas (totopos), sal y chile cuando los hay. A
veces frijoles. En tiempo de secas solo hay tortillas, cilantro, rabanos y nopales tiernos. En
lluvias, quelites, verdolagas, guajes, calabazas, papaloquelite y chipicha. La sal se pone en
el totomoxtle, y las mujeres la llevan consigo “para que los duendes chaneques no se les

aparezcan". La carne se come de vez en cuando en una fiesta. En tiempos de escasez se
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come el nopal del monte, flor de maguey, semillas de parasitaria, espigas del maiz, espigas
de trigo, papalome asado. En mis viajes ciertamente he podido apreciar lo precario de la
alimentacion. Tal vez sea un punto de vista de la ciudad, porque es un hecho que la gente
ha sobrevivido durante siglos con esta alimentacion. Podria decir que el alimento
fundamental de Tlacotepec es el totopo o “los totopo” como dice mi tio. Se trata de una
tortilla més grande que la tortilla del D.F. y mas pequefia que la tlayuda de la zona
zapoteca. Segun dice mi tio, el totopo se come frio porque esta hecho para los viajeros que
se los llevan a sus largas caminatas. Se come fresco o seco y dura mucho tiempo sin
descomponerse. Pero cabe aclarar que totopo es una palabra singular y su plural en
castellano es totopos. Como en muchas lenguas indigenas, el plural no se hace colocando
una s al final, sino de otras maneras diversas. Me di cuenta de que mi tio, hombre de ciudad
que ha viajado por el mundo, todavia piensa en mixteco. Me asomé a la ventana por la
mafiana y le dijo a mi tia: —jAhi va la nifia de los totopo! — y corrio a alcanzarla. jAh, los
totopo!, jqué delicia!

En ese afio de 1964 el profesor Ramoén Hernandez le contaba a Fernando Benitez
que los curanderos y brujos seguian manteniendo su prestigio en el pueblo pero que en
casos graves como epidemias la gente acude al médico. Se recurre a ellos generalmente
para curar la enfermedad del espanto con una limpia. Decia que "todavia hay cuevas donde
se sacrifican animales para solicitar la lluvia y nahuales que se convierten en bestias y
causan dafios” (Benitez, 2002, p. 391).

Ya desde esa época se apreciaba el pensamiento sabio del profesor Ramén
Hernandez que le ha dado fama y respeto entre sus paisanos y adn entre quienes no lo
conocen personalmente. En el citado libro de Fernando Benitez, comentaba que el mixteco

es esforzado y siempre trata de superarse. Pero lo que los distingue es su fuerte sentido de
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unidad, ya que a pesar de su miseria se ayudan unos a otros y comparten con el extrafio
generosamente sin esperar recompensa. Y decia el profesor Ramon que de los mixtecos, "su
mayor aspiracion consiste en estudiar y en llegar a dominar el espafiol pues esta convencido
de que s6lo asi podra hacerse respetar de los mestizos" (Benitez, 2002, p. 391). No creo que
se deba idealizar las virtudes de un grupo humano, porque entre los mixtecos como entre
los mestizos y como entre cualquier grupo hay personas virtuosas y mezquinas. Lo cierto es
que de los tlacotepenses que he conocido he podido apreciar dos virtudes: que son muy
trabajadores y que disfrutan del trabajo no importa cuél sea. Cuando no son los seres caidos
que describe Benitez, son gente muy dulce. Mi tio al igual que el licenciado Abel, llaman
“hija”, a sus esposas con mucha ternura. Pero a pesar de las dificultades y de la pobreza
extrema que han sufrido, los tlacotepenses no han perdido la alegria. Son un poco serios y
en las fiestas dejan salir sus emociones, como sucede con muchos mexicanos. La gente
siempre es amable y cuando caminan por esas intrincadas montafias durante tantas horas,
siempre devuelven una sonrisa al viajero que los encuentra.

En esa época el profesor Ramon se preocupaba mucho por la pérdida de su cultura.
Sobre los fiuu savi que se van a trabajar a otro lugar para tener una vida mejor comenta que
"algunos reniegan de sus padres y de su pueblo, pero no debemos culparlos demasiado. Los
que han perdido su cultura y no se han hecho de la cultura occidental, experimentan una
frustracion, un desequilibrio. El color delata su origen y no son aceptados por lo blancos.
Por su parte, ellos se sienten superiores a los suyos y los ven con desprecio. Es un viejo
proceso que se renueva sin cesar" (Benitez, 2002, pp. 362). Y desde esa época el profesor
Ramon consideraba que las personas mayores no cambiaban por si mismas, por lo que su
esperanza estaba en los jovenes que al ir a la escuela experimentarian un gran cambio para

ellos y para los mixtecos. La mision radicaba en ese entonces en 150 maestros mixtecos con
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conciencia de su situacion y él era el primero. El fue el primer maestro que salid de
Tlacotepec. Pero muchos se han ido a la ciudad o a Estados Unidos y han olvidado lo que
son. No los podemos culpar. Pero hay otros que no olvidan. Profesores y universitarios
también se preocupan por su cultura, "antes de que la nada se devore a Fantasia”, como
decia Michael Ende en el libro La historia interminable. Sé que la vida tiene caminos
extrafios y tampoco juzgo a los tlacotepenses que no ensefiaron su lengua a sus hijos, ni a
los hijos que no la aprendieron. Comprendo sus circunstancias, del mismo modo en que mis
padres perdieron la lengua de sus antepasados. Pero finalmente todos pertenecemos a la
familia humana y mi tio me ha convertido en heredera de la cultura mixteca. Seguro le dara
gusto al profesor Ramdn ver esta investigacion terminada, después de una vida de esfuerzo

por preservar su cultura. Lastima que no pude platicar con él en mis viajes.

9 Los informantes.

De todos mis informantes, pude obtener mas conocimientos del profesor Agustin
Hernandez Barrios y del licenciado Abel Reyes Sanchez. Con mi tio han sido innumerables
las platicas sobre el tema, tanto aqui en la ciudad de México como en los viajes que hemos
realizado. He tomado nota de todo siempre bajo su supervisién y preguntando
posteriormente lo mismo para confirmar la informacion. En mi primer viaje mis tios me
mostraron por primera vez los principales lugares del pueblo y me presentaron a varios de
mis informantes. En el segundo viaje, en que subimos al cerro de Tlacotepec tratando de
emular el recorrido de Sakrama, mi tio me fue indicando dénde eran los lugares que
mencionaba el relato. En el tercer viaje nuevamente mis tios me mostraron lugares nuevos
y me ayudaban a conocer gente. En el cuarto viaje mi tio fue guia imprescindible para

ensefiarme los pueblos aledafios al suyo, cuando llegamos hasta Yosondua. Con el
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licenciado Abel Reyes pude platicar en una ocasion en su casa de la ciudad de México, y
pude preguntar y aclarar todas mis dudas respecto del relato que puso por escrito. En el
tercer viaje, el licenciado y su esposa dofia Maria de la Luz Lemus en su casa de
Tlacotepec, me corroboraron informacion que ya habia recabado. A los padrinos de mi tio
los conoci la primera vez que visité el pueblo. Con ellos, don Luis Bautista Bautista y su
esposa dofia Magdalena Galindo, pude platicar y grabar su version del relato de Sakrama en
la segunda ocasion que visité Tlacotepec. A mis otros informantes los conoci en el pueblo y
el cerro, y les pregunté cosas concretas segun lo llevara la conversacion. A continuacion
expongo algunos datos sobre ellos, pero cabe aclarar que no son los Unicos que saben sobre
Sakraméa y demas tradiciones; sino que todavia hay algunas personas que saben y pueden
contar muchas cosas, pero que no contacté. A continuacion expongo algunos datos sobre

mis informantes.

a) Prof. Agustin Hernandez Barrios. (Fig. 11)

Nacio el 28 de de agosto de 1939, y segun cuentan los vecinos, en una cueva que
esta en el cerro de Tlacotepec, arriba de Yosoyoko. Su padre fue don Desiderio Hernandez
Reyes, quien murié cuando Agustin Hernandez era muy chico como para recordar su
rostro. Su madre, dofia Modesta Barrios Bautista, se dedic6 a muchos oficios. Fue
comerciante, molendera, tejedora, entre otras cosas. Tuvo cinco hijos: Porfirio, Maria
Luisa, Isaac, Catalina, de los cuales Agustin fue el méas chico. Su lengua materna es el
mixteco, que habla cuando trata con gente del pueblo, y de nifio aprendi6 el espafiol que
habla perfectamente bien. Estudié los dos primeros afios de Primaria en su pueblo. Los

siguientes cuatro afios en el Centro de Capacitacion para Indigenas Fray Bartolomé de las
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Fig. 10 Casa de lodo construida por Modesta Barrios. (Foto de AMP)

Fig.11 El Prof. Agustin Hernandez Barrios en su domicilio en la Ciudad de México.
(Foto de AMP)
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Casas en los Remedios Ixmiquilpan, Hidalgo. A los diez afios aprendid el espafiol después
de haber realizado diversos trabajos en la Ciudad de México. La Secundaria la estudié en la
Escuela Nacional de Maestros “Plan del 45” en el D.F. En 1960 obtuvo su titulo de
Profesor Normalista. En 1961 ingreso a la Escuela Nacional Preparatoria No. 3 en el D.F.
De 1965 a 1969 estudiod la Licenciatura en Ciencias Politicas y Administracion Pablica en
la U.N.A.M. Estudio inglés y francés. Trabajé como profesor de Educacion Primaria donde
conocio a la profesora Gema Martinez Rosaslanda, hermana de mi papa. Se casaron y
procrearon a Gema, Edith, Claudia y Gerardo que son profesionistas. Ellos visitan en
vacaciones el pueblo, al que aprecian mucho, aunque no aprendieron el idioma mixteco. El
profesor Agustin Hernandez trabajo después en la Secretaria del Trabajo y Prevision Social,
la Secretaria de Marina, la Secretaria de Hacienda y Crédito Publico, la Secretaria de
Salubridad y Asistencia, en la Comisién Federal de Electricidad, en el Municipio de
Ecatepec y en la Ruta 100 entre otros. Actualmente vive en la ciudad de México en la
colonia Jardin Balbuena y después de su jubilacién se dedicé a un negocio de lavado de
alfombras y ahora a actividades culturales. Pinta al 6leo, estudia la historia reciente de su
pueblo y escribe una autobiografia novelada llamada Recuerda entre suefios, sus suefios,
que espera pronto publicar. Sigue yendo al pueblo donde poco a poco ha construido una
casa de concreto con sus propias manos, y con la ayuda de albafiiles. Y también va para
regar los arboles del huerto y arreglar diversos asuntos del pueblo, como la remodelacion

de la iglesia.

b) Lic. Abel Reyes Sanchez y dofia Maria de la Luz Lemus Mora. (Fig. 12)
El licenciado Abel Reyes Sanchez nacid el 27 de mayo de 1939 en San Agustin

Tlacotepec, Oaxaca. Habla y escribe su lengua materna el mixteco, ademas de expresarse
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con la misma correccién y soltura en espafiol. A los ocho afios abandoné el pueblo, sin
embargo, durante toda su vida lo visitaba unas cinco veces al afio. Su domicilio hasta hace
poco estuvo en el D.F. en la colonia San Bartola Chico; pero a ultimas fechas se mudo con
su esposa al pueblo. Esta casado con dofia Maria de la Luz Lemus Mora con quien tiene dos
hijos. Inicio sus estudios de Profesor de Educacién Primaria en la desaparecida Normal
Rural de Comitancillo, Oaxaca y culmind su carrera en la Normal Oral del Instituto Federal
de Capacitacion del Magisterio. Es Licenciado en Derecho por la UNAM generacion 1973-
78. Desempefid los puestos de Abogado Proyectista en el Juzgado Segundo de Distrito y de
Actuario Judicial en el Segundo Tribunal Colegiado de Circuito en Toluca, Edo. de
México. Fue Secretario de Acuerdos en el Tribunal Federal de Conciliacion y Arbitraje en
el D.F. Fungio como Secretario general de la Asociacion de Tlacotepenses radicados en el

D.F. y Edo. de México para servir a su comunidad, como lo sefiala en su libro.

Dofia Maria de la Luz Lemus Mora es enfermera jubilada y radica con su esposo en
el pueblo. Ella, aunque no sea originaria de alli, sino de la ciudad de Meéxico, se ha
interesado por preservar la cultura tlacotepense. Realiz6 una investigacion entre la gente de
la zona y acordd establecer un traje regional que se habia perdido desde hace varias
décadas, imitando los de pueblos vecinos. Acompafia a su esposo en sus investigaciones y
trabajos para restaurar la iglesia. También acude con sus sobrinos a caminar por el cerro a

lugares enigmaticos. Ella es una tlacotepense de corazon.

El matrimonio Reyes Lemus ha mantenido una amistad de toda la vida con mis tios,
por lo que en algunas fiestas llegaba yo a encontrarlos. Fue hasta que mi tio me dijo que el
licenciado Abel habia escrito un libro sobre el pueblo, que decidi platicar con €l y visitarlo

en México o en Tlacotepec. En mi primer viaje al pueblo, le dije al licenciado que estaba

74



haciendo un trabajo sobre su libro y quedamos en vernos después. Acudi a su domicilio en
la ciudad de México donde me prestd libros, me regalé un ejemplar de Sakrama y
conversamos varias horas. Después, en mi tercer viaje visité al matrimonio en su casa de

Tlacotepec donde dofia Luz tuvo la amabilidad de mostrarme sus trajes tipicos.

c¢) Don Luis Bautista Bautista y dofia Magdalena Galindo. (Fig. 13)

Don Luis tiene 87 afios de edad y su esposa dofia Magdalena, 84 afios. Son padrinos
de confirmacién de don Agustin Hernandez Barrios. Para ambos su lengua materna es el
mixteco y hablan el espafiol bastante bien, aunque cuando no logran expresar una idea,
recurren al mixteco o utilizan modismos. El se dedic6 al comercio y llegaba hasta la Costa
a vender sus productos que incluian loros. También fue presidente municipal a pesar de que
no sabe leer ni escribir. Sin embargo eso no fue necesario, ya que en su juventud los
asuntos se arreglaban hablando directamente con la gente. En los afios cuarenta, don Luis
estuvo en el conflicto de tierras con los de San Mateo Pefiasco. En la época de la Guerra
cristera, él y su ahora esposa, se casaron a escondidas en una casa. Dofia Magdalena
siempre sintié que eso no valia, por lo que cincuenta afios después se casaron en la iglesia
de San Agustin, en una fiesta muy emotiva, segun se cuenta. Ella se ha dedicado al campo y
al hogar, y actualmente sus hijos los ayudan a mantenerse. Les gusta ir a caminar al cerro
aunque sus hijos les dicen que ya no lo hagan, pero ellos no les hacen caso.

Mi encuentro con los padrinos fue pura casualidad. En mi primer viaje estaba yo
mas preocupada por fotografiar la iglesia para estudiarla artisticamente, que por platicar
con la gente. Mientras eso ocurria, mis tios platicaban con ellos en una banca y los saludé

sin imaginar que conocian el relato que comenzaba a investigar. Para el segundo viaje, al
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Fig 12 El Lic. Abel Reyes Sanchez y su esposa dofa Maria de la Luz Lemus Mora,
mostrando el traje tipico, en

Fig. 13 Dofla Magdalena Galindo y Don Luis Bautista en su domicilio en San Agustin Tlacotepec, al
centro, el profesor Agustin Hernandez. (Foto de AMP)
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no encontrar a don Secundino Aguilar, quien sabia todavia el relato de Sakrama segun el
licenciado Abel, desilusionada pregunté si alguien mas lo sabia. El profesor Coindo Aguilar
me dijo que don Luis si lo sabia, por lo que inmediatamente acudimos a su domicilio.
Grande fue mi sorpresa al darme cuenta de que los padrinos sabian muchas cosas, de las
cuéles fui tomando nota cuidadosamente. Ellos fueron muy amables conmigo, por lo que en
el tercer viaje quise pasar a saludarlos en la fiesta de dia de muertos. En esa ocasion

contaron muchas aventuras, nos regalaron la fruta de la ofrenda y les tomé una foto.

d) Don Porfirio Hernandez Barrios y dofia Gudelia Bautista.

Oriundos de Tlacotepec, este matrimonio vivio en la ciudad de México, donde él fue
empleado en una tienda de telas y ella se dedicé al hogar. Ahora viven en el pueblo donde
los visitan sus hijos. Don Porfirio es el tnico hermano que le sobrevive a don Agustin y es
el mayor. Su lengua materna también es el idioma mixteco y se expresa a la perfeccion en
espanol.

Fue hasta mi segundo viaje que platiqué con el matrimonio Hernandez Bautista.
Llegamos mi tio, mi prima y yo a su casa, para comentar nuestros planes sobre subir al
cerro. Nos prestaron unos machetes y regalaron fruta; mientras en la platica, fueron
saliendo comentarios sobre Sakrama. Acordamos en pasar a saludarlos inmediatamente
después de haber bajado del cerro, para que si no llegabamos, nos fueran a buscar.
Efectivamente al regresar pasamos a devolver los machetes y a avisar que habiamos llegado

con bien.
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c¢) Profesor Coindo Aguilar Bautista.

Profesor normalista nacido en Tlacotepec y radicado en la ciudad de México. Lo
conoci en una platica espontanea cuando veniamos mi tio, mi prima y yo de la casa de la
profesora Gabina Reyes Bautista, quien no se encontraba. Le pregunté sobre Sakrama y me
informo lo que sabia. Después me dijo que don Luis Bautista sabia mas, por lo que me

aconsejo ir a platicar con él.

d) Dofa Eutiquia.

Pastora y agricultora, habitante de la rancheria de Ndicayuco. Diario viaja a
Yosoyoko con su esposo don Ricardo y su hijo Carlos, a sus terrenos donde cultivan guajes.
Ellos tienen 50 borregos a los que llevan diario a pastar hasta Yosoyoko y mas arriba, y asi
es como ella ha conocido aquellos lugares enigmaticos del cerro. La conoci casualmente en
el cerro porque en el camino afortunadamente nos cruzamos varias veces, lo cual le
agradezco infinitamente. En Yosoyoko compartimos mi tio, mi prima Gaby y yo la comida
con ella y su familia. Fue en ese lapso que ella me platicé sobre Nama Cant y Nama Lule.
Desgraciadamente por el cansancio, no pensé en preguntarle su apellido. Pido una disculpa
por ello, aunque sus ensefianzas las recordaré siempre. Me comentd que sus hijos mayores
vivian en Estados Unidos y que querian llevarsela para alla. No quiere irse porque le gusta

el cerro. En otro pais no se sentiria a gusto. Es una mujer del campo.

Con todo lo anterior, podemos darnos cuenta de lo que es la riqueza cultural de los
habitantes de San Agustin Tlacotepec. Es una comunidad que, a pesar de las dificultades,
ha logrado subsistir. La alegria permanece en sus habitantes que se permiten disfrutar la

sencillez del campo. Muchos dicen que no sabe lo que ha sido la historia de su pueblo, sin
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embargo en sus propias palabras puede apreciarse una memoria que hace falta ser
considerada como tal. Es comun escuchar a la gente que diga que no se sabe nada del
pueblo y creen que San Agustin Tlacotepec ni siquiera aparece en el mapa. Los ancianos de
la antigua tradicion, los que conocen los relatos y hablan el mixteco, secamente dicen que
creen que aquello que cuentan sucedio, pero no dan mayor explicacion. Los tlacotepenses
que se han empapado de la ciudad, generalmente dicen que todo aquello de los relatos es
mentira, 0 que es ignorancia de la gente. Pero mientras la gente dice eso, en las palabras,
los lugares, los sentires y las acciones podemos darnos cuenta de que la historia de ese
pueblo esta viva. El modo en que han conservado y transmitido dicha historia sera
analizado en el siguiente capitulo. Tan s6lo hace falta tomar todos los elementos expuestos
en este capitulo y comenzar a hacer Historia. Asi que después de una larga busqueda,

finalmente supe lo que habia encontrado: habia encontrado a San Agustin Tlacotepec.
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El relato de Sakramé dentro de la tradicion oral.
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Cuando yo tenia 7 afios murié mi abuelito Vicente. Recuerdo su cara, su olor, su sonrisa y
el sonido de su voz. Pero nunca pude tener una conversacion con él. Como lo lamento,
porgue creo que nos hubiéramos llevado muy bien; claro que lo extrafio, quisiera volver a
abrazarlo. De su persona, lo Unico que conservo son sus libros, sus miles de libros, y
aunque era abogado, poseia los titulos clasicos de la Filosofia, la Historia y la Literatura.
Mis papas, mi familia, me han contado como era él. Sin embargo, a pesar de esas platicas,
nunca senti que pudiera atrapar su espiritu. Quisiera por lo menos tener una carta suya, algo
que hubiera escrito de pufio y letra. Pero con el correr del tiempo he leido sus libros y poco
a poco he podido tener tan ansiado espiritu al saber lo que pensaba. Los libros que él leia,
me hablan por él, y después de mas de 20 afios he podido tener tan ansiada conversacion.
La magia de la escritura nos permite comunicarnos con aquellos que ya no estan. Y
esa magia se hace presente cuando nos transmite lo que penso alguien que vivié cuando
nosotros no existiamos. Abrimos sus libros y podemos escuchar su voz aunque realmente
nunca la oimos. Esa comunicacidén nos gusta mucho a los humanos, a pesar de que ahora
existan las grabaciones de sonido e imagen. Finalmente lo que encierran las nuevas
tecnologias son las ansiadas palabras, y con ello, el espiritu de los muertos. Pero no
necesariamente tiene que ser la palabra directa de aquella persona; el espiritu se manifiesta
en lo que ley6 y asumié como su propia palabra y quiso que se conservara como algo suyo.
La lectura de un libro pudiera parecer un acto publico y facil de preservar para la
posteridad. Pensamos que un libro es un objeto que puede ser ampliamente conocido y por
ello, el pensamiento de esa persona, necesariamente preservado. Sin embargo, desde que
existe la escritura, la humanidad se ha llenado de libros. Existen testimonios escritos desde
las tablillas babilonicas y las cuentas de hueso egipcias que tienen mas de 5000 afios de

antigliedad. Es dificil pensar que de todos los libros que se han escrito, una minima parte
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han sido leidos. Los libros, en nuestra sociedad, tienen una reverencia sagrada, en la que es
natural pensar que aquello que esta escrito es verdad. Tan reverenciados son los libros, que
se vuelven misteriosos. Por ello nos ha fascinado la misteriosa biblioteca de EI nombre de
la Rosa creada por Umberto Eco; o el descubrimiento de paises imaginarios como TIon,
Ugbar, Orbis Tertius en una enciclopedia que su duefio desconocia tener en su biblioteca,
tal y como lo podemos leer en la obra Ficciones de Jorge Luis Borges. Pero, como sucede
con el misterioso lugar de Ugbar sefialado como existente en esa enciclopedia, el contenido
de los libros en la realidad puede ser también un misterio. Si yo no hubiera leido un libro
sobre Sakrama (con un tiraje tal vez de 20 ejemplares y repartido sélo entre paisanos), ni
mi tio ni nadie me hubieran hablado de ese relato. Seria, como lo son muchos libros, un
libro méas perdido, como lo estuvo la enciclopedia de Ugbar en una biblioteca laberintica
como la de ElI nombre de la Rosa.

Lo anterior nos lleva a darnos cuenta de que un libro sin una tradicion de estudio
académico, sin publicidad o por un accidente, se pierde, aunque materialmente exista en
algun lugar. EI mensaje no ha sido transmitido. Sin embargo, a pesar de que estemos
imbuidos en la cultura escrita y pensemos de esa manera, como mas tarde lo explicare,
segun la teoria de Walter, J. Ong, vivimos también en la oralidad. Y es la oralidad la
manera basica de comunicarnos para los seres humanos, y que practicamos cotidianamente
para transmitir ideas, acontecimientos, sentimientos y escritos que recomendamos leer. La
oralidad no pertenece solamente a "pueblos primitivos”, como llegaron a decir antropélogos
de principios del siglo XX, atrapados todavia por fuertes prejuicios eurocentristas. La
oralidad es la base de nuestra comunicacion y muchas veces, cuando los libros han
desaparecido, sigue presente. Puede desaparecer la edicion completa de un libro, pero no

miles o millones de personas que conocen su mensaje. Aunque sea solo una persona, ella
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transmitira su mensaje a otros, que, con el tiempo, se vuelvan millones y tal vez alguno de
ellos escribird de nuevo un libro con ese mensaje. ¢Cuanta gente conoce lo que dice la
Biblia sin haberla leido? Sabemos pues, que mientras unos pocos leen, miles hablan y
hablan de cosas que algun dia quedaran escritas en un libro. Seguramente alguien a quien le
conté el relato de Sakrama se lo contara a su vez, a alguien que no me conozca. Y tal vez
un dia alguien escriba sobre ello sin saber que existe esta tesis. De modo que hablaremos
acerca de los mecanismos de la comunicacion oral y de lo que podemos entender de su

mensaje, después de exponer por escrito el relato de Sakrama.

1 Exposicion del relato de Sakrama.

Numerosos pueblos de la Mixteca y de todo México, parecieran haber perdido el
contacto con su cultura prehispanica y no haber asumido nunca completamente la cultura
occidental. La pobreza y el abandono los detiene en un limbo en el que antes que la
educacion, esta la subsistencia. San Agustin Tlacotepec pareciera estar en este caso, sobre
todo debido a que se esta perdiendo la lengua mixteca, los nativos emigran adoptando la
cultura citadina o estadounidense y no queda ningln vestigio arqueoldgico que mantenga
una incipiente memoria. Menos un libro o museo sobre la historia del pueblo.

Alrededor del afio 2000, el licenciado Abel Reyes Sanchez preocupado porque se
estd perdiendo la tradicion oral de su pueblo, decide plasmar algunos relatos en un libro al
que llama Sakrama. Los jovenes dice, —no quieren hablar el mixteco ni se interesan por su
cultura—, por lo que esos relatos se perderan. Decide hacer un libro en el que recopila las
tradiciones orales mas comunes del pueblo, que se narran en lengua mixteca o castellana.
Acude con los ancianos y va a conversar con ellos, no a entrevistarlos, para que la

informacidn obtenida sea mas natural —ya que la entrevista y la grabadora intimidan—,
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segun comenta. Va al campo a platicar largas horas con ellos y entre la platica de diversas
cosas salen los relatos que le interesan. Conversa con gente gque vive en el cerro, y no abajo
en el pueblo, gente que siembra y vive con sus animales. Pregunta en el pueblo a la gente:
—Oiga usted ¢sabe quién sabe relatitos?— y le contestan: —Si, alla en el monte con sus
animales hay alguien—.

Con la autorizacién de sus informantes realiza grabaciones que después transcribe al
mixteco y posteriormente traduce al espafiol. La labor le llevé 6 meses en los que no pudo
recopilar todo, pero si lo mas importante. Toma un curso de cuento en la U.N.A.M. para
redactar los relatos de un modo en que interesaran a los lectores jovenes y citadinos, y en
espafol para que sean leidos por mucha gente y no solamente por tlacotepenses. La
principal dificultad recuerda él, fue no poder traducir ciertas palabras al espafiol, que
pudieran expresar conceptos mixtecos. Logra asi, dar forma a un libro que titula Sakrama y
que incluye los relatos: Cerro de Tlacotepec, Lenchu soko fiuu, Shishi lole, Nianu el santo
viejo, EI mayordomo Chiku chafii, Yaa I’ya ntsivilu y Sakrama. Son una pequefia muestra
de la tradicion oral, porque recuerda que hay muchos relatos mas, pero éstos son los mas
representativos. Decidio titular a su libro Sakramé porque considera que este personaje es
la esencia de San Agustin Tlacotepec. La edicion sale en el afio 2000 en México bajo el
auspicio del Ateneo de la Educacion y la Cultura Indigena, con un tiraje de menos de 50
ejemplares. Los derechos de autor corresponden al licenciado Reyes Sanchez, ademas de su
divulgacion.

De cada relato recogio0 tres versiones y al escribir los unié en uno solo. A veces los
informantes contaban cosas diferentes o aisladas, por lo que él decidié unir los relatos
conforme a su criterio. Pero respecto a Sakramd, en todos los casos, cada informante le

contd esa historia como unidad, con un principio y un fin.
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El relato de Sakrama que plasmo en el libro el licenciado Abel Reyes, se lo contd su
tio paterno Eduardo Aguilar al que llamaban sto situ. Asi le decian, ya que sto quiere decir
tio, y situ es una abreviacion de hombrecito que era el modo bromista en que se dirigian a
él. Era, segun cuenta Abel Reyes, uno de los hombres aguerridos del pueblo que tenia
escopeta y honda. Asi que, sto situ le contd todo sobre Sakrama. El tio le dijo que no
conocio al personaje, pero supo de él por gente que contaba eso, aunque esa gente tampoco
lo conocid personalmente. Abel Reyes grabd el relato de su tio en mixteco y después lo
tradujo al espafiol. El licenciado me dijo que en algin lugar tenia esos cassettes en mixteco.
En algdn lugar...

Pero el Sakrama también lo habia contado su buelo yute: el abuelo que vive junto al
rio. Recuerda que de nifio, igualmente su abuelita le contaba de Sakramé pero no le ponia
mucha atencion. Recuerda haberle preguntado también a su tio Chano y a otras personas.
Casi todos ya murieron, quedara uno gque otro. Ahora sabe que son muy pocas las personas
que conocen el relato. Tal vez el Unico sea don Secundino Aguilar, que es un hombre de
edad avanzada. En mi segundo viaje al pueblo fui en su busqueda para preguntar sobre
Sakrama, porque el licenciado Abel me dijo que él sabia el relato. Pero me enteré de que
hacia meses estaba en la ciudad de México. Me senti desilusionada porque tal vez ya no
existia nadie que supiera el relato. Mi tio s6lo recordaba que la gente lo contaba, pero nada
mas. Si habia llegado a Tlacotepec y queria que mi viaje fuera provechoso, tendria que
subir al cerro y descubrir por mi misma el relato. Mi condicidn fisica era buena pero no
excelente. Esa noche que no encontré a Secundino Aguilar, por primera vez senti un poco
de miedo por aquello de los animales ponzofiosos. Subir un cerro, no es cualquier cosa.

La gente del pueblo sabia de Sakrama tan solo el nombre y alguna que otra cosa que

mencionaré posteriormente. Entre ellos puedo mencionar al hermano de mi tio don Porfirio
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Herndndez Barrios, su esposa dofia Gudelia Baustista y el profesor Coindo Aguilar
Bautista. En la noche oscura, al no encontrar a don Secundino, decidimos mi tio, mi prima
Gaby vy yo, buscar a la profesora Gabina Reyes Bautista que habia participado en un libro
Ilamado Relatos Mixtecos. Sa'an fiuu savi. Dicho libro fue una compilacion de relatos,
editada por CONACULTA dentro de la coleccion Lenguas de México, con el nimero 22.
La primera edicién salié en México en 1999 y la reimpresion en 2002. No aparece el
nombre del compilador, pero si de los relatores. El libro contiene relatos mixtecos en esa
lengua y en castellano. Son firmados por el relator y se especifica su lugar de origen. La
profesora Reyes Bautista, prima del licenciado Abel, habia narrado dos: EI Nahual del
cerro de Tlacotepec y Reunion de animales. En el primero, se hacia una referencia a
Sakrama@, y aunque no era el relato que yo habia seleccionado, después me di cuenta de que
me seria muy Util para mi trabajo. La ansiedad de mi primera investigacion de campo, me
hizo sentir muy desilusionada cuando no la encontramos en su casa. Pero en el camino, le
preguntamos al profesor Coindo Aguilar Baustista si sabia sobre Sakrama. Comentd algo y
dijo que quien podia decirnos algo era don Luis Bautista Bautista, el padrino de mi tio. Asi
que decidimos acudir a su casa, antes de que fuera mas tarde y se durmiera. jQuién iba
imaginar que don Luis me contaria el Sakrama de una manera casi idéntica al relato del
licenciado Abel! Cont6 su relato en espafiol y su esposa dofia Magdalena Galindo hizo
algunas observaciones. También habl6 de algunas experiencias relacionadas con un nahual
en el cerro de Tlacotepec. Desgraciadamente el tiempo para terminar esta tesis es limitado y
no podia ya analizar con el mismo detalle que el que tuve con el relato del licenciado Abel,
pues con base en éste ya habia terminado el borrador de mi tesis. Finalmente en el 2006, al
regresar de mi cuarto viaje, y con la valiosa ayuda de mi esposo Francisco Reyes, que

digitalizé y pasteriz6 la grabacién del casete en nuestro estudio de grabacion Mikel, pude
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realizar la transcripcién. Lo dicho en espafiol es fiel a lo narrado, pero aquello que aparece
entre corchetes, esta en mixteco y no me fue posible traducirlo. Dicha grabacion la realicé
el 20 de noviembre de 2003 y debo aclarar que solamente aquellas diferencias significativas
con el relato del licenciado Abel Reyes, son las que analizo en esta tesis. A continuacion
expongo la version publicada de Sakrama del licenciado Abel Reyes Sanchez (Reyes, 2000,
pp. 37-43) y posteriormente mi transcripcion del relato de don Luis Bautista y dofia
Magdalena Galindo. Los numeros en negro, en la version del licenciado Abel Reyes, son
adicion mia y posteriormente explicaré su funcién. Transcribo el texto completo de don

Abel, sin cambiar la grafia.

Sakrama

1 Cuentan que hace muchos afios, hubo una sequia tan terrible en Tlacotepec,
que se tostaron las plantas y se secaron los pozos donde los animales
abrevaban. Los pajaros en vez de cantar chillaron y ya no hubo perlas de rocio
al amanecer.

Un labriego llamado Sakramd, respetado y afamado hombre de virtudes,
queriendo coadyuvar para acabar con la dafiina temporada, se presentd en el
Ayuntamiento para denunciar que no llovia en el pueblo, porque los encargados

de llamar a la lluvia, no sabian invocar al mero mandamas de las aguas.

—Si td me autorizas ir en nombre de nuestro pueblo a la casa de la lluvia_ dijo
el labrador al presidente_ prometo traerla de inmediato para que crezcan las

milpas y ya no mueran los animales.
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—Juega el gallo, contestd el concejal. Siendo un ofrecimiento generoso, aunque
inverosimil _ porque esa obra solamente la puede generar el Creador_; te doy
esa encomienda_ y agreg6_ pero si no traes pronto el bendito liquido, te colgaré
del arbol donde se ahorca a los ladrones y a los traidores a su pueblo.
Reaccionando Sakrama al autoritario municipe contesto:

—Siendo hombres de una sola palabra, ya no quiero que se hable mas; acepto tu
cruel sentencia; pero, si yo cumplo mi promesa, el castigo debera ser para ti.
Ese pacto de vida o muerte_ ley no escrita pero obligatoria entre los miembros
que lo adoptan_, corrié como tolvanera de febrero en la pequefia comunidad y
mantuvo atentos a todos los pobladores.

2 Conciente Sakrama de ser la esperanza de la sedienta colectividad, armose de
fe y cudl robusta ave emprendio el viaje hacia la punta de Yuku fiuu (cerro del
pueblo), donde estaba seguro de encontrar la casa de la lluvia, no sélo por el
permanente ruido de una corriente subterranea que pastores y lefiadores
afirmaban haber oido, sino por la gran cantidad de arena alli acumulada y que
pareciera de rio. Tratando de comunicarse a gritos con I'ya Savi (Dios lluvia)
como se comunican los cortadores de viga dispersos en diferentes partes del
cerro, empez0 a vocear jSavi! jSavi! jSavi! jSocérreme, Sefior! Viendo que el
sol avanzaba y las sombras de las pefias cambiaban de lugar y nadie acudia a su
auxilio; tomo la reata que llevaba para estrangularse, pues, preferia quitarse la
vida antes que sufrir una vergienza al no lograr de momento su propdsito.
Cuando se estaba colocando la cuerda en el cuello desde lo alto de un encino
para consumar su fatal determinacién, oyé la voz de un viejito que le decia:

sshh sshh sshh... jTonto, no hagas eso! ¢Por qué te quieres matar? Estupefacto,
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Sakraméa giré la cabeza, como cuando se reacciona por el zumbido de un
avispon; asi vio aparecer de entre el matorral a aquel viejo de escasos bigotes,
barbitas de chivo y de mirada comprensiva, a quien explico el compromiso que
habia contraido con su autoridad y con su etnia, al vislumbrar la posible
extincién del pueblo, por falta de agua.

Habiendo comprendido el anciano la noble labor de aquel valeroso hombre,
decidié conducirlo a la residencia de la lluvia, para lo cual trotaron hacia un
camino humedo y resbaladizo, sinuoso y arbolado, lleno de extrafias
enredaderas que no permitian el paso de los rayos del sol. Animados en su
peregrinar por cantos de avecillas que en parvada volaban de un lado a otro,
arribaron al borde de un desfiladero donde se le ordend a Sakrama que cerrara
los ojos y que no los abriera hasta que se le indicara. La sorpresa fue que al
abrirlos, ya estaban hasta la otra orilla del profundo barranco, desde donde se
divisaban una campifa florida y plena de verdor. Prosiguiendo la caminata, por
fin llegaron al campo donde se erigia la morada de la lluvia, un lugar lleno de
huertos con zanjas de agua por todos lados, mariposas multicolores y aves que
con sus trinos orquestaban una sinfonia de bienvenida.

Anunciados por la estridente voz de una urraca, salié a recibirlos un tipo negro
y fortachdn con un enorme mazacuate en el hombro; los cuales resultaron ser el
ventarron y el rayo, respectivamente. Después aparecid un hombre robusto,
alto, de largas barbas y azules ojos, a quien el viejecito salud6 con inusitada
reverencia como se hace con los grandes personajes. Siendo evidente que se
trataba de I'ya Savi (Dios Lluvia), pues, a él se le explicé detalladamente la

mision del humilde labrador asi como la forma en que éste fue salvado en el
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cerro para que no se suicidara; después de meditar por un momento, el
destacado personaje llamé a todos sus colaboradores, tal como procede el
presidente municipal con sus regidores y topiles_ considerados como sus manos
y sus pies cuando se trata de dar solucién a un asunto_. Asi fue como se acercé
la nube, una mujer blanca, bonita y muy coquetona; seguida de la llovizna,
constituida por un grupo de hombres flacos en su mayoria.

Cuando todos los elementos estuvieron integrados, aquel varén blanco y
barbado dio las correspondientes instrucciones:

—Quiero que cumplimenten una importante mision en Tlacotepec; procuren
llegar en plena madrugada cuando los habitantes y sus animales estén
dormidos. La primera que va a hacer su aparicion eres tu, le dijo a la nube;
cubres en forma espesa y negruzca el cielo del poblado de tal manera que no se
vean la luna ni las estrellas; enseguida entran en accion indico a los hombres
flacos; después ustedes, anuncié a los grandotes. Al ventarron encargd

transportar a Sakrama y a generar la borrasca.

Cuando se escuchaba el primer canto de los gallos y el ladrido de los bravos
perros amarrados en los corrales de ganado menor, la bendicion de la lluvia al
fin mojaba a la madre tierra angustiada. EI despertar de los lugarefios de ese
duefio de querer sentir el escurrimiento del agua en sus brazos como las gotas
de sudor en la cara en las horas de faena, también se hacia realidad. 3 El
inexorable presidente a quien aun le retumbaban en los oidos las palabras de

Sakrama@, al asomarse a la puerta de su casa, el ventarron solt6 al furiosos rayo
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que lo fulmind instantaneamente; quiza como un acto de arbitraje en el pacto de
honor al cual estaba sujeto.

4 Llovié tanto que, se produjeron inundaciones con las cuales las plantas
brotaron y los gusanos de maguey aparecieron; los hombres silbaron como
amorosos gorriones y todos hablaban de Sakrama, el héroe y salvador. Los
hombres-lluvia habian regresado a su paraiso, pero los mantos acuiferos que
chuparon el agua suficiente para la humedad del campo, seguian alimentando a
todos los seres vivientes de la comarca.

5 Satisfecho de su gestion, Sakrama repitid la hazafia un quince de mayo_ Dia
de San Isidro Labrador_. El pueblo lo acompafié a Yosoyoko (valle caliente),
una apartada rancheria bafiada por las tibias y cristalinas aguas de un manantial
que desemboca en el cafion formado por las montafias que vigilan la riqueza
natural del fascinante lugar. Mientras las mujeres oraban y quemaban copal
dentro de una humeda cueva pegada al desfiladero, donde al sentir las gotas de
agua sobre sus cabezas lloraban, con la creencia de que Dios estaba atendiendo
sus suplicas; los hombres inmolaban un blanco carnero en la fogata
previamente arreglada para el sacrificio. Tres borregos méas se preparaban en
asadores, uno de los cuales seria para ofrecer a I'ya Savi por conducto de
Sakram@, quien con ayate repleto se aventaria en la hondura donde se forma el
remolino del rio, esa imaginaria cazuela en la que sumiéndose lentamente, se
perdia de la vista de los curiosos. Después de algunas horas de emocionada
espera, el enigmatico emisario salia del torbellino de agua totalmente seco y
con su ayate lleno de elotes, calabazas y flores, como prueba de su visita a la

casa de la lluvia.
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6 En tiempos de Sakrama, quien recomendaba componer el techo de las casas
para que las gotas no cayeran en el fogon, pues, ello era un castigo para el agua;
llovia tanto en Tlacotepec, que los naturales del lugar le nombraban Nuu Savi
(pueblo de la lluvia). 7 Pero, ese privilegio se acabd, porque como sucede en
todo conglomerado humano; al no llover con la misma intensidad en los
pueblos aledafios, éstos se quejaron ante el rey pidiendo castigo para Sakrama,

por considerarlo culpable de que las lluvias no llegaran a sus aldeas.

Al saberse la noticia en la municipalidad respecto del inminente peligro de ser
detenido y conducido ante el soberano, la autoridad mandé a tocar la campana
grande que se utiliza en los casos de invasion, inundacién, incendio y otros
peligros, para que la gente saliera a defender a ese buen hombre que entendié a
las plantas, a los animales, a los hombres y a los dioses; empero, fue intencién
vana, porque teniendo Sakramd la certeza de que su obra era una tarea
humanitaria y de amor a la vida, y que por tanto, no tenia nada de qué temer, se
encaminé hacia el palacio para entregarse voluntariamente. Al despedirse, s6lo
dijo:

—*"Si la vara de la justicia humana indicara que yo debo morir; alla donde vean
esponjarse las nubes, ahi estara mi cuerpo flotando en el aire para ser llamado
nuevamente a servir a nuestra comunidad”.

8 La tradicion dice que, desde entonces, Sakrama atraviesa como densa nube el
cielo de Tlacotepec la madrugada del dia primero de enero, cuando el afio va a

ser muy lluvioso.
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Y con un poco de afioranza nos deja Abel Reyes Sanchez, el relato de Sakrama.

Ahora expongo la version de Sakraméa de don Luis Bautista Bautista, realizada en su
casa de San Agustin Tlacotepec. Esa noche acudimos mi tio, mi prima Gaby y yo con los
padrinos para preguntarles sobre este personaje. Debido a que no tenia yo mucha confianza,
mi tio fue quien solicitd a los padrinos que nos platicaran y es por eso que él va guiando la
conversacion. Dofla Magdalena Galindo hizo muchos comentarios en mixteco, aunque al
final los hizo en espafiol, porque se dio cuenta de que mi prima y yo no entendiamos. Tales
comentarios demostraron que ella también conocia integro el relato, lo que garantizé que
don Luis nos diera mas que una version, dos. Pedi permiso para grabar su platica y no hubo
ninguna objecion. Al final qued6 un disco compacto con duracion de 51 minutos. La
conversacion duré un poco mas, ya que no prendi desde el inicio la grabadora para no
incomodar y la apagué para despedirnos con calma. Mi tio comenzé preguntando acerca de
Sakrama y el padrino conto primero de cuando era joven y se encontrd con un nahual de la
Costa. En la transcripcion aparecemos cuatro interlocutores, pero Gaby que también estaba

presente, no intervino sino que escuchd atentamente.
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Transcripcion del relato de Sakrama de don Luis Bautista del 20 de noviembre

de 2003.}

Agustin: ;Y él alguna relacién tenia con el dichoso Sakrama?

Luis: No él no.

Agustin: ;Ah no?

Luis: No.

Agustin: No.

Luis: Eso fue aparte, eso fue aparte. Eh, Sakraméa fue de que; asi de que no queria
llover, no queria llover. En el mes de mayo, y entonces, estaba el sefior ahi que asi es
su nombre.

Agustin: ;Asi es?

Angélica: ¢ Asi es, Sakrama?

Luis: Si.

Angélica: ;O Sakarama?

Luis: Sakrama.

Angélica: ¢ Y no sabe qué quiere decir?

Luis: (Mande?

Angélica: ;No sabe qué quiere decir?

! Entrevista con Luis Bautista Bautista y Magdalena Galindo, realizada el 20 de noviembre de 2003 en su
domicilio, en San Agustin Tlacotepec, Oaxaca. Digitalizado y masterizado por Francisco Reyes Ramirez en el

Estudio de grabacién Mikel.
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Luis: Pues ora si que no sé qué quiere decir esa palabra. Si, y luego este, taban (sic)
en la Presidencia, él, bueno; como ahorita va uno alla, a ver qué estd haciendo la
autoridad, a ver qué dice cuando no llueve, y este, y luego le dijo. Estan platicando
alla la autoridad, ;como se llama? Pa (sic) que llueva. Pues el agua no, ni se pinta el
cielo de que va a llover, nada de nubes, nada de nubes. Y entonces, entonces el sefior
estaba afuera, entonces le dijo: —Si quiere usted, yo voy a, voy a traer el agua— le
dijo. Bueno si, ora si que no, no es que él sabe, nomas le dijo de, de pura, de pura
valiente le dijo a la autorida (sic). —¢Y usted le, y usted sabe a donde esta el agua
para llevar usted?— (dijo la autoridad) —Pues vuy (sic) que si, los traigo, si
encuentro el agua, y vas a ver que si, si va a llover—. De pura, de pura guasa le dijo
asi. Si, de pura guasa. Bueno, y la autoridad le dijo al sefior Sakrama, le dijo: —Si no
traes el agua, llegando aqui, te vamos a matar—. jJa, ja, ja, ah luego, si td, son canijos
aqui! —Te vamos a matar—. Y este, le dijo: —Bueno, sefior Sakramad— le dijo. Pues
como que se puso triste ¢no? Como que se puso triste, al que le dijeron la autoridad
que lo iban a matar. —Vuy (sic) vera usted que si las traigo— le dijo —ta (sic) con
que si voy a traer el agua—. Se fue. Agarr6 el camino y se fue. Sali6é a donde ya, ya
sabes. Donde van a ir a a llamar el... la Santa lluvia ;no?

Agustin: ¢En la Hondura?

Luis: No, ah, si, en el mero cerro.

Agustin: ¢En la punta del cerro?

Luis: Si, en la punta del cerro. Tan (sic) unos dos ocotales grandes ahi, hay camizos,
estan, estan, dos cruces creo.

Agustin: ¢Es a donde esté la arena fina?
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Luis: Exacto, alla. Y este, y se fue por alla, llegé alla a la punta del cerro, jCual!, ni
nube habia, y empez6 ver de todos lados, como se divisa todo hasta, hasta por el cerro
de, este, de ;,como se llama? De Clavecina, todo ese cerro se divisa, saliendo en el la
punta del cerro. Ah, pues, si esta, taba (sic) ahi; pus (sic), qué va a hacer, nada, no ve
uno un poco de nube ni nada, y entonces, este, empez6 a, pues no sabia ni qué iba a
hacer. Y estaba asi un palo, como que no crecié derecho, como que se fue de lado,
estaba all4 donde estaba ese arbol. —Y ora, ;qué voy a hacer?— dijo él. —jNoo!,
i¢yo para qué me llego yo alla?!, me van a matar. Yo mismo me mato aqui ya, para
que ellos se dan cuenta de que soy valiente, ja—. Je, je, je. Y luego, desatd como
siempre usamos el [...] y que te amarras del palo ya atravesado, y hizo un...

Agustin: Un nudo.

Luis: Un nudo ahi y se metio, y metid la cabeza ahi, ahi puso el pescuezo. Y vya,
qued6 colgado y luego salio, sali6 ahi un sefior diciendo: —Shhh, ¢qué estas
haciédote?— Y luego se paro de él, de lado a lado. —¢Ah, no te has dado?— (dijo el
sefior) —No, yo si me mato, para que ya no regrese al pueblo—. (dijo Sakrama) Y
otra vez se colgd vy, y de alla, este ya, cuando ya cesé colgando la cabeza le le hizo
sefia el Dios ahi; y este, ha de ser San José, si, ha de ser San Jose. Si.

Agustin: ¢ Traia su vara?

Luis: Traia su vara, y es un sefior grande. Es un sefior grande. Si luego, éste le dijo:
—i¢Qué estas haciendo?!— le dijo. —j¢Por qué te estas matando?!— Se par0 otra
vez. Pero como ya no veia bien, porque de una vez, ya, se estaba ahorcando.

Agustin: ;Se estaba ahorcando?

Luis: Si, si, y este, le dijo, le dijo él, al sefior ahi, que se estaba hablando: —Pues sabe

que vengo a buscar la Santa lluvia, pero como no. jPues a donde! j¢Con qué hablo?!
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i¢A qué, a donde, a donde encuentro la Santa lluvia?!— Le dijo al sefior. —¢Por eso
te estds matando?— (dijo el sefior) —Si. Si, porque mi autoridad me dijo que me van
a matar cuando llego (sic). (Y para qué me van a matar alla? Mejor yo me mato
aqui—. Ja, ja, ja. Y entonces este, pues ya. —¢Por qué te matas, eh? Si, si a eso
vienes, vamos para que te lleves la Santa lluvia—. Por eso, ya agarraron el camino, se
bajaron el por la, por lugar de Ndicayuco, se bajaron. Llegaron ahi, a donde decimos
Foto xengui.

Agustin: ;Donde?

Luis: Por alla, y este estaba. ¢ Y ya sabias que hay puente alla no?

Agustin: No.

Luis: Es de pura tierra. Si, es de pura tierra.

Agustin: No, no sabia.

Luis: Ahi donde le dicen, donde van a llamar la Santa lluvia, ahi. Si, esta, esta un
puente asi atravesado, y del lado de arriba, se hace lumbre, se coce (sic) alla lo que lo
que ellos llevan cuando matan borregos, para, para dar el derecho de lugar ahi.
Agustin: ;Para?

Luis: Si, si. Y llegando alla en ese lugar, y le dijo el sefior: —Miira, pasa el puente, no
tengas miedo—. Porque lo esta uno viendo parece que se cae el puente.

Magdalena: [...]

Luis: Es pura tierra, no tiene no, no tiene ni piedra ni nada.

Angélica: Ummhu.

Luis: Es pura tierra.

Agustin: ¢ Todavia esta ese puente ahi?
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Luis: Si, si esta. Si. Y pasa el puente, y alld donde hay ese este el zacate de, se cuelga
ahi.

Magdalena: [...]

Luis: De un lado del puente, y este alla.

Magdalena: Se cuelga...

Luis: —Te fijas cdmo hago para meter, si alla esta la puerta— le dijo. —All4 esté la
puerta, y te fijas como hago para meter dentro, y asi también haces para, me sigues—
le dijo. —¢No0?, conforme voy, ahi, me sigues—. Y el sefior llegando alla, luego le
agarro el pasto ahi, le hizo asi a un lado, y luego se ve la puerta y se metio. Y vio
también el sefior como hizo, el sefior que va adelante, pues llegando él alla, le hizo un
lado, con el zacate con la mano, y luego se abrio la puerta, se metio ahi, se metio ahi.
Llegando el sefior grande alla, y como alla estan los jefes, jhabia un llano grandote!—
dice —habia un llano grandote a donde, a donde estan sembrando, a donde ya esta la
milpa asi, a donde ya esta la milpa asi, a donde hay elote, a donde ya pura mazorca, ta
(sic) la gente pizcando, ta (sic) la gente levantando milpas, los que trabaja (sic) ahi, ta
(sic) la yunta para donde, para hacer la limpieza ahi. jHay mucha gente!— le conto él
cuando llegé a la Presidencia. Y entonces, ya el jefe fue a traer unos tres calabazos de
ese tamarfio, y este le dijo: —Te llevas unos tres calabazos y te llevas unos doce
elotes; cuatro se te quedan como para que comas con tu familia y ocho le entregas a la
Presidencia, pa (sic) que ellos este gocen para que para que este, lo comen— le dijo.
—Y la calabaza, dejas dos alla y uno se te queda a ti para que con ese compruebas de
que venistes (sic) a ver la Santa lluvia— dijo el sefior. Entonces ahi esta una pira de
Santa lluvia ahi. —Si es aguacero se ve pero nojado (sic), se ve si es aguacero. ¢Si?

Si es aguacero. Si es este una (sic) agua menos, pues este, no se ve esté tan enojado el
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sefior. Si es una San..., si es una lluvia; bueno, fuerte, pues, se ve, el sefior este de la
Santa lluvia. Son puros sefiores— dice éste —son puros sefiores— dice. Y ya. —Ahi
tl escoges, cual, qué este, qué Santa lluvia queres (sic) llevar. ¢Quieres llevar el
fuerte o el menos o la llovizna o de qué es la que queres (sic) llevar?, llevar— le dijo
a el jefe ahi, al sefior que fue a que entro para traer la Santa lluvia. Entonces él agarrd
vio de que una Santa lluvia, que si, estaba, es, medio aguacero, ;aja? para que asi, se
penetre la humedad; entrd él dice, para que ya éste, como le dijeron. —Ah bueno, es
Santa lluvia, tengo que llevar, ah bueno—. Entonces le dieron elotes, calabazas; todo
como Vvié jllano grandote, pero esta lleno de gentes! Y donde estan pizcando, a donde
hay elotes tiernos, a donde hay elote macizo, a donde apenas estan geloteando (sic).
Eh, entonces este, se cargo su elote, su calabaza. Entonces le camind el sefior que fue
a traer hasta el cerro, le camind. Ya cuando sali6: —Asi como entraste, asi tienes que
salir, y luego le tapas el pasto ahi, no le dejes abierto, le bajas el pasto—. Y ya
cuando él salié con su calabaza, agarrd y se vino por alld por este [...] y este ya
cuando él salio, antes de salir, el [...] que le decimos ahi, y este ya, ya empez0 a
llover a llover. Y como era, agarré también agua fuerte aguacero que dicen, y este,
pues ya cuando empezé el agua y todo el pueblo agarraba el que traia su cobija, el
que agarraba un petate el que agarraba lo que tenia para taparse.

Magdalena: [...]

Agustin: Si, no no ya.

Luis: Si'y este hasta trajieron (sic), llevaron una cobija para que se tapa (sic) el sefior.
Lo fueron a alcanzar hasta la Xiquityoo, a donde esta la piedra del para el pilar, antes
de...

Agustin: [...] Ahsi.
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Luis: Si, por alla fueron a alcanzar, y este, le dieron la cobija para que el sefior se tapa
(sic) y este le dijo: —No, tapese usted, yo—. Ellos estan viendo el sefior que se esta
mojando, pero él no siente de que se moje, no siente de que se moje. No, él ve como,
como que no estuviera lloviendo, pero la gente que fueron a alcanzar, juh!, hasta ni
podian caminar de que ya hay mucho lodo, ya se estan resbalando ahi con el lodo. Y
asi se la llevaron, ya, ya estan los musicos de banda ahi, esperando a la Presidencia.
Llegando el sefior, ya antes que llega a la Presidencia, empezaron a tocar, como antes
habia pura banda, si, habia banda. Y este, empezaron a tocar, este piezas ahi. Y asi lo

recibieron a la Presidencia. Y llegando alla, le entrego su, ora si lo que, lo que llevaba

Agustin: Los elotes [...]

Luis: Elote, calabaza, si, le entregd a la autoridad. Entonces creyeron. —Si, si de
veras que este sefior si sabe—. Y, pues, como aqui en el pueblo si, de por si somos,
somos envidiosos, somos envidiosos...

Magdalena: [...]

Luis: Diré porque, si, somos hablador (sic) somos, como puedo decir, porque como
aqui empezé el agua a llover y Santa Catarina [...] que no queria llover, si cay6 una
llovizna, no, no, ¢y quién va a poder sembrar asi con esa lluvia?, no se puede
sembrar. Y entonces, venia a preguntar y hay gente de esa. —jNo!— dice. —Aqui en
nuestro pueblo tenemos Sakraman— dice. —El si trae agua—.

Todos: jJa, ja, ja!

Luis: Asi le dijeron, le dijo, un sefior que le preguntd, uno de Santa Catarina, y se
regreso a su pueblo y este, pues hicieron de acuerdo pues, se vino a ver como, qué

estatura tiene el Sakrama, que, vinieron por él para que fuera...
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Agustin: A llamar el agua.

Luis: jPues si! Y como Sakrama ya, parece que adivinaba, parece que adivinaba. —
Voy porque ustedes ya me vendieron, ya me vendieron— dice. —No deberia de ser
eso, pero ni modo. Si de entre tres dias no regreso aqui, ese dia va a caer un aguacero,
en ese dia me van a matar alla, en ese dia me van a matar alla. Porque, pues aqui en el
pueblo dijeron de que yo este, que yo tengo que, ya cuando llega el mes de mayo, yo
voy a traer el agua, hay por eso hay agua aqui, llueve aqui—. (Dijo Sakrama) —Pero
no deberiamos hacer de esa forma— le dijo al sefior Sakrama. Y se fue. —Y si cay0
un aguacero aqui, es que ya me mataron alla— vy asi fue.

Agustin: Llovio.

Luis: LIuvio (sic), cay6 un aguacero. Y en ese, en esa hora, lo mataron ahi.

Agustin: ;O sea que ya no regreso?

Luis: Ya no regreso, ya no regreso.

Angélica: Ya no.

Magdalena: Por eso alla empieza el agua ahora.

Agustin: ;Ah si?

Luis: Si, siempre ahora si por alla esta lloviendo y por aca no.

Angélica: ¢ Y eso cuando pas6?

Luis: Uh, fue uh fue uh hace afios ya, fue hace afios, si me contaba el difunto, ¢como
se llama? (dirigiéndose a Agustin) No lo conociste.

Agustin: ¢[...]?

Magdalena: No.

Luis: José Asuncion Aguilar.

Magdalena: Abuelito del difunto compadre [...]
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Luis: Si, vivia, él vivia alla abajo, si €él vivia alla abajo. No, estaba yo chico cuando
cuando él ya, ya tenia también como como 80 afios.

Angélica: [...]

Luis: si, estaba yo chico. Y eso me contaba.

Agustin: ¢Si le dijo el afio que sucedio eso?

Luis: jSi! Si me dijo pero por tonto no le apunté en un papel.

Angélica: Ja, ja, ja.

Luis: Si, por tonto no le apunté.

Agustin: /Y en qué momento Sakrama anduvo por Y osoyoko?

Luis: Cuando... ;Sakrama?

Agustin: ¢No fue a Yosoyoko?

Luis: No.

Agustin: Ah.

Luis: Bueno él si iba, como de aqui era el Sakrama, pues.

Agustin: Ummbhu.

Luis: El que fue alla a a recorrer alrededor del pueblo es el sefior...

Agustin: Es el de, el vendedor de pescado.

Angélica: Ummm.

Luis: Si, el nahual, si el de la Costa.

Agustin: Ah, ¢pero no es Sakrama?

Luis: Ese fue a recorrer desde la Junta del rio todo en Totoja todo por [...] que le
decimos. Nyundi y por Yoso para saber por donde esta el pueblo y hasta donde llega.
Agustin: ¢Pero no fue Sakrama?

Luis: No, eso fue el...
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Agustin: El vendedor de pescado, el nahual.

Luis: Si el nahual.

Angélica: Aja.

Luis: Si eso fue, pero el Sakrama no porque como es de aqui, por valiente fue que les
dijo: —Que yo voy a traer el agua—.

Magdalena: Ha de ser la gracia también que [...]

Luis: Si, ya tiene la gracia, si asi tiene que.

Angélica: Si.

Luis: Si porque él no sabia nada, no sabia nada.

Agustin: Pues a lo mejor nomas por puro hablador...

Luis: No sabia nada, y de repente...

Angélica: Ja, ja, ja.

Magdalena: De momento se vino a pensar.

Luis: En ese dia estaba a la puerta de la iglesia como a veces, o0 que diga, a la puerta

de la Presidencia ...

Y continuo la platica respecto a la iglesia de San Agustin.

2 La dindmica de la tradicion oral.

Habiendo descrito en el capitulo anterior lo que es San Agustin Tlacotepec, se
plantean inmediatamente muchas preguntas que nos llevan a pensar que el relato tiene
fantasia efectivamente; pero para un investigador, existen muchos elementos que podemos

apreciar como histéricos.
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Para realizar un andlisis certero y establecer lo que pertenece a la fantasia literaria
(que después veremos que también puede contener hechos auténticos del pasado) y la
memoria historica, sefialemos los problemas del relato de Sakrama que conduciradn nuestra

investigacion. Lo haré formulando las siguientes preguntas:

-¢En qué época sucedid la aventura de Sakrama?

-¢Por qué un personaje tan importante lleva un nombre no conocido en lengua mixteca?
-¢Quién creo dicho relato?

-¢Por qué se ha preservado en la memoria un tiempo largo, y por qué ahora esta

desapareciendo de la comunidad?

-¢Por qué la mayoria de la gente no sabe quién era Sakrama ni sabe lo que significa su
nombre, a pesar de ser tan importante, porque con él se establecio un culto que se continla

realizando y es uno de los mas importantes de su pueblo?
-¢Narra el relato de Sakrama un acontecimiento que efectivamente ocurrié?

Una vez establecidas las principales interrogantes, para encontrar la posible verdad
historica del relato de Sakrama, nos auxiliaremos con la teoria sobre la tradicion oral y
posteriormente con el estudio del cuento como medio nemotécnico. Para el entendimiento
de la tradicion oral, hemos elegido la obra La tradicion oral del antropdlogo belga Jan
Vansina, quien realizara sus investigaciones con tribus del Congo Belga en los afios
sesenta. Su trabajo es el adecuado para nuestro estudio, ya que Vansina es un autor
obligado para estos estudios, debido a que no basa su analisis en la tradicion mitologica
euroasiatica. En nuestro caso, dicha tradicion ha trabajado simbolismos que pueden

confundirnos, pues difieren de la cultura mesoamericana. Por otra parte, aunque se trate de
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culturas africanas, Vansina, al tratar a grupos tan diversos, elabora esquemas mas alla de
los simbolos que puedan sefialarse. Ademas de que su trabajo, es una referencia obligada de

todo estudioso de tradicion oral.

Es necesario justificar la posibilidad de distinguir una verdad historica de una
ficcién, en una tradicion oral. Jan Vansina en su obra ya mencionada (Vansina, 1968, p.
20), considera, que una tradicién oral puede entenderse desde dos perspectivas, que
constituyen los extremos de un abanico en que se entreveran ambas. Una es considerar que
las tradiciones orales hablan de acontecimientos fantasticos en las que el mundo divino y
humano se mezclan, contrariamente a lo que podemos observar en nuestra experiencia
cotidiana. Por ello es facil desestimar su verdad ya que se refieren a situaciones no propias
del mundo empirico ni del funcionamiento légico de la realidad. La otra perspectiva
considera gque en torno a un acontecimiento real, identificable por lugares, personajes y
situaciones, nos separa tan solo una lejania temporal que lo ha envuelto en simbolos que se

confunden con la fantasia. Por lo que esa tradicion oral esconde verdad histérica.

Para comprender estas dos posibilidades, debemos analizar lo que constituye el
medio por el que se transmite la tradicion oral de Sakrama, y lo que es el relato. Para lo
primero, nos servira el trabajo de Vansina, y para lo segundo el de Luz Aurora Pimentel. El
relato es una modalidad de la comunicacion con caracteristicas muy definidas que explica
la mexicana Luz Aurora Pimentel en su libro El relato en perspectiva (Pimentel, 2002). Ahi
expone las diversas formas de narracion y su funcion dentro de una ficcién literaria. El
manejo de los mas representativos tedricos de la narracion, el estudio de la literatura clasica
y Su presencia como méaxima investigadora del tema dentro de la U.N.A.M., la colocan

como autoridad obligada para nuestro estudio. Pimentel considera relato a toda narracion
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hablada o escrita (Pimentel, 2002, p. 11). Jan Vansina considera que la tradicion oral esta
integrada por testimonios orales concernientes al pasado, ya sea hablados o cantados. Son
testimonios auriculares que comunican un hecho que no ha sido verificado ni registrado por
el mismo testigo, pero que lo ha aprendido de oidas (Vansina, 1968, pp. 33-35). Estos
testimonios se pueden presentar como relatos, canciones, poemas, refranes, fabulas, cuentos
y muchas otras formas narrativas. El esquema de formacion de la tradicién oral es el

siguiente:

Hecho o acontecimiento

v

Observador —— prototestimonio o testimonio inicial.
v

Cadena de tradicion » testimonio eslabon o auricular.
v

Ultimo testigo —® dltimo testimonio o testimonio final.

Marcadof ——® anotacién mas antigua.

Conforme a esto podemos decir sobre Sakrama, que desconocemos con precision el
hecho o acontecimiento y al observador. La cadena de tradicion la constituye, segun lo
dicho por los altimos testigos, la gente de Tlacotepec: el tio Chano, el buelo yute, la abuela
de Abel Reyes y el tio situ. Nuestros ultimos testigos son Secundino Aguilar, Luis Bautista

Bautista y Magdalena Galindo con versiones integras del relato.? Con pequefias referencias

2 Aquella noche en que don Luis narré la odisea de Sakramé4, dofia Magdalena también la conocia integra, por
lo que al escuchar a su esposo, siempre estaba atenta para hacer correcciones u observaciones. En realidad
hicieron un esfuerzo para narrar y comentar en castellano, porque realmente pudieron haberla contado con
maés fluidez en mixteco. En ese momento yo contaba con poco tiempo, ya que ellos ya se disponian a dormir,
y para que nuestra visita no fuese molesta, elegi pedir una sola version, que fue en espafiol. Después de todo,
no sabia si volveria nuevamente a ver a los padrinos. No quisiera arrepentirme de haber perdido una
maravillosa version en mixteco del relato, pero era eso o escuchar por mi misma una version que yo pudiera
entender para poder hacer algunas preguntas a mis informantes. Creo que fue buena decision.
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estan Agustin Hernandez Barrios, Coindo Aguilar Bautista, Porfirio Hernandez Barrios y su
esposa Gudelia Bautista. Como marcador estan Abel Reyes Sanchez con la version integra
y su prima Gabina Reyes Bautista, con pequefias referencias plasmadas en el libro de
Relatos Mixtecos. Finalmente esta este trabajo que pretende ofrecer una nueva version del

Sakrama.

De lo anterior podemos inferir lo siguiente: nuestras tres versiones escritas
presentan redaccién diferente, publico diferente (jévenes mixtecos y universitarios) e
interpretaciones diferentes. A pesar de nuestras diferencias en sexo, edad, condicion
econdmica y social, ser 0 no nativos, tuvimos los tres, acceso a los testimonios orales de los
ultimos testigos. Ellos eran personas de diferentes sectores sociales que recibieron sin
restricciones la informacion de otros testigos de diversa indole. Por lo tanto se puede
afirmar, que la cadena de tradicion esta formada por personas de diferentes estratos
sociales. En el caso de este relato, se ha transmitido dentro de la vida familiar y no como un
acto publico. Debido a las separaciones entre estratos sociales aunque sean sutiles, un relato
transmitido de esta manera supone que cada estrato social lo ha contado; o sea que en la
cadena de transmision han existido diversos testigos de diferentes estratos sociales. Acerca
del modo en que podemos saber quiénes fueron los observadores, Jan Vansina en su citada
obra hace distinciones que pueden ayudarnos. En la tradicion oral existen testimonios
colectivos e individuales (Vansina, 1968, pp. 41-44). Los colectivos se transmiten y
controlan en asambleas en las que generalmente hay sectas que custodian el testimonio y
vigilan la reproduccion fidedigna. En ese caso se transmite una sola version por lo que es
probable que una unica version provenga de un solo observador, y de una sola linea de

testigos, ya sea una secta o elegidos para hacerlo. En cambio, las platicas familiares son
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actos privados y no publicos, por lo que gozan de la libertad de la libre transmision. Pero si
los testigos del relato han sido gente de todos los sectores de esa comunidad, podemos decir
gue con mucha probabilidad, los observadores del acontecimiento han sido varios y que lo
difundieron en sus respectivas familias. Por lo tanto, podemos adelantar lo que se vera en el
capitulo 5, que el observador del acontecimiento probablemente fue el pueblo de San

Agustin Tlacotepec.

Asi, es posible que en el caso del relato de Sakrama, haya existido un
acontecimiento apreciado por varios observadores y transmitido a varios testigos que dieron
como resultado versiones con ligeras variantes. Pero también debemos pensar que dicha
informacién puede ser la memoria de una ficcion transmitida con los mecanismos ya
mencionados. El hecho es que el observador que generd la descripcidn del acontecimiento o
la ficcion no fue solamente uno. Por lo tanto, el relato de Sakrama es una tradicion oral
constituida por memoria colectiva de un acontecimiento o ficcion del que supo todo el
pueblo de Tlacotepec. Pero, ¢por qué el pueblo de Tlacotepec ha decidido conservar la

memoria de ese relato?

El principal reto de la preservacion de la cultura oral es la retencién. La tradicion no
fluye libremente, sino que para ser recordada por un mismo individuo y por sociedades

requiere de ciertos métodos memoristicos. Estos son los llamados medios nemotécnicos.

3 Los medios nemotécnicos.
La bibliografia acerca de los medios nemotécnicos es amplia, sobre todo ahora que
las computadoras plantean el problema de la desaparicién de los libros en su forma

tradicional. Es por eso, que la lectura adecuada para estudiar el problema es la del
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estadounidense Walter J. Ong, que en su obra Oralidad y escritura. Tecnologias de la
palabra, analiza la palabra desde sus formas orales, hasta llegar a la escritura en
movimiento de las computadoras. El recorrido que hace es asombroso ya que consulta a
linglistas, filésofos e historiadores. Su libro resulta una historia de la palabra, que por su
erudicion, sirve para entender los problemas del pasado y del presente. Comenta Ong,
(Ong, 2002, pp. 38-41), que el pensamiento oral se origina segun practicas de repeticiones,
ritmo, asonancias, expresiones calificativas, marcos tematicos comunes, férmulas y
proverbios. Estos elementos permiten traer los relatos a la mente con facilidad y facilitan la
repeticion de modo que la idea original no se deforme. Estas practicas son los denominados
medios nemotécnicos y son las herramientas que facilitan la memorizacién de los relatos.
Pero los medios nemotécnicos no son solamente esquemas fijadores de pensamiento sino
que pueden ser objetos tangibles o inclusive un paisaje. En el caso del Sakrama es facil
identificar el medio nemotécnico principal. El relato tiene como referencia la geografia del
mismo lugar, por lo que la gente que habita el lugar puede identificar muy bien los sucesos
y recordar los acontecimientos del relato porque ocurren en lugares todavia existentes. Los
medios nemotécnicos geograficos para recordar el relato de Sakrama son: el pueblo de
Tlacotepec, el cerro de Tlacotepec o Yuku fiuu o cerro del pueblo, la Casa de la lluvia, el
camino arbolado que no recibe los rayos del sol, el desfiladero, el barranco, la campifia
florida, el remolino del rio o cazuela, Yosoyoko, los pueblos aledafios, la iglesia y su
campana.

Para constatar los medios nemotécnicos que ayudan a fijar el relato de Sakrama en
la memoria de la gente de Tlacotepec, decidi que tenia que fijar dicho relato en mi memoria
conociendo por mi misma aquellos lugares. El 21 de noviembre de 2003 mi tio Agustin

Hernandez Barrios, mi prima Gabriela Martinez Loera y yo, salimos a las 7 de la mafiana

109



de San Agustin Tlacotepec para llegar a la Casa de la lluvia y comprobar que todo lo
descrito en el relato existia. Los lugares que existen como tales son la iglesia y su torre con
la campana, el pueblo de Tlacotepec, el cerro de Tlacotepec o Yuku fiuu, el camino
arbolado que rodea al cerro y que no recibe la luz directa del sol, el desfiladero, el barranco,
el rio con la llamada cazuela, Yosoyoko y los pueblos aledafios. La campifia florida y la
Casa de la lluvia, las encontramos de un modo que después explicaré. EI camino fue dificil
y oculto, lo mismo que para Sakrama, pero tan solo una vez en la vida se puede ir a buscar
a la mismisima Casa de la lluvia. El recuerdo de esa experiencia me ha acompafiado en mi
mente profundamente, de modo que cuando lo platico, inevitablemente lo narro como un
cuento. Un cuento...

El relato de Sakrama pertenece a la cultura oral y apenas ha sido plasmado por
escrito en el afio 2000. Como lo sefiala Walter J. Ong en la citada obra, la ventaja de la
escritura es que nos permite detener en el tiempo un relato, por lo que puede ser analizado
con mas detalle. Para facilitar nuestro analisis tomemos en cuenta algunos conceptos del
linglista estadounidense para el analisis de la tradicion oral. Denomina como culturas
orales primarias a aquellas culturas que no tienen conocimiento de la escritura y han
desarrollado su pensamiento a través de la palabra como una forma mas de accion y no
como pensamiento Unicamente (Ong, 2002, p. 38). Pero antes de avanzar, debemos sefialar
algo importante. La cultura de San Agustin Tlacotepec pertenece a una época en que se
conoce la escritura. Sin embargo a pesar de que desde la época de los reinos mixtecos
existia la escritura y actualmente se manejan libros sagrados, muchos habitantes no saben
escribir y si saben, de hecho no escriben. Los jévenes han acudido a la escuela y gran parte
de los que ahora tienen alrededor de 60 afios escriben, pero los ancianos y los directamente

dedicados al campo no lo hacen. De éstos Gltimos podemos decir que su percepcion del

110



mundo es en muchos &mbitos, como la de una cultura oral primaria. El resultado es
interesante, porque la tradicién oral de Tlacotepec presenta rasgos de cultura oral primaria
pero también de cultura escrita. Tales rasgos tan definidos permitiran una mejor
interpretacion. Ahora que ya detectamos los dos tipos de cultura en el pueblo de San

Agustin Tlacotepec, comencemos con el analisis de la oral.

Las culturas orales presentan ciertas cualidades narrativas como la excesiva
repeticion, el encadenamiento de episodios continuos, los epitetos y calificativos
redundantes, y una tediosa carga acumulativa (Ong, 2002, pp. 43-45). Sin embargo en este
caso, el relato de Sakrama tiene caracteristicas de un pueblo con escritura y un medio
nemotécnico muy sencillo. Las repeticiones, caracteristicas de la oralidad, unas cuantas en
el relato de don Luis Bautista, no pesan, ya que su relato presenta un esquema lineal con
principio y fin, en lugar de los episodios que van en orden indistinto. Segin Ong, este
esquema lineal de la narracion se desarrollé con la escritura pero sobre todo a partir de la
novela moderna, siendo la primera de Occidente en el siglo XVII: El ingenioso hidalgo
Don Quijote de la Mancha. El primer género literario que se desarroll6 en Occidente fue la
dramaturgia y tomo los episodios propios de la cultura oral. La épica y las vidas de santos
continuaron con la sucesién de episodios aunque fueron desarrollando una sucesion
narrativa mas consistente. Y finalmente con la novela aparece la trama lineal, y la novela
contemporanea ha jugado con esa linealidad negandola o fragmentandola, pero teniéndola
como base, con un desarrollo psicoldgico de sus personajes.

Pero mucho antes de que se desarrollara la novela, la trama lineal se habia utilizado
desde hacia mucho tiempo antes, especialmente en el cuento. La Enciclopedia Monitor en

la voz “Cuento” dice que éste es una “breve narracion en prosa, que desarrolla un tema
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preferentemente fantastico y cuyo fin es divertir” (Enciclopedia Monitor, 1970, p. 1769).
Sin embargo, pese a los fines ludicos que pueda tener el cuento, se trata de una ficcidn
literaria dificil de entender, porque puede llegar a enormes complejidades. Muchos tedricos
han analizado el cuento y para los fines de esta tesis, hemos elegido a la autoridad en el
tema Vladimir Propp con su libro Morfologia del cuento. El pensamiento estructuralista de
este autor soviético, gestado en la tradicién marxista de mitad del siglo veinte, es ideal para
entender el esquema del cuento, (Propp, 1970, p. 141). Vladimir Propp sefiala que cuento es
todo proceso que partiendo de un dafio o falta, llega después de haber pasado por funciones
intermedias, a bodas u otros acontecimientos presentados como desenlace. Estos desenlaces
o funciones finales pueden ser una recompensa, una conquista o eliminacion de un dafio,
lograr escapar a una persecucion, etc. A estos procesos les da el nombre de movimientos y
cada nuevo dafio o falta crea un movimiento con nuevos desenlaces. Pero a pesar de que el
cuento pueda presentar numerosos movimientos, el cuento puede constituirse por un solo
movimiento. Acudiendo a la teoria estructuralista literaria, Propp cita a Vesselovski (Propp,
1970, p. 27). El citado autor comenta también que el cuento es un motivo, pero que es una
unidad de narracion que no puede descomponerse. Lo que caracteriza al motivo es su
calidad de esquema, al que denomina como monomio figurativo, que significa elemento
primario indivisible. Para Propp cada cuento es una entidad légica que puede
descomponerse en pequefios motivos hasta llegar a los monomios figurativos. De manera,
que la esencia del cuento es ser un relato indivisible donde un proceso llega a un desenlace.
Vladimir Proop dedica todo su libro al andlisis de estas entidades ldgicas; sin embargo,
nosotros tomaremos otro camino. Lo que por el momento cabe decir, es que el relato de
Sakrama muestra la forma basica de estructura lineal que es el cuento. Se trata de un

proceso que llega a un desenlace. Y podemos afiadir que dicho movimiento se constituye

112



por el planteamiento de un problema, su desarrollo y su final. Pero para entender mejor lo
que es el cuento, realicemos un repaso por la historia del cuento y tomemos un ejemplo que
nos ayude a comprender al Sakrama.

El cuento (Enciclopedia Monitor, 1970, p. 1769) aparece ya en la literatura de
Egipto y se desarrolla plenamente en la India con la coleccion del Panchatandra. De la
India el repertorio de cuentos pasa a Persia y de ahi al Oriente arabe y luego a Bizancio.
Los arabes lo divulgan durante la Edad Media hasta llegar a Espafia. En el mundo antiguo,
el cuento alcanza su cuspide con la coleccion de Las mil y una noches en que recordemos,
la joven Scherezada narra al sultan un cuento cada noche; entre ellos los conocidos Simbad
el marino, Aladino y la lampara maravillosa y Ali Baba y los cuarenta ladrones.
Posteriormente Europa y América desarrollaran este género por escrito a la par de la
novela, muchas veces relegado, pero nunca muerto. Cémo olvidar los cuentos de Bocaccio,
Voltaire, Edgar Allan Poe, Miguel de Unamuno o Juan Rulfo.

¢Cuando se desarrollé el cuento en la tradicion oral tlacotepense? No contamos
todavia con los elementos para establecer un panorama de la narrativa en la Mixteca.
Sabemos de tradicidn oral fijada en la memoria a través de cantos, estudiados ampliamente
en el area nahuatl. Debemos afirmar solamente, que el cuento, como unidad literaria y
narrativa basica, es un género que puede brincar del pensamiento oral al escrito lo cual
puede ayudarnos en nuestra investigacion. Quisiera tomar un ejemplo del cuento, que puede
ayudarnos a entender la elaboracion del relato de Sakrama. Tal ejemplo lo tomo de Thomas
O”Neill que escribi6 su articulo Guardianes de los cuentos de hadas. Los hermanos Grimm
en la revista Nacional Geographic en espafiol, de diciembre de 1999.

En 1822 se publicé la primera edicion de los cuentos recopilados por los hermanos

Jacob y Willhem Grimm, en la todavia inexistente Alemania (O'Neill, 1999, pp. 102-129).
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El libro se llamo Los cuentos infantiles del hogar y fueron cuentos recopilados por los
hermanos en el pueblo germano de Kassel, de labios de aproximadamente 40 informantes.
Estos cuentos se habian transmitido por tradicion oral durante siglos y los Grimm los
pusieron por primera vez por escrito y asi fue que llegaron hasta nosotros. Entre ellos estan
los muy conocidos: Caperucita roja, Cenicienta, La bella durmiente y Blancanieves. Los
informantes conocian los cuentos por tradicion familiar pero también los escucharon de
viajeros de pueblos de lengua alemana y francesa. El caso de Caperucita roja es muy
interesante. Marie Hassenpflug narré a los Grimm dicho cuento. Ella habia nacido en
Hanau que en ese tiempo era un pueblo de cultura francesa y sus ayas eran francesas y le
contaban cuentos franceses. En 1697, en Francia, Charles Perrault publicaba Los cuentos de
mama oca que incluian versiones de Caperucita roja, Blancanieves y La bella durmiente.
Segln sus notas, estos cuentos eran adaptaciones de cuentos de hadas italianos. En
ediciones posteriores, los hermanos Grimm reconocen que sus cuentos son variantes de
narraciones rusas, finlandesas, japonesas, irlandesas y eslavas. De todos esos cuentos, es
increible la similitud en las versiones de Perrault y de los Grimm sobre Caperucita roja,
recordando la diferencia de 125 afios en sus compilaciones y las dos lenguas distintas en
que se narraron.

La narracion oral del cuento puede sobrevivir mucho tiempo y puede traspasar
culturas sin sufrir deformaciones significantes. EI cuento por su propia estructura lineal
sencilla, es tan facil de recordar como los cantos y refranes, estudiados por Jan Vansina en
culturales orales primarias del Africa del siglo XX, y en otros lugares no occidentales.
Mucho se ha comentado acerca de la memorizacion de épicas como la lliada, o la Tora que

por siglos se ha recitado ritmicamente por el pueblo judio y que se plasmo6 por escrito
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Ilamandose Antiguo Testamento para los cristianos. Pero el cuento también es una proeza
de memorizacion.

Como lo demuestra Caperucita roja, el cuento es una unidad basica narrativa. Pero
también es una unidad Idgica que se llama silogismo, segun la ciencia de los razonamientos
Ilamada Ldgica. Presenta el planteamiento de un problema, su desarrollo y su solucion. En

términos de la Ldgica, podemos explicarlo del siguiente modo:

Planteamiento del problema (1a. premisa)
Desarrollo del problema (2a, premisa)

Solucion o desenlace (Conclusion)

En el caso de nuestra ya conocida amiga de la caperuza roja, el planteamiento del
problema es que ella va a visitar a la abuelita. EI desarrollo es que el lobo se ha comido a la
abuelita y engafia a la nifia suplantandola. Y la solucién es que el cazador desenmascara al
lobo y saca de su estémago a la abuelita y salva a la nifia.?

El Sakramé se puede reducir también a tres elementos l6gicos. 12 premisa: hay una
sequia y Sakrama decide Ilamar a la lluvia. 22 premisa: se le aparece el viejito en el cerro
que lo lleva con el dios Savi y le otorga sus favores. Conclusion: Tlacotepec recibe la lluvia
pero Sakrama es castigado por su acto, por lo que muere y se transforma en nube.

Si nos damos cuenta, dicho esquema basico esta presente en los cuentos de hadas,

de terror, de ciencia ficcion, en nuestras anécdotas o chistes. El esquema légico es facil de

® Hay estudios acerca de la censura que hicieron los hermanos Grimm respecto de los cuentos que recabaron
debido a que eran temas muy violentos o con referencias sexuales. La primera edicion de sus cuentos respeto
lo dicho por los informantes, pero fue la segunda la que sufrié correcciones para acercarse sin problemas al
publico infantil. Podemos considerar tales correcciones como un proceso légico de la transmisidn de relatos y
que van afadiendo el sello de su época. Tales modificaciones no modifican el esquema légico con el que aqui
ejemplificamos el proceso de la transmision de la tradicion oral.
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recordar porque obedece a una estrategia mental sencilla. Para entender o explicar una
situacion real o ficticia partimos del planteamiento de un problema (la. premisa),
describimos lo que sucede para desarrollar ese problema (2a. premisa) y finalmente
sefialamos como se resolvio ese problema a modo de consecuencia (Conclusion). En la
Logica dicho esquema mental se llama silogismo y es la unidad bésica del pensamiento.
Debo aqui aclarar que la estructura del silogismo que presento es conforme a la Légica
clasica, pero su relacion con el cuento es propuesta mia. Pero este esquema mental es
también la base del cuento y ademas de ser usado para la ficcion y la creacion literaria, es
utilizado constantemente en la vida diaria. Sin embargo entre el silogismo que esta presente
en todo pensamiento y el cuento existe una diferencia. La Ldgica establece que la
conclusion se da directamente a partir de lo que dicen las dos premisas. Y existen muchos
modos en que a partir de las premisas se llega a una conclusién, que es lo que precisamente
estudia la Logica. Pero aqui presento un esquema muy basico, porque sirve a nuestros fines
de indagacion histérica.

La conclusion del silogismo o cuento, puede convertirse en una nueva premisa de
otro silogismo y asi sucesivamente. Sin embargo numerosos tedricos de la literatura sefialan
que la esencia del cuento es un final inesperado. El caso mas claro de cuento con final
inesperado es el chiste; el final inesperado es lo que provoca nuestra risa. Precisamente por
eso decidimos seguir el desarrollo del problema que se nos plantea para escuchar un final
qgue no hemos podido adivinar desde el inicio. Si se supiera el final, no escuchariamos o
leeriamos la narracién, por lo que no habria cuento. Es ésta la diferencia entre el
pensamiento cotidiano y el placer de la narracién. Asi, entendemos que el relato en la
modalidad de cuento es la unidad literaria basica, ya que establece el principio y el fin de

una historia. Su orden es légico una vez conocido el final, y por ello es facil de recordar.
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Luz Aurora Pimentel dice en su obra ya citada que “tras la lectura, la serie de
acontecimientos se recombina en la memoria del lector para quedar ordenada como una
secuencia que tiene consecuencia” (Pimentel, 2002, p. 11). Por eso cada vez que se
recuerdan las premisas, se ordenan para llegar a la misma conclusion. Es una estrategia
mental a través de la cual podemos recordar una narracion con precision y ésta puede ser
recordada con facilidad por generaciones.

Asi que después de este recorrido de la mano de recolectores cuenteros como los
hermanos Grimm o Perrault, debemos sentirnos orgullosos de tener en nuestras manos un
hermoso e interesante cuento como lo es el de Sakrama. Si nuestros amigos de los cuentos
de hadas han permanecido en narraciones intactas durante siglos, ¢por qué no Sakrama? El
hecho es que por lo menos desde hace un siglo existen de este relato-cuento versiones muy
parecidas, provenientes de diferentes informantes, lo que nos lleva a pensar que debido a su
transmision ya explicada, no ha sufrido muchas modificaciones. Pero, ;cOmo podemos

saber cuanto tiempo ha pasado desde que se creo el relato de Sakrama?

4 El tiempo de Sakrama.

Los medios nemotécnicos analizados anteriormente nos pueden asegurar que el
cuento de Sakrama posiblemente haya permanecido intacto durante generaciones, 0
inclusive siglos. Sin embargo, de algin modo tenemos que establecer la época a la que se
refiere, si queremos saber un hecho histérico o el tiempo en que se realizé dicha ficcion.
¢Podemos conocer dicha época a través del analisis del tiempo narrativo?

Un hecho ocurrido en el presente puede narrarse en un tiempo gramatical presente o
pasado. Por ejemplo, veo que en este momento don Agustin sube al cerro de Tlacotepec y

sobre ello escribo: "Agustin sube al cerro”, pero también puedo escribir, "Agustin subio al

117



cerro”. Una vez terminada la accion referida, para el lector la descripcion del suceso en
pasado o presente, corresponde indudablemente al pasado. Comenta Luz Aurora Pimentel
(Pimentel, 2002 p. 159), que la simultaneidad narrativa, que es la correspondencia entre un
acto presente y su narracion Unicamente en tiempo presente, describe el acto mismo de la
narracion, del llamado tipo "escribo que escribo sobre lo que escribo™; esto es, que si hay
una coincidencia estricta en el presente del acto y de la narracion, solamente puedo narrar
que estoy realizando el acto de escribir, pues referir a cualquier otra accion, seria romper
con la coincidencia de la temporalidad narrativa. La descripciéon narrativa del aqui y el
ahora es limitada, por lo que el discurso comienza a evocar el pasado lejano o
inmediatamente ocurrido. A pesar de que los sucesos ocurran en tiempo presente,
gradualmente el discurso se vuelve retrospectivo. En un relato en el que la trama se lleva a
cabo en el presente, es inevitable caer en la pendiente natural de la narracién retrospectiva.
Al respecto, comenta Walter J. Ong en su libro citado, que esto se debe a que la palabra es
un acto acabado; una vez enunciada, ya pertenece al pasado. Este juego entre el presente y
el pasado, es evidente; basta ver como narramos y escribimos para comprobarlo (Ong,
2002, cap. V).

Tomando en cuenta lo anterior, el tiempo gramatical no permite establecer un
tiempo histérico. Un relato escrito plasmaria muy bien el lenguaje de una época, siendo un
documento muy valioso. Pero en nuestro caso, el mensaje se ha actualizado con el lenguaje
del momento de cada testigo. Permanece la esencia del cuento como medio nemotécnico,
pero cada testigo lo reelabora con su lenguaje personal que supone el lenguaje de su época.
Tal es el caso del licenciado Abel Reyes, que reelaboré el relato de Sakrama con técnicas
narrativas y de cuento de esta época, y segun criterios académicos. El estilo de don Luis

Bautista fue otro y mi interpretacion tiene un academicismo tendiente a la Historia.
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¢Cual es el tiempo histdrico de Sakrama?, ¢cuando sucedié aquella odisea? El relato
se narra estando el espectador en el presente. El tiempo pasado o pretérito perfecto describe
una accion que ya concluyo, y el copretérito describe una accién pasada de la cual no se
sabe con certeza cuando concluyd, y se extiende hasta el presente. Con esto me refiero a
que se puede narrar en pretérito: "Agustin subié al cerro” o en copretérito: "Agustin subia al
cerro™. En ambos casos, el tiempo real del suceso es impreciso, pese a que gramaticalmente
se haga una distincién entre pasado y presente. ;CoOmo podemos delimitar el tiempo de un
relato si no es narrativamente dicho en tiempo presente? Esto puede llevarnos a pensar que
el hecho, una vez consumado, fue construido como una narracion del momento,
independientemente de su tiempo gramatical. Pero si la percepcion del presente, ain en la
cotidianidad, se entiende siempre como pasado; ¢como podemos establecer la distincion
entre presente y pasado? En su libro Tiempo y memoria, el médico espafiol Jaime Roig dice
que la vida es la lucha de los seres por permanecer durante el transcurso del tiempo. La
memoria se organiza en el pasado inmediato y la gama entre pasado y presente es tan sutil
que se puede llegar a la minuciosidad infinita para distinguirlos (Roig, 1968, p. 251). El
presente podria ser expresado por una cantidad matematica en el tiempo, pero no puede ser
recordado con precision, cuando ocurrio dicho momento (Roig, 1968, p. 214). No podemos
determinar en cantidades cuanto dura un segundo, un momento o un instante; pero podemos
reformular el problema de la delimitacion del tiempo. Ante un problema matematico,
podemos dar una solucién historica. EIl tiempo se percibe siempre como una memoria,
incluso el presente. El tiempo de una narracién por ello, siempre se realiza en pretérito o

copretérito, percibiéndola como pasado. Sin embargo, la ficcionalizacién narrativa® recrea

* La ficcionalizacién narrativa es la creacion, a través de la palabra, de un mundo ideal; no verdadero
empiricamente, solamente real en la imaginacion.
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un mundo que al leerlo se convierte en realidad dentro de la imaginacién del escucha o
lector, por lo que el pasado al ser revivido se convierte en presente. Pero recordemos lo que
dice Roig: para los seres vivos el tiempo es una lucha por la permanencia. Si la vida se
percibe como la eterna memoria del pasado, el presente es aquello que no fluye. El presente
es lo que no cambia, como la muerte. Asi que dentro del orden humano, la distincion entre
presente y pasado, es el cambio. El presente es la vivencia de la rutina. Lo que cambid y
nos llevo a la situacion actual es el pasado y lo que cambiard para llevarnos a un nuevo
orden es el futuro. Aunque la narracién del relato de Sakrama sea en pretérito perfecto o en
copretérito, distinguimos un pasado que sélo conoce Sakrama al saber que se debe llamar a
la lluvia, un presente de sequia y favores del dios Savi y un futuro en el que Sakrama,
conocedor de la sabiduria de antafio, se va para siempre dejando a su pueblo con la
esperanza. Y es asi que en la narracion se vuelve al nuevo orden, que aprecia el espectador
y que es el de la sequia que existe en este afio de 2007. jVaya juego narrativo!

Sin embargo, los tres érdenes aparecen en el relato de una manera mezclada, por lo
que presente y pasado llegan a confundirse. ;Cudl es la razén de ello? Una delimitacion de
los 6rdenes puede explicarlo y acercarnos también a verdades histéricas como veremos a
continuacion. Utilicemos los numeros negros que inserté en el relato.

1 “Cuentan que hace muchos afios...” inicia el relato. Se habla de una sequia en un
tiempo en que ya existia un Presidente Municipal y el pacto entre éste y Sakrama “mantuvo
atentos a todos los pobladores”. En esta primera parte, podemos saber que esa sequia y
dicho pacto, efectivamente tuvieron que ocurrir tal vez hace menos de un siglo, pues el
Presidente Municipal es una figura que existe desde el 29 de abril de 1933, segun la
reforma al articulo 115 de la Constitucion de 1917 que sefiala que los Municipios seran

administrados por presidentes municipales, regidores y sindicos electos popularmente (La
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Constitucién politica de los Estados Unidos Mexicanos a través de los regimenes
revolucionarios 1917-1990, 1990, pp. 333). El gobernante municipe anterior se
denominaba alcalde que es una figura propia del régimen espafiol, por lo que
definitivamente lo sucedido aqui no pudo haber ocurrido antes de la fecha sefialada. Es
posible entonces que los actuales ancianos hayan presenciado el acontecimiento siendo
muy nifios, o lo hayan presenciado sus padres o abuelos.

2 “Conciente Sakrama de ser la esperanza de la sedienta colectividad, armdse de fe
y cudl robusta ave emprendio el viaje hacia la punta de Yuku fiuu (cerro del pueblo), donde
estaba seguro de encontrar la casa de la lluvia”. Sakrama sube al cerro que es un lugar
sagrado en el pensamiento mesoamericano. El sefior Savi presenta las caracteristicas fisicas
de los dioses acuiferos y tiene a sus ayudantes como las nubes y el rayo, conocidos como
los tlaloque. La casa de la lluvia es el lugar donde vive el dios de la lluvia o Tlaloc, como se
le conoce en el Altiplano Central. Y aquello que ahi encuentra Sakramé, se asemeja a lo
que otras fuentes dicen respecto a la morada conocida como Tlalocan. Todos estos
conceptos plasman creencias religiosas elaboradas antes del 1521, afio de la conquista
espafola.

3 Pero una unién subrepticia ocurre entre el pasado prehispanico y el presente. Una
vez dadas sus ordenes Savi de mandar a sus ayudantes, “El inexorable presidente a quien
aun le retumbaban los oidos las palabras de Sakrama, al asomarse a la puerta de su casa, el
ventarron solto al furioso rayo que lo fulmind instantaneamente; quizd como un acto de
arbitraje en el pacto de honor al cual estaba sujeto.” La época anterior a 1521 y la posterior
a 1933 se unen en un solo acto, en que una deidad anterior a la conquista mata a un hombre

del siglo XX. A partir de esto, la narrativa es logica, pero los tiempos ya no.
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4 “Llovi6 tanto que, se produjeron inundaciones con las cuales las plantas brotaron
y los gusanos de maguey aparecieron; los hombres silbaron como amorosos gorriones y
todos hablaban de Sakrama, el héroe y salvador. Los hombres-lluvia habian regresado a su
paraiso”. ¢Cuando regresaron? ;Antes de 1521 o después de 1933?

5 Pero para confundirnos mas, el relato dice que “Satisfecho de su gestion, Sakrama
repitié la hazafia un quince de mayo_Dia de San Isidro Labrador”. ¢ Cuanto tiempo después
de realizada la hazafia ocurrid la repeticion?, porque si es en el dia de San Isidro Labrador,
eso debe ser a partir de 1521 en que se implantan la religion catolica en estas tierras. Porque
la gente en esa fecha va a la Cazuela y reza para pedir la Santa lluvia. ;Estara todavia
Sakrama entre ellos?

6 La Ultima parte del relato se va a otra época que se dice que “En tiempos de
Sakrama...llovia tanto en Tlacotepec, que los naturales del lugar le nombraban Nuu Savi
(pueblo de la lluvia)”. ¢Cuales eran los tiempos de Sakrama? Porque se ha presentado en la
época prehispanica y en el siglo XX.

7 Pero lo que termina por confundirnos mas, es que se dice: “Pero, ese privilegio se
acab0, porque como sucede en todo conglomerado humano; al no llover con la misma
intensidad en los pueblos aledafios, éstos se quejaron ante el rey pidiendo castigo para
Sakram@a”. Y nosotros sabemos que un rey goberno estas tierras en la época colonial, o sea
entre el 13 de agosto de 1521 y el 27 de septiembre de 1821. Porque yo pregunté al
licenciado Abel Reyes si asi decian los relatores, rey o tal vez jefe; pero me dijo que no,
que todos decian que “el rey”, que con esa palabra contaban la gesta. Y lo mismo me dijo
don Luis Bautista, porque no era una palabra mixteca sino la palabra castellana “rey”. Por

lo que caemos en la época colonial.
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8 Por ultimo aparece el tiempo presente, el afio 2000, cuando Abel Reyes escribe en
presente que “La tradicion dice, que desde entonces...” y concluye el relato. jVaya
temporal! Y no de lluvia, sino de tiempo.

Asi que tenemos en el relato las siguientes épocas en este orden:

1- Siglo XX.

2- Epoca prehispanica.

3- Epoca prehispanica y siglo XX al mismo tiempo.
4- Tiempo indeterminado. Antes o después de 1933.
5- A partir de 1521.

6- Tiempo indeterminado. En tiempos de Sakrama.
7- Epoca colonial.

8- Afio 2000, tiempo presente, se anuncia el futuro.

Como podemos apreciar, histéricamente hay un circulo, pues se inicia en tiempo
presente, se relata algo propio del pasado y se termina en el presente nuevamente.
Narrativamente también existe un cambio, ya que al final se abandona el tiempo gramatical
pretérito para decir que “Sakramd atraviesa como densa nube”, en tiempo verbal presente.
Inclusive, se anuncia un futuro en el que la historia continuara al decir “cuando el afio va a
ser muy lluvioso”. Lo interesante es que el orden presente del inicio no es igual que el
presente del final. Todo el relato sobre el pasado sirvid para volver a un presente que es
diferente porque se explica lo que ahora sucede y sucedera en un futuro incierto. Lo Unico
gue tenemos por cierto como hecho presente es que “La tradicion dice que, desde entonces,
Sakramaé atraviesa como densa nube el cielo de Tlacotepec, la madrugada del dia primero

de enero, cuando el afio va a ser muy lluvioso”.
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¢Por qué el relato presenta un aparente desorden cronolégico? Para responder a ello,
debemos comenzar no por lo que se va construyendo con la narracion, sino con el personaje
que la hace posible.

A pesar de que estemos ciertos de que la escritura ha formado parte del pensamiento
de Tlacotepec, el relato de Sakraméa presenta una caracteristica fundamental de las culturas
orales: el personaje esquematico como recurso nemotécnico. Walter J. Ong, presenta las
caracterizaciones que hace E.M. Forster sobre los dos tipos de personajes de la narracion
que son el redondo y el plano (Ong, 2002, pp. 148-150). El personaje redondo es el que
cuenta con desarrollo psicologico y una personalidad definida. El plano es esquematico y
no manifiesta su personalidad. La tradicion oral tuvo al personaje plano como elemento
nemotécnico y que obedecia a un esquema de la realidad en que fungia un papel
determinado. El personaje redondo se desarrollé con la escritura pero sobre todo con la
escritura en silencio que permitio la complicidad intima con el personaje. Segin Ong el
personaje plano sirve para organizar la linea de la trama y manejar los elementos no
narrativos que se presentan. Alrededor de él se teje la narracion y es receptaculo de
simbolos 0 modelo de virtudes o vicios. Sakrama es un ser misterioso de quien no se
conoce su vida pero se describe su accion. Se conoce sutilmente su sentir por el
compromiso que anuncidé de cumplir su objetivo y su desesperacién de no lograrlo. Es
Sakrama un personaje tan enigmatico que no gqueda mas que pensar que cumple una
funcion simbdlica.

Entonces surge una duda inquietante; si es un personaje simbdlico ¢qué simboliza?
Pareciera que su simbolo es tan misterioso que lo encierra perfectamente en su nombre de
Sakrama. Ningun tlacotepense entrevistado ha sabido decir qué significa ni se ha conocido

nombre asi antes. Su nombre y su identidad son un misterio. La Unica respuesta que queda
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ante este enigma es que Sakrama y su odisea son la simbolizacion que manifiesta un
acontecimiento complejo. Y este acontecimiento, transmitido en la forma de cuento y
reforzado en la memoria a través de la geografia del lugar, nos habla acerca de algo muy
importante para ser recordado. Y los acontecimientos que merecen ser recordados,
podemos llamarlos Historia. Y esta Historia no solamente se cuenta, sino que se vive cada
vez que escuchamos el relato o que la gente sube al cerro a pedir la Santa lluvia. Sakrama
no es un relato que sélo se imagina sino que se vive. ;Cémo podemos desentrafar los
simbolos y entenderlos como Historia?

Tratemos entonces de darle un nuevo orden al relato; hagdmoslo cronoldgicamente.
Analicemos primero los hechos que corresponden a la época prehispanica, luego los que
corresponden a la colonial y después los del siglo XX. Para la época prehispanica
tomaremos las partes 2, 3y 6. Para la Colonia las 4,5, 6 y 7. Para el siglo XX las 1, 3,4y 8.
Tomemos el resultado de todo esto y revisemos las uniones entre varios tiempos que son las
partes 3, 4, 6 y 8. Surgira entonces una narracion que pueda darle un nuevo sentido a los
acontecimientos historico que se asoman en el enigmatico relato.

Hemos establecido en este capitulo el primer elemento del marco tedrico de esta
tesis. El analisis narratologico de las versiones de Sakramé de Abel Reyes y Luis Bautista,
nos sirvio para distinguir la ficcion literaria de la narracién historica. Comprendimos que el
relato, tiene caracteristicas que le permiten ser identificado como una tradicién oral, que
busca conservar la memoria de sucesos del mundo humano. En consecuencia, pudimos
establecer una temporalidad histdrica de los hechos y personajes que aparecen en el relato,
por lo que éstos, se mostraron como enigmas en busca de ser descifrados para encontrar una
verdad histdrica. Lo que nos lleva a una interrogante: ¢por qué aquellos que construyeron el

relato de Sakrama no hicieron una referencia directa al mundo humano y urdieron los
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acontecimientos con ficciones aparentemente literarias? ¢Por qué el mensaje de Sakrama es
tan oscuro?, ¢qué ocultard? y ¢qué necesitamos para comprenderlo?

La respuesta a las dudas anteriores, pueden resolverse con el analisis de los
diferentes simbolos que nos aportan las dos versiones del relato de Sakrama, lo cual
haremos con precision en los capitulos 4 y 5. Sera necesario entonces, precisar el criterio
para delimitar ciertos elementos de la narracion, como los simbolos que deben entenderse
como Historia. En las dos versiones que tenemos del relato, los informantes hacen
referencia con toda contundencia a la veracidad y realidad de lugares y personajes. Sin
embargo, al tener diferencias en estos, podemos captar con mayor facilidad las funciones
literarias sefialadas a lo largo de este capitulo. El relato de don Luis Bautista, en un
principio sefiala que los acontecimientos narrados ocurrieron verdaderamente, sin embargo,
conforme avanza la narracién, poco a poco se van despegando tales acontecimientos de la
realidad para adentrarse en el mundo de lo fantastico. La referencia a los lugares en un
inicio es precisa en nombres, para después sefialar que el lugar donde esté la Santa lluvia,
puede ser cualquier lugar o no estar en ninguna parte. Este transito narrativo permite dar
lugar a los elementos fantasticos, como lo son el llano grandote donde hay frutos prodigos,
los sefiores importantes y la misma Santa lluvia. Podemos identificar que estos elementos
son fantasticos, porque en ambos relatos los acontecimientos cotidianos y propios de la
vida real, son narrados de manera semejante. Pero es de llamar la atencion, que lugares y
personajes extraordinarios, que rompen con la l6gica del mundo cotidiano y regido por las
leyes cientificas, si es que lo queremos ver con mayor profundidad, en cada relato tienen
sus nombres especificos. Asi, el licenciado Abel Reyes nos habla de la Casa de la lluvia 'y
don Luis Bautista de “un Ilano grandote”, o el primero menciona a los “hombres-lluvia” y

el segundo dice que estos “son puros sefiores”. Es entonces, que la diversidad de nombres,
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para designar eventos extraordinarios, desvanece la aparente oscuridad del relato. Los
nombres diversos, nos indican que se estd representando algo que en la realidad
evidentemente no existe. Asi, por ejemplo, el estridente tronido de los rayos se representa
con un calificativo, que para Abel Reyes es el mazacuate en el hombro de un personaje
negro y para don Luis se representa con sefiores enojados. ¢Por qué no referirse a dicho
fendmeno atmosférico con palabras acordes a la l6gica del mundo real y por qué recurrir a
metaforas? Porque lo que importa, es precisamente la representacion que se esta haciendo
de lo narrado, y que cada narrador construye a su gusto, comprendiendo que lo que importa
es representar algo en particular. ¢Pero cdmo sabe cada narrador lo que debe representar?
El relato de viva voz de don Luis Bautista, construido en el momento, nos permite apreciar
la elaboracion de las metaforas, por las emociones expresadas al referirse a los elementos
fantasticos. Cdémo olvidar la voz de don Luis, sus gestos y el movimiento de sus manos
cuando describio los sucesos extraordinarios ocurridos en el “llano grandote”, llamado por
Abel Reyes “la Casa de la lluvia”. Su emocion, al momento de escucharlo, me indicé que
estaba refiriéndose a algo muy importante. Y efectivamente asi sucedid, cuando
posteriormente este “llano grandote” era muy semejante al Tlalocan o Paraiso de Tlaloc
descrito por fray Bernardino de Sahagun en su Historia General de las cosas de Nueva
Espafia, ambos lugares, con un caracter extraordinario fuera de la I6gica del mundo real.
Ya en el capitulo 4 veremos como este pasaje serd de gran importancia para la
interpretacion del relato. Pero esta importancia, era dificil de detectar en el relato escrito de
Abel Reyes debido a que la pulcritud en la escritura, homogeneizaba el relato y retiraba en
énfasis ya descrito. Después de todo, la reelaboracién literaria de su version, acercaba mas
los eventos del relato al mundo fantastico, pareciendo mas un cuento que una

rememoracion de sucesos histéricamente verdaderos.
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Si la emocidn de la narracion puede indicarnos las metaforas que manifiestan algo
muy importante, ¢por qué aquello importante no se indica con este calificativo en la propia
narracion? La diferencia de nombres en ambos relatos, respecto de los mismos eventos
extraordinarios indica que es mas importante representar una cualidad distintiva de ellos,
susceptible de ser calificada de diferentes maneras en tanto se represente la esencia. Es asi,
que al referirnos al trueno como un mazacuate 0 unos sefiores enojados, no importa tanto el
fendmeno atmosférico, como la impresion de miedo que provocé éste en los observadores y
que el dltimo testigo desea transmitir a su lector o audiencia. Esta impresion, es mas facil
de comprender con la emocion de la metafora, que con las palabras que no siempre pueden
definirla en su totalidad. De este modo, esta construccion de metaforas que realiza cada
narrador o testigo del relato, busca representar mas alla de conceptos descriptivos, construir
simbolos. Son entonces, estas metaforas que representan algo mas que los objetos o sucesos
en si mismos, los simbolos a interpretar. Pero, no todos los simbolos del relato de Sakrama
son claros, por mas emocion que haya en su narracion. No siempre puede ser tan clara la
interpretacion de la metafora, como lo indica la dificultad para resolver estas preguntas:
¢por qué se oculta la Casa de la lluvia?, ¢por qué dejo de llover en San Agustin
Tlacotepec?, ¢quién era Sakrama y por que lo mataron? Entonces, si la emocion de la
narracion no ayuda a descubrir lo que se esta representando mas alla del objeto o suceso
evidentes, ¢;como podemos descifrar estos simbolos?, ¢;qué representan que debe ser
comprendido en un sentido abstracto y no en una mera descripcion? y ¢qué elementos nos

da la narracion para su propia interpretacion?

No tengo ningun abuelo que me pueda contar un relato como el de Sakrama. Si

vivera mi abuelo Vicente, lo que mas quisiera hacer seria estrechar su mano y escuchar los
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relatos de su pueblo. Para los arquedlogos que han llegado a cuevas con pinturas rupestres
como las de Altamira, ha sido irresistible colocar la palma de su mano sobre la palma
plasmado por el pintor de hace millones de afios. Mi vecina de toda la vida dofia Marta
Roig, que llegd de nifia con su familia desde Espafia a México debido a la Guerra Civil,
hace poco me hizo un regalo. Un libro escrito por su padre en 1968 aparecié ahora, sumido
durante afios entre los escombros del terremoto de 1985 de lo que fuera una pequefia
editorial; y me lo obsequié ya que mi papa le dijo que yo lo leeria. Nunca conoci a Jaime
Roig que fue un médico al que le gustaba filosofar; pero al abrir el libro pude conocer a
alguien a quien nunca conoci personalmente. ¢Cuantos Sakramas existiran en nuestras
casas sin siquiera saberlo? Podemos estrechar las manos de las personas cuando ellas y
nosotros deseamos que asi sea. Y asi podemos comunicarnos, sin importar los siglos y los
lugares. Los relatos y cuentos nos transmiten un mensaje de un modo muy efectivo. Los
observadores y testigos asi lo quisieron. Y este mensaje ha permanecido debido a una
caracteristica muy especial. Si nosotros deseamos entender el mensaje, tenemos que
realizar un ejercicio de reflexién. Y aquello sobre lo que debemos reflexionar es lo que no
entendemos: los simbolos. Los desciframos sélo si deseamos hacerlo; de lo contrario, tan
solo repetiremos un relato sin encontrarle sentido. Y cuando los simbolos se manifiestan en
un relato, constituyen algo fascinante llamado mito. Por lo tanto, en el proximo capitulo
analizaremos los simbolos y mitos, y lo que ello significara para la interpretacion de

nuestro relato.
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El mito de Sakrama.
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Existen tantos simbolos en nuestra sociedad, que podriamos sefialarnos inmediatamente a
nuestro alrededor y tocarlos con nuestras manos. Bueno, eso creemos. Cuando pase el
tiempo, recordaré el afio 2004 por muchas cosas, pero por una en particular que me ensefié
lo que era un simbolo y su poder.

Un martes, cambiado los planes que tenia, regresé a mi casa y al llegar, me enteré de
que la Antorcha Olimpica estaria en la ciudad de México. No habia pensado en ello, a pesar
de que la publicidad nos atormenta cada cuatro afios con los Juegos Olimpicos y decidi en
ese afio olimpico, ser parte un poco, un poquito de la historia. Ya que el tiempo de nuestro
encuentro era impreciso, decidi esperar a la Antorcha en el Museo Nacional de
Antropologia. Toda la gente, comenzaba a llegar emocionada, queriendo mirar el simbolo
del olimpismo. Sin decirlo, todos estabamos de acuerdo en que mirar pasar el simbolo de
los Juegos Olimpicos era como participar en ellos. Estdbamos convencidos sin decirlo.
¢Quién de nosotros podria asistir a unos Juegos Olimpicos alguna vez en su vida? No creo
que nadie de los que estdbamos ahi, ni tampoco la minima parte de toda la gente que
emocionada quiso ver el simbolo olimpico, que desde Grecia hizo su periplo por el mundo.
Asistir al paso de la Antorcha era nuestra asistencia asegurada a los Juegos Olimpicos. No
importaba cuales fueran; nosotros con verla ya estariamos ahi para siempre.

Llegd la portadora de la Antorcha, que subio por las escalinatas del Museo escoltada
por periodistas, guardias, colados y hasta un perro. La gente corria emocionada
persiguiendo a: ¢una persona?, ;un tubo de metal?, ¢juna flama?, ;0 a qué? La Antorcha
Olimpica y los Juegos Olimpicos se fueron y la gente en la escalinata ovaciond, llor6 y
mandd besos a una persona que desconocia. Se fueron la persona, el tubo de metal, la flama

y todos también se fueron a sus casas. EI simbolo se habia ido.
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Tras un emocionante recorrido por todo el mundo, el fuego olimpico encendido en
Grecia, volvid a ese lugar para iniciar la Olimpiada. Encendi la tele y vi el recorrido final
de la famosa Antorcha hasta el estadio de Atenas. No me importaba estar en mi casa y no
tener dinero para asistir a las competencias, no me importaba no ser atleta para saborear la
gloria, no me importaba no comprarme algln objeto inatil que trajera los aros olimpicos y
demas tretas del mercantilismo. Yo, al igual que todos aquellos que vimos el paso de ese
simbolo, ya estdbamos contentos. Los Juegos Olimpicos habian pasado por nuestras propias
manos. El simbolo habia hecho su periplo en el que nos habia llevado a todos. Recordé
entonces mi propia odisea por un mundo en el que no se ganan medallas pero se ganan
otras cosas. Deseé con mas fervor que nunca volver al cerro de Tlacotepec y caminar mas
que mi primera vez y llegar a la meta. Deseé vivir otro simbolo: el complejo simbolico de

Sakrama.

1 El proceso de la simbolizacion.

En el capitulo anterior, comentamos que el mensaje que nos transmiten los relatos
de la tradicién oral se conforma de simbolos, los cudles debemos desentrafiar para la
comprension de dicho mensaje. Asi que para descifrar el relato de Sakramd, debemos
entender qué es el simbolo; lo que implica hacer un recorrido por procesos mentales que
nos ayudaran a penetrar en su complejidad.

El signo es una imagen o voz que da una unica referencia, una informacion breve y
trata de ser entendible para todo mundo (Eco, 1993, p. 207). En ese caso podemos
encontrar que en el relato de Sakrama los signos son muchisimos, pero de féacil

identificacion. Estan: la iglesia, la campana, el viento, la nube, etc. Tales signos son faciles
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de comprender y la palabra que los designa es concreta y definida. Al mencionar tales
signos, podemos identificarlos y visualizarlos sin ninguna confusion.

Asignar significado a esa imagen o voz depende de la naturaleza de dichos signos,
nuestro conocimiento previo de ellos y el contexto en que se producen. No hay problema
para asignar un significado siempre que lo hallemos en un contexto en que existan otros
signos, a los que a su vez hemos asignado significados (Bruning, 2002, pp. 44-45). En el
caso del Sakrama, cuando se menciona la voz “iglesia”, pensamos en la Parroquia de San
Agustin Tlacotepec dedicada a San Agustin de Hipona y no en la Catedral de Puebla por
ejemplo. Lo mismo sucede con la nube, que es el humo, techo o bruma de la Mixteca y no
pensamos en la nube en la que se esconde Zeus al lanzar truenos. Estos significados son los
Ilamados conceptos, que son las estructuras mentales mediante las que representamos
categorias (Bruning, 2002, p. 73). Asi, la nube, el rayo, la iglesia, el cerro, etc, dentro del
contexto de un relato de la Mixteca Alta, son conceptos que tienen un significado
especifico que va mas alla del significado que nos puede dar su voz o imagen. Estos
conceptos, son las referencias culturales que nos permiten identificar al relato como algo
propio de un pueblo y que nos hablan mas alla del mero significado primario.

Habiamos hablado de los medios nemotécnicos de la geografia y del cuento para la
preservacion del relato de Sakrama a través de la oralidad. Pero como lo sabran los
cuentistas, la memoria de un cuento requiere algo mas que sentido comdn para recordarlo.
Efectivamente un cuento nos puede agradar al escucharlo, pero probablemente cuando
gueramos contarlo, s6lo recordemos la esencia logica y no los detalles. El recuerdo de la
memoria a largo plazo para repetir un cuento tal como se nos contd, depende de que
comprendamos lo que significa la informacion y seamos capaces de encontrarla en otros

medios nemotécnicos. Para recordar mejor, necesitamos que nuestro vinculo acustico (voz
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relatora) esté unido a una imagen. ldentificamos palabras clave que unimos a una imagen
visual clave, con lo que se creara un concepto interactivo en la memoria, que permitird
recordar su significado con facilidad (Bruning, 2002, p. 69). Como vimos en el capitulo
anterior, pudimos encontrar varios conceptos clave que se han memorizado debido a la
unién de una palabra clave con una imagen clave. Tanto palabra como imagen son Gnicas,
por lo que no existe riesgo de error. Decir “cerro de Tlacotepec”, es un concepto que se
reafirma debido que el Unico cerro llamado asi se encuentra a la vista de todos en el pueblo
del mismo nombre. La “Hondura” es una voz que podria referirse a cualquier accidente
geografico de dichas caracteristicas; sin embargo en este caso, se une a la imagen del risco
sagrado al que acuden los habitantes de nuestro pueblo. ElI simbolo es entonces la
representacion de una idea con base en un concepto. Su sentido es amplio, por lo que su
interpretacion requiere de la comprension del signo, del significado y del concepto; todo
ello posible de entender si estamos sumergidos en la cultura que los genera. Ello se logra si
se conocen esos elementos y se sabe hacer la referencia pertinente. De este modo, una sola
palabra o frase puede ser un simbolo, que sintetiza todo un concepto cultural que por ello es
facil de recordar a largo plazo ya que no hay posibilidad de confusion. Por ejemplo, en el
relato de Sakrama, la nube representa a la Mixteca (como lo indica su nombre en su propia
lengua, Nufiu ma o tierra de nubes) y significa inmediatamente Iluvia. La “nube” entonces
es simbolo de la Mixteca que al final del relato se une al concepto de Sakrama como
simbolo de su gesta, por lo que en dicho relato la nube es simbolo de aquella historia. Estos
simbolos y sus significados, ya aqui delimitados, los analizaremos en los capitulos 4 y 5.
Sin embargo, si pensamos en simbolos como “Casa de la lluvia”, “ojos azules de
Savi” o el “ventarron”; nos damos cuenta de que encierran algo mas que un significado

contextualizado. Existe una cueva por la que se entra a la Casa de la lluvia, pero podemos
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visualizar a dicha casa sélo en nuestra imaginacion. Podemos nombrar al dios anciano de la
lluvia, pero s6lo imaginar sus 0jos azules sin poder verlos en la realidad. De modo que en el
relato, existen conceptos que asociados a la geografia nos refuerzan una imagen en la
memoria, pero también conceptos que tan sélo se visualizan en la imaginacion. Este
impedimento para realizar en el mundo empirico el significante del concepto, se debe a que
el remitente no es un signo, sino una idea. El signo es una cosa especifica inconfundible,
pero la idea es una abstraccion que puede remitir a cualquier ente.

Cuando los simbolos remiten constantemente a ideas y no a signos, pareciera que
representan actos sobrenaturales o fantasticos. Claramente un relato lleno de estas
simbolizaciones puede parecer carente de verdad, y ser tan s6lo una creacion literaria, que
no remite al mundo empirico ni a la verdad historica. Sin embargo, si los simbolos
constantemente nos estan remitiendo a ideas, el relato tiene una intencién que va mas alla
de la representacion en nuestra mente de una serie de signos. La intencidn es transmitir una
idea conformada por signos, significados y conceptos. El resultado es que una sola palabra
o frase, encierra en si misma una explicacion acerca de aquello que es aparentemente sélo
un signo. Si nosotros decimos “rayo”, el significante es un fendmeno natural de eso. Sin
embargo el simbolo remite a una deidad que se manifiesta a través de dicho fendmeno. Esta
constitucion de ideas en cada simbolo, provoca un acto reflexivo para el escucha que
desentrafa los signos, los significantes y los conceptos en una sola palabra.

Cuando un relato se va conformando de simbolos con referencias a ideas, mas que a
sucesos empiricos, nos estamos encontrando con una construccion mental que esta
manifestando una explicacion de lo que es aquello que se narra. La idea que encierra el
simbolo supone representaciones de lo que es el mundo empirico, y no lo que es dicho

mundo en si. La sintesis de la simbolizacién tiene el proposito de hacer mas accesible la
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transmision de los simbolos que necesitan de los referentes culturales para ser
decodificados. Cuando estos referentes desaparecen, los simbolos, al no concordar con la
realidad, se transforman en meras figuras fantasticas que no revelan sus ideas.

Todo relato refiere a sucesos ocurridos en el mundo empirico por lo que los signos
son claros y los conceptos resultantes son entendibles. Sin embargo, cuando las ideas a
manifestar son demasiadas, los conceptos se transforman en simbolos para manifestar
adecuadamente eso. Asi, un relato que transmite ideas a través de simbolos puede
convertirse en un mito. ¢Pero qué tipo de ideas se transmiten en los mitos? ;,Cémo pueden

las ideas simbolizadas convertirse en mitos?

2 Mito y leyenda.

Existe una nocion tradicional de lo que son los mitos que queda representada en la
definicion que expone en The Enciclopedia of Religion, la maxima autoridad en estudios
miticos, el rumano Mircea Eliade. Para él, la palabra mito viene del griego muthos, que
significa lo contrario a logos; por lo que el mito es lo concerniente al mundo de los dioses y
no al de los hombres que habitan este mundo, esta realidad. Sin embargo, el mito es un
modelo para esta vida en la que dioses y semidioses actuan (Eliade, 1987, p.261). El logos
significa “palabra”, entendida como argumentacion, como razonamiento (Pabén, 1996, p.
371).

El ya mencionado Walter J. Ong, cita a Erick A. Havelock (Ong, 2002, pp. 31-32),
quien en su Preface to Plato, explica que el manejo de la palabra cambia el pensamiento.
En la antigua Grecia, durante siglos el mundo de los dioses se cantd transmitiéndose por
generaciones hasta que Homero plasma los cantos de la lliada y la Odisea, lo que significa

una pausa para el pensamiento con la escritura. Segun este autor, esta pausa de la escritura
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que permite la abstraccion mental sera el germen de la Filosofia. Es esta disciplina, la que
permite el desarrollo y la clspide de la argumentacion como un razonamiento. La palabra
hablada ya no se enfoca a dioses sino a problemas humanos, que seran perfectamente bien
manifestados por Platon, quien deja por escrito esto en dialogos. Sin embargo, aunque la
palabra hablada como escritura o argumentacion tomard los rumbos de la Filosofia y
después de la Ciencia, el mito no perdera su esencia de explicar una realidad, a traves de
dioses, o de otros elementos. Y esta explicacion de la realidad evolucionara para renovar
sus simbolos con lo que cumplira funciones similares a las que se dedicara la Historia:
explicar la realidad humana.

Eliade define también al mito del siguiente modo:

...el mito relata una historia sagrada, es decir, un acontecimiento primordial
que tuvo lugar en el comienzo del Tiempo, ab initio. Mas relatar una historia
sagrada equivale a revelar un misterio, pues los personajes del mito no son
seres humanos: son dioses o héroes civilizadores, y por esta razén sus gestas
constituyen misterios: el hombre no los podria conocer si no le hubieran sido
revelados. EI mito es, pues, la historia de lo acontecido in illo tempore, el relato
de lo que los dioses o los seres divinos hicieron al principio del Tiempo.
“Decir” un mito consiste en proclamar lo que acaecié ab origine. Una vez
“dicho”, es decir, “revelado”, el mito pasa a ser verdad apodictica: fundamenta

la verdad absoluta... (Eliade, 1973, pp. 84-85).

De lo anterior podemos sefialar que el relato de Sakrama es un mito ya que cuenta

una historia sagrada que es la del modo en que un pueblo fue en busca de los favores de su
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Dios protector. El suceso es un misterio que practica este pueblo y que ha sido una
revelacion, que continda llevandose a cabo, repitiendo el camino que el héroe marcé. La
practica se realiza actualmente, pero no se refiere a algo que sucedié al inicio de los
tiempos. El mito aunque no esta fechado, segin Eliade se ubica al inicio del tiempo, al
inicio de la realidad en el momento de la creacion. Pero en la gesta de Sakrama no es asi,
pues Tlacotepec ya estaba establecido y ya existia un presidente municipal, una iglesia, un
cerro, un pueblo y un Dios de la lluvia. El relato no habla de como se originaron todas estas
realidades, sino de como se recordd lo que ya se habia olvidado en un nuevo orden humano.
Me refiero a un nuevo orden humano, porque el orden divino que habitaba en el cerro
existia, solo que los tlacotepenses lo habian olvidado. Por lo tanto el suceso ocurrié entre el
inicio de la creacion de ese pueblo y del dia de hoy.

En este sentido se puede ubicar a este mito como una leyenda. Segun E. Royston
Pike (Royston, pp. 251, 285) la leyenda es un relato tradicional en el que existe un
elemento de verdad contrario al mito que es pura ficcion. Para Royston, el mito es ficcion
porgue habla sobre acontecimientos naturales que no son posibles en la realidad y por ello
ficticios. Suponemos que segun su nocion, la leyenda narra acontecimientos del mundo
empirico que por ello son histéricos y dan una nocion de verdad; sin embargo estos
acontecimientos se encuentran aderezados con acciones propias de la fantasia. En el caso de
nuestro relato, los lugares ya mencionados aparecen tal como existen el dia de hoy. Segun
la definicidn de leyenda, hay elementos historicos, que por lo menos nos garantizan alguna
verdad en todo el relato.

Sin embargo estos elementos que existen en la realidad, cumplen dos funciones. La
del signo y la de simbolo. Los mismos elementos que garantizan una verdad historica

también se trasladan al mundo de la llamada ficcion. Pero, ¢el hecho de que sean simbolo
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significa que no se refieren a la realidad? jCuanto tiempo la literatura se ha valido de
simbolos y metaforas, sin que por ello pongamos en duda la veracidad de su mensaje! Es
entonces que podemos entender que en el relato mitico es mas importante el mensaje que se
busca comunicar, que los medios para ello. Una caracteristica esencial del mito, es que
explica una situacién presente. Claramente el mito de Sakrama explica el estado actual de
sequia en el pueblo, comparado con el verdor de sus vecinos, como un castigo o venganza
por el poder tan grande de Sakrama que no favorecid a todos los pueblos. Y consciente de
ello, dofia Magdalena Galindo dice: “Por eso alla empieza el agua ahora”. Asi que lo que
queda ahora es explicar por qué los simbolos pueden remitirnos a la realidad y son un acto

razonado de cada testigo que los repite.

3 Mito, logos e historia.

Antes de seguir avanzando, debemos hacer algunas aclaraciones acerca de los mitos,
porgue para la gente que ha aprendido un poco de Ciencia, le es facil despreciarlos. Dicha
actitud es entendible porque la Ciencia ha explicado ampliamente la realidad mientras el
mito se ha debatido en laberintos de confusiones. En el mundo contemporaneo lleno de
tecnologia desarrollada gracias a la Ciencia, el mito es sindbnimo de ignorancia. Y claro que
lo es, si pensamos en el empefio de obstinaciones religiosas, que retrasan la aceptacion de
los beneficios de la Ciencia y la tecnologia a la gente. Es cierto, el mundo moderno
considera al mito como simbolo de la ignorancia y todos, al igual que Galileo Galilei,
condenado por la Iglesia de su tiempo, contestamos al unisono: y sin embargo se mueve.
Tal es nuestra conviccion en la Ciencia, como una vision mas amplia de la realidad, que
puede explicar y predecir también nuestras vidas. Pero, a pesar de nuestro incipiente

conocimiento cientifico, no hemos reparado en que el problema para condenar al mito y
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confrontarlo a la Ciencia, sea la ignorancia de los que pugnan el mito y no el mito en si
mismo. El mito muchas veces se acompafia de la necedad; pero desgraciadamente la
Ciencia también. ¢Es el mito lo que sume en la pobreza a los pueblos, o la ambicién de los
poseedores de los conocimientos miticos, cientificos o politicos, que controlan a los
ignorantes de todo? ¢ Cudl es la funcién del mito?

Es pertinente sefialar que el mito y todas las demas formas de percibir y explicar el
mundo se acomparian de intereses de poder. Aungue ciertamente, la realidad mitica es méas
susceptible de ello, si no es entendida correctamente, de ser un instrumento de
manipulacion.

Desde la Filosofia positivista de mediados del siglo XI1X y la escuela marxista de
mediados del XX, la critica a la religion fincd la desestimacion del mito. Los grandes
avances cientificos de la medicina a partir de Pasteur, que demostro la existencia del mundo
de los microbios pese a que con los meros sentidos no se aprecian, y el conocimiento
intimo de la materia que culmind con la bomba atomica, la Ciencia logré alcanzar el estatus
que habia luchado por conseguir desde hacia siglos. Con estos cambios, numerosas escuelas
filoséficas consideraron que por fin podia establecerse una jerarquia en los modos de
percibir la realidad. Las tradiciones filoséficas del siglo XX como las existencialistas,
marxistas 0 materialistas, consideraban que existian cinco formas de percibir la realidad: el
mito, la religion, la ideologia, la ciencia y la filosofia. Cada una de estas formas de
pensamiento iba de lo restringido a lo complejo. EI mito se consideraba una forma limitada
debido a que explicaba la realidad a través de seres y sucesos fantasticos. La religion se
consideraba una explicacion de la realidad limitada, debido a que acudia a seres que no
existian en esta realidad, sino en otra que era empiricamente imposible de comprobar. La

ideologia era cualquier discurso dogmatizante que generalmente se utilizaba para idolatrar a
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algun gobernante. Pero la ciencia constituy0 un parteaguas. Ella, con su método
consolidado en Occidente por Galileo Galilei, percibia la realidad de una manera mas
amplia de modo en que explicaba y predecia sus fendmenos. Esto no lo habian podido
lograr las otras percepciones de la realidad que se limitaban solamente a elaborar una
explicacion de por qué la realidad era como era.

Durante mucho tiempo, la tradicion de la Modernidad iniciada con René Descartes y
vigente en la actualidad, ha apoyado esta jerarquizacion. Y ldgicamente, la Filosofia se
coloca como el modo mas amplio en que se puede percibir la realidad, de un modo superior
a la Ciencia. La Filosofia desde este punto de vista, considera que puede explicar, predecir
y preguntarse acerca del sentido de todo. Incluyendo a la Ciencia, por lo que puede
corregirla y aprobar el modo en que realiza su labor.

Si que lo recuerdo, yo que me formé en esas escuelas filosoficas del siglo XX 'y
ensefié esto a mis alumnos de bachillerato. Estaba convencida de que el mito habia sido
elaborado por jerarcas para dar una vision falsa de la realidad y asi manipular al pueblo.
Siendo ellos jefes o sacerdotes, el mito era el instrumento en que se sumia a los seres
humanos en la ignorancia. Habia que llevar a la humanidad a la salvacion de la Ciencia y la
Filosofia. Claro, habia que salvar al mundo; como lo dicen los mitos...

En todas estas visiones de percibir al mundo, existen dos elementos que pueden
Ilevar a sus espectadores indistintamente a la ignorancia o al conocimiento. No negaré que
la Ciencia y la Filosofia tienen mas posibilidades de acercarse al conocimiento de la
realidad, debido a un método que implicitamente acepta la inclusion de lo nuevo y que los
dogmas religiosos, ideoldgico-politicos y los mitos vulgares no. EI método cientifico
establecido por Galileo no ha cambiado mucho: observacion, hipotesis, comprobacion o

experimentacion y ley. Aunque todavia se discute que la Historia y otras disciplinas
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sociales sean Ciencia, me parece que siguen en esencia este método. Su esencia es la
observacién de un fenémeno y a partir de ello permitirse la posibilidad de pensar opciones
diferentes que permitan llegan al conocimiento de la realidad. Por eso la Ciencia en un
principio que se abre a otras perspectivas: esa es su riqueza. Y en el caso de la Historia, su
método esencial no varia mucho. Como lo dijera Herddoto el padre de la Historia, para
comprender una situacion humana se debe hacer una indagacion, comenzando por los
mitos...

Pero para percibir al mundo ampliamente, se puede tener una actitud de
comprension y otra de mera asimilacion. La asimilacion dogmatica se acepta porque no
existe una propuesta propia, se acepta cualquier explicacion de un fenémeno sin permitirse
pensar en otras opciones. Pero una actitud de comprensién significa el uso de la razon, de la
reflexion, de usar el logos griego. La actitud pasiva de aceptar una explicacion de la
realidad sin cuestionar o sin pensar que eso sea necesario, permite que el dogma se apodere
de la razén, aunque la realidad pueda mostrarse diferente. Mucho se ha discutido como la
Iglesia catolica se opuso a la teoria copernicana en que la Tierra ya no era el centro del
Universo y condend dogmaticamente en un terreno politico a quienes pensaron de un modo
contrario. Cerrazon demuestran muchos estadounidenses en creer en los mitos de ovnis,
mientras su propio gobierno en realidad secretamente experimenta con aviones y maquinas
sofisticadas de guerra que se ocultan a la opinién publica. La Ciencia falla diariamente al
establecer hipotesis que cree certeras y experimenta incluso con humanos, para demostrar
aquello que en la realidad se demuestra como falso una y otra vez. Cuantos cientificos se
han enfrascado en ello. Ni las disciplinas sociales pueden escapar a la cerrazén mental,

como el caso de los idealistas que querian creer que los mayas eran una sociedad pacifica y
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se negaron a aceptar que fuera cierta la practica de la guerra como lo demostraban los
murales de Bonampak.

Desde que el ser humano desarroll6 su capacidad cerebral para fabricar
herramientas y lenguaje, fue desarrollando también su razén. El logos fue practicado desde
la época en que se establecio la escritura como lo demuestran los Dialogos de Platén. Es el
logos el uso de la razon, de la discusion, de la reflexion; hechos palabra. Y este logos se
explicaba en Grecia, como lo decia sencillamente una inscripcion a la entrada del Oréaculo
de Delfos en donde se podia consultarlo a travées de las pitonisas: Condcete a ti mismo. Es
la razén la reflexion, la vision hacia uno mismo, la vision hacia el mundo. Razonar es
comprender al mundo légicamente, analizando cémo es desde varias perspectivas; sin
aceptar dogmas, sino comprobandolo por uno mismo. ¢Es acaso la razén un elemento
exclusivo de la Ciencia y la cerrazén exclusiva del mito? Claro que el método de la Ciencia
y de las disciplinas sociales es muy amplio y pretende ser certero; pero no es aqui el caso
analizarlo. Lo que aqui corresponde entonces es sefialar el modo en que el modo mitico de
percibir la realidad puede ser racional. Y lo mas importante, que puede explicar la realidad.
Y tal vez, ;por qué no?, predecirla. Recordemos que el mecanismo de razén del mito es el
simbolo. Tratemos de comprender ahora cémo el mito representa la realidad y el modo en
que el simbolo es un acto de razén.

Para Mircea Eliade en Lo sagrado y lo profano (Eliade, 1973, p. 21) existen dos
modos de ser en el mundo: el sagrado y el profano. Lo profano es el mundo en si mismo, y
en épocas modernas, lo profano es el mundo en su totalidad explicado por la Ciencia y
manipulado por la tecnologia. Histéricamente, el mundo desacralizado o profano es un
descubrimiento reciente del ser humano. EI modo de ser sagrado implica ver al mundo de

manera gque cada lugar es divino o implica una unién con lo divino.
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En el mundo sagrado los acontecimientos humanos son entendidos a traves de un
modelo arquetipico de mito en el que el guerrero es un héroe. El recuerdo de un
acontecimiento historico no subsiste tal cual en la memoria popular por mas de dos o tres
siglos. Ya vimos que el cuento con todos sus detalles puede subsistir intacto méas de un
siglo. ¢Pero qué pasa cuando los conceptos culturales cambian? Mircea Eliade dice que se
adopta el arquetipo, que es un medio nemotécnico que permite guardar en la memoria el
evento, mas alla del tiempo de la duracién de la memorizacién del cuento. Es una sintesis
mas abstracta que el cuento. Para Eliade (Eliade, 2002, pp. 44-53) lo Unico que permanece
en la memoria son las instituciones, costumbres, paisajes, personajes y acontecimientos
precisos, que con el tiempo se borran poco a poco. De este modo la memoria del pasado
adquiere un tono mas rico, profundo y revela un destino tragico. Los sucesos gue se van
perdiendo con el tiempo se tornan de este modo hasta que al final de un acontecimiento lo
unico que se recuerda es el arquetipo y no el suceso. ¢Hasta qué fecha podemos precisar
que suceda esto?, es muy dificil hacerlo. Actualmente se discute mucho sobre la veracidad
de los hechos plasmados en la Biblia como el diluvio universal. Se dice ahora, que dicho
evento no es un mito arquetipico en el que la divinidad actGa para castigar a los humanos
por sus pecados. Un suceso tragico en si mismo dio lugar al mito. Los oceandgrafos
estadounidenses William Ryan y Walter Pitman manejan ahora la teoria de que el diluvio
universal fue en realidad el desborde del Mar Mediterraneo hacia el Mar Negro, que en ese
entonces era un lago. Y se cred un mito de la enorme tragedia que llegd siglos después
hasta Babilonia y se narr6 en la Epopeya de Gilgamesh. Y el pueblo judio, cuando estuvo
cautivo en esas tierras mucho tiempo después, lo escuchd y lo tomo para adoptarlo en su

tradicion que hoy estd escrita en la Biblia. Y ese mito podemos leerlo ahora milenios
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después del acontecimiento (Pitman y Ryan, 1999). El testimonio de la tragedia ha
sobrevivido milenios.

Tal vez la construccion de los arquetipos no dependa tanto del tiempo sino de otras
circunstancias. Pensemos en un sentido individual cbmo nosotros mismos creamos nuestras
historias 0 mitos. El socidlogo italiano Francesco Alberoni en su libro Enamoramiento y
amor dice que, cuando nos enamoramos, reelaboramos la historia de nuestra vida para darle
un nuevo sentido frente a la persona amada (Alberoni, 1989, Cap. 4). El fracaso amoroso se
interpreta como un paso necesario para llegar a nuestro verdadero destino que es el ser
amado. El fracaso adquiere un sentido y podemos recordarlo como mas tragico para
entender la felicidad del nuevo amor. Pero si esta relacion fracasa, se interpretarad
nuevamente como una tragedia que al volver a enamorarnos, se rescribira en nuestra
historia personal a la que dara un nuevo sentido. La felicidad del amor o el sufrimiento de
su ausencia, otorga un sentido positivo a la tragedia, o da la sensacion de un destino de
infelicidad. ¢Las comunidades pueden de un modo parecido considerar el pasado y caer en
el arquetipo de la tragedia como una especie de sentido manifiesto?

La Historiografia nos demuestra cdmo un suceso se interpreta de diferentes maneras
y con base en diversos esquemas que buscan ciertas expectativas. Arquetipos, teorias o
esquemas pueden variar con el tiempo ciertamente; pero también por razones ideoldgicas y
sucesos que cambian continuamente la perspectiva propia de los pueblos.

Para Mircea Eliade en su obra El mito del eterno retorno, existe una razon de ser
para elegir como explicacién de la realidad el arquetipo tragico. Las culturas miticas
conciben su realidad como un orden en que se debe conservar el equilibrio del universo
establecido en la creacion por los dioses (Eliade, 2002, p. 95). El sufrimiento es causado

por la infraccion de un tabl o la accién méagica de un enemigo que desato el enojo del ser
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supremo. Por eso siempre hay una causa identificable con el sufrimiento. Cuando el mago o
brujo descubre cudl es la causa, el sufrimiento es soportado pues es incorporado a un
sistema y explicado. A veces con la magia se puede reestablecer el orden, con lo que el o
los infractores pueden recuperar el equilibrio perdido. Pero a veces la recuperacion del
equilibrio no depende de la voluntad humana, sino que debe esperarse a que el mundo por
si solo lo realice. Por eso considera Eliade, que la principal funcién del esquema mitico
para la comprension de la realidad, es la de proporcionar consuelo ante el sufrimiento que
no siempre se puede modificar. ;/Quién no ha considerado en su vida personal que la
tragedia es una prueba o tiene una razon de ser, cuando no podemos vencerla? Este
ejercicio mental de proporcionarse consuelo a través de la elaboracion de un esquema
mitico que explique la realidad, es el inicio de una reflexion que pretende entender la

complejidad de las explicaciones historicas.

4 La funcion de orden.

Recordemos que para Mircea Eliade en su obra Lo sagrado y lo profano, existen dos
modos de ser o percibir el mundo: el profano y el sagrado. En el modo profano las cosas
existen por si mismas pero en el modo sagrado las cosas estan en union con el mundo
trascendente. Esta vision ordenada de la realidad permite dar un sentido a la existencia al
considerar todo sagrado. Lo sagrado es lo real y asi se percibe la realidad a través del mito
(Eliade, 1973, pp. 21-26).

El mundo profano es un caos y el sagrado es un orden o cosmos que se manifiesta
por tener un centro. Este punto delimita al mundo alrededor de él como algo ordenado y por
lo tanto sagrado. Ese centro es también una abertura o puente hacia el mundo trascendente

y permite comunicar a los humanos con los dioses (Eliade, 1973, p. 29). En numerosas
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culturas este punto es un arbol, una montafia, una cueva o un rio. Este lugar es el eje
cosmico que estd en medio o en el ombligo del Mundo. Estos centros se erigen repitiendo
un mito de creacion en que los humanos simbdlicamente repiten lo que los dioses hicieron
para crear el mundo y darle orden. En el caso del Sakramd, la Hondura es una puerta hacia
la Casa de la lluvia. La geografia que existe en el lugar nos indica que hay una cueva
cerrada en la que la gente dice que por ahi se puede comunicar con el dios Savi.
Actualmente en ese lugar se realiza la ceremonia para Ilamar a la Santa lluvia, donde se
encienden veladoras y se reza. Esa cueva es considerada desde el punto de vista sagrado,
como un paso hacia el mundo divino que los tlacotepenses repiten cada 15 de mayo
pidiendo la bendicion divina del agua.

No es Sakrama un mito de inicio, pero seguramente el rito recuerda, un
acontecimiento divino en el que se cred Tlacotepec en ese lugar. Justamente en el
Municipio, esa hondura donde se encuentra la cueva, es el paso del rio de la Hondura que,
es el abastecimiento de agua mas grande para el pueblo y aledafios. Esta hondura que se
encuentra entre el cerro de Tlacotepec y Yuku cui, que es un lugar bastante lejano y
escondido del pueblo. Sin embargo la gente llega hasta alla debido a que muchos tienen ahi
sus terrenos que son mas fértiles que los que se encuentran abajo en el pueblo. Es una
experiencia muy bonita rodear el cerro, dar la vuelta y de repente encontrar la Hondura. Si
uno se acerca al barranco, se puede escuchar el agua y toda la geografia cambia. EI camino
hasta ese lugar habia sido de bosque de coniferas para llegar abruptamente a una pequefia
Ilanura que demarca la union de las dos montafias. La sensacion de aislamiento de todo
aquello que se tenia en el camino, cambia de repente al encontrar un lugar nuevo. No me

extrafia que como dice Eliade, ese lugar se haya concebido como el centro del mundo. jQué
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maravilla seria conocer el mito en el que Savi creo la vida a partir del rio de la Hondura y
dio origen a los tlacotepenses!

Pero, dice Eliade, que ocurre que el lugar sagrado se pierde por alguna circunstancia
y el Mundo sin centro es un caos. El espacio antes ordenado y heterogéneo se vuelve
aridamente homogéneo. (Como era el mundo para los tlacotepenses al perderse ese centro
que reencontré Sakrama? Eliade sefiala que el Mundo estd en oposicion al caos donde
habitan enemigos, extranjeros y monstruos (Eliade, 1973, p. 32). ¢Histéricamente hubo
algun momento en que los tlacotepenses perdieran el centro y su Mundo se volvié un caos?
¢Qué habitantes del caos invadieron el Mundo como monstruos, enemigos o extranjeros?
La respuesta logica es que el Mundo concebido como sagrado, fue destruido por la
conquista espafiola y se borro la religion de Savi y el contacto que ellos tenian con él para
ordenar al mundo. Lleg6 un nuevo orden en que los extranjeros impusieron su gobierno, su
religiébn y subyugaron a los que habian nacido en el orden anterior. EI Mundo se ha
convertido en un caos. Pero, ¢la idea de un cosmos con un centro, fue totalmente borrada de
las mentes de los tlacotepenses que olvidaron el orden de su Mundo? Es claro, que a pesar
de la catastrofe que aquello pudo haber sido, mucho del antiguo orden permaneci6. De no
haber sido asi, la alimentacion, agricultura, costumbres, arte y tradiciones orales como las
de Sakrama no hubieran perdurado. Solamente si se hubieran eliminado absolutamente
todos los habitantes de aquel antiguo orden, hubiera desaparecido su Mundo sagrado. En
este caso, los tlacotepenses sobrevivieron a la catastrofe, pero perdieron el centro de su
Mundo sagrado. ¢Seria posible recobrar el centro de ese Mundo anterior?

Temporalmente la sacralidad se manifiesta y se repite en los acontecimientos
concebidos miticamente (Eliade, 1973, pp. 56-65). La victoria del Mundo sobre el caos se

repite cada afio porque el Mundo se recrea de nuevo. Y esta creacion nueva implica un
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sacrificio que simboliza el sacrificio primordial. En ese tiempo sagrado la gente se
reencuentra con su Dios y revive el acto mas sagrado que es la creacion del Mundo a manos
de los dioses primordiales. Cuando los tlacotepenses acuden a la cueva a llamar a la Santa
[luvia, matan un borrego que ofrecen a Dios (muchos de ellos dicen simplemente Dios y
también dicen Savi). Es esta la culminacion de una fiesta en que la gente del pueblo
peregrina hasta ese lejano territorio de su pueblo para llamar a la lluvia como lo hacen
anualmente. Al parecer les ha funcionado y lo siguen ofreciendo. Pero Eliade sefiala que en
las fiestas el tiempo se detiene. La repeticion de un ritual, la gesta de Sakrama y tal vez la
creacion por parte de un dios de la lluvia da sentido a la vida en Tlacotepec. La lluvia
anuncia el inicio de la vida, el comienzo de un nuevo ciclo, un renacer. Esta idea coincide
con lo que manifiesta el calendario propio de las culturas agricolas en todo el mundo y
practicamente con el de Mesoamérica. Esta vision sagrada de la realidad, de un inicio del
afio a partir de las lluvias, se pierde en sociedades diferentes a las agricolas. La vida
moderna industrializada ha adoptado otro calendario conforme a sus actividades
econdémicas, aunque a pesar de eso, el calendario que utilizamos guarda las reminiscencias
de la cultura agricola europea y la mesoamericana sobre todo en las festividades, como la
Semana Santa y la Navidad.

¢Por qué entonces, si San Agustin Tlacotepec es todavia una sociedad agricola,
perdio la memoria del centro de su Mundo sagrado? Sabemos que al llegar los espafioles,
por el clima templado, cultivaron trigo en la Mixteca Alta. Las tierras mas agrestes fueron
dedicadas a ganado bovino, caprino y porcino, que convirtieron en desierto el bosque de

coniferas propio de la region. El ganado y los cultivos aguantaron bien el paso de las cuatro

! Recordemos que la fiesta de la Navidad fue implantada en el antiguo calendario celta precristiano, en el que
el dia 25 de diciembre se celebraba el solsticio de invierno, y como en las culturas del norte de Europa se
adoraba al arbol como tétem, y que es éste el actual arbol de Navidad.
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estaciones europeas, primavera, verano, otofio e invierno, a las dos mesoamericanas, lluvias
y secas. Los tiempos de siembra y cosecha eran practicamente los mismos en ambos
continentes, aungue con las variantes propias de cada region. De modo que lo que cambio,
mas que las actividades en el calendario, fueron los nombres de festividades que marcaban
fechas importantes para la agricultura. Los dioses prehispanicos fueron sustituidos por
santos y virgenes, que aungue indicaban las fechas agricolas, remitian a otra realidad, en la
que los significados de la naturaleza eran distintos a los de esta otra cultura. Asi, que
aunque las préacticas agricolas siguieron realizdndose conforme a las mismas fechas del
antiguo orden, los vinculos y significados que remitian a la antigua concepcion de la
realidad se perdieron. Pero un dia, las creencias catolicas, no pudieron dar respuesta a como
combatir la sequia. Tal como cuenta el relato de Sakrama, lo Unico que sabia el pueblo de
Tlacotepec ante su crisis, era que tenia que recordar la forma sagrada de la realidad de su
pueblo, ahora en caos, y desubicado de su Cosmos. Tendria que venir alguien a hacerlo.

Con ello volveria el orden, el centro del Mundo y un nuevo tiempo. ¢Quién seria?

5 La gesta del héroe.

Es maravilloso que se recuerde un relato sobre lo que se habia olvidado. Hemos
sefialado los indicios histéricos escondidos en los simbolos. Pero todavia hay un misterio:
el héroe Sakrama. ¢Por qué pudo Sakramé recordar algo tan importante que los demas
habian olvidado?, ¢quién era él?

El héroe es un simbolo recurrente de los esquemas arquetipicos y que tal vez su
origen historico pudo haber estado en un guerrero. Segun el Profesor Coindo Aguilar
Bautista, Sakrama fue el jefe mas importante de Tlacotepec. Se le menciona en otra

tradicion, escrita por la Profesora Gabina Reyes Bautista como el dios de la lluvia que vive
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en el cerro de Tlacotepec (Relatos mixtecos, 2002, pp. 44-45). Entonces, ¢;quién fue
Sakrama: un campesino, un jefe, un Dios o0 un héroe? ¢EIl personaje principal es sélo un
arquetipo o sus diversas fases también simbolizan algo?

Mircea Eliade en Lo sagrado y lo profano, hace un pequefio comentario acerca de la
adopcion de las formas arquetipicas de seres humanos: “Un hombre exclusivamente
racional es una mera abstraccion; jamas se encuentra en la realidad. Todo ser humano esta
constituido a la vez por su actividad consciente y sus experiencias irracionales. Ahora bien:
los contenidos y estructuras del inconsciente presentan similitudes sorprendentes con las
imagenes y figuras mitologicas...” (Eliade, 1973, p. 176). Eliade no sefiala una relacion
directa entre mitos e inconsciente pero hay otro autor que establece una identidad entre
ambos.

El estadounidense Joseph Campbell, estudioso de los mitos, en su obra El héroe de
las mil caras. Psicoanalisis del mito propone una interpretacion psicoanalitica del mito en
la que éste es producto de la psique y se manifiesta en simbolos validos para todos los
humanos. Considera que el mito es el suefio despersonalizado que propone soluciones
validas para toda la humanidad. Como todos los mitos son producto de la psique humana,
todos los mitos son en realidad un solo mito o monomito (Campbell, 2001, pp. 11-26).
Propone un esquema que llama “unidad nuclear del monomito” en que héroes, dioses,

monstruos y lugares cobran sentido:

Separacion-iniciacion-retorno

A continuacion realizaremos una comparacion de las tres fases en el mito de

Sakrama que coinciden perfectamente con este esquema. Para Campbell el héroe es
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separado de su mundo debido al llamado que recibe. En ese momento inicia la mision
sagrada. Su mision es necesaria porque es el Unico que puede resolver el conflicto o crisis
gue amenaza con destruir el mundo. Por eso acudir al llamado, es inevitable e irresistible
(Campbell, 2001, pp, 26, 40).

Segun la interpretacion psicoanalitica, la crisis no es mas que la destruccion, la
muerte. Ante tan contundente destino, lo Unico que la puede combatir es la vida, el
nacimiento. De ahi que los héroes vengan de fuera o renazcan a través de una iniciacion.
Cruzan un umbral que los lleva al reino de la noche o pruebas de iniciacion. Una vez
iniciado, el héroe realiza una travesia donde se vencen oscuras fuerzas que aunque son
concretas, son en esencia una lucha interior (Campbell, 2001, pp. 26-40).

En el mito de Sakram& podemos apreciar esta lucha interior como parte de una
iniciacion que lo llevara a cruzar un umbral. Abandona todo Sakrama y sube al cerro
siguiendo el sonido del rio subterraneo. Sakramé ha dejado el mundo humano para entrar al
mundo divino. El cerro es lugar sagrado por excelencia y habla a nuestro héroe a través del
murmullo de sus rios subterraneos. Un murmullo que lo conduce a un punto en el que ya no
es posible arrepentirse y regresar. Al jugar su honor, Sakrama ha renunciado a todo lo que
tiene como humano, no puede regresar y volver a ser el mismo, tan s6lo puede ser un héroe.
Por eso, al creer que no puede cumplir su mision escoge la muerte, porque él ya no es
humano y no puede ser nada mas. Sin embargo recibe “la ayuda sobrenatural o inesperada”.
El anciano es el espiritu del monte y lo ayuda al llevarlo con el Dios Savi. Sakrama ha
cruzado el umbral entre lo humano y lo divino y pasa a la oscuridad representada por la
orden de que debe cerrar los ojos para llegar a la Casa de la lluvia. La incertidumbre de la
nada es la oscuridad y el miedo que significa esto, se representa por el borde del desfiladero

por el que pasa Sakrama.
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Una vez ocurrido este transito Sakrama llega a la Casa de la lluvia. Pide al dios Savi
sus favores y es devuelto a su pueblo. El héroe llega al lugar donde es iluminado por el
conocimiento que hace falta a su pueblo. Y ese conocimiento es la peticion de la lluvia a un
dios que puede ayudarlos en su crisis.

El mundo de los simbolos psicoanaliticos, nos dice que el héroe ha obtenido una
verdad revelada y retorna con la fuerza de otorgar dones a sus hermanos. El efecto de la
aventura del héroe cuando ha triunfado es desencadenar y liberar de nuevo el fluir de la
vida en el cuerpo del mundo. Pero el héroe puede encontrar obstaculos para completar su
mision. Si ha obtenido con violencia su meta, sufre el castigo de las fuerzas que ha
desencadenado. O puede enfrentarse a la incomprension o desprecio de los humanos por lo
que se hunde (Campbell, 2001, p. 45).

Sakrama lleva el don de la lluvia a su pueblo que renace y adquiere su nombre de
fiuu savi o pueblo de la lluvia. Los tlacotepenses reciben el conocimiento de que la lluvia
llegard si se realiza una ofrenda al Dios Savi y todos acuden a Yosoyoko a realizar la
ceremonia. Aquel conocimiento que era de un solo hombre y que habia sido olvidado,
ahora es de toda la comunidad. Pero el renacer de Tlacotepec trae la envidia y el enojo de
sus vecinos. Las fuerzas desencadenadas favorecen solamente a un pueblo y afecta a los
demas. Para los vecinos, hubiera sido mejor no haber alterado el nuevo orden del mundo.
Por eso, consideran que el héroe que habia logrado tal proeza merece su castigo y debe
morir. Sakrama acepta el designio humano, porque no desea quebrantar una vez mas el
equilibrio del mundo. Para él, conservar el equilibrio es lo mas importante por lo que acepta
su sacrificio. Si su vida sirvié una vez para resolver una crisis, acepta que en esta ocasion
sea su muerte la que resuelva otra. Tan solo queda al pueblo de Tlacotepec abandonado

nuevamente, esta vez por su héroe, la esperanza. Un sutil recuerdo de su héroe y de su

153



papel intermediario de las fuerzas entre lo sagrado y lo profano anunciara a su gente la
venida de afios Iluviosos.

Aqui debemos separarnos de la propuesta de Campbell porque de lo contrario solo
realizaremos un psicoanalisis de los tlacotepenses y no un estudio histérico. Debo aclarar
que el esquema para identificar los simbolos nos es Util, pero lo que ya no lo es, es la
interpretacion de éstos. El psicoanalisis propone esquemas universales en que los simbolos
asoman y crean mundos fantasticos que explican el inconsciente de los pueblos. (Es la
gesta de Sakrama un monomito que podria ser valido para toda la humanidad? Si asi fuera,
entonces el simbolismo del relato estaria apegado al inconsciente de un pueblo que se ha
enfrentado a la tragedia y que por ello ha conservado dicho arquetipo. Si los mitos son
suefios publicos, y los suefios son mitos privados, como lo afirma el mismo Campbell en su
otro libro Los mitos. Su impacto en el mundo actual. (Campbell, 2001, p. 23), nuestros
caminos se separan. Campbell insiste en un monomito para toda la humanidad. El
significado del simbolo del monomito esta en la parte inconsciente de la mente. Sin
embargo, para corroborar aquello, tendriamos que acostar en el divan a todos los
tlacotepenses y descubrir sus angustias, miedos y deseos prohibidos. Realmente no creo que
a partir de esos resultados obtuviéramos la interpretacion de los simbolos del Sakrama. Si
yo lo hiciere, mas bien creo que serian mis maestros quienes me mandaran al divan del
psicoanalista para deshacerme de todo aquello que no me permita hacer Historia.

No debemos perder el arquetipo del monomito como eje del mito de la gesta de
Sakrama. Efectivamente cumple la funcion de explicar una situacion actual que es la
pobreza por la falta de agua en Tlacotepec, y las envidias entre pueblos vecinos. Pero como
analizamos en todo este capitulo, los simbolos nos remiten a conceptos muy precisos que

no son exactamente los significantes freudianos. Campbell considera que en el fondo de los

154



mitos estan los miedos infantiles y conflictos sexuales expresados en el Complejo de Edipo
y otros muy conocidos. Ya que los significados aqui sefialados nos acercan mas a
fendmenos que parecen histéricos, debemos darle otro sentido al arquetipo. Realmente éste
cumple una funcién nemotécnica, solo que no es la manifestacion inconsciente de un suefio
0 deseo reprimido. Este mito cuenta con simbolos tan poderosos que nos acercan a una
explicacion acerca del pasado, presente y futuro de Tlacotepec. Ya veremos en los capitulos
siguientes que salirnos del monomito nos explicard mucho mejor algunos simbolos y eso
nos acercara a la Historia. Debemos tan s6lo decir que la simbolizacion cumple la funcion
de explicacién: es un acto de razon. Los mitos no necesariamente tienen simbolos de los
miedos del mundo inconsciente. Los simbolos estan presentes en nuestras vidas y los
vivimos. Por eso nos sirven para razonar y explicarnos el mundo. Nuestra labor entonces
sera, interpretar los simbolos de nuestro relato y saber si esto puede ser un indicio de
verdad historica. Pero antes de eso, ¢los tlacotepenses que elaboraron el relato de Sakrama

buscaban conservar una verdad historica?, ;deseaban hacer Historia?

6 El pensamiento mitico e histérico en San Agustin Tlacotepec.

La cultura mixteca prehispanica desarroll6 una civilizacion compleja donde cabian
la religidn, la politica y la historia. Realizaron libros muy estimados en Mesoamérica, con
elementos iconograficos que comunicaban un mensaje. Se conocen hasta ahora cinco libros
prehispanicos mixtecos que son: Codice de Viena o Vindobonense, Nuttall, Bodley, Becker
| y Colombino. En general se puede decir que estos libros ofrecen informacion sobre
genealogias, sefiorios, gobernantes y aconteceres humanos y miticos. Las fuentes
posteriores a la conquista como codices, mapas, relaciones geogréficas, lienzos, informes

religiosos o procesos inquisitoriales, demuestran que entre los mixtecos habia un deseo de
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preservar de la memoria en libros y en la tradicion oral que poco a poco se fue registrando
por escrito, tras la conquista espafiola. Alfonso Caso dice que los antiguos mixtecos
Ilamaban Naandeye a sus cddices, los que escribian "para memoria de lo pasado".
Deseaban saber los antecedentes de lo que sucedia entonces y se interesaban por conservar
por escrito sus peregrinaciones, hazafias, conquistas, nombres, caudillos, reyes y
genealogias (Caso, 1996, p. 11). Ademas, la cultura mixteca que florecié en el posclasico,
seguramente no estuvo ajena al pensamiento del resto de Mesoamérica. Comenta Miguel
Ledn-Portilla en Literaturas indigenas de México (Leon-Portilla, 1996, pp. 48): "Se afirma
que existieron dos instituciones culturales en el mundo prehispanico, que parecen
relacionarse de algin modo con lo que Illamamos conciencia histérica. La primera,
probablemente la mas antigua, se designaba con el vocablo nahuatl Itoloca, 'lo que se dice

de alguien o de algo’; la segunda, Xiuhamatl, equivale a ‘anales o cddices de afios' ".

Lo anterior sirve para enmarcar al relato de Sakrama dentro de la cultura mixteca
prehispanica y post hispanica. La memoria de tradiciones ha perdurado entre todos los
sectores de San Agustin Tlacotepec conservandose y enriqueciéndose como lo demuestran
sus festividades. Es posible advertir con claridad los elementos mesoamericanos y los
espafoles. A pesar de que hasta ahora es posible plasmarlas por escrito gracias a la
educacion escolar de algunos de sus pobladores, los mixtecos son herederos de una cultura
que alguna vez lleg6 a las complejidades de la escritura en codices. Los gobernantes y
mayordomos para la época posterior a la conquista, estuvieron en contacto con la lectura y
escritura de la lengua castellana, como lo demuestra la escritura de los libros de fiestas que
actualmente se conservan. Pero sabemos que fue hasta la década de 1930 en que llegaron

las escuelas primarias, secundarias y normales a la Mixteca, donde por primera vez todos
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los sectores de dicha sociedad pudieron estudiar el castellano escrito y hablado. Las
familias de campesinos y pequefios comerciantes pudieron mandar a la escuela a algun
miembro, que se convertiria en maestro rural o llegaria a los estudios profesionales al irse a
la ciudad. Sin embargo, relatos como el de Sakrama, narrado por don Luis Bautista, nos
demuestran la vuelta a elementos de las culturas orales primarias, por no saber escribir el
narrador. Entonces, ¢los mixtecos de Tlacotepec pertenecen a una cultura escrita 0 a una
cultura oral primaria? Podemos decir que con la conquista espafiola, se mezclaron las
culturas orales y escritas de Europa y Mesoamérica, y ambas se practicaron en tanto hubo
gente inmersa en una u otra modalidad. Los mayordomos de San Agustin Tlacotepec
conservan libros que tienen siglos en donde se escribe el libreto de la danza entre moros y
cristianos. Los rituales para pedir la Santa lluvia junto con sus oraciones, han sido
memorizados por generaciones con la complejidad de su contenido. Canciones, chilenas,
relatos y anécdotas siguen en su cultura a traves de la memoria. La escritura para unos y la
oralidad para todos conforma su memoria colectiva. De modo que los tlacotepenses no se
encuentran en el caso de ser una cultura oral primaria. La escritura y su modo de pensar ha
permeado, aungue no homogéneamente, a sus habitantes. Pero es cierto, que el hecho es
que las tradiciones ancestrales se han conservado oralmente del mismo modo en que los
musicos tocan las chilenas de memoria y no con partitura y los danzantes saben la
coreografia por la préctica. La escritura de los relatos al castellano obedece simplemente a
que la generacion del licenciado Abel Reyes tuvo acceso a las escuelas publicas que antes
no habian existido. Y ahora sus contemporaneos como mi tio el profesor Agustin
Hernandez, el profesor Ramon Hernandez y la profesora Gabina Reyes también se han
puesto a escribir (en el caso de ella, en castellano y en mixteco). La cultura escrita

espafola, se manifestd directamente en textos para quienes pudieron tener acceso a ellos,
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aunque dado el caracter agricola de esta comunidad, su acercamiento hacia el pensamiento
escrito europeo fue indirecto. Los evangelizadores llevaron a la Mixteca el pensamiento
europeo escrito a través de pastorelas, catecismos, vidas de santos, oraciones y sermones.
Tales evangelizaciones orales, ya no tenian todos los medios nemotécnicos de las culturales
orales primarias como la repeticion y la acumulacion de unidades separadas, sino que se
realizaron con recursos nuevos. Walter J. Ong en su obra citada Oralidad y escritura,
comenta que a pesar de que la escritura y la lectura no estuviera al alcance de mucha gente
durante siglos, el modo de percibir la palabra como algo acabado que es una caracteristica
propia de la escritura, ya se habia introyectado en el pensamiento colectivo. El cuento, la
novela, los listados y los simbolos graficos son las nuevas formas de representar el mundo a
través de la palabra escrita (Ong, 2002, Cap. 1V). Estos simbolos pueden oralizarse para
crear cuentos recitados, narraciones novelescas y listados orales apoyados en simbolos
graficos. Como ya sefialamos, Walter J. Ong comenta que Eric A. Havelock en su obra
Preface to Plato, afirma que los origenes de la Filosofia griega se encuentran en el
pensamiento originado por la escritura, y no en el ocio de los ricos comerciantes. La
Filosofia es el pensamiento reflexivo por excelencia, que pone en suspenso aquello que el
pensamiento cotidiano no hace. Por eso considera Havelock, que Platén expulsé a los
poetas su utopia de la Republica, pues tenian un pensamiento acumulativo homérico, que
consideraba caduco en oposicion al pensar filoséfico que él ya practicaba.” Tal afirmacion
ilustra como el modo en que se transmite la palabra cambia el pensamiento y el modo en

que se existe en la realidad. Las culturas orales primarias tienen una dinamica de saber

2 Platon en su obra La Republica describe lo que considera debe ser una sociedad perfecta. Ahi, los
gobernantes deben ser los fildsofos y no los politicos o militares, debido a su sabiduria. Los poetas eran
idealizados como sabios en los tiempos de Homero, pero Platén considera que su manera de pensar no es
adecuada para obtener el conocimiento sobre las cosas, precisamente por su tendencia a repetir mitos en los
que no hay una diferencia clara entre el mundo humano y el divino.
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acumulativo practico que se relaciona con la vida cotidiana. En cambio la escritura ha
permitido, como lo dice Havelock, desarrollar el pensamiento abstracto, al tener fijo un
texto que permite un analisis detallado de la palabra, ya que la lenta introspeccion de la
lectura permite la pausa para la reflexion. Y asi como sucedid con la Filosofia, la Historia
como memoria de los acontecimientos, requiere del pensamiento abstracto pausado y no de
una mera repeticion de acontecimientos que podrian narrarse en desorden sin tener tiempo
para reflexionarlos. En suma, podemos decir que los tlacotepenses han tenido acceso a la
cultura escrita, pero sobre todo han vivido y desarrollado una cultural oral guiada por los
lineamientos de la escrita, interiorizada durante siglos. Tal es el ejemplo del relato de
Sakrama, un cuento mas cercano a la tradicion literaria de la Modernidad, que a la

narracion de sucesos en orden indistinto lleno de repeticiones y epitetos.

En una cultura que ha practicado la escritura y la ha interiorizado durante siglos es
posible el desarrollo del pensamiento histérico con propios medios. Segun el historiador
mexicano Jorge E. Aceves, investigador que coordina la obra Historia oral. Ensayos y
aportes de investigacion (Aceves, p. 10), hacer historia oral significa producir
conocimientos historicos o cientificos y no simplemente lograr una exposicion ordenada de
fragmentos y experiencias de vida de los otros. De modo que la Historia no se limita a la
escritura como se ha considerado en Occidente, sino que puede ser oral. El elemento clave
para la explicacion de un acontecimiento es su entendimiento. A pesar de que el vehiculo
sea oral, la reflexion de la escritura, se adopta de nuevo en la oralidad. Y la reflexion sobre
el mundo se manifiesta a través de simbolos. Y una vez elaborados los simbolos, se pueden

realizar fabulas, cuentos y parabolas que permanecen en la memoria. En mi tesis de
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Licenciatura en Filosofia de la U. N.A.M.? realizo un anélisis de este modo de elaborar la
Historia por parte del griego Herédoto®, considerado el padre de la Historia segtn los
historiadores de Occidente. En sus investigaciones, recabd relatos sobre acontecimientos y
tradiciones orales de Grecia, Persia, Egipto y otros paises de la antigiiedad. Muchos relatos
son fabulas y cuentos que tenian como proposito hacer pensar al publico debido a los
enigmas que se planteaban. La obra Historias fue leida por su autor ante el pueblo griego,
que durante dias escuchaba en diversas ciudades los relatos historicos que en ocasiones
parecian divertidas ficciones. Pero aquellas narraciones gque en ocasiones eran oscuras,
constituian una ensefianza politica acerca de la guerra que se gand a los persas, en un
tiempo en que se avecinaba una nueva guerra que en esta ocasion era entre los mismos
griegos. Y qué mejor ensefianza, que aquella que aparece con la solucion de un enigma, que
puede durar toda una vida en el pensamiento de un pueblo. Lastima que muchos griegos no
entendieron el mensaje y se lanzaron a la Guerra del Peloponeso, en que se perdi6 para
siempre la esperanza de la unidad griega en un Estado, cosa que ni Alejandro Magno podria
lograr en la siguiente generacion con su breve imperio. ¢Habran lamentado en la crisis no

seguir las ensefianzas politicas de Herddoto?

En suma, hemos realizado un interesante recorrido desde el simbolo hasta la
Historia, para establecer el modo en que interpretaremos los sucesos y personajes del relato
de Sakrama. La médula de nuestro recorrido indico, que aquellos que crearon el relato

tlacotepense, eligieron el mito como el modo en que transmitirian y asegurarian la

% Angélica Martinez Peredo. Las ensefianzas politicas de Herédoto. México, Universidad Nacional Auténoma
de México, Escuela Nacional de Estudios Profesionales Acatlan, Tesis de Licenciatura en Filosofia, 2000. Se
puede consultar en la Biblioteca Central de la U.N.A.M. y en la Biblioteca de la ahora F.E.S. Acatlan.

* Herédoto nacié en la ciudad griega de Halicarnaso y vivié aproximadamente entre 485 a.C. y 420 a.C.
Escribi6 la obra Historias, en la que explica el por qué de las Guerras Médicas, que fue un conflicto entre
Grecia y Persia.
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permanencia en la memoria, de los hechos narrados ahi. Establecimos entonces, que el
relato de Sakramad, es esencialmente un mito debido al lenguaje simbdlico que maneja, pero
gue también es una leyenda ya que relaciona una concepcion del mundo arquetipica, con
acontecimientos ocurridos en el mundo humano. Y esto nos sefialé una vinculacion con el
pensamiento historico, desarrollado plenamente por la cultura mixteca, que indicaba una
intencion reflexiva para el escucha del relato de Sakrama de tiempos venideros. Sin
embargo, cinco siglos de Ciencia moderna, nos han hecho olvidar que antes de su
aparicion, el mito era la forma de reflexionar sobre los acontecimientos humanos. Asi,
comprendimos que las situaciones fantasticas y los personajes extraordinarios, no eran mas
que un lenguaje que buscaba explicar en esas formas, ideas profundas de una colectividad.
De modo que nos dimos cuenta de que la gesta del héroe Sakrama, era universal por su
estructura, y que en consecuencia, no era una fantasia, sino un mensaje racional propio de
altas culturas. El simbolo entonces se mostrd, como el lenguaje por excelencia de la
reflexion anterior a la Ciencia, que si bien podia perder significado con facilidad, era
facilmente comprensible si lo pensdbamos desde la cultura que lo cre6. Por lo que
finalmente establecimos que el personaje de Sakraméa es un complejo simbdlico que cruza
diversas épocas, y que contintia aqui, cumpliendo un ciclo, que como la Antorcha olimpica,
da un periplo para llegar aparentemente al mismo lugar. ;A donde se dirige entonces el

héroe Sakrama?

Desde que recuerdo, siempre me gustd ver los Juegos Olimpicos porgue sabia que
era historia asegurada. Cuando pasara el tiempo yo diria que los habia visto. Creo que por
ese sentimiento tan profundo me hice historiadora. Me gusta recordar lo que paso y

contarselo a la gente. Me hubiera gustado ser deportista y competir, asi como me hubiera
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gustado ser muchas cosas. Cuantas historias de atletas hay, que con algun dolor profundo
en su vida ganan una medalla y la gente los considera héroes. En noviembre de 2003 subi al
cerro con un dolor muy profundo en mi alma. Ahora me pregunto como pude subir. Un dia
antes del viaje compré un par de tenis de 250 pesos, aunque un experto en montafiismo
hubiera recomendado unos de mas de mil. Hubiera subido descalza. No me dolian los pies,
me dolia el alma. Subi viviendo mi propia sequia como lo habia hecho Sakrama. Después
de asomarme a la Hondura y ver la puerta de la Casa de la lluvia, toda la fuerza se fue de
mi. Habia llegado, pero ahora habia que bajar. ¢Podria revivir el ciclo del héroe y bajar
renovada y renovar al mundo? Tan s6lo pensé en llegar viva y sentarme a escribir esta tesis.
Comprendi entonces el significado del simbolo de Sakrama y su fuerza. Yo creo que ha
subido y bajado mas gente a la Hondura que la que en todo el planeta en el 2004 saludé a la

Antorcha olimpica. Seguro que asi ha sido.
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La Casa de la lluvia: interpretacion de simbolos.

163



La segunda vez que visité San Agustin Tlacotepec llevé a mi prima Gabriela Martinez
Loera, Gaby. Ella no dud6 en ir ya que es una persona muy aventurera y queria empaparse
de México después de haber estado muchos meses en Barcelona y luego en Chad, Africa.
Por méas que yo queria esforzarme en imaginar algo sobre aquel pais, la Gnica imagen que
tenia era la de un desierto de arena. ¢Algin dia yo podria conocer un lugar tan extrafio
como el que no podia imaginar? Pero aquello era s6lo un detalle frente a un pavoroso
desierto mental en el que se encontraban los chadianos, por sus estrictas reglas musulmanas
en las que las mujeres son tratadas como cosas. Igual que en Afganistan o Irén, ellas llevan
velos y no pueden salir de la casa sin la compafiia de un hombre. No podia yo creer que mi
prima se hubiera atrevido a estar en un pais en el que a la menor falta, la mujer puede morir
lapidada. Pero ella estuvo ahi porque seguia a una fuerza vital. Seguia ¢qué creen? Si, eso
era. Pero regresd porque queria volver a su amado México y deseaba estar en el verde
campo sin ninguna restriccion.

No sé qué hubiera hecho si me hubiera mordido una vibora o picado un escorpion.
Seguro hubiera actuado valientemente, aunque imaginar esa situacion me daba terror. La
gente dice que los alacranes de esa region no te matan pero te hacen pasar un mal rato. Pero
las viboras, eso si es otra cosa. Son la cascabel y la coralillo, eso es ver a la muerte de
frente. Pues conforme avanzaban las horas, las pocas posibilidades de toparme con esos
animales, se volvian enormes dentro de mi cabeza. Esa noche antes de subir al cerro, mi
prima dormia placidamente. ; Como podia tomar asi la vida? Pensaba y pensaba sin darme
cuenta de que yo estaba atrapada en el encierro de mi miedo. Asi que traté de pensar en lo
bonito que encontraria en mi travesia en busca de Sakrama. Imaginé miles de modos en que
podria ser el cerro, la Hondura, la cueva, los 0jos de agua y todo. Seria todo, menos un

desierto. Pensé que en un golpe de suerte Sakraméa apareceria para salvarme.
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Un poco antes mi tio quiso pasar a la casa de su hermano. Don Porfirio Hernandez
Barrios y su esposa dofia Gudelia Bautista, nos dieron unos machetes para que nos
defendiéramos de algin animal que pudiera presentarse, “porque en Tlacotepec también las
mujeres usan machete”; al contrario de lo que sucede en Chad. Dofia Gudelia nos regald
unos limones para la deshidratacion. Mi tio dejé una ofrendita a la Virgen de Guadalupe,
para que nos cuidara, y de paso para que se juntara mas dinerito para su fiesta. Por ultimo
nos dieron unos ajos que pidié mi tio. Desde el D.F. los habia pedido con insistencia a mi
tia Gemita que nunca se los dio. Parecia que era lo mas importante y en ese momento nos
dio a cada una nuestro ajo. Al dia siguiente salimos a las 7 de la mafiana, mi tio se acercé a
la iglesia y le pidid su proteccion a San Agustin “por si las dudas”. Caminamos y saliendo
del pueblo me di cuenta de que habia olvidado mi brdjula. jPara ese viaje la habia
comprado! Pero mi ajo y mis limones estaban en mi mochila. Me aseguré muy bien de ello.

Sobre todo del ajo.

1 Los nombres de San Agustin Tlacotepec en la historia.

El poblado de San Agustin Tlacotepec ha tenido diversos nombres segun lo indican
las fuentes escritas y la tradicion oral. Realicemos una revision de tales nombres.

San Agustin Tlacotepec es el nombre oficial a partir de 1770 cuando el virrey le
otorga un gobierno auténomo e independiente. El pueblo y sus rancherias, son oficialmente
Municipio del Estado de Oaxaca a partir de 1825, bajo este nombre. Tlacotepec es un
toponimo ndhuatl bastante comdn, ya que son numerosas las poblaciones en todo México
que llevan este nombre. Como sefialdbamos en el capitulo 1, tenemos en principio dos
definiciones de la palabra Tlacotepec. Antonio Pefiafiel en Etimologias de los nombres de

lugar. Correspondientes a los principales idiomas que se hablan en la Republica, sefiala
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que Tlacotepec es sindbnimo que Tlacopan, nombre muy comdn en México, habiendo
Ilamados asi cinco lugares en Oaxaca. Tlacotepec significa “en el cerro de la jarilla” siendo
tlacotli jarilla, tepetl cerro y c el locativo (Pefafiel, p. 14). Este significado podria ser el de
nuestro cerro, ya que la jarilla es una planta muy abundante en él y en toda la region. Pero
la gente de San Agustin no adopta esta definicion, tal como me lo confirmé mi tio. Asi lo
expresa Abel Reyes en la “Semblanza” en su libro Sakrama, que dice: “San Agustin
Tlacotepec, cuyo nombre proviene de los vocablos tlaco-medio, tepetl-cerro y c-en, o sea,
en medio del cerro” (Reyes, p. 19). La palabra Tlacotepec se compone del adjetivo tlaco,
del sustantivo tepetl y del locativo ¢. Segin Remi Sime6n en su Diccionario de la lengua
nahuatl o mexicana; tlaco quiere decir “mediano”, “que ocupa el centro” o “que esta a la
mitad”y tepetl es montafia, pais o localidad (Siméon, 1999, pp. 571 y 496 respectivamente).
Por lo que podemos sefalar que Tlacotepec significa “en medio del cerro” o “en el cerro
mediano”. ¢Cudl de las dos definiciones es la de nuestro pueblo? El pueblo de San Agustin
Tlacotepec se encuentra en un pequefio valle a 1800 m sobre el nivel del mar (Fig. 14), lo
que lo ubica al pie del cerro que llega a los 2600 m, por lo que no se encuentre ni en medio
del cerro, ni en el cerro mediano (sobre el de Tlacotepec). Sin embargo, este nombre puede
corresponder a las anteriores ubicaciones del poblado. Como se puede apreciar en el mapa
(Fig. 3), los antiguos asentamientos van bajando del cerro hacia el valle, viniendo desde el
territorio de la Hondura. Estos asentamientos y la Hondura no se ven a simple vista si uno
llega desde la carretera que viene de Magdalena Pefiasco, al pequefio valle rumbo al sur. Lo
anterior sugiere que las antiguas ubicaciones concuerdan mas con el nombre de Tlacotepec,
que el actual pueblo que ahora esta en un valle arido. Segun el profesor Agustin Hernandez,
la tradicion oral dice que el pueblo estuvo en un lugar llamado Nucuitzi que significa

“enfrente del otro”, y que se localiza en las paredes del cerro que dan hacia el pueblo.
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También dicen que en el cerro se localizaba el pueblo llamado antes Tixii que significa
“cabeza de viejo o canosa”. Después hubo otro asentamiento, en lo que es el valle y se
Ilama Xiquityoo, que significa, “a un lado del pueblo” (Fig. 6). Finalmente, el pueblo llegd
al lugar en el que se encuentra actualmente. Pero cabe destacar que nadie precisa las fechas
en que eso sucedid. Lo cuentan diciendo aquello de que “dicen que dicen...”. Lo anterior
nos puede acercar mas a la definicion que hemos dado de Tlacotepec, aungue en un sentido
estricto, el pueblo ha estado en las laderas del cerro, y no en medio o en el centro del cerro
de Tlacotepec. Pero esto no debe entenderse de un modo tan riguroso, pues cuando mi tio
Agustin Hernandez, mi prima Gabriela Martinez y yo, cruzamos el cerro para llegar a la
Hondura, estuvimos en Xiquityoo donde se esta rodeado por el bosque y no puede divisarse
el valle.

En el libro Sakramé del licenciado Abel Reyes, aparece un relato llamado Cerro de
Tlacotepec (Reyes, 2002, pp. 21-23)." Se cuenta que hubo una época en que el ahora
Ilamado cerro de Tlacotepec, era tan alto, que desde su punta se podian ver las ciudades de
México y Oaxaca. El cerro era custodiado por el duende o espiritu del monte. Un dia llegd
una duenda, lo enamoré y se lo quiso llevar a la Costa. EI duende no quiso ir, por lo que
ella corto el cerro de Tlacotepec y se lo llevé rumbo al sur. EI duende la siguid, hasta que
forcejearon en la laguna de Chacagua, donde los enamorados murieron ahogados. Ahora
ese monte es una isla y el cerro de Tlacotepec permanece mutilado como ahora esta. Y con
esta historia se explica por qué ahora el cerro, parece cortado o es acorde a la definicion de
Tlacotepec, de ser un cerro mediano. Tomando en cuenta este relato, podriamos sefialar que
nuestro Tlacotepec significa “cerro mediano”. También importante de este relato, es que

ademés se establece la relacion entre el cerro de Tlacotepec y el mar. Més adelante

! La version completa de este relato puede leerse en el Apéndice 1.
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desarrollaré esto con mayor detalle, pues es de conocimiento general entre los nativos de
San Agustin, que arriba del cerro de Tlacotepec hay fosiles marinos y arena que parece de
playa.

Una version similar del relato Cerro de Tlacotepec de Abel Reyes es el que da la
profesora Gabina Reyes Bautista en su relatos, Ntoso yuku fiuu Tlako o ElI Nahual del
Cerro de Tlacotepec, y da como nombre del cerro Yuku fiuu Tlako y Cerro de San Agustin
Tlacotepec. Es asi, que obtenemos el nombre del poblado en lengua mixteca
contemporanea, en el que se aprecia la mixtequizacion de la palabra Tlacotepec con Tlako y
un concepto muy antiguo como lo es Yuku. Alfonso Caso explica en el Vol. | de Reyes y
reinos de la Mixteca que, el glifo cerro o yucu, tiene el significado general de poblacién. En
una zona tan montafiosa como Oaxaca, los pueblos se ubican en cerros y se llaman Yucu
algo. Por ejemplo, existen pueblos llamados Yucuafie o Cerro de la hierba y Yucutnoo o
Cerro negro. También las poblaciones adquieren el nombre de rio en el que se cobijan, que
es yuta en mixteco, como Yuta nute o Rio hondo; o el nombre del llano en que se ubican,
siendo yodzo o yoso llano en mixteco, como Yodo coo o Llano de la serpiente o
Coixtlahuaca en nadhuatl (Caso, 1996, pp. 34 y 35). Yuku fiuu es el nombre en mixteco
moderno con el que Abel Reyes y la tradicion oral designan al cerro de Tlacotepec, segun
el relato Cerro de Tlacotepec del afio 2000 y que significa “cerro del pueblo”. La palabra
fiuu significa “pueblo” refiriéndose tanto a un sitio geografico determinado como a un
grupo de personas. Esto nos vincula al concepto fiuu savi, nombre que adquiere el poblado
de Tlacotepec después de la gesta de Sakrama narrada por Abel Reyes en el relato del
mismo nombre. Recordemos que este nombre de fiuu savi ademas de ser el distintivo de los
tlacotepenses en el relato Sakrama, es también el nombre genérico con el que se hacen

Ilamar los mixtecos de la actualidad. Este nombre se puede traducir como “pueblo o gente
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de la lluvia” o “pueblo o gente de Savi”, lo que demuestra el vinculo estrecho con el dios
acuifero y que se demostrara méas adelante.

Es asi, que la revision anterior de los nombres del poblado de San Agustin
Tlacotepec nos ha servido para demostrar el estrecho vinculo que existe entre el poblado
con su cerro y el agua. El relato de Sakram& nos habla de una época en que se habia roto
ese vinculo y tras la gesta del héroe, se vuelve a realizar. Entonces ¢por qué se rompio el
vinculo?, ¢por qué el cerro de Tlacotepec o Cerro mediano se relaciona con el dios Savi? y
¢por qué la gente de San Agustin Tlacotepec asume un vinculo especial con el dios Savi al
identificarse como los fiuu savi? Para responder a esto, tratemos de indagar sobre lo que fue

San Agustin Tlacotepec en la época prehispanica.

2 Tlacotepec el cerro sagrado.

¢Qué noticias tenemos acerca de San Agustin Tlacotepec en tiempo prehispanico?
¢Existen vestigios arqueoldgicos? Segun el Registro publico de Monumentos y zonas
arqueologicas del INAH, en el Catalogo e Inventario de Zonas Arqueoldgicas se registra lo
siguiente. En el Municipio de San Agustin Tlacotepec entre Magdalena Pefiasco y San
Mateo Pefiasco se encuentran registrados 16 sitios arqueoldgicos revisados por el
arqueodlogo Andrew Balkansky con fecha del 28 de enero de 1999. No hay mas informacion
sobre los sitios y tan solo se sefialan las cronologias tentativas de 1500 a.C.-200 d.C. 6
1200 d.C.-1521 d.C. Al norte de San Agustin esta registrado el sitio de Yucufiushifio sin
mas informacion. Al oeste de la Junta del Rio se registra el sitio de Yucuafie también sin
informacidn. En todo lo que es el cerro de Tlacotepec que se denomina como Yucufioo por
el INAH, no se registra ningun sitio hacia todo el este hasta lo que es la Junta del Rio. No

hay ningun sitio sefialado en la formacion montafiosa de la Junta del Rio hasta San Mateo
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Pefiasco. Es decir, que toda la zona que comprende el cerro de Tlacotepec, Yuku cui y la
Hondura no aparecen en los registros arqueoldgicos del INAH. Sin embargo en el Atlas
arqueologico del Estado de Oaxaca de Rosa Maria Garcia y Elena Palacios (Garcia y
Palacios, 1976), aparece la siguiente informacion sin mayor explicacion: “-Gamio,
Lorenzo. Yucufiu, Distrito de San Agustin Tlacotepec Oax. Archivo de Monumentos
prehispanicos INAH 1960. Exp. B/311 (Z72-26) (02) /1”. He acudido a varios archivos, sin
embargo no he encontrado tal documento. Lo cierto es que se sefiala que existe un sitio
Ilamado Yucufiu, en el cerro de Tlacotepec o Yuku fiuu como lo denominan Abel Reyes y
la tradicion oral. ¢Es posible que en algin cddice se encuentre el glifo de San Agustin
Tlacotepec? En Reyes y reinos de la Mixteca de Alfonso Caso, no encontré ningun lugar
Ilamado Tlacotepec que se ubicara en nuestro territorio. El salon de actos del pueblo luce
un hermoso mural que manifiesta la historia de Tlacotepec, y representa el rito del llamado
de la lluvia con disefios inspirados en los dibujos de los cddices prehispanicos (Fig. 15).
¢ Estos jovenes artistas ilustraron un antiguo conocimiento o tomaron una imagen conocida
para llenar los huecos en su propia historia? Como autores del mural aparecen los nombres
de los siguientes artistas: Gabino Ortiz Ortiz, Herminio Jiménez Jarquin, Esteban Bautista
Aguilar, Rubén Ortiz Pérez, Moisés Aguilar Sanchez, Faustino Bautista Aguilar, Angel
Garcia Garcia y como asesores Cecilia Castillo Davalos y Facundo Pérez Ordufia; con
fecha del 4 de abril de 1992.

¢Es posible que exista en algun codice el glifo de San Agustin Tlacotepec bajo el
nombre de Yucufiu o Yuku fiuu? Maarten Jansen, en su obra Huisi Tacu. Estudio
interpretativo de un libro mixteco antiguo. Codees Vindobonensis Mexicanus, comenta

conocido glifo ya mencionado que se encuentra en el Codice Nuttall p.2 y la cumbre esta
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Fig.14 El pueblo de San Agustin Tlacotepec se encuentra en un pequefio valle a 2100m
sobre el nivel del mar. Vista desde el camino que viene de la rancheria de Totojama al
norte del poblado, al fondo, el cerro del Gachupin. (Foto de AMP).

Fig. 15 Mural ubicado en el sal6n de actos del Ayuntamiento, en el que se
representan los aspectos mas importantes de la historia y la cultura de San
Agustin Tlacotepec. En el fragmento se puede observar la peticion de la Santa
lluvia en la cueva de la Hondura. (Foto de FRR)

171



pintada de negro. Pero dice después, que este Cerro del dios de la lluvia lo identifica con
una montafia que pertenece al Municipio de Chachoapan junto a una montafia llamada
Yucu noo o Cerro negro. Ambos cerros poseen una zona arqueoldgica de la época clésica.
No, definitivamente éste no es nuestro cerro. Para acrecentar nuestra desilusion, Jansen
duda acerca de que ese Cerro Negro sea el compafiero del Cerro del dios de la lluvia.
Afirma que en el Cdodice Vindobonensis en sus paginas 10 y 9, el hecho de que aparezcan
juntos ambos cerros, no significa que geograficamente asi sea. Plantea la posibilidad de que
este Yucu fiudahui esté en San Pedro y San Pablo Tequixtepec en la Mixteca Baja. Sefiala
la posibilidad de que el Cerro se encuentre junto a Yucu ita o Cerro de la flor, conocido
pueblo con una zona arqueoldgica de la Mixteca Alta. Y para enredarnos mas, dice que tal
vez este glifo se asocie en realidad a Tilantongo porque el Codice Nuttall en la pagina 24,
presenta un glifo similar que se asocia al Sefior 2 Lluvia Ocafiafa de ese poblado.

Pero hay otros elementos que pueden ayudarnos en nuestra busqueda. El cerro de
Tlacotepec esta asociado segun el relato de Sakraméa a Savi el dios mixteco de la lluvia. El
cerro se encuentra también junto a Yuku cui o Cerro verde y a la cueva en donde piden la
Santa lluvia que esta en la Hondura. Tal vez nuestro cerro no sea aquel que tiene el glifo del
dios de la lluvia, sino que se refiera a la fuente de agua para ese poblado. San Agustin
Tlacotepec ha subsistido en realidad mas que por la lluvia, por los 0jos de agua que vienen
desde los cerros y bajan a orillas del valle, siendo las tierras mas fértiles, las que se
encuentran en el cerro y la Hondura. ¢Es posible que el nombre mixteco haya sido algo
referente al cerro con un ojo de agua? Tal vez la esencia del pueblo sean los ojos de agua y
no la lluvia de las nubes. Como olvidar que de regreso de Yosoyoko no pasamos mi tio, mi
prima y yo por el ultimo ojo de agua. Qué terrible es la sed después de tantas horas de

camino. Pero volvamos a la investigacion.
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Maarten Jansen en su estudio del Codice Vindobonensis habla acerca de un lugar en

la Mixteca Alta en la fecha Afio 9 Conejo Dia 5 Viento, pagina 48:

Junto a la primera fecha, entonces, una ofrenda en Apoala y otra en un recinto
sagrado —las huellas tal vez indican una procesiéon-. También las dos otras
fechas son acompafiadas por ofrendas. Afio 9 Conejo Dia 5 Viento: se saca
agua de un recinto almenado (¢un pozo sagrado?) y hay una ofrenda sobre una
montafia. El ojo (nuu), que se pinta dentro de la montafa, puede determinar el
nombre del lugar (¢;yucu nuu?) o simplemente enfatizar que la ofrenda se lleva

a cabo enfrente de o para la montafa (¢nuu yucu?) (Jansen, 1982, p.181).

Sin embargo este glifo se refiere a Apoala que esta bastante lejos de San Agustin
Tlacotepec como para confundirlos, y tan sélo la referencia puede darnos la idea de lo que
podria ser glifo semejante en otra localidad. Sin embargo, Jansen no habla de un lugar
Ilamado Yucu nuu, y que podamos localizar plenamente en la Hondura, entre el cerro de
Tlacotepec y Yuku cui. Si es que el pueblo en tiempo prehispanico se llamé Yuku fiuu,
como se llama en mixteco su cerro segun el relato de Sakrama, no tenemos todavia el
codice que pueda mostrarnoslo. O tal vez, no podamos encontrar un pueblo llamado asi,
porgue no existio. Recordemos que segun la tradicion oral, los tlacotepenses dicen que los
fundadores de su pueblo son los fiuu savi que es el nombre que se dan todos los mixtecos a
si mismos. Se trata de un nombre general de los mixtecos y no de algo particular de los
tlacotepenses. Entonces, ¢podremos encontrar en alguna otra fuente informacion acerca del

pasado prehispanico de San Agustin Tlacotepec?
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Tal vez un golpe de suerte pueda ayudarnos. Como la suerte que tuvimos cuando
nos perdimos en el cerro y el aguzado oido de mi prima Gaby nos salvd. En esos momentos
yo solo oia los latidos de mi corazon. Afortunadamente Alfonso Caso da una referencia
probable acerca de nuestro San Agustin Tlacotepec. Investigando sobre el “Cerro de la
mascara” del Codice Bodley que posteriormente identifica con Chacaltongo. Dice asi en el

Vol. | de Reyes y reinos de la Mixteca:

De acuerdo con el manuscrito de Tlazultepec habia creido poder identificar el
lugar Llamas con Tlaxiaco por la expresién contenida en un testamento que
dice: “y de aquel pueblo de San Agustin de Tlaxiaco, que se llama en lengua
mixteca nutisi”. Yo habia leido Canutisi que querria decir “el gran nutisi”,
tomando “canu” por grande, y me parecio dificil que a un pueblo, relativamente

pequefio como es Tlatlaltepec se le llamara “grande” (Caso, 1996, p. 103).

La referencia que da es: “Archivo General de la Nacién, Tierras, Volumen 59,
Expediente 3, folio 45”. Acudi al A.G.N. sin embargo, me encontré con la desagradable
noticia de que dicho documento ya no existe; nada de ese volumen. Lo Unico que se
conserva es su ficha en la computadora que dice: “Manuscrito de Tlazultepec. N° de
registro 338126. Tierras, Vol. 59, Exp. 2, Fojas 63. Tlazultepec a Juan de Guzman por el
cacicazgo de dicho pueblo. Plano juris. Teposcolula Oaxaca. Afio: 1597”. jHubiera deseado
tanto tenerlo en mis manos!, jpero gracias maestro Caso por la referencia!

Lo importante es que el Unico San Agustin cercano a Tlaxiaco es Tlacotepec. En
Oaxaca existe un San Agustin Atenango cerca de Huajuapan de Ledn en la Mixteca Baja,

otro San Agustin Chayo en la Mixteca de la Costa, un San Agustin Chayuco muy cerca del
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anterior poblado y finalmente San Agustin Etla en los Valles centrales (Atlas de carreteras
de México, 2000, p. 42). No cabe duda de que el Unico San Agustin cercano a Tlaxiaco y de
la Mixteca Alta es el nuestro, por lo que puede ser que “San Agustin nutisi” sea otro
nombre de nuestro poblado. Llama la atencion el concepto nutisi que aparentemente no se
relaciona con nuestro pueblo. ;Como podemos saber que este “San Agustin nutisi” es el
San Agustin Tlacotepec de hoy? Caso se refiere al San Agustin de su hallazgo, con el
nombre mixteco de nutisi, que no encontré en ningun diccionario antiguo o moderno, por lo
que debemos buscar su significado de otro modo. Un texto muy valioso puede ayudarnos a
comprender lo que puede significar ese nutisi y que ademas esté relacionado con el
concepto fiuu savi. La profesora Gabina Reyes Bautista, prima del licenciado Abel Reyes
Sanchez, es profesora de educacion primaria en el pueblo de San Agustin Tlacotepec y ha
colaborado en diversos libros de la Secretaria de Educacion Publica, destinados a nivel
primaria. Se ha interesado en recuperar la tradicion oral de su pueblo y realiza dos relatos
en el libro bilinglie Relatos mixtecos. Sa’ an fiuu savi, editado por CONACULTA en 1999
y reimpreso en 2002. Uno de los relatos se llama Kantutu kitsi o Reunidn de animales, que
es una fabula; y el otro es EI Nahual del cerro de Tlacotepec y en mixteco lo titula Ntoso
yuku fiuu Tlako (Reyes Bautista, 2002, pp. 44 y 45)?, que es su version del relato de Abel
Reyes Cerro de Tlacotepec, con el pequeiio detalle de que a los implicados los considera
nahuales y no duende y duenda. Del nombre del relato Ntoso yuku fiuu Tlako identificamos
el concepto en lengua mixteca “Yuku fiuu” o “Cerro del pueblo, a “Tlako” como
contraccion con k de “Tlacotepec” al modo del habla mixteca, y finalmente podemos
extraer la traduccién del ntoso mixteco como nahual en espafiol. Pese a mi traduccion,

gueria saber con mayor precision el significado de ntoso, lo que me habia obligado a buscar

2 La version completa de este relato puede leerse en el Apéndice 2.
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a la profesora Reyes Bautista para que personalmente me lo explicara, ya que el mismo
personaje en su relato era un nahual o ntoso, y para Abel Reyes era un duende. Y era claro
que denominar a esos personajes como duendes, era un recurso literario que se habia
tomado figuras de la mitologia europea, para explicar un concepto dificil para los lectores
mestizos. Pero el destino me depar6 otra cosa, y aquella noche en que no la encontre,
obtuve informacién nueva que me obligaria a subir al cerro de Tlacotepec; sin embargo,
sigo esperando mi entrevista con ella.

Es de Ilamar la atencion, que la traduccion que da la profesora Reyes Bautista al
titulo de su relato, no da el mismo significado. En espafiol lo llama EI nahual del cerro de
Tlacotepec, y nuestra traduccién literal del titulo en mixteco es “El nahual del cerro del
pueblo en el cerro mediano” o “El nahual del cerro del pueblo en medio del cerro”. Destaca
entonces, que pese a que utiliza conceptos generales como yucu o cerro, fiuu 0 pueblo y
Tlacotepec 0 en medio del cerro o cerro mediano, esta particularizando el lugar al que se
refiere. ;De qué modo? Simplemente al indicarnos que en el pueblo que esta en medio del
cerro o en el cerro mediano, hay un nahual.

Volvamos entonces al concepto de ntoso, que nos estd dando la caracteristica
particular del pueblo de San Agustin. EI nahual o ntoso es el personaje central del relato
sobre la mutilacion del cerro de Tlacotepec. Mi oido que comienza a afinarse en la hermosa
pero dificil lengua del mixteco, ha podido escuchar palabras que al momento de escribirlas
al espafiol, se tornan otras debido a que no es facil usar los elementos graficos adecuados
para representar los sonidos. ¢Es posible que el nombre de nutisi escrito por un espafiol de
la época colonial haya escrito asi lo que en mixteco se escucha y Ilama ntoso? o tal vez,
isera ntoso una variante en dialecto mixteco de nutisi? Si nutisi es la forma castellanizada

escrita de ntoso, el poblado al que se refiere el documento de 1597, es entonces “San
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Agustin ntoso”. Por lo tanto, la traduccion al espafiol nos diria que el poblado se llamaba
“San Agustin nahual”, y si tomamos en cuenta que los poblados mixtecos se llamaban Yuku
algo, y que el nombre del santo patrono pudo haber pretendido sustituir el topénimo, o tal
vez era tan obvio que se omitid; tenemos entonces a un “Yuku ntoso” o “Cerro del nahual”.
Pero, ¢cerro de qué nahual?

Antes de especificar a qué nahual nos estamos refiriendo, debemos explicar lo que
es esto, que es un concepto muy importante en Mesoamérica y en el México rural de hoy.
Un nahual es una persona que tiene la capacidad de transformarse en un animal, planta o
fendmeno atmosférico. Dicha persona puede hacer eso debido a que estd unido a ese ser,
conforme a lo que dicta el calendario por el dia en que nacid, y también porque tiene el
poder para transformarse en su par. Todas las personas desde el punto de vista de la religién
mesoamericana tienen un par de la naturaleza, pero no cualquiera puede transformarse en
él. Los dioses pueden facilmente hacerlo, pero no los humanos (Alcina, 1993, p. 85). Y
como no cualquier humano puede hacerlo, los nahuales son respetados, pero también
temidos. Actualmente se cree en San Agustin en el nahualismo, pero de ello hablaremos
con mas amplitud en el préximo capitulo. Pero para responder a nuestra pregunta acerca de
cual nahual, recordemos nuestro punto de partida. El relato de Sakrama de Abel Reyes nos
dice que San Agustin Tlacotepec tenia un cerro llamado Yuku fiuu el Cerro del pueblo y
que su gente, después de la proeza de Sakrama se hicieron llamar los Nuu savi o el pueblo
de la lluvia. Finalmente aparecié un documento que nos dio el nombre de “San Agustin
nutisi” que finalmente comparandolo con un relato contemporaneo nos llevé al concepto de
“Yuku ntoso” o “Cerro del nahual”. Este nombre tal cual no aparece en ningin documento
0 vocabulario, pero nos da un elemento importante. Al parecer, sefiala una caracteristica

particular del cerro de Tlacotepec, lo que puede ayudarnos a encontrar el pasado
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prehispanico de la comunidad que cobija. Para comenzar nuestra nueva busqueda,
investiguemos quién es el nahual que le da la particularidad al cerro. Revisemos entonces a

los personajes que aparecen en el relato de Sakrama y desentrafiemos su simbolismo.

3 Savi el dios de la lluvia.

Olvidemos un poco el anélisis geografico y dejémonos llevar por la belleza del
relato. En Sakramé& varios personajes confluyen en el cerro de Tlacotepec. El anciano de
escasos bigotes, barbitas de chivo y mirada comprensiva; la urraca, Savi el dios de la lluvia
que es robusto, alto, de largas barbas y ojos azules; el ventarron que es negro y fortachén
cargando el rayo y el misteriosos Sakrama. Analizaremos con detalle a cada uno de ellos.

De Sakrama podemos obtener informacion en otros lados que puede ayudarnos
mucho. La profesora Gabina Reyes Bautista en su relato EI Nahual del cerro de Tlacotepec

dice:

El Nahual del cerro de San Agustin Tlacotepec se apurd mucho a levantarlo,
para que el pueblo se viera bonito. Cuando termind fue avisar al sefior
Sakarama (Dios de la lluvia), para que fuera a revisar si estaba bien o le hacia
falta algo. Este ser aceptd y ambos fueron subiendo hasta llegar a la cima. El
dios se puso muy contento porque el cerro estaba muy alto y se podia divisar

hasta la ciudad de México... (Reyes Bautista, 2002, pp. 45).

El profesor Coindo Aguilar Bautista dice que Sakrama fue un jefe de Tlacotepec, el
unico jefe. El licenciado Abel Reyes Sanchez dice que su informante sto situ, decia que

Sakrama era un borracho, de esos que andan tirados. Por eso considera que eso que conto
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de Sakrama fue una alucinacion o invento de borracho. Asi que el licenciado Abel Reyes no
quiso plasmar asi a Sakrama para no dar esa imagen del hombre tlacotepense, por lo que

entonces lo plasmé como un hombre virtuoso y omitié aquello en su escrito.

Tenemos entonces a tres Sakramas: el hombre virtuoso que llamé a la lluvia, el dios
del cerro de Tlacotepec y el borracho que invent6 un relato. Y tenemos ademas segun la
variada pronunciacion de mis informantes a Sakrama, Sakraman o Sakaramd. Por cierto,
ningln informante sabe lo que quiere decir este nombre, que ademas es una palabra rara en
la lengua mixteca ya que no es comun el fonema kr. ;Son entonces el mismo o son
diferentes seres? De Sakrama tenemos tres aspectos, como borracho, como hombre y como
dios. Hablemos de él como dios.

En el relato, Abel Reyes Sanchez comenta que, Sakrama ha subido al cerro y el
viejito lo ha llevado con I' ya Savi. El mismo da la traduccion de I' ya Savi como dios
Lluvia. Segun la Gramatica mixteca de Atatlahuca de Ruth Maria Alexander (Alexander,
1980, pp. 58 y 61), podemos encontrar que | es el articulo masculino, traducido como “el”’y
ya es un sustantivo que significa “dios”. Por lo tanto, literalmente I’ya Savi significa “el
dios Savi”. Este dios se distingue por ser robusto, alto, de largas barbas y ojos azules. El
relato dice que era evidente que se trataba del dios Lluvia. Ddrdica Ségota en su libro
Valores plasticos del arte mexica, comenta que en toda Mesoamérica existié un culto a los
dioses de la lluvia y que en el Altiplano central se llamaba Tlaloc, en el &rea maya Chac, en
el actual Veracruz Tajin, para los zapotecas Cocijo, entre los tarascos Chupi Tiriteme y
entre los mixtecos Dzahui (Ségota, 1995, p. 19). Pero asoméandonos a la Mixteca, existen

todavia mas nombres especificos que parecen confundirnos.
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El hecho de que todos los mixtecos se hicieran llamar fiuu savi significa un fuerte
culto al dios de la lluvia. Barbro Dahlgren menciona en La Mixteca: su cultura e historia
prehispanicas que, segun el Proceso de Yanhuitlan, se conocia a éste Dios como Cuagui o
Zaguii, en Putla como Cahuy, y en la Relacion de Justlahuaca se dice sélo que tenian un
dios de los labradores sin mencionar nombre alguno (Dahlgren, 1990, p. 215).

En primera instancia parece evidente que Savi es el dios de la lluvia, y que es el
mismisimo Tlaloc ndhuatl. Sin embargo, no podemos generalizar sin antes realizar una
identificacion iconogréfica. Afortunadamente el relato es muy preciso en su descripcion
fisica. Las caracteristicas para representar a Tlaloc seglin Ségota son las siguientes: su cara
es hecha por una serpiente, los 0jos son dos circulos o anteojeras, pero también pueden ser
llenos, la nariz es enroscada, tiene bigotera, rasgos de jaguar, lengua bifida, su rostro o
cuerpo son negruzcos, usa penacho de plumas verdes o blancas, lleva orejeras de piedra
verde, collar de piedras preciosas de jade o jadeita, trae chalequillo blanco, usa méaxtlatl,
brazaletes, tobilleras, usa cactli y en su mano lleva un baston de junco florido o una flor
acuatica o un incensario (Ségota, 1995, pp. 33-35). El relato de Sakramé dice claramente
que Savi es el dios Lluvia, pero de todas las caracteristicas descritas para su representacion,
ino concuerda ninguna! El Savi que tiene las caracteristicas generales de Tlaloc dentro de la
Mixteca, es uno de Teotitlan del Camino que se encuentra en el Museo Nacional de
Antropologia. Su cédula entre otras cosas dice: “El dios de la lluvia y el trueno, el sefior 5
Viento Dzavui, se identifica por sus anteojeras, bigotera y grandes colmillos. Posclasico
Tardio 900-1521 d.C” (Fig. 16). Debemos tomar en cuenta que el hecho de que esta autora
indique tales caracteristicas, no necesariamente son una regla rigida para darle su identidad

a Tlaloc. Su estudio lo realiza conforme a ofrendas encontradas en el Templo Mayor y su
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rango de tiempo es el de la cultura mexica, de 1325 a 1519. Pero, esto puede ayudarnos,
claro esta.

Contamos con un unico elemento para identificar a Savi con Tlaloc: los ojos azules.
Ségota sefiala que las anteojeras de Tlaloc generalmente son azules, aunque sus 0joS
también pueden ser el hueco negro de tales anteojeras. Muchas veces las anteojeras estan
dibujadas o caladas y el relleno puede ser azul. Pero también existe la posibilidad de que
los ojos sean de otro color. En realidad lo que importa en los colores es que en €l se
manifiesta un acorde cromatico constituido por: negro, azul, rojo y blanco. Se trata de un
arquetipo de la naturaleza en el que se va de la oscuridad a la luz, de abajo hacia arriba.
Tlaloc es una criatura fria por lo que se representa con el azul, o su par cromatico que es el
verde (Fig. 17). En los estudios de Ségota sobre vasijas del Templo Mayor y codices
mexicas, el orden de los colores puede obedecer al significado del momento. Si los ojos y el
rostro en general son rojos, representan el liquido de la sangre de un sacrifico y no el
liquido del agua. Los ojos en realidad pueden ser de cualquiera de los otros tres colores.
Pero es un hecho que Tlaloc como Dios acuatico y montafioso es un ser frio que se
representa mas de color azul. Los ojos de diferentes colores es un problema que ya no debe
ser tratado aqui.

Sin embargo, hay una caracteristica muy importante de Tlaloc que puede ser
encontrada en el viejito que le dice a Sakrama: sshh, sshh, sshh jTonto, no hagas eso!
(Reyes, 2000, p. 39)°. De él se dice que tiene escasos bigotes, barbitas de chivo y mirada
comprensiva. ¢Esos escasos bigotes son la bigotera tipica de Tlaloc? Esta caracteristica es

importante, ya que junto con las anteojeras, son las dos caracteristicas principales del dios

® Para los mixtecos el decir sshh, no significar callar a alguien, sino llamar su atencion. El equivalente al pst
pst castellano.
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Fig.16 Representacion del dios Savi procedente de Teotitlan del Camino y que se
encuentra en la sala de Oaxaca del Museo Nacional de Antropologia. (Foto de
AMP)

Fig. 17 Detalle del dios Tlaloc en el mural El praiso de Tlaloc, en el Palacio de
Tepantitla en la zona arqueoldgica de Teotihuacan, Estado de México. (Foto de
AMP)
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Lluvia. Segin la propuesta de Eduard Seler, comentado por Ségota en las paginas ya
mencionadas, dos serpientes enroscadas forman los ojos y al estar de frente sus colmillos
forman un bigote. Pero, ¢por qué los bigotes los tiene el viejito y no Savi? Para
confundirnos mas, hay otra caracteristica tlalocoide que no estd en Savi sino en el
Ventarron que salio a recibir a Sakramé junto con el rayo. Se dice que era un tipo negro y
fortachdn con un enorme mazacuate en el hombro (Reyes, 2000, p. 40). El Ventarron es
quien tiene la negrura de Tlaloc, no Savi. Es claro que el dios Savi del cerro de San Agustin
Tlacotepec se encuentra en advocaciones, 0 como lo denomina Alfredo Lopez Austin, en
desdoblamientos; que es una caracteristica fundamental de este dios. ¢Acaso no esta la
lluvia en muchas partes y de diferentes maneras? Alfredo Lopez Austin en su libro
Tlalocan y Tamoanchan dice que Tlaloc tenia entre sus multiples desdoblamientos el
cuadruple, que lo colocaba en cada uno de los cuatro postes de los confines del mundo.
Tlaloc era asi Nappatecuhtli (el Sefior cuadruple) divinidad en la que se sumaban los cuatro
tlaloque que sostenian el cielo, esto es, los cuatro postes en su aspecto acuatico. Tlaloc es
dios de la lluvia y desde el Tlalocan envia todo lo necesario para la vida. Pero también se le
conoce en su furia, pues envia el granizo, el relampago, el rayo quien amenaza con los
peligros de rios lagos y mar (L6pez, 1999, pp. 171-176). No cabe duda que el Ventarrén
gue carga su mazacuate es un desdoblamiento del dios de la lluvia, cuando esta lleno de
furia. Recordemos como dice don Luis Bautista en su relato refiriéndose a la Santa lluvia:
—Si es aguacero se ve pero nojado (sic), se ve si es aguacero. ¢Si? Si es aguacero. Si es
este una (sic) agua menos, pues este, no se ve esté tan enojado el sefior.

Como dios de la lluvia, Tlaloc esta en el octavo cielo pero como dios de los muertos
estd en el inframundo. Se le presenta como padre de la Luna y en su aspecto masculino es

dios del agua celeste y en el femenino del agua terrestre. Como dios de los muertos,
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posesionado por la muerte, el Sol de occidente recibe de Tlaloc la méscara de anteojeras
circulares y la bigotera de grandes dientes agudos para indicar que el dios celeste ya esta
muerto (L6pez, 1999, p. 180). Asi que el viejito del cerro, con su escaso bigote, puede ser
Savi como el dios de los muertos. Precisamente aparece cuando Sakrama quiere darse
muerte.

Savi es un dios acuético pero también terrestre. Trae la lluvia pero vive en la
montafia. Curiosamente, la lluvia no la trae a Tlacotepec a través de las nubes, la trae a
través de los ojos de agua que llegan al cerro y sus alrededores. Es el Tlaloc que llega por el
inframundo al mundo de los humanos. Sakrama acude al dios a través del eco en los cerros.
Grita: jSavi! jSavi! jSavi! (lluvia) jEscichame, Sefior! Al encontrar eco su voz en los
cerros contiguos, él estaba convencido de que era escuchado y sigui6 gritando: jSavi!
iSavi! jSavi! jSocorreme, Sefior! (Reyes, 2000, p. 38). El Savi que busca Sakrama, por el
modo en que lo llama, es un monte lleno de agua. Se trata entonces de un Savi que es el
Corazén de la Montafia o Tepeydllotl, como lo menciona Guilhem Olivier, en su articulo
Tepeyollotl, “Corazon de la Montafia” y “Sefior del Eco™ el dios jaguar de los antiguos
mexicanos. Cita al Cddice Telleriano-Remensis (1995: fol. 9 v.): Este Tepeolotle es lo
mesmo que el retumbo de la voz cuando retumba en vn valle de vu gerro al otro. Y con
mayor claridad se explica en el Cddice Vaticano-Latino 3738 (1966:XIX, 54): ...el
Corazon de la Montafia, que es el eco o reverberacion de la voz que retumba en la
montafa... (Olivier, 1998, pp. 127).

—ITiooo!,!Tiooo!, jTiooo!— se escucho el eco de la voz de Carlitos, el hijo de
dofia Eutiquia. Aproximadamente una hora antes nos habiamos perdido en el cerro, de
regreso de la Hondura. Cruzando un rio, Gaby me dijo que ese no era el camino correcto.

Para ese momento, después de 10 horas de andar, ya no me encontraba lcida para recordar
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el camino y saber si eso era cierto. Mi tio insistia en que pasando ese rio era el regreso.
Caminamos yo creo que una hora y aceptamos que estdbamos perdidos, ¢como ibamos a
encontrar el regreso? Gaby y yo subimos por una extrafia formacion rocosa para ver desde
arriba y recordar el paisaje. Mi tio insistio en caminar por abajo. En diez metros subi
tortuosamente entre hermosas rocas, verdes, rosas, blancas y amarillas. Un paisaje por el
que el Micromegas de Voltaire hubiera cruzado. Pero yo hubiera deseado tener el tamafio
del Micromegas que desde Saturno dio un rapido viaje por el Sistema Solar hasta llegar a la
Tierra, a la cual dio la vuelta en s6lo 36 horas. Mis pasos eran minimos y mi cansancio
enorme. Gaby subi6 corriendo hasta la punta del paisaje marciano y se quedd callada.
—¢No oyes?, json los cencerros!, json los pastores!, jCarlitos!, jCarlitos!, jCarlitos!—
retumb0 el eco de su grito. Yo subi para verlos. Como el Micromegas que vio a las ballenas
como algo minusculo, yo vi a los 50 borregos como pequefios algodoncitos que venian
hacia nosotros. —jTio!, jolvidé su chamarral— gritdé Carlitos. Mi prima gritd a dofia
Eutiquia —ij¢ Cual es el camino?!'—. Y ella contestd: —jPor el sendero!, jpero ya no van a
pasar por el ojo de agual— Nos miramos con miedo, pero gritamos —jGracias! jAdios!,
jAdios! jAdios!—, y el eco se despidio por nosotros. Los cencerros dejaron de escucharse y
mi tio recogio6 abajo su prenda. El eco nos habia salvado, y mi tio recuperd su chamarra que
habia olvidado en Yosoyoko.

Por mas que lo desee, no pude ver ningan animal propio del bosque, después de
haber tenido tanto miedo de ellos. Solamente escuchaba a las aves cantar. Habia una en
especial que tenia una voz estridente y nunca pude ver. ¢Seria la urraca que anuncio la
llegada a la Casa de la lluvia del viejito de bigotito y de Sakrama? (Reyes, 2000, p.40). A la
urraca o Pica pica, se le llama también pega, pica o picaza y pertenece a la familia de los

corvidos (Fig. 18). Tiene la cola larga y colores vivos o0 un contraste entre blanco y negro.
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Se le encuentra en Norteamérica, el Himalaya, Europa y el sureste asiatico. Su fama de
ladronas se debe a que son oportunistas y roban huevos, polluelos o frutas cultivadas; por lo
que se les considera una peste y nefastas para la agricultura (Enciclopedia Argos del Mundo
animal, 1972, p. 2116). Con lo anterior, podemos darnos cuenta de que la urraca no es
propia de la Mixteca, pero de algin modo tuvo que llegar al relato.

Hay un animal que se parece a la urraca y es el cuervo. El cuervo comdn o Corvus
corax pertenece a la familia Corvidae y al género Corvus. Es una mezcla casual de los
corvidos més grandes (Fig. 19). Es negro, brilloso y de cuello blanco o pardo. Su cola tiene
forma de abanico. Se encuentra en todos los continentes y también en México. Las
diferentes especies producen graznidos, chirridos, falsos ladridos y ruidos rasposos.
Esconden el alimento, lo lavan o arrojan las conchas para que se abran. Vuelan en picada y
forman pareja de por vida. Son muy inteligentes. Tales caracteristicas han asombrado y
asustados a los humanos, por lo que son aves miticas. Su ausencia de la Torre de Londres
anunciara la caida de la monarquia inglesa. Dos cuervos recogieron noticias del dios
nordico Odin y un cuervo no regresdé cuando Noé lo mand6 tras terminar el diluvio
universal. Se les considera portadores de malas noticias, aunque también pueden ser de
buen agiiero como se cree en Arabia (Enciclopedia Argos del Mundo animal, 1972, p. 702).
¢Puede interpretarse la aparicion de una urraca como el mestizaje de dos tradiciones
culturales? El anuncio estridente de la urraca concuerda mas con lo que se adjudica al
cuervo, que con lo que es la urraca. El gran mal de la urraca es ser ladrona, pero no hay
ningun robo en el relato de Sakrama. En cambio, el ave del relato, anuncia un mal agtero,
que nos remite de inmediato al cuervo. Es féacil confundir a ambos animales fisicamente, ya

gue como miembros de la familia de los corvidos, pueden ser muy similares. Las urracas y
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Fig. 18 Urraca.

Fig. 19 Cuervo.
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los cuervos pueden tener el cuerpo negro y un collar blanco o pardo. Pero, ¢esta asociacion
negativa al cuervo fue traida de Europa y se insertd en los cuervos nativos o ya existia en la
Mixteca? Cabe hacer una pequefia pausa, para mencionar la obra fray Bernardino de
Sahagln que nos servira para resolver varios puntos de este capitulo.

El conocimiento profundo de la idolatria, para su posterior extirpacién, fue en
principio el motor para la indagacion acerca de la cultura prehispanica en la obra de fray
Bernardino de Sahagun, que vivi6 de 1499 a 1590. Con ayuda de sus antiguos alumnos de
Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco, que pertenecian a la nobleza indigena o se habian
distinguido por su inteligencia, realiza su investigacion. Se entrevistd con los ancianos
sabios indigenas, quienes comentaban cédices que le mostraban. El resultado final fue el
Cadice Florentino, un manuscrito de dos columnas en el que una columna esta en lengua
nahuatl y la otra es una version en espafiol. El texto, Unicamente en espafiol, se conoce
como Historia general de las cosas de Nueva Espafia. Las citas que aqui presento de esta
obra, corresponden a la versién de Alfredo Lépez Austin y Josefina Garcia Quintana.

Sobre los cuervos (que abundan en la Costa Chica) dice Sahagun, en la Historia
general... en el “Libro undécimo. Que es bosque, jardin, vergel de lengua mexicana”, que
en estas tierras: hay también cuervos como los de Espafia. LIamanlos ‘cacalutl’ o “calli’o
‘cacalli’ (Libro XI, Cap. 2, Pf. 4° Sahagun, 2000, p. 1019). También menciona en el
“Libro sesto. De la retérica y filosofia moral y teologia de la gente mexicana, donde hay
cosas muy curiosas tocantes a los primores de su lengua y cosas muy delicadas tocantes a
las virtudes morales”, un adagio llamado “Mensajero del cuervo”, refiriéndose al cuervo

comun:
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Este refran se dice del que es enviado a alguna mensajeria o con algin recaudo,
y no vuelve con la respuesta. Tomo principio este refran, segin se dice, porque
Quetzalcoatl, rey de Tulla, vio desde su casa dos mujeres que se estaban
lavando en el bafio o fuente donde él se bafiaba, y luego envié a uno de sus
corgobados para que mirase quién eran las que se bafiaban, y aquel no volvio
con la respuesta. Envié otro paxe suyo con la misma mensajeria, y tampoco
volvid con la respuesta. Envio el tercero, y todos ellos estaban mirando a las
mujeres que se lavaban, y ninguno se acordaba de volver con la respuesta. Y
daqui se comenzd a decir moxoxolotitlani, que quiere decir “fue, no volvio

mas” (Libro VI, Cap. XLI; Sahagun, 2000, p. 658).

¢La percepcion del mismo caracter traicionero y enigmatico del cuervo es ambos
continentes, es una coincidencia? Al respecto, comenta Pablo Escalante en su articulo Los
animales del Cddice Florentino en el espejo de la tradicién occidental (Escalante, 1999,
pp.52-59.), que en la elaboracion del libro undécimo de dicha obra, hay una gran influencia
de tratados de historia natural como los de Esopo, Aristoteles, Plinio y San Isidoro, en su
estructura. Y también la influencia del Hortus sanitatis de Johann von Cube, en la manera
de concebir a los animales, lo que se aprecia mas en las ilustraciones. Segun Escalante,
mucho de lo dicho sobre cada animal, en caracteristicas fisicas, asi como en cualidades o en
relacién con tradiciones o augurios, estd bajo el influjo de la visién de los tratadistas
europeos. Aungue en su articulo no menciona al cuervo, podemos pensar que esta
influencia del pensamiento naturalista europeo, pudo haber influido grandemente en la
concepcién de Sahagun sobre el cuervo americano. Escalante refiere con precision el Libro

undécimo, dedicado a los animales y del que mencionamos vagamente la existencia del
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cuervo en estas tierras. Sin embargo, la descripcion del caracter del cuervo en el Libro
sexto, puede haber sido influido también por los naturalistas europeos; aunque, al hablar de
la misma ave en ambos continentes, hay caracteristicas dadas por su naturaleza.
Ciertamente que un cuervo no regrese y decepcione esto a los humanos, ocurre en todas
partes. Lo que si puede ser muy importante, es la relacion que hay entre el cuervo y
Quetzalcdatl, tal vez el mal agliero que anunciaba la caida del principe de Tula a través de
la traicion de sus allegados; del mismo modo en que la urraca-cuervo de Sakramé anuncia
una tragedia.

Podemos creer que la urraca con el tiempo ha sido confundida con el cuervo. Ambas
son consideradas malas aves, una por la rapifia y la otra por anunciar un mal aguero.
Sakram@ es anunciado por una urraca-cuervo. Fisicamente se parecen y para aquel que no
es especialista en aves, la confusion no es grave. Lo que importa es el simbolismo. En este
caso me parece que el relato del licenciado Abel Reyes se refiere a un cuervo y no a una
urraca. Debemos tomar en cuenta que él salio de su pueblo de nifio y vivié toda su vida en
la ciudad. También es cierto que él mismo no conocia los relatos ni los simbolismos; ya que
yo le pregunté si sabia lo que queria decir el relato de Sakrama, y me dijo que no. El mal
aglero en voz de la urraca, no es mas que el presagio negativo anunciado por el cuervo en
la tradicion europea y en el adagio explicado por Sahagun sobre Quetzalcéatl. De modo,
que si su chillido es sefial de mal aglero, ¢de qué lo es en este relato? ¢Es malo Sakrama
para la Casa de la lluvia?, ;0 es malo para Tlacotepec? Pero antes de inquietarnos sobre
cosas malas, veamos quienes mas se encontraban junto a Savi.

El destacado y reverenciado dios Savi escuché del viejito con atencidon la peticion
de Sakrama. Medité por un momento y llamé a todos sus colaboradores, tal como procede

el presidente municipal con sus regidores y topiles _considerados como sus manos y sus
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pies cuando se trata de dar solucién a un asunto_. (Reyes, 2000, p.40). Estos topiles, eran
los tlaloque que son los ayudantes de Tlaloc. ¢Por qué se les considera como las manos y
pies de Savi? Las manos y los pies significaban el poder de obrar. Los pies pueden indicar
la traslacion de los dioses al mundo humano y las manos su accion sobre él (Lépez, 1999,
p. 200). De ese modo, manos y pies de Savi, los tlaloque, obran sobre el mundo humano y
conceden las gracias del mundo divino. Los tlaloque no son terribles sino bondadosos y
actian como les indica el dios de la lluvia. Pero recordemos que, aunque los tlaloque son
subordinados, se trata de unos respetables sefiores, asi lo expresa don Luis Bautista cuando
Sakrama llega a la Casa de la lluvia, refiriéndose primero al viejito que lo salva de la
muerte: Llegando el sefior grande alla, y como alla estan los jefes... Y méas adelante
comenta que después de que le han ofrecido a Sakrama que escoja la Santa lluvia que se
quiere llevar, Sakrama platica eso en el pueblo y dice: son puros sefiores.

Para salvar a Tlacotepec, Savi mando a la nube para que cubriera en forma espesa y
negruzca el cielo, de manera que no se vieran las estrellas. Las nubes tocan la cumbre de las
montafias y parece que reciben de ellas el agua que riega. En su articulo La fauna de
Ehécatl, comenta Gabriel Espinosa: El agua es una sustancia del inframundo, por eso se le
concibe subiendo desde abajo, no cayendo desde arriba; aun las nubes han de venir de
abajo, o han de ““beber’” el agua de los cerros... (Espinosa, 2001, p. 289).

Tal como dice el relato, la nube es la colaboradora de Savi. Una tlaloque bonita y
muy coquetona. Pero ademas de ser bonita, la nube guarda fuerzas terribles. Segun Olivier,
Chimalpain menciona los poderes de los olmecas, poseedores del nahual de la lluvia;
también como poseedores del nahual de la fiera o tal vez el jaguar, que viajaban en el
interior de las nubes. Viajaban para ir a comer gente alla por Chalco (Olivier, 1998, pp.

111). L6pez Austin menciona que las mujeres muertas en el parto eran llevadas por el agua
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a través del cielo en forma de nube. Debian restituir la carga fria hacia el Tlalocan (Lopez,
1999, pp. 219). ;Sera por eso que la nube de Tlacotepec es una criatura femenina? También
dice que segun Jacinto de la Serna en el Manual de Ministros, para el siglo XVII se creia
que las nubes eran las diosas cihuateteo y se les dedicaba culto el dia 1 Lluvia (Lopez,
1999, p. 306).

Otros de los auxiliares de Savi son los hombres flacos, que constituyen la llovizna.
Lépez Austin comenta que los auxiliares de Tlaloc eran entre otros los muertos. Se
encargan del cuidado de manantiales, fuentes, corrientes de agua, hacer llover y soplar los
vientos. Pero los tlaloque no siempre son benignos ya que esconden las lluvias y también
pueden llevarse los corazones de los mantenimientos, el corazén del maiz y del chile
(Lopez, 1999, p.185). No cabe duda de que los hombres flacos representan otros tlalogue.

De esa manera, una vez que manda Savi a sus ayudantes el relato dice algo muy
importante: Los hombres-lluvia habian regresado a su paraiso, pero los mantos acuiferos
que chuparon el agua suficiente para la humedad del campo, seguian alimentando a todos
los seres vivientes de la comarca... (Reyes, 2000. pp. 41). Entonces, esto quiere decir que
los hombres lluvia o tlaloque, se quedaron en Tlacotepec no como lluvia, sino como rios
subterraneos y ojos de agua que permitieron la subsistencia. Y en ese momento lo mas
importante para nosotros tres era la subsistencia. Si seguiamos el sendero no pasariamos
por el dltimo ojo de agua, lo que seria dos o tres horas mas sin beber. Podiamos intentar ir
hacia el ojo de agua y volver al sendero, pero esa desviacion nos retrasaria y caeria la
noche. —Nifias ¢qué deciden?— preguntd mi tio. Y nosotras decidimos ir por el sendero.
El sendero solito nos llevaria. No teniamos que pensar; tan sélo era avanzar por el camino y
dejar que los pies se movieran solos. Ninguno lo confesd, pero sentimos miedo. Pero valio

la pena, veniamos de visitar la Casa de la lluvia.
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4 La Casa de la lluvia.

La Casa de la lluvia a la que llega Sakrama para buscar a Savi, segin Abel
Reyes, era un lugar lleno de huertos con zanjas de agua por todos lados, mariposas
multicolores y aves que con sus trinos orquestaban una sinfonia de bienvenida (Reyes,
2000, p. 39). Don Luis Bautista Bautista en su relato describe a la Casa de la lluvia, aunque

no con ese nombre sino como el lugar donde esta la Santa Iluvia, asi:

...ihabia un llano grandote!— dice —habia un llano grandote a donde, a
donde estan sembrando, a donde ya esta la milpa asi, a donde ya esta la milpa
asi, a donde hay elote, a donde ya pura mazorca, ta (sic) la gente pizcando, ta
(sic) la gente levantando milpas, los que trabaja (sic) ahi, ta (sic) la yunta para
donde, para hacer la limpieza ahi. jAy mucha gente!— le cont6 él cuando llegd

a la Presidencia...

Recuerdo todavia la emocién con la que don Luis describia tan maravilloso lugar y
con sus manos dibujaba el tamafio de tan prédigos frutos. Verdaderamente se trataba de un
paraiso. Pero no era un suefio, ambos relatos se referian a lo que en muchas fuentes se
describe como Tlalocan o Casa de Tlaloc o Paraiso de Tlaloc. Haré solamente mencion de
una fuente escrita, siendo que hay muchas otras como la Historia de los mexicanos por sus
pinturas, el Cddice Telleriano-remensis o la Historia general de las Indias de Ldpez de
Gomara. Los limites de esta tesis no me permiten extenderme, ademas de que este analisis

del Tlalocan es parte de un corpus mayor.
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El Tlalocan mitico es descrito por Sahagun en la Historia general de las cosas de
Nueva Espafia, en el Capitulo Il llamado “De los que iban al Paraiso Terrenal”, del
Apéndice del “Libro tercero. Del principio que tuvieron los dioses”; cuando habla del lugar

al que van los muertos, dice:

La otra parte a donde decian que se iban las animas de los defunctos es el
Paraiso Terrenal que se nombra Tlalocan, en el cual hay muchos regocijos y
refrigerios, sin pena ninguna. Nunca jamas faltan las mazorcas de maiz verdes,
y calabazas y ramitas de bledos, y axi verde, y xitomates, y frisoles verdes en
vaina, y flores.

Y allad viven unos dioses que se dicen tlaloque, los cuales parecen a los
ministros de los idolos que traen cabellos largos.

Y los que van alla son los que matan los rayos o se ahogan en el agua, y los
leprosos y bubosos y sarnosos, y gotosos e hidropicos. Y el dia que se morian
de las enfermedades contagiosas e incurables, no los quemaban, sino enterraban
los cuerpos de los dichos enfermos, y les ponian semillas de bledos en las
quixadas, sobre el rostro. Y mas, ponianles color de azul en la frente, con
papeles cortados. Y mas, en el colodrillo ponianles otros papeles, y les vestian
con papeles, y en la mano una vara.

Y ansi decian que en el paraiso terrenal que se llamaba Tlalocan habia
siempre jamas verdura y verano (Libro Ill, Ap., Cap. Il; Sahagun, 2000, pp.

330-331).
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Tlalocan es un gran depdsito de agua del que surgen las lluvias como las corrientes
terrestres (Lopez, 1999, p.184). Los dioses patronos son los que murieron en el momento
de la creacion del mundo y tomaron bajo su proteccion a diversos grupos humanos. Al
convertirse en patronos, viven en un cerro que es la réplica de Tlalocan y se convierten en
delegados que guardan los corazones, protegen al grupo encomendado, le dan lluvias y

vivifican sus cosechas (Lopez, 1999, p. 212).

El paraiso del Tlalocan era la conceptualizacion del espacio de la tierra lleno de
agua, el cual comunicaba a los cerros y a las cuevas con el mar. Se pensaba que existia una
conexion subterranea entre las grandes cuevas, la entrada al Tlalocan y el mar, segln
Johanna Broda en EI culto mexica de los cerros y del agua, citada por Lépez Austin en su
obra ya mencionada (L6pez, 1999, pp. 186 y 187). En el Palacio de Tepantitla, en la ciudad
de Teotihuacan, existe una pintura del Tlalocan conocida como “El Paraiso de Tlaloc” en la
gue se representan estas mitificaciones, conocidas en toda Mesoamérica. Beatriz de la
Fuente en su articulo La pintura mural prehispéanica en México (De la Fuente, 1995, p. 8),
ubica ese mural en el Clasico Medio y Tardio (400-750 d.C.) Se trata de una representacion
del paraiso de Tlaloc en la que se puede apreciar al dios, al monte lleno de agua, a los
gozosos habitantes y a las exuberantes flora y fauna (Fig. 20). Como sucede en muchos
lugares de Mesoameérica, la evocacion del lugar o deidad no significa que ahi se encuentre;
el Tlalocan es un toponimo mitico que puede estar en muchas partes. El arido Teotihuacan
rendia culto al Tlalocan por el agua de la que carecian y de la que todavia carecen sus
habitantes actuales. Un analisis del mural y su complejo significado, es algo que escapa al
ambito de esta tesis, debido a ser un tema de estudio en si mismo. La intencion aqui al

hablar de dicho es mural, es ayudar a comprender y visualizar las versiones que hemos
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Fig.20 “... jHay mucha gente!, como dijera don Luis Bautista, pues las simpéaticas
figuras de los moradores del Paraiso de Tlaloc inundaban la habitacion. Era
hermoso, tan alegre, era “un lugar lleno de huertos con zanjas de agua por todos
lados, mariposas multicolores y aves que con sus trinos orquestaban una sinfonia
de bienvenida” como dijera el licenciado Abel reyes. Detalle del mural El Paraiso
de Tlaloc en el Palacio de Tepantitla en Teotihuacan Estado de México.(Foto de

AMP)
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expuesto en esta tesis sobre la Casa de la lluvia.

Pero a pesar de que el Tlalocan sea un lugar mitico tan extendido por toda
Mesoamérica, su misma esencia divina, lo ubica en cualquier parte o ninguna. Sin embargo,
los dos relatos sobre la gesta de Sakraméa de San Agustin Tlacotepec, dan un lugar preciso
en donde se ubica el paradisiaco lugar. Con el analisis desarrollado hasta aqui, podemos
establecer la relacion que hay entre el Tlalocan mitico descrito por Sahagln y representado
graficamente en Teotihuacan, y con el de la tradicién oral de San Agustin Tlacotepec: se
trata del mismo. De modo que podemos decir, que para los mixtecos de esta localidad, el
Tlalocan o Paraiso de Tlaloc o Casa de lluvia, se encuentra en el cerro de Tlacotepec. La
Casa de la lluvia, donde vive el Dios de la lluvia Savi, conocido en el Altiplano como
Tlaloc, se encuentra alli, en los limites del municipio de San Agustin Tlacotepec. Es esto
entonces, una cosa extraordinaria, tener conocimiento del lugar preciso, de un lugar mitico
que parecia que no estaba en algun lugar, por su misma esencia extraordinaria. ;No es
acaso maravilloso haber estado en el Paraiso? Asi lo creen los que después de una larga
caminata, disfrutan del verdor de la montaria, de la frescura de su agua y de la dulzura de
sus animales. Asi lo creen los tlacotepenses del dia de hoy, que saben que viven por lo que

la sagrada montana les otorga.

Pero antes de continuar, quiero hacer una aclaracion. El cuerpo de esta tesis habia
sido escrito con base en el analisis del relato del licenciado Abel Reyes Sanchez y después
escuché el relato de don Luis Bautista Bautista. Como ya no me fue posible hacer un
analisis detallado del segundo relato por falta de tiempo, tan s6lo lo he mencionado cuando
aparecen elementos significativos, y que he podido interpretar a partir de lo ya analizado.

Pero desgraciadamente se han quedado también aspectos sin interpretar, lo cual espero
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poder hacer posteriormente. Para don Luis Bautista, la entrada a la Casa de la lluvia no se
encuentra en la Hondura, sino bajando del cerro de Tlacotepec por Ndicayuco hasta “Foto
xengui”, donde hay un puente de pura tierra. Ya no me fue posible buscar esos lugares,
pero lo cierto es que tanto su versién, como la del licenciado Abel Reyes Sanchez, ubican a
la Casa de la lluvia en el cerro de Tlacotepec. Y parte del encanto de los mitos es su
misterio; de ahi que no nos extrafie que el lugar paradisiaco, mas que un lugar concreto, se
trate de un lugar que no se encuentra en este mundo. Lo que si se encuentra aqui es su
entrada. Y pues, tomando en cuenta que no cualquiera puede entrar alli, sino sélo los
elegidos, la puerta esta escondida. ¢Exactamente donde esté la puerta para entrar a la Casa
de la lluvia? Cuenta el licenciado Abel Reyes que Sakrama habia subido a la punta del
cerro porque ahi habia arena fina y se oia el rumor de una corriente subterranea. Sin

embargo, el viejito:

...decidi6 conducirlo a la residencia de la lluvia, para lo cual trotaron hacia un
camino humedo Yy resbaladizo, sinuoso y arbolado, lleno de extrafias
enredaderas que no permitian el paso del sol. Animados en su peregrinar por
cantos de avecillas que en parvada volaban de un lado a otro, arribaron al borde
de un desfiladero donde se le ordend a Sakrama que cerrara los 0jos y que no
los abriera hasta que se le indicara. La sorpresa fue que al abrirlos, ya estaban
hasta la otra orilla del profundo barranco, desde donde se divisaba una campifia

florida y pleno de verdor (Reyes, 2000, p.39).
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También cuenta don Luis Bautista que Sakrama se fue por alla, lleg6 alla a la punta
del cerro, jCual!, ni nube habia, y empezd ver de todos lados, como se divisa todo hasta,
hasta por el cerro de, este, de ¢;como se llama? De Clavecina, todo ese cerro se divisa,
saliendo en el la punta del cerro. El viejito, o sefior como él lo llama, llevo a Sakrama al
puente de tierra de “Foto xengui”. Al final habia un zacate colgando, escondidito y le dijo a

Sakrama:

—Te fijas como hago para meter, si alla esta la puerta— le dijo. —Alla esta la
puerta, y te fijas como hago para meter dentro, y asi también haces para, me
sigues— le dijo. —¢No0?, conforme voy, ahi, me sigues—. Y el sefior llegando
alla, luego le agarrd el pasto ahi, le hizo asi a un lado, y luego se ve la puerta y
se metid. Y vio también el sefior como hizo, el sefior que va adelante, pues
llegando él alla, le hizo un lado, con el zacate con la mano, y luego se abri6 la

puerta, se metid ahi, se meti6 ahi.

Podemos darnos cuenta en que ambos relatos no son muy precisos en el lugar exacto
de la localizacién de la puerta de entrada a la Casa de la lluvia. Eso no debe preocuparnos
ya que dicha puerta o puente se trata de la simbolizacién, ya comentada en el capitulo
tercero, del paso del héroe de este mundo al otro. Tal vez no me haya fijado all& en el cerro,
tal vez aquella rama que toqué, aquel arbustito o incluso esa flor, hayan sido la perilla que
abriera la puerta de la Casa de la lluvia. Sigo buscando esa puerta; tal vez sea el ropero de

mi propia casa como sucede en las Crénicas de Narnia, el hermoso libro de C.S. Lewis.
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Sin embargo, el licenciado Abel Reyes si es preciso al sefialar otra puerta, en su
relato, cuando menciona que Sakrama repitio su hazafia un 15 de mayo que es dia de San

Isidro Labrador y realiza una nueva visita a la Casa de la lluvia:

El pueblo lo acompafié a Yosoyoko (valle caliente), una apartada rancheria
bafiada por las tibias y cristalinas aguas de un manantial que desemboca en el
cafén formado por las montafias que vigilan la riqueza natural del fascinante
lugar. Mientras las mujeres oraban y quemaban copal dentro de una himeda
cueva pegada al desfiladero, donde al sentir gotas de agua sobre sus cabezas
lloraban, con la creencia de que Dios estaba atendiendo sus suplicas; los
hombres inmolaban un blanco carnero en la fogata previamente arreglada para
el sacrificio. Tres borregos mas se preparaban en asadores, uno de los cuales
seria para ofrecer a I’ya Savi por conducto de Sakrama, quien con ayate repleto
se aventaria en la hondura donde se forma el remolino del rio, esa imaginaria
cazuela en la que sumiéndose lentamente, se perdia de la vista de los curiosos.
Después de algunas horas de emocionada espera, el enigmatico emisario salia
del torbellino de agua totalmente seco y con su ayate lleno de elotes, calabazas
y flores, como prueba de su visita a la casa de la lluvia (Reyes, 2000, p. 42)

(Fig. 15).

La gente acompafié a Sakrama a Yosoyoko o Valle caliente a realizar el ritual.
Mientras yo tenia interés académico por conocer Yosoyoko para seguir la ruta de Sakrama,

mi tio queria llegar ahi para volver al lugar donde habia nacido. Una pequefia presa
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aprovechaba un manantial que dividia el agua para humanos y hacia un canal para que
bebieran los animales. Después de tanta subida, Ilegabamos por fin a una planicie donde
estaban don Ricardo con sus borregos, y dofia Eutiquia y Carlitos cosechando guajes. En un
arbol dejamos colgadas las mochilas y la chamarra de mi tio para que no las mordieran los
animales. Caminamos hacia el extremo de la planicie y estabamos por fin en el precipicio
de la Hondura. Mi prima sinti6 que ahi perdia todas sus fuerzas y se qued6 en la orilla
sentada en una piedra. Yo senti al contrario una fuerza enorme. El cerro me llamaba. Me
asomé y pude ver el rio que llegaba a la cueva. Si, a la cueva por la que se entra a la Casa
de la lluvia (Fig. 21). —jGaby ven!— le dije —jYa no puedo!— contest6. —jVen!, jte vas
a perder ver la Casa de la lluvial— le grité. —jVayan ustedes!— contestd. Mi tio y yo
bajamos por el risco que era muy inclinado. Queria yo bajar lo mas posible, queria correr,
volar para llegar a la cueva. Pero después de 6 horas, sabia que me esperaban otras 6, pero
con cansancio. Sabia que no era posible bajar mas. Teniamos que reservar energias. Tomé
unas fotos y comencé a subir. Y ahi senti el castigo del retorno. Sentia que me desmayaba.
En cada paso que daba me era imposible respirar por mas que jalaba aire. Llegué de nuevo
a Yosoyoko y comimos un rico tasajo y tortillas hechas por dofia Eutiquia; gorditas, como a

ella le gustan.

La gente acude en esa fecha hasta abajo, al remolino de ese rio, que llaman “la
cazuela”. Rezan todo el dia dentro de la cueva, matan un borrego y regresan desde abajo
hasta arriba, a sus casas. Antes de irme, quise despedirme de la Casa de la lluvia. No sabia
si podria volver otra vez. Me hubiera gustado tanto entrar. Por lo menos habia visto su
puerta. La puerta a un lugar en el que hay elotes, calabazas y flores. Los mismos elotes

calabazas y flores, la misma agua refrescante, la misma exuberancia vegetal que existe en el
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Tlalocan que describié Sahagun y que se observa en el mural de Teotihuacan. Y es que no
es una exageracion, pero toda la zona es arida y de repente al llegar a Yosoyoko la
vegetacion cambia. La tierra es mas noble y se puede apreciar el verdor que cubre al cerro
de Tlacotepec y a Yucu cui (Fig. 22). Y desde lejos, muy lejos se puede escuchar el rugido

del rio de la Hondura, el rugido que seguramente esconde a la fiera de la montafia.

5 Savi como dios del Viento.

Hemos estado de acuerdo en que el dios Savi es una variante del dios de la lluvia
mesoamericano, conocido en el Altiplano como Tléaloc. Pero queda una caracteristica de
Savi que nos lleva a pensar en otro desdoblamiento. Savi era un hombre robusto, alto, de
largas barbas y ojos azules, segin Abel Reyes Sanchez (Reyes, 2000, p. 40). El problema
de los ojos ya lo resolvimos, pero me inquietan todavia las largas barbas y la robustez. Fray
Bernardino de Sahagun en su Historia General de las cosas de Nueva Espafia comenta
acerca de Quetzalcdatl en el “Libro Tercero. Del principio que tuvieron los dioses”, en su
Capitulo 11, titulado “De la relacion de quién era Quetzalcéatl, otro Hércules, gran

nigromantico, dénde reind y de lo que hizo cuando se fue”:

Quetzalcdatl fue estimado y tenido por dios, y lo adoraban de tiempo antiguo
en Tulla, y tenia un cu muy alto con muchas gradas y muy angostas que no
cabia un pie. Y estaba siempre echada su estatua y cubierta de mantas, y la
cara que tenia era muy fea, y la cabeza larga, y barbudo. (Libro IlI, Cap. IlI;

Sahagun, 2000, p. 308)
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Fig. 21 La entrada a la Casa de la lluvia, vista desde la planicie de Yosoyoko,
donde se puede apreciar la parte superior de la cueva donde la gente entra a pedir
la Santa lluvia. (Foto de AMP)

Fig. 22 El rio de la Hondura visto desde la planicie de Yosoyoko, a su izquierda el
cerro de Tlacotepec y a su derecha el cerro de Yucu cui. (Foto de AMP)
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¢Es Savi el Dios Quetzalcéatl?, ¢cudl es el significado especifico de su barba?
Posteriormente, en el Capitulo 1V, del mismo libro, titulado “De como se acabd la fortuna
de Quetzalcoatl y vinieron contra €l tres nigroméanticos, y de las cosas que hicieron”,
Sahagun cuenta que Titlacahuan lleg6 a Tula cuando se habia acabado la fortuna de ésta 'y
de Quetzalcdatl, que lo esperaba pues se sentia enfermo: Y dixo el viejo al dicho
Quetzalcdatl: ““Sefior, ¢coémo estais de vuestro cuerpo y salud?” Y respondio el dicho
Quetzalcdatl, diciendo al viejo: ““Estoy muy mal dispuesto y me duele todo el cuerpo, y las
manos y los pies no los puedo menear.” El llamado nigromantico, le dijo que tenia que
beber la medicina, que era “el vino blanco de la tierra” o téumetl, y le dijo que después
tendria que ir a Tullan Tlapallan, donde otro viejo lo esperaria: El y vos hablaréis entre
vosotros, y después de vuestra vuelta estaréis como mancebo. Aun os volveréis otra vez
como muchacho. Quetzalcéatl cay6 en el engafio, bebid, se embriagé y partié adonde le
habian indicado (Libro Ill, Cap. IV; Sahagun, 2000, p. 311). ;Cual era su enfermedad?
Indudablemente la vejez, que fue olvidada por la fugaz ilusion de la bebida.

Es bastante claro entonces que la larga barba del Savi del relato de Sakrama, es
signo de vejez como lo es en el Quetzalcoatl de Tula. Pero, ;ademas de la semejanza que
hay entre Sakrama y el principe de Tula, hay también una relacion estrecha con el
Quetzalcdatl que es dios del viento? En el relato de Sakramé se dice que un tipo negro y
fortachon con un enorme mazacuate en el hombre era el ventarron y el rayo. Savi manda a
sus ayudantes a Tlacotepec y Al ventarron encargd transportar a Sakrama y a generar la
borrasca (Reyes, 2000, p. 41) Efectivamente, antes de que llueva, siempre sopla el viento.
Sahagun asi lo dice en el Libro I, “En que se trata de los dioses que adoraban los naturales
de esta tierra que es la Nueva Espafia” en el Capitulo V, titulado “Trata del dios que se

Ilama Quetzalcoatl, dios de los vientos”: decian que barria el camino a los dioses del agua,
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y esto adivinaban porque ante que comienzan las aguas hay grandes vientos y polvos, y
esto decian que Quetzalcoatl, dios de los vientos, barria los caminos a los dioses de las
lluvias para que viniesen a lluver (Libro I, Cap. V; Sahagun, 2000, p. 73). Es entonces el
Ventarrén, el dios del viento conocido como Quetzalcéatl en otras parte de Mesoamérica.
Pero aqui hay un punto interesante. El Ventarrén ademas de barrer los caminos es negro,
fortachdn y suelta al furioso rayo que mata al presidente municipal, como lo habia dictado
el pacto de honor. Recordemos que la negrura y el rayo son también una caracteristica del
Tlaloc nahuatl. Ademas, el Ventarron es fortachon como al parecer lo es también Savi,
quien es alto y robusto. No cabe duda entonces de que el Ventarron es una advocacion o
desdoblamiento de Savi. El Dios de la lluvia de Tlacotepec, se desdobla en el Dios
Ventarron que es el Quetzalcdatl dios del viento.

Pero existen todavia mas caracteristicas que nos pueden sefialar la relacién entre el
dios del viento y la lluvia, como manifestaciones de un mismo ser. Al respecto comenta
varias cosas Guilhem Olivier, en su articulo Tepeyollotl, “Corazén de la Montafia” y
“Sefior del Eco el dios jaguar de los antiguos mexicanos (Olivier, pp. 99-142). Dice
Olivier, que segun Cervantes de Salazar, uno de los nombres de Quetzalcoatl era
Ocelocéatl o serpiente jaguar, un titulo que segin los informantes de Sahagun se aplicaba
también a Tlaloc. La serpiente emplumada se transforma en corazon de la montafia y como
jaguar-tepeyollotl, Quetzalcéatl se vincula con los dioses de la lluvia y de la fertilidad
(Olivier, 1998, p. 120). Continta diciendo Olivier, que Quetzalcoatl también tiene el poder
de hacer que llueva (segun la Histoire du Mechique) y los hombres le deben el
descubrimiento del maiz (segln la Leyenda de los soles). La serpiente emplumada y el
corazon de la montafia son entonces representados frente a frente en diversos manuscritos

(Olivier, 1998, p. 121). Comenta Guilhem Olivier: Tanto Tlaloc como Tlazoltéotl son
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dioses terrestres y su culto data del tiempo de las grandes culturas clasicas. Armillas
demostro que Tlaloc fue la deidad principal de Teotihuacan, expresando al mismo tiempo,
la idea de que Quetzalcoatl y Tlaloc fuesen dos advocaciones de una misma deidad
(Olivier, 1998, p. 240).

Si hubiere duda de que el dios del viento esta presente en el cerro de Tlacotepec,
hay otras sefiales. El lugar donde se lanza Sakrama el dia de San Isidro labrador, “la
cazuela”, es un remolino de agua. Para Gabriel Espinosa en su articulo La fauna de Ehécatl,
la espiral o remolino es simbolo del viento generado por Quetzalcéatl-Ehécatl. Asi que este
remolino acuatico también puede asociarse a los remolinos de viento generados por dicha
divinidad. Son entonces, sus simbolos, los caracoles y conchas, porque parecen encerrar al
viento (Espinosa, 2001, p. 267). Hay algo que puede reafirmar la identidad del Ventarrdn,
desdoblamiento de Savi, con Quetzalcdatl-Ehécatl. Dice la gente del pueblo, y entre ellos
mi tio, que arriba del cerro hay fosiles marinos. Parece que se han encontrado conchas,
esqueletos de peces y dicen que la arena es tan fina como la de playa. El rio que corre por la
Hondura y donde se encuentra “la cazuela”, también dicen que tiene arena tan fina como la
de mar. Por cierto, nunca vi un remolino y no he podido preguntar si realmente existe en
alguna época del afio, pues yo contemplé aguas tranquilas. Tal tranquilidad confirmaria que
el remolino es un simbolo més de la deidad del viento. Podriamos sefialar muchas mas
coincidencias entre Savi y Quetzalcoatl, tanto como dioses y hombres, e incluso un vinculo
entre Tlacotepec y la Tula mitica por cosas que se relatan en el pueblo; sin embargo, esa es
“otra historia y debe ser contada en otra ocasion.”

No quiero dejar de sefialar la importante relacion que existe entre la deidad del
agua-tierra, y la del agua-viento es este lugar sagrado. Gabriel Espinosa cita a Esther Katz,

quien dice que en la Mixteca la serpiente emplumada es un animal mitico que es visto al
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inicio del temporal y durante las lluvias. Su vinculo con Quetzalcéatl que se liga a Venus,
es estrecho y lo mismo ocurre con Quetzalcdatl y las hormigas a través de su advocacion de
Ehécatl. Parece que hay una relacion entre el mundo subterraneo, el mundo acuatico y el
mundo celeste, es como si hubiera una comunicacion entre los tres mundos, destacando el
hecho de que las hormigas también pasan del inframundo al mundo celeste como si
desempefiaran un papel intermediario (Espinosa, 2001, p, 278).

Con lo anterior podemos inferir, que el cerro de Tlacotepec no se trata solamente de
un lugar de culto, es la Casa de la lluvia porque comunica al mundo subterraneo con ésta, a
través de sus aguas. Pero también, segun lo sefiala Katz, es posible aquella unién celestial
debido a la presencia de Quetzalc6atl como serpiente. De la serpiente emplumada existen
relatos en la Costa chica y hasta canciones. Y ello no debe extrafiarnos ya que Tlacotepec,
siendo pueblo de comerciantes, siempre ha tenido un vinculo estrecho con la Costa. Nos
desviariamos de nuestro tema si hablaramos aqui mas sobre Quetzalcoatl, pero la hipotesis
de Katz es posible en nuestro caso. Lo que importa por el momento es asentar que Savi, el
Ventarron y el viejito de bigote, son advocaciones de la misma deidad. El dios principal es
Savi a quien se sefiala como dios Lluvia, y es quien da 6rdenes y es reverenciado por sus
ayudantes. El Ventarron es dios del viento pues lleva el trueno en su mano y barre los
caminos, y el viejito es el Corazén de la Montafia ya que es quien escucha a Sakrama por el
eco, pero lleva el atributo de la bigotera propia del Dios de Tlaloc.

Podemos entender los desdoblamientos de Savi en tres deidades que actian al
mismo tiempo, pero en diferentes manifestaciones fisicas: el cerro, el agua y el viento. Es
facil percibir el desdoblamiento ya que ocupan funciones diferentes en el relato. Pero en

Savi existen ademas dos caracteristicas que significan dos tiempos en uno mismo. Savi es
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viejo porque lleva una larga barba, pero al mismo tiempo es alto y robusto, y por lo tanto
joven. ¢Por qué es joven y viejo al mismo tiempo?
La profesora Gabina Reyes Bautista en su relato EI Nahual del cerro de Tlacotepec

cuenta:

El Nahual del cerro de San Agustin Tlacotepec se apuré mucho a levantarlo,
para que el pueblo se viera bonito. Cuando termind fue avisar al sefior
Sakaraméa (Dios de la lluvia), para que fuera a revisar si estaba bien o le hacia
falta algo. Este ser aceptd y ambos fueron subiendo hasta llegar a la cima. El
dios se puso muy contento porque el cerro estaba muy alto y se podia divisar

hasta la ciudad de México (Reyes Bautista, 2002, p. 45).

El nahual levanto el cerro y le dijo a Sakarama, dios de la lluvia, que subiera para
revisar el trabajo. {No habia ya subido Sakrama como hombre y no como dios? Pareciera
ser que Sakrama sube como hombre y se asienta en el cerro como dios. Se trata esta vez de
un desdoblamiento pero en el tiempo. Savi es un hombre joven y fuerte que puede subir al
cerro. Pero también es un dios sabio y viejo que vive en el cerro y desde alli manda el agua.
El dios Savi se desdobla en el tiempo y tiene un nahual que es el hombre Sakrama que se
vuelve dios estando en las entrafias del cerro de Tlacotepec. Habiamos comentado que en el
Manuscrito de Tlazultepec se menciona un “San Agustin canutisi”, que consideramos “San
Agustin ntoso”. En el relato de la profesora Gabina Reyes, Sakrama es el dios de la lluvia y
no Savi, y tiene que supervisar la construccion del cerro de Tlacotepec hecha por el nahual.
¢Quién es ese nahual que el licenciado Abel Reyes nos habia presentado como duende? En

un principio pensé que la identidad de los tlacotepenses estaria ligada al dios Savi y que de
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ese modo podriamos encontrarla inclusive en un codice. Sin embargo, lo anterior demuestra
que la particularidad de ese cerro, y que lo distingue de los demas de la Mixteca, es su
nahual Sakrama.

Mas adelante en su relato, la profesora Reyes Bautista comenta: Después, el dios
Sakarama expreso su alegria porque el cerro de San Agustin quedd muy alto. Pidieron
entre ambos que abundaran los animales feroces y la vegetacion, y eso le gusté mucho a la
Nahual del cerro de la Costa... (Reyes Bautista, 2002, p. 47); y es aqui que comienza la
historia que también cuenta el licenciado Abel Reyes. Posiblemente sea este relato, la union
de dos mitos en uno, siendo el primero, el tan ansiado mito de origen del pueblo de San
Agustin Tlacotepec. Llama la atencion la circularidad del relato, que unido al de Sakrama,
nos coloca al personaje de este nombre, al inicio y al final de la historia de su pueblo. No es
posible analizar aqui, la unién de todos estos mitos, debido a los alcances de esta tesis, pero
esto nos demuestra la complejidad del pensamiento mitoldgico de la localidad.

Anteriormente mencionabamos que el nahual era un par, que un humano tenia en la
naturaleza. Pero esta dualidad no es exclusiva de los humanos, sino que en principio es una
cualidad de los dioses. El lugar donde hemos localizado la Casa de la lluvia, donde vive
Savi, es la Hondura, en el paso del rio entre el cerro de Tlacotepec y Yuku cui o Cerro
verde. La Casa de la lluvia no esta en un solo cerro, sino que se entra por la cueva que esta
entre los dos. Pero para llegar alli, hay que subir por el cerro de Tlacotepec para luego
bajar. Subir y bajar. Me parece entonces que Savi y Sakrama son un mismo ser. Savi es el
dios que vive en la Hondura, en el inframundo desde donde manda el agua, pero necesita de
un nahual, de su par, de un hombre que lo encuentre. Y Sakrama es ese hombre que sube.
Por eso el cerro, es el cerro del nahual y no del dios de la lluvia. Nada facil es lo que tiene

que hacer, algo que ni los tlalogue pueden realizar. Tiene que subir y bajar para ver a Savi,
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como lo hacen los tlacotepenses todos los afios para pedir la Santa lluvia. Cuando sube es
un hombre joven y al llegar se torna el viejo dios del agua. Asi, que podemos ahora inferir
que la particularidad del cerro de Tlacotepec, es tener a su nahual, que coincide con el
Ntoso del relato y con el nutisi del Manuscrito de Tlazultepec.

Todo lo anterior pudiera llevarnos a pensar que aqui termina este trabajo y no queda
nada mas que decir. Pero hay todavia un problema. Los desdoblamientos de Savi pudimos
identificarlos y establecimos que Sakrama era uno, y los ubicamos en el pantedn
prehispéanico. Pero queda hablar sobre el presidente municipal y sobre todo del rey. Y claro,
sobre lo que significa la palabra Sakrama. Porque encontramos los dioses equivalentes
nahuas a los dioses mixtecos que fueron emergiendo en nuestro analisis. Pero no quedd
claro quién era Sakrama4, que a veces era dios de la lluvia o del viento, pero extrafiamente
también era un hombre que no encontramos con claridad en la religién del Altiplano.
¢Quién es entonces Sakrama?, ;tiene un origen histérico?, ¢fue alguien que ayudd a su
pueblo y luego fue divinizado?, ;0 por lo menos habra sido un hombre que sufrio de sed en
el cerro? Responder a estas preguntas nos ayudara a realizar la interpretacion completa del
relato de Sakrama. Hay todavia un elemento importante por interpretar, que nos llevara a
comprender completo el ciclo del héroe, y que es el hecho de que Sakrama fue condenado a
muerte. Se trata de un simbolo que ya no pertenece a la época prehispanica, sino que nos

remite a un nuevo orden: el rey. A esto dedicaremos el siguiente capitulo.

Recuerdo muy bien que todo el camino en el cerro platicamos de muchas cosas. En
los ojos de agua bebiamos y también llevabamos agua en un garrafon, que nos turnabamos
para cargar. De regreso, después de haber dejado una hora antes Yosoyoko, le dije a Gaby:

—Prima, pasame el agua—. —jAaay, se me olvidé en Yosoyoko!— me dijo. —jPues te
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regresas, y aqui te esperamos!— le contesté muy enojada. Claro que eso era una insensatez.
Ya llegariamos al siguiente ojo de agua y tomariamos toda la que nos cupiera en el
estbmago. No quise preocuparme. De repente pensé en mi ajo. Lo llevaba metido en la
cintura de mi pans, que enroscaba porque me quedaba grande. Toqué mi cintura y no
estaba. Corri hacia donde me habia detenido la ultima vez. Ahi estaba, no podia perderlo.
No podia porque mi tio nos habia dicho que era para protegernos de los nahuales. Yo no
quise creer en eso cuando subi, pero ya en el cerro corri por mi ajo y no por el agua. Pobre

Gaby, le reclamé lo del agua todo el camino. Creo que se lo sigo reclamando.
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El héroe cultural Sakrama: historia y confrontacién de documentos.
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¢Qué es lo mas dificil que he hecho en la vida? Sé que pasara el tiempo y leeré esta tesis,
recordando con tristeza haberla terminado. La tendré, porque he dejado tantas cosas en ella,
que al releerla, me gustaria volver a vivir las aventuras por las que pasé para escribirla. La
comencé el primer dia de clases en que cursé mi primera materia de Historia en la Facultad
de Filosofia y Letras; cuando observando atentamente el reloj, a las 8 en punto de la
mafiana crucé la puerta del salon. El tiempo parecia eterno porque no llegaba nadie, ni
maestra ni alumnos. ¢ Me habria equivocado? ;Seria la Historia el camino que debia seguir
en la vida? Mi aventura por la Historia la comence sola, y espero ahora continuarla con mis
lectores, que han tenido la paciencia de llegar hasta este quinto capitulo.

¢Qué es lo mas dificil que he hecho en la vida?, fue una pregunta que me hice
después de afirmar la respuesta. Después de bajar del cerro, le dije a mi prima Gaby, que
haber hecho eso: caminar, perdernos y regresar, era lo mas dificil que habia hecho. Y que
después de haber hecho eso, cualquier cosa era facil. Le dije que escribir esta tesis seria
facil, porque la parte dificil ya estaba hecha. Sentarme a escribir y consultar libros seria
muy sencillo. Pasé el tiempo y siempre mi guia fue la gesta del héroe Sakrama. ¢;Qué es un
héroe? ¢Quién puede serlo? A veces es tan dificil responder eso, ya que los héroes a
quienes veneramos en la escuela, se derrumban en las clases de Historiografia. Desde
entonces me pregunté a quién debia admirar y sobre todo por qué. En las grandes ciudades,
los enormes espectaculares nos vendes figuras deportivas que parecen ser héroes, pero lo
unico que saben hacer es vender mercancias.

Desde la Licenciatura en Filosofia he meditado sobre los héroes. Y analicé un
pasaje, narrado por Herddoto, en el que los persas se asombran de que los griegos compitan
en los Juegos Olimpicos por una corona de olivo. —jAy! jAy! Mardonio, contra cuales

hombres nos has conducido a luchar, los cuales no realizan la competencia por dinero,
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sino por honor— (Historias, VIII, 26). Y los libros de Historia nos recuerdan que las
Guerras Médicas fueron ganadas por los griegos. Y nos recuerdan que alguien que puede
brincar, saltar o correr mas rapido puede ser un héroe. Porque brincar, saltar, correr o
caminar es un logro propio de héroes; sobre todo cuando te tardas el mayor tiempo posible.

Y no lo digo por mi.

1 El personaje de Sakrama.
En el capitulo anterior sefialamos la relacion entre el cerro de Tlacotepec y un nahual.
¢De qué nahual? Gabina Reyes Bautista en su relato titulado “El Nahual del cerro de

Tlacotepec” o0 “Ntoso yuku fiuu Tlako” dice:

El Nahual del cerro de San Agustin Tlacotepec se apur6 mucho a levantarlo,
para que el pueblo se viera bonito. Cuando termind fue avisar al sefior
Sakarama (Dios de la lluvia), para que fuera a revisar si estaba bien o le hacia
falta algo. Este ser aceptd y ambos fueron subiendo hasta llegar a la cima. El
dios se puso muy contento porque el cerro estaba muy alto y se podia divisar

hasta la ciudad de México (Reyes Bautista, 2002, p.45).

Es este nahual, quien ayuda al dios Sakrama a colocar la campana de la catedral y
que después es seducido por una nahuala que mutila el cerro para que la siga a la Costa; los
Ilamados duendes del relato Cerro de Tlacotepec de Abel Reyes Sanchez. Queda claro,
entonces, que el nahual que distingue y particulariza al cerro y al pueblo de Tlacotepec es
éste. Sin embargo, el relato aparentemente no nos dice quién es éste nahual, no se dice su

nombre, sino tan sélo se le distingue por escribirse su nombre genérico con mayuscula.
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Pero una revision acerca de lo que son los nahuales en la mitologia prehispanica nos
ayudara a comprender por qué la autora no consideré necesario nombrarlo, pues para ella,
el nombre era evidente.

En San Agustin y en la Mixteca se cree que existen los nahuales. Desde el siglo XVI
los evangelizadores se preocuparon por analizar la religion prehispénica incluyendo la
creencia del nahualismo. José Alcina Franch en su libro Calendario y religion entre los
zapotecos (Alcina, 1993, p.85), dice que el nahualismo es la capacidad de ciertos
individuos para transformarse en animales o fendmenos naturales, en cuyo estado realizan
actos maléficos contra otros individuos. Tal definicion la obtiene del estudio que hace de la
investigacion que realiz6 Gonzalo de Balsalobre en la region zapoteca en 1656 en su
Relacion auténtica de las idolatrias, supersticiones, vanas observaciones de los indios del
Obispado de Oaxaca, debido a informes de evangelizadores. Alcina expone variados casos
de nahuales en los que hombres se transforman en animales como viboras o zopilotes y
dafan a otras personas. Los que son mas poderosos dicen transformarse en rayos o fuego y
viajan por el cielo. Sin embargo, no todos los nahuales son maléficos ni tampoco son
necesariamente varones. Pero la realidad es que se sabe de hombres que se transforman
para hacer dafio a la gente por alguna venganza o castigo por una deuda no saldada. Los
nahuales que presenta Alcina daban una explicaciéon acerca de sus poderes. Un hombre
decia que lo habia aprendido de un maestro. Otro, que lo lograba cuando estaba dormido y
se transformaba en la criatura. Y uno decia que lograba hacerlo cuando se iba al monte solo
y se quedaba dormido. Se considera que estas personas pueden transformarse en algo,
porgue estan unidas a ese ser, conforme a lo que dicta el calendario por el dia en que nacio,
y también porque tienen el poder para transformarse en su par. Todas las personas desde el

punto de vista de la religibn mesoamericana tiene un par en la naturaleza, pero no
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cualquiera puede transformarse en €l. Los dioses pueden facilmente hacerlo, pero no los
humanos (Alcina, 1993, p. 85). Alcina cita la definicién que da Jacinto de la Serna de

nahual, de un informe de Fernando Ruiz de Alarcén que dice:

...este vocablo mexicano, Nahualli, se forma y tiene su significacién del verbo
Nahualtia, que es esconderse encubriéndose o disfracandose o arrebocandose; y
asi Nahualli sera aquel que por aplicacién que el Padre le hizo recién nacido de
dedicarlo aquel animal, cuyo nombre le pusieron en el cuarto dia, se sujeta a €l
tanto que se encubre y disfraza debajo de su figura... (Alcina, 1993, pp.86 y

87).

Es entonces evidente que el nahual del cerro de Tlacotepec, no es mas que el disfraz o
par del dios Sakramd, que en el capitulo anterior sefialamos, era dios de la lluvia y del
viento. De ahi, que podamos inferir que este nahual tan intimamente ligado a su dios, se
Ilama Sakrama. Decimos esto, ya que dice Gabina Reyes, que €l mismo, bajo la supervision
del dios de la lluvia y el viento Sakramd, cred el cerro de Tlacotepec. Y seria €l mismo,
quien no pudiera preservar su obra y quedara mutilada para siempre. Pero hay un problema
gue no nos permite establecer que el nombre del nahual del cerro de Tlacotepec sea
Sakrama, pese a que este sea el dios que custodia el cerro; es mas, ni siquiera podemos
afirmar que este sea el nombre original mixteco del dios. Explicaremos por que.

El licenciado Abel Reyes me dijo que Sakrama es una abreviacién que él hizo del
nombre de Sakaraméa que era con el que se referian sus informantes a él, pero lo hizo para
facilitar su pronunciacién. Parece ser que otras personas gue conocian el relato, también

hacian esa abreviacion. La profesora Gabina Reyes Bautista escribe Sakarama, y don Luis
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Bautista Bautista se referia a este personaje como Sakrama o Sakraman. Nadie sabe dar
explicacion de lo que significa dicho nombre, sobre todo tomando en cuenta que el sonido
“r” no existe en la lengua mixteca clasica. Solamente se escucha ahora en pocas palabras
que han sido tomadas del castellano. Podemos entender el significado de este nombre como
un hibrido de espafiol y mixteco, en efecto, “sakra” o “sakara” se puede relacionar con la
palabra castellana “sagrado”; pensando que esa vocal entre la “c” y la “r” es un ldgico
afiadido del hablante mixteco, no familiarizado con el dificil fonema “cr”. La particula ma
es definida por Francisco Alvarado en el Arte de la lengua mixteca (Alvarado, 1962), como
“humo” y por ejemplo es utilizada para definir a la Mixteca en su lengua dicho como Nufiu
ma o Tierra de humo. De modo que si la particula “sacra” nos remite a la palabra castellana
“sagrado” y ma significa “humo” o “nube”, obtenemos como definicion de Sakrama “humo
sagrado” o “nube sagrada”. Asi, podemos obtener el poder distintivo de este nahual: su
capacidad para subir al cerro transformado en humo o nube, Sakrama es una nube. Pero,
¢que distingue a la nube nahual de la nube tlaloque, aquella mujer coguetona que manda
Savi al pueblo? Ambas nubes se distinguen porque como mencionamos en el capitulo
anterior, los tlaloque, en forma de nube o lluvia, son seres del mundo divino y acuden a
Ilover cuando su dios los manda. Pero la nube nahual, pese a sus poderes, no es un tlaloque,
es ante todo un hombre. Y es por esto, que con toda claridad, el relato mitico de Sakrama
en su belleza literaria, nos narra la aventura de un hombre que subi6 al cerro e hizo llover,
como lo hiciera una nube. Sin embargo, ¢subio6 directamente Sakrama transformado en una
nube, después de un trance o quedarse dormido en el monte, como lo menciona Alcina? No,
el relato se encarga precisamente de contarnos lo que sufrio como hombre para subir y no

como fendmeno atmosférico. Pero la tradicién oral de su pueblo si lo considera el nahual de
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la nube, tal como lo expresa el relato de Gabina Reyes y con mayor claridad la ultima parte
del de Abel Reyes.

Cuando fui a visitar a Abel Reyes a su casa en la ciudad de México, me dijo que el
final del relato, en que Sakrama se convierte en nube, era un adornito suyo, que eso no se lo
habian contado sus informantes. Decia que se le ocurrié porque le recordaba lo que ocurria
cuando era nifio, cuando el 31 de diciembre se hacia un rezo en la iglesia del pueblo. En el
atrio se hacia un festival con bailables con nifios que estudiaban en México y a la 1 de la
mafiana todos corrian y alguien decia —j\Vamos a ver por dénde viene el afio!— y alguien
contestaba —La nube es muy oscura, el afio viene cargado de agua, esta muy oscura la
nube, este afio va a haber mucha agua—. Pero no se trata de una adicion vana, aquel
“adornito” refleja el espiritu de la tradicién oral en su Gltimo relator y primer escritor: la
nocion de Sakrama como nube. Para el escritor, fue irresistible hacerlo por una simple
razon, habia comprendido la esencia y el espiritu de la gesta de Sakrama: la aventura de un
hombre sagrado. Pasemos entonces a hablar del hombre Sakrama.

El relato dice Sakrama era un hombre afamado y respetado. ¢Quién era? ;Se trata de
un simbolismo literario o de un hombre historico? ¢ Acaso era un jefe como dice el profesor
Coindo Aguilar? Si era un jefe, ;de qué tipo y época? Sakrama se presenta frente al
presidente municipal, quien es alguien que goza de gran respeto y por eso le pide su
autorizacion para realizar una labor que otros debieran hacer. Y sabemos, que lo que hizo
fue llamar a la Santa lluvia, en el corazon de la montafia. Pero hay algo que debemos
recordar. El licenciado Abel Reyes me dijo que le habian contado que Sakramé era un
borracho y que por eso piensa que tal vez esa aventura fue una alucinacion. Pero omitié eso
de su escrito porque hablaba mal de los tlacotepenses y prefiri6 mostrar sus virtudes,

porgue intuitivamente piensa que Sakrama representa a los tlacotepenses.
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Aqui debemos detenernos, ya que la embriaguez no puede considerarse sélo una
falta moral de personaje, sino que nos remite al contexto prehispanico del relato. El alcohol
en Mesoamérica era una bebida destinada solamente para ceremonias religiosas. La
embriaguez era un acto destinado al culto, por lo que no podia realizarlo cualquiera ni en
cualquier momento. Sahagun comenta en su Historia general de las cosas de Nueva
Espafa, (Libro I, Cap, XXI; Sahagun, 2000, pp. 107-110) que en la cultura mexica,
aquellos afectados por la gota y demas enfermedades atribuidas a Tlaloc asistian a una
ceremonia especial. Alli formaban figuras de los dioses y ofrecian pulque a los sacerdotes.
Estos bebian el pulque y lloraban, bailaban, refiian o se sentian valientes. Los que hacian el
pulque se abstenian de tener relaciones sexuales y de no tocar ni con el dedo el pulque. Si
eso hacian, podian sufrir una deformacion en la boca, se les secaba una mano, el pie o les
temblaba la cara. Pero también podia ocurrir que se les metiera algin demonio. Una vez
acabada la fiesta, todos, incluidos los que pedian favores, podian beber y comer todo lo que
habian ofrecido. Las fiestas descritas por Sahagun corresponden a los mexicas. Cada pueblo
tiene sus particularidades, sin embargo, como lo vimos en la comparacion del Tlaloc
mexica con el Savi mixteco, hay bastantes semejantes. La descripcion de la fiesta mexica
puede ayudarnos a reconstruir lo que pudo haber sido la fiesta mixteca para Savi del mismo
tiempo posclasico. Sabemos por numerosas fuentes, que en Mesoamérica las bebidas
embriagantes o los alucindgenos se ingerian de un modo ritual. El uso ritual de una bebida
embriagante en el cerro de Tlacotepec es muy probable.

Al parecer Sakraméa estaba embriagado cuando conté a la gente de San Agustin
Tlacotepec su aventura con el dios Savi. Tal vez por eso no sentia la lluvia, como relata don
Luis Bautista. EI hombre Sakrama sube al cerro sin saber bien dénde se encuentra la Casa

de la lluvia, ni como debe ser el ritual para llamar a Savi. Se embriaga con la bebida
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sagrada, tratando de concluir el ritual y tal vez de ese modo se presenta a su pueblo para
contar lo ocurrido. Posiblemente por eso es que cuando cae la lluvia torrencial en
Tlacotepec, toda la gente se empapa, pero él no siente de que se moje, no siente de que se
moje, dice don Luis Bautista, refiriéndose a Sakrama. Pero si era el nahual de la lluvia ¢qué
tiene de malo que se haya emborrachado? En el capitulo anterior relacionamos a Sakrama
con el dios del viento Quetzalcéatl, lo que inevitablemente lo identifica también con el
Quetzalcdatl humano, el principe de la mitica Tula que se embriaga y cae en desgracia. La
historia del Quetzalcoatl tiene otros elementos, pero en éste caso, ¢(por qué se embriagd
Sakraméa? Porque solamente de esa manera podia encontrar y entrar a la Casa de la lluvia y
entrar en contacto con la divinidad, aunque €l no debia hacerlo, porque dentro de la religion
prehispanica esto estaba reservado solamente a los sacerdotes.

Sakramé el hombre, desesperado y perdido, fue a buscar un lugar del que s6lo habia
escuchado, pero finalmente llegd. Cuando veniamos de regreso de la Hondura y cuando la
luz del Sol todavia nos alumbraba, lamentamos profundamente haber perdido el garrafon de
agua. Conforme avanzabamos parecia mas lejano el ojo de agua que jurabamos estaba
cerca. El escenario era el mismo, sélo que de regreso al parecer el camino se alargaba y nos
exigia méas pasos. Habia momentos en que se cansaba uno mas que otro y se detenia sin
hablar para tomar un respiro. Cuando llegamos a Nucuitzi que era un terreno plano, quise
adelantarme, aunque eso implicara mayor esfuerzo, para sentarme en una piedra y
descansar. En realidad queria estar sola. Senti una desesperacion enorme, pensé tantas
cosas que pasaron por mi cabeza en un tiempo que parecio larguisimo y que tan sélo era el
gue me separaba de mi tio y mi prima, y los pasos que ellos daban hacia mi. En esa piedra,
pensé lo que habia sido mi vida y lo que queria que fuera. Pensaba en mis tristezas y

alegrias, pensaba profundamente en mi. Senti unas tremendas ganas de llorar. Tenia sed.
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iTenia sed! Y entonces, algo maravilloso aparecié en mi mente. jTenia en mi mochila un
limon! jEI limon que me habia regalado dofia Gudelia! EI limon que regres6 mi mente y mi
alma a la Tierra. Le dije a mi prima que ella también debia tener uno y lo comid. Mi tio sin
perder el paso continué caminando. Ya le llegaria su momento de confusion...

Sakrama llegé a la Hondura, a la Casa de la lluvia, bebi6 agua del rio y se encontrd
con el dios Savi. ¢De qué modo? La fe dice que el dios Savi personalmente le entregd sus
favores. ¢Fue una alucinacion por el alcohol o la deshidratacion? Mas que una intoxicacion,
podemos decir que en circunstancias adversas cambia el sentido de la realidad. El
antropo6logo Mircea Eliade, en las obras citadas en el capitulo tercero, dice que existen dos
formas de ver al mundo: la sagrada y la profana. EI mundo es el mismo, pero lo que cambia
es el significado que se le da, y el modo en que se percibe y siente. Un suceso ocurrido en
el mundo empirico se interpreté conforme a una vision sagrada del mundo, conforme a la
religiébn mixteca prehispanica. Un hombre del pueblo encontré el lugar sagrado al que s6lo
tenian acceso los sacerdotes de esa antigua religion. Entré a la cueva a la que nunca un
hombre comdn habia entrado, después de terribles momentos de desesperacion y considerd
tal suceso como el contacto con la divinidad. Y después de eso, bebié el liquido
embriagante como marcaba la tradicion y volvid con su pueblo para ensefiarles el lugar del
ritual donde nacia un rio que alimentaba ojos de agua escondidos. O tal vez, simplemente lo
unico que llevaba de beber era alcohol, quizas con la esperanza de entrar asi en contacto
con el dios, y como en un suefio se condujo por las aguas escondidas del cerro sagrado. Y
fue asi que a su regreso, se considerd que Sakrama subid y bajé como una nube, pues con
sus acciones habia llevado la lluvia. O simplemente al bajar y mencionar su contacto con

Savi, la torrencial lluvia cay0 y la gente creyd que habia sido por su ayuda.
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Pero la fatalidad del relato mitico nos indica algo muy importante y es la razén por
la que Sakrama se convierte en un héroe tragico. Aunque él es quien lleva el agua a
Tlacotepec, no debia hacerlo y en consecuencia él y su pueblo sufriran un castigo. Esa
desgracia es anunciada por la urraca-cuervo, porque sabe que Sakrama esta cometiendo una
falta muy grave al embriagarse y acudir al llamado de la lluvia sin ser sacerdote. Sin
embargo, tenia que hacerlo. Sakrama dice que va a llamar a la lluvia ;Por qué los
sacerdotes de Savi no estan y tiene que acudir Sakrama en su lugar? Ellos no se encuentran
debido a que ya no es la época prehispanica. La sequia y el tiempo de Sakrama es el tiempo
posterior, el del nuevo orden. ¢Es el siglo XX? El relato para lograr el circulo que otorgue
I6gica narrativa, aparentemente asi lo indica, pero no es asi. Se trata de la época de la
Colonia, poco tiempo después de la conquista, cuando los sacerdotes y sus hijos prefirieron
pactar con el poder espafiol y convertirse en custodios del nuevo orden. Se bautizaron,
cambiaron sus ropas, olvidaron cémo llamar a la lluvia y dejaron atrds el mundo
prehispanico y a quienes habitaban todavia en él. Desgraciadamente no contamos con
documentos que puedan corroborar esta interpretacion, pero es muy probable que por esta
razon los antiguos sacerdotes hayan abandonado el llamado de la lluvia. Indagar acerca de
los nombres de caciques como posibles sefiores de linaje mixteco seria otro tema de
investigacion.

Esa mafiana las aves cantaban en el pueblo y tal vez anunciaban una desgracia que
estaba por venir para nosotros tres al subir al cerro y querer emular a Sakrama. Salimos del
pueblo rumbo al cerro de Tlacotepec y mi tio habia dicho que serian unas seis horas de ida
y vuelta. Yo pensé que estaba muy bien eso y que podia aguantar; ya que cuando tenia unos
veinticinco afios habia caminado seis horas y en una visita al centro histérico de la Ciudad

de México con el Dr. Antonio Rubial en ese mismo afo, habia caminado cuatro. La noche
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anterior, los padrinos de mi tio, don Luis Bautista y dofia Magdalena Galindo, de 87 y 84
afios respectivamente, nos comentaban que sus hijos les decian que ya no subieran al cerro.
Y ellos decian que si querian, que todavia podian hacerlo. Y don Luis comenz6 a decirle a
mi tio, que cémo llevaba a dos sefioritas al cerro. jCaray!, ahi comencé a preocuparme.

Nunca imaginé que de verdad encontraria a Sakrama.

2 Conquista y evangelizacion de San Agustin Tlacotepec.

En el afio 2006 realicé mi méas reciente viaje a San Agustin Tlacotepec. Era una
ocasion especial porque por primera vez iba mi esposo Paco, para conocer el lugar del que
tanto le habia hablado. El es originario de Zacatlan de las Manzanas en el Estado de Puebla
y yo le habia dicho, para que se sintiera como en casa, que Tlaxiaco donde hariamos todas
nuestras compras, era como Zacatlan pero calientito. Las casas, los paisajes y el bosque de
coniferas efectivamente le recordaron al pueblo de la Sierra Norte de Puebla. Pero
conforme dejabamos Tlaxiaco, el bosque de coniferas desaparecia y llegamos al arido San
Agustin Tlacotepec. Pasamos muchos dias de mucho calor y después mi tio nos dijo que
nos llevaria a conocer una cascada muy bonita en Yosondia. Tomamos la carretera y nos
alejamos de San Agustin Tlacotepec, que para mi esposo ya era un sitio muy pero muy
lejano. ¢Habria algo més alld? Rodeamos el cerro de Tlacotepec y pasamos por San Mateo
Pefiasco que era realmente hermoso, con un verdor que me recordd a Veracruz. Seguimos y
en una curva aparecié San Pedro Molinos con una vegetacion tan exuberante que hasta
pensé en los jardines colgantes de Babilonia. Cruzamos un hermoso bosque de coniferas,
que nos volvio a recordar Zacatlan, con cabafiitas de madera escondidas entre los arboles; y
Ilegamos a Santa Catarina Ticua donde ya se sentia frio, y para recordar mas a Zacatlan,

vimos un reloj en una torre, de los que construyen alla. Pasamos por Chalcatongo donde el
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aire era frio y finalmente, después de dos horas llegamos a la cascada de Yosondua.
Cuando regresamos, Paco me dijo en privado, como si pensara que pudiera ofender a
alguien: —Oye, el pueblo de tu tio es el més arido, parece desierto— dijo suavemente,
como si se tratara de un oscuro secreto. —Si— le contesté quedamente. —No sé por qué,
no sé por qué justo al pueblo méas seco vinimos a dar. Por eso aqui se aparecié Sakrama—
le dije sin comentar mas.

Mencionamos en el punto anterior que los sacerdotes de la religion prehispanica son
los que deben llamar a la lluvia, pero no lo hacen porgue se encuentran en una nueva época:
el nuevo orden espafiol. ¢Exactamente cuando? La circularidad narrativa nos muestra que
aparentemente la crisis de la sequia ocurre en el siglo XX, cuando gobierna un presidente
municipal y en el tiempo presente del narrador. Sin embargo, algunos elementos del relato
nos indican que la crisis de la sequia no es mas que la crisis de la conquista, que para San
Agustin Tlacotepec ha constituido una desgracia que continda hasta el dia de hoy. Para
comprender esto, hagamos una revision de lo que fueron la conquista y la evangelizacion
en la Mixteca Alta.

La conquista de Oaxaca comenzé poco antes de que los espafioles prepararan el sitio
de México-Tenochtitlan. Francisco de Orozco que era jefe de la guarnicion en Segura de la
Frontera, la actual Tepeaca en Puebla, resistia a los mixtecos. En 1521 Hernan Corteés, ya
habiendo conquistado la capital mexica, manda hombres para apoyar a Orozco. En esos
momentos los sefiorios mixtecos y zapotecos se encontraban en guerra, lo que facilito su
derrota. Cortés entré al valle de Oaxaca y mandd a Orozco a buscar a sus enemigos para
negociar su rendicion. Mixtecos y zapotecos no aceptaron hablar con los espafioles, hasta

tener noticias de lo sucedido con México-Tenochtitlan. Mandaron emisarios a Coyoacan
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que trajeron noticias de la terrible derrota, por lo que decidieron rendirse sin dar mas batalla
(Camelo, 1978, pp. 1053 y 1054).

Fray Francisco de Burgoa publica en 1674 su Geogréafica descripcion del Polo
Artico de la América y, Nueva Iglesia de las Indias Occidentales, y sitio astronémico de
esta provincia de predicadores de Antequera Valle de Oaxaca, como una cronica de la
evangelizacion dominica en Antequera y con una intencion sobre todo de ensefianza moral.
Todos los evangelizadores corresponden a un esquema en que son caritativos y hasta
milagrosos. Segun Burgoa, aprendieron perfectamente bien la lengua, evangelizaron
eficientemente, fueron amados por los indios y recorrieron todo el territorio de Antequera.
Sin embargo los pequefios detalles de nombres, lugares y anécdotas nos revelan un enorme
contenido histdrico, que escapa al esquema de las obras netamente religiosas.

Contrariamente a lo que afirma Burgoa, no podemos asegurar que estos hombres
hayan implantado por completo el catolicismo en la Antequera, porque las practicas
sincréticas que aun hoy perduran demuestran lo contrario. Pero si podemos confiar en su
paso por cada uno de los poblados, por la descripcion geogréafica de la zona, en la que con
mucha precision se asientan los nombres de cada uno. Este conocimiento sélo fue posible
recorriendo personalmente la region, porque hay detalles especificos y anécdotas acordes al
lugar.

Burgoa cuenta que en 1548 el virrey pidio al Provincial de Antequera que fuera a
Tlaxiaco para evangelizar esa zona. Fueron nombrados como primeros Prelado y Vicario
respectivamente fray Gonzalo Lucero y fray Benito Fernandez. Se menciona que los dos al
llegar a Tlaxiaco ya sabian la lengua mixteca y partieron desde Teposcolula, cruzando una
sierra aspera que divide las jurisdicciones seis leguas hacia en sudeste pasando por arroyos,

montes y quebradas (Burgoa, 1989, p. 305).
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Burgoa dice que fray Gonzalo Lucero llegé al Convento de Tlaxiaco y que:

Cuando creciendo el namero de religiosos en México, les enviaron otros dos
que les ayudasen, entonces trataron de dividir en tres rumbos los pueblos de
toda la doctrina, el uno de los que hay a la parte del Norte de Tlaxiaco, y
prosiguen hacia el Oriente, y por un pueblo encumbrado en la cima de una
sierra altisima de San Antonio, le llamaron con ese nombre de Norte, el otro
rumbo esté de la parte del Oriente al Sur mirando, y Ilamaron de San Mateo por
otro pueblo del santo, el tercer rumbo es del Sur, al Poniente, y el més trabajoso
por lo peligroso de las montafias, rios caudalosos y pueblos calidisimos, llamase

de Santiago, y con esta disposicién se han quedado... (Burgoa, 1989, p. 308).

Habiendo un Unico San Mateo en el rumbo de Tlaxiaco, podemos afirmar que se
trata del pueblo llamado actualmente San Mateo Pefiasco. Es este pueblo el vecino
inmediato de San Agustin Tlacotepec y esta en el mismo camino de la carretera actual que
va al sur hacia Chalcatongo. Ademas, con precision Burgoa nos dice que fray Benito
Fernandez lleg6 a predicar en Achiutla, Chalcatongo y Tecomastlahuaca. También dice que
fray Diego del Rio estuvo en Mixtepeque (Burgoa, 1989, pp. 310-337) y fray Gonzalo
Lucero predico en Tlaxiaco, Chila y Mixtepeque (Burgoa, 1989, pp. 52-56). Si llegaron
hasta San Mateo Pefiasco y Chalcatongo, no hay duda de que pasaron por el territorio del
actual municipio de San Agustin Tlacotepec. Es posible que San Agustin Tlacotepec haya
sido visitado por fray Gonzalo Lucero y para el afio de 1597, el pueblo ya tuviera a su santo
patrono, como lo indica el Manuscrito de Tlazultepec, llamandose tal vez San Agustin

Nutisi 0 Ntoso. Pero con la conquista y la evangelizacion, los hoy llamados tlacotepenses
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no solamente habian olvidado llamar a la lluvia, también habian olvidado su identidad
como pueblo. Uno de los elementos importantes del relato de Sakrama, es que en él se
sefiala que después de la gesta de su héroe, llovia tanto en Tlacotepec, que los naturales del
lugar le llamaban Nuu Savi (pueblo de la lluvia) (Reyes, 2000, p. 42). Al parecer, los
tlacotepenses no solamente habian olvidado llamar a la lluvia, sino el nombre que se daban
a si mismos. Habian olvidado que eran mixtecos, gente de la lluvia y Sakraméa con su
aventura, se encargo de recordarselos y con ello devolverles su identidad. Pero, ¢por qué
decimos que perdieron su identidad si el poblado al dia de hoy se hace llamar San Agustin
Tlacotepec, vinculandose con su cerro sagrado? Recordemos que desde 1770 el virrey le
concede autonomia politica y juridica a éste poblado, con independencia del gobierno de
San Mateo Pefiasco y como parte de la jurisdiccion de Teposcolula, con el nombre oficial
de San Agustin Tlacotepec (A.G.N. Indios, Vol. 63, exp. 17, fojas 15v.). Y dicha
autonomia se confirma cuando el poblado de San Agustin Tlacotepec, bajo ese nombre, se
convierte en Municipio del Estado de Oaxaca el 15 de marzo de 1825 (Los municipios,
1988, p. 314). De modo que efectivamente, el nombre del poblado seguia recordando el
vinculo de éste con el cerro sagrado del dios Savi, pero sus habitantes ya no se asumian
como gente de la lluvia.

Dice el relato de Sakrama que los hombres -lluvia habian regresado a su paraiso
(Reyes, 2000, p. 41), identificandose como colectividad con su héroe Sakramd, que era el
nahual de Savi y que habia hecho llover. Pero ¢por qué en esta ocasion se asumian todos
como hombres-lluvia o nahuales de Savi, siendo que segun su mitologia solo habia uno?

Dice el relato que:
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Satisfecho de su gestidén, Sakrama repitio la hazafia un quince de mayo
_Dia de San Isidro Labrador . El pueblo lo acompafié a Yosoyoko (valle
caliente), una apartada rancheria bafiada por las tibias y cristalinas aguas de un
manantial que desemboca en el cafién formado por las montafias que vigilan la
riqueza natural del fascinante lugar. Mientras las mujeres oraban y quemaban
copal dentro de una humeda cueva pegada al desfiladero, donde al sentir las
gotas de agua sobre sus cabezas lloraban, con la creencia de que Dios estaba
atendiendo sus suplicas; los hombres inmolaban un blanco carnero en la fogata

previamente arreglada para el sacrificio (Reyes, 2000, p. 42) (Fig. 15).

Y es asi, que no solamente Sakraméa acudio a llamar a la lluvia en las siguientes
ocasiones, sino que todo el pueblo lo acompafiaba a hacerlo, rezando y ofreciendo
sacrificios, de modo que no solamente €l era el responsable, sino toda la comunidad. Y
siguiendo lo que dice el relato, el nahual Sakrama acudié por vez primera a llamar a la
lluvia al cerro sagrado y después lo hizo todo el pueblo, como lo hace todavia el dia de hoy
el 15 de mayo a rezar y hacer sacrificios como lo dice el relato. Asi, considerando a
Sakrama4, antes que dios o nahual, un hombre de carne y hueso, tras su muerte, la gente de
Tlacotepec acudié anualmente a llamar a la lluvia y por eso se consideré Nuu savi o gente
de la lluvia, dignos habitantes del “Yuku ntoso” o “Cerro del nahual”. Esta practica, en que
ya no eran sacerdotes sino toda la gente del pueblo llamaba a la lluvia, se convirtio un ritual
que recordaba la antigua religion, a pesar de haberse implantado el orden espafiol. Sin
embargo, el relato nos indica que la prosperidad traida por la lluvia, después de la sequia o
conquista, durdé poco. Sélo llovio para Tlacotepec y los vecinos acusaron a Sakramé de

quitarles el agua, ante un personaje que aunque fundamental en el relato, no aparece en
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éste: el rey. Asi que ¢quién era ese rey?, ;por qué castigé a Sakrama?, ;por qué los vecinos

lo acusaron con €l? Y finalmente, ¢fue un hecho historico la gesta de Sakrama?

3 La figura de Sakramay la lucha por la tierra.
Dice Abel Reyes en el relato de Sakrama, una vez que éste ha llevado el agua a San

Agustin Tlacotepec:

Pero, ese privilegio se acabd, porque como sucede en todo conglomerado
humano; al no llover con la misma intensidad en los pueblos aledafios, éstos
se quejaron ante el rey pidiendo castigo para Sakramd, por considerarlo

culpable de que las lluvias no llegaran a sus aldeas (Reyes, 2000, p.42).

¢Quiénes eran esos pueblos aledafios? Para el afio de 1770 sabemos que el virrey de
la Nueva Espafia erige un nuevo gobierno para el pueblo de San Agustin Tlacotepec que
pertenecia a la jurisdiccion de Teposcolula. Se concede a éste la facultad de elegir
anualmente gobernador y demas oficiales de Republica correspondientes para los cuales se
gobiernen independientemente de San Mateo Pefiasco. Esta informacion la obtuve del
fichero del Archivo General de la Nacion y la ubicacion de su documento es: “Indios, Vol.
63, exp. 17, fojas 15v”. Pero el problema es que el libro no se encuentra numerado
conforme a los expedientes y hojas que dice la ficha de la computadora. Para encontrar tal
documento, tendria que leer hoja por hoja de todo ese enorme libro, lo que me hubiera
Ilevado el mismo numero de tiempo que escribir esta tesis. jOtra ironia del destino! He
tenido el documento en mis manos dentro de un libro de cientos de hojas desordenadas, de

las cuales no sé cual es la adecuada. Pero afortunadamente el resumen de la ficha nos dice
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que para 1770 San Agustin ya se llamaba Tlacotepec y que se independizaba de su vecino
San Mateo Pefasco (Fig. 23). ¢Cuél es la causa de esta independencia?

La gente del pueblo ha sabido siempre, porque conoce su cerro, que arriba existen
dos edificaciones a las que llaman Nama Canu y Nama Lule. Segun el profesor Agustin
Hernandez, Nama Canu significa Jabon grande y Nama Lule, Jabén chiquito. Estando en
Yosoyoko, dofia Eutiquia me ensefio el lugar donde se encuentra Nama Canu (Fig. 7).
Pareciera que esta en otro cerro, pero se encuentra en el mismo cerro de Tlacotepec, que
debido a la morfologia parece ser dos. Ella me dijo que habia llegado a los dos Namas con
sus borregos y que se llamaban asi porque uno era grande y el otro chico, siendo que Canu
significa grande y Lule chiquito (no es lo mismo que chico). Lo del jabdn, se referia a que
eran construcciones rectangulares que recordaban la forma de un jabon. Segun Los
elementos del mixteco antiguo de Arana y Swadesh, nama es una yerba que produce jabon
y como se concibe al jabén como algo rectangular, nama es sinénimo de pared (Arana,
1965, p. 94). Mi tio Agustin me habia comentado algo parecido, que donde estan las
construcciones abunda esa hierba y que tal vez por eso les daban ese nombre. Y dofia
Eutiquia me confirmé lo que habian dicho mi tio y otras personas: que hay pinturas. Le
pregunté si sabia de qué época eran y ella me dijo que eran haciendas espafiolas. Habia
cajones que indicaban que hubo corrales. Dijo que su abuelo le conté que ahi vivian
espafoles y que tenian borregos mejores que los que tenia la gente del pueblo. Pero los
animales se cruzaron y se desmejord la raza, y los 50 borregos que tenia ella era de esos
desmejorados. El papa de dofia Gudelia Bautista, la cufiada de mi tio, conto a su hija que la
gente del pueblo no conocia la piedra de esas construcciones y les parecié una pastilla de
jabon, que en mixteco se dice nama, y asi les llamaron. También dofia Gudelia dijo que se

les puede llamar asi a las construcciones porque son rectangulares y tienen forma de jabon.
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También su papa le contd que ahi vivian espafioles. El convivié con ellos y traian animales
a pastar a Yosoyoko.

Pero lo que importa no es la calidad de los borregos, sino que sabemos que arriba,
en medio del cerro, en la Hondura que no se aprecia desde el camino de Tlaxiaco, existian
dos haciendas espafiolas. Me pregunté como era posible que dos haciendas estuvieran en un
lugar tan inaccesible sobre todo porque de Yosoyoko para arriba, la pendiente es como de
45°, La primera respuesta es que esas son las mejores tierras. Y la segunda, es que las
haciendas espafiolas estaban donde estaban los terrenos de los que ya vivian alli antes de la
conquista. En Yosoyoko hay limones y naranjos y ganado suelto.Y también hay algo muy
importante: esas tierras fértiles hacen frontera con el municipio de San Mateo Pefiasco.

Seria maravilloso visitar Nama Cant y Nama Lule para precisar la fecha de su
construccion; pero el hecho de que se encuentren arriba del cerro, mas alla de la Hondura,
indica que fueron construidas estas edificaciones, inmediatamente realizada la conquista
espafola, cuando el poblado se encontraba junto a la Casa de la lluvia. Nos pueden indicar
también, que los esparfioles al conquistar la region, identificaron las mejores tierras y por
eso establecieron alli las haciendas. Mi tio me recomendd no visitar los Namas ya que esto
se podria interpretar como invasion de la tierra de los municipios vecinos, ya que ha habido
muchos pleitos con ellos, desde hace mucho tiempo. Lo que para ellos, a veces parecia
como un tiempo inmemorial.

Es conocido que en toda Oaxaca hay pleitos de tierras que llevan siglos. Burgoa en
su Geogréfica descripcion... comenta en el capitulo que se refiere a la fundacion del
convento de Tlaxiaco y la doctrina en su comarca: que traen continuamente conmovidos, y
revueltos en pleitos los humores, no s6lo de su jurisdiccidn, sino inficionados a los de las

vecinas, por sefialarse de entendidos, y osados, y mejor disponen los puntos mas picantes
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de una peticion, demandando, o querellandose... (Burgoa, 1989, p.309). Asi que siendo la
jurisdiccion de Tlaxiaco tan pequefia, es de notar que existan muchos pleitos entre vecinos
y tal vez haga alusién a un pleito muy antiguo entre San Agustin Tlacotepec y San Mateo
Pefiasco (Fig. 24). Actualmente existe un pleito de tierras que lleva siglos, entre ambos
pueblos que reclaman para si un territorio. Pero ahora hay una tregua. La tradicion dice que
los fiuu savi llegaron desde Tilantongo a San Mateo Pefiasco y después unos de alli salieron
y fundaron San Agustin Tlacotepec. Y que los del Pefiasco son considerados sus hermanos
mayores. Y como buenos hermanos han peleado toda la vida. Y en 1770 como lo dictamind
el virrey de la Nueva Espafia, se separaron politicamente pero el pleito continud. Dofia
Eutiquia que tienen sus tierras en Yosoyoko, dice que Nama Canu pertenece a San Bartolo
Yucuafié en el cerro, y que ese territorio también se ha peleado mucho tiempo. Antes
pertenecia a San Agustin Tlacotepec, pero en peleas con armas se gand ese territorio. Don
Luis Bautista Bautista conté que en 1936 la rancheria de Totojica queria independizarse de
San Agustin Tlacotepec y extenderse hasta el rio Ndunyi porque eran del partido agrarista y
ese fue un pleito duro.

¢Quiénes fueron los vecinos que se quejaron ante el rey y pidieron castigo para
Sakrama? ;Fueron San Mateo Pefiasco, San Bartolo Yucuafié o la rancheria de Totojica?
Ya que el mundo trascendente y el humano se unen en circunstancias muy extrafias en los
mitos, no esperemos encontrar un documento que diga que San Agustin Tlacotepec recibio
mas lluvia que otros pueblos debido a los favores de Savi. Pero lo que si puede existir, y era
competencia de las autoridades civiles espafiolas, era juzgar acerca de cierto beneficio que
no recibian los vecinos. Y en este caso, tomando en cuenta lo que se dice, el beneficio por

el que se ha peleado ha sido la tierra. Y segiin mi experiencia, pasando por la Hondura que
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Fig. 23 San Mateo Pefiasco. (Foto de AMP)

Fig. 24 Un pleito de tierras, fragmento del mural ubicado en el salén de actos del
Ayuntamiento de San Agustin Tlacotepec. (Foto de FRR)
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gueda mas cerca de San Mateo Pefiasco que de San Agustin Tlacotepec, lo que pelean es
esa tierra fértil por donde pasa un rio y hay ojos de agua (Fig. 25). Asi que la queja ante el
rey, no es el favor del dios Savi, sino algo mas humano.

En el Archivo General de la Nacion existe un documento clasificado como “Tierras,
Vol. 1383, Exp. 3, Fojas 1-15”. La ficha dice: Los naturales de San Agustin Tlacotepec,
contra los del de San Mateo Pefiasco, sobre posesion de tierras juris. Oaxaca. Tal
documento es un litigio que se fecha con los afios de 1804, 1805 y 1807. El juez es el
subdelegado de la Jurisdiccion de Teposcolula don José Rodriguez Gallardo. La Real
Audiencia del gobierno espafiol, recibe la querella por indolencia de los indios del Pueblo
de Tlacotepeque contra los del Pefiasco por tierras. Sin embargo, pese a lo largo del
proceso, todavia no existe un acuerdo acerca de los limites territoriales. Las tierras en pleito
son precisamente aquellas en que limita el cerro de Tlacotepec con el pueblo de San Mateo
Pefiasco. Son las tierras cercanas a la Hondura, las tierras fértiles donde todavia se lleva a
cabo la peticion de la Santa lluvia y localizamos a la Casa de la lluvia. Hay otra querella
fechada en 1804 y 1805 por parte del Gobernador de “San Agustin Tlacotepeque” a la Real
Audiencia del Gobierno espafiol, que se queja de que el ganado de la gente del pueblo del
Pefiasco ha destruido las sementeras de los indios Marcial Lopez, Marcos Chavez y de la
cofradia del pueblo. Otra querella impugnada también por el Gobernador de “San Agustin
Tlacotepeque” de los afios 1802 y 1803 se refiere a que el ganado mayor de la gente de San
Mateo Pefiasco ha echado al ganado de Tlacotepec ademas de causar grandes dafios en las
milpas. Todos los procesos llevan el sello real que dice: "Anos de 1806-1807-Carolus I111-
D.G.M." Sabemos por los limites actuales del pueblo, por la tradicion oral y por la queja
que continda por parte de San Agustin Tlacotepec, que la autoridad espafiola favorecié en

todos los procesos a San Mateo Pefiasco. ¢Por qué?
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Maria de los Angeles Romero Frizzi en su libro El sol y la cruz. Los pueblos indios
de Oaxaca colonial (Romero, 1996, pp. 117 y 118), comenta que el poder espafiol se
fortaleci6 mucho en Oaxaca mas que en otro lugar de la Nueva Espafia. Mixtecos y
zapotecos aceptaron el dominio espafiol debido al profundo respeto que tenian hacia
cualquier tipo de autoridad. Asi, que, una vez establecida la nueva autoridad espafiola, los
antiguos sefiores de la Mixteca acudian a los espafioles buscando no perder sus beneficios
politicos ante los demas sefiores mixtecos. Pero ante cualquier problema interno acudian a
la autoridad espafiola, que lo Unico que provocd fue consolidar el sistema colonial. Los
afectados finalmente fueron sefiores y pueblos sojuzgados por encomenderos®, y después,
en el México independiente, por autoridades y comerciantes mestizos.

Los expedientes del siglo XIX del A.G.N. de pleitos entre San Agustin Tlacotepec y
San Mateo Pefiasco, demuestran que se acudié a la autoridad virreinal para pleitos de tierras
que existian tal vez desde tiempos prehispanicos. No sabemos cuantos pleitos méas hubo,
pero seguramente hubo litigios en los siglos anteriores. Pero lo que importa aqui es saber
por qué perdia siempre Tlacotepec; ya que segun el relato de Sakrama, el territorio de la
Hondura, Yosoyoko y Tixii le pertenecia desde la época prehispanica. Tal vez haya
cambiado el modelo de propiedad con la conquista espafiola, y a partir de ese momento los
de Tlacotepec pelearon con sus vecinos. O tal vez la disputa ya existia desde tiempos
prehispanicos. No podemos saberlo hasta analizar minuciosamente las querellas o encontrar

nuevos documentos que lo precisen.

! Los encomenderos fueron los espafioles que recibieron de la corona espafiola, un sefiorio limitado sobre el
que no tenian derechos jurisdiccionales o gubernativos, pero si podian percibir tributos y servicios de los
indios que estaban a su cargo. En principio su objetivo era el de vigilar que los indios fueran evangelizados,
ademas de cuidar la paz dentro del distrito encomendado. Sin embargo, en la practica esta institucion sirvié
para esclavizar a los indios, despojarlos de los frutos de su trabajo y desarraigarlos de sus familias y
ancestrales territorios. EI combate a la idolatria, fue un buen pretexto para explotar, humillar y castigar con
mayor rigor a esta poblacion (Martinez Marin, 1978, p.1126).
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No es este el Unico pleito arcaico de la Mixteca. Los pleitos en el “Pais de las
Nubes” eran de tiempos més antiguos a la conquista. Los sefiores mixtecos habian peleado
por el dominio; y con la conquista espafiola esto no cambid, a excepcion de que ahora el
arbitro era la autoridad espafiola. En tiempos prehispanicos los problemas se resolvian con
guerras o alianzas; pero en la Colonia todo se volvié mas complicado debido a que no se
decia toda la verdad a los jueces. Romero Frizzi habla acerca de un pleito entre dos

caciques mixtecos:

Si bien los nobles se presentaron ante el espafiol, también le estaban ocultando,
al menos en parte, el verdadero motivo de su rivalidad. Leyendas recabadas en
este siglo, en el area de Coixtlahuaca, recuerdan el pleito entre la serpiente —
Coixtlahuaca— vy el jefe sapo —Tamazulapan—; el conflicto en el fondo surgia
de la necesidad de mantener el control de una cueva en donde nacia un rio, y en

esa cueva radicaba el “duefio del agua” (Romero, 1996, p. 118).

No es de extrafiarnos que en la Mixteca, fueran comunes los pleitos de tierras,
debido a beneficios agricolas, en los que se acudiera a la autoridad espafiola. Como lo
demuestran nuestros documentos, el pleito llegaba a la Jurisdiccion, y el propio virrey
podia intervenir en todo asunto legal. Asi sucedio con la autonomia otorgada a San Agustin
Tlacotepec como lo dicta el virrey de la Nueva Espafia en el afio 1770.

Recordemos entonces, el relato de Sakrama que dice que al no llover en los pueblos
aledafios éstos se quejaron ante el rey pidiendo castigo para Sakrama, por considerarlo
culpable de que las lluvias no llegaran a sus aldeas (Reyes, 2000, p. 42). Un pleito entre

vecinos, que seguramente era entre San Agustin Tlacotepec y San Mateo Pefasco, llegd
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ante el virrey de la Nueva Espafia. Un proceso tan largo, que no se resolvid y continta hasta
el dia de hoy. Podemos creer que se peleaban las tierras de la Hondura y Yosoyoko, justo
donde hemos localizado el acceso a la Casa de la lluvia. Tal vez este pleito fue el que
obligd a otorgar la autonomia politica a nuestro pueblo. Don Luis Bautista menciona en su
relato que al llover tanto en Tlacotepec, la gente de otros pueblos llegaba a preguntar la
razon y ellos respondian —Aqui en nuestro pueblo tenemos Sakraman— dice. —El si trae
agua—. De modo que fueron requeridos sus servicios y se lo llevaron para Santa Catarina
Ticua (Fig. 26) de donde ya no regreso porque como €l mismo lo vaticin6, lo mataron. ¢Por
qué se menciona que también “requirieron sus servicios”? y ¢por qué lo mataron? Es aqui
donde entonces aparece el Sakrama historico, que ha sido interpretado por la tradicién oral
como la “nube sagrada” o nahual de Savi y entonces el personaje de Sakrama se convierte

en un héroe cultural.

4 Las identidades de Sakramd y la historia de San Agustin Tlacotepec.

La interpretacion del relato Sakrama se fue convirtiendo en la pregunta ¢quién fue
Sakrama? Habiamos sefialado tres aspectos a interpretar de Sakrama: dios o nahual, hombre
virtuoso y borracho. En su aspecto divino, nuestro personaje se mostré como Savi o Tlaloc
del pantedn prehispanico y al cerro de Tlacotepec como la puerta a la Casa de la lluvia.
Como hombre virtuoso, Sakrama es el héroe tragico que lleva un beneficio a su comunidad
pero que no puede escapar a los designios humanos. Como borracho se muestra como el
hombre histérico que representa a una comunidad en pleitos de tierras. ¢Por qué tiene
Sakraméa tan diversas identidades? Conforme al analisis que hemos realizado, hemos
podido darnos cuenta de que cada una de estas identidades corresponde a una etapa

historica diferente y definida de la historia de San Agustin Tlacotepec. EI Sakrama que es el
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Fig. 25 Exuberante vegetacion de San Mateo Pefasco. (Foto de AMP)

Fig. 26 Santa Catarina Ticua, con su reloj fabricado en Zacatlan, Puebla.
(Foto de AMP)
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dios Savi, pues vive en el cerro, sirve para recordar un pasado prehispanico en el que el
mito de la Casa de la lluvia, se concibe como un pasado historico para los narradores de la
época actual. La crisis de la sequia y el olvido del ritual del llamado de la lluvia se asocia a
la entrada de un nuevo orden, del gobierno espafiol y del catolicismo, en el que parece ser
gue cuesta mas trabajo y sufrimiento obtener los frutos de la tierra, pero que gracias al
nahual Sakrama se logra sobrellevar. Finalmente el Sakrama sacrificado y juzgado por el
rey, representa al pueblo de Tlacotepec que considera que ha sido despojado de sus tierras
por parte de sus vecinos, bajo la autoridad espafiola y la del México de hoy. En la memoria
de las tres épocas, se mezclan acontecimientos histéricos con simbolos miticos, pero que el
narrador conjuga como una sola realidad, siendo las tres épocas un solo acontecer que
parece un eterno presente. Asi, narrativamente tenemos un solo personaje que al
desdoblarse nos habla de diferentes épocas y lugares, bajo el esquema de la gesta heroica.
Es por eso que podemos considerar a Sakrama como un héroe cultural, ya que representa
los ideales y esperanzas de una comunidad que en tiempo y espacio se identifica con él. Es
asi que podemos decir que el relato de Sakrama es una leyenda que va desde los mitos
prehispanicos en los que creia una comunidad, hasta el hombre histérico que Ilamé a la
lluvia recordando rituales antiguos. Finalmente podemos dar nuestra interpretacion del
relato: Sakrama es el sentir comun, creacion del pueblo de San Agustin Tlacotepec, en su ir

y venir a través de la historia.

Gaby volvio a Barcelona y la veo solamente cada afio. Me ha sido muy dificil ya no
verla tan seguido, pero seguido pienso en ella y en nuestras aventuras en el cerro. No he
vuelto a caminar tanto como en aquella ocasion. Me habia prometido hacerlo de nuevo,

tomar condicion fisica y vivir nuevas aventuras. Pero San Agustin Tlacotepec deparaba
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otras cosas para mi. Junto con mis tios, mi prima Claudia, mi esposo y mi hijo, caminé por
otros rumbos y conoci otros lugares. Encontramos cosas maravillosas que me condujeron a
otros sitios escondidos de México. Caminé y platiqué con la gente como lo hacia Herodoto.
Escribi un poco y tomé muchas fotos. Empapé a mi esposo con la historia de Sakrama y
muero de ganas por contarsela a mi hijo. Espero con paciencia que sus oidos presten
atencion y contarle, hacerlo aprender, vivir y ser el relato de Sakrama. No sera una
obligacion sino un gusto, el gusto de formar parte de la tradicion oral que continlia viva en

Nosotros.
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Conclusion.

El primer problema al que nos enfrentamos al querer interpretar el relato de
Sakrama fue preguntarnos ¢por qué interpretarlo y no dejarlo como un relatito mas? Una
razon importante para interpretarlo es la de preservarlo. Ya vimos en el primer capitulo que
en el pueblo de San Agustin Tlacotepec, hay actualmente cambios econdmicos y sociales,
que estan llevando a la pérdida de la cultura tradicional milenaria. Pero no solamente se
trata de la extincion de la cultura, sino de la localidad misma, ya que la migracion y la falta
de productividad del campo y su consecuente paralisis de la actividad econémica, estan
dejando sin habitantes al pueblo. Muchos de los que han migrado a ciudades como México
y a otros paises, se han preocupado por preservar su identidad y memoria a través de
manifestaciones culturales descritas en el capitulo 1, tales como musica, danza y pintura.

El relato de Sakrama forma parte de una manifestacion cultural que es la tradicion
oral y que hasta ahora ha sido todavia mas dificil de rescatar debido a que va de la mano del
conocimiento de la lengua mixteca. Fue asi, que ante la desaparicion de hablantes del
mixteco, Abel Reyes Sanchez decidid poner por escrito y en lengua castellana éste y otros
relatos, para garantizar su preservacion en su nueva forma. De esta manera, la facilidad de
la lectura en lengua castellana, nos permitio en el capitulo 2, ubicar al relato dentro de la
tradicion oral de su comunidad y su relacién con otros relatos. Establecimos los
mecanismos de transmision, lo que vinculaba al relato fuertemente con su geografia y
también con el pasado del pueblo en diversos ordenes histéricos, lo que significaba un
fuerte vinculo de identidad para toda la comunidad. EI modo de llegar a una historicidad
fue el analisis narratoldgico que revel6 en la forma de cuento, un medio para la memoria,

pero también un modo de encontrar un sentido y dar una interpretacion a los
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acontecimientos pretéritos de la comunidad. Este sentido nos llevé a relacionar al relato de
Sakrama con otros relatos. En primer lugar, encontramos otra version dada por Luis
Bautista Bautista y Magdalena Galindo que en sus diferencias y similitudes nos permitié
interpretar los simbolos de un sustrato prehispanicos en los capitulos 4 y 5. Por otra parte,
establecimos una relacién con tres versiones escritas de un relato de origen de San Agustin
Tlacotepec, que narran acontecimientos anteriores a la gesta de Sakrama y que son: de Abel
Reyes Sanchez Cerro de Tlacotepec y de su prima Gabina Reyes Bautista EI Nahual del
cerro de Tlacotepec y su version en mixteco Ntoso yuku fiuu Tlako. Estos relatos analizados
en los capitulos 4 y 5, nos permitieron concebir la constitucion de un corpus mayor de
mitologia en la que la gesta de Sakrama queda mejor definida. Pudimos establecer este
corpus mitologico, pues en el capitulo 2 sefialamos que el relato de Sakrama es una leyenda
en el sentido que tiene elementos miticos e historicos. En el capitulo 3 establecimos a través
de la interpretacion antropoldgica, los arquetipos mitoldgicos que nos permitieron darle un
sentido a la gesta de Sakramda dentro de la cultura tlacotepense y mixteca. En términos
generales el capitulo 4 lo dedicamos a la interpretacion de la parte mitica y el 5 a la
historica, aunque ambos aspectos son inextricables, de modo que se considero al relato de
Sakrama como un relato mitico por el sentido que le han dado sus narradores.

A partir de los planteamientos metodologicos sefialados en la Introduccion,
podemos decir que tenemos como mito de fundacion una época en que Sakrama era un dios
de la lluvia que vivia en el cerro de Tlacotepec, y tenia por ayudante a su par o nahual. Un
dia este nahual es seducido por una nahuala que con tal de obtener su amor, mutila en cerro
que él debe custodiar y la punta se la lleva a la Costa chica, a la laguna de Chacagua donde
quedo6 como isla. Esto explica por qué el dia de hoy el cerro de Tlacotepec tiene la forma de

mesa y se establece un vinculo con el mar, que el dia de hoy se hace latente en arena fina,
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conchas y otros fosiles marinos encontrados en su cima. Tal vinculo ha generado relatos
acerca de nahuales que suben a este cerro y que directamente llegan a la Costa, suefio del
tlacotepense moderno, que como comerciante tiene en este lugar al punto méas importante
de su actividad econémica. También esta fundacion permite establecer el vinculo entre el
cerro y su nahual que finalmente le da su nombre e identidad a toda la comunidad.

La siguiente parte de esta mitologia es descrita ya en los relatos de Sakrama, como
un recuerdo de lo que se concebia antafio y que interpretamos en el capitulo 4. El cerro de
Tlacotepec, es la puerta a la Casa de la lluvia, conocida en el Altiplano como el Paraiso de
Tlaloc o Tlalocan. Las dos versiones del relato de Sakram@, tanto la de Abel Reyes Sanchez
y la de Luis Bautista Bautista y Magdalena Galindo, coinciden en la descripcién de este
lugar, que podemos correlacionar con el contenido del mural ElI Paraiso de Tlalocan
ubicado en Teotihuacan y la descripcion de dicho lugar dada por fray Bernardino de
Sahagun en su Historia de las cosas de Nueva Espafia. Nuestra version mixteca nos dice
que en este lugar vive Savi dios de la lluvia, de barbas largas y ojos azules, quien da
ordenes a sus ayudantes para mandar el vital liquido. Pero tiene otras advocaciones. Como
Ventarrén o dios del viento lleva el trueno en la mano y barre los caminos, del mismo modo
en que Quetzalcoatl lo hace en el Altiplano. Como un viejito con largas barbas de chivo es
el Corazon de la Montafa o el Tepeydllotl nahuatl, que se comunica a través del eco pues
es la montafia misma. Y por inferencia obtenemos, a partir de lo dicho por los mitos de
origen, que Savi tiene otra advocacion que es la de Sakrama o el nahual que custodia al
cerro sagrado.

La version mixteca, nos dice que en el cerro de Tlacotepec es donde se encuentra la
puerta a la Casa de la lluvia, lugar donde se puede ir a pedir la Santa lluvia tal y como lo

hacian los sacerdotes en tiempos de la religion prehispanica. Asi lo describen las otras
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fuentes ya mencionadas, en la Casa de la lluvia hay una exuberancia de plantas, animales y
agua que permiten una vida gozosa sin preocupaciones. Se trata de un paraiso escondido en
el que los frutos son extraordinarios y compensan satisfactoriamente el trabajo del campo.
Sin embargo, no se menciona que sea un lugar al que se tenga que llegar por la muerte, sino
gue mas bien se accede a sus favores si se sabe ser el elegido por entrar en comunion con el
cerro sagrado. La puerta de entrada es la llamada Cazuela por Abel Reyes Sanchez, que es
un remolino que se puede observar en el rio de la Hondura, sitio propio de la comunidad de
San Agustin Tlacotepec y que por ello la hace ser la elegida de los favores de Savi. Para
Luis Bautista y Magdalena Galindo, el sitio es un misterio, al que llegan aquellos por un
mérito personal.

Pero también es de llamar la atencion, el hecho de que no solamente la naturaleza
sea extraordinaria, sino también el mundo humano que alli mora. Los ayudantes de Savi, el
rayo, la nube coquetona, y los hombres flacos o llovizna, segin Abel Reyes, o los sefiores
enojados de Luis Bautista y Magdalena Galindo, no son mas que los tlaloque o ayudantes
de Tlaloc, son sus manos y sus pies o el poder de obrar.

Pero el paraiso de la Casa de la lluvia es olvidado por un acontecimiento
extraordinario, que en la légica de la mitologia de nuestro pueblo, interpretamos como la
pérdida del centro de un mundo ante la invasion de un enemigo y la entrada de un nuevo
orden humano y divino. Es asi que la conquista espafiola genera nuevos mitos, para explicar
el devenir de San Agustin Tlacotepec. Se crea un nuevo mito, retomando los anteriores y
surge el personaje humano de Sakramd, que permite darle una nueva identidad, memoria y
futuro a la comunidad de nuestro pueblo tras la pobreza generada por la conquista espafiola.
Este mito tiene su origen en acontecimientos histdricos. Probablemente Sakrama fue un

tempero o granicero, que sabia “llamar la lluvia” o predecir cuando llegaria, y sabia
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encontrar ojos de agua y rios subterraneos. Su nombre verdadero se pierde, y es absorbido
por el personaje del héroe tragico, recurso narrativo que sirve para explicar la situacion de
pobreza actual de una comunidad rica en un tiempo prehispanico idealizado. Este hombre
toma como nueva identidad la del nahual de Savi, el Sakrama o custodio del cerro de
Tlacotepec que tiene como misidon llamar a la lluvia. Dicha identidad fue una interpretacion
por parte de los relatores, de su sagacidad para encontrar el agua en un tiempo de crisis,
quienes entonces lo consideraron como Sakrama el nahual del dios de su cerro. Sakramé
significa “nube sagrada” que es la forma en que sube al cerro por el agua; metafora que
demuestra la importancia que debi6 haber tenido este hombre, lider de su comunidad. De
manera que el Sakrama histérico es un hombre divinizado que se asume como nahual del
dios Savi.

La sequia a la que se refieren los dos relatos de Sakramd, se puede entender de
varias maneras. Por una parte puede deberse efectivamente a un cambio climatico que,
dadas las condiciones de control de la tierra a partir de la conquista espafiola, no pudo ser
combatida por un pueblo campesino y tal vez haya significado rozar el limite de la
extincién. Por otra parte, se puede entender como una metafora de la pobreza surgida a
partir de la conquista espafiola, no solamente econdémica, sino politica, social y cultural, y
que se vive hasta el dia de hoy en la comunidad de San Agustin Tlacotepec. Es asi, que la
conquista espafiola se ha manifestado mitolégicamente como una nueva conciencia de la
realidad. El mito sobre la Casa de la lluvia se ha insertado como un presente en la gesta del
hombre de la Colonia, conocido a partir de su gesta como Sakrama. Pero la gran diferencia
con la mitologia construida en tiempo prehispanico, es que la Casa de la lluvia para la
época de su reinterpretacion, es un paraiso perdido, recordado como una afioranza que sirve

para enmarcar la pobreza y sufrimientos actuales. Y se lamenta también, la pérdida de una
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religién y una cultura, al decir los relatos que los que saben llamar a la lluvia no saben
hacerlo, del mismo modo en que hoy se lamenta que ya no haya quien sepa la mitologia
tlacotepense por desaparecer la lengua mixteca. EI modo en que la comunidad tlacotepense
va a explicar su situacion presente, sera explicando la pérdida de ese paraiso a través del
Ilamado esquema del monomito o del héroe tragico. Asi, la sagacidad de un hombre
extraordinario que vivié en la época de la Colonia y que guiaba a su comunidad a buscar el
agua en un ritual que se conserva hasta hoy, se unird a una serie de acontecimientos, ya
documentados que se han sucedido hasta el México independiente.

Es asi, que en el capitulo 5 confrontamos al relato de Sakramd, con lo expuesto por
diversos documentos sobre pleitos de tierras ubicados en el Archivo General de la Nacion.
Encontramos un pleito todavia no resuelto, desde inicios del siglo XIX todavia en la Nueva
Espafia, por un territorio con el pueblo vecino de San Mateo Pefiasco. Dicha tierra se ubica
en los limites de ambos pueblos, hoy municipios, y que es la mas fértil de la region y que el
relato de Sakrama de Abel Reyes Sanchez, sefiala como donde se encuentra la puerta a la
Casa de la lluvia. Por lo tanto, nos damos cuenta, que la perdida de litigios, son
interpretados por la tradicién oral, como pérdida de la memoria sobre el acceso a la entrada
de la Casa de la lluvia. Sin poder precisarlo, pero una probable causa de la pérdida de los
litigios haya sido la practica de la idolatria en tiempo espafiol, por efectuarse en esos
territorios el llamado de la lluvia. Es por esto, que el mito interpreta a este llamado como
una tragedia por ser lo significo la diferencia entre ellos y sus vecinos. Pero la tragedia de
una comunidad que se habia considerado como la poseedora del agua y que el dia de hoy es
una de las mas pobres de la Mixteca Alta, es explicada a través de la conjuncién de todos
los mitos ya mencionados en una sola mitologia que tiene como eje la gesta del héroe

tragico. Por ello, los narradores al paso del tiempo, construyeron el personaje de Sakrama,
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como el simbolo de una comunidad que no puede entender su destino, pero que lo asume
con valentia. EI hombre Sakrama, se convierte en el héroe tragico al ser castigado por llevar
el agua a su comunidad e intentar sacarla de la pobreza. La pérdida de los litigios, es
considerada por la tradicion oral como injusta, tan solo entendible como un destino tragico
que se debe cumplir y que va mas alla del poder del dios Savi y su montafia sagrada. Asi, a
partir de dicha pérdida, es que la mitologia conforma a un héroe que representa a un pueblo
y su cultura, destinados a sufrir y desaparecer.

Sin embargo, la interpretacion mitoldgica, da un nuevo sentido a los
acontecimientos y vislumbra la esperanza para un pueblo en resistencia. Es entonces que
nos damos cuenta de la intencion de la construccidn, repeticion y reinterpretacion del mito
de Sakramd. La reinterpretacion de mitos prehispanicos, unido a lo narrado acerca de
acontecimientos sucedidos en la Colonia y en el México independiente, sirve para un
nuevo fin. Una mitologia, sintetizada en un relato que narrativamente es un cuento, tiene
por objetivo preservar la memoria de mitos del tiempo prehispanico, recordar sucesos
dentro del nuevo orden historico y explicar el pasado, comprender su presente y vislumbrar
su futuro. De modo que podemos afirmar, que la intencion principal del relato de Sakrama,
es preservar la memoria historica. Por una parte, para resguarda la memoria de lo que ha
sido la comunidad desde la época prehispanica, pero por otra, para explicar la pobreza que
se vive el dia de hoy. La ganancia que se obtiene con esta forma de Historia, no es de tipo
material, pues la pobreza y la explotacion contintan y las tierras siguen sin recuperarse. La
ganancia es una conciencia histérica, una identidad de lo que se ha sido, y de lo que se es
hoy como tlacotepense. El relato menciona que tras la gesta de Sakrama, los tlacotepenses
que ya han recordado como llamar a la lluvia y han encontrado la puerta a la Casa de la

lluvia, se hacen llamar los Nuu savi o pueblo de la lluvia. Son ellos el pueblo, la gente de la
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lluvia que se asume cada uno como un Sakrama o “nube sagrada” o gente que sabe llamar a
la lluvia. De manera que Abel Reyes Sanchez, es el primer escritor de esta mitologia, y que
ha captado que el personaje de Sakrama es la misma comunidad de San Agustin Tlacotepec
en el devenir del tiempo.

Los problemas que se plantearon en el capitulo 1, han obligado a transformar el
relato de Sakrama, al ponerlo por escrito en lengua castellana, para preservarlo y con ello
preservar la memoria historica de un pueblo. Y la esperanza que el mismo relato anuncia, al
parecer se ha visto cumplida el dia de hoy en el siglo XXI. Agustin Hernandez Barrios,
Abel Reyes Sanchez, Gabina Reyes Bautista, Ramon Hernandez y otros tlacotepenses, se
han afanado por preservar la identidad de su pueblo. Su trabajo ha desembocado en esta
nueva version del relato de Sakrama, al parecer la segunda por escrito, y que ha permitido
por mi parte, la reinterpretacién de la mitologia tlacotepense en la historia de la comunidad
de San Agustin Tlacotepec, dentro de los lineamientos de la disciplina de la Historia y otras
ciencias. El resultado es satisfactorio, pues permite la preservacion no solo del mito de
Sakrama, sino de toda una mitologia, una identidad y una memoria del pasado. Tal vez la
mayor ganancia sea que al interpretar los simbolos miticos, no se necesite de los medios
nemotécnicos dados por la geografia y la tradicion tlacotepense, y el relato pueda
comprenderse mas alla de las fronteras geograficas y culturales del pueblo. De manera que
la reinterpretacion de la mitologia tlacotepense, al estar en el lenguaje de la Historia, se
hace accesible no sélo a los tlacotepenses, sino a cualquiera que quiera conocerla. Por ello
colocamos al personaje de Sakrama y a la historia de su comunidad, dentro de la cultura
universal. Queda entonces a partir de ahora, esta investigacion como un nuevo punto de

partida, para que tlacotepenses y otros, trasmitan y reinterpreten la cultura de la comunidad
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de San Agustin Tlacotepec, para que no se pierda y enriquezcan el acervo cultural de la

humanidad.

La noche cayd y por mas que lanzamos la luz de nuestras lamparas al horizonte; la
luz no llegaba a ninguna parte. Miraba mis pies y veia el sendero que prometia llevarnos al
pueblo. Las risas del camino se habian acabado para mi, por lo que ni siquiera podia seguir
platicando. Cada paso que daba era un esfuerzo enorme y ni siquiera mi pie podia dar un
paso y estar mas adelante que el otro. Mi tio nos decia que teniamos que llegar a las ocho
en punto. Asi tenia que ser. Nos decia que nos apuraramos, porque el sendero nos llevaria a
la entrada del pueblo en gque habia un local que vendia cervezas, que nos las dispararia. El
sabor de una cerveza fria fue degustada por mis pies que caminaron mas rapido con
semejante premio. Mi prima Gaby, no se como podia hacerlo; cantaba y bailaba. Brincaba,
me daba &nimos y me decia —jVamos Angélica, tenemos que llegar por las cervezas!, jse
van a acabar!— Y comenceé a pensar seriamente que mi prima no era una persona; era una
alushe traviesa como los que hay en la peninsula de Yucatan, o tal vez era una pequefia
nahuala que habia regresado a su montafia magica que la habia cargado de energia.
—jiVamos Angélica, vamos! ;Qué cerveza quieres?— preguntdé. —jDe cudles hay?— le
contesté. —Hay Sol, Superior, XX— dijo. Medité con calma mi eleccion como si estuviera
sentada en la barra de un bar. Como si estuviera de marcha en los bares de Barcelona, como
lo hizo ella en todos aquellos meses, cuando vivio en esa alocada ciudad. —jQuiero una
Superior!— le dije emocionada. —jUna Superior!— dijo, recordando sus tiempos en que

habia trabajado de mesera, y después le pregunt6 a mi tio. ;Qué contestd? No lo sé porque
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yo0 ya saboreaba mi propia cerveza. —jVamos Angélica! jApurate que las cervezas ya estan
destapadas y se van a amargar!—. —iNo, eso no!— le contesté volviendo al mundo. Las
luces del pueblo se veian cerca. Ya ibamos a llegar. —jLes prometo que mafiana en
Tlaxiaco compro un mezcal y brindamos con él el dia de mi examen profesional!— afirmé
orgullosamente. —jYa dijiste!— contestaron mi tio y mi prima como un pacto de vida o
muerte_ley no escrita pero obligatoria entre los miembros que la adoptan.

Ninguno de ustedes, mis queridos lectores lo creerd. El sendero se ilumind y vimos
el pueblo, y a su entrada la cerveceria. Ya iban a dar las 8 de la noche. Les dije que tenia
que cruzar la meta a las 8 en punto. Miré mi reloj y dando mis pasos conforme al avance de
los segundos, a las 8 en punto de la noche crucé la linea marcada por la oscuridad de la
montafia y la luz del pueblo. No es necesario explicarlo. Fue la mejor cerveza de mi vida.

La sequia habia terminado.
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Apéndice 1.

Cerro de Tlacotepec.

(Tomado de: Abel Reyes Sanchez, Sakrama, Ateneo de la Educacion y la Cultura Indigena,

México, 2000, pp. 21-23.)

Entre las nubes desprendidas de la cuspide de Yuku fiuu (cerro del pueblo), nombre con el
cual los lugarefios designan al cerro de Tlacotepec, las aguilas revoloteaban con mi
papalote construido con cafia seca de trigo y cola de listdn rojo. Ese manual artefacto
elevado con la fuerza del aire de primavera, también echaba a volar mi tierna imaginacion
para entender a papa grande, quien decia que en los inicios del género humano, el cerro fue
mutilado como consecuencia de un peligroso juego de amor. Con humedecidos ojos por
discretas lagrimas, contaba que el cerro de Tlacotepec era altisimo, tan alto que desde la
punta se divisaban perfectamente la ciudad de Oaxaca (Nuu Ntuva) y la ciudad de México
(Nuu Ko’yo). Su majestuosidad era un deleite para la vista de todo el mundo y un atractivo
para los habitantes de la region que querian contemplar el panorama de ambas ciudades, sin
hacer largos y costosos viajes. Yuku fiuu, ese embrién de la naturaleza, generador de la mas
pura energia y donde nacen los mas bellos arcoiris, era el atalaya desde donde se descubria

el alma de la raza mixteca_enfatizaba el tata_.

Custodiado por ntoso yuku (duende del cerro)-considerado como el espiritu del monte_, por

mucho tiempo vivié en la soledad hasta que en su mundo aparecié ntoso si’i (duende
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hembra), una costefia que lo embelesd con su gracia y belleza. Disfrutando los atardeceres
adornados con el vuelo de las mariposas a las cuales le brillaban las alas con los Gltimos
rayos del sol, el genio dejaba caer su cabeza en el sensitivo regazo de la coquetona fémina,
quien le acariciaba suavemente la cabellera, so pretexto de espulgarlo. Asi fue madurando
el idilio de esos magicos seres que pasaban largas horas sobre un capisayo _ tejido con
cascara de palmera, utilizado habitualmente por los tlacotepenses como petate para dormir
y en tiempo de lluvias como capote impermeable . Sentados en ese acolchonado tejido,
juntos contemplaban el mundillo aéreo de las flores ita nteka (orquidea) que se enlazaban

amorosamente con el heno en los brazos de los frondosos arboles.

El tiempo paso y, no pudiendo la temperamental mujer adaptarse al frio habitat del duende,
a éste, le propuso el traslado del gigante cerro a Pinotepa Nacional. Persuadido el espiritu
del monte de que su poder dependia de la integridad del cerro y que un cambio implicaria
su propia destruccion, se opuso a tal propuesta. Al no funcionar la labor de convencimiento
de ntoso si’i, no obstante haber echado mano de sus mas ingeniosos y sutiles recursos
femeninos; urdid llevarse la mitad de la montafia, con la seguridad de que él iria en pos de

ese colosal tesoro.

En cierta ocasion cuando ntoso yukd dormia profundamente, la trama fue ejecutada por
ntoso si’i, quien cort6 el cerro horizontalmente para llevarse la cabeza y parte del tronco.
Emprendiendo su huida con la pesada carga hacia San Pedro Molinos, alli decidio
descansar y apagar su sed, para lo cual extrajo agua del monte, pero fue tanta que formé un
rio. Continuando su camino, atravesdé Chalcatongo, Santa Cruz ltundujia y San Andrés

Cabecera Nueva, donde se le cayd parte de la tupida vegetacion que llevaba, formandose
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asi la zona maderera de la region. En la cuesta del cerro de la Campana, cerca de Putla,
bafiado en sudor y acongojado con el peso de su infortunio, el duende dio alcance a la
intrépida hembra. Cuando ésta advirtié la cercania con que era perseguida, corridé hasta
llegar a orillas de la laguna de Chacagua en la Costa Chica Oaxaquefia, donde ambos
forcejearon en disputa de la valiosa porcién de monte. En esa desigual lucha donde
evidentemente la fuerza del duende era superior, mafiosamente la asombrosa mujer dejo
caer la cabeza del cerro en dicha laguna. Decidido a rescatarla, ntoso yuku se lanzé en las
encantadas aguas seguido inmediatamente por ntoso si’i, quien lo estrechd fuertemente en

sus brazos para ahogarse juntos y cautivarlo eternamente.

Desde entonces, en esa extension acuifera, flota la afiorada cabeza del cerro de Tlacotepec

en forma de abrazo de enamorados, como testimonio del magico romance.
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Apéndice 2.

El Nahual del cerro de Tlacotepec.

(Tomado de: Gabina Reyes Bautista, “El Nahual del cerro de Tlacotepec” en Relatos
mixecos. Sa’an fiuu savi (varios autores), México, CONACULTA, Col. Lenguas de México

Ne 22, 2002, pp. 45-49.)

El Nahual del cerro de San Agustin Tlacotepec se apuré a levantarlo, para que el pueblo se
viera bonito. Cuando termind fue avisar al sefior Sakarama (Dios de la lluvia), para que
fuera a revisar si estaba bien o le hacia falta algo. Este ser acepté y ambos fueron subiendo
hasta llegar a la cima. El dios de puso muy contento porque el cerro estaba muy alto y se
podia divisar hasta la ciudad de México. Estaban revisando a ver si no faltaba algo; miraban
de un lado a otro, cuando de repente vieron como los habitantes de la ciudad de México
intentaban colocar la campana en la Catedral y no podian. Ya casi llegaba la campana a la
torre de la iglesia y se volvia a bajar. Los hombres volvian a intentar subirla, pero no
aguantaban. Entonces, los dos seres se compadecieron de esa gente y uno dijo al otro: —
¢Qué te parece si ayudamos a colocar la campana de la catedral de México?, porque sus
habitantes no pueden subirla solos; pobres también. El dios Sakarama dijo: Esta bien, a las
doce en punto debemos estar ya colocando la campana para que nadie se dé cuenta de
quienes la colocaron.

Asi como quedaron, lo hicieron rapidamente y a las doce en punto ya estaba

colocada la campana de la Catedral. La tocaron y de inmediato se retiraron. Toda la gente
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se alarmo, se reunio al pie de la Catedral, y efectivamente, ya estaba colocada la campana.
Todos se preguntaban quién la habia colocado, pero nadie sabia.

Los ciudadanos estaban muy contentos, celebrando la instalacion de la campana,
cuando estos seres misteriosos ya estaban en la punta del cerro de Tlacotepec, viendo a la
gente contenta, celebrando, y quedaron muy satisfechos de haber hecho esa obra. Después,
el dios Sakarama expresO su alegria porque el cerro de San Agustin quedé muy alto.
Pidieron entre ambos que abundaran los animales feroces y la vegetacion, y eso le gustd
mucho a la Nahual del cerro de la Costa, quien fue a encontrarse con el Nahual del cerro de
Tlacotepec y le dijo: —Qué bonito esta tu cerro, es alto, con mucho agua, arboles grandes y
chicos; hay tantos animales grandes como chicos y un paisaje lleno de flores. Asi quisiera
yo tener uno igual en mi tierra —decia la Nahual de la costa, halagando al hombre, porque
llevaba la intencion de llevarse la mitad del cerro, pero no hallaba la forma de hacer esa
maldad al Nahual del cerro de Tlacotepec. —Pues esta ahi mas 0 menos, le dijo a la Nahual
de la costa y ésta replicd entonces: —Ven, mira, vamos aqui a platicar un rato, ;quieres?
Este aceptd y se sent6 a platicar. Cuando ya tuvo mas confianza, ella le dijo: —Ven, pon tu
cabeza en mi rodilla y te busco unos piojitos.

—Bueno, pues—, le dijo el Nahual del cerro de Tlacotepec, y puso su cabeza en la rodilla
de la Nahual de la costa. Esta se puso a espulgarlo, segun ella, y el tonto se durmi6. Cuando
la mujer se dio cuenta que ya estaba bien dormido, poco a poco bajé su cabeza al suelo, se
pard rapido a cortar la mitad del cerro y se lo llevo cargando. De repente se desperto el
Nahual del cerro de Tlacotepec y apenas alcanzé a ver que se llevaba la mitad del cerro y la
sguio corre y corre. Estaba a punto de alcanzarla, porque la mujer ya iba muy cansada, ya
no aguantaba, pero como ya estaba cerca de la laguna de Isyutla aventd el cerro dentro de la

laguna, de tal manera que el Nahual del cerro de Tlacotepec ya no pudo rescatarlo.
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Hasta la fecha se encuentra la mitad del cerro de San Agustin Tlacotepec en esa
laguna, segun la leyenda, pero como éste no quedd conforme, la siguio hasta alcanzarla y la
sedujo. Por eso ambos se convirtieron en piedra y quedaron estampados en la pefia que esta
abajo, en Pinotepa Nacional. Hasta la fecha se ven sus cuerpos sobresaliendo de la piedra,

segun cuenta la leyenda.

256



Bibliografia.

Fuentes orales.

-Conversacion con Coindo Aguilar Bautista, realizada el 20 de noviembre de 2003, en San
Agustin Tlacotepec, Oaxaca.

-Conversacion con Luis Bautista Bautista y Magdalena Galindo, realizada el 20 de
noviembre de 2003 en su domicilio, en San Agustin Tlacotepec, Oaxaca.

-Conversacion con Eutiquia, realizada el 21 de noviembre de 2003, en la rancheria de
Yosoyoko, en el cerro de Tlacotepec, Municipio de San Agustin Tlacotepec, Oaxaca.
-Conversaciones con Agustin Hernandez Barrios, realizadas entre los afios 2002 y 2006 en
sus domicilios en México D.F y San Agustin Tlacotepec, Oaxaca.

-Conversacion con Porfirio Hernandez Barrios y Gudelia Bautista, realizada el 20 de
noviembre de 2003, en su domicilio en San Agustin Tlacotepec, Oaxaca.

-Conversacion con Abel Reyes Bautista, realizada el 21 de febrero de 2003 en su domicilio
en México, D.F.

-Conversacion con Abel Reyes Bautista y Maria de la Luz Lemus Mora, realizada el 31 de

octubre de 2004, en su domicilio en San Agustin Tlacotepec, Oaxaca.

Fuentes historicas.

- Alvarado, Francisco, Arte de la lengua mixteca. [1593] Reproduccion facsimilar con
estudio de Wigberto Jiménez Moreno, México, INAH, Instituto Nacional Indigenista, 1962.
-Acufia, René (editor). Relaciones geograficas del siglo XVI: Antequera. 3, Tomo I,
México, UNAM, Instituto de Investigaciones Antropologicas, Serie Antropologica 58,

1984.
257



-Balsalobre, Gonzalo de. Relacion auténtica de las idolatrias, supersticiones, vanas
observaciones de los indios del Obispado de Oaxaca. [1656], México, Anales del Museo
Nacional de México. Vol. 6: 225-260, 1892.

-Burgoa, Francisco de. Geografica descripcion del Polo Artico de la América y, Nueva
Iglesia de las Indias Occidentales, y sitio astronémico de esta provincia de predicadores de
Antequera Valle de Oaxaca. [1674], Tomos | y 1, México, Ed. Porrda, 1989.

-Palestra historial de virtudes y ejemplares apostolicos, fundada del
celo de insignes héroes de la sagrada orden de predicadores en este nuevo mundo de la
América en las indias occidentales. [1670], México, Ed. Porrua, 1989.

-Caso, Alfonso. “Vocabulario en lengua mixteca” en Alvarado, Francisco, Arte de la
lengua mixteca. Reproduccion facsimilar con estudio de Wigberto Jiménez Moreno,
México, INAH, Instituto Nacional Indigenista, 1962, pp. 84 y 121.

-Cddice Bodley, en Lord Kingsborough, Antiquities of Mexico, Vol. I, Londres, 1831.
Codice Vindobonensis, en Lord Kingsborough, Antigiedades de Meéxico, prologo de
Agustin Yarfiez, estudio e interpretacion de José Corona Nufiez, 4v., México, Secretaria de
Hacienda y Crédito Publico, 1964-1967, v.4, pp. 51-184.

-Diligencias ejecutadas en solicitud de la recaudacion de los reales tributos de...San
Agustin Tlacotepec. México, Archivo General de la Nacion, Tributos, Vol. 48, Exp. 3, fojas
48-72.

-Garcia Pimentel, Luis ed. Relacion de los obispados de Tlaxcala, Michoacan, y otros
lugares en el siglo XVI: Manuscrito de la coleccion de Joaquin Garcia Icazbalceta.

Edicién de Luis Garcia Pimentel, México, 1904.

258



-El virrey erige un nuevo gobierno al pueblo de San Agustin Tlacotepec.... México,
Archivo General de la Nacion, Indios, Vol. 63, Exp., 17, fojas 15v.
-Lopez de Velasco, Juan. Geografia y descripcion universal de las Indias. Estudio
preliminar de Carmen de Gonzélez, Madrid, Ed. Atlas, Biblioteca de Autores Espafioles,
1971.
-Los naturales de San Agustin Tlacotepec, contra los del de San Mateo Pefiasco, sobre
posesion de tierras juris Oaxaca. México, Archivo General de la Nacién, Tierras, Vol.
1382, Exp. 2, fojas 21.
-Manuscrito de Tlazultepec. México, Archivo General de la Nacion, Tierras Vol. 59, Exp.,
3, fojas 45.
-Molina de, Alonso. Vocabulario en lengua castellana y mexicana y mexicana y
castellana.[1571] México en casa de Antonio de Espinosa. Edicion facsimilar, Prologo de
Miguel Leon-Portilla, 22 ed., México, Ed. Porria, 1977.
-Reyes Bautista, Gabina. Ntoso yuku fiuu Tlako. EI Nahual del Cerro de Tlacotepec en
Relatos mixtecos. Sa’an fiuu savi. México, CONACULTA, Coleccion Lenguas de México
No. 22, 2002. pp. 44-49.
-Reyes Sanchez, Abel. “Cerro de Tlacotepec” en Sakrama. México, Ateneo de la
Educacién y la Cultura Indigena, 2000, pp. 21-23.

-“Sakrama” en Sakrama. México, Ateneo de la Educacion y la Cultura

Indigena, 2000, pp. 37-43.

-Reyes de los, Antonio. Arte en lengua mixteca. En México, en casa de Pedro Balli, 1593.
Publié par le Comte de Charencey, Alencon, Tipographie E., Renau de Broise, 1889. pp. 93

y 120.

259



-Sahagun Fr. Bernardino de. Historia general de las cosas de Nueva Espafia. 3v. 32 ed.,
Mexico, CONACULTA, Col. Cien de México, 2000.

-The Codex Nuttall. A picture manuscript from ancient Mexico, Edited by Zelia Nuttall.
Texto introductorio de Arthur G. Miller, New York, Dover Publications Inc., 1975.
-Tlacotepec, Po. San Agustin Distrito de Tlaxiaco, Edo. de Oaxaca. Titulos del pueblo de
San Agustin Tixihii de la Comprension del partido de Tlajiaco. (A) San Agustin Tlacotepec.

México, Archivo General de la Nacion, Tierras Vol. 3690, Exp. 6, fojas 1-26.

Estudios.

-Aceves Lozano, Jorge E. coord. Historia oral. Ensayos y aportes de investigacion.
Meéxico, CIESAS, 2000.

-Alberoni, Francesco. Enamoramiento y amor. Nacimiento y desarrollo de una impetuosa y
creativa fuerza revolucionaria. México, Ed. Gedisa, 1989.

-Alcina Franch, José. Calendario y religidn entre los zapotecos. México, UNAM, Instituto
de Investigaciones Histdricas, 1993.

-Alejos Garcia, José. Tradicién y literatura oral en Mesoamérica. Hacia una critica
teorica, en Filologia mexicana coord. Belem Clark de Lara y Fernando Curiel Defossé.

Mexico, UNAM, 2001.

-Alexander, Ruth Maria. Gramatica mixteca de Atatlahuca. Gramatica yuhu sasau jee
cahan fiayuu San Esteban Atatlahuca. México, Instituto Linguistico de Verano, Serie de

Gramaticas de Lenguas Indigenas de México N° 2, 1980.

-Arana, Evangelina y Swadesh, Mauricio. Los elementos del mixteco antiguo. México,

Instituto Nacional Indigenista, INAH, 1965.

260



-Atlas de carreteras de México. México, Ed. Guia Roji, 2000.
-Bajtin, Mijail. Estética de la creacion verbal. México, Siglo XXI editores, 1982.

-Balkansky, Andrew. Sitios arqueoldgicos del Municipio de San Agustin Tlacotepec,
Oaxaca. México, INAH, Registro Publico de Monumentos y Zonas Arqueoldgicas,
Catalogo e Inventario de Zonas Arqueoldgicas, 28 de enero de 1999.

-Barthes, Roland. Mitologias. México, Siglo XXI editores, 1980.

-Benitez, Fernando. Los indios de México. Vol I, [1967], México, Ed. Era, 2002.
-Broda, Johanna coord. La Montafa en el paisaje ritual. México, CONACULTA, INAH,
UNAM, 2001.

-“El culto mexica de los cerros y del agua” en la revista Multidisciplina,
UNAM, México, UNAM, Escuela Nacional de Estudios Profesionales Acatlan, afio 3, No
7,1982 pp. 45-56.
-Broekman, Jan M. El estructuralismo. Barcelona, Biblioteca de Filosofia 1, Ed. Herder,
1979.
-Bruning, Roger H. y otros. Psicologia cognitiva e instruccién. Madrid, Alianza Editorial,
2002.
-Cabrera, Luis. Diccionario de aztequismos. 22 ed., México, Ed. Oasis, 1975.
-Céamara Barbachano, Fernando. Los mixtecos actuales. México, SEP, INAH, Museo
Nacional de Antropologia, Seccién de Difusion Cultural, Culturas de Oaxaca N° 12, 1967.
-Camelo, Rosa. “Avance de la conquista y la colonizacion” en Historia de México. Tomo 5,
México, Ed. Salvat, 1978, pp. 1051-1074.

-Campbell, Joseph. El héroe de las mil caras: Psicoanalisis del mito. México, FCE, 2001.

261



-Los mitos. Su impacto en el mundo actual. 4% ed, Barcelona, Ed. Kairds,
2001.
-Carmagnani, Marcello. El regreso de los dioses. ElI proceso de reconstruccion de la
identidad étnica de Oaxaca. México, FCE, 1988.
-Caso, Alfonso. Reyes y reinos de la Mixteca. [1977] Vols. | y Il. México, FCE, 1996.
-“Cddice Gomez de Orozco” en Enciclopedia de México. Vol. 5, México, Ed. Enciclopedia
de México, 1978, p. 440.
-Cruz, Wilfrido C. Oaxaca recondita. Razas, idiomas, costumbres, leyendas y tradiciones
del Estado de Oaxaca. México, Ed. del autor, 1946.
-“Cuento” en Monitor. Enciclopedia Salvat para todos. Navarra, Ed. Salvat. VVol. 74, 1970.
-Dahlgren, Barbro. La Mixteca: Su cultura e historia prehispanicas. 4% ed., México,
UNAM Instituto de Investigaciones Antropolégicas, 1990.

-Cuervo. www.ayto-cartagena.org, 20 de octubre de 2006.

-De la Fuente, Beatriz; coord. La pintura mural en México. Vol. | Teotihuacan. México,
UNAM, Instituto de Investigaciones Estéticas, 1996.
-“La pintura mural prehispanica en México 6” en la revista Arqueologia
Mexicana. México, Ed. Raices, Vol. 111, N° 16, noviembre-diciembre, 1995, pp. 4-

15.
-Ducrot, Oswald. ¢ Qué es el estructuralismo? Buenos Aires, Ed. Losada, 1975.

-Eco, Humberto. Apocalipticos e integrados. 112 ed, Barcelona, Ed. Lumen, 1993.
-Eliade, Mircea. -EIl mito del eterno retorno. Madrid, Ed. Alianza-Emece, 2002.

-Lo sagrado y lo profano. 22 ed , Madrid, Ed. Guadarrama, 1973.

262



-The Enciclopedia of religion. Vol. X. New York, Macmillan Publishing
Company, 1987.
-Flannery, Kent y Marcus, Joyce. The cloud people. Divergent evolution of the Zapotec and
Mixtec Civilizations. New York, Academic Press, 1983.
-Enciclopedia Argos del Mundo Animal. Vols. I11'y X. Barcelona, Ed. Argos, 1972.
-Escalante Gonzalbo, Pablo. “Los animales del Codice Florentino en el espejo de la
tradicion occidental” en la revista Arqueologia Mexicana. México, Ed. Raices, Vol. VI, N°

36, marzo-abril, 1999, pp. 52-59.

-Espinosa Pineda, Gabriel. “La fauna de Ehécatl” en Animales y plantas en la cosmovisién
mesoamericana, coord. por Gonzalez Torres, Yolotl. México, CONACULTA, INAH, Plaza
y Valdéz, 2001.

-Frazer, James George. La rama dorada. Magia y religion. México, FCE, 1951.

-Freud, Sigmund. Tétem y tabd. Madrid, Alianza Editorial, 1996.

-Gadamer, Hans G. Mito y razon. Barcelona, Ed. Paidos, 1997.

-Gamio, Lorenzo. Yucufiu, Distrito de San Agustin Tlacotepec Oax. México, INAH,
Archivo de Monumentos prehispanicos, Exp. B/311 (Z72-26) (02) /1, 1960.

-Garcia Garcia, Rosa Maria y Palacios Gonzalez, Elena. Atlas arqueologico del Estado de
Oaxaca. México, SEP, INAH, Direccion de Centros Regionales, Cuadernos de los Centros
N° 23, 1976.

-Gaxiola Gonzalez M. Huamelulpan: un centro urbano de la Mixteca Alta. México, INAH,
Coleccion cientifica 114, 1984.

-Gerhard, Peter. Geografia historica de la Nueva Espafia 1519-1821. México, UNAM,

1986.

263



-Gruzinski, Serge. La colonizacion del lo imaginario. Sociedades indigenas y
occidentalizacion en el México espafiol. Siglos XVI-XVIII. México, FCE, 1991.

-Gutiérrez Solana, Nelly. Cddices de México. México, Secretaria de la Defensa Nacional,
1985.

-Guzman, Eulalia. Exploraciones en la Mixteca Alta, en Anales del Museo Nacional de
Arqgueologia. Tomo |, México, Historia y etnologia, 1934.

- Havelock, Erick A. Preface to Plato. Cambridge Mass., Belknap Press of Harvard
University Press, 1963.

-Henestrosa, Andrés. Los hombres que disperso la danza. 22 ed., México, Gobierno del
Estado de Hidalgo, Ed. Miguel Angel Porrua, 2001.

-Herddoto. Historias. Vols. I, 11 y I11. Version de Arturo Ramirez Trejo, México, UNAM,
Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Romanorum Mexicana, 1984.

-Jansen, Maarten. Huisi Tacu. Estudio interpretativo de un libro mixteco antiguo. Codees
Vindobonensis Mexicanus I. Vols. | y II. Amsterdam , Centro de Estudios y Documentacion
Latinoamericanos, , 1982.

-Kubler George. Arquitectura mexicana del siglo XVI. México, FCE, 1982.

-La Constitucién politica de los Estados Unidos Mexicanos al través de los regimenes
revolucionarios 1917-1990. México, Secretaria de Programacién y Presupuesto, 1990.
-Ledn-Portilla, Miguel. “Bernardino de Sahagun. Pionero de la Antropologia” en la revista

Arqueologia Mexicana. México, Ed. Raices, Vol. VI, N° 36, marzo-abril, 1999, pp. 8-13.

-Literaturas indigenas de México. [1992] 22 ed., México, Ed. Mapfre, FCE,

1996.

264



-“Origenes y florecimiento de los mixtecas” en Historia de México, Tomo 4,
México, Ed. Salvat, 1978, pp. 723-740.
-Lévi-Strauss, Claude. Mitologicas I. Lo crudo y lo cocido., México,FCE, 1968.

-Antropologia estructural. Mito. Sociedad. Humanidades. México, Siglo
XXI editores, 1991.
-Lockhart, James. Los nahuas después de la conquista. Historia social y cultural de la
poblacidn indigena del México central, siglos XVI-XVIII., México, FCE, 1999.
-Lopez Austin, Alfredo. Los mitos del tlacuache. México, UNAM, Instituto de
Investigaciones Antropologicas, 1998.

- Hombre-dios. Religién y politica en el mundo nahuatl. México,
UNAM, Instituto de Investigaciones Historicas, 1973.
- Tamoanchan y Tlalocan. , México, FCE, 1999.

-Lopez Garcia, Ubaldo. Origen de los mixtecos y personajes. Col. Oaxaca. México,
Gobierno del Estado de Oaxaca, CIESAS, México, 1991.
-Los municipios. México, Instituto Nacional de Geografia Estadistica e Informatica, 1988.
-Los municipios de Oaxaca. México, Secretaria de Gobernacion, Gobierno del Estado de
Oaxaca, Centro nacional de estudios municipales, Centro estatal de estudios municipales,
Coleccion Enciclopedia de los Municipios de México, 1988.
-Lozoya, Javier. “Un paraiso de plantas medicinales” en la revista Arqueologia Mexicana.
México, Ed. Raices, Vol. VII, N° 39, septiembre-octubre, 1999, pp. 14-21.
Manrique, Jorge Alberto. “El arte novohispano en los siglos XVI y XVII” en Historia de
México, Tomo 6. México, Ed. Salvat, 1978, pp.1341-1366.
-Mapa Distrito de Tlaxiaco. www.oaxaca.gob.mx, 21 de octubre de 2003.

-Mapa Regidn mixteca. www.oaxaca.gob.mx, 21 de octubre de 2003.

265



-Mapa topografico del Municipio de San Agustin Tlacotepec, Oaxaca. México, Instituto
Nacional de Estadistica Geografia e Informatica, E14D45, a escala 1:50 000, 2003.
-Marquina, Ignacio. Tlacotepec. México, INAH, Archivo de monumentos prehispanicos,

México, Exp. B/311 (Z 72-10) (02) /1, 1937.

-Martinez Marin, Carlos. “La encomienda” en Historia de México. Tomo 5. México, Ed.
Salvat, 1978, pp. 1115-1134.

-Martinez Peredo, Angélica. Las ensefianzas politicas de Herddoto. Tesis de Licenciatura
en Filosofia, México, UNAM, Escuela Nacional de Estudios Profesionales Acatlan, 2000.
-Martinez Riu, Antonio y Cortés Morato, Jordi. Diccionario de Filosofia Herder. CD-
ROM, Barcelona, Ed. Herder, Barcelona, 1996.

-Méndez Aquino, Alejandro. Historia de Tlaxiaco (Mixteca). México, Ed. del autor, 1985.
-Monografia de los Municipios del Estado de Oaxaca. Oaxaca, Instituto de Estudios
Municipales, 2001.

-Moctezuma Barragan, Andrés. Historia de Yanhuitlan y la Mixteca Alta antes de 7 mono.
Mexico, UAM, CONACULTA, INAH, Fomento Social Banamex, 2001.

-O'Neill, Thomas. “Guardianes de los cuentos de hadas. Los hermanos Grimm." en la
revista National Geographic, en espafiol, Vol. 5, N° 6, México, diciembre de 1999, pp.
102-129.

-Olivier, Guilhem. Tepeydllotl, “Corazon de la montafia™ y ““Sefior del Eco” el dios jaguar
de los antiguos mexicanos, en Estudios de cultura nahuatl N° 28. México, UNAM, Instituto
de Investigaciones Histdricas, 1998.

-Olivé, Ledn. Razon y sociedad. México, Ed. Fontamara, 1996.

-Ong, Walter J. Oralidad y escritura. Tecnologias de la palabra. México, FCE, 2002.

266



-Pabdn S. de Urbina, José M. Diccionario manual Vox griego-espafiol. 172 ed., Barcelona,
Ed. Bibliograf, 1996.
-Paddock, John. Arqueologia de la Mixteca. Los sefiorios y estados militaristas. México,
SEP, INAH, Panorama historico y cultural 1X, 1976.
Pensinger, Brenda J. comp. Diccionario mixteco-espafiol espafio-mixteco. México,
Secretaria de Educacion Publica, Direccion general de educacién extraescolar en el medio
indigena, Instituto Linguistico de Verano. Serie de vocabularios u diccionarios indigenas
Mariano Silva Aceves. N° 18, 1974,
-Penafiel, Antonio. Etimologias de los nombres de lugar. Correspondientes a los
principales idiomas que se hablan en la Republica. México, 1897.
-Pimentel, Luz Aurora. El espacio en la ficcion: ficciones espaciales: la representacion del
espacio en los textos narrativos. México, UNAM, Siglo XXI editores, 2001.

-El relato en perspectiva: estudio de teoria narrativa. 22 ed.,
México, UNAM, Siglo XXI editores, 2002.
-Pitman, Walter y William, Ryan. EIl diluvio universal. Nuevos descubrimientos cientificos
de un acontecimiento que cambio la Historia. Barcelona, Ed. Temas de Debate, 1999.
-Poblacion del Municipio de San Agustin Tlacotepec. www.oaxaca.gob.mx, 21 de octubre
de 2003.
-Propp, Vladimir. Morfologia del cuento. México, Ed. Colofon, 1992.
-Ravicz, Robert S. Organizacion social de los mixtecos. México, Instituto Nacional
Indigenista, Coleccion de Antropologia social, 1965.
-Reyes Bautista Gabina y Feria Barrios Paula. Tutu sa’an fiuu savi. Mi libro mixteco-
primer grado. Tlaxiaco Este Oaxaca. 3% ed. México, Secretaria de Educacion Publica,

19809.

267



-Reyes Bautista Gabina, Zarate Anastasio P., Montesinos Sanchez Constantino, Lopez
Lopez Candido E. y Feria Zarate Diego L. Sa’ an Nuu Savi Nuu Vijin. Lengua Mixteca de
la regidn alta, Oaxaca, Segundo ciclo. Libro de lecturas. México, Secretaria de Educacion
Publica, 1995.

-Reyes Garcia Luis y Christensen Dieter. El anillo de Tlalocan. Mitos, oraciones, cantos y
cuentos de los Nawas actuales de los Estados de Veracruz y Puebla. 22 ed. México,
CIESAS, Estado de Puebla y FCE, Col. Puebla, México, 1990.

-Ricoeur, Paul. Tiempo y narracion. Vols. I, 11 'y 11, México, Siglo XXI editores, México,
1998.

-Romero Frizzi, Maria de los Angeles. El sol y la cruz. Historia de los pueblos indios de
Oaxaca colonial. México, , CIESAS, Instituto Nacional Indigenista, Col. Historia de los
pueblos indigenas de México, Dir. por Teresa Reyes Rabiela y Mario Humberto Ruz, 1996.
-Romero Galvan, José Rubén. “Historia general de las cosas de Nueva Espafia” en la revista

Arqueologia Mexicana. México, Ed. Raices, Vol. VI, N° 36, marzo-abril, 1999, pp. 14-21.

-Roig, Jaime. Tiempo y memoria. Ensayos. México, Ed. Estela, Letras Médicas, Coleccién
literaria de médicos, 1968.

-Royston Pike, E. Diccionario de las religiones, México, FCE, 1960.

-Santamaria, Francisco J. Diccionario de mejicanismos. 22 ed., México, Ed. Porraa, 1974.
-Saussure de, Ferdinand. Curso de Linguistica general. Madrid, Ed. Alianza, 1995.
-Stanford, Thomas comp. Musica de la Costa Chica de Guerrero y Oaxaca. 5% ed.
(fonograma, CD), Meéxico, CONACULTA, Fonoteca del Instituto Nacional de

Antropologia e Historia, Coleccidn Testimonio musical de México N° 21, 2002.

268



-Toussaint, Manuel. Arte Colonial en México. México, UNAM, Instituto de Investigaciones
Estéticas, 1990.
-Urraca.www.zoowebplus.com/images_grandes/urraca3.jpg, 20 de octubre de 2006.
-Vansina, Jan. La tradicion oral. 22 ed., Barcelona, Ed. Labor, 1968.
-Rubial Garcia, Antonio. “Angeles en carne mortal. Viejos y nuevos mitos sobre la
evangelizacion de Mesoamérica” en Signos historicos. Revista semestral. México,
Universidad Autonoma Metropolitana, Departamento de Filosofia, lIztapalapa. Plaza y
Valdéz editores. N° 7, enero-junio, 2002.

-La evangelizacion de Mesoamérica. México, CONACULTA, Coleccion
Tercer Milenio, México, 2002.
-San Agustin Tlacotepec. www.inegi.gob.mx, 21 de octubre de 2003.
-Ségota, Durdica. Valores plasticos del arte mexica. México, UNAM, Instituto de
Investigaciones Estéticas, 1995.
-Siméon, Rémi. Diccionario de la lengua nahuatl o mexicana. [1885] 152 ed. México, Siglo
XXI editores, 1999.

-Tourraine, Alain. Critica de la modernidad, México, FCE, 1999.

269



	Portada
	Índice
	Introducción
	I. Breve Semblanza de San Agustín Tlacotepec
	II. El Retrato de Sarkamá Dentro de la Tradición Oral
	III. El Mito de Sarkamá
	IV. La Casa de la LLuvia: Interpetación de Símbolos
	V. El Héroe Cultural Sarkamá: Historia y Confrontación de Documentos
	Conclusión
	Apéndices
	Bibliografía

