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Introduccion

El objetivo principal de la siguiente tesisagslizar la imagen o concepcidén que tenian
sobre la nifiez los clérigos novohispanos, concretaéeen los tratados hagiograficos. El
estudio abarcara el Barroco en Nueva Espafia, ded 8350. Hay algunos hagiografiados
gue nacieron fuera de Nueva Espafia pero que vingJoi a profesar o que desemperfiaron
actividades en ella (por ejemplo Antonio Margil lesas, Sebastidn de Aparicio o Juan de
Palafox), los cuales son tomados en cuenta.

Se ha escrito mucho sobre el nifio, sobre tekrle un enfoque psicoanalitico, pero
poco sobre las caracteristicas de la imagen deegdtes sociedades de Antiguo Régimen;
pionero en este sentido es Philippe Aries (1914),98uien bajo la perspectiva de la
historia de las mentalidades publicé en 1@7énfant et la vie familiale sous l'ancien
régime' Este libro analiza desde diversas perspectivdanga, vestuario, sexualidad,
juegos, escolaridad, vida familiar, etc.) la imagehNifio en el Antiguo Régimen francés,
partiendo de la Edad Media donde el nifio era pattente inexistente, y terminando en el
siglo XIX donde la importancia de éste era funda@lesn la vida familiar. Menciona Pilar
Gonzalbd (quien se ha dedicado en México a investigar skbréda familiar en Nueva
Espafia) que “algunas de sus afirmaciones fuerautdiss, sus métodos criticados y sus
resultados puestos en entredicho, pero nadie tgmreékmérito de haber penetrado en un
campo antes desconocido y de haber planteado pesgtrascendentales, a partir de

premisas defendibles y con el apoyo de fuentesnatizs.” No trataré en este estudio los

1 Ariés, Philippe.El nifio y la vida familiar en el Antiguo Régimeviersién castellana de Naty Garcia
Guadilla. México, Taurus, 1998. 548 p. (Ensayis2&4,).
2 Algunos de los trabajos de Pilar Gonzalbo sobfartdlia novohispana son:
Gonzalbo Aizpuru, Pilaf-amilia y orden colonialMéxico, El Colegio de México, 1998. 316 p.
“ Familia y vida privada en la historia de Iberoam#i seminario de historia de la
familisiéxico, El Colegio de México — Universidad NacabAuténoma de
México (BMNI): Instituto de Investigaciones Sociales, 1996.
“ Familias novohispanas. Sigfd4 al XIXMéxico,El Colegio de México,1991.399 p.
Historia de la familidMéxico, Instituto de Investigaciones Dr. José fddwuis Mora
— UniveratlAutonoma Metropolitana (UAM), 1993. 263 p.
Historia de la educacion erélpoca colonial: la educacion de los criollos wida
urbardéxico, El Colegio de México, 1990. 395 p.
Historia de la vida cotidiana en Méxic6 v. México, El Colegio de México — Fondo
de Cultieondmica, 2004-2005. ilus.
Introduccion a la historia de la vida cotidian®éxico, El Colegio de México, 2006.
304 p.
% Gonzalbo Aizpuru, Pilaintroduccion]...], p. 137.



temas que aborda Ariés en la obra citada (vestyaggos, sexualidad, vida escolar, etc.),

porque este trabajo seria en extremo ambiciosccgsitaria muchos afios de profunda y

cuidadosa investigacion.

La originalidad e importancia de esta tesitBcaen que, segun tengo yo noticia, no se
ha abordado el concepto de la nifiez en los tratddgsograficos novohispanos; sin
embargo, si se habia tratado el tema en crénitigiosas novohispanas en la tesis que,
para obtener el titulo de Licenciado en Historieespntd Maria Cristina Claudia Ruiz
Martinez en 1983.Dicha tesis fue dirigida por Sergio Ortega Noriedmector en ese
entonces del Seminario de Historia de las MentdéidalLa tesis usa el método cuantitativo
y estadistico; es decir, por ejemplo: si en 20icamreligiosas novohispanas se encuentra
56 veces la virtud de la modestia, 28 la virtud lalehumildad, y asi sucesivamente,
entonces se tabula y se presentan los resultadtesnt€todo no sera utilizado en mi tesis,
en primer lugar por no ser de mi agrado, y en ssguor considerar que dicho método es
hasta cierto punto superficial. Ademas, después reldsar cuantiosos tratados
hagiograficos, no comparto las mismas conclusionues Ruiz Martinez; esta autora, por
ejemplo, considera que en Nueva Espafia se tenééartonconcepto de la infancia como
algo distinto a las demas etapas de la vida . dia tke Ruiz Martinez, sin embargo, me fue
muy valiosa porque de alli extraje los fragmentesinicas religiosas sobre la nifiez que
se presentan en mi tesis.

Estas son mis hipotesis:

1) Es posible encontrar una pauta o estereotipo edessripciones de la nifiez que se
encuentran en tratados hagiograficos y cronicasgioshs en el Barroco
Novohispano, debido a que ambos tipos de documémeosn escritos por clérigos
regulares.

2) Es posible identificar una pauta o estereotipordstsegin se trate de nifios o de
niias; dicha pauta o estereotipo se relaciona tde santidad y el concepto de lo
sagrado en el Barroco novohispano.

3) Esta pauta o estereotipo varia en cada caso segisas factores, como pueden ser
la Orden (franciscana, dominica, etc.) del cléqge lo escribio, de los preceptos que

tenia la Orden que mandé hacer la hagiografiamaagetc.



4)  Algunos elementos de la vision del nifio que temristos clérigos influyen, de algin
modo, en nuestra propia imagen del nifio, mientras qtros elementos son

completamente opuestos.

Al realizar la investigacion mis objetivos fae:

1) Indagar sobre la relacion de la imagen de la niidezel concepto de lo sagrado y lo
santo en el Barroco novohispano.

2) Identificar los diversos factores que hacen digind bien similares, las vidas de los
nifios que se describen en los tratados hagiogsafico

3) Distinguir los elementos similares y opuestos etdrevision del nifio en tratados
hagiograficos y crénicas religiosas en el Barroaeohispano, y nuestra propia vision

del nifio.

El concepto del nifio lo abordaré bajo la perspaabivherramienta tedrica que ofrece la
historia de las mentalidades; con base en estteplame el estudio de la vision del nifio en
tratados hagiograficos novohispanos puede brindsnentos valiosos para comprender
globalmente a la sociedad novohispana; es dedr:elementos constitutivos de una
sociedad pueden darnos informacion acerca de ladsmten su conjunto. No haré uso de
alguna construcciéon historiografica rigida, since quocuraré escuchar, por decirlo de
algin modo, lo que los textos tienen que decir,ugchr de este modo no caer en
anacronismos ni interpretaciones forzadas.

Las fuentes primarias que utilicé fueron fundatalmente tratados hagiograficos, e
indirectamente cronicas religiosas (fragmentosagks de la tesis de Ruiz Martinez);
también hice uso de otro tipo de fuentes, entrgl@scabe destacar los sermones y honras
funebres, asi como tratados sobre la vida del hentue en la época eran considerados
escritos cientificos cuyas disquisiciones eran rizatke eruditos.

Las fuentes secundarias son igualmente deteatdeterogéneo: la Biblia, diccionarios,
historias generales de la nifiez, articulos espeatids sobre historia de la infancia, libros

gue tratan sobre los temas mencionados en el pcapéulo de esta tesis, etc.

* Ruiz Martinez, Maria Cristina Claudiba imagen del nifio en crénicas religiosas novohigs Tesis de



¢Por qué relacionar lo sagrado con la visiéhnifio y la nifiez en el Barroco? La
respuesta va en el sentido de que todas las axtesédy aspectos de la vida tenian, en el
Barroco, una significacion religiosa (situacion mdistinta de la que impera en la
actualidad). El cristianismo lo permeaba todo; abia una division clara entre lo civil (es
decir lo que es del Estado) y lo religioso (lo ggede la Iglesia). No habia una idea clara
entre lo que era del rey y lo que era de Dios, mlesy de Espafa se le veia como el
elegido por la gracia de Dios para defender larfec@ntra de sus enemigos; asi pues,
Espafa se veia como designada a una labor mesidmogantisima, que era la salvacion
de las almas cristianas, evitando la propagacidmedgjias consideradas peste, enfermedad
contagiosa. En Nueva Espafia, debido a la confusiire Estado e Iglesia de suso
mencionada, el virrey y el arzobispo estaban erstaate pleito sobre quién tenia mas
autoridad en ciertos asuntos.

La nifiez no es la excepcién a la regla, estamddiversos sentidos influida por ideas de
lo sacro, las cuales procuraré explicar en ests; teluso me atreveria a decir que no
puede entenderse cabalmente la vision de la ni@niio en los tratados hagiogréaficos y
cronicas religiosas, si no se toma en cuenta |ciéel estrecha y fundamental con lo
sagrado.

En este trabajo no me ocuparé de la imagemidel en la pintura novohispana, ni
tampoco de los nifios santos, debido principalmarmfee el ocuparme de estos temas haria
extensisima la investigacion, llevandome variossa@aminarla, y creo que no se trata de
€so0 en una tesis de licenciatura; sin embargo saéeesante el abordarlo en futuros
trabajos, pues sin duda saldrian a la luz datoshqséa ahora no se han contemplado
respecto a la nifiez y el nifio en el Barroco noyaans.

Dividi la tesis en tres capitulos. El primemaboca a las generalidades, fungiendo asi
como horizonte historiografico de mi tema. Dich@italo se encuentra dividido en tres
partes: lo sagrado, la Contrarreforma y el Barroco.

Para abordar el tema de lo sagrado me vakr@xtos representativos sobre el tema

escritos por Mircea Eliade y Robert Cailfpisutores que utilizan el marco teérico

Licenciatura (Licenciado en Historia) — UNAM, Fatad de Filosofia y Letras. México, El autor, 198®.p.

® Eliade, Mircealo sagrado y lo profandlrad. del aleman al espafiol, prol. e introd. dis IGil Fernandez.
México, Paidés Ibérica, 1998. 191 p; Caillois, RbkEl hombre y lo sagraddlrad. del francés al espafiol de
Juan José Domenchina. México, Fondo de Cultura &oaa (FCE), 2004. 168 p. (Edicion conmemorativa
70 aniversario, 8).



denominado ‘religiones comparadas’ o bien ‘histocdamparada de las religiones’.

Utilizaré ciertas ideas de dichos textos que teradgiin tipo de relacién con los nifios o la
imagen de la nifiez en el Barroco novohispano oeatomiverso de lo sagrado en este
periodo.

En el apartado de la Contrarreforma, revisaug brevemente la Reconquista espafiola,
las reformas de Cisneros, el surgimiento de la Gidiig de Jesus, loEjercicios
espiritualesde Ignacio de Loyola y el Concilio de Trento cdnobjeto de mencionar
ciertos procesos que considero fundamentales patextualizar el Barroco.

Respecto al Barroco utilizaré, para delimiéar caracteristicas generales de esta época,
el texto de José Antonio Marava(el primero que concibe al Barroco como una esirac
histérica) y el de Fernando R. de la Flajue pretende ser una revisién y ampliacién del
texto de Maravall a 25 afios de su publicacion ¢eMdravall es de 1975 y el de R.de la
Flor del afio 2000).

Posteriormente, en el apartado ‘Las hagioagal héroe y el santo’ buscaré delimitar
brevemente cuéles son las caracteristicas mas tenpes de este tipo de fuentes (su
importancia, utilidad y razon de ser) en relaci@m dos conceptos de héroe y santo,
fundamentales para darnos una idea del concepgtardielad en la época barroca.

El segundo capitulo lleva por titulo ‘La nifig2os nifios’, y en él abordo primero el
tema de la nifiez y ciertos aspectos a ella relademomo la importancia del castigo o el
nino como un idiota, para después ocuparme del dasos varones, en el que abordo
temas como la importancia de los estudios y elrddkade las virtudes (como humildad y
modestia), asi como la severisima practica deiejesade ayuno y mortificacién sobre sus
fragiles carnes.

En el tercer y ultimo capitulo, ‘Las niflasiydao dilucidar los aspectos de las niflas que
las hacen ser diferentes a los nifios, y en quésters prototipo de santidad en su caso.
Asi mismo me ocupo de lo que se entendia como ifi@avalgar (lo que es practicamente

equivalente a la imagen de la mujer, a la natuadiemenina).

® Maravall, José Antonid.a cultura del Barroco. Anélisis de una estructiniatérica 8 ed. Barcelona, Ariel,
2000. 542 p. (Letras e ideas).

"R. de la Flor, FernandBarroco. Representacion e ideologia en el mundpénigo (1580-1680)Madrid,
Cétedra, 2002. 402 p. ilus. (Critica y estudiaséitios).



Generalidades

Lo sagrado

“Lo Unico que puede afirmarse valederamentprapdsito de lo sagrado se halla
contenido en la misma definicién del término: gaeopone a lo profand.’Sagrado viene
de la raiz latinasacery significa ‘consagrado a una divinidddeen esta definicién el
significado se encuentra en el significante, ceasor; pero es que resulta en verdad dificil
precisar cabalmente el campo de amplitud de loasagren otros términos podriamos
pensar que lo sagrado se define a si mismo.

El ser u objeto sagraég y con ello se deduce que lo profarmes o es sélo pasajero,
un transito, una ilusion, un suefio. Lo sagrado ipodoncebirse platonicamente como el
Topus Uranusaquello de donde parte todo ser a la existeasiagecir la fuente del poder.
Esta idea de lo sacro esta presente en practicamedbs los universos sagrados
(religiones, creencias), ya sean politeistas o medstas. Lo sagrado es lo que tiene una
relacion privilegiada con la fuente del ser, esirdesn el lugar de donde parte todo a la
existencia. El nino en muchas sociedades tienefuerée carga de sacralidad pues no ha
mucho tiempo transitdé de la fuente del poder \eelasla existencia; es en este sentido que
en la Nueva-Espafia el nifio recién nacido es corNdriel-Dios, solo diferente de aquél por
haber nacido con pecado original. Se trata de l0sguagico-analdgicos.

El hombre reproduce el mito a través del rppoede colegirse de esto que para
comprender el rito hace falta saber el mito; es kestliferencia principal entre un iniciado y
alguien ajeno a determinado universo sagrado. feonpéo: el mito de la creacién del
mundo (presente en todas las tradiciones sagraéas)decir el transito del Caos
desordenado e informe al Cosmos con forma y orskenecrea cada vez que el tiempo es
renovado por cierta comunidad; para el cristianidmd\avidad funge como ese rito
renovador: Cristo nace efectivamente cada 25 dendize en el corazén de los creyentes.
Otro ejemplo: la misa tiene como pilares la coraeign de la hostia y el vino (en que por

el contacto con lo sagrado son transformados eruaipo y la sangre de Cristo), y la

! Caillois, RobertOp. cit, p. 7.
2 Vid. Pimentel Alvarez, JulioDiccionario latin-espafiol, espafiol-latin. Contiendocabulario clasico,
juridico y eclesiastico7 ed. México, Porrta, 2006. 998 p.



comunion (ingesta de este alimento sagrado pam@dancién de los pecados). Es el

contacto con el cuerpo y la sangre de Cristo lorqdane al alma, y no la confesion de los

pecados pues solo es una preparacion, un recoaqueradores (es decir con mancha) y un
anhelar la pureza mistica. Huelga decir que pa&istiano catolico la misa es una re-

creacion del sacrificio de Cristo.

Para el hombre religioso el Espacio no es lygmeo. Hay un Espacio sagrado y por
consiguiente ‘fuerte’ y significativo, y hay otrepacio no consagrado y por tanto sin
estructura ni consistencia, en una palabra: amBrede haber muchos centros del mundo,
y el hombre religioso se da cuenta de ello; sinaggi“no se trata del espacio geométrico,
sino de un espacio existencial y sagrado que pieesera estructura radicalmente distinta,
gue es susceptible de una infinidad de rupturggsoy,tanto, de comunicaciones con lo
trascendente””

Un ejemplo de lo susodicho: la palabreentarsetiene en sus origenes un significado
sagrado, pues en el oriente estaba el Paraison@iefreas o0 menos a la altura del corazon
si se considerase que el extremo oriente es lzaatseCristo, el occidente sus piernas y el
norte y el el sur sus brazos) y en el centro daetdoua la altura del ombligo, estaba la
Jerusalem Terrena (el corddn umbilical represemtanlon con nuestro centro del mundo,
con el origen, con la tierra, con nuestra madra)laBlamada Edad Media los peregrinos
judios, cristianos y musulmanes deseaban viajaileaal Santa puesto que constituia el
Centro del mundo, el lugar por excelencia dondenseifiesta la realidad, es decir lo
sagrado. Los pilares sagrados en cada pueblo fuartia su vez como centros del mundo,
asi como la casa donde alguien nacié es el ceefrondndo para esa persona. “Es la
experiencia religiosa de la autoctonia: los hombeesienten ‘gentes del lugar’, y es éste un
sentimiento de estructura césmica que sobrepasanceho de la solidaridad familiar y
ancestral.* El ombligo es el centro no porque asi lo sea dfsinte, sino por las
implicaciones simbdlicas que conlleva.

El Tiempo sagrado posee caracteristicas susil@ veces idénticas) al Espacio sagrado
en el sentido de que no es homogéneo; convienedagcgue el tiempo para Platon era “la

imagen movil de la eternidad inmévil, que imitaafesllandose en circuld.Imaginemos

% Eliade, MirceaOp. cit, p. 47.
*Ibid., p. 104.
® Ibid., p. 82.



una esfera (cuerpo ‘finito pero semejante a irdingegun Plinio el Viejo), y supongamos
gue dicha esfera representa la eternidad (Tiempaséis), en cuyo interior se verifica una
sucesion indefinida de ciclos a través de su pémmgue reproducen las mismas
situaciones e individuos que en los ciclos pasgdpge se reproduciran en los futuros; esto
se llamaanakyklosio mito del eterno retorno. Supongamos que en catta(1 ciclo=360
grados) variaramos la inclinacion un grado; al cdedl80 ciclos volveriamos al lugar de
inicio (este razonamiento aparentemente raciomabhiematico tiene bases miticas, como
bien puede observarse).

El universo de lo sagrado tiene siempre dotepados polaridades; no se trata
necesariamente de la lucha del Bien y del Mal (caghccristianismo plantea) sino
simplemente de una lucha de contrarios, ambos aeggpara mantener la estabilidad,
ambos peligrosos, ambos poderosos. Entre otragocéte podriamos citar las siguientes, a
falta de existir un concepto englobador (fueraaenisma palabra ‘sacro’ o ‘sagrado’):
dia/noche, sol/luna, fecundidad/esterilidad, esti@rno, salud/enfermedad, tierra/agua,
rio/mar, actividad/pasividad, sequedad/humedadiosaaldito, estabilidad/movimiento,
hombre/mujer,  vida/muerte, dulce/salado,  cohesisoliacion, blanco/negro,
consagracion/expiacion-execracion, etc.

Veamos algunos ejemplos de esta polaridad sadrado: el crimen (particularmente el
homicidio) es castigado hasta en los dioses debidme produce invariablemente una
alteracion en el orden césmicamdira, Themis fas etc.); el crimen marca un retorno al
Caos. Los héroes deben, después de regresar thatatia, hacer abluciones o cualesquier
ritos de purificacion para lavar/limpiar el desard®smico producido; sin embargo, este
desorden es frecuentemente necesario para rittecadedidad y renovacion, como pueden
ser la guerra, la muerte de un rey o el inicio denuevo ciclo temporal. Esta es la razon
fundamental de los sacrificios. “Lo sagrado de edire se opone a lo sagrado de
disolucién. Lo primero sostiene el universo profalosegundo lo amenaza, lo sacude,
pero lo renueva y lo salva de una lenta agohin’algunas culturas “la inmolacién del ser
divino instaurd tanto la necesidad de la alimedtaaomo la fatalidad de la muerte, y
como secuela, la sexualidad, Ginico medio de asetumntinuidad de la vidd.Incluso

los actos de canibalismo tienen modelos transhuspadivinos, enmarcados en una

® Caillois, RoberOp. cit, p. 137.



concepcion religiosa tragica. El sacrificio del demo en la Pascua judaica (y en el
cristianismo a través de la muerte de Cristo) tiehases sagradas, y su propdsito es
subsanar las faltas y propiciar la renovacion deda.

El orden cosmico mencionado en el parrafo remmtese denominamoira entre los
griegos, y es definido por Caillois como la “ley destribucion, impersonal, ciega e
imparcial, el elemento pasivo de lo sagrado corgued tropieza el elemento activo
representado por la voluntad de los héroes o delimses. Estos pueden ‘corregir’ el
destino, falsear la fatalidad.Ihcluso los dioses tienen que medir su acciénesta ley de
distribucion; es el origen de la idea 8afmaen el hinduismo y el budismo.

Por otra parte la profanidad representa uagsmo real, de desgaste, un universo gris
donde todo se concibe uniformemente a través dezlan y las percepciones sensoriales.
Es lo que no tiene fuerza, lo que no esta vincutat esfera de la sacralidad, es decir al
mundo real. “Lo ‘profano’ no es sino una nueva rfemtacion de la misma estructura
constitutiva del hombre que, antes, se manifestaia expresiones ‘sagradas’.lo
profano abarca, en pocas palabras, aquellas ascimm®@anas que no obedecen a un
modelo mitico.

‘Todo es santo’, hace decir Passolini al amat®uirén en la peliculdedea y es que
para el hombre antiguo todo estaba repleto delstamtala religion es la administracion y
regulacion de lo sagrado; lo sacro es una cualtidadas cosas no poseen por si mismas y
gue una gracia mistica les concede. “Al manifekiasagrado, un objeto cualquiera se
convierte erotra cosa[sic] sin dejar de se mismd’'® “El simbolismo césmic@fiadeun
nuevo valor a un objeto o0 a una accién, sin afqubarotra parte a sus valores propios e
inmediatos. Una existencia ‘abierta’ hacia el mumdoes una existencia inconsciente,
sepultada en la naturaleza.la tierra no deja de ser tierra y el arbol no digaener los
atributos esenciales que lo hacen tal: raicescaroramas, follaje, flores y frutos. Lo
sagrado se manifiesta a través de él otorgandaléuemza que el objeto/ser vivo no tendria
per se La Terra Matero Tellus Materguarda en sus entrafias el secreto de la vida y por

ello se relaciona en particular con el vientre mmertey en general con el universo femenino;

" Eliade, MirceaOp. cit, p. 76.

8 Caillois, RobertOp. cit, p. 140.
° Eliade, MirceOp. cit p. 12.
91bid., p. 15.

"bid., p. 122.



entre los campesinos de Europa del Este hay athedacia en ciertos parajes o plantas de
donde salen los nifios.

El arbol es elaxis mundiporque comunica los niveles inframundanos con los
supramundanos (escala del ser), donde cualquiegianéuerza, dios o ser debe transitar
para llegar de un sitio a otro. Es en este semiidque los antiguos germanos veneraban al
roble sagrado como su centro del mundo, los mayas<eiba sagrada y los pueblos de la
actual Canada al tétem de su tribu.zigjgurat entre los mesopotamicos representaba la
montafia cosmica: sus siete pisos eran los sielescjelos siete niveles del ser vy, al
escalarlos, el sacerdote llegaba gradualmenteimbadel Universo y a lo mas profundo de
su alma.

“La existencia humana llega a su plenitud poa serie de ritos de transito, de
iniciaciones sucesivas® En la Nueva Espafia, por ejemplo, el rito de trénte la previda
al nacimiento se daba en el bautismo (administgeloeralmente 8 dias después del
nacimiento, aunque si se temia que fuese a marimt@rpodia proporcionarse antes) a
partir del cual se considera al recién nacido o @ una nifia, es decir un hombre o una
mujer en potencia. Los nifios y las niflas debernvedea por ritos de madurez para
convertirse en verdaderamente humanos (suele ooumai division entre ahosotros[los
verdaderos seres humanospy otros[los que no pertenecen a la verdadera humanidad]).

De la misma forma, para nuestra sociedadt@limportante del matrimonio no es el
contrato civil sino la boda cristiana. “Los simboltespiertan la experiencia individual y la
transmutan en acto espiritual, en aprehension feiemfdel mundo®® Otro ejemplo: a un
muerto no se le considera en cuanto tal al mom@toorir sino cuando se hacen los ritos
mortuorios del velorio, el enterramiento o cremacydposteriormente el duelo; la muerte
para muchas culturas es la iniciacibn maxima, eherdo en que el alma transita hacia la
esfera de lo sagrado. La iniciacibn comprende rasi dspectos principales: nacimiento,
muerte y sexualidad. Vida-muerte-resurreccion sgsmmomentos de un mismo misterio en
los cuales no debe haber ruptura.

Podemos entender lo sacro con el simbolouggjd. En efecto, lo sagrado es como una
llama: fuera de ella esta el Caos, lo profano;olmunidad esta sentada en torno a él y se

sirve de él para cocinar sus alimentos; s6lo unesg los que conocen su secreto, pueden

21bid., p. 132.



acercarse, pero el profano que se acerca demassadafiado o muere; en otro sentido la
presencia de un ser profano en el circulo basta pljar el calor y la luminosidad.
“Terrible, impone la prudencia; deseable, invitax@mo tiempo a la audaci&®”

Lo sagrado es al mismo tiempo el Todo y el;Uneede pensarse con el ejemplo de la
Santisima Trinidad: tres personas distintas enoloBios verdadero. “En cada parcela de
la hostia consagrada se halla presente en toddegyridad la divinidad de Cristo, y el mas
pequefio fragmento de una reliquia no posee mendsrgpie la reliquia intact®” es
decir: la reliquia de un santo no modifica lo qeepsesenta a primera vista, mas bien le
proporciona un significado, afiadiéndole podergstimenta de un santo adquiere santidad,
y si esta vestimenta se partiese en 1000 partas tendrian el mismo poder, igual que si
estuviese integra; sin embargo la dicha vestimeatdeja de presentarse como antes se
veia.

Otra caracteristica del Universo religiosdeeglea de que aquello que se desdefia en el
mundo profano se recupera en el mundo sagradostense basa el ascetismo y las
practicas de ayuno. En la Biblia se dice que el spudumille sera exaltado, y el que se
exalte sera humillado en el Cielo. Es decir: sofsece al mundo de lo sagrado 100 toros
mediante el rito adecuado, se recibirAn muchos ynélspueblo serd recompensado, asi
como el donante, en este mundo y en el proximolaENueva Espafia, los ayunos y
mortificaciones servian para obtener beneficiosl &ielo.

Los dos principios de lo sagrado pueden mesefanto a un nivel abstracto como a un
nivel concreto de fratrias. Un ejemplo del primesla idea deyingy el yang el ying
representa la tierra, el invierno, la esterilidald ynujer, mientras que gangsimboliza el
cielo, el verano, la fecundidad y el hombre. El Enapor de China, como Hijo del Cielo,
representa el mas alto grado glahgen tanto que sus subditos, masculinos y femeninos,
encarnan el principio dsfing. En otros pueblos lo sagrado se maneja a nivétatieas:
unas representan un principio y otras otro, y esterchina también la disposicién del
espacio dentro del pueblo; ejemplo de ello sonrelguribus de Norteamérica como los

iroqueses.

3bid., p. 154.
14 Caillois, RobertOp. cit, p. 15.
1% |bidem



El principio galénico dsimilia similibus curantutiene mucho que ver con un universo
sagrado. Por ejemplo: entre lasngasdel Africa ecuatorial la vestidura de una mujer
menstruante cura de la contaminacion de la sangrestnual, como la de una viuda de la

contaminacion de la muerte. Es el principio modeladas vacunas.

El acto sexual pone en libertad temibles dasrgue estimulan indistintamente las influenciasnas y
malas. Es uralor, unfuegq que es preciso saber templar con prudencia paowecharlo sin permitir que
se disperse y lo devore todo. Asi aparece lo sagiamana del mundo oscuro del sexo y de la mueet®,
es el principio esencial de la vida y la fuentaata eficacia, fuerza pronta a descargarse y lddféciislar,
siempre igual a si misma, a la vez peligrosa espadisable. Los ritos sirven para captarla, donagktic
encauzarla por vias benéficas, para neutralizafinesu poder corrosivo. En esa fase, la religibnes mas

que la regulacion de esa energia todopoderosasiievgue suscita el respeto del hombre y al miseropo

le ordena que se apodere de Hia.

Lo sagrado es eficaz, indivisible, contagioBgyaz, ambiguo y virulento. Caillois
refiriéndose a la experiencia de lo sagrado enaSkertesa de Jesus, menciona:

El contacto con lo sagrado establece un dolorobatdesntre una esperanza embriagadora de abismarse
definitivamente en una vacia plenitud y esa espdeiegravedad con que lo profano entorpece todo
movimiento hacia lo sagrado y que la misma Terésluge al instinto de conservacion. Retenienddaen
existencia al ser que muere porque no muere, esedmd aparece como la réplica exacta del ascendent

ejercido por lo sagrado sobre lo profano, siempgspugsto a renunciar a su felicidad por un destino

Lo 17
glorioso:

Lo anterior puede pensarse como una ruedavifla) que al girar pone en
funcionamiento dos fuerzas: la una centrifuga éhatcentro, es decir hacia el eje sagrado
o terreno del Ser que pone la rueda en movimietdoptra centripeta (hacia fuera, la
inestabilidad y el no-ser que empuja al hombresaidese de su origen).

Asi pues, ehomo religiosugiene un propdsito poderosisimo e inmanengedéseo de
Vvivir en un cosmos puro y santo, tal como era ah@pio, cuando estaba saliendo de las
manos del Creaddt'® De alli la importancia de la figura del Paraisde€&al, el Paraiso

%bid., p. 163.
7bid., p. 148.
18 Eliade, MirceaOp. cit, p. 52. Las cursivas son del texto.



Terrenal (Nueva Jerusalem), el Nifio Jesus y laeviryifia en el cristianismo, pues todos

ellos representan un ideal de pureza original.

La Contrarreforma

El estudio de la Reforma se ha dividido nomsite en tres periodos: la Pre-Reforma,
la Reforma y la Contrarreforma. De dichos tres qu$ el de més desafortunada
denominacion es, a mi juicio, el de la Prerreforgfor quée? : muy simple; la razén estriba
en que Cisneros, la principal figura de la Pre-Re& no puede haberse visto como un
prerreformador, sino como un reformador en plenatide; Cisneros se adelanté por
mucho a Lutero, sélo que mientras Espafia permarectita ortodoxia (reforma desde
adentro de la Iglesia) Lutero, ante los continuagwes del Pontifice Romano, no tuvo otro
remedio que seguir con las posturas que plantepudindo traicionar su conciencia. En
este trabajo no analizaré la Reforma pues no cargeti analisis mas que en la medida
gue posibilitd muchas reacciones contra el pratéistao en el Concilio de Trento.

Entre los siglos XV y XVI se dan profundos ¢aos: intensificacion del comercio,
fortalecimiento de la burguesia, derrumbamiento f#eldalismo, caida del Imperio
Bizantino a manos de los turcos otomanos, cera@fm de grandes reinos y
descubrimiento de nuevas tierras. En el ambitdeictgal el Renacimiento y la Reforma,
estrechamente vinculados, buscaban remontarsefaelsgs de la cultura occidental y de
la religion cristiana para corregir los abusos sndéuralizaciones sufridas en el Medioevo
gue, sin embargo, los habia engendrado.

En Espafia las luchas constantes contra et iglarante el que ha sido llamado periodo
de Reconquista) habian forjado la identidad y radénser del pueblo espafiol como
defensor de la fe cristiana. “Espafia era un estalédsial con su razon de ser en el dogmay
con una funcién fundamental: ser un medio temppaaa la salvacién de las almas. Lo
politico, lo econdmico y lo social se entrelazabaerian con la religion. El cristianismo lo

permeaba todo, ademas de ser el aglutinante idemrgforzar la unidad recién cread@.”

¥ Rubial Garcia, Antonio.a hermana pobreza El franciscanismo: de la Edad Media a la evarzadion
novohispana Apéndice: Vida de fray Martin de Valencia escrgtar fray Francisco Jiménez. Estudio
introductorio de Pedro Angeles Jiménez. México, WNA Facultad de Filosofia y Letras, 2000. 264 p: 38



La politica eclesial de los Reyes Catélicodrf@ enunciarse como ‘Iglesia espafiola’,
‘Iglesia una’ e ‘Iglesia reformada’. Este procesosurge con los Reyes Catdlicos sino que
se va gestando durante todo el siglo XV. Apartdadeeforma menor de Villacreces a
principios de dicho siglo tenemos que mediantealmgerdos de Santa Maria de Nieva de
1473, y el de Madrigal en 1476, se conceden lagosaeclesiasticos sélo para espafitles.

‘Iglesia espafola’: el 3 de mayo de 1493, et la bulé&Eximiae Devotionisel Papa
Alejandro VP! otorgd a los Reyes Catélicos el Regio Patronaitylfad mediante la cual
dichos monarcas podian nombrar obispos, y la aaitdn papal que venia después era
s6lo afiadidura; ellos elegirian obispos espafiolespedirian que la dignidad episcopal
recayera en extranjeros. “Otros derechos que les elaregalismo eran: impedir la difusion
de bulas y breves papales que pudieran perjudidar autoridad; otorgar permisos de
fundacion para iglesias y conventos, y cobrardasds o tercera parte de los diezmos que
se pagaban a la Iglesi#"Iglesia una’: expulsién de las minorias judia ysulmana de la
Peninsula, y persecucion (mediante la Inquisicitinjalsos cristianos. ‘Iglesia reformada’:
reforma del clero, con el fin de que la Iglesiaiptalllevar a cabo con mayor eficacia su
mision salvadora. Los Reyes Catolicos sentiantedidaée intervenir en la purificacion de la
Iglesia; sobre todo Isabel, quien incluso ante€idaeros visitaba los conventos femeninos
para observar si cumplian o0 no las Reglas de serQnokro necesitaba un aliado para
reformar los conventos masculinos. Cisneros fupel@ona designada para dicha tarea,
pues era un hombre cabal que reunia en su pe@®radlidades del don de mando y del
desapego a los bienes terrenéfes.

Cisneros no veia una contradiccion entre lagxa evangélica y los estudios dentro de

la Orden; por ello fundé la Universidad de AlcatiHenares en 1499, cuyo centro y razén

20 Cfr. Ballesteros Gaibrois, Manugla obra de Isabel la CatélicaPremio Nacional de la Jefatura Provincial
del Movimiento de Segovia. Prél. del Excelentisi&efior Don Pascual Marin Pérez. Segovia, Diputad#on
Segovia, 1953. XX + 468 p: 143-153. ilus. mapas.

2L Alejandro VI se llamaba en realidad César BorgBoga, y era de origen espafiol, lo cual explicayem
medida las simpatias hacia Espafa y las enormé®mias otorgadas a los Reyes Catolicos. El Regio
Patronato o Patronato Indiano fue confirmado p&tagla Julio 1l en 1508.

%2 Rubial Garcia, Antonid.a hermana pobreza. 39.

% A manera de paréntesis quiero decir que en egeeiaslas fuentes difieren mucho, pues mientrasugos
autores le dan el mérito de la reforma espafiotalael de Castilla, hay otros que se lo dan a Qisn&iendo
Cisneros el confesor de la reina sus personalidaalesen hasta cierto punto confundirse y es podélcil
dilucidar la cuestién. Yo creo que deberia adoptars punto medio, es decir: que el afan reformdstda
Iglesia hispana estaba, por decirlo de algin medagl ambiente de la época y que por tanto tawstoels
influyé en Cisneros como Cisneros en Isabel.



de ser era la Facultad de Teologia; junto a ladcétde Santo Tomas se agregd la de Duns
Scoto y Guillermo de Occam. Fruto de los cursokedguas biblicas nacié el mas egregio
producto de dicha Universidad: Bablia Poliglota Complutensescrita en hebreo, arameo,
griego y latin Yulgata latinade San Jeronimo); fue comenzada en 1502 y termiead
1517, fue publicada por vez primera en 1520 graaigermiso de Ledn X, y ampliamente
distribuida en 1522; cada Biblia constaba de 6 meltes (4 para el Antiguo Testamento y
2 para el Nuevo), y se imprimieron 600 volimenes la® cuales s6lo se conoce
actualmente la existencia de 123.

Cisneros estuvo influido profundamente porPhilosophia Christi cuyos maximos
representantes fueron Erasmo de Rotterdam, Tomd&s, Moan Luis Vives, Alfonso de
Valdés y Juan de Valdés, entre otros; esta filaspfantea la imitacion de Cristo y el
regreso al Evangelio. Otra influencia edDlavotio Moderndundada en el siglo XIV por
Gerardo Groote en la zona de Flandes y el Bajo;Rleiga a Espafa en el mismo siglo
XIV. En 1384, a la muerte de su fundador se divdedos tendencias: la comunidad
original convertida en la Orden de San Jeronimda yama de los Windescheimer o
‘Hermanos de la Vida Comun’; estos ultimos se daoic principalmente a la enseflanza y
en sus escuelas recibieron su primera educacido Erasmo de Rotterdam como fray
Pedro de Gante.

La Contrarreforma puede entenderse en tragesnbien como sugiere el término, es
decir como una Contra-Reforma (reaccién ante elimewto de Lutero, Bucero, Zwinglio,
Calvino y otros reformadores protestantes), bienacona Reforma Catdlica (un proceso
interno, una necesidad de reformas que venia glestédrdesde la llamada Edad Media) o
bien como una mezcla de ambas; personalmente teoipor esta Ultima propuesta, entre
otras cosas porque en las Decretales del Cona@lidrdnto (realizado intermitentemente
entre 1545 y 1563), si bien no se menciona exatf@nte a los protestantes o evangélicos,
se refuta y castiga a quienes sostenian ideascda@dals por Lutero y Calvino, como es el
servum arbitrium(servidumbre de la voluntad, predestinacion), garabién hay otros
puntos independientes al conflicto con los protestaque ya venian gestandose desde la
Edad Media como es la delimitacion de la figura deispo, quien a partir de dicho

Concilio engrandecié su campo de accién y autoridad

24 Cfr. Menéndez Pelayo, MarcelinBlistoria de los heterodoxos espafiol@sd. México, Porrta, 2000. 429



Se ha dicho de la Contrarreforma que es camaomoneda con dos caras: una activa y
modernd’ representada por San Ignacio de Loyola (ifiigo kafeRecalde) y la fundacién
de la Compaiia de Jes(8ofietas JesuS.J.) en Montmartre en 1534, y otra pasiva y
medieval enarbolada por Santa Teresa de Jesus yusande la Cruz, la reforma del
Carmelo Descalzo de 1562. La pasividad de los daames cuestionable si, en principio,
recordamos su lema retomado de lo que exclamaiasadDprofeta Elias, santo profeta y
supuesto fundador de la Orden del Monte Carmmtto zelatus sum pro Domino Deo
Exercituum(‘Me consume el celo por el Sefior, Dios de los dj@s’). Ambos, carmelitas
y jesuitas, estan imbuidos por la idea de una imleslitante que ya estaba presente en
Cisneros y, si se forza un poco la interpretacydnse hacia notar entre IbBlites Dei, es
decir los soldados de Dios o Caballeros de la Ordeh Temple, o sencillamente
templarios. Los propios jesuitas se nombravbilites Dei los Milites Dei serian los que
con la espada del Evangelio y Carlos V Rey de Espafd cabeza, ganarian animas con
ayuda de Dios y para Dios (y gloria de Espafiagiyader compensar las tantas otras que
les arrancé el enemigo de humana natura, es decifiek *°

LosEjercicios espiritualesle Loyola son fundamentales para comprender d@litesge
la Contrarreforma, si bien como he dicho muchisind®es sus elementos vienen
acumuléandose por varios siglos. Siguiendo a Jos® Aranguref’, mencionaré que los
Ejercicios espiritualegsle San Ignacio de Loyola no tienen en principio geecon una
Contra-Reforma; no pudieron tener relacion debidw decha de composicion (Manresa,
1522). DichosEjerciciosdimanan tanto de las experiencias misticas de @aacib en la
cueva de Manresa, como de una larga tradicion gaigintre cuyos representantes mas
importantes puede mencionarse a Ludolfo de Sajpr@ia omas de Kempis. Sin embargo
los Ejercicios no se quedan ahi, sino que en ellos se ofrece ignaza de elementos

figurativos a la vez que una aplicacion activa de $entidos en las visiones misticas.

p. (“Sepan cuantos...”, 405).

% Moderna en el sentido de plantear que mediaréed®n en el mundo y con la ayuda de Dios es posibl
modificar ciertas circunstancias en beneficio dedmanidad y mayor gloria de Dios.

% A Ignacio le gustaban las novelas de caballesige@almente ehmadis de Gaulay buscaba ganar honras.
En 1517 entrd al servicio de su pariente AntonicmiMpie, duque de Njera y virrey de Navarra; ed20
mayo de 1521, durante el asedio de los france$&mmplona, es herido con una bala de bombarda en las
piernas, ante lo cual queda cojo. Convalescient eastillo pidi6 una novela de caballeria pagg,lpero le
llevaron en cambio I¥ita Christide Ludolfo de Sajonia y laeyenda aureae Jacobo de la Voragine, ante lo
cual se opera en él una misteriosa conversion.&uatidad combativa castrense no lo abandoné nunca.



Dichos Ejercicios estan destinados a realizarse en varios momentosodieiado jesuita
durante cuatro semanas o las que determine elsnéeguia espiritual, dependiendo de
los avances del practicante; incluso pueden reblizeente del siglo, recomendandose en
cualquier caso el apartamiento del mundo.

Aranguren considera a San Ignacio un “enorrsiedfpgo™®

, 'y esto es asi porque
explora lauxn o psiqué es decir el alma; y lo logra mediante el empleondante de
visiones y sensualismos que el devoto practicaatgpoco a poco interiorizando. Si al
practicante se le conduce a través de unos escan los que se le inculca el espiritu
cristiano mediante la utilizacion de todas sus mmé&s, es muy probable que dicho
aspirante encuentre su vocacion; si se interiogze, ejemplo, una vision de un fruto
carcomido por los gusanos y se le dice que esd estalo del alma devorada por el
pecado, el practicante tendera a relacionar esginazon (a través de la vista, el tacto, el
oido, el olfato y quizas el gusto) con esa situagi@®s casi Sseguro que pensara tres veces
las cosas antes de cometer un pecado. “El esgéitejercitante es celosamente conducido
a través de un programa minucioso de actitudes ocalgs, de representaciones
imaginativas, de excitacion de determinados afegtake toma de resoluciones por la
voluntad.®

Siguiendo a José Gaos, diré que Hgercicios Espirituales “mas esencialmente que
nada, consisten en una aplicacion — en el doblésettel ‘aplicar’ un medio o instrumento
y del estudiante ‘aplicado’ — de la imaginaciénn da composicion viendo el lugar, el
empleo de los sentidos — que son los de la percepcion, sino, como el texto migioe,
los ‘de laimaginacion, es decir, no ver, oir, oler, gustar ni tocarlmesnte, lo que seria
imposible con nada del mas alla, sino imaginarsgue veria, oiria, oleria, gustaria y
tocaria en el mas alla, si fuese material -, y lalaplicacién de las potencias del alma
memoria y entendimiento, si no voluntad.”

LosEjerciciostienen como eje la imitacion de Cristo; para reahbiamor el practicante

debe vaciarse de si mismo, y para ello Ignhacioaela propone en la primera semana el

27 Aranguren, José Luis. “El catolicismo de la Comeforma”, enCatolicismo y protestantismo como formas
de existencia3 ed. Madrid, Revista de Occidente, 1963. 2464@-165.

2 |bid., p. 150.

2 bid., p. 152.



camino purgativd, es decir el reconocimiento de que somos pecagagekorror a dicho
pecado. Para Ignacio de Loyola la naturaleza humanes malger se pero es débil e
insignificante ante las fuerzas del bien (Diosayfuerzas del mal (Lucifer). En la segunda
semana se plantea@mino iluminativp que es la ‘Vita Christi’ o vida de Cristo como un
ejemplo 0 un camino a seguir. La tercera semanaaseficamino dolorosaue centra su
atencion en la Pasion de Cristo y propone ayunasoftificaciones. La cuarta semana
podria denominarse eamino unitivgoues analiza la Vida, Pasion, Muerte, Resurrecgion
Ascension de Cristo con detalle, acompafado deurkst novotestamentarias,
particularmente los Evangelios. Estos cuatro casngam uno solo que es Cristo; hay una
etapa de iniciacion, otra de preparacion, despieée wn gran sacrificio (cuando el novicio
recibe la uncioén sacerdotal, que simboliza la e@mpaue Jesus toma la cruz, y despueés
debera sacrificar [hacer sagrada] su vida por amh@réjimo) para después vericar la
transformacion (resurreccién) en el cuerpo mistitaninoso de Cristo.

Otra forma de entenderlo es la siguiente: &rprimera semana el aspirante debe
verificar en su espiritu ldeformata reformareesto es reformar (dar nueva forma) lo que
ha sido deformado por el pecado; en la segundarselaeeformata conformarees decir
conformar lo reformado siguiendo el modelo de Jemtida tercera semana debe verificarse
la conformata confirmareque es confirmar lo asi ajustado; por ultimoleecuarta semana,
la confirmata transformar@mplica transformar por medio del amor las resiolues ya
confirmadas y fortalecidas. Entiendo aqui queeaheito transformador, la piedra filosofal
gue transforma el cobre de las almas cristianasrenes el amor de Cristo, el amor de
Dios, y no la voluntad. Estos son los pasos dglerrie, el camino gradual a la salvacion.

En 1565, en el segundo Concilio Provincial Maro, auspiciado por el arzobispo
Alonso de Montufar, se juraron por orden de Felip&as disposiciones emanadas del
Concilio de Trento (1545-1563) para llevar a calba weforma integral de la Iglesia
catélica; sin embargo no es hasta el tercer Coneilovincial Mexicano (1585) auspiciado
por el arzobispo Pedro Moya de Contreras que sdeoaan a aplicar seriamente las

reformas tridentinas en Nueva Espafia. El caraetéagdreformas es militante y proselitista

% Gaos, JoséObras completas XIV- Historia de nuestra idea delndn Nueva edicién cotejada del
manuscrito original y prélogo de Andrés Lira. Caadd Fernando Salmerén. México, UNAM — Instituto de
Investigaciones Filosoficas (IIF), 1994. 791 p: 1Mueva Biblioteca Mexicana, 116).

31 Estos términos no son de Ignacio de Loyola peesipn ayudarnos a entender la composicién de esta ob



(como la Compafiia de Jesus), en parte a raiz dadesnientos protestantes como los de
Lutero, Calvino y el anglicanismo en Inglaterra. Gncilio de Trento condend toda
heterodoxia, llevando a cabo una reforma clerica se extendio luego a la sociedad en
general. Para la época de Felipe 11l (1598-162%¢ielb se holgaba de ser una monarquia
catélica. “Después de Trento se emprendié el nyewgecto religioso el cual, vinculado
con el poder civil, promovié una serie de valor@sapimponer una uniformidad en la
conducta, en el pensamiento, en las costumbres tpdas las formas culturales de la
sociedad mediante el énfasis en la fe comun, cat8fi

En el siglo XVI y XVII la religion fue el ejarticulador de la sociedad, y constituye el
germen de los Estados modernos. Tanto la vidagailbbmo la privada estan gobernadas
por la religion y sus preceptos. No solo las caofess sino los usos y costumbres europeos
se transplantaron a América con el proceso de eliaagion y colonizacion.

Las disposiciones tridentinas se adecuaroa eedlidad americana. Se discutid, por
ejemplo, sobre la pertinencia de ordenar indiosegtinos y sobre la practica sacramental
entre ellos. El tercer Concilio Provincial Mexicarexalco la importancia de la ensefianza

del castellano a los indios para poder evangetigaficazmente.

El Barroco

El término ‘Barroco’ aparece por vez primetaahte la llustracion para definir un arte
exagerado y de mal gusto anterior al Neoclasicapeibre se retoma del frandésroque
utilizado en el siglo XVI para denominar las peitaperfectas.

Siguiendo a Maravafi considero posible hablar en general de una eutfet Barroco
no solo en Europa sino en toda la América hispanstempre que se maticen las
caracteristicas generales de la época con lagddies especificas en cada region. Para el
caso de Espafia, Maravall divide el Barroco endtagas: la formacién (reinado de Felipe
[ll, 1598-1621), la plenitud (reinado de Felipe 1¥621-1665) y la decadencia (las dos

primeras décadas del reinado de Carlos Il, de 866685 aproximadamente); ahora bien,

32 Mayer, Alicia. La Reforma Catélica en Nueva Espafia. Confesiéngiplisa, valores sociales y
religiosidad en el México virreinal. Una perspeetivde investigacionMéxico, UNAM — Instituto de
Investigaciones Historicas (IIH), en prensa. 48.p:



en el caso de Nueva Espafia es preciso pensar @rcds® una fecha tentativa en el inicio
del Barroco, pues no es sino hasta ese momenta@wgrarecen las primeras pinturas en
Nueva Espafia que podriamos considerar barfh@scual se prolongaré hasta mediados
del siglo XVIII (en la primera mitad de ese siglargen testimonios barrocos
extraordinarios como los retablos de la iglesial dpotzotlan, hoy museo del virreinato).
Otra diferencia importante es que, mientras eld@arresponde en Espafia, y en general en
Europa, a una crisis economica, en Nueva Espafia pob el contrario un crecimiento
econémico importante, hasta el punto de volverséctigamente autonoma
econémicamente.

Cuatro son los aspectos fundamentales deltar@wlel Barroco que plantea Maravall:
es dirigida, masiva, urbana y conservadora. Proéeale€ontinuacion a explicar cada uno
de dichos aspectos.

Cultura dirigida.- EI Barroco va necesariamente ligado al surgimied® las
monarquias absolutas, respaldadas por la Iglesidicea los cuales utilizan, siguiendo a
Maravall, los primeros mecanismos masivos de cbati@ial, los cuales pueden englobarse
bajo el concepto ddirigismo. La pretension dirigista recae sobre multipleseatys de la

convivencia humana:

Una economia fuertemente dirigida, al servagoun imperialismo que aspira a la gloria; unerditura
comprometida a fondo en las vias del orden y dmutaridad, aunque a veces no esté conforme consambo
una ciencia, tal vez peligrosa, pero contenida ana® de unos sabios prudentes; una religidn ricépes
heterogéneos de creyentes, reunidos en una misqaasta por la Iglesia, que ha vuelto a dominaresebr

tropel de sus muchedumbres, seducidas y nutridas nmvedades y alimentos de gustos raros y

35
provocantes.

Cultura masiva.- Maravall considera que la gran razon del Barrocafestar, esto es:
despertar y mover los afectos; procura ganarsedlasitades de los gobernados mediante
el gusto, el sentimiento, la emocion, dejando daalo el juicio. “El Barroco pretende

dirigir a los hombres, agrupados masivamente, adtuaobre su voluntad, moviendo a

3 Maravall, José AntonioLa cultura del Barroco. Andlisis de una estructthistérica 8 ed. Barcelona,
Ariel, 2000. 542 p. (Letras e ideas).

3 Se considera que fue el pintor Sebastian Lope&rtmga quien introdujo el estilo barroco en latynia
novohispana, en tiempos de Palafox, alrededor d&.16



ésta con resortes psicoldgicos manejados conformpeaatécnica de captacion que, en
cuanto tal, presenta efectivamente caracteres o0&8R/El pueblo se considera una fuerza
ciega a la que por quebrados cauces hay que conteame Maravall el Barroco es el

primer Estado moderno, precisamente por el carawisivo de su cultura. Con ello surge
un arte de segunda categoria destinado al conseimauldjo, el cual el autor denomina

kitsch Aparece la opinién publica, y todos se ven caecl® a discurrir sobre los asuntos
del gobierno. La tradicion restaurada se ve, esemrencia, discutida por el vulgo y por lo
tanto los gobernantes deben servirse de mediosrmdiraar sutilmente la opinion publica a

Su conveniencia.

Cultura urbana.- El Barroco es fundamentalmente un arte urbano, misg extendid
al ambito rural. Se verifica una gran movilizacampoblacién del campo a la ciudad, y en
consecuencia aparece el fenomeno del suburbiouka@jogio a las grandes ciudades, las
cuales se rigen por la ostentaciéon; aparece eleptoale ciudad-capital, el cual designa la
ciudad mas grande y populosa en una determinadanred la exencién de controles
fundados en vinculos personales se sigue un cetionide la delincuencia urbana, un
aumento del sentimiento de soledad y anonimata, agudizacion de manifestaciones de
oposicion y revuelta en las ciudades.

Cultura conservadora.- La razon del sistema politico Barroco es privilegialos
distinguidos para sustentar juntos el orden. Lasigl apoya este régimen. El individuo
tiene un creciente deseo de ascenso social, péeosésve impedido o a lo menos
dificultado por la negacion por parte de los podesoa admitir reformas sociales. Los
decretos del Rey y las disposiciones de la Igldslsian acatarse ciegamente; el hombre
barroco, ante tal situacion, debe canalizar esegade frustrados hacia otros rumbos,
principalmente en el ansia de novedades; se ragigtalmente un aumento de la violencia,
llegando incluso a formarse una estética barrocka d@eueldad. La sociedad barroca, “en
todas las esferas de la vida colectiva, se ve teadss por fuerzas irracionales, por la
apelacion a la violencia, la multiplicacion de aeimes, la relajacion moral, las formas
alucinantes de devocion, etc., et€.El Barroco supone la glorificacion de los poderes

establecidos; los escritores pugnan por el obedegcinde las leyes, cualesquiera que estas

®bid., p. 133.
*bid., p. 175.
¥ bid., p. 128.



sean. Lo que hace el artista y el escritor va idwiga configurar la mentalidad de unos
grupos de gentes en nimero que hasta entonces sertabia tomado en cuenta.El
Barroco “se impone al espectador maravillado ydogporta fuera de si, para que se olvide
de dudar y preguntar®

Segun R. de la Flor, debe entenderse el Barcomo “anomalia y desviacion de un
horizonte de racionalizacién productiVd.El arte barroco constituye para este autor una
sublimacién de una realidad politica, economicaoygiad de decadencia. ElI Barroco
mistifica, entendiendo por ello que se somete apuoposicion metafisica hasta abandonar
la envoltura carnal e historica en que se inscribe.

“La época del Barroco descubre el valor déblagrafias como vehiculo de educacion —
0, mejor dicho, de configuracion — moral y politicaando ésta, con fines de integracion
social, se dirige a un numero de gentes que, erpa@@uion del publico al que se
destinaban tales obras en épocas precedentes, puedese como muchedumbre de
insuperable anonimat8> En el caso de las hagiografias novohispanasate de obras
leidas por un amplio publico en la sociedad noyTna, cuyo objetivo era principalmente
la edificacion moral.

Todo escritor barroco se plantea como probleardral la conducta, y postula como
guia de la conducta la prudencia, que puede defiriomo el arte o técnica de vivir en
sociedad. Asi lo estipula Baltasar Graciareeariticon (aparecido en tres diferentes partes
en los afios de 1651, 1653 y 1657). En el casosdealgiografias novohispanas es claro que
la prudencia o0 modestia es un signo caracteristictos que desde nifios viviran una vida
cabal de santidad, cual pequefios adultos.

Se ha venido afirmando desde el siglo XVIIe@l Barroco es un arte exuberante; si
esto fuera cabalmente cierto, no tendrian cabidd ks pinturas de bodegones de Sanchez
Cotadn ni las figuras sobrias en los cuadros de a&érb Maravall afirma que la
extremosidado exageracion es, ella si, una caracteristica debta barroca; el pintor
barroco puede oscilar, segun sea el caso, entexuherancia o la severa sencillez

(denominada también sobriedad concentrada). Sedeatin arte expresionista, extremado,

8 |bid., p. 295.

*bid., p. 301.

“°R. de la Flor, FernandBarroco. Representacion e ideologia en el mundpénigo (1580-168Q)p. 14.
“1 Maravall, José Antonid.a cultura del Barroco. Andlisis de una estructiniatérica, p. 211.



gue sabe captar la violencia en el sufrimiento yaeternura. Magnificencia-desmesura-

terribilidad-extremosidad van estrechamente virdnga

Las hagiografias: el héroe y el santo

El gusto por lo extremoso va estrechamentewanlo con la idea del héroe. Se habla de
‘virtudes heroicas’ en las hagiografias porque esdaremosas, y como tal maravillan a una
sociedad avida de novedad, de maravillas. Resu#atvaordinario y novedoso para una
mente barroca el enterarse, leyendo una hagiogdsiaultivo extraordinario de virtudes
del hagiografiado, sus visiones milagrosas, el rdeda inusual de su intelecto, asi como
del martirio extraordinario de sus tiernas carngs. nifio que no se comportara
puerilmente, sino como un adulto, era considerdgo sorprendente, inusual; de eso se
valian los religiosos autores de las hagiografaas plifundir sus valores en la sociedad
novohispana, conduciéndolas hacia los rediles tigdaia y la sujecion a la monarquia. He
aqui un ejemplo concreto de los resortes psicabégiel Barroco.

Siguiendo con el planteamiento anterior, abersi que la idea del héroe en una sociedad
nos dice mucho de los ideales y valores que enirali@ran. De esta forma me parece
importante retomar la idea del héroe barroco, iemahte a la de nuestros dias en muchos
sentidos pero similar en el aspecto de que sos geestan mas alla de la normalidad de
los demas mortales y que fungen como protectorda deciedad (en el caso del Barroco
mediante sacrificios que apaciguan la ira de Dmslps pecados de la humanidad). Las
virtudes no son ya fisicas como en un Hérculesineiquiles o en un Cid Campeador, sino
espirituales. Se exalta la metafora de Atlas (slindodo los hombres del siglo, es decir
ricos comerciantes, reyes, nobles, etc.) cargahohmiado y encima de él un San Francisco
(o cualquier santo o religioso) mirandolo con cosia el rey celestial es el santo, es el
amante del Amor Divino que reina sobre ambos mufdgsstial y terrenal), y un rey asi
desdefia lo que yace bajo sus plantas. El modedoypanifio destinado a la vida eterna es
Cristo.

Antonio Rubial, respecto a la idea del hérdasyhagiografias donde ésta se plasma,

apunta:



Cada sociedad muestra su concepcion de la penfebcidiana a través del héroe. Durante siglos, la
cultura occidental consideré que los santos reptaBan el paradigma de esa perfecciébn y propuso sus
hazafas y virtudes como modelo para los fielesaducha inmemorial entre el bien y el mal. Su pneie
ademas de resaltar la imperfeccion en la que vigamayoria de los mortales, constituia la mejotgucion
contra los males del mundo; los santos eran loga@mnde Dios y por tanto los Unicos intermediarios
aceptables para obtener los dones divinos. La begfia difundia sus vidas y permitia a los fieles u
acercamiento a lo maravilloso, manifestado en siggros, y a la santidad inimitable, plasmada es su
virtudes. Desde el punto de vista formal, la bggifia presentaba dos cualidades Unicas: erartaafo
literaria mas competente para infundir mensajemke®scy proyectar valores, pues su funcién eraanaidas
humanas; poseia una estructura cerrada y acalmdandnicio (el nacimiento), un desarrollo (lazianes,

virtudes y milagros) y un final (la muert®).

Cada Orden religiosa exaltaba ciertas virtydpeeceptos por encima de los demas; por
ejemplo: los franciscanos enaltecian la pobreza,dlmminicos la defensa de la fe, los
agustinos y jesuitas el estudio, los hospitalaidaogyuda a los demas y los carmelitas las
practicas de ayuno, devocion y mortificacion decdane. Franciscanos y jesuitas tenian
también muy en alto la importancia de la labor omal. Las hagiografias tenderan por
tanto a reflejar estas virtudes.

Las hagiografias fungian como propaganda gdas 6érdenes religiosas, pues
demostraban la santidad de sus miembros, sirviaslcomo apaciguadores de la ira de
Dios por los pecados de la humanidad (sobre tode easo de las mujeres). Las vidas de
los Venerables (esto es, los muertos en fama deladra los que se les habria proceso en
el Vaticano) eran ejemplo de conducta para la dadienovohispana; intramuros del
convento era el paraiso occidental (utilizando &afora de Siglienza y Gongora para el
caso del Convento de Jesus Maria) y extramurosdonde pecadores.

Los conventos femeninos eran hwrtus abscondituges decir, un huerto escondido)
donde Cristo, el jardinero, se solazaba con lasjasoque eran las flores. Era pues, una
recreacion del paraiso terrenal.

Es importante sefialar que los monjes y beats unalter Christus es deciralter ego

de Cristo; por lo tanto eran los héroes de la sadeovohispana pues eran exagerados en

2 Rubial Garcia, Antonio. “Imprenta, criollismo yrsilad. Los tratados hagiogréficos sobre Venerables
siervos de Dios y beatos novohispand?&vista europea de informacién y documentacionesétmérica
Latina (REDIAL). Paris, 2001, nim. 9, p. 117-131: 117.



virtudes, Unica forma de santidad. En el caso dearlajeres, las practicas monacales son
especialmente severas, esto con el fin de dominaatsiraleza pecaminosa.

En la sociedad novohispana muchos de los ¥dbles gozaron fama de santos; la ropa y
a veces los pedazos del cuerpo se repartian,eg sribuian propiedades milagrosas, entre
ellas la curacién de enfermedades. El rapto deboude un Venerable, o la lucha de dos
comunidades por ser reconocidas como su Patria pétaner prestigio, eran

acontecimientos frecuentes en el Barroco novoh@pan



La nifiez y los ninos

Ideas generales sobre la nifiez

Es posible considerar, a grandes rasgos, aoseptos de la nifiez muy presentes en el
Barroco novohispano; en primer lugar se encuemtraifiez ideal, la cual sélo se hace
manifiesta en los elegidos de Dios, es decir leslgstinados a la santidad; representa un
deber ser, un modelo a imitar para ejemplo de d@swaroniles y heroicas, e instrumento
contra las tentaciones del Demonio; esta formaifikezres testimonio de una vida perfecta,
donde la perfeccion consistia en imitar a Cristta nifiez de este tipo sélo era posible
mediante un prodigio de la Omnipotencia. Entreckscteristicas de la nifiez ideal que se
repiten tanto en crénicas religiosas como en tostdthgiograficos sobre Venerables
Nueva Espafia, cabe destacar: obediencia, puremsridad, prudencia, desprecio a lo
mundano (auto-mortificacién a base de discipfinamor a la soledad, castigos corporales
diversos y ayunos), castidad (virtud enfatizaddasnnifias), vigilancia en los estudios y
memoria (en el caso de los nifios); se trata deresmlde la llamada Contrarreforma
promovidos por las 6rdenes monasticas. Como ageltmerio, el nifio practicaba ya las
virtudes monacales que hacian de él todo un maojeci

El tratado de Villalobos (1668-178Ms rico en descripciones sobre la nifiez santa o
sagrada; respecto a Miguel Nieto de Almirén, suidmgfiado, menciona que era de
naturaleza docil, humilde, de piadosa inclinacidigenio vivo, memoria facil, prontitud
despierta; genio recogido, temor respetuoso, engegio retirado, circunspeccion
apacible, mansedumbre amable y compasiva miserdcoah los pobres. EI mayor juicio,
habilidad, viveza y compostura que los de sus heosgranjearonle el privilegio de ser el

! Los Venerables fueron clérigos regulares que mamien fama de santidad; distinguense de los Siatgo
Dios en que a estos ultimos se abrid en el Vatisanproceso de beatificacion. Su vida ejemplariputios
milagros fomentaron la veneracion de los fielesebquias e imagenes, vehiculos importantisimos de
propaganda de la fe cristiana en los siglos XVI,IX¥ XVIIIl. Vid. Rubial Garcia, AntonioLa santidad
controvertida. Hagiografia y conciencia criolla alledor de los venerables no canonizados de Nueva
Espafia México, Fondo de Cultura Econémica; UNAM — Faadltle Filosofia y Letras, 2001. 323 p.

2 Entiéndase por esto los silicios para flagelauerpo; término de uso comun en la época.

® Profeso de cuarto voto de la Compafiia de Jedefgcto de las Congregaciones de Nuestra Sefide, y
la Buena muerte, en el Colegio del Espiritu SaettacCiudad de Puebla de los Angeles.



hijo predilecto de sus padré®ichas virtudes son las preferidas de los hagfégran el
caso de los nifios.

En segundo lugar esta la nifiez vulgar, profacamun a la mayoria de los mortales,
caracterizada por la presencia del pecado. Se Hablaculpables nifieces’ porque el nifio
adquiria las ‘luces de la razén’ sélo hasta logi@salen caso de una nifiez ideal puede
adquirirse antes), y por lo tanto no era plenameatesciente de sus actos. Los amigos
maledicientes de la infancia (siempre consecuaeim poca vigilancia y cuidado de sus
padres y del poco esmero demostrado en ensefidlectana cristiana) y las mujeres son
los instrumentos del Enemigo para extraviar a @o itenerlo sujeto al mal durante toda
su vida. Las caracteristicas que de esta nifiezbsayan son: ociosidad, travesuras, juegos,
burlas, desobediencia, imprudencia, molicie y fdéadiscernimiento (sintoma de poca fe);
se trata de lo que en nuestros dias se concibe ebooonportamiento normal de un nifio, y
por lo tanto no se suele esperar otra cosa destleprimeros anos.

La nifiez profana es despreciada por ser @apmeate ociosidad e ignorancia; entre mas
rapido saliese un nifio de su infancia era mejogugera un signo de que estaba destinado
a hacer cosas grandes. Huir de la infancia praégoévalia por tanto a huir del pecado; se
dice que los nifios santos, por llamar de algunaenaza aquellos nifios que se comportaban
como unalter Christus gustaban generalmente de vivir en soledad y rédngiompaiiia de
los demas nifilos de su edad; su trato era ya eh d&lulto consumado o incluso el de un
anciano. Asi lo atestiguan cuantiosisimas fuentes et Barroco novohispano,
principalmente las crénicas religio3gdos tratados hagiogréficos.

Es importante tener en cuenta en este estugiambas ideas de la nifiez (la sagrada y
la profana) estan permeadas de una logica que rama#ica sino mas bien analdgica
(mégica, simbdlica); es decir, los autores no trate dividir en parcelas su pensamiento
sino mas bien de establecer la mayor cantidadldeioaes posibles entre los elementos de
un todo; es lo que hoy llamariamos libre asociadéndeas. Son admirables los tipos de

*Villalobos, Joachin Antonio défonroso obelisco, que sobre las cenizas de el Semmylde el Sefior Doctor
Don Miguel Nieto de Almiron, Maestre-Escuela qwede la Sancta Iglesia Cathedral de la Puebla, téxa

la obsequiosa veneracion, a la memoria de su ajlastada, y a las disposiciones de su preciosa rayert

la historica, y panegyrica narracion de sus heragdértudes, que para exemplar de Sefiores Sacerdotes
para modelo de zelosos Curas, para norma de llasBeevendados, trazo el Padre Joachin Antonio de
Villalobos, professo de quarto voto de la Sagraden@arfia de Jesv®uebla, Oficina de la Viuda de Miguel
de Ortega, 1734. 558 p.



analogia que se presentaban; las habia por nombrecolor, por forma, por dia de
nacimiento, por similitud fonética, por lugar deinaiento, por niumero, etc. En los tratados
hagiograficos novohispanos dichas analogias saoisiigas; sirva de ejemplo el caso de la
monja Josepha Antonia de Nuestra Sefiora de la ,Sqluen es llamad#a abeja de
Michoacarf, asociando su patria Michoacén con la abundancabdfs, y a éstas con las
monjas; sus afanes construyen un panal rico enparel deleitarse con el Amado (Cristo),
pero por fuera es amargo (castigos corporales,aaysufrimientos); la miel conventual es
el deleite de la sociedad novohispana; el llamadosepha le daba la proteccién del Sefior
San Joseph (San José); segun fray Luis de Gralaapiamera ocupacion de las abejas era
acarrear agua, y asi la nifia Josepha Antonia tanddiBacia en su nifiez por imitarlas en
sus afanes (vocacion conventual).

Es también destacable el caso de Miguel Nietatado por Villalobds nacié Nieto en
la Hacienda (o Heredad) de Santa Clara en la Jeoiéd de San Agustin Tlaxco, el
viernes 12 de marzo de 1670; su nacimiento se @engsauspiciosisimo, siendo el viernes
relacionado con la Pasién y muerte de Jesucrisigrr{®s Santo); en marzo comienza el
afio astronomico, comenzando lo que se conocia @uimavera florida; el dia 12 tenia
como patrono al Gran Pontifice San Gregorio. Esigsos se interpretan, claro esta, en el
sentido de que Miguelito estaba, desde su nacimiemrcado para ser eclesiastico.

Por otra parte, la edad era una nocidon bastfusa en las llamadas sociedades de
oralidad (también conocidas como sociedades t@athées); en el Quijote, cuando Sancho
Panza es interrogado por el escudero del Cabatlerdos Espejos (por otro nombre
Caballero del Bosque) sobre la edad de su hijaddaa la que Sancho esperaba hacer
condesa, éste responde: “Quince afos, dos masa@smhef) pero es tan grande como una
lanza y tan fresca como una mafiana de abril, g teefuerza de un ganap&hgl célculo,
como es evidente, se hizo por memoria y a 0jo @& loubero, como suele decirse; la edad
de la susodicha Marica podia tener un margen ae da dos afios hacia delante y dos

® Para un estudio completo de la imagen de la néfeas crénicas religiosas novohispanis Ruiz
Martinez, Maria Cristina Claudi@p. cit.(Vid. supra nota 4).

® Ponze de Ledn, Joseph Antonio Eugdriaabeja de Michoacan,la venerable sefiora dofiaglsé\ntonia

de Nuestra Sefiora de la Saliéxico, Imprenta Nuevo Rezado de dofia Maria e 1752. 147 p.

Vid. supra nota 53.

8 Cervantes, Miguel deDon Quijote de la Mancha22 Parte, Cap. XllI. Lima (Per), Santillana —aRe
Academia Espafiola — Asociacién de Academias detglia Espafiola, 2004. 1249 p: 640. (Edicion del IV
Centenario).



hacia atras, es decir que oscilaria entre 13 yibg.d.0 que era importante en este caso es
gue poseia los rasgos fisioldégicos necesariosquamaaer matrimonio.

Al ser la edad una nocién poco rigurosa, tiavdel hombre en estas sociedades estaba
marcada por cambios fisioldgicos, los cuales dabarsu vez testimonio de una
transformacion del espiritu. Cémo definir y diviths edades del ser humano fue, en estas
sociedades, una importante actividad intelectd@alcae se dedicaron con particular encono
hombres de la Iglesia; las edades del hombre etagarias cientificdsjue se remontan a
los filésofos jonicos del siglo VI a.C., e inspwaren el siglo XVII los primeros libros
impresos de difusién cientifi¢d.Los tratadistas manejaban nociones como ‘puericia’
‘adolescencia’, pero estas nociones se mantuvegeras a la vida cotidiana de la mayoria
de las personas en ese entonces; tan es asi qudiehbpy gente que piensa que esos
términos pertenecen con exclusividad a los siglbé XXX, pero es falso; lo que sucede
es que en esos siglos estos conceptos se hicierdominio comun.

Los tratados sobre las edades de la vidassnben la idea de la unidad fundamental de
la naturaleza. Las etapas de la vida se comparaelaesarrollo de una planta. Cuando la
criatura esta en el vientre materno, el feto esoclansemilla que esta dentro de la tierra (la
madre), preparandose para salir a la luz; cuantbels® nace es como un pequefio retofio
gue ird poco a poco desarrollandose, llegando wadamas alto hasta dar frutos (hijos,
pero también logros en cualquier ambito); posterenmte las hojas irdn secandose, y todo
en él ird disminuyendo hasta morir. Lo que per@messte proceso es la vida en abstracto,
el flujo vital, donde la vida es un regalo divineeggarantiza la continuidad de la Creacion.

Habia quien dividia la edad del hombre enrouetiapas de 20 afios (cuatro estaciones,
cuatro humores, cuatro temperamentSscuatro calidadéd cuatro elementd$ todos son

términos de la medicina galénica), o bien quiend@ivlas edades en siete septenarios o

° Recordemos que la ciencia era una categoria nadsaatora que en la actualidad, pues comprendiaeiodo
ambito del conocimiento humano, incluyendo cammosccla astrologia y la musica.

0vid. Ariés, Philippe Op. cit: 33-56.

1 os cuatro humores, segin la doctrina hipocrajalénica, eran: sangre, flema, bilis negra y hilisrilla.

2 | os cuatro temperamentos fueron usados durantehantiempo para clasificar a los hombres; se
relacionaban con las influencias astrales; por gignVenus estaba relacionado con la belleza ymara
como el sanguineo es alegre, uno de sus planefstes era Venus. Dichas asociaciones tambiénnaugn
comunes en los signos del Zodiaco.

1BvVid. infra, p. 34.

14 Como bien se sabe dichos elementos eran: tieyta, aire y fuego. La tierra y el agua eran eleogent
femeninos (estan abajo); el aire y el fuego erascoimos (estan arriba); esta idea se trasladabaravel
social, donde el varon esta arriba y la mujer aliggtos cuatro elementos los propuso Empédocles.



semanas de afios, como Solén el Ateneniense; siargmia clasificacion mas aceptada
en el Barroco novohispano parece ser la de Hipgg-ratlamado el ‘Principe de la buena
Philosophia y Medicina’), encerrando la duraciohwier de los hombres en siete edades:
infancia (0-7 afos), puericia (8-14), adolescelit&21), juventud (22-30), virilidad (31-
49), senectud (50-56) y vejez (56 al fin de la yidalamando a la primerinfancia[sic],

en que el nifio, por no averle nacido los dientequede articular las vozes: donde se toma
el nombre de Infante; y dura esta edad hasta és afios. La segunda, dura otros siete,
hasta los catorze, en que comienza a dar sefds,vittud natural, que en si tiene, para
producir otro, que se le paresca, para la conservae la especie: esta se llaPaericia
[sic].”*®

Consideraba esta clasificacion hipocraticalgugda humana cambiaba en septenarios,
llamados climaterios; los gentiles (griegos y roogrpensaban que las enfermedades mas
peligrosas y mortales ocurrian cada siete afosa @& del hombre (especialmente en el
transito de la infancia a la puericia). El hombeeve® como un microcosmos (pequefio
universo) a imagen y semejanza del macrocosmos ((naverso) Verbi gratig Dios cred
al mundo en siete dias, mientras que siete dida & formarse la criatura en el vientre
materno; de siete en siete dias Dios renueva aflon(ibomingos), y el recién nacido debe
sustentarse los siete primeros (ya que en ese lapswmores del nifio se consolidaban)
porque de no hacerlo asi moriria en ese period@a® después. “Toda esta maquina del
Mundo, es como vn parto divino, y vna criatura desD sacada de la virtud de su
omnipotencia, de la nada, al ser que tiéddios trae del terreno del Ser a la existencia lo
gue quiere; sin ningun esfuerzo de su parte s@talwpie diga ‘iSea!’, y es.

Ademas de lo suso mencionado, el nUmero sgtéba relacionado desde la Edad Media
con los siete planetas del sistema geocéntricemptito, cada uno de los cuales regia una
edad del hombre. La Tierra simbolizaba la sem#layestacion vy, por lo tanto, el centro y
el inicio (la criatura crece y se desarrolla ewiehtre materno); la Luna regia la infancia

(maternidad, vinculo del nifio con su madre, belleziaterio femenino, el nifio es apenas

15 para profundizar en la doctrina hipocratit Hipocrates Tratados hipocraticasintrod., trad. y notas por
J.A. Lépez Pérez. 5 v. Madrid, Gredos, 198-. (Biklta clasica Gredos).

16 salguero, Pedrd/ida del Venerable Padre y Exemplarissimo Varoryiaéstro Fray Diego Basalenque,
Provincial que fve de la Provincia de San NicolasMichoacan, De la Orden de Nuestro Padre San Agust
México, Viuda de Fernando Calderdn, 1664. 93 f: 4 v

Ipid., f. 5.



como un pequefio retofio); Mercurio era el regentia geericia (efeb; mensajero entre
la infantia y la adolescenti&’); Venus custodiaba la adolescencia, caracteripadael
despertar de la actividad sexual y la belleza@o6t! Sol, simbolizando el esplendor de la
vida, custodiaba la juventud; Marte, la guerra wildidad; Jupiter regia la senectud, y
Saturno la melancolia y la vejez (los viejos veddabajo, hacia la Tierra donde volveran
para completar el ciclo vital); la vida se trataep, de un ascenso fisico y espiritual hacia el
Creador (siete niveles del Ser), que custodia liese scielos, las estrellas y las
constelaciones. También es frecuente en la épammtar comparaciones entre la vida del
hombre y las horas del dia; es decir que la vidaudehombre se comparaba con el
transcurrir del Sol (aurora, salida del Sol, zemgso y muerte).

El barroco novohispano hereda también la migiél nifio seguin Galeffo Para entender

esta vision véase el siguiente cuddro

Edad Elementos Calidad  Humor Estacion Temperatoen
cosmicos
Infancia Aire Caliente/hiumeddsangre Primavera Sanguineo
Juventud Fuego Caliente/seco lis Bmarilla  Estio Colérico
Madurez Tierra Frio/seco  Bilis negra o Otofo Melahco
atrabilis
Vejez Agua Frio/humedo Flema Invierno Flenoéti

LasEtimologiasde San Isidoro de Sevilla (s. VII) plantean, sirbarmgo, una divisién
en 6 edades: infancia, nifiez, adolescencia, judembadurez y senectud. La infancia iria
desde el nacimiento hasta los 7 afos; la nifigzenitia se denomina asi por ser una etapa

pura y aln no apta para la procreacion (el puemadtiene bozo y conserva la tersura de

18 Efebo o querubin se llamaba en la épocauEr (varén entre 7 y 14 afios aproximadamente) o al
adolescente (entre 14 y 21 afios, hasta los 23simelucon rasgos de belleza afeminada. En laticotigio,

sin embargo, se empleaba indistintamente el térpileoy el deadolescens

¥ Por analogia con Hermes o Mercurio, el mensajerosidioses.

2 Galeno (129?-199) fue médico de gladiadores yepiosinente del emperador Marco Aurelio; admirador
de Platén y de Hipdcrates, sistematizd la mediaimagua y dio un gran impulso a la anatomia v ligj@.

%l Tomado de: Delgado Criado, Buenaventtitistoria de la infancia2 ed. Barcelona, Ariel, 2000. 222 p:
33-34. (Ariel Educacion).



sus mejillas), y va de los 7 a los 14 afos; laeteres la adolescencia, adulta ya para

engendrar, y dura de los 14 a los 28 afios; la judess la mas firme de todas y llega hasta

los 50 afos; la quinta es la madurez o graveddde(Brs griegos llamadaresbyt¢ que va
desde los 50 hasta los 70 afios; la sexta y ultansgnectud, va desde los 70 al fin de la
vida. Isidoro es la fuente fundamental para discenbre las etimologias defans (nifio,
infante) einfantia (nifiez, infancia). Derivasmfans del latinin (‘no’) y fans (participio
activo del verbofor: ‘hablar’, ‘decir’); por lo tanto infancia vendrisignificando ‘no
hablante’ o ‘no diciente’ (el que no habla, no Jligerque no se le han desarrollado bien los
dientes; dicho desarrollo no se completa anteesl& kfios, y de ahi el sustento cientifico
de la duracién de la infancimfantia es entonces la edad en que el nifio no hablaced?di

Segun San Isidoro el térmipaer(nifio) puede ser usado por tres razones:

a) Por el nacimiento: es en este sentido la frasesd@ad 9,6:Puer natus est nobis
(significa ‘nos ha nacido un nifio’ o bien ‘el nif@acido esta entre nosotros’; en el
cristianismo se toma como una profecia del nacitmida Cristo).

b) Por la edad: de los 7 a los 14 afios (como segenidsien el Barroco); de donde viene
la expresionlam puerile iugum tenera cervice gerelata portaba sobre su tierna
cerviz el yugo de la nifiez’). En el latin coloqujalere infansse usaban muchas veces
como sinénimos; esta ambigledad persistiria ermebBo Novohispano.

c) Por la sumision y pureza de su fe, como puede \ers# libro de Jeremias (Jer. 1,7):
Puer meus es tu, noli time @0 eres mi niflo, no temas’); téngase en cuent& qu
Jeremias habia ya rebasado por mucho los afiosniféezd®
Agréguese a esto un cuarto sentido sobrdikzmjue parece haber sido originado en el

Barroco, recogido por el Diccionario de Autoridadek cual la concibe en un sentido

amplio: “metaphoricamente se toma por el principiprimer tiempo de cualquier cosa.

Lat. Pueritia. Infantia”?* Carlos de Sigiienza y Géngora (hacido en la Cidealléxico el

22 vid. Isidoro de Sevilla, San. “Libro XI: Acerca del horaby los seres prodigiosos”, eftimologias 2 v.
Texto latino, version espafiola, notas e indicesJosé Oroz Reta y Manuel A. Marcos Casquero. 2 ed.
Madrid, Catolica, 1982-1983. T. II: p. 12-55: 3. (Biblioteca de Autores Cristianos, 434).

# |bid., p. 40.; para las citas latinas dfia Santa Biblia 6 v. Traducida al espafiol de la Vulgata Latina y
anotada conforme al sentido de los Santos Padegpasitores catolicos por el llustrisimo Sefior Befipe

Scio de San Miguel, Ex-Provincial del Orden de Easuelas Pias de Castilla, y Obispo de Segovids,Par
Libreria de Garnier Hermanos, 1871-1872.

4 Diccionario de la lengua castellanaen que se explica el verdadero sentido de lassjsu naturaleza y
calidad, con las phrases 6 modos de hablar, losgroios 0 refranes, y otras cosas convenientesalde la
lengua. Dedicado al Rey Nuestro Sefior Don Pheliggué Dios guarde) a cuyas reales expensas se hace



14 de agosto de 1645, muerto ahi mismo el 22 dstagle 1700) denomina ‘nifieces del
mundo’ al Paraiso Terrenal; asi comienza la deuligatle suParaiso Occidentahl Rey
Carlos II: “Ennoblecieron los augustisimos proganei$ de Vuestra Majestad su imperial
ciudad de México con el Convento Real de Jesusaviargjorando en él su magnificencia
de aquel delicioso Paraiso, con que en las niftlenundo se engrandecié el Orierfte.”
El concepto ‘nifieces del mundo’ abarca, por taem sentidos de primigenio y de pureza
original.

La nifiez de un ser humano concreto se inictabael nacimiento (o mejor dicho con el
bautismé®, pues mediante este rito la criatura pasaba fonerte a ser cristiano, y por lo
tanto miembro oficial de la comunidad) y terminatemndo el nifio aprendia a elaborar
discursos orales, a repetir un escrito de memgeadgralmente alguna oracién cristiana
breve como el Ave Maria, el Pater Noster o el Sallecual se estimaba debia ocurrir
hacia los 7 afios. En esta edad los padres llevar@amfesar al nifio con un sacerdote, y
éste escucharia como elaboraba el dicho infantalisasrsos; si lo hallaba con uso de
razon le preguntaria si habia ya aprendido losatioa rudimentos de doctrina cristiana (de
no ser asi lo enviaria al catecismo). Una vezfeahs el sacerdote, mandaria al nifio a una
Primera Comunion; la administracion de este Saamtomera, por decirlo asi, el rito de
paso entre la nifiez y la puericia (esta Ultimastcarria de los 7 a los 14 afios).

Como puede verse en lo suso mencionado, loriate en el caso del transito de la
nifez a la puericia es que el nifio hubiese aprendi@jercitar la memoria y a elaborar
discursos; el uso de la retérica se vuelve indisgpigle en una sociedad donde la educacién
consistia en el arte de memorizar, de elaboraodatiscursos y de convencer mediante la
palabra; dicho lo anterior no nos extrafie, pue® Ilguretdrica fuese en el Barroco
novohispano un ideal de la nifiez, aun antes quepsendiesen los rudimentos de la
Gramatica (lo cual sucedia, en la mayoria de le®s;ahacia los 9 afios). En un nifio
retardado las habilidades retoricas pueden res@sgrun nifio adelantado en razén podria

esta obra. Compuesto por la Real Academia EspaelaMadrid, Imprenta de la Real Academia Espafiola
Por los Herederos de Francisco del Hierro, 1734 Tp. 669.

% Siglienza y Gongora, Carlos dearaiso occidentalPrél. de Margarita Pefia. México, Consejo Nacional
para la Cultura y las Artes, 2003. 331 p: 33. (GlerMéxico).

% Dicho Sacramento, llamado también primer auxii®,administraba generalmente a los 8 dias de nacido
pero podia darse antes si se consideraba queatarercorria peligro de una muerte prematura. $mdpie
Dios no queria que le pusiesen nombre al nifio &aelismo sino hasta pasado el dia séptimo, pagtes

no se habia afianzado aun en la vida.



desarrollarlas desde los 6 afios o incluso anteso @iestiguan los tratados hagiograficos
en Nueva Espafa de los siglos XVII 'y XVIII.

La nifiez muchas veces no era tomada muy amtacdebido a que el nifio podia morir
en cualquier momento. He aqui una cita al respgetdomingo de Quiroga (1663-1732),
profeso de la Compafia de Jesus: “Entra siemprddacia en el numero de los afos; pero
rara vez entra en la cuenta de la humana vidapypgrqco perfectos, y solidos los organos,
de que depende la Alma para el uso de la razonp (puede vsar della, 0 vsa
imperfectamente?” Es decir que la vida comenzaba plenamente cuasiérganos se
consolidaban, sirviendo como sustento al uso dazén; esto, como he venido diciendo,
ocurria generalmente a los siete afios, momentb gureeel nifio pasaba a formar parte de
la sociedad como un adulto pequefio. Asi puesiébs afios de edad marcaban el transito
de la edad indiscreta a la edad de la discreciamento en el cual se consolidaban los
humores, los érganos y la razén; asi mismo lossnifiaifias destinados a servir a Dios
comenzaban a ayunar y a hacer penitencias sewerdsata de un discurso retorico, por
supuesto.

Resulta importante analizar el concepto daifeez de Lorenzo Baltasar Gracian y
Morales, jesuita aragonés del siglo XVII (1601-1658putada como su obra cumbis,
Criticon reflexiona sobre las edades del hombre para gulas &ristianos por el buen
camino, estando en la edad que estuvieren. Diwuidgatado en tres partes (aparecidas
sucesivamente en 1651, 1653 y 1657), considerangroc edades del hombre y
comparandolas con las cuatro estaciones del afies(erretoma la doctrina galénica), por
lo que podriamos denominarlas estaciones de la Didhas partes son las siguientes, cada

una a su vez subdividida en crisis:

a) La Nifiez (Primavera) y el Estio de la Juventudcisis.
b) El otofio de la Varonil Edad: 13 crisis.

c) Elinvierno de la Vejez: 12 crisis.

27 Quiroga, Domingo deCompendio de la vida, y virtudes de la Venerablangisca de San Joseph, Del
Tercer Orden de Santo Domingdéxico, Joseph Bernardo de Hogal, 1729. 33910.9-



El Criticon cuenta con dos personajes principales que corsstittde hecho dos
paradigmas antitéticos: Andrenio, que represent@mbre natural o salvaje, y Critilo, que
representa al hombre de razon. “Naturaleza y rd@logan entre si, al estilo de los autos
sacramentales, y defienden sus diferentes puntestae Andrenio actda por impulsos, con
espontaneidad, atraido por la apariencia, y degmtlevar hacia los aspectos placenteros
de la vida. Critilo, por su parte, es mas cautesconfia de las apariencias. Antes de actuar
reflexiona y pide opinién a la prudencf.”

Andrenio es hijo de la naturaleza, criadoyta gacela en una isla desierta; vive solo en
dicha isla, lejos de la sociedad, sin salfrsen conocer ni quiénes son sus padres ni de
donde procede. Critilo, por el contrario, es un hmnde sociedad; antes de llegar a ser
persona vivio dedicado a los placeres y al juegguke le condujo a la céarcel, al asesinato y
a la pérdida de sus bienes y de su honra; la palangrole a reflexionar, permitiéndole ser
persona, sabiéndose (conociéndose) y orientandasia e sabiduria; la experiencia
ensefole a desconfiar de los hombres y a ver Essamdmo apariencias; la soledad llevole
a leer y a pensar; convirtiose, pues, en un hoedweado y juicioso.

Critilo llega a la isla de Andrenio tras urufragio; tras este encuentro Critilo se volvié
el maestro de Andrenio, como era de esperar quegli®se por la creencia de que la razén
se superpone siempre a los impulsos. Critilo enaefiadrenio a hablar y a pensar como
hombre civilizado y educado, asi como a descomfearsus semejantes y a extremar la
prudencia en sus relaciones sociales, Unica foersbrevivir entre los hombres.

El autor desentierra la terrible sentenci@ai®o homini lupu®. Cuando en la crisis IV
ambos personajes ven aproximarse a la isla desmrawtas espafolas, dice Critilo a
Andrenio: “Ya estamos entre enemigos: ya es tiedgabrir los 0jos, ya es menester vivir
alerta. Procura ir con cautela en el ver, en ¢y oiucho mas en el hablar. Oye a todos y de
ninguno te fies. Tendras a todos por amigos, perrdgrte has de todos como de
enemigos.®! Considera Gracian a su tiempo como ‘siglo de aigrsiglo de lodo’, por las
continuas guerras y conflictos bélicos, y pordargpcion de costumbres. “Todo lo que

obro el supremo Artifice estad tan acabado que remg@umejorar, mas todo cuanto han

% Delgado Criado, Buenaventu@p. cit, p. 130.
2 Es decir: sin conocerse a si mismo.

30 Loc. cit: ‘El hombre es el lobo del hombre.’
3 0p. cit, p. 131.



afadido los hombres es imperfecto. Creblo Dios rooigcertado y el hombre lo ha
confundido, digo, lo que ha podido alcanz&r.”

Andrenio y Critilo vivian como bestias, el umor falta de razén y el otro por vivir en el
error (hombre pecador, apegado a los placereguegb). Entonces: ¢ qué es lo que ha de
guiar al hombre en su conducta? Gracian respomdesfe retoma a Aristoteles, Ciceron y
a otros autores clasicos): la virtud, fruto de edacacion esmerada, lo Unico que no es
apariencia ni engafo en el gran teatro del munbodd es nada sin ella, y ella lo es todo;
los demas bienes son de burlas; ella sola es @s Yel; centro de felicidad, trono de la
honra, gozo de la vida, satisfaccion de la concemespiracién del alma, banquete de las
potencias, fuente del contento, manantial de lgréslg®

Andrenio, como hombre natural, es la persoatiion del nifio; el nifio es un ser salvaje
gue debe obtener la virtud para ser hombre; digtiadvpuede ser otorgada por Dios antes
de los 7 aflos como premio especialisimo (niflezajamt mas comunmente por la
educacién impartida por su madre, en primer lugatespués por su padtey también a
través de la educacion (modelos de comportamie#pecialmente los santos). El nifio
debe llegar a ser un hombre cultivado como Crigikrp debe tener especial cuidado en ser
prudente para no caer en los vicios (pecados) epessonaje. Entre el hombre salvaje,
punto menos que animal, y el hombre civilizado éaimente inmerso en el pecado)
estaria el hombre virtuoso; la nifiez virtuosa regméa, de este modo, el justo medio entre
ambos extremos y el ideal de la nifiez.

He aqui una transcripcion literal de esterfragto por demas revelador BeCriticon,
el cual resume brillantemente toda una concepogirerglizada de la nifiez profana en el

Barroco, tanto de la Espafia vieja como de la Nueva:

Renuncia el hombre inclinaciones de siete en sigbs; quando mas alternara genios en cada unade su
cuatro edades. Comienca a medio vivir, quien pdamada percibe, ociosas passan las potenciasngiielz,
aun las vulgares, que las nobles sepultadas yazema puerilidad insensible; punto menos que bruto,

aumentandose con las plantas, y vegetandose ctlarkes Pero llega el tiempo, en que también mbasale

% |bidem

% |bidem

34 Consecuencia del vinculo entre la madre y elddjsde sus primeros momentos de vida; se pensaliasque
virtudes, al igual que el pecado original, erangraitidas a través de la leche, y el temperamentalécido.



de mantillas, exerce ya la vida sensitiva, entréagavial juventud, que de alli tomo apellfipque sensual,
gue delicioso! [sic] No atiende sino a holgarseget¢ nada entiende, no vaca al noble ingenio, alno
delicioso genio; sigue sus gustos, quando tan hadlene. Llega al fin, pues siempre tarde, a ¢k vacional,

y muy de hombre, ya discurre, y se desvela, y msgureconoce hombre, trata de ser persona; estisea
estimado, anhela al valer, abraga la virtud, ldgramistad, solicita el saber, atesora noticiagjgnde a todo
sublime empleo. Acertadamente discurria, quien @em el vivir del hombre al correr del agua, gqoand
todos morimos, y como ella nos vamos deslizandda B&iez fuente risuefia, nace entre menudas arguas
de los polvos de la nada, salen lodos del cuertial tan clara como sencilla, ri€foque no murmura,
bulle entre campanillas de viento, arrullase eptieheros, cifiese de verdufasgjue la fajan. Precipitase ya la
mocedad en un impetuoso torrente, corre, sal@rre@, y se despefa, tropezando con las guigs)do con
las flores, va echando espumas, se enturbia, pfaeeee: sossiegase ya rio en la varonil edadagamo tan
callado, quan profundo, caudalosamente va garodo, és fondos, sin ruido, dilatase espaciosamenieg
fertiliza los campos, fortalece las Ciudades, emig las Provincias, y de todas maneras aprovbtdsmay,
gue al cabo viene a parar en el amargo mar dejda,vabismo de achaques, sin que le falte vna gtita;
pierden los rios sus brios, su nombre y su dulcuiiaa orca el carcomido baxel, haciendo agua par ci
partes, y a cada instante zozobrando entre bosrdanadeshechas, que le deshazen, hasta dar &d tam

dolor, y con dolores en el abismo de un sepularedgndo encallado en perpetuo olvido.

‘Punto menos que bruto’ (bestia, animal salydps potencias vulgares (olfato, vista,
tacto, etc.) permanecen ociosas, mientras queolass(ingenio, memoria, entendimiento,
etc.) ‘sepultadas yazen en vna puerilidad insegistiodimo si muertas estuviesen. Gracian se
lamenta que la vida racional llega siempre tardeesglta interesante que para €l este
acontecimiento no llegue sino hasta finales deve]j juventud. ErEl Discreto(Huesca,
1646), Gracian afirma que el nifio no es mas quesbonzo muy burdo del hombre racional.

% De Jovis: Jupiter; de ahi el vocablo ‘jovial’. Cfsidoro de Sevilla, SarOp. cit, p. 43: “Se aplica el
nombre de joven al que comienza a estar capacfiadn ayudarigvare); del mismo modo, respecto a los
bueyes, se denomina novillmyencu} al que ha dejado de ser becerro. El joven seemtiuen el periodo de
desarrollo y estd preparado para prestar su c@eldor, puesuvare es colaborar en el trabajo de otra
persona.”

* Biolla: agua.

3" Rielo: riachuelo.

% Verduras: de color verde, verdor (en el infantapriesiones sensibles atractivas, agradables); éambi
puede significar follaje (ropaje en el caso debhif

39 Gracian y Morales, Lorenzo Baltas@bras de Lorenzo Gracian divididas en dos tomoseleprimero
contiene El Criticon, tratando en la primera pade la Nifiez, y juventud: en la segunda de la Vaiedad:

y en la tercera de la Vejez. El Discreto. El PgalitiFernando el Catholico. El Heroe. En el segvnida,
Agudeza y Arte de Ingenio. Oraculo manual y artepdedencia. En el fin afladimos EI Comulgatorio de
varias Meditaciones de la Sagrada Comunidiv. Amberes, Casa de Geronymo luanbaut y Veeayd669.
T.I: p. 127-128.



Mas adelante, cuando se compara la vida hue@mal transcurso de un rio, se afirma
gue ‘de los polvos de la nada, salen los lodoscdetpo’; esta bella metafora alude a la
creacion misma del hombre, quien siendo polvo (hatlanezclarse con el agua (aliento
divino que da la vida) se forman los lodos del poé? La fuente risuefia alude a las risas
infantiles. Las verduras que fajan al ninad( supra nota 86) puede referirse a las
impresiones placenteras, al ropaje pero tambiés fajas que solian ponerse a los nifios de
corta edad con la intencion de limitar los movinsny evitar alguna lesion.

Gracian critica con mayor encono, de entresdds defectos del hombre que se gestan
desde su nifiez, el deleite y la ambicién; el homtbeeentre todas las criaturas, es el Unico
gue yerra por ser también el Unico con libre alizedEs interesante, ademas de esto, la
relacion que hace entre la nifiez de un hombre niflez de la humanidad (es decir el
Paraiso, donde vivieron los primeros padres Ad&tvg); el transito entre la nifiez a la
puericia y sobre todo de ésta a la adolescen@arasGracian semejante a la expulsiéon del
Paraiso, pues se pierde la inocencia y la purerget@ando el vicio a través de la mujer,
cual emisoras de la introductora del pecado erutaamidad, Eva. Los lamentos de una
nifez perdida seméjanse, pues, a los lamentosad&lsB perdido. Para huir con efectividad
del pecado recomienda al hombre, cualquiera fueselad, la maxima oracular délfica del
condcete a ti mismdamentandose de cuantos hombres buscan conaceorsicerse a si
Mismos.

De lo anterior podemos colegir una vision mefdica o tragica de la vida; una
respuesta a la cartesiana afirmacion Glayito ergo sum(‘Pienso luego soy’) con el
Hominem te esse cogiftSabed que eres hombré)esto es: la vida es fugaz, la muerte
segura, y todo lo que afanamos y nos aferramoa g es transitorio, incluso la razon;
Dios ilumina con la fe a quien quiere, y mediani@ es que los santos iluminados
entienden con el corazén razones que la razén nesedla idea es de Blaise Pascal, me
parece). La profesién del monje es entonces, bajoentalidad Barroca, la mejor de todas
pues es el modo mas sencillo de alcanzar la sdntida

La nifiez ideal era sélo para los elegidosdistinados a alcanzar la Gloria. Estos nifios

tienen la virtud como una preciosa semilla que Déosavés de sus padres, planté en sus

“CHumano viene del latlhumus tierra; Adan procede de la raiz hebagama que significa también tierra.
“1 Vid. R. de la Flor, Fernand®arroco. Representacioén e ideologia en el mundpénico (1580-1680)
Madrid, Catedra, 2002. 402 p. ilus. (Critica y dgia literarios).



corazones. Baltasar Gracian se lament&le@riticon, al final de la crisis Vde que las
malas inclinaciones se apoderen del nifio en la Meyde los casos. “Es nuestra mala
inclinacion, la propension al mal. Esta es la quegb se apodera de un nifio, previene a la
razon y se adelanta; reina y triunfa en la nifeztot que los propios padres, con el intenso
amor que tienen a sus hijuelos, condescienden kbos ¢ porque no llore el rapaz, le
conceden cuanto quiere; déjanle hacer su volumtadd® y salir con la suya siempre, y asi
se cria vicioso, vengativo, colérico, gloton, tenceentiroso, desenvuelto, llorén, lleno de
amor propio, de ignorancia, ayudando de todas manex la natural, siniestra
inclinacién.”? Para evitar aquello era importante el uso deligmstomo explicaré mas
adelante.

La concepcion de un nifio como salvaje o cagiobno es exclusiva de Gracian, pues
esta presente en otros autores como San RobemoeSm@ Romolo Bellarmino (1542-
1621), también sacerdote jesuita famoso por haieeepado a Giordano Bruno; este autor
compara en un catecismo a los nifios con los idfdtBste catecismo para nifios e idiotas
esta estructurado como un dialogo entre un diszifid) y un maestro (M), donde el
alumno aprende y el maestro ensefia (idea de padieid el nifio).

En el llamado Diccionario de Autoridadfepodemos encontrar la definicion de idiota:
“El ignorante, el que no tiene letras. Unos ledmride la voz Griegalioma [sic]; y assi
significa el que solo sabe su Lengua sin otrasdetDtros le derivan de la vadiotis

45 En este sentido lo

Griega, que quiere decir hombre plebeyo, U deloulgt. Idiota, ae
define también Alfonso de Palentignacido en Soria en 1423, muerto en Sevilla er2)149
en suUniversal vocabulario en latin y en romanc&diota. Rusticus: indocto: ignarus:

sine litteris. vocabulum tractus a greco: idiotéamegrece idest inutilis® Esto significa:

“2 Delgado Criado, Buenaventu@p. cit, p. 133.

3 Vid. Bellarmino, Roberto Francesco Romolo, S#&reclaracion copiosa de la doctrina christiana,
compvesta por orden del Beatissimo Padre Clemetfite d¢ felice memoria. Por el Padre Roberto de
Belarminio de la Compafiia de lesus, aora Cardenal ld Santa Iglesia. Vista y aprobada por la
Congregacion de la reforma, para que quitada laiedad de los modos de ensefiar se haga vniformeyy mu
facil el santo exercicio de instruir los idiotamifios en las cosas de nuestra Santa Fe CatholicdvEida
de lengua iltaliana en Castellana por Luys de Veearetario de Don Hector Pinatello Dugue de Mordale
Visorrey y Capitan General de Catalufarcelona, Gabriel Graells y Gerardo Dotil, 16384 p.

*4Vid. supra nota 73.

“> Diccionario de la lengua castellana, t. IV, p. 204.

¢ palencia, Alfonso deJniversal vocabulario en latin y en romanéeproduccion facsimilar de la edicion
de Sevilla, 1490. 2 v. Madrid, Comisién permanetgda Asociacion de Academias de la Lengua Espafiola
1967.

“"Op. cit, t. 1, f. CCl v.



idiota es hombre ruastico, no instruido, ignoranietado. El vocablo procede del griego;
idiota en griego quiere decir inutil (no habil, girovecho).

Nifio, en el Diccionario de Autoridades, estacebido como: “el que no ha llegado a
los siete afios de edad, y se extiende al que pieces afios*® Ampliase el significado,
por tanto, al que tiene pocas experiencias en giggldjnea. Dicho lo anterior podemos
colegir que el nifio comuUn es semejante a un igiotacuatro motivos: es rustico (vulgar,
plebeyo), no tiene instruccion, es iletrado (noeskd@r ni escribir; se extiende al que no
sabe latin) y es inutil (es decir: no se ha incago a actividades productivas; ‘no conoce
oficio ni beneficio’, como dice el refran).

Para corregir a los nifios e idiotas era newesh uso del castigo; el Diccionario de
Autoridades, ya mencionado, cita un proverbio papual nifio y al mulo en el culo’, y lo
explica: “Ensefia, que el castigo se debe execatanado, y con la cautela de que sea

escarmiento y no dafid*Mas adelante afiade otro proverbio, esta vez &n lat

Si p#emulus calcitrat, vapulet illic

Quo pdemulus verbera ferre solent

Lo que se traduce como: si el nifio y el muéparan, azoétalos (literalmente
‘vapuléalos’) sin demora, para que tanto el nifimae@l mulo se acostumbren a recibir los
golpes (robusteciendo asi su espiritu, preparaadmoa el futuro). El azote se vuelve un
instrumento comudn en la época para disciplinagmperamento brutal (salvaje, bestial) de
los nifios. Se cita un proverbio mas: “Loiios [sic], de pequefios, que no hai castigo
después para ellos. Refr. que ensefla, que se dmlresgir y castigar las malas
inclinaciones que suelen mostrar los nifios, pooquela edad se hacen incorregibles, u es

dificil el castigo. Lat.

Corripias pueros, nam plectes postea nullum

Cum mpkx longas invaluere mords?

“8 Diccionario de la lengua castellana, t. IV, p. 669.
9 lbidem
0 |bid., p. 670.



Esto quiere decir ‘corregid a los nifios [agtidolos], no sea que se fortalezcan ante las
cosas malas a través de largas demdta@dr castigo debe entenderse no solamente las
penas que causan afliccion corporal; también esto vtomo castigo la privacion de
manjares, el quebrantamiento de la propia volugtadgunos otros actos de humildad
como el compartir la comida con algun necesitatiovisita a los enfermos en un hospital.

Lorenzo Hervas y Panduro (nacido en Cuengaaftss el 10 de mayo de 1735; fallecido
en Roma el 24 de agosto de 1809), sacerdote jakisteado considerado el padre de la
Lingiistica Comparada, escribié una voluminbiéstoria de la vida del hombrpublicada
en 7 voliumenes durante diez afios, de 1789 a 1§3fhra abarca desde el nacimiento del
hombre hasta su muerte, describiendo las distedasges y ofreciendo consejos diversos
para cada una de ellas; respecto al beneficioadigo, recomienda algo que era también
una concepcion generalizada en el Barroco novohmispd.a malicia se apodera del
corazén del nifio, y el medio mejor para desalojeslal uso del castigo [sic]. Quien hace
escarnio de éste con su hijo, es sefial que leeadgorNo alexes del nifio el castigo, pues no
morird porque le castigues; antes bien con elgmditiraras su alma del infierno. Tenle
sujeto en la juventud, y castigale en la infanoia,dandole tiempo para que se haga
indémito; y no obedeciendote, despues te ocasiatizas de continua afliccion [sicf?

Si al nifio no se le corrigen a tiempo sus madalinaciones, el Diablo lo afianzara en el
pecado, y redundara en perjuicio de €l y quienegoltean, causandole continuas
aflicciones a sus padres; en cambio, si se le gmrecon prontitud, recordara el dolor
corporal cuando obré mal y le causara repulsioneroh hacerlo, y asi podra su corazén
afianzarse en las virtudes. Por el contrario, qaehace de la vista gorda (‘hace escarnio’)
respecto al castigo es sefial de que le aborrees {potamente sustituye un castigo venial
y temporal del cuerpo, para después conseguickadiel Paraiso, por un castigo mortal y
eterno que le haria conseguir el Infierno). La Hdaad en reconocer los errores y la
paciencia ante el castigo, tomandolo como una gmt@ccion divina, eran caracteristicas

indispensables en una nifiez santa.

®! La traduccién al espafiol de esta cita en latenprécedente es mia.
2 Hervas y Panduro, Lorenzdistoria de la vida del hombr&v. Madrid, Imprenta de Aznar, 1789-1799. T.
I. 379 p: 351.



El nifio, por ser falto o tener muy débil ladm, debe ser guiado a las cosas buenas para
gue las procure, y ser alejado de las malas; éfoass necesario para estas criaturas, que
no entienden de razones, para asociar el dolorupida por las malas acciones y asi
producir en su alma aborrecimiento a tales actmssiderados impropios o pecaminosos.
Podriamos decir que se busca una educaciéon cosidudél nifio, donde el fin es conducir
el alma a lo bueno (la virtud) aborreciendo lo n(algecado).

Importancia de los padres o tutores

“Seglin esta escrito, el arbol bueno es elcguainmente trae buenos frutds Wn fruto
de santidad no deberia derivar de un arbol podnidgceversa; sin embargo “no hay regla
general: de padres santos salieron hijos perdidds, pecadores grandes nacieron santos y
esclarecidos varones; pero gran felicidad es temda nifiez ejemplares buenos, pues cual
cera blanda, se imprime en los nifios y estampaigrcaazones 10 que ven en la tierna
edad en otros>* Lo que si puede afirmarse es que era mas semelia un nifio el
comportarse santamente si obtenia buenos ejemplaigsdpadres y sus amistades, mientras
gue de lo contrario era de esperar que el nificeseiase del camino, recuperandolo en el
caso de volverse monjes.

En el tratado de Ponze [sic] de Ledn, muytidis/o al respecto, se afirma lo siguiente:
“Las virtudes de los Padres no hazen buenos aijlos, Bi ellos por si no son buenos y
virtuosos®> no obstante “la generosa planta promete frucerepsos® Los padres o
tutores debian dirigir al nifio (asi como el Reyldkesia y Dios por encima de ambos
regian la sociedad), siendo esta funcion capitad gaiar a los nifios por el camino de la
prudencia, Unica forma de garantizar su éxito esotdedad.

Habia tres requisitos que cumplir en cuartoreobleza de los padres, los cuales son los

siguientes:

*3 Ruiz Martinez, Maria Cristina Claudi@p. cit, p. 24. [Mendieta, Jerénimo deidas franciscanasRrdl. y
selec. de Juan B. Iquinia. México, UNAM, 1945. 21 3us. (Biblioteca del Estudiante Universitark®)].
**|bid., p. 25. [Franco y Ortega, AlonsBegunda parte de la historia de la Provincia detbgo de México:
Orden de Predicadores en la Nueva Espd#éxico, Museo Nacional, 1900. 573 p: 93].

%5 Ponze de Le6n, Nicoléklistoria de la singvlar vida, de el Venerable Hermaray Christoval de Molina
Religioso Lego de la Orden de Nuestro Padre Sarugtirg Hijo de el illustrissimo Convento de Nuestra
Sefiora de Gracia de la misma Orden; de la Ciudadad@uebla de los Angeles donde recivio el hahjto,
murio. Puebla de los Angeles, Diego Fernandez de Le&86.1117 f: 2.



1) Nobleza mundana
2) Nobleza espiritual (virtud cristiana)

3) Cristianos viejos (comprobacion de cristianismo s cuatro abuelos)

La nobleza mundana dividiase en la Nueva Esgafigual que en la Peninsula Ibérica,
en alta y baja. La primera comprendia los antigumss (llamados ‘los Grandes’) y la
nobleza titulada (a partir del siglo XVIII se laihé simplemente nobleza); consistia en
grupo muy compacto en la sociedad novohispanae en8 representantes mas importantes
se encontraban, en el caso de la Ciudad de Mdrig@ondes de Santiago de Calimaya y
los descendientes de Hernan Cortés. En la noblagade encontraban los caballeros y
hombres principales (que poseian privilegios a Inparsonal) y los hidalgos (tenian
nobleza de sangre, ya fuera por via hereditarimroppivilegio real); muchos de estos
hidalgos, aunque con poco caudal (corto posibde)actaban de su ilustre ascendencia.

De la nobleza mundana (e incluso de la egpljiera algo que un nifio verdaderamente
virtuoso no presumiria, pues ello seria vanidadndle Narva€Z nos dice que Francisco
de Aguiar y Seixas, a pesar de descender de ilbgtedguia, no presumia de ella en los
actos publicos, diciendo que era humo y él solaenentpobre hombre; amanecio en él esta
virtud de la humildad desde su nifiez, y desde ep®rse dice que sus acciones, sus
palabras y su aspecto fueron muestras de humildhatjmientc®

La nobleza espiritual de los padres es un isgquinmanente en los tratados
hagiograficos. Para los autores es mas importatéermbleza que la mundana, pues ella
deposita joyas eternas en el cielo, y no bienesnmabds que los destruira el tiempo y por lo

tanto efimeros, sin valor duradero. A partir depeneramiento de la Compariia de Jesus y

%% |pidem

> Catedratico Propietario de Sagrada Escritura ételd Universidad de México, Rector en ella dossec
Racionero entero de la Santa Iglesia Metropoli@mda Ciudad de México, Examinador Sinodal, y M@ar
Visitador de los Conventos de Regina Coeli y Sym@s.

%8 Narvaez, Juan d&ermon fvnebre, manifiesto dolor de la Sancta YagjMestropolitana de Mexico, en las
Exequias del lllustrissimo, y Reverendissimo S&Fawtor, y Maestro Don Francisco de Agviar, y Seizas
dignissimo Arcobispo, celebradas presente el Esaisimo Sefior Don loseph Sarmiento de Valladares,
Conde de Moctezuma, Virrey Governador, y Capitandga de esta Nueva-Espafia, la Real Audiencia, y
todos los demas tribunales de esta Cokiéxico, Herederos de la Viuda de Francisco Ro@dguupercio,
1698. 16 f.



de las disposiciones del Concilio de Trento, sater® la importancia de la virtud cristiana
en los padre¥’

El ser cristiano viejo constituye un factompiontantisimo, generalmente unido al de la
nobleza espiritual, aunque no en todos los casodpmue es menester considerarlos como
dos elementos distintos. Los casos de recién ceosehijos de padres conversos 0 nietos
de padres conversos eran generalmente descartadok,dcomo en el caso anterior, al
catolicismo ferviente exigido por la Compariia deide asi como a las disposiciones del
Concilio de Trento. En el tratado de Diego de L&Ysabre Diego Romero se menciona,
por ejemplo, que el dicho Diego tuvo mucho de veéeda hidalguia cristiana pues sus
padres (Don Diego Garcia Brabo y Dofia Maria AlfodeaMessia) y abuelos eran muy
devotos!

En caso de que los padres no sean noblempestante signo de distincidon que sean
hidalgos; en caso de no ser hidalgos lo es el afimue son virtuosos, esto es buenos
cristianos. El ideal, sin embargo, es que los gadumnplan con los tres requisitos arriba
mencionados. En el tratado de Escalante (S.Xx)ejpmplo, se dice que las acciones y
respetos del nifio Bartolomé Castafio hablaban dmiena sangre (noble, igual que la de
sus padresy

El ideal en la familia en los tratados hagidigos era la monogamia, es decir un nucleo
compuesto de padre, madre e hijos; es cierto qlee familia era rica o noble hacianse
rodear de allegados y sirvientes que representaimextension de la dicha familia, pero el
ndcleo persistia. En caso de que los padres (o@lda ellos) muriese, era frecuente que el
nifo pasase al cuidado de algun pariente, el caalahlas veces de padre o madre,
infundiéndole el temor de Dios, ensefiandole logwadtos de Doctrina y ejercitandolo en
las virtudes (es decir, ejerciendo lo que todo @admadre responsable y cuidadoso de la

educacion de su hijo debian hacer).

%9 Las virtudes cardinales son: prudencia, justicigaleza y templanza; las virtudes teologalesesatas
para alcanzar la santidad, son: fe, esperanzadadar

% predicador, pro-ministro de la Provincia del SaEvangelio de México, y Procurador en la Curia Roma
de la canonizacién del Venerable Padre fray Setradg Aparicio.

®1 Leyba, Diego deVida de el Venerable Padre fray Diego Romero, desvlar observancia de Nuestro
Sefior Padre San Francisco, Sacerdote, € Hijo de Bspvincia de el Santo Evangelidéxico, Juan de
Ribera, 1684. 62 f.

%2 Escalante, Tomés dBreve noticia de la vida exemplar y dichosa mveeieVenerable Padre Bartholomé
Castafo de la Compafiia de Jesvgxico, Juan de Ribera, 1679. 46 f.



Tomemos como ejemplo del segundo caso arribacionado el tratado de Miguel
Venegas (S.J.; 1680-17647?) sobre la vida del gsuJiian Maria de Salvatierra, primer
evangelizador de las Californias. Naci6 en la duda Milan a 15 de noviembre de 1698.
Su padre, Juan de Salvatierra, le hizo poner smanisombre cuando bautizaron al nifio;
murié el dicho padre cuando Juan era muy nifio, ajueol al cuidado de su madre. Ya
grande, su madre escribiale al jesuita Juan gue éstar orgulloso de ser soldado de Jesu-
Christo [sic] y que debia perseverar en la fe.

En ocasion del casamiento de su hermanapiifapermiso a su madre para llevarselo
a Cremona; dicho permiso fue concedido. Ya en Cnangb nifio Juan, de 6 o 7 afios por
entonces, comenzd a manifestar los primeros ciomsedel temor de Dios y virtudes
cristianas, infundidos por su hermana. Ella loivatda a la vida religiosa, reprendiéndole
cualquier descuido (aunque inculpable por su igmoed severamente. Un dia que su
hermana se ausentd de la casa, quedando el niiedlaacon otra nifia casi de su misma
edad; la nifia lo convencio para salir a rezar acapdla que habia cerca, y asi lo hicieron.
Cuando el nifio regreso6 a su casa, su hermanadédeticiendo que no debia andar a solas
con una mujer aunque fuera nifia, y que debia tancarho veneno, y le impuso tres dias
de encerramiento. Por el contrario, su cufiadosteltano deseaba inclinar al nifio a la vida
militar, y asf lo trataba, llevandolo a visitar lnsarteles de los soldad¥s.

Es admirable el hecho de que su hermanadratano veneno a los miembros de su
mismo sexo; a la larga, la hermana termin6é defdovela vocacion del pequefio Juan,
llegando a ser soldado de Cristo (jestita).

Otro ejemplo interesante es el tratado de Joaaph de Eguiara y Eguren (1696-1763)

% sobre Pedro de Arellano, nacido el 29 de abril@&l. Hijo legitimo de Don Francisco

% Venegas, MiguelEl apéstol mariano representado en la vida del vabe Padre Juan Maria de
Salvatierra De la Compania de Jesus. Missionerostgiico de la Provincia de Nueva Hespafsic] y
Conquistador de las Californiad/éxico, s.i., 1741. 307 p.

84 cfr. Villalobos, Joachin Antonio d&/ida exemplar, y mverte dichosa de el Padre Juam&a, Professo
de quatro Votos de la Compafiia de Jesvs, Prefezta €ongregacion de la Santissima Virgen, y furdad
de la de la Buena muerte, en el Colegio del Espifianto de la Ciudad de los Angelfsiebla, Viuda de
Miguel de Ortega, [1725]. 158 p.; para informacs@re Villalobosvid. supra nota 53. / En este caso Juan
Carnero fue criado por su hermano en ausenciaatkkeplos dichos cuatro votos eran, a saber: paprez
castidad, obediencia y clausura.

8 Catedratico de Filosofia, propietario de VispetasSagrada Teologia en la Real Universidad de &valu
Espafia, Examinador Sinodal del Arzobispado de Méxifindador del Colegio de San Ignacio de Loyaa d
las Vizcainas. Para mayor informacion sobre su vidaMuriel, Josefinala sociedad novohispana y sus
colegios de niflas2 v. México, UNAM - Instituto de Investigacionéfistoricas, 2004. T. II. (Historia
Novohispana, 70).



de Arellano Sossa, y Castilla, y Dofia Ynés AriekRilar Cerdén, y Saabedra, vecinos del
Real de Minas de Taxco (ambos nobles). Sus padsunaron habilitar las buenas
inclinaciones e ingenio del nifio Pedro, y de estelanle instruyeron en los Misterios,
Leyes y piadosas observaciones del Cristianismogaso los primeros elementos de las
Letras. Murié su padre cuando Pedro era muy nifledando a cargo de su madre; era
obediente y de humilde prontitud para con su madmgye reflejaba la docilidad del genio.

A pesar de lo suso mencionado, constituyouwm dolpe para el nifio la pérdida de su
padre; en una representacion comica en la dicltadide Taxco hizo Pedrito el papel de
dama, a pesar de poseer caracter muy varonil, coeiseia natural de la viveza de su
ingenio. El nifio, a pesar de estar al cuidado dmadre, posee caracter varonil como su
difunto padre, lo que era una virtud destacada @aragiografo.

Un dia de Toros, Pedrito y un compafero swgagaron caminando hacia la Ciudad de
México; esto se interpreta como una travesura qoapa al entendimiento, pero sin
malicia, porque no les habia amanecido a ambosse&lde la razén, lo que ocurria
generalmente a los 7 afios. Lograron su cometidraffzaheroica para nifios de su edad);
las madres de ambos nifios estaban muy preocupadaspués de tres dias de su partida
mandaron a un mensajero a buscarlos; encontréleseéscasa del Licenciado Don Juan
Alfonso de Sossa, ejemplar sacerdote que vivisompafia de su hermana Dofia Anna de
Sossa, sefiora de mucha virtud, ambos tios de Pedro.

La conclusion del caso mencionado es la sigeiesl niflo Pedro habia partido de su
hogar porque demandaba amor paternal; su tio émeéidt y lo aplicé pronto al estudio de
la Gramatica, después a la Retérica, luego al cdesbilosofia y posteriormente entr6 a
cursar en la Real Universidad los Sagrados Carf8nes.

De lo anterior podemos sacar algunos dateses&ntes. Por un lado el nifio, para vivir
una vida balanceada, debia ser educado con esmem@Tpos padres; a veces era mas
importante en un nifio el elemento paternal y a wvézeera el maternal, pero ambos eran
igual de necesarios para su cabal desarrollo (pnirfzera infancia lo era generalmente la
madre, y en la segunda el padre). Por otra pdnéi@ buscara con quien suplir alguno de
estos elementos en caso de que falte. Un teraeeste que puede extraerse es: el cuidado

femenino (virtud femenina) procurara en el nifideehor de Dios, la docilidad, la piedad,



las oraciones y la humildad; el cuidado varonittGd masculina) buscara la paciencia ante
la adversidad (fortaleza) y el esmero en el discyries estudios; esto nos da, a su vez, una
ideal del rol social de la mujer y del varon enBalrroco Novohispano (lo que indica
también una concepcion especifica de ambos).

Otro ejemplo es el de Don Juan de Palafox gddea, Obispo de Puebla, Arzobispo de
México y Virrey de Nueva Espafia, relatado por Gezéle Rosende (clérigo menor).
Nacié Juan de Palafox el 24 de junio de 1600, 8lds la mafiana, en Fitero, Reino de
Navarra. Fue su padre Don layme de Palafox i Mesddarqués de Ariza; se dice que su
pueblo es famoso por sus bafios medicinales (bugariaupara Palafox, pues él se
convertiria en médico de almas).

Palafox fue fruto de una relacion naturalegjitima, es decir fuera del matrimonio; su
madre engafiaba a su marido; no deseando que ssoespenterara, tuvo ésta a su hijo a
escondidas, y envuelto en pafios se lo dio a uniarsdia para que lo tirara al rio que cerca
de Fitero pasaba; ya iba en camino la sirvientaadmda divisd6 un Guardia Mayor; éste,
viendo que llevaba un bulto en los brazos la signaista el rio sin ser visto, pensando (y
con razoén) lo que se disponia a hacer; sorprendligndlla confesé su atrevimiento; el
guardia le quit6é al nifio de las manos y le dijo go€ia decirle a su ama que ya habia
cumplido su encargo, y el nifio quedose a salvcéton

Gonzalez de Rosende menciona que las mujeretuna cobardia natural propia de su
sexo. De su madre no se publica el nombre por culdasu honra; Rosende la llama
‘Vivora al revés’, pues condenaba a la muertefa sin antes haberle amanecido la luz (de
la razon, del entendimiento, lo que sucedia comeeh@o diciendo hacia los siete afos).
Tiempo después, cuando Palafox tenia alrededo® @éids, se dice que su madre entro en
un Convento e hizo penitencia rigurosisima, y luagona palabra de ella; esta actitud
guiza se debiera a que el nifio regres6 con su ,padia no pudo soportar la afrenta a su
honra y la verglienza que ello implicaba, pero tie &80 es posible especular.

El Guardia Mayor encomendd al nifio a una piireanana suya, llamada Maria
Navarro, que se hallaba entonces criando un lgjatid de mamar como si fuera su hijo
s6lo 9 meses, ya que al poco tiempo se sintio muente prefiada y fue preciso destetarle.

Criaronle con cosas liquidas y pan mojado en vestehque pudo comer, pero cumplidos

% Eguiara y Eguren, Juan Joseph\dda del Venerable Padre Don Pedro de Arellanopygsa, Sacerdote, y



los tres afios de edad le aborrecié de tal manerauoda su vida no volvié a beberle ni
probarle méas. La costumbre de criar a los nifiosviiom (bebida caliente y seca) era para
robustecer sus humores, y debia administrarse aelmpPalafox aborrecio el vino porque,
a los ojos de Rosende, diose cuenta de los exeesgse alguien puede incurrir cuando
abusa de esta bebida, es decir cuando se embsitesgtendimiento; esto significa que
Rosende postula que desde los tres afios tenidafaXPantendimiento para discernir entre
lo bueno y lo malo, lo que constituye por si miamagrodigio.

Cuidaron de su educacion aquellos cristianbsryados padres, aunque muy pobres.
Cuando tenia siete afios el Guardia Mayor, al careaba padre, enviabalo al campo a
cuidar tres o cuatro ovejuelas, que era todo elalajue tenia. Palafox fue entonces, seguin
los canones hagiograficos, semejante a Moisésl| gniceso del rio, y porque aquel profeta
apacentaba las ovejas de su suegro.

Un dia de recio aguacero encontré un nificeked cuatro afos llorando su desamparo
en el campo; Palafox lo montd sobre sus hombrospys$o a salvo, siendo cosa admirable
y prodigiosa el que, teniendo tan corta edad, Isebienido fuerzas para desempeifiar tan
piadosa tarea. Con esta accion Rosende deja enstiasonmiseracion y ternura para con
los necesitados.

Aproximadamente cuando Palafox tenia 10 agiopadre lo encontr6 en la cabafia y lo
hizo llevar a su presencia, cambiandole el nomlerduwhn Navarro (que asi es como le
nombraban el Guardia Mayor y su prima-hermana)gbate luan de Palafox i Mendoca
[sic], hijo legitimo del Marqués de Ariza. A partle entonces demostré ser aventajado en
los estudios, yendo mas grande a las Universiddelédcala y Salamanda.

De Sebastian de Aparicio se afirma que naci@0ede enero de 1502 en la Villa de
Gudifia, Obispado de Orense, Reino de Castilla.drusus padres Juan de Aparicio y
Theresa del Prado; su madre era de noble linafe qaepadre sélo podia preciarse de ser
cristiano viejo; ambos eran humildes labradores) pastres en la pureza de la religiéon y

las costumbres, educandolo en el santo temor de Biendo un pequefio pueblo donde

Primer Preposito de la Congregacion del OratorioMexica México, Dofla Maria de Rivera, 1735. 368 p.
®7Vid. Gonzalez de Rosende, Anton\dida i virtudes del lllustrissimo i ExcelentissirBefior Don Ivan de
Palafox i Mendoza de los Consejos de Sv Magestadl Real de las Indias, i Svpremo de Aragon. Obipo
la Puebla de los Angeles, i Arzobispo electo deiddeX/irrey que fue, Lugar-Teniente del Rey nueséidor,

Su Governador, i Capitan General de la Nueva-Esp#&fasidente de la Audiencia, i Chancilleria Reakq



vivia no habia maestros de letras; ocupose unossngesguardar unas vacas gue tenian sus
padres, mientras crecian sus pueriles fuerzasa lyast después lo aplicaron a mayores
trabajos, que eran sembrar y cultivar las tierEste caso es interesante ya que, por no
tener los padres de Aparicio los medios para méma@aestudiar, vivid como hombre de
campo su infancia, su puericia y practicamente sodadolescenci.

Mencionaré también el caso de fray Diego Basple, descrito por Pedro Salgféro
Nacid el 25 de julio de 1577 en Salamanca, Cadtll¥ieja; llamose su padre Alonso
Serrano, y su madre Ysabel de Cardona, ambos hamyadristianos; Basalenque llego a
Nueva Espafia a la edad de 9 afios, donde aprenkdiér ay a escribir, asi como la
Gramatica y la Retérica, bajo la influencia de isupaterno. En este caso, como es facil
darse cuenta, el tio paterno tiene una influeneaeistva en los estudios del infante,
mientras que sus padres tuvieron la funcion defamke el santo temor de Dios, los
rudimentos de Doctrina, las buenas costumbres yiftagles cristianas (esto Ultimo no nos
lo dice Salguero, pero es facil deducirlo por selugar comun en este tipo de relatds).

Sorprendente por excepcional es el caso ddirMde San Cayetano, relatado por
Hermenegildo Vilaplana (s. XVIIIJ* Nacié Martin de San Cayetano y Jorganes en
Patzcuaro (‘Pastquaro’ en el original) el 20 deisabre de 1688, y fue bautizado el dia 28
del mismo mes, recibiendo por nombre el de MarfEmeron sus padres Don Joseph
Jorganes, y Dofa Josepha de Castrejon, ambos ryolilésosos aunque de poca fortuna.

Siendo como se ha dicho de poco caudal, slrepae vieron obligados a apartarlo de
su lado; no descuid6 completamente los libros pesgpadres, no pudiendo por su ausencia
refrenar su violento natural (colérico), diéronteasion de desarrollar un libertinaje en su

caracter, rodeandose de malas compafias. “Assarpaspor Don Martin aquellos sus

en ella reside, Visitador General de sus Tribunalekiez de Residencia de Tres Virreyes. | ultimame
Obispo de la Santa Iglesia de Osnvadrid, Iulian de Paredes, 1666. 532 p.

% | eyba, Diego deVirtudes, y milagros en vida, y mverte del Venerdbhdre Fray Sebastian de Aparicio,
Religioso Lego de la Regular Observancia de NueS&or Padre San Francisco, € hijo de la Provirdeh
Santo Evangelio de Mexico, en la Nueva Espafia flquecio en el Convento de la Puebla de los Angeles
Sevilla, Lucas Martin de Hermosilla, 1687. 190San Miguel, Ysidro deParayso cvltivado de la mas
senzilla prvdencia, Virtudes practicadas en la kwiissima Vida del Venerable Siervo de Dios, yguiaso
varon Fray Sebastian de Aparicio, Religioso Legolal®egular Obseruancigsic] de Nuestro Padre San
Francisco, Hijo de la Santa Provincia de el Santeakgelio de MexicoNapoles, Stamperia de luan
Vernuccio y Nicolas Layno, 1695. 156 p.

% padre agustino; Definidor de la Provincia de Saolés de Michoacan.

0 SalgueroOp. cit.(Vid. supra nota 65).

" Predicador Apostdlico, Lector de Sagrada Teolo@ialjficador del Santo Oficio, Vice Comisario de
Misiones, y Cronista del Colegio de la Santa Crifderétaro.



primeros tiempos, en que solo se imprimen los goss®n el azote, 6 con el miedo, 6 con
exquisito cuidado®” Tomé el habito en 1726, pero su alocado albedritcohservé hasta
1740. Esto significa que, debido al poco cuidaddgadres, a la poca (en este caso nula)
vigilancia, el nifio incurria en un modo de vidagemoso; el Demonio lo tenia ya sujeto
de por vida, y sélo era posible rectificar el caminediante un milagro, como es en el caso
del susodicho Matrtin.

Los afios vividos durante la infancia eran nmgortantes, pues en ellos se formaba el
caracter y los habitos que tendria el nifio; quafe fuese vicioso o virtuoso dependia en
gran medida de la nobleza y virtud de los padregj@ como se dijo anteriormente, no
era una regla estricta. Por otra parte, es com@stentipo de relatos que, cuando los padres
son de poca fortuna, suelan éstos encomendarlorcpariente suyo, o bien el nifio busque
por su cuenta la figura paterna que le falta pegaer en estudios y devocién, como en el
caso de Pedro de Arellano; la influencia paterna&s enfatica para los estudios, mientras
gue la materna lo es para la devocion.

Interesantisimo es el caso de Fray Bartoloegedls Maria y Fray Juan de San Joseph,
ermitafios de las cuevas de San Miguel de Chalmegrdatario de lo que sucede en las
demas hagiografias, se trata de hombres de mddestaa (pobres), lo que hace del caso
algo excepcional; el tratado hagiografico es dejjmaSard®’. Fray Bartolomé de Jesus
Maria nacié en la Villa de Xalapa; sus padres faétedro Hernandez de Torres, natural de
Alcala de Guadaira en Andalucia, y Antonia Hernancaeatural (india) de Huejotzingo;
aprendi6 a leer y a escribir, ensefiandole sus pati@ficio de zapatero; teniendo 13 afios
de edad tomo el oficio de arriero.

Por otra parte, Fray Juan de San Josef nacimkica de padres honrados, espafoles y
muy buenos cristianos; se recomienda que los padicksen a la virtud el alma de sus
hijos cuando son nifios, no sea que de grandeg#esrposible apartarlos de los vicios.
“Quando pequefio tuvo la virtud como nifio, y quagtinde la tuvo como hombré&"Se

"2 Vilaplana, Hermenegildo d&reve noticia de la portentosa conversion, y adbigavida del Venerable
Padre Don Martin de San Cayetano, y Jorganes, Rrexsb del Oratorio del prexcelso, y abrasado
Patriarca, el Sefior San Phelipe Neri, y professdaiercera Orden de penitencia de Nuestro Serdphic
Padre San FranciscdMéxico, Imprenta del Real y mas antiguo Colegdsdn Illdefonso, 1760. 107 p: 5.

3 Reverendo Padre, Predicador y posteriormente BeidReal Convento de San Miguel de Chalma.

" Sardo, JoaquinRelacion historica y moral de la portentosa imageéa Nuestro Sefior Jesucristo
Crucificado aparecida en una de las cuevas de Saudll de Chalma, hoy Real Convento y Santuario de
este nombre, de religiosos ermitafios de Nuestrox@adre y Doctor San Agustin, en esta Nueva Espafia,



recomienda también que los padres pongan muchadwieh ensefiar a sus hijos a leery a
escribir; su vida se caracterizé desde nifio positagentes virtudes: austeridad, penitencia,
humildad, oracion y devocion al Cristo Crucificade Chalma (esta ultima adquirida
después de su nifiez, durante el tiempo que fugpdieale Fray Bartolome.

De Fray Juan de San Joseph se dice a secasprpradidé a leer y a escribir, lo que
significa que, dado el poco posible y la igualmgrdea condicién de sus padres, no pudo
ser aventajado en sus estudios; el que halla gidndiz de zapatero y luego arriero son
igualmente elementos sintoméaticos que indican gugazsicion en la sociedad (la de él y la
de sus padres). De Fray Juan de San Joseph neeseatia de su instruccién (quizas
aprendiese con trabajos a leer y a escribir, pe&rosen menciona expresamente); sin
embargo, el autor pone énfasis en la virtud y hterale sus padres, importantes porque,
mediante su empefio en plasmarlas en el alma del ¢oino si de cera se tratase,
determinan en gran medida las buenas inclinacioaeis una vida religiosa.

A los aprendices de algun oficio (como endasos de Fray Bartolomé y de Fray Juan)
se les veia como expuestos al vicio debido a sadmjdicion social; por la misma razon
estos casos son raros en las hagiografias, puesaadde los ejemplos susodichos soélo
recuerdo haber encontrado en mi investigacion elSde Felipe de Jesus, quien fue
aprendiz de platero, y el de Juan Carnero , apgetapintor.

El desarrollo del nifio se compara con el creaitoi€le una planta; en sus tiernos afnos el
nifo es débil y docil, y a los padres pertenectalaa de nutrirlo y fortalecerlo. El nifio
recién nacido es como una semilla, mientras quepadses y la sociedad en general es
como el suelo donde va a crecer. Qué tan bienazgendera de la calidad del suelo (los
padres debian ser cristianos viejos y virtuosas)jue tan bién se riegue (cuidados fisicos
pero sobre todo espirituales; estos ultimos diwslidn dos: infundir el temor de Dios en el
nino, y la ensefanza de los rudimentos de la Dwctdristiana) y posteriormente de
guiénes se elija por compafia. Sin embargo, nondebelvidar que todo el proceso vital

depende en ultima instancia de Dios, que puede g@atraviar a quien €l decida.

en esta Provincia del Santisimo nombre de JesUlééco. Con los compendios de las vidas de los dos
venerables religiosos legos y primeros anacoretagste Santo Desierto, Fray Bartolomé de JesUsavigri
Fray Juan de San Josdfléxico, Casa de Arizpe, 1810. 386 p.



Juan Antonio Balthasar (1697-17683kn una carta fechada el 23 de diciembre de 1752,
describe la vida de Francisco Maria Picolo, misiorjesuita de las Californias (nacido en
Palermo, capital del reino de Sicilia, el 24 de zoate 1654; muerto en Baja California en
1729). Respecto a la nifiez, se dice que sus padegen con gran esmero a Francisco,
“quien como tierra fertil, y muy fructuosa, agradecretornaba el cultivo de su buena
crianza, correspondiendo & esta con fructos dedviff

En otra crénica de Juan Antonio de Mora (16837)’ se afirma que Juan Nicolas fue
copioso y sazonado fruto regado por la divina graérbol transplantado de Europa a
América’®

En el tratado de Isidro Felis de Espinosaise due son tres las columnas en que se
basa una perfeccion consumada: Naturaleza, Dogtrihxeercicio [sic]. La Naturaleza es el
campo, la Doctrina es la semilla escogida y el &&r es el cultivd”®

Del nifio antes de nacer sé6lo podia especulars@ico que era una nocidn generalizada
en la medicina es que el nifio tardaba 7 dias enaf®e, semejando los 7 dias que tardé
Dios en crear el mundo (lo que refleja la corresiemaia entre el hombre y el Universo, es
decir entre el microcosmos y el macrocosmos). Bador da la vida y dispone la
proporcién entre nifios y nifds.

Cuando el nifio nace comienza su primera vitlamporal y penosa — y se prepara para
la segunda — eterna y gozosa — que vendra despugsriierté’ Se pensaba que l0s nifios

muertos antes de recibir el Bautismo (y por lodatn pecado original) iban al Limbo, un

> Maestro de Moral y Teologia en el Colegio Maxine$an Pedro y San Pablo de la Ciudad de México;
Maestro de Novicios en Tepotzotlan; Provincial@@tovincia de Nueva Espafia.

® Balthasar, Juan AntonicCarta del Padre Provincial Juan Antonio Balthasan que da noticia de la
exemplar vida, religiosas virtudes, y apostolicosbajos del fervoroso Missionero el Venerable Padre
Francisco Maria Picolo México, s.i., 1752. 88 p: 3.

" Profeso de la Compafiia de JesUs y Prefecto denlgr€acion del Salvador de la Casa Profesa.

8 Mora, Juan AntonioVida y virtvdes heroycas de el exemplar, y fervorbgrmano Jvan Nicolas,
Coadjutor temporal de la Compafiia de Jesus, y Piador por espacio de treinta y ocho afios en el Giole
de San Pedro, y San Pablo de Mexigigxico, Joseph Bernardo de Hogal, 1726. 264 p.

9 Espinosa, Isidro Felis d&l Peregrino Septentrional Atlante: delineado eneleemplarissima vida del
Venerable Padre Fray Antonio Margil de Jesus, Frdla Floridissima Ciudad de Valencia, Hijo de su
Seraphica Observante Provincia, Predicador Missronéotario Apostolico, Comissario del Santo Offici
Fundador, y ex Guardian de tres Colegios, Prefetddas Misiones de Propaganda Fide en todas lamd
Occidentales, y aclamado de la piedad Por Nuevcstgbade GuatemalaMéxico, Joseph Bernardo de Hogal,
1737. 456 p: 5.

8 |bid., p. 336.

8 bidem



estadio de latencia donde esperaban la Parusian@igenida de Cristo) para ascender al
Cielo, como describe Martin de Roa (1561-1637}ijesordobég?

Los primeros afios del infante se concebianocona etapa de dependencia, y por lo
tanto de debilidad animica vy fisica; en estos maosela criatura no era aun considerada
como un adulto en miniatura, pues aun no hablalkea po tenia los dientes formados, y
todavia no aprendia a discurrir con propiedad.

El Bautismo debia administrarse a los 8 desatido; si se tenia el temor de que el
recién nacido fuese a morir pronto se podia adtrémiantes, para asi evitar que su alma
fuese al Limbo. Se decia que Dios no queria qupukiesen nombre al nifio (en el
Bautismo) hasta después del 7° dia, porque antee habia afianzado aun en la vida (es
decir que no se habian consolidado aun sus humakas)oteles afirma en su libro de
historia de los animales que muchos morian al diavd® generalmente se les ponia el
nombre del santo que presidia el dia en que naxiaien el santo del dia del baptismo, que
representa un segundo nacimiento, el nacimientogadcia. “Es loable costumbre, dar al
baptizado el nombre del Santo, en cuya solemniaiedisla luz del mund8*

Era costumbre generalizada en la época guanaitas pudientes diesen al nifio a una
nodriza o ama de leche para que el nifio mamasaisig@echos; esta costumbre fue
duramente criticada en el periodo de la llustraggu@am considerar que el nifio adquiria un
humor distinto al de su madre, pero este tema mpete a mi tesis,

Asi pues, en los primeros afios el nifio depeocodinpletamente de su madre; se tenia la
idea de que a través de la leche materna o dedidzacel nifio definia y robustecia sus
humores (el momento del nacimiento y los humoredadmadre, padre y ascendencia
influian también en el temperamento del nifio). EBaroco se consideraba ademas que
por la leche materna se transmitia el pecado, ragwjue por la Leche Divina y Purisima

de Maria (Mediadora entre Cristo y el mundo) sestmitia la Gracia a todos los pecadores;

# Vid. Roa, Martin deEstados de los bienaventurados en el cielo, daifiss en el Limbo, de las almas en
el Purgatorio, de los condenados en el Infierndeytodo este universo despvés de la Resurreccipigiy
universal. Con diversos exemplos, € historl@sigido a las animas del Purgatorio. Alcala, MaFernandez

a costa de Antonio Tello, 1663. 192 p: 104-105.

8 SalgueroVid. supra nota 65.

8 Espinosa, Isidro Felis d@p. cit, p. 5.

8 Cfr. Hervas y Pandurdp. cit; Ballexserd, Jacque€rianza fisica de los nifios desde su nacimienttehas
la pubertad, y método el mas seguro de robusteaeEdpecie humana contra los insultos de las
enfermedades: disertacion que gané el premio @oksiedad Holandesa de las Ciencias afio de 1762NPor



“por este modo les comunica la Madre sus propriesigsic], como dandoles a mamar sus
virtudes, dandoles amor & la virtud, aborrecimieitel pecado[...] #* Se acostumbraba
realizar una carta astral para dilucidar el degfiglanifio o nifia.

Poco después de nacer el infante era enveelfajas para que sus fragiles miembros
no sufrieran alguna lesién, y asi permanecia Hastdres afios aproximadamente; ello
obedecia también a la idea de que si al nifio kmitaban los movimientos correria menor
peligro de accidentarse; de esta costumbre ten&rantes pictogréaficas. También se solia
poner al nifio en unas andaderas con ruedas, geeeatal de madera, para ensefiar al nifio
a caminar, buscando que anduviesen erectos y @ei@nmismo tiempo que regresasen a
la postura de gateo; de esta costumbre tambiémpihayras. Asi pues, algo que tenian en
comun la nifiez profana y la nifiez santa era queaarsb concebian como una etapa de
debilidad fecunda, donde las semillas de los vicioslas virtudes germinarian
irremediablemente a la par del desarrollo fisi@nimico del infante, gracias al cuidado de
los padres.

La idea de que la nifiez es una etapa de #aqué debe ser celosamente vigilada por los
padres o tutores se encuentra implicita, y puederba extensiva a otros sectores de la
sociedad, como pueden ser los no cristianos porageia (es decir los que no han oido el
mensaje cristiano) o bien a los indios en la Nuespafa; de hecho vocablos como hijos,
mocitos y muchachos proceden del vocabulario atlizen las relaciones feudales o
seforiales de dependencia, aplicados a las perstmdsja condicion que contindan

sometidos a otro¥.

Ballexerd Ciudadano de GinebraPuesta en castellano por Don Patricio de Espdadrid, Don Antonio
Espinosa, 1787. 234 p.

% Villasanchez, Juan ddustas, y debidas honras, que hizieron, y hazenpsugrias obras, a la Muy
Reverenda Madre Maria Anna Agueda de San Ignadimegra priora y fundadora del Convento de
Religiosas Dominicas de Santa Rosa de Santa Marita dPuebla de los Angelebiéxico, Imprenta de la
Bibliotheca Mexicana, 1755. 410 p: 13. Este trataglanuy interesante pues consta de cuatro libsosii@s
por Maria Anna Agueda y publicados en forma pdéstupaaa honrar su memoria. Los dos primeros libros
constituyen una disertacidn sobre la Leche de igevii Maria; el tercero es un tratado sobre conaeben
medir las Potencias del Alma con las de Cristd, guarto y ultimo repasa las 10 Leyes del Amor dabe
guardar una esposa fiel a Cristo.

87Vid. Ariés, Philippe Op. cit, p. 49.



Nifiez adulta, infancia senil

Valdreme aqui de la obra de Ruiz Martinez esdlr nifiez en crénicas religiosas
novohispanas, asi como de tratados hagiogréaficass ponceptualizar lo que podria
denominarse nifiez adulta o infancia senil, valgsndximor®. He aqui cinco casos que

ejemplifican este concepto clave de la nifiez:

“Tan grande fue el oriente de su vida, queolass de sus primeros afios el mas rigido
las sentenciara por fin y corona del varén consuni3cEl oriente se refiere aqui a la guia
de su vida, es decir la busqueda de la salvgméhmortemEn el Oriente se encontraba el
Paraiso Terrenal; ademas, siguiendo la tradiciodiewal, eran todavia frecuentes los
mapasorientados es decir con el Oriente en la parte superior@Qagidente en la inferior.

“Cuando ya crecido no se le notaba liviandadaanilidad de nifio, sino gravedad y
reposo de viejo™®

“No lo distrajeron juegos ni otras rapacedasaquella edad, ni en sus cosas parecia
nifio sino muy hombre?

“Desde sus principios fue este bendito Padriuoso sin divertirse en juegos y
travesuras, ni entretenimientos de aquella edachoG la tuviera ya madura, huia de ellos,
y en todas sus acciones daba muestras de muchaagrdiscrecion®

“Apenas tenia el nifio Agustin cuatro afios doase le habia acelerado el uso de la
razon, y los discursos que hacia, las sentence$aplaba y las buenas razones que decia
eran no como las razones y cosas que se hablaltlag bedinariamente en aquella edad,

sino tales que admiraban de oirlas los muy homitifes.

8 Oximora es plural de oximoron, recuso lingiiistragy usado en el Barroco que consiste en antepaser d
palabras con sentidos opuestos para dar otro seesith vez poético y no légico. V.g. el ‘vivo sinir en
mi, y tan alta vida espero, que muero porque naoh(®anta Teresa de JesUs).

8 Ruiz MartinezOp. cit, p. 50. La cita procede de: Escobar, MatiasAmeericana Thebaida: Vitas Patrum
de los de los religiosos hermitafios de Nuestro P&hn Agustin: de la Provincia de San Nicolas Tolen
de MechoacanMéxico, Imprenta Victoria, 1924. ilus. 897 p: 448

% |bidem [DAavila PadillaHistoria de la Fundacién y Discurso de la Provincla Santiago de México de la
Orden de Predicadore8 ed. Prdl. de Agustin Millares Carlo. México,aflemia Literaria, 1956. 654 p: 5-6].
L |bidem [Franco y Ortega, Alons@p. cit, p. 216].

2 |bidem [Ibid., p. 313].

% |bidem [lbid., p. 190].



El uso de la razon, como aqui puede reflej@sé que convierte a un nifio en adulto, y
su ausencia lo que explica sus actitudes y comp@tdos: sus juegos, sus travesuras, su
falta de discernimiento, su tendencia a juntarsentidos de su edad, etc. El nifio con razén
es ya una persona juiciosa, un adulto pequefo difgwencia con el adulto grande radica
solamente en que este Ultimo tiene mas desarrslladgotencias fisicas, el entendimiento
y la razon (diferencia de grado). Por lo tanto s@ago que virtudes como la discrecion, la
cordura, la diligencia, la prudencia y el ser dga@éado (es decir: consciente de la vanidad
del mundo), formen parte de la descripcion habitieala nifiez santa; es la nifiez adulta, a
fin de cuentas, la nifiez de la no-nifez.

Isidro Felis de Espinosa (1679-1735gnE| Peregrino Septentrional Atlanteiscurre
sobre la nifiez del Siervo de Dios Fray Antonio Nadg Jesus; nacio en la ciudad de
Valencia el sabado 18 de agosto de 1657, siendpagires Juan Margil y Esperanza Ros,
personas honradas, de sangre limpia y de conouida vaunque de escasa fortuna; el 20
de agosto fue bautizado (el Padre Vilaplana agmga dicho suceso acontecié en el
Templo de los Santos Juanes Bautista y Evangefisis, conocido como San Juan del
Mercado$>, dandole por nombre Agapito Luis Paulino Anton@pusieron el nombre de
Agapito por el santo del 18 de agosto, dia en qa&n

Lo que asemeja al nifio con el adulto son lgsdes, propias de gente de razén, que
Dios otorga como portentoso signo a los nifios yacpnemio de padres virtuosos. Isidro
Felis de Espinosa resume de la siguiente formaftncia del Siervo de Dios Antonio
Margil de Jesus: “Assi corrio con felicidad lostei@rimeros afios el Nifio Antonio, y ya
desde este tiempo se comenzaron a ver las floressdartudes con mas vivos coloridos:
pues lo que hasta aqui hemos visto solo puedenrdise flores en boton, que necessitan
del uso de la razon para salir del hermoso cafsitth”°® Asi pues, la virtud sin la razén es
como una flor en capullo, que necesita de ésta gana sus pétalos y perfumar con su
aroma el jardin de los justos, donde el Jardingries, y las flores son las almas santas a

quien el Jardinero riega con el agua de la vida@fson y virtud) y se complace con ellas.

 Predicador, Misionero Apostélico y Guardian dele®io de la Santa Cruz de Querétaro, su Cronista.

% Vid. Vilaplana, Hermenegildo de/ida portentosa del Americano Septentrional Apo&blVenerable
Padre Fray Antonio Margil de Jesus, Fundador, y Gixardian de los Colegios de la Santa Cruz de
Queretaro, de Christo Crucificado de Guatemalagyndiestra Sefiora de Guadalupe de Zacatecas. Relacio
historica de sus nuevas, y antiguas maravilldéxico, Bibliotheca Mexicanésic], 1763. 336 p.

% Espinosa, Isidro Felis dep. cit, p. 9.



A Margil de Jesus lo describe Espinosa comoateral muy ddcil, genio blando, animo
generoso, vivaz y de entendimiento, “no teniendolagenifiezes los achaques, y solo
manteniendo la innocencia, que le hacia duefio slafiectos de quantos le consideraban
atentos.?” “Hombres ay, que no se conoce quando fueron njfmsjue desmintieron las
puerilidades con la madurez de sus costumbrespigrem unir & las flores de la edad mas
tierna los frutos de una ancianidad desengaffRd&h todas sus acciones desmentia ser
Nifio, quien ya obraba como adult8.Esto significa que nunca se arrepintié6 de pueriles
flaquezas (llamadas también ligerezas de la efad} nunca las tuvo.

Ponze de Ledn menciona al respecto del nifistdDal de Molina que huia amistades
peligrosas y compafias de distraidos; “no freqwentaegos, no gustava de platicas
inutiles, ni conversaciones vand&”No procuraba banquetes ni convites, ni asistiailas
ni deliciosos pasatiempos; no faltaba tampoco ajomos prescritos por la Santa Madre
Iglesia; aprisonaba las palabras ociosas, evitabarias, escuchaba pacientemente las
chanzas (burlas) y no daba lugar a los vulgaresmuaes chistes. Recatado y humilde en
todo, contraridlo el ser aprendiz de pintor, pues @mun decir en la época que de
ordinario eran los aprendices los mal inclinadasayiesos; ya mas grande, le desperto
lascivos deseos el acompafiar a la mujer del Maad¥tisa (suceso interpretado, claro esta,
como que el Diablo queria ponerle una zancadilta pacerlo tropezar); consecuencia de
ello fue que dese0 apartarse del mundo.

La virtud y la fe impulsan a los nifios a comi@se de una manera distinta a los demas
y los hacen sobresalir. “Empleandose todo desdellaguprimeros reflejos de la razén, en
los ejercicios, no de muchachos traviesos, sinandduros y cuerdos ancianos, en el
recogimiento de su casa, obediencia a sus paggxto a los mayores, agrado con los

iguales y modestia de angel en la catfle™fue siempre virtuosisimo y celosisimo
observador de nuestro evangélico instituto, danekdel su tierna edad primicias de su
singular virtud, que fue creciendo siempre, hastaus ejemplarisimo anciano, pues como

el oraculo divino nos ensefa, es grande felicidadretierno mancebo habituarse al yugo

bid., p. 6.
% bid., p. 7.
bid., p. 9.
1% ponze de Ledn, Nicold®p. cit, f. 3v. (Vid. supra nota 104).



de la virtud desde sus tiernos afios, pues pornestio se eleva en lo religioso sobre si
mismo.™%? Habituarse al yugo de la virtud implica renunciar ego (mundanas
inclinaciones) y elevarse en un contacto cada \@&zgarcano con Dios.

En el tratado de Diego de Leyba se menciorea aiego Romero, el sujeto de su
hagiografia, cuando le mudaron el traje con queiste a los recién nacidos (suceso que
ocurria alrededor de los 4 afios), le pusieron bitdh@de monje franciscano justo en el dia
de San Francisco (4 de octubre de 1616, habiercdmel 1 de noviembre de 1612; murio
en otro 4 de octubre de 1679). Su traje de fraanzdndicaba que sus padres lo habian
destinado a tomar el habito de San Francisco dessldiernos afios. Para confirmar su
vocacion religiosa, Leyba menciona que a los 5 a@oe aparecio un anciano peregrino
gue le dijo: “Nifio has de vér muchas tierras, y Haspassar grandes trabajos por tus
amigos.*%®

Respecto de la infancia de Alonso de Cuevasicinna Antonio de Robl¥% que en la
escuela de sus padres aprendié el temor divinocipio de la sabiduria; de natural
humilde y enemigo de lo mundano, su madre lo eavalbconvento carmelita para que
estudiara, confeccionandole un habito en toda fokina vecina del convento, Juana Ruiz,
con quien su madre lo enviaba después de asigtitea le dijo que habia de ser gran
columna de la Iglesia.

En el caso de Cuevas es posible observar noulei estrecho entre la humildad, la
devocién y los estudios, elementos todos que caraigun adulto chiquito. Ademas de
estas virtudes, los hagiografos buscaban muchas vetroducir algin elemento que los
destacara de todos los demas nifios, aun de los s#iios; en este caso se introduce un

prodigio y es, a saber, el que la madre del diclomgo estuvo embarazada 11 meses; de lo

101 Ruiz Martinez, Maria Cristina Claudi@p. cit, p. 53. [Burgoa, Francisco d8eogréfica descripciar2v.
México, Talleres Graficos de la Nacion, 1934. P.I1184. (Publicaciones del Archivo General de @it

25)].

192'1bid., p. 54. [Arlegui, José deCrénica de la Provincia de Nuestro Sefior Padre $aancisco de
ZacatecasMéxico, Cumplido, 1851. XX + 488 p: 302].

193 eyba.Op. cit, f. 2. (Vid. supra nota 110). / Generalmente el primogénito heredmbartuna familiar, la
primogénita se casaba y los demas estaban destinadw Orden en particular.

194 Notario Publico, Comisario del Santo Oficio, Juedesiastico de los Reales de Minas de Sefior San
Joseph del Parral, Villa de Santa Barbara, Sanckam del Oro, y Valle de San Bartolomé, Capellan,
Mayordomo del Convento de Sefioras Religiosas dea$aés de la Ciudad de México.



gue esto implico en el desarrollo del nifio Alonélo puede especularse, pues Robles no lo
especifica, pero quizas implique un mayor desarmibral e intelectud’’®

‘Nifiez adulta, infancia senil’ constituye, #m, todo un modelo hagiografico que esta
presente en practicamente todas las hagiografig®rmea de hecho todos los demas
elementos (padres, estudios, devocién, piedad,|tiadhietc.). Mediante generalizaciones
como ‘humilde, ilustre en sangre, educado en vasug aprovechado en estudios’ algunos
tratadistas dejaban claro que fue un adulto clogi@$s decir un nifio santo) sin necesidad
de entrar en detalles, muchas veces debido atéadal informacion, o quizas a la poca
importancia que le daban muchos tratadistas afleznfo en el caso de los sermones o
declamaciones funebres debido al caracter cortodideurso y a que las virtudes del
difunto ocupan la mayor parte de su vid&)habia que mencionarla por cumplir con el
canon establecido, pero muchas veces ni siquiergeseiona, sobre todo en el caso de las
vidas de obispos (aunque en el caso del obispdoRash se menciona), quiza porque
algunos tratadistas pensaban que un obispo, povid@h un gran hombre de la Iglesia,

nunca debié ser nifio estando destinado a tancaitabres desde sus mas tiernos dfos.

195 vid. Robles, Antonio deResguardo contra el olvido, en el breve compendidadvida admirable, y
virtudes heroycas del lllustrissimo Sefior DoctomD&lonso Cuevas Davalos. Obispo electo de Nicaragua
Consagrado en Oaxaca, Arzobispo de esta Imperiatl&i de Mexico, su PatridMéxico, Herederos de la
Viuda de Don Joseph Bernardo de Hogal, 1757. 208 p.

1% vid., verbi gratia Torres, Ignacio deFunebre cordial declamacion en las exequias deisttissimo y
Excelentissimo Sefior Doctor Don Manvel FernandezSdecta Crvz Obispo de la Sancta Iglesia de la
Puebla: Celebradas En el Convento de Religiosa®léts de Santa Monica, Fundacion de su Excellencia
Puebla, Herederos del Capitan Juan de Villa-R&#819118 p.; en el caso del Siervo de Dios Antonerdil

de Jesus (honras funebres)l. Lopez Aguado, JuaN.ozes, que hizieron eco, en la religiosa pyra, equéas
honras del Venerable Padre Fray Antonio Margil @sus, Predicador, y Notario Apostolico, Comissaigéd
Santo Oficio, Fundador, Prefecto, Ex-Guardian, ycé/Comisario de los Colegios, y Missiones de
Propaganda Fidde esta Nueva Espaifilléxico, Joseph Bernardo de Hogal, 1727. 71 mase@dambién el
siguiente sermoén: Guerra, Josepiecunda nube del cielo guadalupano, y mystica paldel Estrecho
Palomar de el Colegio Apostolico de Nuestra Sefilmauadalupe. Relacion breve de la vida exemplar de
Venerable Padre Fray Antonio Margil de Jesus, serifumebre predicado en Zacatecas el 25 de Septembr
de 1726 México, Joseph Bernardo de Hogal, 1727. 330 pladto y Arellano, Joseph LuiBerno recuerdo

de la incansable solicitud, & infatigable anheld Wenerable Padre Fray Antonio Margil de Jesus, IBe
Regular Observancia, Predicador Apostolico en lassditin de su Sagrado Instituto, peregrinando varias
Regiones, y destemplados Climas, hasta que murb 8efior el dia 6 de Agosto de 17RExico, Francisco

de Rivera Calderdn, 1726; las honras funebres (guerieron el 21 de agosto de 1726) y el sermon se
publicaron en el mismo afio de 1727, apenas un esjuuds de la muerte de Antonio Margil de Jesusr Yop
tanto no hubo probablemente el tiempo ni la ini@male hablar sobre su nifiez; del texto de Velasase n
diga, pues se publico el mismo afio de su muerte.

197Es el caso de: Escobar, Mathias\deces de triton sonoro, que da desde la Santaitgtis Valladolid de
Mechoacan La incorrupta, y viva Sangre del lllussimo Sefior Doctor Don Juan Joseph de Escalona, y
Calatayud, Colegial Mayor del Insigne, y Viejo danSBartholomé de Salamanca del Consejo de Su
Magestad su Obispo Dignissimo en la Provincia deéZeela, y trasladado a dicha Santa Iglesia de
Valladolid. México, Viuda de Don Joseph Bernardo de Hoga#l61211 p.; Lezamis, Joseph d&reve



En el caso de Felipe de Jesus, Fray Baltlieshtedina (muerto en 1697) sélo recoge la
fecha y el lugar de su nacimietfy asi como los nombres de sus padres y que éstos
infundiéronle temor de Dios, diciendo que las memaeths de su infancia las cubre el
olvido; sélo se dice que de mancebo aprendi6 eloofie la platerid® El bellamente
ilustrado librillo o historieta de Montes de Ocamas dice mucho mas sobre sus primeros
afos, situando esta vez su nacimiento el primenmalg de 1574; se dice que recibi6 el
Bautismo el primero de mayo de 1575 (jun afio desdpdato dificil de creer); estudio la
Gramatica con el memorable Padre Pedro Gutiérreg| €olegio Maximo de San Pedro y
San Pabld!® Todo parece indicar que, segin la mentalidad dgdza, un personaje tan
ilustre como lo era San Felipe de JéStsunca debié haber tenido infancia, o bien los
tratadistas no consideraban apropiado indagarla.

Del ermitafio Gregorio Lopez, por ejemplo, all® Losa (1536-1624) no dice mayor
cosa salvo que fue natural de Madrid, donde ndcidde julio de 1542; bautizaronle en la
Parroquia de San Gil. Parece no haber tenido padmeadre ni linaje. Algunos pensaban
gue pudo haber sido hijo de un caballero princgelCastilla; deducenlo de la humilde

gravedad con que trataba a algun personaje etiesi@sseglar. Sus padres, por lo que

relacion De la Vida, y muerte del lllustrissimo gverendissimo Sefior Doctor Don Francisco de Agujar,
Seyxas, que esta en la vida del Apostol Santialytagbr. México, Dofia Maria de Benavides, 1699. [122 p.];
Lopez de Avilés, Josepbebido Recverdo de agradecimiento leal A los Beiwsfihechos en Mexico por sv
Dignissimo, y amadissimo Prelado: El lllustrissifR@verendissimo y Excelentissimo Sefior Maestro Don
Fray Payo Enriquez, Afan de RiberMéxico, Viuda de Francisco Rodriguez Lupercio84.6120 p. /
También hay omisidon de la infancia de los SiervesDios: Argaiz, Gregorio deVida, y escritos del
Venerable Varon Gregorio Lopelladrid, Antonio Francisco de Zafra, 1678. 121Andrade, Francisco de
San EstebanTitvlo glorioso del Crvcificado con Christo en laybtica Crvz de la Vida, y Predicacion
admirable del Ap[ostol] del Reyno de Guatemalaeg\wWda Azvzena de la Religion Seraphica, El Rederen
Padre Fray Antonio Margil de Jesus, Missionero Apliso, Fundado, ex Guardian, y Padre de los Calsgi
dePropaganda Fidele toda la Nueva Espafisiéxico, Herederos de la Viuda de Miguel de Rivgedderon,
1729. 42 p.

198 Felipe de JesUs, segun este fraile, nacié enddésdrca del Convento de San Agustin hacia 150 dki
Alonso de las Casas (natural de lllescas, Arzodispde Toledo) y de Antonia Martinez (natural de
Salamanca), ambos hidalgos.

199 Medina, Balthasar da/ida, martyrio, y beatificacion del invicto protoantyr de el Japon San Felipe de
Jesus, patron de Mexico, su Patria, Imperial CalteNueva Espafia, en el Nuevo Mundadrid, Viuda de
Juan Garcia Infanzon, 1751. 176 p.

10 Montes de Oca, José Marldida de San Felipe de Jesus, protomartir del Japgratron de su Patria
Mexica México, s.i., 1801.

M1 Felipe de Jests muri6 martir en Nagasaki juntoatoms comparieros el 5 de febrero de 1597 (diaude s
fiesta); se le representa de la forma como muan,dos lanzas atravesando su espalda parado sohopal
(simbolo de la Ciudad de México). Se afirma queapsuistituir su fiesta religiosa por una civica, la
Constitucion de 1857 se promulgé en ese dia, sigoisu ejemplo la Constitucion de 1917.



colige el autor, fueron pobres. Su tierra era lsnmai que la de todos los mortales (reflejo de
la inmutabilidad en su animo y desapego a lo mumdan

Madrugoé la razén muy temprano en Gregorio,ugica fue nifilo en sus costumbres.
Aprendio a leer y a escribir con gran primor y pitoil; sin embargo, no estudio latin ni
artes liberales, teniendo en muchas cosas poMadstro a Dios. Siendo de poca edad, a
excusas de sus padres, se fue a vivir con un émnaiaReino de Navarra durante seis afos
0 mas, viviendo con gran pobreza, obediencia y liaahi(virtudes monacales). Se sembro6
en este tiempo la semilla de la vida solitaria, goe tanta brevedad produjo colmados
frutos, fecundandola el Sefior con el abundanteoriggy su gracia. Buscd su padre a
Gregorio Lopez, y hallado lo llevo a Valladolid,ndle estaba a la sazén la Corte, y contra
su voluntad le hizo servir de paje; paso dos o afess entre el bullicio, meditando y
platicando estrictamente con Dios. Conclusion: GriegLopez nunca fue nifio; su nobleza
verdadera radicé en su virtud, la cual profesé sdaidal'?

Para seguir defendiendo mi tesis anterior aldrg de la interesantisima y por demas
reveladora descripcién que hace Fray Miguel Todek Regio (1679-173%)% sobre
Manuel Fernandez de Santa Cruz (Obispo de Puebtapbispo de la Catedral
Metropolitana de México y Virrey electo de la Nudsspafa), nacido en Palencia, Castilla
la Vieja, en enero de 1637; bautizado el 18 deceder mismo afio en la Iglesia Parroquial
de Palencia; hijo de Don Matheo Fernandez de Santa (noble y virtuoso) y de Dofa
Antonia de Sahagun, tuvo tres hermanas que fueoomams virtuosas (lo que significa que
la hidalguia o nobleza cristiana estaba muy ardaiga su familia). Cito la descripcion que

he venido anunciando:

Suele ser argumento de mayores virtudes no ddassaifiezes [sic] de los que fueron siempre Grandes
[...]- Assi tambien con la proporcion debida, seqridiscurrir, que el no dezirse de el Sefior Sania las

operaciones de su infancia, es porque fué Grargtedes primeros arrullos de su cuna; y assi nmihesye,

12| osa, Franciscovida que el Siervo de Dios Gregorio Lépez hizo lgnreos Ivgares de la Nueva Espafia;
principalmente en el pueblo de Santa M&adrid, Bernardo Hervada, 1674. 114 f.; hay urgusda edicion:
Losa, FranciscoVida del Siervo de Dios Gregorio Lopez, escrita pbiPadre Francisco Losa, Cura de
Almas, que fue de la Iglesia Mayor de Mexico, ¥empafiero en la soledatWadrid, Imprenta de Juan de
Ariztia, 1727. 441 p.

113 Militar de la Orden de Nuestra Sefiora de la Mer&satlempcion de Cautivos, Regente de estudios en el
Convento de Puebla y, se dice, ‘amantissimo dgdtliissimo y venerado Prelado.’



antes acredita aun en la atencion de los masaxriicgrandeza de su virtud, el silencio que se imas mudo
para ennarrar su siempre Grande niftéz.

Mas adelante se afirma, para corroborar la,ideie ni de los Profetas biblicos ni de
Jesucristo se cuentan las nifieces; de este Uf@nmayor entre los nacidos’, se dice que
“no se vulgarizo & las puerilidades de nifio, qéignGrande, aun desde su nacimiertd.”
Queda claro, en este sentido, que de Don ManueBRdez de Santa Cruz no se dicen las
nifieces pues como witer Christusfue, desde su infancia, Grande. Asi, Miguel da&r
agrega respecto al Arzobispo-Virrey que en sus OB afios no jugaba con sus
comparferos (nota positiva, por considerarse logogieinfantiies como nifileces o
puerilidades), yendo a la salida del aula directa easa.

Puede deducirse del pasaje anterior que tdetda nifiez de un individuo se usaba
generalmente en sentido peyorativo, pues alguientguo desde su cuna las virtudes y
entendimiento de un hombre de madura edad o uramcnunca hubo en su alma cosa
alguna de nifio, particularmente ignorancia, ocaxbidy travesuras (denominadas
simplemente ‘nifiezes’). Por consiguiente, hablanidez a secas era necesaria referencia a
un comportamiento que los adultos no veian con bugnos ojos por considerarlo propio
de entes sin razon, como por ejemplo un hombreajgaly bien cualquier animal no
humano. Por otra parte, si no habia un suceso giosdi en los primeros afios del
hagiografiado, se recurria al uso de categoriasesdipadas para describirla, o de plano se
omitia; la nifiez era, lo digo una vez mas, un teondespectivo para los religiosos que
escribieron este tipo de relatos, y probablemeara pn amplio sector de la sociedad

novohispana en el Barroco.

14 Torres del Regio, Miguel d®echado de principes ecclesiasticos, que dibujostoexemplar, virtuosa, y
ajustada vida el lllustrissimo y Excelentissimo @eBoctor Don Manuel Fernandez de Sancta Cruz, y
Sahagun. Collegial, que fué, en el Mayor de Cuefiemonigo Magistral en la Iglesia de Segovia, Obisp
electo de la de Chiapa, Consagrado en la de Guadaig para su gobierno, promovido a la Angelicalae
Puebla, nombrado Arcobispo de la Metropolitana dexiMo, y Virrey de esta Nueva Espafia, honor que
renuncio en vidaPuebla, Viuda de Miguel de Ortega y Bonilla, 17431 p: 10-11.



Estudios

Los estudios y la devocién son los dos aspeatas importantes que un nifio debe
cultivar, ya que dedicarse a la devocion implicadtivar las virtudes cristianas, y
mediante la dedicacion a los estudios el nifio delava la razoén, muy importante en el
caso de que el nifio tuviese vocacion jesuitica. 8o aspectos que se encuentran
insoslayablemente unidos en el caso de los nifmgsh en el de las nifias (muy pocos
estudios y muchisima devocion). Ambos aspectoadiest y devocidn, son necesarios en
un nifio para distanciarse del vulgo.

Balthasar describe asi la infancia de Domishg@uiroga, nacido el 4 de enero de 1663
en el Reino de Galicia, Obispado de Lugo: “sus tieasos afos, y primera carrera de sus
estudios, la passo felizmente con ventajosos o®di¢ virtuoso, y edificativo mancebo,
con no pocos aplausos de aprovechado estudidfite.”

El Padre Faria (S.J.) describe en un tratadpoprafico la vida de Pedro de Velasco,
Provincial de la Compaiiia de Jesus en la Nuevaraspeacio Velasco en 1581, en la
Imperial Ciudad de México. Se dice que fue devatioShnto Rosario desde su nifiez, y se
abstuvo de pueriles juegos. Repetia con ingenicegtgza el sermén que escuchaba los
domingos, con gran deleite de los de su casa; Beggrodigiosa memoria a oidos de los
Marqueses de Villa-Manrique, entonces virreyesad&llieva Espafa, e invitabanlo cada
domingo a Palacio para que les repitiese el serfdrendié rapidamente a leer y escribir,
y saliendo de la Escuela tenia muy limpia y gardesa; distribuia su tiempo entre el
estudio y la devocioén, siendo uno de los alumnos avéntajados. Entré a la Compafia a

la edad de 15 afios, edad temprdfa.

115 ;i

Ibid., p. 11.
116 Balthasar, Juan Antoni€arta de edificacion, en que el Padre Juan Antdadthasar, Provincial de esta
Provincia de Nueva Espafia, participa a todos lopediores, y Colegios de ella, la fervorosa vida, y
religiosas virtudes del Venerable Padre Domingdieroga México, Joseph Bernardo de Hogal, 1751. 79
p: 3.
N7 Farfa, Francisco Xavier d¥ida y heroycas virtudes del Venerable Padre Petird/elasco, Provincial,
que fue, de la Compafiia de Jesus, de Nueva-Espé#aco, Imprenta de Dofia Maria de Ribera, 1753, 1

p.



Francisco Xavier Lazcano (S.J., 1702-1¥82)escribe que Juan Antonio de Oviedo fue
muy aventajado y aprovechado en sus estudiosieasista la escuela desde los 8 afios, un
afio antes de lo que se acostumbraba (nifio pr&toz).

Crecer en devocion implicaba ir a misa y ayuda ella, rezar, frecuentar los
sacramentos, servir de acolito o nifio cantor, clamar los divinos mandamientos, ayunar,
etc.; dicha devocién se concibe innata en el réfemdo Dios y sus padres los encargados
de acrecentarla. Como ejemplos de comportamiemtogdanifio se recurrian a las vidas de
los santos, aunque también a personajes de lailiggl Clasica, v.g. Isaias , Noé, Enoc,
Adéan y Abraham (tomados del Antiguo Testamentd)camo Platon, Aristételes, Marco
Aurelio, Alejandro Magno, Demostenes y Cicerdn gidés)'?° No debe olvidarse que el
mayor modelo era Cristo, y para las mujeres tamlbi@na la Virgen; los nifios santos eran,
por decirlo asi, Cristitos y Virgencitas.

El ser un estudiante destacado era una seflalvicacion del nifio a la vida monastica,

como puede verse en el siguiente fragmento:

A los nueve afios comenzo a estudiar gramaticajdat y retdrica, en que a los doce era tan exeelen
consumado que no tenia igual en su elocuenciayndi&, confesando sus maestros que en penetrar los
preceptos de la retorica les hacia ventajas, y asunfas en saberlos acomodar a sus razonamienios lat
en que parecia un Demdstenes o Ciceron. Tenia egnaoiicia de las historias humanas, de los ritos y
ceremonias gentilicos, de los sucesos y varieddeldas Republicas, con que facilmente se haciar shfio
cuanto en humanas letras escribieron los antigune;habia historia, aun levemente tocada en letappde
gue no diese clara luz sacada de sus primerosrerdas: con los que asi tenia se dio al estudiasdartes
Liberales, en que se aventaj6 a sus condiscipoloe €l sol a las estrellas. Era cosa de admirdaiéalidad

y presteza con que entendia y penetraba la l6fifiesofia y metafisica de Aristoteles. A los trem@os se

gradud de bachiller en Artdé!

118 prefecto de la muy llustre Congregacion de lasiud Concepcion del Colegio Maximo de México.

119 | azcano, Francisco XavieXida exemplar, y virtudes heroicas del VenerablerBaluan Antonio de
Oviedo, de la Compaiiia de Jesh&xico, Imprenta del Real y Mas-Antiguo Colegim $an Ildefonso, 1760.
582 p.

120 vid. Bonifacio, Juan (S.J.)Christiani pveri institvtio, adolescentiaeqve pejfum Bvrgis, Apud
Philippum luntam, 1588. 244 p. (Aunque el libroagderior al Barroco, lopuerorum exemplaslasicos y
biblicos fueron también en este periodo una cotestaon la salvedad de que eran los personajesdstd
guienes mayormente se buscaba imitar).

121 Ruiz Martinez, Maria Cristina Claudi@p. cit, p. 49. [Franco y Ortega, AlonsOp. cit, p. 190].



Aunque esta descripcion sea propiamente langier, la importancia de la memoria y
la retdérica estan presentes también ennfens aunque es evidente que con menores
exigencias; en este caso bastaba con que recdalapae se le decia (en especial las
oraciones basicas del cristianismo) y supiese ngngequeiios discursos l6gicamente bien
articulados. El que supiera leer y escribir noweraequisito en la infancia (0-7 afios); por
el contrario: si lo sabia era un signo prodigioso.

Felis de Espinosa nos dice de Antonio Margildsus que, alumbrado el entendimiento,
se iba llenando de tiernos afectos su voluntace(mids del alma, la una relacionada con
los estudios y la otra con la devocién). Aprendié primeros rudimentos de la Fé con
habilidad y sin fatiga. Los ratos que le sobrabarnaeescuela los ocupaba en construir
‘altarcicos’ en su casa. Antes de ir a la escuekansicipaba a servir de acdlito en las Misas.
Iba creciendo en humildad; en la escuela decialmagstro que no se enojara si sus
compaferos refiian con él, pues solamente era weqitob Su madre le incitaba a ser
bueno y agradecido con Dios, diciendo que ellalddpedido que él fuese santo; durante
toda su vida siguié practicando el recogimienteriot *?? Vilaplana agrega que a los siete
afos (cuando le amanecio plenamente el uso deda)rastaba ya puesto en los brazos de
Cristo Crucificado, y a los nueve ya comulgaba frenuencia; en la puericia se destacé
por su inocencia y por ser aventajado en sus esttfdi

Respecto a la vida del Padre Antonio NufiezaMd@nda, Juan Antonio de Oviedo
(1670-17579** menciona que naci6 en el Real de Minas de Freso#irca de la Ciudad de
Zacatecas, el 4 de noviembre de 1618, dia de Sdos(&orromeo, de quien fue devoto
ferviente. Ser devoto del santo del dia en queaeaidguacia era una costumbre generalizada,
pues dicho santo se volvia el patrono o proteadiad/ida del infante. Pusiéronle al nifio
por nombre Carlos pero, bautizado el 19 del misnes m afio, dia consagrado a San
Antonio de Padua, se transmut6 su nombre a Antéwieton sus padres el Capitan Diego
Nufiez de Miranda, y dofia Jerénima de Valdecafasompas honradas y de ajustado

proceder, y muy esmeradas en la cristiana educdeiéuas hijos.

122 Espinosa, Isidro Felis d&p. cit.(Vid. supra nota 128).
12 vilaplana, Hermenegildo d¥ida portentosa... (Vid. supra nota 144).
124 Rector del Colegio Real de San lldefonso.



Se dice que desde nifio observo el Padre Mirgmandes indicios de madurez en sus
acciones, e inclinacién a las cosas de piedad gaif@v. Llegando a edad competéfte
después de haber aprendido a leer y a eséfibio enviaron sus padres al Colegio de
Zacatecas, administrado por la Compafia de Jesusloede demostré vivo y agudo
ingenio, felicisima memoria e innata aplicacionaa letras, frutos de su natural décil e
inclinacién a la virtud. “Propriedad [sic] de quieace para sol que desde los primeros
albores de la Aurora muestre las puntas de aquielbidos rayos, que han de illustrar vn
Mundo, quando se hallan en el zenit, y suprema peimé@l medio dia*®*’ Dichos rayos de
la Aurora (glorias de Dios) se refieren a la dedodvirtudes) y estudios.

Es interesante el caso del tratado del jesditalobos **® sobre Juan Carnero, por
constituir una excepcion a la redfd Naci6é Juan Carnero en la Ciudad de México el dlia 3
de julio de 1660, fiesta de San Ignacio de LoyBkdice que este santo le dio su dia para
nacer, mientras que San Francisco Xavier le digugb para morir (2 de diciembre;
Carnero murié en 1723). Su padre fue el Maestrpimntera Nicolas Rodriguez Carnétd
y su madre dofia Bernarda Pinto.

Cuando el padre murio, el hermano mayor da& &samio el liderazgo del taller de
pintura, encargadndose asi mismo del cuidado detdu@retendia su hermano hacer de
Juan un pintor de superior esfera; para sorprgsg 80 pudo el nifio Juan adiestrarse en la
pintura, asi que lo aplico a las letras; sin embdala estolida rudeza, y notable incapacidad

del nifio, resistian fuertemente & todos los preseple la ensefianc&® EI hermano

1% Esto es a los 7 afios; se llamaba edad competempes al adquirir las luces de la razén, el nifitenia la
competencia (facultad) para discurrir adecuadament@enzar sus estudios y desarrollarse intelentrak

(es decir, vivir como un adulto chiquito).

126 5e describe a Miranda como un nifio precoz (avaahtdj pues generalmente se aprendia a leer y deapué
escribir alrededor de los 9 afios.

127 Oviedo, Juan Antonio de&/ida exemplar, heroicas virtudes, y apostolicosistémios de el Venerable
Padre Antonio Nviies de Miranda de la Compafiia drideProfesso de quatro votos, el mas antiguo en la
Provincia de la Nueva-Espafia, su Provincial, y Botd por espacio de treinta y dos afios de la mugtik
Congregacion de la PVRISSIMA, fundada con authakriélpostolica en el Collegio Maximo de San Pedro, y
San Pablo de la Ciudad de Mexiddéxico, Herederos de la Viuda de Francisco RadZg upercio, 1702.
214 p: 3.

128 para informacion sobre el jesuita Villalobdd. supra nota 53.

129 a regla de ser los nifios aventajados en estydiesocion.

130 De su padre, “aplicado a la arte liberal, y gesarde la pintura” (Villalobos, Joachin Antonio déda
exemplar|...] p. 4;vid. supra nota 112), se dice que destacaba por la vivigimpiedad y semejanza en los
retratos; solicitado entre los principales persemajel Reino y ain en Europa, para donde muchdssde
mercaderes y flotistas le encargaron varias im&gene

131villalobos, Joachin Antonio d&/ida exemplar.., p. 6. {/id. supra nota 113).



insistio, con la esperanza de hacer docil o ablatidanflexible bronquedad de su tosca
ignorancia.**

Lo que Villalobos quiere dar a entender es guaiiio no parecia destinado a la
vocacion pictdrica ni mucho menos a la de la vidmastica; parecia en todo ser un nifio
vulgar. El maestro a quien el hermano mayor hahéareendado a Juan estaba a punto de
darse por vencido con el nifio; sin embargo el heania convencié de que le diese otra
oportunidad, y el maestro aceptd. Pinté el hermana Virgen de la Inmaculada
Concepcion, entregdsela a Juan y le dijo que beviara al maestro; por obra y gracia de la
Santisima Virgen el nifio Juan comenzé desde eseentona leer con desembarazo, y en
breves dias a escribir, y en otros pocos a coeafin, al cabo de 6 meses lo juzgaron apto
para entrar a los cursos de Gramatica. Tales asaste podian deberse a un prodigio
divino, y volviose Juan devoto de la Virgen; eséetp o consagracion se produjo a los 7
afos, edad comun del pacto divino en muchos dedtzslos hagiogréficos.

Ponze de Ledn afirma al respecto Cristoballdéna que era tan disciplinado que no
dio en su nifiez nota alguna de traviesa puerilidad;padres infundiéronle el santo temor
de Dios y las buenas costumbres; era devoto feseate las vidas de los santos; procuraba
los santos ejercicios (ayuno y flagelacién corppraicipalmente) y no daba lugar al ocio,
capa de toda maldad® El nifio debia distribuir su tiempo entre el estuglia devocién; es
decir, no estaba bien vista la ociosidad, madredes los vicios; el campo de la ociosidad
abarcaba, como he venido diciendo, los usos y icdBs®s propios de la infancia (juegos,
travesuras, pléticas irrelevantes para un addtmd impropia de expresarse, etc.).

Francisco Palou (1723-178%)describe asi la nifiez de fray Junipero Serra,oneso
de la Alta California: nacio el 24 de noviembred® 3 a la una de la mafana, Villa de
Petra, Isla de Mallorca; fueron sus padres Antdwora y Margarita Ferrer, humildes
labradores, honrados, devotos y de ejemplaresmbsts. Lo bautizaron el mismo dia que
nacio, poniéndole por nombre Miguel Joseph, quseamd en la confirmacién recibida el

26 de mayo de 1715, recibida en la dicha Villajncleasus padres llevaron al nifio al dicho

132 |bidem
133ponze de Le6rOp. cit.
134 Guardian del Colegio Apostélico de San Fernandbléxeico, y discipulo del Venerable Fundador.



convento, éste robd a todos el afecto. Aprendidaihidad y canto llano, naciéndole en su
corazon fervorosos deseos de tomar el habito dé@amtisco->

No olvidemos que la devocion a imagenes déosafue uno de los aspectos mas
importantes en el Barroco novohispano, promovido o Iglesia Catdlica y por la
Compaiiia de Jesus. Sirva como ejemplo el casoni@da de Alonso de Cuevas Davalos
relatada por Antonio de Robles; nacié el dicho Atwde Cuevas en la Imperial Ciudad de
México el 25 de noviembre de 1590, domingo de S&dtarina Martir; fue su padre
Alonso de Cuevas y su madre Dofla Anna Davalos, ambbles; a los 8 dias de su
nacimiento fue bautizado en la Iglesia de San Agu$tue aventajado en los estudios y
enemigo de lo mundano; desde los tres aflos de edlam#nzo a ejercitarse en la
mortificacion y ayunos, con mucha gracia e indastfie dice que su madre se ocupaba de
hacer flores de cambray y seda para el adornoategisBno Sacramento en la infraoctava
de Corpus; desde tierna edad, su hijo Alonso faédné&bil en hacerlas que asemejaban a las

naturales>®

Virtudes

Por otra parte, uno de los elementos que reagalra de la nifiez en el Barroco
novohispano es la inocencia o pureza, recuerdd’deliso. La inocencia es a los nifios
como la simplicidad es a los idiotas; ambos segatosl primeros en entrar al Paraiso. En
los Evangelios se mencionan a los nifilos como sewesntes, y por lo tanto sin macula; el
pasaje se repite en Mateo 19, 13-15, Marcos 1d,618-Lucas 18, 15-17; citaré el de
Marcos por ser el pasaje mas completo:

Llevaron unos nifios a Jesus, para que los tocara;lps discipulos comenzaron a reprender a quleses

llevaban. Jesus, viendo esto, se enojo y les dijo:

135 palou, FranciscaRelacion histérica de la vida y apostolicas taress Venerable Padre fray Junipero
Serra, Y de las Misiones que fundd en la Califor@&ptentrional, y nuevos establecimientos de Menter
México, Imprenta de Don Felipe Zufiga y Ontiverba37. 344 p.

136 Robles, Antonio deOp. cit. (Vid. supra nota 154). La fiesta de Corpus Christi era, désple la Semana
Santa, la mas importante del calendario en la N&syp@afia. En las infraoctavas (jueves antes de €psau
paseaba el Santisimo Sacramento por las callesypafado de los diversos grupos sociales marchamdo e
estricta jerarquia, cual un solo cuerpo (el Cuei@€risto, es decir la comunidad cristiana).



-Dejen que los nifios vengan a mi, y no senigsdan, porque el reino de Dios es de quienescsom
ellos. Les aseguro que el que no acepta el reif@iaecomo un nifio, no entrara en él.

Y tomé en sus brazos a los nifios, y los bermbniendo las manos sobre ellos.

Como bien afirma Philippe Ariés: “Muy bien gedia llegar a la santidad durante una
vida corta y sin prodigios excepcionales, sin peetad particular, sino, por el contrario,
gracias a la mera conservacion de la inocencialnital fue el caso de San Luis Gonzaga,
citado frecuentemente por la literatura del siglvliXque trata de problemas de la
educacion.**’

Otra virtud muy importante en un nifio adutjae no puede existir sin la anterior (es
decir la inocencia) es la humildad (humillacion) bifio es pobre de espiritu, y de alli lo
de ‘bienaventurados los pobres de espiritu.” Egtadsse menciona en Mateo 18, 1-5,
Marcos 9, 33-37 y Lucas 9, 46-48. Con variacioeésema es el siguiente: los discipulos
estaban discutiendo sobre quién de ellos era elim@grtante. Cristo les dice (cito de
Mateo): “Les aseguro que si ustedes no cambianvyedgen como nifios, no entraran en el
reino de Dios. El mas importante en el reino desl2ig el que se humilla y se vuelve como
este nifio. Y el que recibe en mi nombre a un nigoa éste, me recibe a mi”; Lucas lo
escribe de este otro modo: “El que recibe a este @an mi nombre, me recibe a mi; y el
gue me recibe a mi, recibe también al que me ema6.eso, el mas insignificante entre
todos ustedes, ése es el mas importante.” Lo quevangelista (Mateo) dice de forma
negativa el otro (Lucas) lo dice positivamente;idea en ambos es basicamente la
siguiente: el que acoge a Cristo como un nifio espgaEzdn, recibe a Dids

Loserotesde la antigiiedad pagana transformaronse en argjdbi®o nifios eran como
angelitos, en cuerpo y alma. La pureza o virginidieldalma debia por tanto reflejarse en la
del cuerpo (castidad), y el ideal es que ambasossecvaran hasta la muerte; lo dicho
puede constatarse en el siguiente ejemplo: “enngsidre colmo de todas las virtudes,

religion y aspereza, puso Dios como patron prindggureza de su alma, y cuerpo, que

137 Ariés, Philippe Op. cit, p. 175.

138 | as citas biblicas estan tomadas@ies habla hoy. La Biblia con Deuterocanénicos. 8i@n popular 2
ed. Trad. directa de los textos originales: hebseameo y griego. Corea, Sociedades Biblicas Unicbsl .
1180 p. (A.T.) + 439 p. (N.T.).



conservO desde la cuna al sepulcro, como otro Bpsmpire no leves tentaciones, y
encuentros, siempre sin mancha, ni desliz a l&mar}*

He aqui referencias de la pureza angélical énie: “Aunque en todas sus acciones
desmentia ser nifio, quien ya obraba como adultdelsado su carifio en cosas de
devocién, no dejo de serlo en la etimologia dedklpa tan nifio, tan muchacho fue
nuestro Antonio que fue en la pureza un armifi®El nifio puede ser moldeado como la
cera (simbolo de pureza) por el fuego (simbolopdeler divino). “Como era tan tierno y
bien inclinado con facilidad se le imprimié la gain, como cera en quien el mundo aun no
habia estampado sus imagenes y como vaso nuewgesnaiin no habia caido el licor del
mundo.*** El licor del mundo (los vicios del siglo, el peck@mbrutecia y no permitia ver
la realidad tal como era. Ponze de Ledn menciomassp@arte que Cristébal de Molina
resplandecié en virtud como una hermosa luz qualaiaba a los demas (nifiez ideal); su
virginal pureza y heroica castidad las guard6 y aesde las primeras luces de la razon
hasta el fin de su vid4?

La necesaria diferencia entre el Nifio Jes@siagiquier otro nifio radicaba en que el
primero nacié sin pecado original; la pureza argékolo se adquiria plenamente cuando
el nifio recibia las aguas auxiliadoras del Bautismo

El nifio santo era paciente a los sufrimiedisgste mundo porque ponia sus miras en el
préximo; “el tiempo que gastaban los nifilos en jtegiey nifierias, se ocupaba él en
componer altares y rezar devociones a imagenesadeedevocion con los afios, y aunque
pudiera comenzar a abrir los 0jos a cosas del murao hizo, antes puso toda la mira en
Dios, y olvidado de entretenimientos juveniles,tgba mucho de oir vidas de Sant5s.”
Los grandes ejercicios de devocion iban ligadosutatemente en las hagiografias con la
paciencia y la moderacion.

La nifiez profana suele estar marcada porlia &8 moderacién y por los impulsivos
deseos del nifio (comportamiento que hoy considanas normal), mientras que los nifios

139 Ruiz Martinez, Maria Cristina Claudi®©p. cit, p. 61. [Medina, Balthasar d€rénica de la Santa
Provincia de San Diego de Méxic® ed. Introd. de Fernando B. Sandoval. Méxicoad&mia Literaria,
1977. P&g. varia. ilus. (Coleccién de grandes caimexicanas, 4)].

140 Espinosa, Isidro Felis d@p. cit, p. 9. {id. supra nota 128).

141 Ruiz Martinez, Maria Cristina Claudi@p. cit, p. 57. [Basalenque, Diegiistoria de la Provincia de San
Nicolas Tolentino de Michoacan del Orden de Nueftamire San Agustirintrod. y notas de José Bravo
Ugarte. México, Ed. Jus, 1963. 446 p: 338].

142ponze de Le6rOp. cit.(vid. supra nota 104).



santos son recatados y pacientes aun desde siemaseadad. Esta distincion es constante
en cronicas religiosas y tratados hagiograficodleava Espafia, como puede constatarse
por el siguiente ejemplo: “ reconocia en aquedana edad la mansedumbre, humildad y
paciencia, que en la edad de los nifios falta. Celntliscurso y consideracion para llevar

los trabajos, si les falta el pan con lagrimas,oges lo piden, las golosinas que ven sin

templanza las lloran y no se quietan hasta alckEszgrorque no les ha amanecido la razon,

144

para medir su apetito con la necesidad de quierrias™" Otro ejemplo interesante de

prodigiosa moderacion infantil es el siguiente gi@rreferente a Nicolas de Antequera:

Nicolas se sefialé desde las mantillas en la afideiti mansedumbre y sufrimiento de las penalidades
ordinarias de los nifios [...] este nifio tuvo tartgeados que aln los extrafios daban gracias adeiwsrle
tan sin ojos de muchacho; empez6 a sacar las ndanas fajas, recreandose con que le pusieraranusia
crucecita, 0 medalla, con que recreaba la bocaramuki su inclinacién a aquellas celestiales godssitos
gorjeos del habla cuando empezé a tenerla erasulogsimos nombres de JesUs y Maria, con esta Bzhe
suavizaba en los labios, llegando el gozo intesicasomarle por los ojos; desde que los pies pudiero
extenderse se median los pasos como si los gobartemrazon, sin tomarse licencia para las traassur
desmedidas de aquella edad ahorrando a sus pedrpsdares de caidas con gritos, y llantos, afcidose
temprano a aprender las oraciones, y doctrinaiantque le ensefiaban. , y le hacia tan buen egtdlna
que aprendia, que lo digeria repitiéndolo con muglager, y alegria de sus padres, que celebraban co
muchas gracias a Nuestro Sefior la dicha de tendrjairque con tan buenas esperanzas les suplisse lo
consuelos que pedian sus trabajos; ya crecidoVimren a la escuela de la Compafia de Jesus, thdler
virtudes y seminario de perfeccion; luego que dqgsekligiosisimos Padres vieron al nifio Nicolastre
numerosa cantidad de los que acudian a su ensef@saarebato los ojos la modestia y humildad qam se
sobrescribia su semblante, y las palabras, yyuniwo le preconizaba el estado religioso parauel juestro

Sefior le tenia escogid®&.

Este texto es interesante por varios aspectsque rodeaban al nifio se holgaban de
verle ‘sin o0jos de muchacho’, es decir sin apareede nifio vulgar; el que se llevara una
crucecita a la boca (un comportamiento que podrsamphoy sin importancia) era sefal de
sSu vocacion monacal, asi como lo eran sus primmatigiceos: ‘lesus’ y ‘Maria’, que eran
leche celestial (a semejanza de la leche mateBog)actitudes parecian gobernadas por la
razon (pues estaban guiadas por Dios a través @eraadn puro, espejo cristalino de

143 Ruiz Martinez, Maria Cristina Claudi@p. cit, p. 59. [Franco y Orteg@p. cit, p. 12].
1441bid., p. 66. [BurgoaOp. cit, p. 60].
15 1bid., p. 69. [bid., p. 462-463].



virtudes). Desde que aprendié a hablar pedia @sgdue le ensefiasen la Doctrina
Cristiana.

El tener un hijo virtuoso consistia el mejonsuelo de los padres en su ancianidad; era,
como solia decirse, el baculo firme de la vejezqu# lo enviasen con los jesuitas, lideres
del pensamiento contrarreformista, era sefal deiefete catolicismo de sus padres v, el
haberse destacado, del buen entendimiento y grartida del mozuelo. Se enfatizan las
virtudes de apacibilidad, mansedumbre, modestianyildad, cual un corderito (a imagen y
semejanza del Cordero de Dios) que debe sacridicarsmundo terreno para renacer
después de la muerte en el eterno. El texto susmdambién ejemplifica la importancia
del estudio para los jesuitas; ademas, al recoréstes en Nicolas las virtudes de modestia
y humildad, consideraron con ello que tenia vocacitonastica (lo que demuestra el
vinculo entre ambas).

De Margil de Jesus nos dice el Padre Espigasaiba a la escuela para aprender los
primeros rudimentos, y con pretexto de partirsstprpedia su desayuno para llevar, y alla
en su escuela lo repartia entre otros nifios mase@itds, quedandose él en ayuno. Este
ayuno mantuvo a Margil muy fuerte y robusto, fra® su continuada abstinencia. Era
notable en la paz de su espiritu, no habiendo qusde dezasonase. Observaba mesura en
sus palabras y gracia en los donaires, siendoldpaa sus acciones y propenso a todo lo
bueno, signos verdaderos de su inocente cord2énesto agréguese una especie de don
para ver el futuro que Margil (al igual que otramgiografiados) experimentaba, como
puede colegirse cuando un dia, jugando en el mootms nifios, echaron un zapato de
Margil al rio. Supolo su madre, y viéndola el nifesarosa, le dijo que fuese al pozo, que
alli lo encontraria; sucedio de esta forma, enéoxiivlo ella flotando.

Vilaplana agrega que Antonio Margil de Jes@sde natural modesto (no soberbio) y
sin achaques de nifiez; esto es interesante pandigaique tanto la vejez como la nifiez
tenian achaques naturales de la edad, siendatilm®sillos peores porque son achaques del
alma que conducen al pecado (nifiez) y no solo aesadel cuerpo, que no pueden por si
mismos manchar el alma (vejez); sin embargo, dehidas achaques, ambas edades eran

consideradas penosas.
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La moderacion (modestia, paciencia) constitiigeto en cronicas religiosas como en
tratados hagiograficos, todo un prototipo de santien la nifi€Z”; constituia un simbolo
de grandeza del alma y una premonicion de la vidaatal. Por otra parte, si un nifio
practica la virtud de la moderacion como un adwdtes padres no necesitaran del uso del
castigo pues, a quien semeja una fragante floPdeliso, no sera necesario corregirle para
evitar el Infierno.

He aqui una cita de Ysidro de San Miguel sdBebastian de Aparicio: “No fue
necessario echar mano al yerro de la severidadistigo, porque nuestro Parayso, si
pequefiito en el cuerpo, ya Gigante en el espidtaopezo luego, a producir hermosos
pimpollos, tan fecundo, que sus pueriles passabsmiperon humildad, modestia,
devocion, obediencia, y recogimiento, sin darlgmijamas, como otro Tobias a rapazes
ligerezas.**®

Ysidro de San Miguel menciona, ademas, queAfaricio por su inocencia un Jardin
de Delicias, un Paraiso. La relacién entre la nf@mo una etapa de debilidad fecunda, la
moderacién y el nifio como una semilla aparece mlande en el pasaje citado.

Muy ligado a la idea de pureza y de debilifieclinda esta la concepcién de que el
Enemigo de humana natura (como se suele decir)pbieno Diablo tiene celos del alma
pura de los nifios, buscando extraviarlos por csamtedios sea posible; el Demonio busca
tentar a los nifios en aquella edad por saber qguesupdebilidad, son mas propensos a caer
en pecado. En el caso de un nifio santo (como esasJen el desierto) el Demonio sale
vencido gracias a un prodigio de la Omnipotenactsp mo deja por ello en toda su vida de
asecharlo.

Todos los accidentes, tan comunes en la painméaincia y que costaban (como siguen
costando) muchas veces la muerte o alguna incauhdil por vida, se interpretaban como
trampas del Demonio. Si Dios permitia que el dafitlevase a efecto, era virtud heroica
del niflo no amainar en la fe, antes bien acredantaediante mas devocion y castigos

corporales. Esta es una de las principales razpoedos que la vida de un santo era

147V/id. Ruiz Martinez, Marfa Cristina Claudia. “La modegacicomo prototipo de santidad: una imagen de la
nifiez”, en: Ortega Noriega, Sergde la santidad a la perversion o de porqué no seplia la ley de Dios

en la sociedad novohispansiéxico, Grijalbo, 1986. 290 p. (Enlace/historia).
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considerada como una narracion heroica; el nifgas& no por ser inteligente (razén) sino
por gracia de Dios.

Para ejemplificar lo anteriormente dicho mddréa del relato del padre jesuita
Lazcand™ sobre Juan Antonio de Oviedo, natural de SantdeFBogota, donde nacié el
dia 25 de junio de 1670, recibiendo el bautism® @& julio (8 dias después, como era la
tradicion) en la Santa Iglesia Catedral de mandSrégorio Jaymez de Pastrana Bazan.

Quedando Oviedo huérfano de padre desde stienda infancia, crecio a la sombra de
su abuelo materno. Se traslado su familia de Sadta Lima, asistiendo alli a la escuela.
En esa ciudad lo libré Dios de dos peligros de teu@rero de los accidentes no): el uno,
regresando de la escuela se cay6 de una mula,giedda frente muy mayugada; el otro,
se le atravesO un alfiler en la garganta. Ya masdg, el abuelo decidio llevarlo a
Guatemala en pos de su tio, para que cuidara ddianho. Antes de partir exploté pélvora
en la cara de Antonio, pero no pasé a maybres.

Un nifio destinado a la santidad debia ver lsopenos ojos las desgracias que le
acontecian, pues era un signo de que Dios se cezw®bu alma. A los no elegidos Dios
les dejaba ser tiranos, explotar a los hombresiy entre grandes riquezas; sin embargo, a
su muerte recibirian el castigo eterno. Es masnifie con vocacion religiosa debia
alegrarse con el dolor y entristecerse con el pl&ran castigos alegres, placeres tristes.

Son frecuentes en los tratados hagiograficaxopicas religiosas los peligros del
Demonio de los que Dios salva a sus Siervos; eselia o pacto que los hace sefalarse
entre los demas. Generalmente dicha accion de iousdia se hace a través de alguna
merced de la Virgen Maria o de algun santo. Esteop# ocurre estrictamente en los siete
primeros afos de edad, sino que puede ocurrir éangmco tiempo después o poco tiempo
antes. Sirva como ejemplo el caso de FranciscoaViicold™, quien un 28 de octubre, dia
de San Simén y Judas, se libr6 de un arma de fgegsu padre, pensandola descargada,
le dispar6. Dijole el nifio Picolo a su padre queas@ a donde disparaba, y éste contestole
gue no tuviese porqué temer, y a este efecto disgartra un lienzo, saliendo disparadas
dos balas. A partir de ese dia Picolo fue devot8iden y Judas ya que, siendo el suceso

acontecido en ese dia, era claro que ellos debfdnssartifices de tan gran prodigio; diose
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mas a la oracion, a la lectura de libros devotgamenes de conciencia, penitencias y
mortificacion interior.

El tratadista Antonio de Robles menciona duaf® Alonso Cuevas, como de cuatro o
cinco afios se cayo del carro en que viajaba copadies, y pasandole las ruedas por los
bracitos se levanté sin lesion algdna.

De Miguel Nieto cuenta el tratadista Villal@bque una vez, regresando de Puebla a
Tlaxco a ver a sus padres con motivo de las vagasjse perdid; montoé en un caballo que
encontrd y, rezando el Rosario, se encomendo artgen, la cual acudié en su auxilio e
hizo resplandecer la Luna, cabalgando toda la nacha mafiana siguiente encontré un
sirviente de sus padres, el cual se alegr6 de yddecondujo a su casa. Su devocién a la
Virgen lo habia salvado de una situacion difidilidndolo de las trampas del Demotid.

Eguiara y Egurén’ dice al respecto de Pedro de Arellano (nacido @&cd el 29 de
abril de 1651) que le dio tabardillo (una espeaefidbre muy aguda), pensando sus
familiares que se iba a morir y administrandoleapt efecto los Santos Oleos; sin
embargo, se dice que una lluvia nocturna provide¢iheisano. A la mafiana siguiente, ante
la sorpresa de todos los presentes, el médico“dNmio he sanado yo, sino Dios, que debe
guardarlo para algo particulafsic].”*>®> Esta enfermedad debié ocurrir (segin el modelo
hagiogréfico) probablemente hacia los 7 afios (t@fisico y animico de la infancia a la
puericia), momento en el cual se sella el pactsualma con Dios, quien lo curd de la
enfermedad porque lo tenia destinado a ser médiaintas, es decir sacerdote.

Incluiré en este apartado la infancia de DgumirfPérez de Barcia, descrita por su
hagiografo Julian Gutiérrez Davila (1676-174%8).Naci6 Domingo en Villamarzo,
Concejo de Pesos, Provincia de Asturias de Oviedol649. De su Provincia natal se
afirma que es la “fuente, y origen de la Noblezdatale Espafia> Domingo fue el

segundo de 4 hermanos y una hermana, siendo elvimidsso de todos ellos; a este
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respecto se dice que la gracia “no da el primaqoién primero nace, sino a quien mejor en
virtudes se exercita> Procuraron sus padres cristiana educacién pargosu

En una ldgica analdgica tipica del Barroco, heee ver a Domingo como un
predestinado a ser santo, y para este propositoeseiona que hay cuatro principales
iglesias en Espafia: Oviedo, la Santa; Toledo, t&;Riedn, la Hermosa y por ultimo
Santiago, la Fuerte. Por lo tanto Domingo, nacierdoOviedo, tenia ya en este su
nacimiento el auspicio de la santidad.

A los 10 afios embarcaron a Domingo para Caslizel navio iban sélo ingleses
(protestantes), y se lo describe como un cordenmestio de lobos. Burlandose Domingo
de sus ceremonias, los tripulantes del navio letommucho encono, hasta tal punto que
habian decidido matarlo, ya con un disparo o ymdolo al mar; sin embargo, el Maestre
del Navio y su hijo, los cuales habian tomado capidr Domingo, intercedieron por él, ya
alegando su poco seso, ya que tenian érdenes agglesu padre de entregarlo en Cadiz,
las cuales debian cumplir. Calmaronse los &nimdsgléobos. Divis6 tiempo después el
Maestre de Navio un barco de moros, y para quapiu@asen a Domingo por ser catolico,
el dicho Maestre y su hijo lo ocultaron en la piers baja del barco, y asi permanecio, por
olvido de los tripulantes del navio, de 4 a 5 diasta que se acordaron de él. Lo fueron a
buscar y lo sacaron en muy malas condiciones,lpgré recuperar el aliento.

Este relato, por demas interesante, concibenaingo como el Cordero de Dio&gnus
Dei), es decir como Cristo en medio de tierra de Idlkoseste caso ingleses protestantes),
los cuales como agentes del Demonio buscaban daskatel nifio. Los moros, otros lobos
agentes del Demonio, quienes buscaban hacer eszl®amingo, vieron frustrados sus
planes. El tiempo que pas6 Domingo en la piezabagsdel barco, sea quizas una alusion
a la historia de Jonas y la ballena, o bien a BuReccion de Cristo ya que, estando a las
puertas de la muerte, logra sobrevivir por intaéseslivina. EI Cordero vence a los lobos
(ejemplo potisimo de légica barroca).

Otra conclusion que puede sacarse del cadooddngo Pérez de Barcia es que los
padres, tutores o responsables de un nifio se bauidzecuentemente de él, dando lugar a
situaciones que podian resultar en grave perjpara éste, hasta incluso quitarle la vida.

Quizéa sea por eso una de las razones por las ceralestos tratados se insiste tanto en

198 |hid., p. 3.



procurar con extremo afan la educacion cristiananidi®, y en vigilarlo celosamente para
gue no fuera de los descarriados, es decir no @sjaicios vacios en donde el Diablo
pudiese introducirse.

De los primeros afios de Don Manuel Fernanée3ahta Cruz, Miguel de Torres del
Regio (su hagidgrafo) nos dice que, en una ocaslaticho Manuel se quedoé leyendo a la
luz de una candela durante la noche y se queddidimria candela se cayo y el cuarto se
incendid. Los padres y criados se despertaronedmtt@or sofocante que ya imperaba en la
casa, y corrieron a ver si el nifio se encontralbacat vida, y hallandolo, éste les dijo que
no se preocuparan, que él estaba perfectamente grqoto se acabaria el incendio, lo que
en efecto sucedio; se quemé su cuarto y otros igeeo ni €l ni los habitantes de su casa
salieron lesionados.

En otra ocasion, saliendo a bafiarse Don Marmelunos amigos al rio que corria (y
corre) fuera de su ciudad natal (Palencia), delaidos bochornos que se padecian (y
padecen) en el mes de Junio, éste entré en ebmiairt tabldén, a instancias de sus amigos.
Lo alejo la corriente, y sus amigos temieron quegese ahogado. Don Manuel les conto,
cuando se hubo salvo, que un clérigo lo saco mspuds desaparecer como quien huye de
ser visto; el relato dice que dicho clérigo fue Badro, por estar cerca su dia, en que habia
sido bautizado Don Manu&® Es decir que Manuel fue bautizado en Palenci9etie
junio, dia de San Pedro y San Pabilo.

Don Manuel fue salvado del fuego y del agsé es de perecer quemado y ahogado;
este prodigio en su nifiez sirve para ejemplificae ¢anta Cruz, cual otro Cristo, ha
vencido al Demonio con ayuda de la Providencia; Bedro, piedra de edificacion de la
Iglesia Cristiana y representado como el encargidlas llaves del Paraiso, tiene aqui la
funcidon de anunciar que Don Manuel seria tambiéadrpi de edificacion (entraria en la
vida religiosa para edificacion de los fieles), d@gtia a salvar a muchas almas y él mismo
muy probablemente entraria en el Paraiso. El saitono del dia en que se nacia y del dia
del bautismo eran considerados como los guardiapestectores de la vida de la persona,
y a los cuales podian pedirse favores especialesasm de grave afliccion o extrema

necesidad.
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Sorprendente es el caso de Sebastian de Apdréyba menciona que cuando Aparicio
tenia 4 o 5 aflos sobrevino en su aldea una crindelipeste, dejando varios lugares
desiertos. Apartaron a los infectados en una aasaseafueras del pueblo, y entre ellos al
nifo Sebastian. Una noche lo sacé su madre a adesnyg lo fue a ocultar en una casa
vacia, también en las afueras del pueblo.

Aparicio, a consecuencia de la peste, habdtatole un landr&® en una pierna; su
madre lo visitaba cuantas veces podia, y al telieese fue muy desconsolada y llorosa al
ver a su hijo en tan mal estado; habiendo salitteg@tosamente por el motivo referido,
dejé por descuido la puerta abierta; tiempo despaé® por ella una loba y comenzé a
morderle el landre que tenia en la pierna, la saatncontraba descubierta; chupandole la
materia putrida con la boca le lamia también cotelgyua; gracias a estos singulares
cuidados dej6 al nifio bueno y sano. Cuando Apariolgié en si advirtio que la puerta
estaba abierta y se levanto a cerrarla, volviéntlesgg a acostar para dormir.

A la mafana siguiente llegé su madre a ver kije, pensando hallarlo ya muerto o en
sus ultimos suspiros. Grata fue su sorpresa alngracto sano, y escuchando el relato del
nifio sobre su milagrosa sanacion sorprendiose @snyndio gracias al Cielo por tan gran
favor.

Este relato recuerda vagamente las histomdigiums sobre los niflos cuidados por
animales, en especial la de Romulo y Remo. Seggropio Leyba podemos afirmar que el
relato (independientemente de si es verdad o nahangor decirlo asi, de modelos
biblicos. Asi, se dice que Elias fue sustentado quarvos en el desierto, quienes le
llevaban pan y carne, y que Daniel fue protegidéoddeones. Leyba comenta que esto se
debe a que Dios puede mudar las naturalezas a@miwsles (si El las creé es de esperar
gue las pueda cambiar) para ayudar a sus elegilblofio, enemigo del hombre, fue en este
caso amigo del nifio Aparicig®

De lo anterior puede deducirse que el lob@nmego del hombre, es generalmente
asociado a la violencia y al pecado; se solia decila época de los enemigos de la
cristiandad (especialmente judios, protestantespsnpturcos) que eran como lobos, y los
Siervos de Dios como Corderos. En este caso larlolfae un enemigo de Aparicio, sino

todo lo contrario, es decir el instrumento de lgdvicordia divina para sanarlo.

180 Tumor del tamafio de una bellota.



Es curioso que en tratados hagiograficos posts la loba sea ya un lobo (quiza por
tener sus autores malas opiniones acerca del swenfno o simplemente por haber
cambiado las reglas hagiograficas, o quiza seaatmfdrtuito), y ya no lo sitian entre los
cuatro y los cinco afios de Aparicio sino a los d6t&n los documentos que formaron
parte del proceso de beatificacion de Fray Selas#aAparicio en Roma, se refrendan
algunos datos de su nifiez, generalmente sacadusataelo de Leyb&?

Juan de Castafi€ifaescribi6 la vida de Aparicio en un curioso e irigea poema; se
dice que las ciudades de México y Puebla concef@edias de indulgencia a los que lo

leyeren. He aqui la parte del poema que hace refieral episodio de la loba:

Estrella fue refulgente

que en Galicia aparecio
como la otra en el Oriente,
mas naciendo alla, nacio

mas clara en el Occident®.

Acometiole vn mal fiero

en su infancia, y con espanto
vn lobo fue su enfermero
gue tuvo de Lobo tanto

guanto vn Lobo de cordero.

El infante, a quien curava

aquel animal feroz
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mansedumbre le ensefava
y assi aun que andaban los dos

con Lobos, ninguno aullav&®

Los versos finales son a mi juicio bastantenicés, ya que hace ver al pequefio
Aparicio como un lobo, en el sentido de alguiemdeaen espiritu; podriamos decir que se
lo hace ver como un soldadito de Cristo (lobo pdirdelidad), si bien nunca fue jesuita.

Por otra parte la humildad, piedad y discekman tres caracteristicas fundamentales en
un nifio adulto destinado a la vida de santidadaMibos®” menciona al respecto que
Miguel Nieto (originario de Tlaxco) leia y escrilidan gran despejo; en los bostezos de la
nifez (esto es: en sus primeros afos) enviarordepadres a estudiar a Puebla de los
Angeles, donde demostré diligencia en los estudi@specto a su humildad y piedad, se
afirma del dicho Miguel que él se decia ser culpald alguna travesura cometida por sus
concolegas para que no los castigasen, resultanécelgcastigo 1o suministrasen a él.
Miguel, cual un Cristito, cargaba con las faltassde compafieros, asi como es dicho que
Cristo carga con las faltas de la humanitfi€l nifio mediante su castigo libra del castigo
a la humanidad, aplacando la ira divina, cual ude®, una victima sacrificial (situacion
muy ilustrativa en el caso de los nifios mértiresy@ los martires de Tlaxcala o como San
Justo y San Pastor).

Oviedo describe la vida de Joseph Vidal, redig de la compafia de Jesus, de la
siguiente manera: nacio en la Imperial Ciudad d&iété fue bautizado en la Parroquia de
la Vera-Cruz el 6 de marzo de 1630. Desde susoBeafios mostro un natural docil e
inclinado a la virtud; todas las mafianas muy temprba a la iglesia para ayudar en lo que
pudiera en la Misa, y dedicaba todos los dias dogsha la oracion, una por la mafana y
otra por la tarde. Tenia por maestro y directdsqiritu Santo (por lo tanto no necesitaba
de ejemplos de virtud humanos); ocultdndose erasa muchas veces se disciplinaba, y lo
mismo hacia en la capilla de la Venerable Tercede®de San Francisco. Maceraba sus

tiernas carnes con asperos cilicios, y ayunabasttmoviernes y sabados del afio. En lugar
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de desear los dias de fiesta como los demés nldssph Vidal los deseaba para visitar a
los pobres enfermos en los Hospitales; por sifesi@ poco, los sdbados iba a ayudar a los
enfermos procurando aliviarlos en cuanto podidya@éndoles las camas, ya sirviéndoles
la comida o ya barriendo las salas de las enfeast&ri

Igualmente resulta interesante el caso deciaem Maria Picolo relatado por el jesuita
Balthasat’®, en una carta fechada el 23 de diciembre de 1N&2i6 Francisco Maria
Picolo en Palermo, Capital del Reino de Sicilia24¢lde marzo de 1654. Desde sus mas
tiernos afos servia a Dios fervorosamente. Entranecolegio de la Compaiiia de Jesus,
donde aprendi6 los rudimentos de Gramatica contegreslicitud. Excedia a sus
condiscipulos en su modesta compostura, piedadcifey porte y acciones, demostrando
ser en todo un espejo de virtud.

Lo especial del caso del nifio Picolo es geéjdb a las diligencias en su proceder fue
admitido en la Congregacion secreta de dicho Cojemi donde fue virtuoso, devoto y
recogido. Contole el nifio Juan a su padre haber ailinitido en la Congregacién, pero
éste no le creyd. Reunianse los miembros de larégagon los viernes después de clases;
un dia su padre decidié seguirlo al Colegio, y de&mue entraba Picolo en un cuarto
oscuro, preguntole al portero si efectivamenteigugertenecia a la dicha Congregacion, y
éste le respondié afirmativamente. Su padre lealifmortero que si podia llamar a su hijo,
y asi lo hizo. Al salir el hijo violo el padre eraje de penitente, soga al cuello, corona de
espinas en la cabeza y disciplina en las manogteale satisfecho, el padre congratulo al
hijo y regreso a su casa.

Mediante el uso de disciplinas y castigos arles se tenia la intencién de imitar a
Cristo en la cruz; esta situacion, impensable esctaalidad y menos aun en un nifio, era
frecuente en un Barroco cargado de emotividad. deht de que la Congregacion se
reuniese en viernes, era muy probablemente enrterde la crucifixion de Cristo, que se

afirma el haber ocurrido en un viernes (Viernest®an

19 vid. Oviedo, Juan Antonio d&/ida admirable, apostolicos ministerios, y herois@sudes del Venerable
Padre Joseph Vidal, Professo de la Compafiia desJasva Provincia de Nueva Espafdéxico, Imprenta
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Las ninas

Catharina de San Juan, o la esclavitud como ppotoie santidad

Vale la pena analizar, por ser un prototipodaino de santidad muy completo, la nifiez
de Catarina de San Juan segun los tratados hafipogra

Se dice que nacid en las tierras sujetas al §fogor (Arabia) entre 1608 y 1611,
poniéndole por nombrglirrha. Respecto a su nombre declara Castillo Graxeda:D¥s
declara coMirra (que quiere decemargurg el mar de muchas de ellas, que ha de passar
en el resto de su vid&.3e refiere a las amarguras de la vida de santidad.

Fue nieta de un emperador del Oriente, persenacuerda de él ni de su abuela por el
hecho de ser gentiles (condicién de la Aurora, mu@uede ver las sombras aunque tenga
en ellas su origen); sin embargo, una vez dijo gueabuelo se llam6é Maximino o
Maximiano, y era emperador de la Arabia. La madr&larha llamose Borta, que quiere
decir fruta olorosa se cas6 con un principe mogor, al que llamaBarSefior La
importancia de la madre estriba en que era devetdadVirgen Maria, la cual solia
aparecerse vestida de blanco y resplandeciente. &§mrecio la Virgen vestida de pastora
para anunciarle el nacimiento de su hija; a loopalias del alumbramiento se le aparecio
una vez mas, y le dijo que la siguiera a un javeitino del palacio, a donde le mandd que
cavase la tierra con un alfanje que llevaba poulbaencontrandose poco después con un
rico tesoro de joyas inestimables, y llevandolasi aecamara le dijo que con ellas cuidara
muy bien de su hija, que también iba a ser hijasliyes astrologos que por ahi pasaban, le
dijeron a sus padres que la nifia seria un pro@igita tierra, pero que no la gozarian sus

padres, porque su buena fortuna la echaria alaglboundo.

! vid. Aguilera, Francisco deSermon en que se da noticia de la vida admirabigudes heroicas, y
preciossa muerte de la Venerable Chatharima deJdam, que florecio en perfeccion de Vida, y muda c
acclamacion de Santidad en la Ciudad de la Puekldod Angeles a 5 de Enero de el afio de 168&bla,
Diego Fernandez de Lebn, 1688; Castillo Graxedaeplo del.Compendio de la vida, y virtudes de la
venerable Catharina de San Jud&uebla, Diego Fernandez de Ledn, 1692. 147 prioRaAlonsoPrimera
parte de los Prodigios de la Omnipotencia, y mitegyde la gracia en la vida de la Venerable SiergaDibs
Catharina de San Joan, natural del gran Mogor, dtfuen esta Imperial Ciudad de la Puebla de loseles)
en la Nueva Espafi&dicién facsimilar. México, Sociedad MexicanaRikli6filos, 2004. 136 f.

2 Castillo GraxedaOp. cit, p. 10-11.



Tenia el padre en sus dominios una fuentelaimgda alli con intercesion de Dios por
un apostol (probablemente Santo Tomas), mediantedbdaba salud a enfermos, lanzaba
demonios de los cuerpos y serenaba tempestadesegBir el padre los idolos y
supersticiones del paganismo, pero entre ellosiéamab cristianismo. Un dia, sin embargo,
se le aparecié un mancebo vestido de cristianodjjdeunas palabras a solas; al final, el
dicho mancebo pusole la manos sobre la cabezafyesalejandole con grande amor al
cristianismo y gran horror al paganismo.

Se cuenta que un dia en que su madre halda aalina visita, dejo recostada a su hija
en una hamaca, y cayénddderha se fue gateando hasta un rio cercano, donde regbalo
fue llevada por la corriente hasta los confinetadgudad, donde quedé asida a una rama,
siendo en realidad Dios mismo quien la asia de anomasi se mantuvo durante tres a
cinco dias. Sus padres dieron aviso, prometiendantmsa recompensa a quien la
encontrase; encontrola por fin una mogora, quiars@el principio que se trataba de un
pez monstruoso; la dicha mogora dio aviso, y urescgdores la sacaron del rio. Esta
historia se interpreta como un prodigio de la Omt@pcia que sefialo a la nifia desde sus
mas tiernos afios como un ser en que, cual otréoCisos tenia sus complacencias. La
escena del rio se repite en las hagiografias dea@aé, con mas o menos variantes, y tiene
probablemente como modelo el relato biblico debrfbisés y la canasta de juncos, con
ecos de la historia de Jonas devorado por un pestmoso.

Fue creciendo tanto en hermosura como endéstuacrecentandole Dios las potencias
de su entendimiento, es decir la facultad de digcentre el bien y el mal, huir del vicio y
procurar la virtud; también encendiole desde muiara luz de la razén. Mirrha la
distinguia “el no usar de juegos inutiles, y emn@hientos, como lo hacen los otros nifos;
sino que en esta edad todo su anhelo era amarsaddio unos vivos desseos, que la
abrasaban, llenos de amor divino, que la derréfian.

Desarroll6 las virtudes de pureza y castidad, ledes la predestinaban a ser monja.
Una vez solicitola un mogor con palabras amoroszgigias en las manos; asustada, huyo
a una cueva gue era abrigo de diversos animalggybarmente de viboras, con los cuales
jugo el tiempo que estuvo oculta. Una persona foesaarla, y encontrandola se la llevo a

sus padres. Puede verse aqui que las viborastutalneenenosas y simbolos por tanto del

3 lbid., p. 12-13.



Demonio y del pecado (veneno del alma), fueronuas@araMirrha, salvandola Dios de
un gran peligro y rectificando la pureza de su ajnfeade su cuerpo, cual una heroina a la
gue el mal no puede tocar, por tener de su ladmalzia de Dios, es decir el supremo bien.

Desde tierna edad aparecianldMarha San Joachin y Santa Anna, provocandole
fervientes deseos en su corazén de recibir el &aotiy asi mismo buscaba la soledad por
todos los medios, y su corazon deseaba fervientenmenibir las aguas auxiliadoras del
Bautismo. “Solo eran los desvelosMara [sic] buscar modo con g’ dexar las sombras del
Gentilismo: solo eran sus ocupaciones solicitariosgaton g’ apartarse de las criaturas, y
en particular de los hombre$tIn dia estando en su retiro se le apareci6 laraeBanta
Anna, quien vio aMlirrha llorando, y preguntandole el porqué llorabdirra le cont6é su
historia, y Santa Anna le regalé unos pafios quéahagervido para envolver a su hija
cuando nacio, ademas de unos platos que formal@ndealos enseres de su casa, Yy le dijo
que los lavara en el rio; asi lo hizo la pequega gintio mejor.

Recordemos que sus abuelos habian sido gen@astillo Graxeda parece dar a
entender, mediante este relato, que tévil@ha como abuelos nada menos que a San
Joachin y Santa Anna, padres de la Virgen su mgdver lo tanto sus abuelos celestiales;
con esto se atenua o remedia el hecho de no searmos sus abuelos terrenos, cumpliendo
asi el requisito de ser cristiano viejo. La busqueé la soledad y los desvelos por
mantener la castidad son importantes requisitosaméidad, y cumplen también con la
funcidon de dejar en claro la vocacibn monacalMigha. Lavar los platos y los pafios
simboliza aqui lavar los sufrimientos de su alma.

S6lo buscaba amar a Dios (ella era la amankd, el Amado a quien procuraba); se
recalcan sus virtudes de pureza, recato y modéstiprometio a la Virgen castidad, y ella
se le aparecio vestida de pastora y apacentandoconderillas; esta vision significa, segun
Castillo Graxeda (su confesor), que ella debiaepeder a aquel rebafio (‘choro de
Virgenes’)?

Lleg6 el momento en que, para huir de lasilidetes del Turco (como solia decirse en
aguella época), salieron ella y sus padres delagipa llegaron a una ciudad maritima de
sus dominios; en la dicha ciudad y en otros lugaostefios llegaban naves portuguesas

para comerciar, y algunas de estas eran piratas.

* Ibid., p. 13.



En una ocasion se encontradarha, cuya edad llegaria ya a los 10 afios, con un
hermanito suyo y otros nifios jugando en la playagdron en esto los piratas, le quitaron
sus vestidos de princesa y le pusieron una maida @mMo las que usan los esclavos;
subiéronlos a ella y a sus comparieros al sotanbagdleb como prisionerodirrha quedoé
muy desconsolada por verse tratada como esclagasl pemor fundado de no volver a ver
jamas a sus padres; entonces vio resplandecerruzag el cielo, y Cristo le dijo a través
de ella que de ahi en adelante él seria su padoeoysu alivio. Dejé la proteccion de los
padres terrenos para pasar a la proteccion deelestiales. Este episodio representa el
pacto con Dios, el momento en que su vida quedarsda por El.

Como anuncios de la vida de sufrimientos caldanque padecer toda su vida por amor
a Cristo, se menciona su esclavitud forzosa, salrarmosura y su virginidad constante.
Llegaron los piratas a Cochin (Islas de la Esp&gidroy Indonesia), y después de haber
gastado algun tiempo en catequizarla los Padreta deompafiia de Jesus, le dio el
Bautismo un cura parroco llamandola Catharina de ®an (nota de Aguilera: dice
Aponio que es Aurora el alma santa cuando recibgrémia del Bautismo). En ese
momento se le abrieron los cielos, cual otro Cristeel Jordan, y se le hicieron presentes
las Soberanas Majestades lesvs, Maria, Joachimg fgic]; Santa Anna fue su madrina y
la Virgen la tomé por hija querida; sin embargoth@éana insistia en ser su esclava, pero
ella la miré con ternura y la acaricié con carig§@candola estas fine2dsera de si.

Los piratas fueron costeando hacia el nortgah#iegar a la Ciudad de Manila en
Filipinas. Entonces sucedi6é que la Providencia ‘Beseo al Capitan Miguel de Sossa, de
tener una Chinita, modesta, y agraciada, queV&sirde consuelo a él, y a su esposa Dofa

® |bid., p. 16.

® En la época se decia: buscar sin esfuerzo es gdmmxerlo con afan es dolor; hallar algo sin egfies
ventura, y hacerlo con afan es fineza. RecuérdaseBqrta queria ser bautizada desde su mas tidatha
instancias de su madre, pero no podia hacerse @taber visto a ningln cristiano. Los Reyes Magos
buscaron gozosos a JesUs y lo hallaron venturpsogue sabian dénde encontrarlo); sin embargo cahy)
Maria los que se llevan la palma de la victoriggpeuando buscaron a Jesus (episodio del Nifiod®eedi el
Templo) lo hicieron con dolor y lo hallaron conda (pues no sabian dénde estaba), lo que hizerggith
misericordia de Dios. La conclusién es que la bédqudolorosa del Nifio JesUs (en el casdviiteha
ejemplificado por la busqueda del Bautismo) es mgjmas fina que la gozosa. Este tipo de razondosen
analégicos tan enredados eran muy comunes en sdd®arsiendo abundantes en los sermones del Nifio
Perdido;vid., v.g.,Ayerra y Santa Maria, Francisc®8ermon del Hallazgo del Nifio en el Convento deslesu
Maria de Mexico, patente el Sanctissimo Sacramentta infraoctava de la Epiphania el segundo didate
tres de su fiesta titular con JubileMéxico, s.i., 1689; Alvarado, Juan dgermon del Nifio Dios perdido.
Que en el tercero dia de la titular Fiesta, queetehn las Sefioras Religiosas de Jesus Maria, Con



Margarita de Chaves, en la falta de sucession,liqteban.” Se encontré6 Sossa con un
portugués mercader, compadre suyo, que iba a desp@dra Manila, encargandole asi la
diligencia de que le encontrase una chinita comdascteristicas prescritas. Apenas llego a
Manila fue a ver las piezas de esclavo, poniendocadrente los ojos en la pequefia
Catharina; el mercader le dijo que ella sola neesalia. El dicho portugués insistié varios
dias, pero el mercader exageraba su hermosuralidhdes singulares, diciéndole que era
la joya de su mayor aprecio; el portugués repliagioa si se la vendia, éste le compraria
diez esclavas mas.

Sucedié en aquel tiempo que llegd una cartaVileey de Nueva Espafa (en ese
entonces el Marqués de Gelves) al Gobernador delavaalicitando le enviara una
esclavita de las calidades de Catharina para sxiBakin embargo, nunca pudo lograr su
cometido, ya que el portugués logré comprarle aicader a Catharina, y supo ocultarla
con tal arte que llegd hasta vestirla de hombrega pae al tiempo de embarcarse no la
pudieran conocer en el registro. Arribd el naviopakrto de Acapulco, donde salié a
recibirla en persona el Capitan Miguel de Sossabie en efecto a esta nifia como un
angel y la asistid en el camino como hija propistdg@onerla en Puebla el 15 de enero de
1619 o0 1620, teniendo de edad entre 11 o 12 aides; gespués recibié el Sacramento de
la Confirmacion.

Se le describe posteriormente como Crepusdelola mafiana, de extraordinaria
hermosura y muy ejercitada en las virtudes; moétifase el cuerpo con cadenas hasta que
un coro de angeles le decia que parara; al vendgen del Nifio Dios, se hallaba luego
elevada, llena de ternura y celestiales deliciadirk todas las virtudes que sembré siendo
Aurora en el Oriente, no hizo mas que cultivarlas esmero en el Occidente, haciendo
crecer asi semillas de santidad en el fértil sdelsu entendimiento, regadas por el agua
divina de la Misericordia.

Catharina de San Juan fue una beata muy afaemdl siglo XVII, cuya vida esta llena
de maravillas y prodigios, deleite de la sociedadbhispana. Su hagiografia tiene ecos de
la vida de Catalina de Alejandria, martir del siglg se asocian en ambas biografias

elementos como el nombre mismo de Catalina o @atagl haber nacidas ambas en

assistencia de la Real Universidad de Mexico, éixddluy Reverendo Padre Maestro Fray Juan de Alvarad
México, Joseph Bernardo de Hogal, 1736. 20 p.
" Aguilera.Op. cit, f. 100.



Oriente, el pertenecer a una familia noble, sueexida belleza e inteligencia, y su padecer
continuo y extraordinario por amor a Cristo.

Es muy dificil, en este tipo de relatos, decié cosas sucedieron realmente y qué cosas
son ficcidén. Lo que queda muy claro es que el lgagid busca, en primer lugar, afirmar el
noble nacimiento de Catharina; como no era posttellegar al absurdo, afirmar que
Catharina era descendiente de cristianos viejoss(eua sabido que los emperadores del
Mogor no eran cristianos), el hagiografo recurrelaorar una complicada trama de
elementos que atenlen su origen no cristiano; eaecoencia se dice que su madre era
cristiana y muy devota de la Virgen y que su padhainistraba una fuente que curaba a
los enfermos por intercesion divina (ya que fuedada posiblemente por Santo Tomas, el
apostol incrédulo); la conversion del padre altiessmo (0 minimo su aceptacion, como
se deduce del relato) es importante porque, finaieesus padres dirigieron sus vidas a
Cristo. El hecho de que los abuelos terrenos neefueristianos constituye al fin y al cabo
una pequefia mancha en la biografia, que el hafidgeda brevisimamente, esto debido a
la falta de noticias pero sobre todo al deseo sxpde no poner sus hombres debido a su
condicion; San Joachin y Santa Anna fueron susledgelestiales.

El caso de Catharina brilla por su rareza remegy lugar por el no cristianismo de su
padre y sus abuelos, y en segundo lugar por savétsicl. Lo primero constituye un defecto
gue el hagiografo no puede borrar del todo, pesetundo es una virtud. Catharina sufrio
la esclavitud mundana vy la celestial, es decir fgeeesclava de los hombres y de Cristo;
por lo tanto puede decirse que fue perfectamentaves 0 mejor adn, simplemente
perfecta.

La esclavitud representa aqui un modelo dedsah un modelo de perfeccidon humana;
las nifias, como no tenian la razon desarrolladdadesstar sometidas a sus padres, y en la
edad madura a su esposo terreno o al Divino Espaséimado (es decir Cristo), siendo la
segunda opcion la mas ventajosa segun la mentalioachispana, ya que los conventos
eran vistos como Jardines donde el Amado se dadeitan el olor de santidad que
expedian sus flores (monjas).

La batalla de un esclavo se libraba en supcugrde quién era el cuerpo, del esclavo o
de su patron? Se responde: de su patrén. El campatdlla (psicomaquia) entre Dios y el

Demonio por poseerla era su cuerpo, pero la met@merealidad su corazon, es decir su



alma. El impulso de satisfaccion individual, conehte a la pérdida de la virginidad, hacia
del alma de la nifia una presa del Demonio; poroatrario el impulso de abandono y
castigo corporalesiéxamientpcomo se le llamaba en la época), hacia del abra difia
habitacion de Dios.

Las nifias destinadas a la vida monacal esidals por Cristo o por la Virgen mediante
un pacto, a través del cual ellas consagrabare@atian, sacrificaban) su vida a Cristo, lo
cual las convertia desde ese momento en siervalR\as) de Dios; para poder unirse
plenamente con su esposo las mujeres con voca@oaaal debian, desde nifas, vivir una
vida de continuo sometimiento y de inmanente dalaie su Esposo ausente, cual una
viuda perfecta. La mujer, desde nifia, no debia rgdealibertad porque no poseia la
suficiente razon para administrarla, y por lo tgoddia incurrir facilmente en el error y el
pecado, haciendo pecar a los demas con sus exgate®/arios. La mujer, desde nifia,
debia en consecuencia renunciar a si misma y andeegor completo a los demas (a sus
padres, a su esposo, a Cristo); es por ello quej@sicios de piedad, mortificacién y
devocién son especialmente grandes y admirabl&samnias, teniendo arrebatos misticos;
sus padres entregaban a la mujer, desde nifia, @nfesor (es decir un director de
conciencias) con el encargo de supervisarlas ydioleen caso de las visiones y arrebatos
misticos, si eran consecuencia de la influenciide o del Demonio.

Conclusion: segun los hagiégrafos las mujgressu naturaleza pecaminosa, debian ser
mas santas que un varon para que no hubiese dwiasaatidad. Por ello los ejercicios de
ayuno, castigos corporales y piedad eran especignexigentes para este sexo. La mujer
desde nifia era una esclava, es decir un objeto,puesa disputada entre Dios y el

Demonio.
Simplicidad, demencia y nulidad
De Maria Anna Agueda de San Ignacio, monjaidaa del Convento de Santa Rosa de

Puebla, nos dice Joseph de Bellido (S.J., 1700)1i83fue su madre aventajada en piedad
y devocion, caracteristicas propias del sexo fenterén compensacién a sus ‘nulidades’.

8 Bellido, Joseph deVida de la V.M.R.M. Maria Anna Agueda de San Igmagrimera priora del
Religiosissimo Convento de Dominicas Recoletas atéaSRosa de la Puebla de los Angeld&xico,
Imprenta de la Bibliotheca Mexicana, 1758. 311 p.



Esto significa que las mujeres desde nifias, en enggeion por su nulidad en el uso de la
razon, eran extremamente elevadas en piedad yidayochien rebajadas estrepitosamente
al abismo del pecado, el vicio y el error. La raddngia en el sexo varonil como un
contrapeso a la ferviente devocion en sus corazaoesiuciendo al varon desde su nifiez
por un camino balanceado (moderado); como estaiinsehto faltaba en las mujeres, no
habia términos medios para ellas: o eran granaassa bien irrecusables pecadoras.

Siendo ya grande Maria, Dios la salvd dos yveleelas embestidas de un toro furioso
(simbolo del Demonio). Habiéndose consagrado mids &n el Convento de Santa Rosa,
el hagiografo la ve como una Rosa que se salvasdedpinas de la muerte, lo que indica
gue estamos ante una vida heroica.

Maria tuvo conocimiento desde edad muy ti@l@ague era nada, y de esta forma se
preguntaba: “sobre qué cae este nombre de Mah i soy la misma nada?’En
consecuencia vivia con encogimiento, con la corete que su vida no le pertenecia. Es
curioso que, siendo lo referido estrictamente apl&tanto a varones como a mujeres, sea
so6lo en el caso de estas ultimas donde se hacesaxaridea; esto se debe a que decir que
la vida de un nifio o un varén era nada, considsglpaliticamente incorrecto en estos
tratados hagiogréaficos; a lo mucho se dice, eragb @e los nifios, que eran humildes y
pobrecitos, pero no llegaban a tanto como paraiderase nada; esto se debe a que las
nifas, de naturaleza pecaminosa, deben renunca ges decir a su propia vida) si
guieren aspirar a ser santas, viviendo perpetua@nibandono de si mismas (eso es lo
gue los hagiografos quieren dejar en claro).

A los tres afios escuch6 de su madre una éestiore la Pasion de Cristo; ella lloré y le
preguntd a su madre que quién era aquél que hafbidostanto para librar del pecado a la
humanidad; respondiéndole su madre, y sabiéndoldalViue a partir de entonces muy
devota de la imagen de Cristo Crucificado.

Crecié Anna en amabilidad, compasion, compastuinocente sencillez. Aprendia de
memoria las lecciones en la Escuela para recitarsiss comparieras, y asi lograr que no
las castigasen. Aprendi6 pronto a leer (ja losafess!), incluso al revés, causando grande
asombro en sus padres. A los cuatro aprendié aegatecl Rosario y oyo hablar por vez

primera del Cielo y del Infierno. A los cinco fuara visitar a sus padres unos parientes y

° Ibid., p. 16.



se burlaron de ella, respondiéndoles Maria Annarasgente y dando razones, pero sin
malos deseos en su corazon (aun asi fue un leve dagsoberbia); este fue su Unico desliz
en toda su vida, el cual llor6 amargamente; ampdetientonces Cristo le puso una cruz
pesada sobre sus espaldas. Si este episodio kshudgaecido a un vardn, es probable que
ni si quiera lo anotase y, en caso de hacerlo,ubeeke dicho que Cristo le puso una cruz
pesada sobre sus espaldas.

Era tenida por sus padres como una ‘simplesitna ‘demente’ por no discurrir con
propiedad en cosas de adultos, ya que no les paestgortancia. En materias mundanas
no recordaba cosa alguna, pero en cuestionestdaifeuna memoria excelente. No se le
conocia aficion, creyendo sus padres que no teasa plotencias de voluntad y
entendimiento. Para sus padres escuchar sus deseaai objeto de risa, pues lo que decia
eran despropositos de lo que se estaba hablantim.cBstrasta tremendamente con el
modelo hagiografico de los varones, los cuales espaces de discurrir con propiedad
desde su mas tierna edad, por tener adelantadaséasde la razon.

Desde que su confesor la juzga capaz de cam(gr tener entendimiento, que no
razon), la dicha Maria Anna se decide a ser m&yalesprecio del mundo, el gusto por la
soledad y la busqueda de la imitacién de Cristal@ualeducirse por el hecho de que ella
gustaba de leer los libros de Thomas de KempitulatiosDe contemptus mundiDel
desprecio del mundo’) Pe imitatione Christi(‘De la imitacion de Cristo’). Rechazaba los
juguetes, componia altarcitos y montes donde reptalsa la Pasion, suspiraba por la
soledad del desierto (claustra conventual) y figasé ya crucificada al mundo, teniendo ya
en todo la guia cuidadosa de Cristo, su Divino Egp&onclusion: vivia ya como una
monijita.

De las mujeres juzgabase reprensible que digsgan muchas letras; sélo se les educaba
para lo estrictamente necesario. No importaba agiaifias pareciesen tontas si eran buenas
cristianas y sabian los oficios muijeriles tradielomente reconocidos como propios del
sexo femenino, relacionados con labores doméstmwe de Led afirma respecto a la

nifez de Luysa de Santa Catharina (bautizada elseptiembre de 1682) que fue virtuosa

19 Joseph Eugenio Ponze de Le6n: Juez eclesiastitnisario de los tribunales de la Inquisicién, y e,
Vicario del Convento de religiosas dominicas de s$tiae Sefiora de la Salud de la Ciudad de Patzcuaro
(capital de la Provincia de Michoacan), Catedratieb Real y muy Antiguo Colegio de San Nicolas en
Valladolid (hoy Morelia) y Pro-Secretario de Visital Obispado de Michoacan.



pero tarda en aprender a escribir, y escribié noopp“tanto nos dexd que leer, quanto que
adivinar.” No hay observaciones en la hagiografia de losgsdmdespuntes de la razén
en Luysa, siendo este argumento del silencio ebmpgra afirmar que no los hubo; sin
embargo, en compensacion seria muy sometida advsspy docil en sus virtudes cual una
azucena entre espinas (es decir una santa entimisnfos punzantes). “Ensefiole su
virtuosa Madre todas aquellas habilidades, qudéaodel sexo, como de la virtud: bordaba
con destreza; cozia con primor, y mas que en vjuazan virtud comenzaba a despuntar

luces de Aurora en maduréz, y juicig.”

Veni sponsa Christ el sufrimiento como via de santidad

Veni sponsa Christera la forma como las esposas de Cristo eran llasnelddia en que
iban a entrar a la vida claustral; significa ‘Veredposa de Cristo’. Las que asi eran
llamadas se suponia que debian vivir ya como espies€risto, destilando sometimiento y
frutos olorosos de virtudes, habiéndose ya prodgugidpacto en sus corazones con Cristo;
entrar al convento significaba so6lo una confirmadai@ dicho pacto. Antes de entrar a un
convento, debia la candidata pagar una dote (urataba de un matrimonio con Cristo),
de cuyo monto dependeria si seria profesa de Vatwd o de velo negro; estas ultimas
poseian mas privilegios e incluso vivian algunagltés en casas dentro del convento con
criadas para que le sirvieran.

Generalmente el pacto referido se producidaenifiez, y algunas veces desde el
nacimiento o incluso antes, siguiendo siempre etlelwodel nacimiento de Cristo. De
Maria Anna (nacida el dia viernes 3 de marzo d&1&% media noche, en un rancho de la
Jurisdiccion de Santiago Thecali) se dice, por pjenfCuidé Jesus de la vida de esta nifia,
como que tenia dispuesto el estrecharse con eltasiissimos desposorios; y assi ordeno
de suerte las cosas, que su nacimiento tuvieseanuibos de semejanza con el suyb.”

En el parto libré Dios a la madre de Maria Annavdeos dolores, y a Maria de que

" Ponze de Le6n, Joseph Antonio Eugehiazuzena entre espinas representada en la vidiatudes de la
venerable madre Luysa de Santa Catharina, defimidar su Convento de Religiosas Dominicas de Santa
Catharina de Sena de la Ciudad de Valladolid Proiande MichoacanMéxico, Imprenta del Colegio Real
de San lldefonso, 1756. 103 p: 3.

2 1bidem

13 Bellido, Joseph deéOp. cit, p. 11. Yid. supra nota 227).



pereciese en el materno claustro (es decir eneeltré)). Unas monjas le prestaron a su
madre unas espinas, supuestamente de la ‘SagradaaCde Christo’, para que se las
aplicase en su vientre y asi no sucumbir anterder@sos asaltos del demonio. Tuvo por
nombre de pila el de Maria Anna, teniendo asi poteptoras a la Virgen y a Santa Anna,
gue representan su madre y su abuela (siendo relidtar Christug. Desobedeciendo la
costumbre de dar los hijos a las nodrizas, fue aangada por su madre (como lo fue Cristo
por su madre Maria); la leche era muy buena, g\&$ de ella asentaronse los humores de
Maria y se dispuso su anima hacia la virtud.

Ahora mencionaré el caso de Josefa Lino, fdoda del convento de la Purisima
Concepcion en la ciudad de San Miguel el Grandg (Ban Miguel de Allende en
Guanajuato), de la cual afirma Diaz de Gamarraga783}* que naci6 el domingo 23 de
septiembre de 1736. Fue hija de Don Manuel Tomda @=anal Bueno de Baeza, natural
de la Imperial Corte Mexicana y Caballero de lagdrde Calatrava, y de Dofia Maria de
Herbas y Flores, natural del Real de Minas de Saétan Guanajuato. Lo interesante aqui
es la mencion de que Josefa desde tierna edadioadndi sus fragiles carnes y reprimia sus
deseos de vanidad. Desde los seis afios vivia coongarbajo los preceptos de pobreza,
castidad y obediencia, gustando del retiro parar estrca de su Divino Esposo, dando
limosnas a los pobres y privandose de manjaresa Has quehaceres de las criadas vy,
fingiendo que se le caia algo, les besaba los Ipiegie representa para Diaz de Gamarra la
cumbre misma de la humillacion o abatimiento (esirdeebajarse a menos que un
esclavo)*®

En el tratado de Juan Antonio de Mora (16637} se afirma que Dios predestina a
guienes van a ser sus esposas, manifestando srsigifes visibles desde su nifiez, “para
gue siendo vn maravilloso exemplar de perfeccioriaetierra, sean despues vna clara

ostentacion de su infinita liberalidad en el Ciglo.

14 presbitero secular de la Congregacion del OratteriSan Miguel el Grande.

!> Dfaz de Gamarra y Davalos, Juan Beniemplar de religiosas. Vida de la muy reverendairaaSor
Maria Josefa Lino de la Santisima Trinidad, fundaddel Convento de la Purisima Concepcion, en la
Ciudad de San Miguel de Allende, Obispado de Michnaviéxico, Imprenta de Alejandro Valdés, 1831. IV
+ 102 p.

16 Sacerdote jesuita, Prefecto de la Muy llustre Gegacion de el Salvador en la Casa Profesa deuza€i
de México.

" Mora, Juan Antonio deEspejo crystalino de paciencia, y viva imagen deisth crucificado, en la
admirable Vida, y Virtudes de la venerable madre @aria Ynes de los Dolores, religiosa professae¢n



Respecto a Maria Ynés de los Dolores, la lypgimda de Mora, se la describe como
fuerte, varonil y esforzada desde nifia. A los ségtes padecio de tabardillo (fiebre muy
virulenta). Mandando el médico una sangria de denarca, el barbero o cirujano le sangro
por descuido en la vena de la cabeza, perdiendbarsangre y posiblemente lesionando el
nervio 6ptico. A la mafiana siguiente, al despestamgitd asustada que abriesen las
ventanas; los padres llegaron y, viendo que latamas estaban abiertas, comprobaron que
estaba ciega. “No es facil explicar el grave ddieisus Padres en este accidente, no menos
lastimoso, que repentino, en aquella tierna cratgue ya desde entonces comenzaba a ser
el blanco de sus carifio¥”

Dios quité a Ynés la vista a las cosas murglapero le acrecentd su vision para las
celestes. A pesar de que al principio le causo astelente mucho dolor, con el tiempo
llegbd a comprender Ynés que se trataba en reatidach grandisimo regalo del Cielo; es
decir que Dios le privé de muchos peligros querasobcasiona la vista (entiéndase sobre
todo la vanidad y la lascivia). No teniendo ojosapa tierra los tenia mas claros y abiertos
para las cosas del Cielo.

Fue imitadora del Patriarca Tobias, a quiess[pirivd de la vista. Dios otorgole, desde
el momento de su ceguera, sosiego y madurez aitigl, jsiendo asi que no parecia nifia en
cosa alguna, sino antes bien una mujer de madwd gdexperiencia; “no se le vio
inclinacion a cosas pueriles, © entretenimientaspios [sic] de los nifios:® “Parecia
averle quitado Dios, con la vista, los naturalefectes de aquella edad’™Nada en el
mundo la divertia, ni mostrd jamas otra inclinacigha la devocion, y piedad*“Nunca
mostro Maria [sic] aquel cansancio, inquietud, tiglg que suele acontecer a los otros
Nifios.??

A la mujercita Ynés se le describe con natunalsimo y prontisimo entendimiento;
gran concierto en su proceder, dulzura, suavidadksiernrato, de obediencia rendida;
respetuosa, humilde, de una gran docilidad, apgcitbhnquila, alegre; llena de teson,

confianza y firmeza (estas tres ultimas considerattdudes varoniles). De entendimiento

religioso Convento de San Lorenzo de la Ciudad é&idd México, Herederos de la Viuda de Miguel de
Ribera Calderén, 1729. 325 p: 9.

8 bid., p. 10.

Y bid., p. 11.

D bid., p. 12.

2 bid., p. 20.



claro, no tenia inquietudes ni pena alguna; sab& kigar era claro o l6brego. En el
Convento de San Lorenzo no necesitaba de gomeanilttando sola y sin tropezar con cosa
alguna.

Aprendié Ynés muy pronto las oraciones y latbna Cristiana, siendo Dios mismo el
Maestro que le ensefiaba. Tomando como baséxesicios espiritualesle San Ignacio
de Loyola, preguntabase ‘Para que fin fue criadwelbre?’, y respondiase: “Para amar, y
servir & Dios en esta vida, y despues veerle, grien la otra® Esta reflexién, desde su
nifez hasta su muerte, fue materia de una profyndantinua meditacién, que fue
perficionandola en el conocimiento de Dios y auredbla en la fe. De rara y feliz
memoria, supo en breve todo el Catecismo; se comsagvoto de perpetua virginidad
antes de cumplir nueve afios, lo que representaNara que Cristo le hizo cargar su
pesada cruz, como lo hace entre sus escogidosAianio de Oviedo (S.J., 1670-1757)
consigna el referido voto de Ynés exactamenteedda de nueve afids.

Servir a Dios en esta vida implicaba abandmarsus deseos, olvidando los propios; la
continua castidad de las mujeres desde su nifipgcieimente si eran hermosas, era visto
como un camino penoso Y lleno de sufrimientos, peieovez gozoso y glorioso (como los
misterios del Rosario); conservar la castidad eracccargar la cruz de Cristo, soportar su
corona de espinas o bien crucificarse al mundo.

Ejemplo extraordinario de la via del sufrinteees el de lacinta (Jacinta) Maria Anna de
San Antonio, relatado por Sebastian de Santanderngs (de la Orden de Predicadores).
Nacio la Venerable Madre el 5 de junio de 1674ae€ildad de los Angeles. Se encontrd
en la puerta de la vida con miserias, desdichasgndgaros y dolores: cayo a tierra y se
rompio la cabeza; murié su madre: “de los piesudergla dio a luz la trasladaron a la cuna

de los expositos?® “Esta nifia solo la crio Dios para padez&r.”

2bid., p. 21.

% bid., p. 18.

24 Oviedo, Juan Antonio déos milagros de la Crvz, y maravillas del pade@srmon, que en las solemnes
honras, que el dia 26 de Abril de este presented#d728, se hicieron a la Venerable Madre Sor Elari
Ynes de los Dolores, Religiosa Professa en el Guavedel Sefior San Lorenzo de esta Ciuddéxico,
Joseph Bernardo de Hogal, 1728. 20 p.

% santander y Torres, Sebastian 8ermon funebre, que en las honrras de la Venerifadre lacinta
Maria Anna de San Antonio, Religiosa de el monastde Sancta Catharina de Sena de esta Ciudad de
Oaxaca... Oaxaca, Imprenta de Dofia Francisca Flores, 1I320.4 v.

% |bidem



La alent6 el Sefior con estas palabidiga di a tus padres, que assi como yo crie a dl &va que
alumbrara, assi te crie a ti para que padezierasSBl siempre alumbra, y tu siempre padezes, yzmde
hasta la vitima hordsic]. Pues si la crio Dios, no para nifia delicaslao para muger fuerte, para muger

varonil, para muger guerrera, y para que fueragqunashombre en la fortaleza, y en el espiritu, queln le

. . 27
acometieran tantos trabajos desde la cina?.

El ideal para una mujer era, desde nifia, & gque hombre (sufrir mas, aguantar mas,
ayunar mas, etc.), es decir mujer varonil, para muéubiese duda de su santidad. Este
ideal esta estrechamente vinculado al del padecginco de las esposas de Dios. Por raro
gue parezca actualmente, el continuo padecer dgelags 0 esposas de Dios era visto por
la sociedad barroca (niflas, mujeres y monjas it@t)icomo un regalo de la Misericordia
divina, pues Dios escogia una vida de sufrimieri@ pus elegidos, como lo hizo con su
Hijo amado Jesus, en compensacion de la promed$zadaiso; por lo tanto las nifias santas
no debian huir del dolor, antes bien procurarlogya mediante su sufrimiento era que
Dios aplacaba su ira contra los pecadores y evis#acontecimientos desastrosos. Las
virgenes (monjas), como podian cargar un pesoitespimas pesado, eran vistas como esa
suerte de mediadoras entre Dios y los pecadostdenanidad (como lo era la Virget).

A sus cuatro afos vio Jacinta en el aposeatondindio, frente a su casa, una imagen
del Nifio Jesus, y vio como éste azotaba la imagsto; caus6 gran dolor en Jacinta, pero
no lo acusé. Le dijo al indio que le vendiese lagen, pero no teniendo dinero para
comprarla se obligd por muchos dias a darle elgliiméle chocolate que le daban para su
desayuno; acepto el duefio de la imagen el trafacinta cumplié fielmente su promesa.
Esto da muestras que Jacinta tenia en mas valosiento espiritual que el mundano.

El relato anterior, interesantisimo, lo inteta Santander, como era de esperarse, en el
sentido de que el indio realizaba ritos demoniasiosembargo, es probable que los azotes
a la imagen tuviesen como propdsito atraer ladlusiendo aquella una época de sequia y

pocas cosechas.

“bid., f.4v.y 5.

2 Abundantes ejemplos de ello se encuentran eneBiglly Géngora, Carlos d@p. cit.

2 El nifio en el mundo nahua estaba relacionado ¢alocT dios de la lluvia; las lagrimas del nifioy po
tanto, permitirian que la lluvia regara los campsss;trata, al igual que en el Barroco, de una asiiri
magica, analdgica, simbdlica. Este relato da testiomde una préactica prehispanica que seguia mugy i
finales del siglo XVII, transformada, pues es plilbajue antes se sacrificasen nifios de carne yhues
les pegara para producir el mismo efecto.



Retomando lo anterior, Jacinta se ponia esplehajo de la ropa y se amarraba asperos
cordeles a los muslos para mortificarse. Un diardehd no tomar agua, venciendo los
ardores de la sed, aunque fueron muchos. Dej0 pBsardias y al tercero repitid el
ejercicio, llegando a partir de entonces a pasarafios sin beberla; en los dichos tres afios
ViO una vez una copa con sangre podrida y, paréfioar su lengua, se la bebid. Su madre
le aplicaba adormideras para dormirla, pero noisuréfecto, durmiendo todos los dias
muy poco. Es de esperarse que, dadas estas namaddl padecer, desde muy nifia
comenzase Jacinta a sentir los vuelos de su espliegando a tener variadas y repetidas
visiones.

La moderacion, es decir la fortaleza del anang el sufrimiento, era una cualidad
necesaria para un modo santo de vida, como seecoptig el tratado de Joseph Eugenio
Valdés® sobre la monja Sebastiana Josepha de la Sanffsimdad, religiosa mexicana
(es decir de la Ciudad de México); nacio en la @lude México el 19 de enero de 1709;
fueron sus padres Don Francisco Moya, y Dofla Anada/Martin Samaniego, originarios
ambos de la Ciudad de México. En el Bautismo legpois por nombre Sebastiana, y por
sobrenombre Josepha.

Sebastiana nunca lloraba para pedir el peehsudalimento, y lo tomaba sé6lo cuando
voluntariamente se lo ofrecian, comportandose giemacifica y tranquila. Una vez vio
una imagen de Jesucristo detenidamente, visiommguwed los tiernas fibras de su corazon,
llorando después y bafiando en lagrimas su inocesi.

Comenzé desde nifia a abandonar voluntarianhenterrenos alimentos, para degustar
de la mesa opipara de la Divina Providencia. Ne@aba nada de lo mundano, ni atendia
a diversiones pueriles. Solo usaba los ornatoscdetpo para el necesario decoro, y
despreciaba los superfluos; se dice: dentro ded &lay telares donde se producen telas que
visten las que se preparan para ser esposas desEsle las Almas (Cristo). En su
comportamiento reflejaba en todo momento mesurdgsti@, recato y silencio.

Buscé el Demonio desmoronar la obra divina repetidos ardides; la precipitd de una
escalera, pero ella no lloré. Cuando era muy niigaépon encima de Sebastiana otra nifia
de su mismo peso sin darse cuenta de quién esthbgodcargola durante toda la noche, y

al dia siguiente la encontraron viva y sin quejagseotra ocasion se rompio el peldafio de



una escalera, alcanzando a detenerse de un pdéllno ser asi hubiese caido en un perol
lleno de cebo que estaba hirviendo (y sin dudadsebimuerto, o casi). La tentaba el
Demonio en acercarse mucho a la acequia; ellad@h@ero con cautela, llena de miedo
cuando se encontraba muy cerca. En una ocasiaegd e estaba extendiendo por toda la
casa y su familia se encontraba alarmada. La mfifirg)io a sus padres tranquilamente,
incitandoles a que conservaran la calnio ‘se asusten, sossieguense, que el se apagara
[sic].”3! Aconteci6 tal como predijo Sebastiana, asombréndesllo sus padres.

En la casa de Sebastiana, era ella la Ultivedprmia y la primera que despertaba
(diligencias para regocijarse con el Amado). Se dige tenia enemistad con las ventanas,
ya que no gustaba de ver las procesiones ni léssbd@ mascaras (gusto por el retiro y la
soledad, relacionado con el voto de clausura canggnNo hablaba mas palabras que las
necesarias, poniendo candados a sus sentidos. piresda a las demas niflas de su edad,
sobre todo por no ser curiosa a las cosas del m(sadafirma al respecto que las nifias
poseen una doble curiosidad, por nifias y por majjeEntré al Convento de San Miguel
entre los doce y los trece afios de edad.

A las nifias que Dios dot6 de cualidades eafescno deben nunca ensoberbecerse por
ellas, y mucho menos sentir que son mejores queifims. Para ejemplificarlo he aqui el
caso descrito por Antonio de Siria (1681-1745pbre Anna Guerra de JesUs; nacié el
sabado 13 de diciembre de 1639 (dia dedicado adarvmartir Santa Lucia, lo que se
tomd como buen auspicio, pensando sus padres gaens@nja como Su protectora) en la
villa de San Vicente de Austria, perteneciente aida y populosa provincia de San
Salvador, Reino de Guatemala. Fue hija de Juanr&uewvel, hidalgo de las islas de
Canaria, y de Dofa Beatriz Lopez de Pineda, natigdbracias a Dios en la provincia de
Honduras. Por nombre de Bautismo le pusieron Anna.

Anna es descrita como de condicion blanda wciafe, ingenio facil y docil,

entendimiento maduro y despierto para percibir gliear las peregrinas visiones con que

% | ector de Prima en Sagrada Teologia en el ConvémtBan Diego de Franciscos Descalzos de la Nueva
Espafia.

31 valdés, Joseph Eugenigida admirable, y penitente de la Venerable Madye Sebastiana Josepha de la
Santissima Trinidad, Religiosa de Coro, y Velo negn el Religiosissimo Convento de Sefioras Redigios
Clarisas de San Juan de la Penitencia de esta Ciude Mexico México, Imprenta de la Bibliotheca
Mexicana, 1765. 396 p: 15.

32 profeso de la Compafiia de Jesus, y prefectomeydlustre y venerable Congregacion de la Annuacia

en el Colegio de la Compafiia en Guatemala, y conessu hagiografiada (Anna Guerra de Jesus).



desde tierna nifia le prodigaba el Cielo; juicioetmiy reportado, natural modestia, mesura
varonil y seriedad afable en todas sus palabrasorees, pasos y movimientos; natural

timido, encogido y temeroso. Sus dudas servian doemm para no fiarse jamas de si

misma. En la oracién hallaba oportuno remedio aagodus necesidades. Siria

practicamente agoto todas las virtudes de su mpedn la vida de esta nifia.

A los nueve meses comenz6 a hablar y a aratasyppie (jantes de su primer afio de
vida!). Para reprimir su mucha viveza permitio Dipe a los primeros pasos cayera y se le
desconcertaran ambos pies, siendo su curacion wiayoda; estos dolores “fueron como
ensaye a las varias penas, enfermedades y tormgumeogguardaban a su paciencia en el
dilatado campo de su trabajosa vida.”

Sus padres la educaron en el temor de Dio$ gberrecimiento del pecado; iba
creciendo Anna con simiente solida en el edifi@das virtudes. La pobreza de sus padres
le ensefio el desprecio de cuanto el mundo estineaconservo hasta la muerte. Antes de
cumplir cinco afios comenzé a ayunar rigurosamgatgando las cuaresmas tomando cada
dia s6lo una pequeia tortilla de maiz y cinco satgpagua.

Estando un dia la nifia muy enferma, probahbi¢ena la edad de 7 afios por aquello de
la mudanza de los humores (climaterio), pens6 sdrengue expiraria, asi que le puso un
velo de la la Reina del Cielo (Maria) que un camieavenido del pueblo del Viejo (en la
provincia de Nicaragua) le regal0; esto lo hizovadre no tanto pensando en su curacion
sino en que cuando muriese lo hiciera con diviméegcion y bien acompafiadafue gran
sorpresa para su madre el verla al dia siguienteday su madre la consider6 desde
entonces hija de la Virgen Maria.

Para colmo de males quedd Annna desde tietad leuérfana de madre. Nueve meses
después se le aparecio en un lugar que pareciagdtBrio, pero no habia fuego; vio a dos
negros° con un bastén de su mismo color, de cuyas puatés fuego que atormentaba

a su madre; ella le dijo que le informara a su doade que mandase decir las misas por su

33 Siria, Antonio deVida admirable, y prodigiosas virtvdes de la Vei#eaSierva de Dios Dofia Anna
Guerra de Jesus. Sacada de lo que ella misma dexd@tcepor orden de sus Confessor€scsimil de la
edicion de Guatemala de 1716. Prél. de J.T. Me@aatiago de Chile, Imprenta Universitaria, 1928.

326 p: 5.

3 La misma creencia se tenia con los Santos Oledse(Bauncion); es decir, se pensaba que ayudaban a
morir.

% Los negros, al igual que los mulatos, eran temjzysconsiderar los clérigos que muchos de ello&gte
pactos con el Demonio.



alma estipuladas por la Santa Madre Iglesia. Lldgasta noticia a oidos de su padre, al
principio no le creyd, pero repitiéndose la visiéste se convencio de la veracidad del
relato de su hija, e hizo decir 9 misas (nhovengrar) su alma; pocos dias después de la
Ultima misa vio Anna a su madre revestida de éz$rglascendiendo a los cielos.

Para otro ejemplo de la via del sufrimientaseéaqui una cita de Joseph Gomez sobre
la madre Antonia de San Jacinto: “desde pequeditpohe en la estrecha vereda de
tribulaciones, trabajos, y enfermedades, que samdale, con que Dios sefiala los suyos, y
marca sus escogido¥”"Sufri6 su madre achaques y, no pudiéndola amameatasus
pechos, los suplié con los de una cabra que tedeamuy nifia (dos afios) se le aplica una
sangria, y en consecuencia le queda al crecerano Ionas corto que otro, del tamafio que
lo tenia a los dos afos. Estos signos se interpegt&l sentido de que Josefa esta puesta en
la mano de Dios.

Como esposas de Cristo las mujeres, desds,ni@aian una relacion mas directa y
mistica con Dios; “en lugar de escoger, moldeaefakar, Dios mora, se hace duefio del
alma, favorece, ensefia, guia, etc., es decir larnegjmas objeto de Dios, la presencia de
éste en la vida de ellas es mas diretta& continuacién el espectacular ejemplo de Anna

Maria de Santa Moénica:

Desde la edad de cuatro afios comenz6 Dios a manjfgge moraba gustosamente en esta nifia; lléndose
sus padres a la iglesia, lloraba, porque la llavaseoir misa y confesar, no habiendo otro media par
acallarla; y alli se estaba con grandisima quiesid,hablar, ni acordarse de comer, ni hacerse latg
tiempo, aunque la dejasen todo el dia.

... estaba Dios en Mdnica, que comunicandoliulce de su trato, le daba a sentir, cuan mglesiadtil
es el de las criaturas, principalmente cuando stagaal. No vié jamas fiestas de toros, comediastras
semejantes; quedéabase en casa lléndose los desnpsesta en su oratorio de rodillas, tenia cars@Dulces
coloquios, haciéndose breve el tiempo que en emttalpa. Habiala el Sefior dado a gustar el biem de |

soledad, que dijo por su profeta Osseas, hablamd@IcAlma Santa: ‘Yo la criaré a mis pechos; pétalen

% Gomez, JoseplVida de la venerable madre Antonia de San JaciNonja professa de velo negro, y hija
de el Real, y Religiosissimo Convento de SantaaCtkr Jesus de la Ciudad de Santiago de Queretaro.
Contiene tres Libros: el primero de su vida: el segdo de sus virtudes: el tercero de su vitima enéetad,
Muerte, Entierro y Anniversaridviéxico, Imprenta de Antuerpia de los Herederosad€iuda de Bernardo
Calderdn, 1689. 62 f: 2.

3" Ruiz Martinez, Maria Cristina Claudiaa imagen del nifio.,.p. 80.



soledad, y hablaréla al corazén.” O Dios mioj clamni&ldnica, concededme, que no me aparte un punto de

vos;j Vos, Sefior, no os aparteis de mi. O si ydrgega sin estorbo de criatura$.

Monica era en estricto sentido una poseidaidg, las mujeres que tenian visiones eran
vistas como poseidas, y hacia falta un directacaeiencias para que decidiera si estaba
poseida de Dios o del demonio.

Dios otorga especiales favores a sus elediéss y nifias), como relata Miguel de
Torres (1679-1737) acerca de Barbara Josepha de San Franciscopseligoblana. Naci6
Josepha en la Ciudad de Caracas de la Provincifedezuela; fue hija de Don Gabriel
Lépez Riva de Neyra, natural de Galicia, y Dofa &mviathias de Laguna, natural de
Sevilla, ambos nobles y buenos cristianos. Tuvoanfarmedad poco tiempo después de
nacer, pero la remedi6 el Baptismo, que recibi® & septiembre de 1692 en la Ciudad de
Caracas. Bebi6 la virtud en la leche de los pedeosu piadosa madre. A los seis afos fue
confesada y el sacerdote la mandé a comulgar dbsagnifica que era una nifia adelantada
en entendimiento, pues este suceso ocurria normgdrados siete afos.

Josepha vivia en una hacienda de cacao, dugose exportaba a la Havana [sic] y a
Vera-Cruz; su familia se traslad6 a este ultimorjouden la travesia estuvieron a punto de
ser atacados por piratas, pero la nifia rog6 ail@aRk| Cielo y ella separé los navios; este
signo puede interpretarse en el sentido de queaMestaba complacida con ella, y
otorgabale favores a quien estaba destinada a sspocon Cristo su hijo. Ya en Vera-
Cruz se ejercitaba en practicas de piedad, visitantbs enfermos en el hospital que se
encontraba frente a su casa; asi mismo se afirrmadgsarrolld las virtudes cristianas
grandementé’

Es interesante, como bien sefiala Ruiz Martigee las mujeres deben sufrir mucho
mas que los hombres para llegar a ser grandessaganifias destinadas a ser esposas de
Cristo debian procurar en todo el camino del suémio como via de santidad. “Las

mujeres, ya desde nifias, padecen mucho y estmmifto las redime. Lo mas significativo

3 |bid., p. 80-81. [Jesus, Luis deistoria general de los religiosos descalzos d®tden de los Hermitafios

del gran padre, y doctor de la iglesia San Avgvsimla Congregacion de Espafia, y de las Ind2as T. Il,
desde el afio 1621 hasta 1650, p. 315-317].

39 Maestro en Santa Teologia de la Provincia de $itagion de Nueva Espafa, del Real Orden de Nuestra
Sefiora de la Merced, Redempcién de captivos, yestdnal en el Convento de la Puebla su patria.



es gue si no existe una situacion que las hagacegdslas mismas la provocan buscando

8411

ser engafiadas o maltratadas injustamente, o ceagypenitencias religiosas.” He aqui

otra cita por demas reveladora tomada de la migerad que la anterior:

Aqui comenz6 a abrir mayores sanjas de hudhild@nica para levantar el edificio grande de peifat, a
gue ascendid. Fregaba, barria, y hacia otros setegjejercicios, rogando de rodillas, por amor s las
criadas de la casa, se los dejasen hacer, y qndahabiese algunas faltas en aquellas haciendagdticas,
por las cuales rifiesen sus amos, la echasen daellalpa; porque ella salia a todo. Aquestas santas
invenciones le dictaba su espiritu, para que saddimortificaran.

Su penitencia comenz6 desde la edad de $iete initando al precursor bautista, se quitabadpstos, y
descalza del todo, andaba por las zancas, y malemaendo sangre de los tiernos, y delicados, giesjue
se mostraba la nifia muy alegre. Y preguntandola: ra qué hacia aquello. Respondia con bocaale ris
gue algo se habia de hacer por Dios. Buscaba esg@ngue hacia coronas, para imitar a Jesus. Bogrias
lugar de cilicios unos pedazos de estera de esparsu cuerpecito delicado, ensefiandose desdetalad
tierna a tratarse mal.

Hacia disciplinas de cordel, poniendo en bktseenos unos alfileres, con que se acostaba cuaifiido
Después creciendo en edad, jamas los dej6 sinadesémferma. Y cuando nifia, que sus padres man@aban

acostar, ponia debajo de la ropa, o frazada urlos gelondo$?

Las mujeres eran concebidas por el clero nepaho como las portadoras y
transmisoras del pecado, el cual era visto como anfarmedad y a ellas casi como
apestadas; por lo tanto debian sufrir desde nifiashon mas que los hombres para
deshacerse de él; la mortificacion del cuerpo peoaseguir este proposito era
importantisima, pues era el mejor remedio pararamesstar su naturaleza, considerada
como tendiente a la liviandad y vanidades del myndturaleza pecaminosa, defectuosa).

Ser esposa de Cristo implicaba ser una niiidtaadpues de alguien destinada a ser
grande en espiritu no podria esperarse que se c@rgociosa y pueril. Es interesante aq|
respecto el caso contado por Miqueorena sobre Mighkbsepha de la Purificacién, monja
poblana; nacié Michaela el 9 de octubre de 168tk &uebla de los Angeles, teniendo por

padres a Don Ignacio Lugue Montenegro, y Dofia Haebmza Dominguez. Lo interesante

“0vid. Torres del Regio, Miguel d&/ida exemplar y muerte preciosa de la Madre Barbdwaepha de San
Francisco, religiosa de velo, y choro del Convedéola Santissima Trinidad, de la Puebla de los Aewje
México, Herederos de la Viuda de Francisco Rodddugpercio, 1725. 528 p.

“1Vid. Ruiz Martinez, Marfa Cristina Claudia. “La modetactomo prototipo de santidad: una imagen de la
nifiez”, p. 61.

2 Ruiz Martinez, Maria Cristina Claudiaa imagen del nifio.,.p. 85-86.



en el caso de Michaela es que de nifia jugabam@ga carmelita y decia a su hermano:
“Yo soi monja de Santa Theresa, y tu eres mi Capglbor lo que debes atenderme, y
dirigirme.”® El hermano, Miguel Luque Montenegro, terminé serefectivamente el
Capellan del Convento de Sefior San Joseph de GasnBkscalzas de la Puebla de los
Angeles, mismo Convento donde profes6 Michela. &tird'yo soi monja de Santa
Theresa’ implica que, para Migueorena, ardia yaweoorazon la nifia Michaela por tomar
los habitos. En su puericia afrento la susodicha aaballerito mozo que la pretendia con
un clavel y unas prendas, pero supo resistir estaag muchas tentaciones del Demonio
con la ayuda de Dios.

Es muy rico el caso dea abeja de Michoacaescrito por Ponze de Ledn sobre la
venerable madre Josepha Antonia de Nuestra Seiola Salud (esto ultimo debido al
Convento donde profeso); se le llaalzejaa esta beata por ser muy trabajadora y porque
mediante sus ejercicios destilaba miel dulcisinedeite para su Divino Esposo y para la
sociedad novohispana. La abeja labra el exteribpaeal con hojas acerbas; del mismo
modo contruy6 Josepha el suyo con asperas disagpjimortificaciones, deleitAindose con
su Amado en su corazon.

Nacié Josepha en Tzintzuntzan, y fue bautizdidlaismo en julio de 1688, recibiendo
el nombre de Josepha Antonia. Sus padres fuerdes)a uno fue Don Matheo Gallegos,
y la otra Dofia Maria Diaz. La madre de Josephadauriel parto, quedando ella huérfana
al nacer. En el tratado se afirma que las mujezesidias son poco caritativas, a proposito
de que algunas veces dejaban a la nifla 24 horasosier en una hamaca; cuando
regresaban a verla la hallaban jugando pacieni®& @ma; a esto lo nombra Poretgenar
de la inocenciafrase tomada del libro biblico de Job.

La primera ocupacion de las abejas, seguraddepfray Luis de Granada, es acarrear
agua; Josepha, cual buena abeja mundana y cdlestha también agua hasta su casa.
Realizando este tipo de menesteres pas6 una vegadede cinco afos, en frente de un
templo de la ‘Sagrada’ Comparfiia de Jesus y, oyeEndampanilla, vio que mucha gente
comulgaba; ante tal espectaculo sintio que su a@ense iba tras el Panal Eucaristico.

Prosiguio su camino hasta la fuente de Santa Ma&i, vio que nadaba un hermoso Nifio,

3 Miqueorena, Agustin dé&/ida de la venerable madre Michaela Josepha deusfiPacion. Religiosa de
velo, y choro de el observantissimo Convento derSeéin Joseph de Carmelitas Descalzas de la Ciuldad
la Puebla, de el que fue cinco vezes pridtaebla, Viuda de Miguel de Ortega y Bonilla, 1L.7%® p: 3.



gue conocid ser Jesus; éste le alargaba su ‘Saltadita’ y ella correspondia a darle la
suya, pero al tiempo que la iba a tocar el Nificetaaba con desdén carifioso; asi llegé el
medio dia, tomo6 el cantaro, lo llendé de agua ylded a su casa, siendo alli no sélo
reprendida sino también azotada; sin embargo, ntbawda de lo que habia visto. El que
Josepha jugara con el Nifio Jesus refleja la cexapre tenia su alma con Dios, y su gran
inocencia; el que el Nifio rechazara sus caricigdida que aun no estaba la nifia Josepha
lista para ser su esposa; finalmente, el que faemada significaba que Dios asi lo
disponia para ensefarle el camino del sufrimieatsudquerido Hijo.

Al cabo de dos afos del citado incidente dee@loa (contando ella siete afios) la
llevaron con Antonio Margil de Jesus para que sdesara. Ella le cont6é su secreto, y al
punto este ‘Sabio Colmenero’ la instruyo diciendipe el brazo derecho era la obediencia
y el brazo izquierdo la oracién, entregandole ehpo una cruz. Juzgola Margil de Jesus
como sobradamente apta para comulgar por vez @imer

Cuando hizo la Comunion la Virgen Maria lewsus estas palabrasHija ya tienes en
tu corazon al Nifio Jesus; cuydado como pecas; porgutonces se ha de salir de ti
[sic].”** Esto significa que el Nifio Jests gustaba de nesral corazén de Josepha porque
era inocente y puro; ella debia por tanto proceratodo mantenerlo limpio, pues en caso
de ensuciarlo el Nifio Jesus se molestaria y se ddaél, quedando Josepha
irremediablemente sumida en el vicio y el error.

Alcanzo la nifia Josepha la maximaadees morir, que pecaPretendié dejarse caer del
corredor alto de la casa pensando, con indiscrgmiénil, que al quitarse la vida del cuerpo
guardaria la del alma. Esto lo califica el hagifmiRonze como inocente necedad, pues no
tenia todavia la luz de la razon. Era el Demoniergla impulsaba a quitarse la vida, pero
su Angel Santo (Santo Angel Custddjopor mandato de Dios la contuvo; a partir de ese
dia le dio Dios el gran don de poder ver a su S#mgel Custodio en forma de una
hermosa y crecida llama que esclarecia su apos&ntser visto por otras personas. Por
temor a que fuese una ilusion haciase la sefiah dgulz diciendo:Santo Dios, Santo

Fuerte, Santo Inmortal, ten misericordia de.“hiCon estas diligencias causaba mayor

“Ponze de Ledn, Joseph Antonio Euge@ip. cit, p. 4. ¥id. supra nota 55).

> Asociado irrecusablemente con la infancia, su ramén era muy reciente, pues comenzé en el siylo. X
“® En latin: ‘Sanctus Deus, Sanctus Fortis, Sanctusdrtalis, Miserere mei.” A veces terminaba en iagb
es decir nosotros.



resplandor en la luz, de cuya compafia sac6 enlacdad tanto retiro de gentes que
pasaba su vida en un rincén, en donde sin maestiaper ido a la escuela, aprendi6 a leer
y a escribir. Lo anterior se debe a la concepciénegplizada en la época de que todo
conocimiento viene de Dios; ¢como iba a necesitstno quien tenia por tal al mismo

Dios?; Dios le transimitia lo necesario para swcadidn e instruccion a través de su Santo
Angel Custodio y de la Virgen Maria su madre.

Asi como la abeja labra el exterior del pamal yerbas amargas y resinas, y dentro del
panal todo es dulzura, asi en Josepha todo erbajdsay desvelos, labrando amargura
(mortificaciones) entre sus 8 y sus 72 afios (e decl750), en que murid, dejando ver su
interior dulzura Unicamente a su Amado y a susasmes. Fue prodigiosa en su época la
gran edad que alcanzd, debido a que asi lo dispisn Practicd toda su vida ayunos
rigurosisimos y, como las abejas, pasaba genersm&s noches en desvelos,
regocijandose con la compafia de su Amado. Mab#ficsus cinco sentidos desde los ocho
afnos; labraba su cuerpo de amarguras, por ejeropémdose aceite hirviendo por los oidos
y escupiéndolo por la boca.

A continuacion véase el caso de Antonia de Xamto, relatado por Juan de Robles
(S.J., 1628-1697). Desde su infancia brotaron etorAa de San Jacinto las flores de la
virtud; se hace juego con Jacinto y la nifia, daddeque es como una flor por su inocencia
y virtud; la gracia es como la abeja que polinedldr (su corazon) para derramar mieles
en el Paraiso (el Panal).

“Fue privilegio de la tierra, verse ennoblecde fecundos brotes, antes que el Sol la
alumbrase con sus primeras luz&sA(n no sabia lo que era el pecado y ya sabiaajue |
penitencia era el remedio; a escondidas de su igameh un rincon de la huerta,
atormentaba con el azote su inocente y delicadgooudacia menudos nudos con unos
cordeles, con que apretaba la cintura, los muslos grazos. Escondia parte de su sustento
diario para los pobres, quedandose muchas vecesrsier. Servia en lo doméstico no sélo

a sus padres que es decoro, no solo a sus hermdr@smanas que es carifio, Sino a sus

*"Robles, Juan d©racion fvnebre, elogio sepvicral en el anniversate la mvy ilustre Sefiora, y Venerable
Madre Antonia de San Jacinto, Religiosa Professaeale negro en el Real, y Observantissimo Convdato
Santa Clara de Jesus en la Ciudad de Santiago deéfaro. Cuya muerte fue a 20 de Noviembre de .1683
México, Viuda de Juan de Ribera, 1685. 9 f: 1 v.



mismas esclavas que es lo Ultimo del abatimi&htBe suerte que antes que rayasen las
primeras luzes del conocimiento avian brotado lase$ de la virtud en su animo para
comprobar que aun sin el sol del maxisterio feculadéracion la tierra de su espiritu

[sic].”*°

Interesante es el caso Isabel de la Encamaeigrito por Pedro Salmer8nisabel de la
Encarnacion, llamada en el siglo (es decir antesndiear al Convento) Isabel de Bonilla,
nacio en el barrio de San Agustin de la CiudadwibR de los Angeles el 3 de noviembre
de 1594. Fue bautizada en la Iglesia de la Vera;Que por entonces servia de Catedral.
Sus padres fueron Melchior de Bonilla y MarianaRii@a, “christianos viejos, limpios de
toda macula, i lo que mas importa, siervos de Dieuena vida, y exempld*”

Criose Isabel en una hacienda cerca de laa@idd Puebla, siendo toda su ocupacion el
levantar ermitas y altares, pretendiendo con ehsib, retiro y soledad, remedar la vida de
los ermitafios. Su devocidén se anticipé a la edadhddiscrecion (7 afios); a partir de
entonces comienza a ayunar, algunas veces a gy @e le llama edad de la discrecion
porque el pudor llegaba de la mano de la razon.

A los ocho afios le dio a Isabel una enfermegade; habiendo estado sin habla, sin
sentido y sin comer cosa alguna durante tres diascuperarse del trance dijo haber visto
el Cielo, y en él a nifios y angeles; también vilméérno con sus demonios. Este episodio
tiene probablemente ecos en el relato biblico deesurreccion, o quizas en el de Jonas;
funge en la hagiografia como un pacto de Cristoet@orazon de la nifia.

A partir del suceso arriba descrito, la nifs&abel comenzé a hacer penitencias
desproporcionadas a su tierna edad; para castigemespo quitaba cabrestos de cerdas a
las cabalgaduras, las cuales amarraba y cefi@w@espo virginal con tanto rigor que se le
hacian llagas. A los diez afos comenzO a darse ardaion. “Fue enemiga de
conversaciones, y todas sus ansias era el sildacgmledad, y el retiro para buscar a su

querido Esposo™ Fue enemiga de las galas (es decir de la vanidad).

“8 Vid. Robles, Juan deracion funebre, elogio sepulcral en el annibersatie la Madre Antonia de San
Jacinto Religiosa Profesa en el Real Combento ddgaS@lara de Jesus de la Ciudad de Queretaro cuya
gguerte fue a 20 de Novienbre 6884éxico, [manuscrito], 20 de noviembre de 168ZIfv.

Ibid., f. 72.
* preshitero angelopolitano (natural de Puebla sidtmeles).
*1 Salmerén, Pedrdlida de la Venerable Madre Isabel de la Encarnagci®armelita Descalca, natural de la
5C2iudad de los Angeledéxico, Francisco Rodriguez Lupercio, 1675. 12Rf

Ibid., f. 13.



Otro caso muy rico es el de la venerable Fsaaade San Joseph descrito por Domingo
de Quiroga; de ella refiere haber nacido en maezh6b5, y haber sido bautizada el 14 de
marzo del mismo afo en la Parroquia de la Cateldrah Ciudad de México. Fueron sus
padres Don Martin Carrasco, natural de Burgos, falMaria Ramirez de Morales, nacida
en México; ambos progenitores fueron nobles, poslyeabundancia tanto en bienes
temporales como en virtudes; ambos ayunaban magditbs que la Iglesia marca como
obligatorios, y su madre mortificaba sus carnesasperos cilicios. La nifia Francisca tenia
una hermana mayor, Dofla Maria Carrasco y Ramimgengdaba el ejemplo de buen
comportamiento a las otras tres (teniendo en tetal padres dos varones y cuatro
hembras).

La primera palabra de Francisca fue JESUS; [sigoronunciaba con vehemencia no
tanto por imitar lo que decia su madre sino, emalpak de Quiroga, para desahogar su
ardiente corazén “que ardia ya en amor de su difinefio.®® Rehusaba desde nifia las
caricias gue le hacian sus padres y hermanos (&irdbbdesprecio del mundo). Cuando le
quitaron el pecho no podia ni queria comer sirjolés (alimento de dificil digestion; lo
hacia segun Quiroga para mortificar su cuerpdp Bonian dijes y adornos se enfermaba.

Desde nifia fue Francisca inclinada al retBostaba de ver, entre los cuatro y los cinco
afos de edad, unos lienzos de la Pasion que hab&u easa, y se afligia con los
sufrimientos que paso Cristo; el autor no lo dpero dicho ejercicio se basaba en los
Exercicios espiritualede San Ignacio de Loydfa

Un dia vio la Venerable Francisca a un hontgore una tanica morada, una corona de
espinas y una cruz muy pesada, tirado en el pisando lo quiso ayudar, la vision
desaparecio. Quiroga no lo dice abiertamente pgvguee los lectores de la época resultaba
evidente que se trataba de Cristo. Fue un momeuntoaspecial para Francisca, pues a
partir de entonces buscaria imitarlo en sus sudritos; dicha vision constituye un preludio
0 anuncio de su futura vida monacal.

“Desseaba perfectamente conocer, porque pemieate amaba® “amaba mas, que

conocia; pero su amor grande engrandecié muchosmasnocimiento.®® Amar a Dios

%3 Quiroga, Domingo deDp. cit, p: 10-11. Yid. supra nota 76).
¥ |gnacio de Loyola, Sa@p. cit.

%> Quiroga.Op. cit, p. 15.

*%|bid., p. 16.



implicaba un conocimiento intimo de él, pero dichmor aventajaba siempre a un
conocimiento racional (es decir retdrico, verbal@adel Amado, pues el amor llevaba a un
conocimiento intimo y directo, mientras que el dsola razon producia un conocimiento
distanciado e indirecto. A esto agréguese una temeatural de incapacidad del sexo
mujeril para discurrir racionalmente con propiedadncepcion comun en el Barroco
Novohispano).

Fue Francisca, desde sus cuatro o cinco aios)de, silenciosa y mansa de corazon.
Si realizamos el juego del espejo nos daremos adéalmente de la vision que se tenia de
la nifia vulgar: vanidosa, ruidosa y soberbia deazim. Fue muy capaz de ensefar la
Doctrina y los ‘Mysterios’ de la fe cristiana a lofios. Si oia a alguien proferir una
maldicion, o estar impaciente, lloraba de dolovde a su Dios ofendido; regalaba a los
pobres los vestidos viejos de su casa (virtud dari@ad).

Los padres de Francisca ayunaban tres deaseriana, y ella del mismo modo lo hacia
desde sus cuatro afios. Se retiraba, y en su mbinéa las rodillas desnudas en un
montoncito de piedras, esto con el propésito deitaresbbre la Pasion de Cristo. Se ponia
acibar en la boca (como su hermana mayor) y asperdgles en los muslos (para evitar
deseos lascivos), haciendo trece nudos en revarard@sucristo y sus doce apostoles.

Habiendo cumplido siete afios su madre le éegalenvoltorio, diciendo: “Toma, Hija
mia, estas joyas, que por no dexarme tu Padrededias por mis enfermedades, solo a ti te
las fio.”" El referido envoltorio contenia algunos cilicidisciplinas y una cadena delgada
de hierro. La cadena se la cifié Francisca a lair@iny anduvo asi con ella toda su vida,
usando frecuentemente los cilicios y disciplinastoEsignifica que para Francisca estos
instrumentos valian mas que el oro, pues era pirands importante sufrir salvando el
alma y disminuyendo el cuerpo, que gozar salvaraporalmente el cuerpo, pero
perdiendo al fin cuerpo y alma. Debia morir en vjaa vivir en el Cielo, no como
aquellos que viven en vida para luego morir etegrdmen el Infierno.

Francisca dormia poquisimo y ayunaba riguresae No se admiraba con los adornos
mundanos. No veia las procesiones ni asistia a ptia temer los atropellos que solian

acontecer, antes bien pasaba ese tiempo en regendo para que no aconteciesen.

*"Ibid., p. 25.



Gustaba més de escuchar que de hablar; siendongersamento apacible y sereno, solo
solia decir lo necesario.

Confesose la dicha nifia por vez primera aéis afios con Bernardo Pardo, provincial
de la Compaiiia de Jesus, quien juzgandola taneltespn asuntos de fé, no solo la mando
a comulgar sino también que repitiese cada senstoa dos sacramentos (Confesion y
Comunién). En el momento de comulgar Dios pidewazbn a Francisca y ella se lo da de
muy buena gana, discurriendo larga y doctamente sdlasunto.

Consideraba a Cristo cada dia de la semagaesdo losExercicios espiritualesAl ir
un dia a la Capilla del Rosario del Convento det@&omingo, miré una imagen de
Nuestra Sefiora, la cual poseia una mirada misdiosa; esta vision llend de incendios el
corazon de la devota nifia. Le renovo a Maria e det castidad, que ya le habia hecho a
los seis afios cuando le ofrecio su corazon (enoehento de la primera Comunidn); la
Virgen le echa un rosario al cuello de color enamdsimbolo del pacto renovado en su
corazén. Si Francisca hubiese incumplido dicho vbtdiese entonces sido considerada
una infiel y una traidora a su Divino Esposo Crisie aqui una muestra de como la moral
Barroca era mucho mas severa con ellas que cdrmsudlogos varones.

Las monjas, desde nifias, debian sufrir muchgue ellas fungian como intermediarias
entre el Cristo y el pueblo, teniendo asi un papeilar al de la Virgen Maria. Su continua
oracion, ayuno y mortificacion servian como apaaigiento de la ira de Dios (Cristo) por

los pecados de la humanidad.

La nifa vulgar

La nifia vulgar era lo opuesto a la nifia saotata, lasciva, perversa, vanidosa, miedosa
ante el dolor, burlona y, lo que es mas importapegadora. Para formular con mas
precision el concepto de una nifia vulgar me vakéi del sorprendente relato de
Santander y Torres sobre la Venerable Maria de)8seph, fundadora de los conventos de

Santa Ménica en la Ciudad de Puebla y el de ladadlen Oaxaca.



Sus padres fueron Don Luis de Palacios Zolwrzg Dofia Antonia de Berruecos,
ambos cristianos nobles, de mucho posible (es deos) y temerosos de Dios. Tuvieron
11 hijos, entre ellos Maria de San Joseph (sujetoralato) y Leonor de San Joseph,
religiosa carmelita descalza en el convento deilaa@ de los Angeles, y fundadora del
convento de Carmelitas Descalzas en Guadalaxata [si

Nacié Maria el 25 de abril de 1656; recibi® dguas del Bautismo el 8 de mayo, en la
Doctrina de Tepeaca, adquiriendo el nombre de J&ibla a esta nifia, de entre todos sus
hijos, le dio su madre sus pechos (a los demasrftmanté una nodriza), por tenerle
especial afecto y porque pensaba que algun dia persona importante; hizolo asi su
madre hasta los cinco afios, y apenas balbucedalarer le ensefid las cuatro oraciones
(Signum Crucis, Gloria Patri, Pater Noster, Ave Msegies decir el Signo de la Cruz,
Gloria al Padre, Padre Nuestro y Ave Maria). Lagiones fungen aqui como semillas de
virtudes cristianas que necesitan el riego (cuijla#olos sembradores (sus padres) para
crecer (y el cuidado del Cielo, por supuesto).

Es evidente que se trata de una nifia retarfladgar) en comparacion con las nifias
santas, que si bien no tenian desarrollado el eda chzon, si eran entendidas en cosas de
fe; a los cinco afios Juana a penas balbucea soerps palabras. Aun en parametros de la
nifez vulgar, la nifia Juana era de poco entendimiesin asi juzgose conveniente
confirmarla a los cinco afos de edad, y asi se Riaootra parte el que se diera leche a los
hijos hasta los cinco o seis afios de edad eracowsén en la época; en el caso de Juana
dej6 su madre de darle leche, no por libre albadrfirque ya fuese el tiempo de hacerlo,
sino por estar embarazada de otra hija. Un pernediactancia mayor para las nifias que
para los nifios era muy probablemente lo que sdlanbsaba.

Asi pues, entre los cinco y los once afiosdemaque le amanecio plenamente la luz de
la razon) se mezcld en los juegos pueriles cors atidas, aprendiendo con el tiempo a
jurar, a echar maldiciones y a proferir palabrakgimas de su boca; esto le cost6 tan caro
gue hasta los ultimos dias de su vida fue motivdalier y de congoja.

Santander y Torres reprocha a los padres a@eaJsu descuido en su educacion: “la

nobleza que se hereda en la sangre, no es priviiega atropellar las Divinas leyes, ni el



caudal ha de servir de escudo, con que se defidodavicios.®®

Considera los juegos
infantiles como nifierias peligrosas, especialmemnteao hay una vigilancia constante,
mayor en el caso de las nifias que de los nifilosguanenos aventajadas en razon, y en este
sentido mas brutas, mas bestias. “Lo que en aqadlad era entretenimiento de nifios,
passaria despues a ser diversion de mangebosjdacdode mozos, habito de varones,
costumbre de ancianos, y vicio de decrépitds.”

En una nifia compafera de Juana, la maliciamé@saque la edad, por no haber tenido
padres legitimos que refrenaran su comportamiéiila.fue la serpiente que el Demonio
us6 para arrancar de su pecho los pequefios granadudl que habia sembrado su madre;
olvidd las cuatro oraciones, y en vez de ellas rapféementiras, juramentos y palabras
torpes. Dios quiso retardar en su entendimientazale la razon, “para que la ignorancia
excusara lo que fuera culpa, si obrara entoncestyalguna malicia®

A los once afios sentia ya Juana la verguergtaubor que la reprehension de malos
comportamientos ocasiona. Comenz6 a cuidar dersugas doradas, gastando mucho
tiempo en su vano, curioso e impertinente alifcdde de vanidad). Al respecto sefiala
Santander y Torres: “lo que empieza en las nifiapoio complacencia solo, 0 por
curiosidad, passa en la juventud a ser desseo mdelaagy parecer bien, y despues a
cuidado, estudio y desvelo de arrastrarse los ago®s hombres, teniendo por triumpho,
gueden pressos los corazones en aquellos rizosintailes como nocivos, y tan
abominables a los ojos de Dids.”

Un dia, al estar maldiciendo Juana a su coarpaitayé un rayo sobre un caballo,
matandolo y suspendiéndole a Juana la vista niuke El rayo puede ser aqui un aviso de
la ira de Dios por los pecados de Juana, un ‘leagiallegaste’, o bien puede tratarse de un
intento del Demonio de matarla para llevarse suaalsalvada milagrosamente por el
caballo. Cuando Juana se recuper6 del trance carsid madre no en busca de defensa,

sino de ensefianza. Sus sentidos espiritualesastvBron con el suceso del rayo, sintiendo

8 Santander y Torres, Sebastian Wila de la Venerable Madre Maria de San Joseptyieda agustina
recoleta, fundadora en los Conventos de Santa Momécla Ciudad de Puebla, y despues en el de kdadl
de OaxacaMéxico, Herederos de la Viuda de Miguel de Ribé&#23. 407 p: 3.

*bid., p. 17.

bid., p, 18.

1 bid., p. 19.



cada falta suya como un doloroso cuchillo que tavasaba el alma; sintié igualmente
mucho dolor por no haber correspondido a las femez@ Dios le prodigaba.

Llegando a su casa vio sentado al pie dedales al Demonio revestido con forma de
un mulaté? desnudo y rabioso mordiéndose a si mismo las méndgo: “Mia eres; no te
has de ir de mis mandsic].”®® Juana subi6 las escaleras sin hacerle caso; tradsta
noche en vela, suspirando en sollozos y llantosleNcontd el suceso a nadie. Dese0 a
partir de entonces el Sacramento de la ConfesiGnetdhambre que sienten los nifios
pequefios cuando piden el pan.

Habia una imagen de la Santisima Virgen cdifed JesUs en la cabecera de la cama de
su madre, atrayendo la atencion de Juana y pasdiidoucho tiempo contemplandola y
rezando. Un dia le pidi6 Juana a la Virgen queelagnase, y ella le dijo que asi se lo
prometia si hacia lo que le iba a decir, que ereorfesar verazmente sus pecados, que
aunque ella ya los sabia los escucharia para dorgisu alma, pero que eso no le redimia
de buscar a un confesor para asi confesarse comandaba la Santa Madre Iglesia, y
cumplir luego con la penitencia que se le impusi@sélo hizo, y la Virgen le pregunté si
gueria desposarse con Cristo; ella acepto, toméargid manos a la Virgen y repitiendo
puntualmente los votos de pobreza, castidad, ob&dig clausura; al final Juana tenia el
anillo de Cristo (que estaba antes en la pinturauededo; este pacto la marcé de por vida,
y lo primero que hizo para cumplirlo fue constreitgna chocita en el jardin de su casa
(dicho jardin debia ser grande, pues sus padragiews; la casa debia estar en una de las
esquinas del mismo) donde se apartd por espaci®ldafios, mortificando su cuerpo,
durmiendo sélo lo necesario y manteniendo su ésm@n oracidn constante; después entrd
en un convento.

En el tratado de Francisco Pardo (muerto en £688) dice de Sor Maria de Jesus
Tomellin, su hagiografiada, que sus sufrimientoseerierna edad fueron “vivo exemplo
para los padres que barbaramente amorosos corij@sischeriaturas pequefias, celebran
por gracia (y que desgracia) las indecentes, y atadnies palabras con que estos hijos de

tales padres comienzan antes que a hablar biempén hablar, y pronuncian primero los

%2 Esto indica que los mulatos (asi como los neger) temidos por el clero novohispano por considgra
tenian pactos con el Demonio.

% bid., p. 21.

% Capellan de Coro en la Iglesia Catedral de la Rugblos Angeles.



ecos de la insolencia, que los reconocimientos dzhtistiandad®® Los padres debian ser
cuidadosos para corregir el modo de hablar de ii@@snno sea que la insolencia se
apoderara de su espiritu.

Recapitulando: eran las nifias vulgares retiaslazanidosas e inmersas en pecado; estos
vicios se adquirian debido al poco cuidado quepsuages ponian en su educacion. Cabe
sefalar que, de no ser por los padres, sélo medisnat prodigiosa conversion de su alma
era posible enderazar el camino andado.

% pardo, Francisc&/ida, y virtudes heroycas de la Madre Maria de deReligiosa professa en el Convento
de la Limpia Concepcion de la Virgen Maria NuesBafiora de la Ciudad de los Angeles. Dedvcida de las
informaciones autenticas, que el lllustrissimdcExcelentissimo Sefior Don Diego Ossorio de Escopar,
Llamas, Obispo de esta Diocesis hizo en esta midasarea CiudadMéxico, Viuda de Bernardo Calderon,
1676.281 f: 9 v.



Conclusioén

La imagen de la nifiez en el Barroco estaiadlgpor un pensamiento simbdélico-magico
heredado de la Edad Media Europea, del mundo goeuano e incluso antes. La ldgica
analdgica es lo que subyace y da estructura tatde @atados hagiograficos como a las
cronicas religiosas. Todos los elementos de un &stln interconectados; por ejemplo: si
alguien se llama Francisco debe tener alguna églamdn San Francisco; si alguien fue
sanado el dia de San Pedro seguramente fue poréluseadebe su sanacién; si alguien
nacia en una ciudad donde habia nacido un sanpopleable que tuviese deseos de seguir
los pasos de dicho santo, etc.

El nifio era visto por los clérigos novohispaieomo un adulto pequefio a partir de que
tenia entendimiento, lo que le permitia distingritre el bien y el mal, pero sobre todo a
partir de que le amanecia el uso de la razén, es deando aprendia a comportarse
correctamente y a elaborar discursos. La buena nieee@ también una caracteristica muy
admirada en los niflos, y en general en cualquirsiopa.

El uso aventajado de la razén, asi como lasidds, eran vistos como prodigios
mediante los cuales la Omnipotencia marcaba alsggles desde su mas tierna infancia.
Estos nifios no debian comportarse como los demas,rsino que debian mostrar mesura
y comedimiento en los tratos con todas las persamadebian distraerse en divertimientos
pueriles (ociosidad), y debian ser humildes; toslos afanes debian ser hacia Dios, y no
hacia las vanidades del mundo.

El uso de la razon en el caso de los nifiosntimamente ligado a la virtud de la
moderacién; gracias a la razén es que una persoedepdirigir su vida sin excesos,
despreciando lo futil y procurando lo duradero. IBdanto la via de la santidad implica, en
el caso de los varones, que mediante el uso daztardistribuyan su tiempo entre la
devocidn y el estudio; asi pues, los nifios de dggografias cuando no estudian practican
diversos actos de devocion (rezan, visitan a |lderews, ayudan a los necesitados,
participan en las fiestas religiosas, sirven dditaséen las misas, etc.) y mortificacion de
las carnes (disciplinas, ayunos, etc.).

En el caso de las nifias el uso de la razéniea bs practicamente inexistente

(simplicidad, demencia, nulidad) o bien es muy mgfitario, a penas lo necesario para



desenvolverse modestamente en el mundo. Debidéoaessque no hay moderacioén en
ellas; son personas-objeto (esclavas) disputadadips o por el Demonio; la psicomaquia
se lleva a cabo en el cuerpo femenino pero la arésda victoria es su alma; el corazén
femenino puede albergar tanto a Dios como al Demdos cuales moran en ella y la
hacen su esclava. Esto significa que una mujededeiia, era siempre esclava de alguien:
en el ambito espiritual de Dios o del Demonio, yeEAmbito mundano de sus padres y de
Su esposo. La vigilancia constante y el sometiroi@ran imperativos pues al no tener
razon, o tener muy poca, una mujer desde nifia maademente, una loca, alguien que
debia ser muy vigilada pues de otra forma podniascs palabras y actos molestar o dafar
a los demas; los clérigos veian a la nifia vulgaraceeneno para el alma.

Las mujeres desde nifias debian ser mas sgmasn hombre, mas hombres que un
hombre, para que no hubiera duda de su santidaddeBl para las niflas (y en esto
contravengo a Ruiz Martin§zno es por lo tanto la moderacién sino el sometita. El
modelo es para ellas Cristo pero también la Virggen fue perfecta madre y perfecta
esposa.

Los tratados hagiograficos eran a veces escpior el confesor de las monjas. En los
demas casos se trata de obras por encargo; esuteciorden o un convento cualquiera le
encomendaba a un clérigo regular cercano a dicdarOo convento que escribiera una
hagiografia; la Orden o convento le daba una seri@atos del hagiografiado y una lista de
virtudes que deseaba que se resaltaran, mienteaglquiérigo investigaba otro tanto. El
clérigo podia o no haber conocido al hagiografiadmgiografiada, y podia o no profesar
la misma Orden que éste. De estas variantes me@erdependia el resultado final, por
mas que todos compartieran un mismo estereotigeaprefijada de la nifiez.

Para ejemplificar lo suso mencionado, obsérege en el caso de los obispos y de los
llamados Siervos de Dios, no se menciona practioter®u nifiez, pues quien nacié para
grandezas es de esperarse que fuera siempre geagde; nunca consintié puerilidades de
nifo, es sefal de que fue siempre adulto; estadengle su vida se la concibe monolitica,
es decir un solo blogue que no admite fracturas.

Cuando se trata de un hagiografiado jesiatagedla es que la hagiografia la escribiese

también un jesuita. En estos casos es interesamgesg enfatice la importancia de la



imitacion de Cristo tanto en virtudes como en irsfmeantes ejercicios de mortificacion.
La defensa militante de la fé era fundamental, guasias a esta virtud contrarreformista
es que al jesuita se le consideraba desde nifiooldad® de Cristo. El estudio es
importantisimo, pues recuérdese gue los jesuitasgecializaron desde sus inicios en la
educacion. A la par de la devocién esta siemprestldio, lo que constituye todo un
prototipo de santidad jesuitico. En las hagiogsafi@suiticas no se mencionan casi
prodigios (en sentido actual), lo cual indica qaeapellos éstos no eran requisito para la
santidad (las virtudes y la razén eran consideraio®mbargo, prodigiosos).

Los franciscanos y hospitalarios tendian dages mucho mas la virtud de la humildad
y la pobreza, asi como la labor misional y la piepara con los mas necesitados.

En el caso de los nifios no se mencionan pedwénte visiones; al respecto de las nifias,
por el contrario, hay abundancia de visiones yigrod diversos. Para las nifias hay mucha
diferencia entre unas hagiografias y otras, exceptel grado de mortificacion de la carne,
especialmente grande cuando es un convento u @atemelita el que manda hacer las
dichas hagiografias. Cuando es un jesuita el goebes es frecuente que describa a su
hagiografiada como aventajada en memoria 0 comiagsuy Vivo.

Es evidente, pues, que cada Orden tenia ieitaides cristianas en mas aprecio que
otras, y debido a ello es que en ciertos text@nsalzan algunas virtudes y se relegan otras
a segundo plano, o de plano se descartan. Si @dnafp era de otra Orden, tendera a
complementar a su hagiografiada con otras virtgdespara su Orden son relevantes, pero
siempre respetando las disposiciones del encargomismo sucede en el caso de los
sermones y honras funebres.

A pesar de que las descripciones de la nibezlexen en las hagiografias y cronicas
religiosas a un estereotipo, tanto en nifios comuf@s, muchas veces se mencionan cosas
particulares que es muy probable que fuesen ci@ttdss veridicos del hagiografiado). De
algun clérigo se dice que podia leer al revés, tle que se aprendia los sermones
dominicales y que los repetia al virrey en su pajase una monja se afirma que vertia
aceite hirviendo por sus orejas, de otra que quiegfa a consecuencia de una sangria y de
otra mas que quedo con un brazo mas corto que qaotir de sus dos afos de edad. Todos

estos datos no pertenecen a un estereotipo delahnyi son muchas veces interpretados

! Ruiz Martinez, Maria Cristina Claudiaa imagen [...]. Op. cit.; Ruiz Martinez, Marfa Cristina Claudia. “La



como una sefial especialisima de la Omnipotencia gatinguir a sus elegidos (pacto
divino).

A pesar de que los nifios se comportaban catalbos desde que tenian entendimiento
y razon en el caso de los varones, 0 extrema &/gaidon en el caso de las nifias, se puede
identificar una preocupacion reciente en la épardgeducacion y vigilancia, asi como la
descripcion, en el caso de los nifios, de un desrgeentajado en la escuela. Se describe
también su alimentacién, se critica la ausencidodepadres y se mencionan ciertas
costumbres hacia la infancia como dar los hijosdrinas para alimentarlos, o bien darles a
oler adormidera para facilitar el suefio a los nifjequefios. A veces se mencionan los
comportamientos vulgares (pueriles) de los nifisscamo el reciente interés en la época
de ciertas caracteristicas infantiles como la cobte de llevarse objetos a la boca.

No se trata ya de una Edad Media donde el ar@oinexistente, sino que ahora se
empieza a contar la niflez como una etapa en lahwidsana; sin embargo, es despreciada
por ser, en la mayoria de los casos, un momendgiomal (niflos idiotas y mujeres
dementes) del cual entre mas rapido se saliesmg@. Las nifias no alcanzaban a salir
completamente de aquella etapa, pues nunca sedesrallaba la razén plenamente, asi
gue perduraban en ella comportamientos infantiles.

El ideal para un varén es que se incorporpalamente a la vida social productiva; el
desempeniar una labor en la sociedad era signoedseghabia desarrollado plenamente la
razon, y por lo tanto el nifio ya no era tal, sino adulto chiquito. Las nifias solian
desempenfar en cambio labores propias del sexoih{agdecir propias de gente retardada
en razon), las cuales implicaban poca fuerza yeesfuintelectual, como son el coser o el
tejer. Todo esto es también visible en las hagi@aga

En la actualidad la visién de la nifiez coma etapa despreciable no es la que impera,
si bien sigue existiendo en expresiones como ‘rabteportes como un nifo’ o ‘dejate ya
de nifierfas’. Siguiendo a Philippe Afigme parece que los nifios son puestos ahora en una
especie de cuarentena llamada escuela. El idea$ mnora salir rapidamente de la nifiez,
sino mas bien el prolongarla, ya que en la actadlieiiste la tendencia de mandar a los
nifos a la escuela, aun a veces los de pocos oscuosque implica que en general la

incorporacion a la vida activa es mucho mas tadiamparacion del siglo XVII.

moderacioén [...]."Op. cit.



La infancia es ahora una etapa con caradtasspropias, y hay gente que se dedica a
estudiarla desde diversas perspectivas. Esto n@asran el Barroco novohispano; sin
embargo, me parece que aun pervive la idea del adfudto, especialmente en ciertos
espacios y ocasiones especiales como una boda @@rumara comunién. En dichas
ocasiones se viste a nifios y nilas como adultosefesg, y como tales se espera que se
comporten con comedimiento y discrecion (los dedias se deja que se comporten como
nifos).

Espero que este trabajo sirva de cordial e¢abidn e incentivo para que se siga
investigando el tema de la nifiez y el nifio en efr@@® novohispano bajo diversos
enfoques y perspectivas, y no se relegue el temas ponsidero que es valioso para
comprender diversos aspectos de la sociedad bamovnispana que hasta ahora no han

llamado mucho la atencion de los historiadoresojgsionales de otras disciplinas.

2 Ariés, Philippe Op. cit.
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Mexicana, 1758. 78 p.
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Santiago de Chile, Imprenta Universitaria, 1923.V826 p.

TORRES DEL REGIO, Miguel déechado de principes ecclesiasticos, que dibujo con
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“ Vida exemplar y muerte preciosa de la Madre Barh#waepha de
San Francisco, religiosa de velo, y choro del Conwede la Santissima Trinidad, de la
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VILLASANCHEZ, Juan deJustas, y debidas honras, que hizieron, y hazempmsasias
obras, a la Muy Reverenda Madre Maria Anna Agued&dn Ignacio, primera priora y
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Meditaciones de la Sagrada Comunidhv. Amberes, Casa de Geronymo luanbaut y
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