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1. INTRODUCCION.

La intencion fundamental de este trabajo es logtagrado de licenciado en filosofia.
Asimismo, ha querido ser un resumen sucinto denalgule las ideas mas importantes de
Georg Wilhelm Hegel sobre la historia, el progrgs desarrollo de la razén humana en la
historia. Me he basado de manera sustancial erLetgones sobre la Filosofia de la
Historia Universat. Libro monumental en el que expone no sélo surpnégacion del
desarrollo histérico mundial, sino buena parteageprincipios metafisicos de su teoria del
desenvolvimiento del Espiritu Absoluto.

Leer y comprender a Hegel no es tarea facil. Miieiyd por su obra comenzé hace quince
afos, en mi primer semestre en la carrera de filsioei en la Biblioteca Central un libro
gue en ese momento de mi incipiente formacion awedéuniversitaria me impresiond: la
Historia de la Filosofia Occidentable Bertrand Russell. Como se recordaré, en dibra o
Hegel y su pensamiento son tratados con severideadaturesca. Pasiones nacionales
exacerbadas por la entonces reciente guerra muncigban los dichos de Russell sobre el
pensador aleman.

Pensé que alguien que era tan famoso como Hegpbdi@a ser tan malo. Pero en ese
momento postergué la lectura directa de algunasielsras.

Los primeros semestres de mi estancia en la FdcdiaFilosofia y Letras estuvieron
marcados por mi enamoramiento con la filosofiaiioal Pronto accedi al famoso texto de

Rudolf Carnap, “La superacion de la metafisica ameei el analisis l6gico del lenguaje”

! Madrid, Alianza, 2004.
2 Buenos Aires, Espasa-Calpe, 1947, dos tomos.
% Recogido en Ayer, A. JEI positivismo l6gicoMéxico, FCE, 1993.
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En él, similarmente al tratamiento de Russell, Hegeda pintado como un metafisico
mistico cuyas afirmaciones o bien son poéticagp barecen de sentido.

La situacion se volvid insostenible. Lejos de am@amuna mala impresion de Hegel, me
parecia que algo de interés debia haber en swffdopara que fuera tan atacado por la
escuela anglosajona. Decidi entonces leer por entawna de sus obras mas famosas: la
Fenomenologia del espirftuNo obstante la dificultad de su lenguaje y loifitado de su
argumentacion, asi como lo oscuro de muchos dem@weptos, la parcial comprension de
su contenido solo me motivé a seguir la senda legelAlguien que pensaba y escribia de
esa manera tan barroca sin duda tenia algo imperae decir. En este sentido, me parece

adecuada la siguiente observacion de la profesmsaRarkinson Zamora:

La tendencia a hacer oscuros los textos cuandessadin alto grado de verdad es ya conocida en el
lenguaje ceremonial religioso, en la locucion olacuy poética, en el discurso académico
especializado y profesional. En contextos comoséscsignificacion percibida del texto puede crece

en proporcién a la supresion del significado listjad accesible al texto. Cuanta més interpretacion

. f .5
requiere, mas significado adquiere.

A lo largo de la carrera lef las obrdsstoria de Jesifs Lecciones sobre la filosofia de la
religion’, Lecciones de estétitay Principios de la filosofia del derechoTodas me

impresionaron. Todas fueron comprendidas de marsecal.

* México, FCE, 1994,

® Vid., Parkinson Zamora, Loislarrar el apocalipsisMéxico, FCE, 1996, p. 29.
® Madrid, Taurus, 1987.

" Madrid, Alianza, 1987.

8 México, Ediciones Coyoacén, 1997.

° Buenos Aires, Editorial Sudamericana, 1975.



Muchos afios después, cuando retomé el proyecttulderhe, accedi has lecciones sobre
la Filosofia de la Historia Universajracias al curso de Historia de la Filosofia defgsor
Pedro Joel Reyes. El texto es quiza el mas claretgricamente pristino de toda la
producciéon teorica hegeliana; aunque, claro estapierde el estilo oracular que lo
caracterizo durante toda su carrera. En él desppegnenorizadamente buena parte de su
vision sobre el desarrollo y evolucion de la raz@uimana universal y la instancia
puntualmente en acontecimientos empiricos verifgsates decir, en hechos historicos.

No podria ser de otra manera, porque uno de letiet de la filosofia hegeliana es eludir
los esquemas tedricos aprioristicos que después #enados con ejemplos empiricos.
Justo esa es la critica fundamental que hacefdedafia kantiana.

A su juicio, lo que Kant hizo fue establecer unuesga metafisico interpretativo al que
después tenia que ajustarse la experiencia poEbiesultado fue que Kant encontré una
serie de “antinomias de la razén” y de imposibdiele metafisicas (la cuestion del

noimeno, en primerisimo lugar) que sencillamenie sia explicat’. Como dice Ricouer:

Hegel afirma repetidamente que la dialéctica esx@limiento de las cosas mismas. Hegel esta en

contra de todo tipo de formulismo que nos pudiemntir, primero, establecer un método de pensar y

luego aplicarlo para resolver el problema de laafigta. Precisamente esto es lo que Hegel rechaza
en Kant. Todo el prefacio de lgenomenologia del espiritesta directamente escrito contra la

afirmaciéon de que debemos tener primero un métolleego filosofar. Para Hegel, la filosofia es el

método, es I&elbstdarstellunga autopresentacion de su propio contenido.

0véase, Kant, ImmanudGritica de la razén purgdos tomos), México, Colofén, 1989.
1 Cfr. Ricoeur, Paulideologia y utopiaBarcelona, Gedisa, 1999, p. 161.
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Justo es este giro en la filosofia lo que mas itapdel pensamiento de Hegel. A mi
entender, es una verdadera revolucion en la hastiali pensamiento filoséfico occidental.
Porque en el esfuerzo titanico de igualar metafisSicempiricidad, teoria e historia, sujeto
y universo, el pensamiento de Hegel ilumina de wumanera hasta ese momento
desconocida el quehacer filosofico. Al mismo tienopbmina la filosofia moderna, con sus
caracteristicas de racionalidad, totalidad y diidiad, y abre el espacio para un nuevo
movimiento dentro de ella: la critica de la critiEa el puente que hace posible que Kant y
Nietzsche sean parte de una misma tradicion. Rorakginos criticos han visto en su
pensamiento tanto el simmum como el cierre de taffaea occidentaf®

La riqueza del pensamiento de Hegel, claro estapata toda una vida de estudio
académico dedica a él. De manera que lo Unico quadtendido en la presente tesina es
hacer una sinopsis comentada de algunos puntosigesrde su filosofia de la historia que
se entrelaza con su metafisica de la razon univéxs@dbas son inseparables y conforman
el nucleo de las especulaciones tedricas del dattiistoria de la humanidad asmismo
tiempo la historia de la razon universal o, en sus téosjida historia universats el
desenvolvimiento del Espiritu Absoluto.

En el camino, Hegel conforma un plexo indisocialdedialéctica de las formas historicas
(es decir, su engarce temporal como negacion, eeadidn renovada y amalgama de lo
antiguo y lo nuevo) eal mismo tiempda dialéctica de la libertad humana. La histoedal
humanidad ha sido el largo camino (muchas veceplamado y tortuoso) por alcanzar la

libertad del individuo. Es decir, aguel momentoetrque se comprende la dignidad del

12 Desde este momento y a lo largo de todo el testitenderé por metafisica a la ciencia de las pasner
causas Y los primeros principios; es decir, desd@unto de vista aristotélico neutral. Véase, Atgles,
Metafisica México, Porrua, 2004.

13 De manera destacada, Jacques Derrida en “El pdagiyamide”, recogido en su coleccién de ensayos
Margenes de la filosoffaMadrid, Catedra, 1998.
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hombre y se valora al sujeto (Espiritu subjetivo) lo que de divino tiene y comparte lo
mismo con la generalidad del pueblo donde vive ifEspobjetivo) que con la serie de
desarrollos de la historia de la humanidad (Espinitiversal) a la que pertenece.

Este es uno de los momentos mas interesantesrimiento de Hegel y del pensamiento
filoséfico en general. La libertad humana no esave®omo un artilugio legal, un concepto
pragmatico regulador o una mera fantasia, sino aamaonecesidad metafisica encarnada
en el modo de ser de la especie, de su racionalidadsu historia, que en Hegel son una y
la misma cosa.

Este aspecto ha sido poco elaborado por los constatade Hegel y completamente
ignorado por sus detractores, quienes ven en @balogista del Estado y un detractor de la
dignidad humana universal. Esto ocurre cuando ramsece la légica de su dialéctica, en
la que Historia, Estado y Sujeto se funden en tmreovimiento de la razén universal.

Una de las ventajas que tiene el texto que esagi gomentar es que la l6gica de su
pensamiento es expuesta de manera clara y preflisastar apoyada con ejemplos
histéricos reales se vuelve plastica y evidente.

La intencion de la presente tesina ha sido deststaraspecto de la filosofia de Hegel.
Subrayo una y otra vez la liga tedrica entre estess momentos culminantes del espiritu
humano desarrollados por el fildsofo en el marcewmetafisica general.

Basicamente, el texto es expositivo. Me apoyo afitenaciones de un reducido grupo de
comentaristas que me ha parecido ilustran biemakyde los aspectos aqui tratados. El
trabajo no es una tesis, sino una tesina y dewabémacter meramente demostrativo. No
propongo ninguna idea nueva sobre el pensamientbledgel, sino sélo un panorama

general de la manera en que he entendido su fitgodefla historia.



No obstante, en las conclusiones no he queridor digaobservar algunos aspectos
polémicos que me parecen de interés y que, espeeda madurar en la medida en que
continle con mi trayectoria académica y eventualenéesarrolle una toma de posicién
personal sobre ellos.

El primero es el parecido de familia entre la ®até sistemas de Niklas Luhmann y la
metafisica del Espiritu Absoluto de Hegel. Aunqughibann afirmara en numerosas
ocasiones su distanciamiento con relacion a losgugnes clasicos de los siglos XVIII y
XIX, no deja de ser interesante la manera en qusteg/e su sistema con base en el
tiempo, la evolucion y el incremento de la compliggi que esto trae consigo. En la medida
en que comparte esto con el sistema hegeliangregima a éste, pero hay un rasgo que
indudablemente los iguala: ambos pretenden seicegfnes totalizantes de todo cuanto
hay.

Si bien Luhmann, teniendo como fundamento su bagaj®lbdgico, accede a la biologia y
a la cibernética para enderezar los presupuestbsales de su teoria, en tanto que Hegel,
con base en su bagaje filosofico, accede a larlugtafia y a la filosofia de la conciencia
clasica, ambos, en el nivel de sus presupuestaafigieds, llegan a encuadres similares:
para explicar la totalidad es necesario dar cueefaengarce que ésta tiene con la
particularidad. Una y otra se complementan y sotemie un mismo movimiento, ya bien
sistémico (Luhmann), ya bien racional (Hegel).

Mis comentarios comparativos al respecto hacianal fle la presente tesina no pretende
ser mas que eso: una llamada de atencidén y lauapeat una posible investigacion de
mayor envergadura en este sentido en los graddgmgaos que espero comenzar a cubrir

en el futuro inmediato.
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Por otra parte, este repaso de la filosofia déstara de Hegel pretende ser el inicio de un
analisis mas especifico y pormenorizado de su pgasag con la finalidad de demostrar
algo que sélo comento en breve: que su propu@staahera de trabajar sus temas y, sobre
todo, su manera de concebir la filosofia y suserudbs posibles, representd un verdadero
avance en el pensamiento occidental.

Ahora que estd de moda (no sin buenas razones mrayaria de los casos) negar los
conceptos de desarrollo, evolucion y progreso @elsamiento, no me parece insensato
insistir sobre ello. Verdaderamente Hegel jalonpegisamiento filoséfico un paso adelante
por medio de su método, sus presuposiciones megafig su concepcion general sobre el
hombre, la razon y la historia. No en vano filésotpue hoy consideramos clasicos han
partido de él, asi sea de forma critica: Marx yt2giehe.

Por la misma razon no es casual que quien fueralenas paladines de la critica radical al
pensamiento filoséfico racional, Jacques Derridalyigra una y otra vez a Hegel para
extraer sus interesantes aunque polémicas conoissgmbre la construccién metafisica del
discurso filoséfico occidentdl

Toda lectura tiene sus reglas, dice Paul Ricoeambién sus intereses, como no. La mia ha
sido una lectura meramente exegética y ciertamaptdogética del pensador aleman.
Queda pendiente para futuros analisis académicosidparte la critica del sistema
hegeliano. Proyecto que de solo pensarlo suenaé&ase y monumental.

Por ahora me he limitado a exponer las que a neindet son las claves béasicas de su
pensamiento sobre la historia que, como he dighfyrede con sus ideas sobre la razon, el

universo y la evolucion de todo ello.

14 véase el ya citado ensayo “El pozo y la pirdmidgd, cit, asi como “La mitologia blanca” ebid., y
también sWDe la gramatologiaMéxico, Siglo XXI Editores, 2005.
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Al momento de elaborar el texto, me ha pareciddirgarte presentarlo como una unidad
dividida en temas a tratar. En este sentido, maydeento con capitulos independientes sino
como una totalidad compartimentalizada en fasesostipas que llevan un
encadenamiento natural. No es un ensayo (correstareéprofesor Reyes me previno de
darle ese cariz, ya que el estilo de una tesirdivesso), pero tampoco es un tratado que
amerite una division capitular.

Espero que el cometido principal, realizar una sigydn ordenada de lascciones sobre

la Filosofia de la Historia Universalhaya sido cumplido y que, al mismo tiempo, haya

sido facil el acceso a la retorica utilizada péedrlo a buen término.
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2. ASPECTOS PRELIMINARES.

En el cuento “El inmortal” (contenido en la coleccién El Aleph"), Jorge Luis Borges
presenta una vision posible de lo que seria un mundo vivible eternamente: Abatimiento,
letargo, pasividad y negligencia; un estado en el que los hombres serian «invulnerables a la
piedad» y en el que «no interesaba el propio destino». Porque, ;qué propdsito tendria ser
hombres de accidn, protagonistas de los tiempos, una y otra vez, a lo largo de una vida
incesante?

Precisamente lo contrario es el ntcleo de la historia filosofica presentada por Wilhelm
Hegel: La historia cesa o cesara. Tiene una dinamica de resolucion, alcanzard una meta. Por
lo tanto, la historia posee un enclave de accion, una fuente dinamica, una fuerza impulsora.
Por medio del ineludible desarrollo de un Espiritu panorgéanico, los acontecimientos
historicos seran impelidos a su desenlace; aunque éste se encontrara mediado por una
definitividad conceptual y no por los acontecimientos provisionales de ésta o aquella época
historica especifica.

Nuestro autor resuelve el problema de manera fascinante. Parte de la idea que debe existir
un principio racional, universal y dindmico, que emanard embrionariamente como espiritu
supremo auto contenido en espera de desarrollarse y comprenderse a través del tiempo. La
sabiduria acumulativa de dicho espiritu radica en su despliegue temporal a través de los
actos de la historia.

El sistema hegeliano es contundente al tener como base la empiricidad. Los mas
resplandecientes logros de la humanidad, para bien y para mal, han emergido, tras un

milenario proceso de maduracion que iniciara en Oriente, de las tierras delimitadas por los

! Cfr. Borges, Jorge Luis, El Aleph, Barcelona, Galaxia Gutemberg, 1999.
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Urales, el Mediterraneo y el Mar del Norte. La civilizacion greco-latina-cristiana ha sido
«el gran teatro de la historia universaly.

Cierto es que sus disquisiciones historicas no carecen de inexactitudes y argumentos ad hoc
(algo inevitable en toda especulacion filosofica), pero el ntcleo analitico es impecable: si
algo hemos notado en nuestro paso por la Tierra, es la paulatina evolucion de nuestra
racionalidad. Las formas politicas hasta hoy mas correctas, los modos de convivencia mas
armonicos posibles y la adquisicion de objetivos claros para nuestro efimero tiempo de vida
planetaria, asoman con claridad en la vieja Europa contemporanea, como afirmara Hegel.
Asimismo, su sistema prevé un equivoco recurrente: No se trata de una historia cuyo cierre
se haya dado de una vez para siempre. Cierto es que el fildsofo observa, afirma y analiza su
propia época —Ila primera mitad del siglo XIX en Europa y en particular en la Alemania
prusiana— entendiéndola como el pindculo de la razoén. Sin embargo, hace una precision
importante: el logro de la razén se mide a través del logro de la libertad. Veamos.
Comenzaré citando una aseveracion de las Lecciones sobre la Filosofia de la Historia

Universal® que a mi juicio sintetiza el programa de esta obra, en ella Hegel afirma que:
q J prog g q

La religiosidad, la moralidad de una vida limitada —la de un pastor o un labrador— en su concentrada
intimidad, en su limitacion a muy pocas y muy simples relaciones de la vida, tiene un valor infinito, el
mismo valor que la religiosidad y moralidad de un conocimiento desarrollado y de una existencia rica
por la amplitud de sus relaciones y actividades. Este centro interno, esta siempre simple region del
derecho a la libertad subjetiva, este hogar de la voluntad, de la resolucion y de la accidn, este contenido
abstracto de la conciencia moral, eso en que esta encerrada la culpa y el valor del individuo, su eterno

tribunal, permanece intacto y sustraido al estruendo de la historia universal; y no s6lo de los cambios

% Hegel, G. W. F., Lecciones sobre la Filosoffa de la Historia Universal, Madrid, Alianza, 2004.
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exteriores y temporales, sino también de aquellos que la absoluta necesidad del concepto mismo de
libertad lleva consigo.

Pero en general hay que dejar sentado que lo que en el mundo es legitimamente noble y magnifico,
tiene algo superior sobre si. El derecho del espiritu universal esta sobre todas las legitimidades
particulares. Comparte estas, pero so6lo condicionalmente, por cuanto dichas legitimidades forman
parte del contenido del espiritu, aunque estan también unidas al particularismo.

Esto puede bastar por lo que se refiere a los medios de que el espiritu universal se vale para la
realizacion de su concepto. Estos medios, en sentido simple, abstracto, son la actividad de los sujetos,

en los cuales esté la razén como su esencia sustancial, que es en si, pero también como su fondo que,

, . . 3
por de pronto, es ain oscuro y esta oculto para los sujetos.

Este pasaje es crucial al planteamiento que hace el filésofo acerca del desarrollo de la razon

humana a través de la historia. Por el solo hecho de ser seres humanos, los individuos

tienen garantizada la caracteristica inalienable de la racionalidad, encarnada en primera

instancia en un sentido de moralidad y, por lo mismo, de interaccion con el projimo. Poseen
. . . , e 4 vy g

una especie de racionalidad practica” que posibilita que se muevan por el mundo como

seres pensantes. Esto se da por sentado. Todo hombre lo posee. Sea un pastor o un

emperador, un labrador o un filésofo.

Este fundamento racional de manifestacion individual, segin se lee en el pasaje citado,
pareciera ajeno a la historia y su devenir, sugiriendo que también podria ser independiente
de la necesidad del concepto de libertad. Sin embargo, no es asi, ya que la totalidad de
cuanto hay es imbuida por la racionalidad que es dinamica y autogenerativa. Hegel parece

mas bien sefialar que la individualidad concreta si cumple con una razon de ser dentro del

3 Ibid. p. 99.
* Debo esta idea al profesor Pedro Joel Reyes.
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marco general del proceso historico. Posee una cualidad que la hermana con la
sustancialidad de éste y que le permite ser observada, analiticamente, como una realidad
diferenciada de la totalidad del proceso racional de la humanidad.

El movimiento evolutivo del Espiritu, o razén humana, parte de lo mas simple a lo mas
complejo. En el centro de dicha evolucion se encuentra el problema de la libertad del
hombre. La tesis de Hegel sobre la racionalidad del mundo determina que en su sistema no
tengan cabida ni la escision ni la exclusion sin mas de los diferentes componentes de la

totalidad racional o Espiritu:

La particion del hombre en dos 6rdenes del ser —el mundo natural fenoménico sujeto a la causalidad

universal y el mundo nouménico de la libertad moral y la independencia de espiritu— constituyd la

forma especificamente kantiana de la moralidad del sujeto que Hegel busco superar.5

Asi, tiene que resolver los dos puntos de vista, fundiéndolos en una propuesta consistente.
No pretende sencillamente establecer que el hombre nace esclavo y su razén lo libera, sino
determinar el movimiento que hace que un ser que surge al mundo con dos caracteristicas
inalienables y contradictorias pueda sintetizar ambas para conseguir un resultado superior:
lograr la libertad autogenerada, autoreflexiva y autoldgica.

Comienza entonces estableciendo los fundamentos: el hombre no es libre (a la manera

romantica que recurre al mito del buen salvaje) por naturaleza. Hegel es en esto inequivoco:

La libertad como idealidad de lo inmediato y natural no es inmediata ni natural, sino que necesita ser

adquirida y ganada mediante una disciplina infinita del saber y del querer. Por lo cual, el estado de

> Smith, Steven B., Hegel y el liberalismo politico, México, Ediciones Coyoacan, 2003, p. 52.
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naturaleza es mas bien el estado de la injusticia, de la violencia, del impulso natural desatado, de los

. . 6
hechos y los sentimientos inhumanos.

Tomemos por demostrada, por motivo del argumento, su afirmacion. Toma esta idea
general como descriptiva de hechos fehacientes. Algo importante hay aqui con relacion a la
cuestion de la libertad: La necesidad de reconciliacion entre la naturaleza racionalmente
inmadura del hombre, en tanto que individuo, y el cardcter de racionalizacion superior de su
devenir en tanto que ser social. De esta manera, «[Hegel] ve en la historia de la libertad
humana el nucleo del proceso historicox.’

Partiendo de aqui, entonces, dard cuenta de dicho proceso historico con los recursos
fundamentales de su sistema: el concepto de autogeneracion evolutiva entre el todo y sus
elementos.

Las afirmaciones precedentes, en el sentido de que si bien ya existe una estructura racional
inmanente a la historia, pero que ésta necesita desarrollarla a través de un proceso
evolutivo, son de primera importancia. ;Coémo seria posible que, en principio, determinadas
racionalidades subjetivas y objetivas puedan fundarse ajenas a la “absoluta necesidad del
concepto de libertad”? Lo es. Asi funciona la evolucidn del espiritu objetivo; la prueba es
empirica: existen naciones que han logrado llegar a ese grado de madurez en tanto que
conjunto de subjetividades, y existen naciones que no lo han hecho. Por lo tanto, existen
conjuntos de hombres perfectamente racionales y que, sin embargo, no han logrado ni
conceptualizar ni materializar la libertad. Tal es el caso del despotismo oriental en el que

solo uno es libre, a saber, el emperadorg.

% Hegel, Lecciones..., op. cit., p. 105.
7 Vid. Lukacs, Georg, El joven Hegel, México, Grijalbo, 1963, p. 99.
¥ Véase Hegel. op. cit., “El mundo oriental”, pp. 215 y ss.
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Esto es asi porque la logica de los espiritus objetivos rebasa a la mera suma de
individualidades. Y la logica del espiritu absoluto, o espiritu de la totalidad de la razon
universal instanciada en los diversos espiritus objetivos, posee una logica propia. En la
medida que el espiritu objetivo es un conjunto racional emergente, posee una dindmica
propia e independiente de sus componentes subjetivos. Al exteriorizarse, lleva consigo
enclaves generales que rebasan las vidas particulares y que, a lo largo del tiempo, han
adquirido fuerza y naturaleza propias, como son el lenguaje, las tradiciones, la religion y el
pensamiento abstracto. Asimismo, el espiritu absoluto materializa los resultados de la
coevolucion de los diversos espiritus objetivos, generando asi productos racionales de
diferente acabado, importancia y magnitud, como es el caso del concepto de libertad.

Ahora bien, el Espiritu es una dindmica que delinea la totalidad del ser. Su sustancia es la
racionalidad, aunque ésta se manifiesta por gradaciones. Si bien el mundo en si posee una
naturaleza racional, no es lo mismo la que se puede encontrar en los entornos naturales que
en los productos humanos; no obstante, parten de una esencia comun gracias a la cual

pueden los ultimos comprender y habérselas con los primeros:

[L]a historia universal se desenvuelve en el terreno del espiritu. El mundo comprende en si la
naturaleza fisica y la psiquica. La naturaleza fisica interviene también en la historia universal... Pero lo

sustancial es el espiritu y el curso de su evolucion. Aqui no hemos de considerar la naturaleza como

‘1 ;o . . 9
construyendo también por si misma un sistema de la razon...

Hegel muestra la idea de su programa general. Por una parte, establece que la racionalidad

impregna al mundo en su totalidad. Desde la naturaleza, cuya vinculacidén con los procesos

? Hegel, Ibid, p. 59. Enfasis en el original.
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historicos es irrecusable, hasta el advenimiento de la razén humana en la historia. Aqui deja
asentado un elemento fundamental: cuando la razon devenga historia, el Espiritu del
mundo, o razoén universal, comenzara a perfeccionar su sustancialidad; es decir, ira
desplegando, como parte de un proceso evolutivo incrustado en la evolucion de la razon, la
esencia de su razon de ser que es volverse conciente de si mismo y de sus caracteristicas
inalienables.

Al hacer esto, so6lo depende de sus propios medios, madurados a través de un proceso
historico universal. Por ello, Hegel dice que el Espiritu es intrinsecamente libre: «La
sensacion de la libertad es lo inico que hace libre al espiritu, aunque éste es siempre libre
en si y por si...»', ya que la razén universal no depende mas que de si misma para dar
cuenta de su razon de ser.

Darse cuenta es ser conciente de si. La conciencia de si, en el marco de la evolucion del
Espiritu universal, estd determinada por el despliegue temporal del proceso. Solamente al
completar este ciclo, la razén, en esencia libre, es decir, para si, se dard como objeto de si
misma y podra afirmar sin duda su cualidad esencial: «La historia universal representa el
conjunto de las fases por que pasa la evolucion del principio, cuyo contenido es la

conciencia de la libertad».'!

' 1bid. p., 63.
" Hegel, ibid., p. 131. Subrayado en el original.
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3. LA RELIGION COMO MARCO EXPLICATIVO INACABADO DEL DESARROLLO DEL

ESPIRITU.

El sistema hegeliano afirma la idea de una radida@luniversal que integra la totalidad de
lo que hay. Es la sustancia del mundo, como lonafien laEnciclopedia «...el dominio

del espiritu viviente en el mundo exterior e irdere la conciencia...bPor ello iguala
espiritu con razén con Dios. Cuando afirma queselifiiu Absoluto tiende a la conciencia
de si, y que éste es equivalente a Dios, da adsrtgue si Dios es visto como la totalidad
autogenerada y autocontenida, lo mismo puede éatisEspiritu Absoluto.

Sin embargo, a diferencia de la tradicion teologitésica, Hegel introduce en su
interpretacion un elemento determinante: la tenliglag. Esto hace que su interpretacion
dinamice al Espiritu. La estrategia es precisa ymmésta es una cualidad intrinseca a la
vida del Espiritu, y si éste ha de ser completcedebar cuenta de ello por medio de un
trabajo de autoconocimiento a través del tiemparaPlegel la esencia es, no estética, sino
que constituye antes bien el ntcleo germinal deswohucion»?

Lo mismo podria decirse de las cualidades divimpge son la manera religiosa de
interpretar la vida del Espiritu o razon univerdsd. podria pensarse a Dios sin un atributo
dindmico, fundamental en la vida del cosmos. Ndaoths, el pensamiento religioso solo
atisba esta realidad por medio de cadenas de metajoalegorias que devienen mitos.
Solamente cuando estas intuiciones son aprehenplisiasd pensamiento filosofico puede
ser captada su significacion real y comprenderségica con precision.

Dentro del marco analitico hegeliano, la religipor asi decirlo, prepara el terreno para

que el pensamiento filosofico pueda dar cuenta deena convincente y clara, es decir,

! Hegel Enciclopedia de las ciencia filoséficadéxico, Porrda, 1971, p. 4.
2 véase, Ricoeur, Paubleologia y utopipop. cit, p. 92.
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racional, de los estadios superiores de la evaludi&l Espiritu que lo llevaran a la fase
determinante de la conciencia de si. «La religioma tal debe realizarse esencialmente;
debe desarrollar un mundo, para que el espiritiaga conciente de si, para que sea un
espiritu real’.

En el pensamiento religioso se observa ya un esfuacabado por dar cuenta de la
supuesta contraposicion entre las subjetividadasopjetividad de los espiritus histéricos
particulares para, posteriormente, generar la m@gacion de ambos por medio de las
creencias, practicas y cultos comunes que, enallimstancia, estan dirigidos a un orden
superior aceptado por todos los participantesisigmna religioso.

A través de esta practica, que implica tambiénaieivel especulativo, el pensamiento esta
listo para dar el paso siguiente: el analisis d&a egalidad, integrada por una
contraposiciéon, una reconciliacion y una fusionasecomponentes del Espiritu, por medio
del aparato racional por excelencia: el lengu@esdnceptualizacion y la argumentacién
filosoficos.

Por igual, el pensamiento filoséfico esta en pdiddl de sustentar la teleologia de la
razon. Necesariamente existen caracteristicas pasnan la vida del Espiritu que han
determinado una serie de fendmenos a lo largo @gistencia. Estos no son ni azarosos ni
aislados, sino que tienden a un fin, el fin misrabas$piritu cuando completa lo absoluto.
Lo absoluto, entendido como una regularidad cohermme integra un proceso para llegar a
la completud de la racionalidad ultima: «El procesmsiste en superar la serie de
contradicciones, y el conocimiento absoluto notes cosa que el autorreflejo de todo el

proceso». La razén de esto radica en que la totalidad detgsw se hall@ontenida en

% Hegel,Leccionesp. 115.
* Ricoeur,op. cit, p. 97.
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potenciaen su propia naturaleza. La vida de la razén pexdcantrarse segmentada pero no
fragmentada. Posee una finalidad inteligible yamaal porque parte de un fundamento

asimismo racional. Comparte una misma esenciau®o@nponentes: «...Dios sélo puede

quererse a si mismo y a lo que es igual & si».

Existe un sistema universal, una historia, en ellguazon ha ido desarrollandose. No es
posible comprender ese desarrollo si solo se pegsteion a ésta o aquella parte aislada
sin considerar la serie completa de relacionesgrigakiones, encuentros y desencuentros
gue ha sufrido a lo largo del tiempo. Tan valides® para la razon universal como para la

historia de una cultura, una nacion o una persona.

La verdad es la totalidad. La totalidad, sin embasg simplemente la esencia natural alcanzando su
plenitud a través del proceso de su propio desaridkl Absoluto debe decirse que esencialmente es
un resultado, que sélo al final es lo que es gousa verdad; y sélo en ello consiste su naturajeza

es ser real, sujeto diferenciado, 0 auto generaivim desarrollad®.

La ruta de esta racionalidad integradora que ti@ndecompletud (es decir al cumplimiento
de su fin Gltimo) ha seguido un proceso que vaddliferentes estratos del mundo natural
hasta su culminacién con la razon humana, espemidnen su estadio histérico moderno.

Para lograr este cometido, la razon habra pasadarpaiclo temporal acumulativo y

® Hegel,Leccionesop. cit, p. 61.

® Hegel, G.W.F.,The Phenomenology of MindNew York, Dover, Philosophical Classics, 2004efRee,
pagina 11. Traduccidn de J. B. Baillie. Decidiimét la traduccion inglesa de f@nomenologia del Espiritu
ya que es mucho més clara que la disponible eriiesda Wenceslao Roces (FCE, México, 1996, 119. Ed.
La traduccion es mia. «The truth is the whole. Whele, however, is merely the essential naturehieadts
completeness through the process of its own dexrsdop Of the Absolute it must be said that it isegsially

a result, that only at the end is it what it isvery truth; and just in that consists its naturéjoh is to be
actual, subject, or self-becoming, self-development
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educativo, es decir, la construccion del autoconieito por medio de la superacion de
ciclos racionales identificados con los diferemesnentos del desarrollo de la historia.

En otras palabras, la razén humana ha ido maduranwés de las peripecias singulares
gue representan los sucesos historicos a lo laggednpo (conflictos, acuerdos, tragedias,
momentos de paz, etcétera) hasta alcanzar el dealdoautoconciencia.

Cuando el proceso se cumple, abarcando la totalstdrica, se habra llegado a lo

Absoluto. EI momento podréa identificarse porqueadaon logra la conciencia de si. El

contenido de ésta, que indica su cierre teleologisda consecucion de la idea de libertad:

Dios y la naturaleza de su voluntad son una mismsa;cy esta es la que filoséficamente llamamos la

Idea Lo que debemos contemplar es, por tanto, la idea proyectada en este elemento del espiritu

humano. Dicho de un modo més preciso: la idea tiledead humand.

La Idea, para Hegel, representa la fusion de desezitos: la vida del Espiritu y su
concepto. «La Idea es, ante todo, la unidad (ndificultades, problemas y conflictos) de
la existencia y del concept8xComo parte de lmtensiénde la Idea, se halla el concepto
de libertad. La realizacién de éste solo es poshléos hechos reales, en el avatar de la
historia. Pero, al mismo tiempo, estos no puedenirdgerpretados fuera del marco
conceptual teleolégico que desemboca en la conaidecsi del Espiritu.

No se trata de un esquema sintetizador en el quieraer elemento (la actividad del
Espiritu en el tiempo) es puesto por encima deotoss dos (a saber, la razon universal

abstracta y la historia efectiva), dotandolos asi @bherencia, subsumiendo Ia

" Hegel,Leccionesop. cit, p 61.
8 véase Lefebvre, Henry, “Marx” eHistoria de la Filosofia México, Siglo XXI Editores, Volumen 8: La
filosofia del siglo XIX, 1990 (92. Edicion), p.284.
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particularidad de cada uno en un marco mas amgiim de que estos pertenecen de
manera inalienable al tercer elemento superiolo Soh activos por medio de la actividad
del concepto subsuntor, es decir, no pueden com@resm integralmente de manera
independiente. La realidad que poseen esta detadmipor el proceso global en el que se
encuentran, por mas que una mirada superficial Haga aparecer como Unicos e
independientes: «el concebir es aqui la actividena del concepto y no la recurrencia de
unamateriay de undormaque vienen cada una de su lado».

Ofrece asimismo una serie de razones para susestéaafirmacion:

1) Lo racional es el ser en si y por si, mediantaial todo tiene su valor [...] La historia universal

es solo la manifestacién de esa Unica razén; eslanas figuras particulares en que la razén se
10
revela....

2) Este elemento universal no pertenece al fenéman®eq contingente. La muchedumbre de las
particularidades debe comprenderse aqui en unadirig historia tiene ante simlas concreto

de los objetos, el que resume en si todos lositistiaspectos de la existencia; su individuo es el
- . 1
espiritu universal:

3) [Para el Espiritu universal] el fin no es la olsiap la propia actividat

Queda establecido, por consiguiente, que la imyestin que el pensador desarrolla
persigue el nucleo pantemporal, generador y cohada de los acaecimientos histéricos.

No se afirma que estos sean meros pretextos pegax & éste, sino que son fendmenos de

° Hegel,Leccionesp. 42.
9bid, p. 44.
" bid, p. 46.
2 bid, p. 48.
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superficie que permiten el acceso al centro ratigma los hace moverse y los reviste con
sus principales caracteristicas.

De esta manera puede comprenderse el deveniritistizsde un punto de vista universal,
I6gico y dirigido a un fin. Estamos hablando, ects) de un marco de referencia
comprensible y clarificador. Cada uno de los aamtientos particulares de la historia
podra ser asi interpretado de una manera cohemgmep cuenta de las relaciones que
guarda en el cuadro general de la historia y etlpgye desempefia en éste como elemento
particular.

Lo que Hegel subraya con las afirmaciones precedees que la posibilidad de
comprender el camulo de sucesos que han acaetbdargo del tiempo es necesariamente
racional. Pretender que la historia depende de maageclusiva del voluntarismo, de la
casualidad o del azar es un sin sentido, porqueatuwaleza se halla predeterminada por la
razén universal que no sélo rige el desarrollo plelceso histérico, sino del proceso
césmico en general. Vivimos en un universo raciobal prueba de ello es que hemos
podido interpretarlo.

En este sentido, observa cdmo el cristianismo ki@ & primera encarnacion del
pensamiento que ha hablado de manera coherenteaaderlo que hay. Sin duda, las
afirmaciones de esta religion se encuentran eivel de la intuicion, puesto que no es una
doctrina filoséfica pulcra y racional, pero si gyee estan contenidas en sus asertos las
lineas generales de una comprension de la radil@adaliniversal que rige y emana en cada

uno de los acontecimientos de la existencia:

Los cristianos estan, pues, iniciados en los nigstete Dios, y de este modo nos ha sido dada tambié

la clave de la historia universal. En el cristiamishay un conocimiento determinado de la Provigenci

24



y de su plan. En el cristianismo es doctrina chpite la Providencia ha regido y rige el mundo; que
cuanto sucede en el mundo esta determinado pobé&rgo divino y es conforme a este. Esta doctrina
va contra la idea del azar y contra la de lossfimaitados... Hay un fin Gltimo, universal, que dg&is
en si y por si. La religibn no rebasa esta reptas#m general. La religiéon se atiene a esta
generalidad. Pero esta fe universal, la creenciguéela historia universal es un producto de lamaz

eterna y de que la razén ha determinado las graeglekiciones de la historia, es el punto de partid

. ) , - . . . 1
necesario de la filosofia en general y de la filiasde la historia universar

En este pasaje observamos diafanamente el prodgregetiano. Su punto de engarce con el
pensamiento religioso cristiano es la integraciériadtotalidad dentro la vision global de
las cosas. Aseveracion solo esbozada en el pengannadigioso y que la filosofia esta
llamada a superar por medio de la profundizaci@mdlisis racional de sus presupuestos.
Retomara asi la poderosa idea de un orden radi@hgue todo emana y la llevara a sus
Ultimas consecuencias, ya que la religion, presaw@ropia logica que no alcanza la
racionalidad suprema en la que el objeto de essalitetermina a si mismo, esta limitada a
mencionara generalidad del concepto, pero no a deternsmsupautas esenciales y, sobre
todo, la l6gica operativa que sobre el deveniodeatontecimientos éste tiene.

Es entonces que la filosofia hegeliana encuentvasio campo de accién: demostrar como
es que cada una de las realidades del pensamiesgolay accion esta supeditada a una
I6gica racional que atraviesa de extremo a extrdanmatalidad de cuanto acontece. Por eso
deja claro que no es tanto que su filosofia se &eengon la religion cristiana, sino que ésta
le sirve de esquema de trabajo sobre el que poeteérndinar de manera racional las

explicaciones que la religion ha avanzado con ®dion limitados.

3 bid, p. 55.
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La afirmacién no habla de un mero simil entre llasbtfia racional y la religion, sino que
esta fundamentada en los presupuestos mismos quiéoelsostiene: la razén universal ha
ido cumpliendo ciclos en su desarrollo histéricgtos implican una acumulacion
progresiva del conocimiento. La religion es unamhterior al representado por la filosofia
moderna. El poder explicativo de la primera es mahale la segunda. La filosofia de su
tiempo y, mas especificamente, la suya propia,esgota un punto culminante en la
evolucién de la racionalidad universal.

No es gratuita ni simplemente antropomorfica laidee tiene Hegel de la culminacion de
la raz6n como la cima del Espiritu. Ocurre quefereincia del pensamiento teoldgico, en el
gue sin mas se hacen atribuciones divinas extnagolacriticamente cualidades de la
razon, él invierte la tendencia al determinar lasidades fundamentales de la razon y hace
ver que éstas se encuentran entremezcladas enxpdisaeiones teoldgicas como
pertenecientes al concepto de la divinidad.

El acierto de la explicacion religiosa radica ebdradeterminado un principio superior del
gue emanarian estas cualidades. Su falla estd emalmer dado cuenta de la légica
verdadera de este principio, que nada tiene queoreun voluntarismo metafisico o con
un conjunto de caracteristicas que son dadas paestas y no explicadas, quedando asi en
el misteria Por el contrario, una de las caracteristicasstie grincipio racional general
universal es que puede ser bien comprendido yeadui ya que €l mismo, como parte de
su desarrollo a lo largo del tiempo, ha posibilitéas herramientas necesarias para llegar a
este conocimiento: la filosofia racionalista comh@®abon de cierre de este proceso. De
ahi que la equiparacion espiritel razon— Dios— Espiritu Absoluto sea explicativa y no

ontolégica.
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4. LA RELIGION COMO ENGARCE DEL PENSAMIENTO UNIVERS AL RACIONAL CON EL

MODO DE SER DE LOS PUEBLOS.

Ahora bien, que el espiritu se desarrolla en leooh&es una afirmacion verdadera dentro
del sistema hegeliano, pero todavia muy gener#lie8ien su somero repaso de las formas
histéricas proporciona un panorama claro y purdeadu tesis —a saber, que ha habido un
progreso dialéctico de los modos de organizaci@meka lo largo del tiempo—, todavia
tiene que mostrar una determinacion mas profundsstite Tal determinacion la encuentra

en la razon religiosa, porque:

En la religion es el lugar en donde un pueblo sk dkefinicion de lo que tiene por verdadero [...] La
religion es la conciencia que un pueblo tiene dgue es, de la esencia de lo supremo. Este salsr es

esencia universal. Tal como un pueblo se represebti@s, asi se representa su relacion con Dios, o

asi se representa a si mismo; la religién es alegin que el pueblo tiene de si misho

Es decir, la religion trasciende el ambito cerraddividual, corto de miras del egoismo.
En el culto metafisico los pueblos se vuelven doyén esparcen razones de vida
compartidas, se identifican unos con otros. Hegeluentra que el pensamiento religioso
atraviesa de punta a cabo la historia de la huradnio ha habido pueblo sin religion.
Incluso en aquellas agrupaciones sociales decididtarsalvajes y primitivas, ha habido
alguna forma de culto, de cultivo de la religiosida

Este fundamento religioso es, por lo tanto, lo gae diferencia, en el nivel basico, del

resto de las especies. Es la frontera de nuesti@nedidad. El pensamiento religioso es el

Ybid., p. 111.
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fendmeno de la razén humana por excelencia, esastamaracteristica. Asimismo, es uno
de los ejes constitutivos del espiritu objetivgpilianera de sus manifestaciones.

Aqui es importante notar que el pensamiento red@ies solamente la representacion mas
fehaciente del proceso general del espiritu olgefde ninguna manera es un fenémeno
exclusivo ni se encuentra alienado de la totaldedomponentes propios de la dinamica
de los pueblos. Avanza a la par del arte, las @enta politica y la filosofia.

De esta manera, el fildsofo se encuentra capadtacodar cuenta del esquema general del
progreso del Espiritu: entre mas sofisticado sepeakamiento religioso, mayor sera el
grado de racionalidad alcanzado por un pueblo;eenths grande sea su nivel de
racionalidad, mayor serd su grado de evolucidonaenidtoria. Es el termdmetro de cada
época. El gozne donde mas claramente puede unvabseranalitico ver el grado de
abstraccion alcanzado por cada organizacion secik historia del mundo.

El grado de abstraccion de cada pensamiento retigietermina su grado de sofisticacion;
entre mas sofisticado sea, mayor madurez histpriesentara el espiritu en él manifestado.
El contenido conceptual que subyace al nivel déstszdcion es la comprension de la
intrincada naturaleza entre la realidad en gengrde la raz6n humana en particular.
Porque cuando una religién alcanza este tipo degeamion, que la razon humana con
todas sus peculiaridades y cualidades Unicas mxd@fca en el universo, sino que es un
engendro de éste; que hay razon, evolucion y psogr la historia del hombre, porque en
el nivel césmico estan dadas las condiciones pagseqto sea asi, entonces esta muy cerca
de devenir filosofia.

O, por lo menos, esta lista para ceder el pasoeasgmiento racional abstracto por
excelencia, el pensamiento filoséfico: «El espirids una individualidad que es

representada, venerada y gozada en su esenciatidady esencia, como Dios, en la
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religion; que es expuesta como imagen e intuicién, en tel & que es concebida y
conocida por el pensamiento, efilasofia».?

Por eso ve Hegel en el cristianismo la culminacitin este procescgn cuanto al
pensamiento religioso se refigrga que pone en circulacibn una innovacion en el
pensamiento que de manera no gratuita enlazarka ¢adicion racionalista greco-latina.
Para Hegel, no es casual que el cristianismo Hayecido en el Imperio romano. Este
habia superado la eticidad centrada en la indilith griega, desarrollando un Estado
gue se encontraba ya acotado. Existian filtrosrgadeaciones entre lo que era suyo y lo
gue era del ciudadano. En éste, lograron los iddos «la universalidad formal abstracta»
o la ciudadania constitucional. Pero Roma fue pmgAhigual que otros pueblos de la
antigiiedad, tuvo esclavos. El Estado se perfil6 ocaubstancialidad universal, fue
abstracto, poderoso, legal e impersonal, pero isgdanos, la otra parte de la ecuacion
espiritual, fueron ciegos a su esencialidad enotanpte personas. Su libertad estuvo
garantizada externamente; falté el momento decidiaber sabido que su esencia era,

gracias al nucleo préactico-conceptual del crissian, ser libres en y por si mismos:

Por la religion cristiana ha llegado, pues, a lacgencia la idea absoluta de Dios, en su verdadsten
conciencia el hombre se encuentra igualmente réoaggun su verdadera naturaleza, que esta dada
en la intuicion determinada del Hijo. El hombre siderado como finito por si, es a la vez imagen de

Dios y fuente de la infinitud en si mismo; es fim &l mismo, tiene en si mismo valor infinito y esta

determinado para la eternidad.

2 Ibid., p. 109. Subrayados en el original.
3 Ibid., p. 561.
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El cristianismo, como doctrina religiosa, repreaemin avance considerable en la
mentalidad de la humanidad, ya que a través del&bia y la figura de Cristo realiza lo
gue Hegel llama laonciliacion entre nuestra naturaleza material y nuestra rasara
espiritual. ¢ Qué quiere esto decir? Que, de acuendda interpretacion del filosofo, es en
este momento cuando la humanidad, por primera weéad® su devenir historico, esta en
posibilidad de comprender algo que es fundameQaé el hombre no es un elemento
separado de todo cuanto hay. Que lo mismo lo n&émegital, como los animales y las
plantas, que lo méas sublime, como los posiblesserealidades ultramundanos de los que
hablan las religiones, comparten una sustanciattdadin con él.

De aqui se derivan una serie de consecuenciascasactlyo germen ha sido plantado con
este advenimiento del cristianismo, y cuya cualiéad irreversible: a partir de este
momento, la historia de la humanidad sera la histde la consecucion de la libertad.
Porque si el hombre es un fin en si mismo, si cormpaa esencia eterna, esto es valido
para todos y cada uno de los miembros de la esgadiences, la esclavitud, y un variado
namero de manifestaciones similares, son la m&dr@mesion de la antitesis de esta

verdad.
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5. DETERMINACION TELEOLOGICA DEL ESPIRITU Y EL SENT _IDO DE SU ESENCIA.

Hegel esta en posibilidad de dar el giro que inm@pa concepcion teoldgica de Dios, sin
entrar en contradiccidon con su vision racionaldgala historia, gracias a dos aspectos
capitales de su pensamiento. Por una parte, halexstib que la razén es una y la misma a
lo largo del tiempo, so6lo que ha tenido diversasiifeataciones, y ha ensanchado la
comprension de si a medida que ha existido: «...icessal es una y la misma esencia en
las méas diversas modificacion€sRor otra parte, su sistema es analitico-integradores
excluyente y, por lo mismo, toda realidad que semaaifestado en la historia tiene un
lugar dentro de él.

Por ello, las explicaciones teoldgicas son intégul@s sin dificultad en el marco (mas
consecuente y con mayor poder explicativo) deZandilosoéfica: «En Hegel, todo lo que
se ha dicho en un lenguaje puede recuperarse @teagjuaje; desarrollamos el contenido
interno de un modo de pensamiento y lo conservames siguiente modc.

Asi, se halla en posibilidad de unir en la ideaausal de la razén las caracteristicas
fundamentales de su explicacion del progreso; exqilbn que comparte con los desarrollos

teoldgicos que han precedido a la madurez dedsdfiia:

El espiritu... consiste justamente en tener el canirsi. Tiende también hacia el centro; pero eraen

es él mismo en si. No tiene unidad fuera de sb, gire la encuentra continuamente en si; es y reside

si mismo; y esto justamente es la libertad... Sag lduando estoy en mi misro.

! Ibid, p. 60.
2 Ricoeur,op. cit, p. 148.
% Hegel,Leccionesp. 62.
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De esta manera une dos ideas centrales en suaistdenlogia y evolucién. Por cuanto la
teleologia o el fin dltimo, lo Absoluto, se encuanya contenido en su naturaleza, el
Espiritu es libre. Pero no surge al mundo presdotarompleta y acabadamente esta
caracteristica, por mas que la contenga en sulagalsino que tiene que lograrla por medio
del cumplimiento de su otra gran cualidad: evoloaroEn conjunto forman un aprendizaje

dindmico que necesariamente implica tiempo y estraces decir, historia:

Cuando se dice en efecto que el espiritu es, igste, tante todo, el sentido de que es algo acabado.
Pero es algo activo. La actividad es su esencisi ggopio producto; y asi es su comienzo y también

su término. Su libertad no consiste en un ser inlmgiMo en una continua negaciéon de lo que amenaza

anular la libertad. Producirse, hacerse objetd de@sno, saber de si, es la tarea del esﬁllritu.

Si podemos identificar ciclos evolutivos en eleisa hegeliano, entonces, la afirmacion de
gue la libertad del espiritu no radica en la inidad sino en el dinamismo anula cualquier
interpretacion del fin de la historia con el adweiento de la racionalidad filosofica

germanica de la época de Hegel. Con toda segurtiafiyma esta etapa como el periodo
mas acabado de la razéntre los que habia habidwasta entonces, pero no el dltimo. Sus
propias observaciones sobre los Estados Unidos ebriuturd establecen la posibilidad

de la evolucion de la razén més alla del periodsipno. Mientras haya obstaculos para la

libertad, la razén seguira progresando:

* Hegel,Leccionespp., 62-63.

® “Norteamérica s6lo podra ser comparada con Eucopado el espacio inmenso que ofrece esté llemo y |
sociedad se haya concentrado en si misma... Porgoosisie, América es el pais del porvenir. En tiesnpo
futuros se mostrara su importancia histéricalhbid, pp. 176-177.
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El espiritu, en la historia, es un individuo deunateza universal, pero a la vez determinada, &sto
un pueblo en general... Ahora bien, los espiritubbggueblos se diferencian segun la representacion
que tienen de si mismos, segun la superficialidacbtundidad con que han sondeado, concebido, lo
gue es el espiritu. El derecho de la moralidacsrmpleblos es la conciencia que el espiritu tiensi d
mismo. Los pueblos son el concepto que el espieite de si mismo. Por tanto, lo que se realiZa en

historia es la representacion del espiritu. La immta del pueblo depende de lo que el espirita dep

P L . . .6
si mismo; y la Gltima conciencia, a que se redade,tes que el hombre es libre.

Planteado de este modo, distinguimos una serieatiean de importancia. Por una parte, el
espiritu, en su modalidad histérica —es decir, ma de sus manifestaciones posibles— se
encuentra en la vida de los pueblos. A través tisselega a un grado determinado de
conciencia de si. Este grado varia de pueblo ebl@yeesto es lo que los diferencia entre
si, al tiempo que les otorga un papel determinada evolucién universal del espiritu.

Por otra parte, existe un punto de parada en ie&a historica evolutiva del espiritu. Es
decir, hay un parametro que permite comparar laday de conciencia racional —
espiritual— de los diferentes pueblos. Este esp@atd, la conciencia de la libertad. Como
se ha visto parrafos arriba, Hegel ha estableaigoa cualidad fundamental del espiritu es
la libertad.

El aserto se sustenta en que la libertad se agqeindo todas las determinaciones de una
sustancia se hallan contenidas en ella misma.dsstque no depende de nada exterior a si
gue le dé su peculiaridad. Esta es la caractexigtimcipal de lo espiritual, estar auto
contenido; por lo tanto, la libertad es su eseri®o llegar a este entendimiento no es cosa
evidente de suyo y requiere un largo trabajo yangd camino historico. Esa es la razén

por la que encontramos desniveles en los desaroisboricos particulares. Es también la

® Ibid., p. 65.
32



causa por la que he afirmado que una consecuamuitahental de la postura histérico-
metafisica de Hegel es que no plantea un términoreto del desarrollo historico, sino uno
abstracto.

Al mismo tiempo, esto es consecuente con la afidnage que «El espiritu del pueblo es
un espiritu particular; pero a la vez también essgliritu universal absoluto; pues este es
uno sole.” Esta afirmacion tiene dos caras.

En una, establece que si comprendemos el procelsohitoria universal como el trabajo
de la racionalidad universal para llegar a la camda de si —conciencia que por lo demas
esta ya contenida en potencia en su realidad,a&s gee no es un invento externo a ella—,
entonces cuando ésta lo logra, asi sea en unestatirico particular y especifico  —
por ejemplo, en la Prusia decimondnica—, su oljedey ha cumplido. Se obtiene un patron
de medicién de todo lo demas, por asi decirlo.

En la otra cara, quiere decir que, una vez estalolepe una de sus caracteristicas es la
movilidad, el constante trabajo de creacién y gt que en él se efectla, no puede
llegar a un grado de inmovilidad, aun cuando éstplicara queurbi et orbi se ha
verificado el nivel de la conciencia de si y la poemsion de la libertad como su esencia.
Hegel no es explicito en este punto, pero cabeapense siempre habra, en el devenir
histérico universal, alguna fisura, retroceso aifegque impedira a éste o aquél pueblo
llegar al grado maximo de racionalidad y, en consecia, el espiritu seguird buscando
caminos para alcanzarlo. De lo contrario, no septenderia el tono netamente utopico de

una aseveracion como ésta:

" Ibid., p. 66.
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La sustancia del espiritu es la libertad. Su fireeproceso histérico queda indicado con estoaes |
libertad del sujeto; es que tenga su concienciahyossu moralidad, que se proponga fines univessale

y los haga valer; que el sujeto tenga un valonitdiy llegue a la conciencia de este extremo. Este

sustantivo del espiritu universal se alcanza mégliariibertad de cada ufo.

En este contexto, Hegel introduce una de las ifleseamentales de su pensamiento, por la
gue sera mayormente comentado, seguido e, indlepogdiado: la dialéctica del proceso
histéricd. Una vez planteado el esquema de progreso ezngbdi de la razén universal, es
necesario afirmar su légica. Esta consiste enriaatenacion ordenada de cada uno de los
momentos que han compuesto la historia universal.

Es decir, nada es dejado al azar. No se trata dqeageso que ha surgido sin un orden
identificable, sino todo lo contrario. Cada undakeetapas de la historia ha sido necesaria
para engendrar la siguiente. El encadenamientonsupno movimiento integrador y una
dinamica de aprendizaje, en el sentido amplio éehiho: «la conciencia ha de recorrer
fases de educacién para conocer su esefftia».

Todo pueblo que ha sido participe de este movimietional, ha presentado un proceso
de nacimiento, esplendor y decadencia en el qusuimplido su razon de ser, que Hegel
llama su “principio”. Asi afirma que «...el principal que ha llegado un pueblo es algo
real... como ente espiritual, no puede morir, sin@ sgiabre paso hacia algo supertor».

El proceso de decadencia de los pueblos es siemfgor; surge en el curso de la

estabilidad, la rutina y, finalmente, la falta aepéetu en todo aquello que hizo de ese

8 Ibid, p. 68.

° Cfr. Marx, Carlos y Engels, Federida ideologia alemanaViontevideo, Ediciones Pueblos Unidos, 1972.
Obra en la que, paradigméticamente, hacen tantmdéocomo lo otro. Por una parte repudian el sistema
hegeliano, tachandolo de “cabeza muerta”, aunquetpa parte retoman el elemento dialéctico debpdar
historicista.

19 Hegel,Leccionesp. 76.

1 Hegel,Leccionesp. 72.
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principio algo novedoso y valioso en el concierto generdbsl@contecimientos historicos.
Su (auto) destruccion necesariamente dara pie anuesa determinacién cuya nota
fundamental muchas veces nace de la contradic@dnet momento anterior. En cierto
sentido, la nueva etapa del desarrollo de la réushdrica estd marcada por la oposicion
entre la realidad del antiguo espiritu objetivag ha comenzado a sedimentarse como mero
bagaje cultural de la humanidad, y el nuevo, queieoza su periodo de florecimiento e
influencia.

Por supuesto, la contradiccion solo opera al rdeelos acontecimientos particulares y de
la manera de ser de los espiritus objetivos, yaeaquel nivel del desarrollo histérico
universal, ésta es sintetizada por el devenir dazén en su larga marcha: «...el espiritu no
puede permanecer en medio de la oposicion; busaaunion, y en la unién esta el
principio superior»? El orden que asi se va tejiendo es uno en el lgaspéritu Absoluto

va ganando para si niveles de complejidad, coneaitmiy autoconciencia. So6lo de esta
manera sera posible llegar a su término supremoocsrse a si mismo Yy, al hacerlo,
observar que una es su esencia: ser libre.

La razon histérica, entonces, forma gistema racional EI concepto remite a la
organicidad del Espiritu sobre la que insistirawgbr a lo largo de la obra. A diferencia de
algunos otros sistemas de pensamiento filoséfigo é@nfasis es puesto en la centralidad
del sujeto individual como portador o condicionaderos procesos racionales que dan pie
al conocimiento, la ética y la reflexion filosofijceomo fueron los casos de Descartes y
Kant en la época que precede al pensamiento heggekh profesor de la universidad de

Heilderberg establece que es s6lo en la interaamdettiva de la racionalidad humana, y

2 \bid., p. 74.
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su motricidad generadora de historia, que puedmndatse y determinarse la esencia de la
racionalidad tal y como la conocemos.

La revelacion se encuentra al final del proceste Bs es ni directo ni libre de conflictos,
sino que acusa todas las sinuosidades, problemdim&micas propias de la historia
universal. Cada una de sus etapas se identificdosodiferentes estratos de la evolucion
histérica. Todos ellos necesarios para completeickl que culminara con la racionalidad

occidental de la que el pensamiento filosoficolemaxima expresion.

El espiritu es libre. Hacer real esta su esenttanaar esta excelencia, es la aspiracion deliespir
universal en la historia universal. Saberse y cersmes su hazafa, pero una hazafa que no sa lleva

cabo de una vez, sino por fases. Cada nuevo esg&itun pueblo es una fase en la conquista del

espiritu universal, en el logro de su concienosiaasm:lliberta&.?’

Dentro de éste, pueden identificarse también difesemaneras de dar cuenta del proceso
racional y, en éstas, una evolucion del pensamiddtma Hegel, como ha quedado
asentado, la parte culminante se encuentra cuaaddildsofia da cuenta de las
especulaciones de la religion desde un punto da rasional. Es decir, si bien la religion
encarna la sustancialidad de los pueblos, éstacseeltra trabajada desde un punto de vista
intuitivo, emocional. En cambio, cuando los temasegrtos de la religion son aprehendidos
por el pensamiento filoséfico, son elevados a smdopuramente conceptual. La filosofia,
entonces, se hace del concepto; se eleva a la malistraccion del pensamiento y, por lo

mismo, se halla en posibilidad de dar cuenta dazén por medio de la razon misma.

3 bid, p. 75.
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Hegel elabora las particularidades de este promesaveés de su explicacion del desarrollo
racional a través de la historia. Observa que ¢iomalidad es una, aunque no asi los
productos de su evolucién que difieren en cadapieynlugar. De manera que todo pueblo
participa de este proceso universal. Desde el mmmen que los hombres surgen al
mundo, se agrupan en estructuras sociales detetasinsr su capacidad racional, asi sea
de manera incipiente. Por ello afirma el pensatisnan que solo en lo superior pueden las
personas encontrar verdadero sentido a su acttidiaco. No es posible el aislamiento.
Las individualidades son lo que son en la medida gstos esquemas generales, con
realidad propia, los atraviesan, constrifien y &ela les proporcionan el espacio para la

actuacion particular independiente:

La unién, pues, de ambos extremos, la realizac&taddea universal en la realidad inmediata y el
encumbramiento de la individualidad hasta la vendadersal, tiene lugar, ante todo, bajo el supuest
de la diversidad e indiferencia reciprocas de aniédss. Los sujetos activos tienen fines finitos e
intereses particulares en su actividad; pero smbiten seres cognoscentes y pensantes. El contenido

de sus fines estd, pues, entrelazado con deteliomescuniversales y esenciales del derecho, dej bie

del deber, et(l:f1

Asimismo, existe un punto determinado en la hiatde los pueblos que en este nivel de lo
macro se logra adquirir un entendimiento supermrial que podemos llamar la l6gica
profunda del mundo. Momento en el que es posilskealizar con claridad estas realidades,
marcadas en Hegel por la comprension de la tothliddo que él denomina el Absoluto,
cuando puede comprenderse plenamente aquello lpseogos de una sociedad que no ha

alcanzado tal grado de madurez son simples dicaw(hibertad/esclavitud; moral/inmoral;

% bid, p. 90.
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hombre/Dios; naturaleza/tecnologia; finito/infinitetcétera), pero que en realidad son
piezas integrantes de la totalidad del mundo yideerso. Por supuesto, llegar a este nivel
de comprension implica el trabajo historico deliggp como pieza angular de todo el

sistema.

El trabajo del Espiritu en la historia, o razon lana universal, es el trabajo evolutivo de

sus aspectos esenciales, de su razén de ser:

El origen y el desenvolvimiento de la filosofia sapuestos en la forma peculiar de historia externa
como historia de esta ciencia. Esta forma predestgrados de desenvolvimiento de la idea como una
sucesién accidental y una simple diversidad deplascipios y de su desenvolvimiento en los
respectivos sistemas filosoficos. Pero el artifieeeste trabajo milenario es aquel espiritu unvg, v

cuya naturaleza pensante consiste en llevar aneiemia lo que él mismo es, y, una vez hecho su

objeto de esto mismo, elevarse sobre él y cons@itusi mismo un grado mas alto.

Establece, entonces, la idea de un movimiento argaque ha estado latente y en
desarrollo en el mundo, expandiendo sus potenaiddisl a medida que se despliega. Este
«espiritu uno y vivo» de «naturaleza pensante>ewestido la historia humana; pero ni se
constrifie a ella ni ha dependido necesariamengdapara progresar a lo largo del tiempo.
Por lo contrario, el Espiritu es un principio ordéar y cohesionador de la «sucesién
accidental» y de la «simple diversidadi» los acontecimientos historicos. Es un principio

de racionalidad que les proporciona sentido y uwhida

15 Hegel,Enciclopedia de las ciencias filoséfica. cit, p. 10.

38



Asimismo, es dinamico y evolutivo. A medida queEspiritu se desarrolla, progresa,
incrementa cualitativamente los presupuestos soisrgue se fundamenrtfa El objetivo
ltimo al que el «espiritu uno y vivo» tiende, a#s de la produccién del mundo histérico,
es lograr la conciencia de && ruta que ha trazado lo lleva a esta cualidadhseca del
mundo; desde la realidad natural hasta las acalespesulaciones de la razon filosofica
occidental. Su devenir muestra diversas facetas gsjneembargo, comparten un nucleo
comun: la vida misma de la razén yendo a la auteania: «En la naturaleza, tanto como
en el espiritu, lo que encontramos es la idea; eeria naturaleza la idea reviste la forma
de una existencia exterior, mientras que en etiaspt la idea que existe en si y para'5i».
La razén o lo racional es la manera de ser denasielo, y ésta no es ajena al hombre, sino
gue lo implica en su devenir; éste es un produdtadmatural y mitad espiritual que ha

surgido al mundo como parte de un proceso milenaci@smico:

Hegel unifica diferentes cosas, entre ellas la deancontrar una posicién, que serd eterna yshmi
tiempo dindmica, desde la cual el universo, y ktigpacion de la conciencia en él, pueden seosist

y estudiados de manera sistematica. Esto es, diésda idea de capturar, de manera tedrica, el

proceso y el cambit’

En la medida que el mundo y la historia del honmi@genecen a una misma sustancia

racional, son considerados necesarios y entrentkxclan el desarrollo racional del

16 «De esta manera, evolucion significa, antes qda,mgue crece el nimero de presupuestos sobredoseq
apoya cierto orden». Cfr.,, Luhmann, Niklas y De@goRaffaele, Teoria de la sociedad Guadalajara,
Universidad de Guadalajara, 1993, p. 196.

" Hegel,Enciclopediaop. cit, p. 13.

18 Loptson, Peter, “Hegel Naturalized”, &ew Left Revieyd/193, May-June, 1992, p. 121: «Hegel unites
several things, among them the idea for strivingafgtance from which the universe, and the pagten of
consciousness in it, can be seen and systematstalijed, that will be eternal, yet at the samestahgnamic.
This is, he develops the idea of capturing, thécally, process and change». La traduccién es mia.
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Espiritu. Sin embargo, Hegel separa con claridabdaanesferas del ser del mundo. En la
historia, la razon es el motor que contiene lalplidad de conocerse a si mismo. A través
de su despliegue y maduracion, el Espiritu logedrgrado maximo de desarrollo en el
momento en que se vuelve autorreflexivo y auto@rtej sin mediaciones externas, y, por
lo mismo, libre: «La consideracion de la historraversal ha dado y dara por resultado el
saber que ha transcurrido racionalmente, que ha eicdturso racional y necesario del
espiritu universal, el cual es la sustancia désiata...»*°

Apelar a la historia como el lugar en el que seenwliza la sustancia del Espiritu es
primordial en el sistema hegeliano, porque la ramdividual es limitada, victima de la
inmediatez de las necesidades y deseos; asi, taecebasar el contexto individual,
determinado por las fronteras propias de la swijletil, supeditada al tiempo corto de la
vida orgénica y al panorama restringido del apmajdivivencial particular. La conciencia
tiene, entonces, que desplegase mas alla de hdudiidad, realizarse mas alla de los
hombres particulares, necesariamente englobandnlesue poseyendo una légica y una

determinacion diversas a la de la racionalidadusarg

9 Hegel, Lecciones..qgp. cit, p. 44.
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6. EL ESTADO COMO EL MARCO DE LA RECONCILIACION DEL _INDIVIDUO CON LA

TOTALIDAD DEL DESARROLLO HISTORICO DEL ESPIRITU.

Ahora bien, en el estadio plenamente racional @elspmiento que la Modernidad ve
surgir, no es posible que las individualidadesrestéramente cohesionadas hacia un fin
superior por medio del vinculo religioso. El edpirien su desarrollo, obliga a trascender
éste para sustentar dicha relacion en algo muckdumée: el vinculo racional. En uno de
sus lances contundentes, afirma Hegel que: «...tmrha regido y rige el mundo y, por
consiguiente, también la historia universaPe esta manera se encuentra en la necesidad
de sustentar este aserto.

Si ya ha establecido que la religion comporta edgrde entendimiento de la dindmica
racional universal que cada pueblo tiene, peroisinm tiempo ha dejado asentado que no
basta con tener una comprension religiosa acalmta sl particular para llegar a la cima
del espiritu, entonces es necesario dar cuentarurllo racional entre las individualidades
gue integran un pueblo y el estadio en el desard®l espiritu universal en el que éste se
halla en tanto que espiritu objetivo.

El filosofo encuentra que este vinculo se da eséhdo. Comienza exponiendo lo que a
primera vista es una oposicion canodnica: Por uha, kantre los intereses cortos de miras de
cada individualidad subjetiva, validos, si se qeligrero limitados a la vida cotidiana, a la
satisfaccidon de necesidades y placeres inmedRtontro, los intereses de la generalidad,
del bien comun y de las razones de los pueblogreral. Tal oposiciébn queda manifestada
en las diversas contradicciones y enfrentamientespgeden tener lugar entre la querencia

de las personas y los mandatos de la sociedadger haiven:

Ybid., p. 49.
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En la historia universal, es nuestro tema la itldasomo se exterioriza en el elemento de la veldiyt
de la libertad humanas; de tal modo que la voluatakh base abstracta de la libertad, pero el ptodu
es la existencia moral entera de un pueblo. Elgrnincipio de la idea, en esta forma, es, contwase

dicho, esa idea misma, en abstracto; el otro padan humana... Estos son los extremos; y el medio

que nos enlaza y en el que ambos concurren dxelsalil moraf.

Entonces, a pesar de una inicial impresion en apagiste un nexo entre ambas realidades.
El orden moral en el que, de hecho, viven todoadaano de los individuos a lo largo de
la historia. Por supuesto, cada época tendrd spigprooralidad y ésta, junto con los
estadios de la progresion de la historia univeksala en su profundidad y adecuacion a la
razon universal de tiempo en tiempo y de era enR&® lo cierto es que no hay persona
gue viva fuera de esta realidad objetiva. Es eliantd en el que se desarrolla. Es el plexo
de valores con los que crece. En una primea instaceda persona busca su fin particular;
esta guiada por sus pasiones.

En este primer plano del desarrollo de su actuda gita, no ve mas alla de si mismo. Las
pasiones, claro esta, son un elemento inalienabldadnaturaleza humana e incluso
funcionan como motor de la accién. Los sujetos ivernven la inactividad porque las
pasiones los impelen a la accion. Buscan satisfacele forma inmediata y, en
consecuencia, acttan, realizan esto y lo otro,lantaguello y lo de més alla.

Pero las personas, cada uno de los individuos,iéangmn seres racionales. Es decir, no
s6lo actian movidos por sus pasiones, Sino quesatram un sentido en éstas que va mas

alla de su funcién especifica. Se conciben comessaciales, entienden que los actos que

2 |bid., p. 82.
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llevan a cabo tienen una ingerencia, por minima sgge en el entorno en el que se
desenvuelven, al mismo tiempo, han de coordinartws el resto de sujetos con los que
conviven.

En este punto, sus acciones estan ya imbuidagpknso no de manera conciente, por los
dictados de la moral objetiva en la que estan iso%erEs entonces cuando comienza a
adquirir espesor la fuerza de una sociedad vy, posiguiente, del Estado que la ordena.
Los seres humanos no se hallan escindidos, dicelHgigo que son al mismo tiempo
pasionales y racionales. La pasion les propord@waluntad de actuar y la racionalidad la
comprension de su libertad de accion; ésta, neaesamte, implica valores supra-
individuales, que van mas alld en el tiempo y eresgacio de las meras querencias
subjetivas de la vida cotidiana. «Lo universakxkriorizarse, se individualiz&».

En este sentido, cada una de las personas esaia Bigtorico, cuya conducta, intereses y
deseos se encuentran enmarcados por la épocagee lve. De una u otra manera, su
actuar no hace sino apoyar la constitucion de déguea, abona sus parametros vitales y
funciona como una de las numerosas piezas que enantiactivo su funcionamiento:
«Todo individuo es hijo de su pueblo, en un estaiterminado del desarrollo de este
pueblo... El individuo no inventa su contenido, siqp@e se limita a realizar en si el
contenido sustanciaf®.

En apariencia podria ser que Hegel sostiene umndeismo cultural o historico sin mas.
De manera cierta, su punto de vista pone en elisordagar que le corresponde a la

subjetividad; ésta no es ni exiliada ni ajena aclesunstancias que la ven desarrollarse,

% Ibid., p. 88.
* Ibid., p. 90.
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sino que esta condicionada por las mismas. Esealidad del mundo y de la vida y como
tal debe admitirse.

La libertad no implica el solipsismo, sino que deh&enderse, como ha insistido ya Hegel,
en un sentido mucho mas amplio y profundo: conamlkcuacion entre el interés individual
y el interés particular. «El hombre es fin en ssmwo, por lo divino que hay en él; lo es por
eso que hemos llamado desde el principio la razgool cuanto esta es activa en si y
determinante de si misma, la libertadSomo el sistema exige, encontramos una relacion
biunivoca de los elementos —individuo y socieda@®®e caso— a través de la cual estos
se retroalimentan y afianzan sus respectivas ezl

Los hombres son libres porque participan de esthdad superior de la razén universal, la
libertad; son piezas que surgen en este elememadrgague los precede y los engloba. Al
mismo tiempo, cada etapa del desarrollo historresypone la accion del conjunto de los
individuos que la integran. El equilibrio entre amalse da en el marco del orden racional

de las cosas. Este tiene como fiel de la balanzalalad y la accion del Estado:

i) [E]so esencial, la unidad de la voluntad sulsgety de lo universal, es el orbe moral y, en sméor
concreta, es dstado.®

ii) En el Estado la libertad se hace objetiva yesdiza positivament7e.

iii) La verdad es la unidad de la voluntad gengréd voluntad subjetiva; y lo universal est4 en las

leyes del Estado, en las determinaciones univesrymacionaleé.

® Ibid., p. 98.

®Ibid., p. 100. La numeracion es mia.
" Ibidem.

8 Ibid., p. 101.
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iv) [E]l Estado es la unidad de la voluntad unieagsesencial con la subjetiva, y esto es la mdaali

El individuo que vive en esta unidad, tiene unaawvidoral, tiene un valor, que solo consiste en esta

sustancialidaa.

El Estado no es una simple reunién de individuasnfdoco es el lugar en el que la libertad
personal se ve restringida. No son meramente H#uiciones politicas y los 6rganos de
represion de un pueblo determinado. No es, en sumaspacio ajeno a la vida de todos y
cada uno de sus miembros. Por lo contrario, estotadidad organica en el que todo
converge. Es el depositario asbmentum evolutivo de la razon universal. Es un sistema de
relaciones, acciones, interacciones, tradicionemstituciones que dan vida a una
comunidad especifica en un momento del tiempo.

Por eso observa el filésofo que sélo a través delecto funcionamiento del Estado,
pueden los sujetos ser verdaderamente libres.eSsttaro si pensamos de manera organica
la realidad de dicha entidad. Soélo si todos y cada de sus elementos trabajan en
consonancia, podra hablarse de realizacion deééatdid. La libertad no es una entidad
abstracta ni un ideal. Como se ha visto, es la hotdamental de la vida del espiritu.
Necesariamente, lo mismo que el espiritu univeesalarna en la objetividad vivida del dia
a dia de la historia. No puede, entonces, penaangendividuo o un grupo de ellos siendo
libres de manera independiente de la vida en sadjetelineada por el Estado.

Por supuesto, ha habido configuraciones estataletae que no se ha llegado a la
comprension de la libertad. En ellas, los indivElban tenido que vivir bajo una realidad
trastocada. Ejemplo claro es el modo asiaticoast el que sélo uno es libre —a saber,

el soberano—, como dice el autor. Pero de estananéua® vivido dentro de una moralidad

% |bidem.
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particular. No han podido eludirla. Similarmentanque en sentido contrario, un Estado,
como los estados europeos decimonénicos, en eajba comprendido la naturaleza de la
sustancialidad de la razén universal, a sabeihdatdd, forja la vida de sus miembros bajo
esta iluminacion.

En concreto, el Estadectualiza la realidad esencial de la razon universal o igpir
absoluto. Es un érgano o un sistema en el que sedimentado el aprendizaje historico
del Espiritu y que, por lo mismo, tiende haciadalizacion de sus fines supremos. Los
individuos viven asi transidos por esta realidasliymodo de ser estéd indefectiblemente
sintonizado con el del Estado en el que viven. Estia razén por la que Hegel afirma que
el Estado es el lugar de la moralidad. Bien miradqrincipio es simple y sélido: no existe
la individualidad asocial. La vida de las persorsaiemos de considerarlas tales, se da
dentro de una comunidad determinada y ésta est@aeegida por un Estado.

En el nivel metafisico, también existe una comur@ntre las cualidades de las personas y
las del Estado. A saber, ambos son racionales,upolg realidad es necesariamente
racional. Hemos hecho notar en otro apartado emtacteristica fundamental de todo
cuanto hay. Los individuos son seres racionalesérgano general que enmarca su
existencia, el Estado, igualmente. Ambos compastebagaje comun, porque son piezas
del desarrollo temporal de la razén universal. Bte esentido, comparten una misma
esencia: «Necesario es lo racional, como sustancigpmos libres por cuanto lo
reconocemos como ley y lo seguimos como sustaneiawkstra propia esencia. La
voluntad objetiva y la subjetiva se reconcilian asiconstituyen el mismo todo

imperturbable»?

pid., p. 104.
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La idea de reconciliacion es fundamental en esttge gkl andlisis, ya que si ésta no se
verifica, no serd posible decir que el Espiritu daanzado el grado de libertad
autoconciente necesario para determinar que $iafsido cumplido.

Una vez mas, la evolucion de la razén esta sujetteaprincipio. Esta parte de la digresion
hegeliana es de la mayor importancia. Porque la meistencia de un estado determinado
no garantiza que se haya llegado al grado necedanadurez racional para llamar libres
a todos los miembros de éste como 6rgano delireitant

Cuando él afirma la necesidad de la conciliaciotadeaealidades subjetiva y estatal, tiene
en mente un Estado con un alto grado de maduré&ribssy, por lo tanto, de madurez
evolutiva. Una cosa es que se haya llegado, agpaemlmente, al cumplimiento de esta
finalidad en su época y otra muy diferente afiropae la humanidad toda ha alcanzado este
objetivo superior. De hecho, éste deberia funcionaro guia y como ruta. Incluso, podria
pensarse, como destino utdpico por alcanzar. Nar&ee haber un camino evolutivo en la
humanidad sino hasta que en su totalidad éstalbgyado dar cumplimiento cabal a la

Idea de libertad consustancial a su racionalidad.
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7. EL PROCESO DE EVOLUCION RACIONAL DEL ESPIRITU CO MO UNA NECESIDAD

NATURAL Y NO CONSCIENTE.

Hegel ha establecido que la historia, el devedipdeeso histoérico, tiene una finalidad. Es
decir, que no es una simple acumulacion azarosaetdos, realidades y voluntades que se
va desarrollando a lo largo del tiempo sin un orgiemn concierto. Quiza solo ante la
mirada corta del cronista pudiera parecer quesiitia es justo esto. Un azar comprensible
en el que mucho de la vida y su desarrollo es&ratado por la casualidad y el destino.
Sin embargo, esta posible impresion es falsa. tostacimientos historicos obedecen a un
fin superior que los marca y los engloba. Pero &std) no estd presente de manera
inmediata en la conciencia de los sujetos indivieBigue con su actuar cotidiano forjan los
momentos histérico2) no surge al mundo de manera acabada y completagsm3)
tiene que irse formando a través de un largo peridel aprendizaje que paso a paso
conforma la realidad a la que esta destinado.

En breve, la finalidad de la razon universal est&minada como parte de su realidad, de
su razon de ser, pero solo potencialmente, ya gagarte consustancial de su realidad es

el procesaue la lleva a la conciencia de si:

Lo primero que advertimos es que eso que hemosdlarprincipio, fin dltimo, determinacion, o lo
gue el espiritu egn sj su naturaleza, su concepto —es solamalge universal y abstractoEl
principio, la ley, es algo universal e interno, qeemo tal, por verdadero que sea en si, no es

completamente real...Lo que soloessj constituye una posibilidad, una potencia; perdvagasado

, . .. . 1.
todavia de la interioridad a la existencia.

! Ibid., pp. 80-81.
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Observamos asi dos planos imbricados en estaadalRbr un lado, la nota esencial del
espiritu universal: la racionalidad que le es iehte. Esta se encuentra dada en su ser, asi
sea de manera embrionaria. Lo cierto es que espectd metafisico presupuesto cuya
verificabilidad se da en el acto mismo de ponersemarcha como proceso historico
palpable. Justo éste es el otro lado de la reatiéaéspiritu. Su contundencia empirica. A
traves del desarrollo efectivo de los acontecinogninicia el recorrido que lo llevara a la
determinacion plena de su realidad.

De esta manera logra Hegel anudar los elementasisied y empirico de su sistema. El
primero todo lo permea y determina la caractegisgencial del sistema. La conviccion de
gue toda la realidad es, necesariamente, raciBsalecir, que hay un orden, un proposito y
la posibilidad de comprenderlo en el devenir dectzsas. El segundo, los momentos de la
historia de la humanidad, asi cualificados porpsete de la razén universal, tiene como
tarea hacer que ésta se desarrolle y gane en exgiariy conocimiento: «La historia
universal comienza con su fin general: que el qotacdel espiritu sea satisfecho solo en si,
esto es, como naturaleza. Tal es el impulso intemé&s intimo, inconsciente. Y todo el
asunto de la historia universal consiste... en waeth conciencia.

Es por ello que identifica una serie de encadern@nsel0gicos y necesarios entre las
diversas épocas histéricas de la humanidad. Sliderdaconforma el marco de crecimiento
y maduracion del Espiritu Absoluto en su indeféetibarcha hacia el conocimiento de si.
La analogia con la vida de un ser humano puedgusgnativa. Si bien el nifio desde que
nace es un ser racional por el simple hecho dergér a la raza humana, lo cierto es que
en los primeros meses de su existencia solo esnacen potencia, ya que tiene que

adquirir una serie de habilidades —entre las queha® la muy importante de la

2 |bid., p. 84.
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adquisicion del lenguaje— que lo inauguraran em@hdo de la racionalidad. Esta es la
primera fase: que se encuentre en un mundo realaigecimientos que forjaran su esencia
pensante que hasta cierto momento se encuentasepdtencial.

Después, habra de recorrer un largo camino parer @oimar que se conoce a si mismo
—en ocasiones, éste es el trabajo de toda una villa-decir, tendra que pasar y aprender
de una multitud de acontecimientos y fases vitpke® poder decir que es plenamente
conciente de si, en el sentido mas profundo dasefesto es, en el que sabe cuales son los
fundamentos de su persona en tanto tal, mas aldsdevatares, frivolidades y desdichas
de la vida cotidiana.

Ahora bien, si es verdad que Hegel afirma queitesfaltimos del proceso estan vedados a
los individuos, ya que estos de manera inevitablfeep fuerzas y miras en la inmediatez de
su vida de corta duracién, también es cierto qeéada el papel de un Estado consolidado,
como ya hemos visto, en la mezcla virtuosa de mbsreses privados con las fuerzas
histéricas que estan trabajando para cumplir cdimddidad superior de la razén universal.
En este sentido, el organicismo del sistema qued#leto. En el momento en que las
personas se saben libres, el Estado garantizébesad y el pensamiento filoséfico esta en
posibilidad de dar cuenta en el mas alto nivellwgraccion de esta condicion de la razén
global. Justo bajo esta combinacion de factoreslgutecirse que «Lo universal debe

realizarse mediante lo particulat».

3 Ibid., p. 83.
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8. CONSIDERACIONES DEL METODO DE ANALISIS SOBRE LA HISTORIA DESDE EL

PUNTO DE VISTA FILOSOFICO.

De acuerdo con lo que hasta ahora hemos vistongmension de la historia parte de una
premisa universal: el espiritu se ha ido desamdbtiaa lo largo de los vaivenes histéricos
particulares hasta llegar a lo absoluto. En otedabpas, la razon humana, pinaculo de la
razon cosmica, ha ido madurando a traves de I@sepers singulares que representan los
sucesos historicos a lo largo del tiempo (conflictcuerdos, tragedias, momentos de paz,
etcétera) hasta alcanzar el grado de la concieiecs, la autoconciencia. En este punto es
importante destacar que si bien el proceso da ecesdtado la conciencia de si, ésta ya se
encontraba presupuesta a lo largo del mismo. Camnwé visto en el apartado anterior, el
proceso histérico la desenvuelve, pero al mismmd@ ésta es la cualidad que pone en
marcha todo el proceso.

De lo anterior se deduce que la razon ha encareados hombres, y estos, a su vez, han
hecho historia; misma que ha sido parte del procasmnal del mundo. Es necesario
subrayar el matiz dencarnar ya que ha de tenerse siempre presente que dmadidad es
una cualidad universal que en una de sus variartasnas acabada e importante, tal vez,
pero variante al fin— ha desarrollado la racioradithumana y el devenir histérico que le
corresponde.

El proceso que llevar4 a la autoconciencia parteurtke necesidad al mismo tiempo
metafisica y tangible. Por un lado, existe el Hspdte la historia o la mera racionalidad en
potencia, inmanente, embriondrigPorque la razén humana, en tanto que conciencia

acabada, no ha surgido al mundo de una vez pos,tehe que ha necesitado de una larga

1 véase cita de la nota 58 arriba.
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serie de fases acumulacion, que han estado plagddagsontratiempos, catarsis,
circunvoluciones y logros innegables; ha necesitadespertando, nutriéndose y creciendo
de acuerdo con el desarrollo de la complejidadosbisitérica de la especie. Al cabo
emergera como un objeto de conocimiento de si misenoonvertira en ypara sia traves
del trabajo de la historia, en el momento en gugusdan concepto y hechos; individuos y
Estado; espiritualidad y empiricidad: el logro dédea o lo Absoluto.

Es primordial destacar que dicho proceso de mamurapresenta las siguientes

caracteristicas generales:

1. Es dinamico, porque la vida de los hombres, loblogey las civilizaciones esta en
constante movimiento. Imperios perecen Yy reinosieaden. Revoluciones
convulsionan sociedades y 6rdenes legales lasga@aci Todos los dias nacen y
mueren ciudadanos, subditos, nobles, funcionariosldganos. El trajin de la
historia efectiva es reflejo del propio movimierde la razon; ésta imbuye los
acaecimientos historicos, como principio reguladatural, y estos, a su vez, la
retroalimentan en tanto que cualidawe qua norde la humanidad.

2. Es empirico, porque la razon necesariamente hand&nciarse en sucesos
particulares, finitos, concretos. En la vida de lombre, la letra de una
constitucion, el desenlace de una batalla, o eeligion de un imperio. La marcha
hacia su autorrealizacion implica que la razonénaat (y asi ha de comprenderse)
vivida, real, encarnada en el desarrollo cotidigi@olos hechos. La historia es
racional, y la razdn es historica.

3. Es universal porque sélo teniendo presente y camdrdo la totalidad de los

acontecimientos en los que la razon se ha desmlegamtira comprenderse el
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camino que la ha llevado a la madurez. Existe stersia universal, una historia, en
el que la razén ha ido desarrollandose. No es lgosdmprender ese desarrollo si
s6lo se presta atencion a ésta o aquella partalaisin considerar la serie completa
de relaciones, polarizaciones, encuentros y deseatros que ha sufrido a lo largo

del tiempo. Tan valido es esto para la razon usalesomo para la historia de una

cultura, una nacién o una persona.

El proceso, entonces, parte de una peculiar tens&basa por igual en una necesidad y en
un azar. Por una parte, fundamenta el analisi$ gneipio universal y necesario de que la
razon es intrinseca a los acontecimientos hist@riéo partir de esta generalidad, las
particularidades observadas (periodos del pensémigrmas de gobierno, desarrollos
politicos y sociales, etcétera) seran concebidasocpiezas del esquema universal cuya

necesidad se va instanciando en la totalidad deecimientos efectivos.

Por otra parte, para poder dar cuenta de todo ekfoensadof] Hegell esta situado
temporalmente en el momento de madurez de la t@igéirica. En este caso, la transicion
entre los siglos XVIII y XIX europeos. Cosa quer papuesto, es ajena a la voluntad del
fildsofo. Ha sido un azar de la historia, de loslgas y sus individuos, lo que lo ha puesto
en ese instante en el que puede dar cuenta deices$tstorico cuando la conciencia
universal tiende a la autorreflexion tras innumksibvicisitudes de los hombres, sus

civilizaciones y sus estados.

52



Desde esta perspectiva, puede remontar el anébsit el comienzo de fdecha del
tiempd para dar cuenta del despliegue de la historieazin y sus acontecimientos.
Observamos entonces que los pueblos comienzan talegrdesde el instante en que se
conforman como agrupaciones humanas sobre unot@riestable, compartiendo caza,
sustento, dialecto y cosmologia; pensandose comunes

Pero aun no son civilizaciones, enclaves historiEsso comienza solo hasta que pueden
narrar y narrarse a partir de panto de vista empiricdesde el que contar lo que ocurre y
lo que les ocurre. Cuando pueden adecuar su lengaaja descripcion de los

acontecimientos. Verse como objetos de conocimjielgt@speculacion, de historia viva:

Los poemas no tienen verdad histérica; no tienercpotenido la realidad determinada. Las leyendas,
los cantares populares, las tradiciones, son maddsos aln, de afianzar lo sucedido; son prodiscid

por pueblos de conciencia turbia; y estos pueblosdgn excluidos de la historia universal... La

historia propiamente dicha de un pueblo comienzado este pueblo se eleva a la conciehcia.

Previo a esta distincion, ha establecido una difgaeion de método: existen tres grandes
aproximaciones al conocimiento histérico: «[L]atbig inmediata la historiareflexivay

la historiafiloséfica». Divisién que corresponde a la siguiente discriniirac

2 Tomo el sentido del término ‘flecha del tiempol lilero homénimo de Stephen Jay Gould en el que hac
interesante recorrido a través de las mas destwmcadaepciones culturales del tiempo, divididagemeral
entre una concepcion ciclica (el ciclo del tiempa)na lineal (la flecha del tiempo). Por supuestegel

afirma esta Ultima versién de la temporalidad. @amtr Jay Gould, Stepheba flecha del tiempoMadrid,

Alianza, 1994.

% Hegel,Lecciones.,.op. cit, p. 153.

* Ibidem
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(1) Historia inmediata: El contexto del espectador raalggiado en su inmediatez,
pero es estrecho en cuanto a los antecedentes pgeci@mente, las
consecuencias.

(2) Historia reflexiva: Se hace la incorporacion dehteato; se efectian relaciones
de acontecimientos y se presenta un cuadro gedeetedchos recabados.

(3) Historia filosofica: Estudio de la manera, circamgtias e intenciones con las
que se han hecho los relatos histéricos a lo ldejdiempo. Determinacion del

espiritu de cada épota.

La labor del filésofo especulativo, aquel que iteedar cuenta del «nexo total de la
universalidad» de los acontecimientos historicos, edevar la conceptualizacion
proporcionada por la historia general, universahecente, hasta percibir el centro y la

necesidad de su desarrollo:

Cuando la historia reflexiva ha llegado a persepuirtos de vista universales, hay que observar que,
si estos puntos de vista son de naturaleza veraaderconstituyen el hilo exterior, un orden expern
sino el alma directora de los acontecimientos yladeactos... Lo universal de la contemplacion

filoséfica es, justamente, el alma que dirige losngecimientos mismos, el Mercurio de las accipnes

individuos y acontecimientos, el guia de los puglyldel mundd.

® La division hegeliana de los modos de narrar $éohia también puede ser interpretada, desde ui jplen
vista contemporaneo, comorénica, historiografia y metahistoria. Baso esta observacion en el
desmenuzamiento que hace Danto de la distincime érgtoria y critica, aunque desde un punto devis
critico de la misma. Véase Danto, Arthur Bistoria y narracién Barcelona, Paid6s,1989.
®Hegel,Lecciones.,.op. cit, p. 160.
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Hegel plantea de este modo las claves generalassdenalisis historicos. Al ubicarse en la
fase decisiva del proceso de maduracion de la ramdrersal, su sistema filoséfico se
encuentra en posibilidad de llevar a cabo el desm@niento de este desarrollo con los
elementos inherentes al pensamiento filosofico adabes decir, aquel que se sitla mas
alld de las especulaciones teoldgicas y de otrosopude vista filosoéficos que no han

podido encontrar la esencia del proceso en su gjéeted.

Su filosofia es, de esta manera, la culminaciérpdseso, ya que por medios plenamente
abstractos, conceptuales, puede dar cuenta decilenafidad intrinseca en el devenir

histérico. De la sustancia que lo pone en movimignsu manera de desplegarse a traves
de las etapas especificas de la historia. Es aseélgsistema encuentra su coherencia y su
cierre: la especulacion da cuenta del ciclo y ademendo uso de las herramientas que

éste posibilitd, una vez que han sido desarrolladadargo del tiempo.

En el camino, ademas de diversas iluminaciones,octanfundamental acerca de la
naturaleza racional de los acontecimientos en leslg raza humana se halla involucrada,
hizo descubrimientos de importancia y avances €lanmel pensamiento filoséfico. Uno de
ellos, de peso considerable, fue haber planteadealalad de manera sistémica, es decir,
como un todo auto contenido con una légica progiaculiar en el que todos y cada uno de

los elementos cumplen una funcién y propician faligibilidad del resto.

Asi llegamos al apartado final de la presente @gfws que es justo una comparacion
analdgica de algunos elementos generales que eomsidmunes entre el pensamiento de
Hegel y una de las mas acabadas teorias totakzdatia actualidad: la teoria de sistemas
de Niklas Luhmann.
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9. ANALOGIAS ENTRE EL SISTEMA HEGELIANO, PLANTEADO EN LAS LECCIONES

SOBRE LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA UNIVERSAL, Y LA TEORIA DE SISTEMAS DE

LUHMANN.

Para sustentar este apartado, es necesario expgkcama manera mas amplia codmo
encuadra Hegel este movimiento general de la rd2ésde mi punto de vista, existe una
clave en su pensamiento que determina la penetraoiiceptual y descriptiva del mismo.
Esta radica en su caractproto sistémico Es decir, podemos rastrear en Hegel los
antecedentes conceptuales de una de las propuesasdlidas que existen en la actualidad
para dar cuenta del devenir y desarrollo de laegaci y los multiples fenomenos que en
ella emergen. Me refiero a la teoria de sistemadiklas Luhmann.

En este punto es importante que haga la siguietaeaaion: Luhmann se declar6 toda su
vida como un pensador anti moderno. Es decir, dersba que su teoria, con toda su
pléyade de especulaciones, descubrimientos y giomeeptuales que posee, era una
superacion de toda la epistemologia que le antcédiluyendo, en primer lugar, a los
grandes pensadores ilustrados, a la cabeza dedlesse encuentran Kant, Hegel y Marx.
En este sentido, Luhmann siempre se dijo conti@riesquema conceptual que la visién
clasica de la filosofia moderna implicaba. Por &gpn, supo detectar las claras diferencias
entre estos autores, pero buscO siempre distaacides todos ellos. Por ejemplo,

consideremos el siguiente pasaje:

Después de Darwin, la teoria de la evolucion disefiamodo especifico de cambio estructural

distinguiendo entre mecanismos de variacién, sglecy estabilizacién. Sin perder su propia
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coherencia conceptual, puede descartar la viejgdmade un proceso causal o «evolutivo» de la

historia universal como una unidad autoexplicajtiva.

Sin embargo, es claro que no tanto de Hegel comMadle intenté Luhmann conservar una
distancia considerable. De hecho, el antedichoj@asatinta con la siguiente afirmacion:
«Este cambio de paradigma socava la validez dedi&m marxista de teoria y praxis». De
manera que lo que intentardostrar en el presente apartado es la omnipresencia del
pensamiento hegeliano, en tanto ¢ge@ria totalizante de la totalidadgi se me permite el
juego de palabras. En otras palabras, que el esgdemiuhmann presenta los rasgos
generales de un sistema interpretativo omniabagogue Hegel elaborara como una gran
novedad y avance en el pensamiento filoséfico tm @@ su época sino de buena parte de
la historia de la filosofia.

Antes de hacer una sinopsis general de la teoriali@ann para compararla con las lineas
directrices del pensamiento racionalista histodeoHegel y evaluar la pertinencia de tal
acercamiento, consideremos dos pasajes de ambesdoees. El primero es de las

Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Univadrs

Producirse, hacerse objeto de si mismo, saber, @ & tarea del espiritu. De este modo el espirit

existe para si mismo. Las cosas naturales no existex si mismas; por eso no son libres. El espirit

! Luhmann, Niklas, “Diferenciacién social y sociedadderna” en Beriain, Josetxo y Garcia Blanco, José
Maria, editores, Luhmann, NiklaSomplejidad y modernidad. De la unidad a la difeienMadrid, Trotta,
1998, p. 96. Agrega al pasaje dos notas explicatigaprimera es de interés para nuestro temala<Eoria

de la evolucidon organica estos mecanismos han igigiatificados como 1) mutaciéon y recombinacion
genética, 2) seleccion natural y 3) aislamientoagpctivo de poblaciones. Estan claramente diféaeios

por diferentestipos de formacion sistémica. La aplicacién de este maeneral a los problemas de la
evoluciéon sociocultural requeriria una identifiéaci de estos mecanismos y una explicacion de su
diferenciacion que hasta ahora no se ha intentaoeferencia a la lucha por la existencia o |la petancia
como principios explicativos, no es, por supueasita, solucion adecuadax.
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se produce y realiza segln su saber de si mismounar que lo que sabe de si mismo sea realizado

también. Asi, todo se reduce a la conciencia qesilitu tiene de si pl’OpIZO.

Afddase la siguiente afirmaciéon: «Pero el espfridupuede permanecer en medio de la
oposicion; busca una union, y en la unidn estéariecipio superior. Este proceso, que
proporciona al espiritu su ser mismo, su conceggola historia} y comparese con lo

siguiente que pertenece a un ensayo de Luhmann:

[La forma sistema/entorno] presupone el tiempaoexgeicita a si misma con él, al igual que la légica
de Hegel.

A tal efecto, he elegido deliberadamente el corcdptproduccion (o poiesis, a diferencia de praxis)
Y lo he hecho porque él presupone la distinciona@fonma y afirma que ha de ser realizada una obra,
aunque el productor no pueda producir por si migmdas las causas necesarias para ello. Como es
facil de ver, esto se adecua muy bien a la digtimentre sistema y entorno. El sistema disponessobr

causas internas y externas para la elaboracién geoslucto, y puede utilizar las internas de manera

.. P . . . 4
que resulten suficientes posibilidades para la coaghin de causas internas y externas.

Este pasaje luhmanniano es interesante por la clgaresupuestos hegelianos que es
posible encontrar en él. En primer lugar, hablauda produccién intrasistémica que
presupone el tiempo, que no seria otra cosa geeolacion de la razén a lo largo de las
edades histéricas. Por otra parte, establece aiste&na produce sus claves fundamentales
internas, se relaciona con las externas, perosnoolatrola salvo cuando entran en su esfera

de accion. Cosa que casa muy bien con las considees geograficas en el devenir de la

2 Hegel,Lecciones.,.op. cit, p. 63.
3 Ibid., p. 74.
* Luhmann, Niklas, “El concepto de sociedad” en &eriJosetxo y Garcia Blanamp. cit, p. 55.
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historia que Hegel comenta en extenso enLsagsiones Finalmente, dice que las causas
internas al sistema son suficientes para que trategde dentro con estrecho vinculo en el
exterior. Una vez mas, equivale al orden raciormalggesivo que en Hegel tiene la
capacidad de subsumir todo aquello que le es exigangeografia, la prehistoria) en el
marco de sus claves evolutivas principales.

Por igual, encontramos referencias cripticas alue®@ hegeliano en la siguiente

afirmacion:

Asi, las diferencias regionales fueron transforreagla grados diferentes de participacion dentro del
marco de una sociedad global. Como resultado detesemos ahora el problema de los «paises
subdesarrollados». Después de todo, es una conséxude la diferenciacion funcional el que los
limites de demarcacién de la sociedad se desplzaen el extremal englobando, finalmente, toda
posible comunicacidn . Hoy constituyen un sistema social sin precedbist®rico: un nuevo tipo de
sociedad. Y esto cambia la perspectiva de la emMwlucultural en direccion a una mas alta

improbabilidad: la evolucién posterior s6lo puedela evolucién de un Gnico sisterha.

Observamos aqui una analogia con el desenvolvimieniversal del espiritu absoluto
hegeliano, especialmente en el acento de la edolusdcial de un sistema global. Por
supuesto, Luhmann escribe a 150 afios de distaadegel y menciona la participacion en
éste de pueblos que el pensador decimonoénico laubgrsiderado fuera de la historia
universal, o aun por incorporarse en ella.

Sin embargo, como hemos destacado con anteriotttiagkl también subrayo la necesidad

de una continua evolucion de la razon universabdos aquellos enclaves histéricos que

® Luhmann, “La diferenciacién de la sociedad” eni&iar Josetxo y Garcia Blanaop. cit, p. 90.
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no hubieran llegado al punto de ordenarse confalhmncepto de libertad plenamente
comprendido y ejecutado.

En este sentido, «la evolucion de un Unico sistsotéal» casaria bien con una renovada
interpretacion de la evolucion del Espiritu hegaliacon especial énfasis en la parte de su
desarrollo hacia la plena racionalidad del sistema.

Pero antes de continuar con los paralelismos (Yitamcon las necesarias diferencias)
entre ambas posturas teoricas, es necesario haadireve digresion sobre los elementos
fundamentales de la postura tedrica de Niklas Lutmma

La sociedad actual, afirma Niklas Luhmann, ha aado una configuracion sistémica
generada por el nivel de complejidad al que hatlegLa complejidad implica un exceso
de relaciones posibles dentro del organismo sasialersal: Para poder funcionar de
manera adecuada, éste tiene que fragmentarse éosedgpecializados de procesamiento
de la informacién. En la terminologia del sociélademan, el sistema social se divide en

subsistemas:

a) Sobre este fondo la sociedad moderna adquiengedil particular, histéricamente Unico. Se
caracteriza por el primado de la diferencia funalpgue tiene el efecto de una enorme ampliacion de
comunicaciones altamente especializadas, asi certeealectividad de las mismas.

b) Como resultado de este desarrollo han aparegidluralidad de sistemas sociales que combinan
unaalta sensibilidad para determinadas cuestiones icwliferencia de todo lo demata limitada

capacidad para orientarse dentro de un ambientglefamse ejerce, desde diferentes lugares, de

6« ..al aumentar el nimero de los elementos que delamtemerse unidos en un sistema, o para un sistema
gue hace las veces de entorno, se topa uno combiralien el que ya no es posible relacionar cadaderios
elementos. A esta comprobacién se puede adheriteterminacion del concepto de complejidad: por
complejo queremos designar aquella suma de elementta que, en razén de una limitaciéon inmanetde a
capacidad de acoplamiento, ya no resulta posibée acada elemento sea vinculado a cada otro, en todo
momento». Cfr. Luhmann, NiklaSjstemas socialedéxico, Alianza-UIA, 1991, pp. 46-47.
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diversas formas distintas, pero siempre ha de pagaon la falta de atencion respecto de las otras
perspectivas.

¢) [U]na sociedad organizada en subsisten@aslispone de ningln 6rgano centrils una sociedad
sin vérticeni centra La sociedad no se representa a si misma por ersusl por asi decir, propios

subsistemas genuinos. [...] La sociedad moderna esistema sin portavoz y sin representacion

interna. Por esto, precisamente, sus orientaciofigisas devienen en ideologfia.

La vision de Luhmann, duefio de una imagineria tégma ejemplar, indica la
maduracion de un proceso social que, de acuerdosgsnpresupuestos, es de indole
universal, aunque impulsado unilateralmente pdifamica vital de Occidente.

En pocas palabras, el epicentro de la progresidialsse ha encontrado en la Modernidad
europea, tal y como la conocemos. Este presupueste diversas consecuencias. Es
posible, sin duda, estar de acuerdo con la verdaldala interpretacion de este orden de
cosas. El sistema social puede entenderse comoragesp universal. Su expansion,
crecimiento y necesidades intrinsecas, como urnoa gtobal. La manera de resolver las
necesidades inherentes para prosperar en estagstaccias, como una cuestion de facto
generalizada.

Sin embargo, el nivel de maduracién de esta rehtifeere de forma regional. Si, impelido
por el desarrollo del capitalismo tardio, el sisiespcial presenta su configuracion
vanguardistaurbi et orbi también adquiere desviaciones y resistenciasoomef avanza
por las sinuosidades regionales e incluso nacisnale

Es posible ver cdmo el despliegue sistémico de@dsedad necesita un ambiente propicio

para reproducirse de manera adecuada. La cuakaachtde la diferenciacion sistémica es

" Cfr. Luhmann, NiklasTeoria politica en el Estado de Bienestsliadrid, Alianza, 1994, pp 42-44. El orden
es mio; los subrayados estan en el original.
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la funcionalidad. Esta ha surgido de manera nagmambientes histérico-sociales viejos,
desarrollados y maduros. En ellos abarca la t@@lee las circunstancias sociales posibles,
racionalizando y determinando, por medio de lacs@d@ subsistémica especializada, las
jugadas comunicativo-relacionales posibles alimtetel sistema. El mapa sistémico, como
en el poema de Bordésoincide con la totalidad del espacio socialoRer asi su nivel de
desarrollo. No todas las culturas y regiones datgth poseen las cualidades sistémicas a)-
c) en plenitud.

De manera que podemos observar en este puntodeéelgopostura de Luhmann el regreso
de la interpretacion hegeliana de lo que acontecesledesarrollo histérico mundial.
Similarmente a Luhmann, Hegel observa el desenwidvito de una realidad racional
universal que se dirige a un fin predeterminadagaa no predesarrollado. En su caso, es
llegar al nivel maximo de la razon, en el que éstinterpreta a si misma echando mano de
Sus propios recursos —la conciencia de si—, eg,ddsli nivel de abstraccion conceptual
proporcionado por la filosofia. Con Luhmann, el di@ este desarrollo se encuentra en la
plena funcionalidad de los factores inherentesea és

Es decir, para uno y para otro, por medio de sapigs medios, el sistema llegara a un
punto supremo de estabilidad que, en Ultima in&aes de caracter hiperracional. Porque
si bien Luhmann corta de tajo el sesgo de la can@eque Hegel utiliza como piedra de

toque de su sistema, asi sea una conciencia ugliyens subjetiva —volveremos

8 «En aquel imperio, el Arte de la Cartografia logréperfeccion que el mapa de una sola provincismalea
toda una ciudad, y el Mapa del Imperio, toda uravipcia. Con el tiempo, estos mapas desmesurados no
satisficieron y los colegios de cartografos leveortaun Mapa del Imperio, que tenia el tamafio dekino y
coincidia puntualmente con él. Menos adictas alidistde la cartografia, las generaciones siguientes
entendieron que ese dilatado mapa era indtil yiméngpiedad lo entregaron a las inclemencias diel $os
inviernos. En los desiertos del oeste perduranadlssadas ruinas del mapa, habitadas por animagles y
mendigos; en todo el pais no hay otra reliquiaadedisciplinas geogréficas». Borges, Jorge Luil ‘figjor

de la ciencia” ertl hacedor Argentina, Emecé, 2005.
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a este importante matiz mas adelante—, ambos @asidque el sistema posee una
teleologia inherente a cuyo cumplimiento lo lleeandanera indefectible su desarrollo a lo
largo del tiempo.

El elemento fundamental de la propuesta de Luhnegnsu afirmacion de un orden de
cosas con base en la distincion sistema/entoristo die aqui parte para tomar distancia de
la tradicion y, asi, dar por canceladas las prdpgedundamentales de ésta.
Particularmente, la idea de que los sujetos somleshacen a la sociedad y de que la
conciencia es un factor causal en el desenvolvimidal sistema social. En este punto, su
propuesta es clara y convincente. La sociedadirea jue macro sistema, se extiende en el
tiempo y en el espacio més alla de lo que pudierardina vida humana y la légica de su
funcionamiento nada tiene que ver con la del cotapoento individual, ya que se han
desarrollado en ella una serie de dinamicas, posc&®nvenciones e intereses que nada
tienen que ver con la voluntad de éste o aquelcsimtonces tiene que encontrar un punto
de partida explicativo que le permita dar cuenta&sta realidad sin hacer referencia a los
lugares comunes de la sociologia en lo que seizmfalt nivel de interaccién, volicion y
comunicacion entre las personas como base dedaiia social.

Este aspecto en el que resalta lo macro sobredmpnia I6gica de una realidad que rebasa
las vidas y las voluntades individuales, que pase@esenvolvimiento propio y que se
extiende a lo largo del tiempo, remite sin duda &i$i6bn hegeliana de una racionalidad
universal cuyos fines no estan determinados pointtigiduos a cuya sombra viven y que,
en la mayoria de los casos, son ciegos a la rdatjda se desarrolla en el nivel del tiempo
largo.

Afirma Luhmann:
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...el sistema sélo puede determinarse por medio slesmucturas, es decir, sélo mediante estructuras

que pueda construir y modificar con sus propiasagpenes; pero al mismo tiempo, no puede negarse

gue esta especie de autonomia operativa presupareaperacion, una acomodacion al entdrno.

Una vez mas, la insistencia en la autosuficieneiaegursos del sistema para producirse a
si mismo y, en su caso, realizar una serie dedcaimes con su entorno. En lasciones
Hegel dice: «La raz6n no ha menester, como la adanita, condiciones de un material
externo; no necesita de medios dados, de los cuaddsm el sustento y los objetos de su
actividad, se alimenta a si misma y es ella mismaagerial que elabora.

En estas partes sustanciales de sus respectivosspd@e vista, las consideraciones de
ambos pensadores parecen estrechamente vincuzalatase en estas similitudes puede
afirmarse una herencia innegable de Hegel en lpupsia de Luhmann y ello llevaria a
afirmar la revitalizacion de sus puntos de vistsdeda perspectiva contemporanea, si bien
transformada con la carga de conocimientos y resutte la actualidad en los que la teoria
de sistemas se basa para crear una propuesta taagorente inter disciplinaria. Ahora
consideremos un aspecto central que separa aestzs.

Hegel dara cuenta del desarrollo proceso hist@@mo los recursos fundamentales de su
sistema: el concepto de autogeneracion evolutivee ezl todo y sus elementos. A esto
agrega la cuestion fundamental del fin dltimo delcpso: llegar a la conciencia de si del
sistema mismo, es decir, de la razon universal.

Para dar sustento al proceso que describe dret@sonesHegel aclara desde el inicio que
el hombre primitivo no carece de racionalidad dilagrtad, sino que éstas se encuentran en

él en estado embrionario. Pero al mismo tiempo, esite estado, todo lo demas es

® Luhmann “Comunicacién y sociedad” en Beriain, fasg Garcia Blancayp. cit, p. 61.
19 Hegel,Lecciones.,.op. cit, p. 43.
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imposible. Porque justo el trabajo de la razénlegal, a través del tiempo largo del
desarrollo de la historia en todas sus edadesyellen que ni la racionalidad ni la libertad
sean cuestionables. Este momento estard marcadel @arceso racional a la realidad
racional. El lo llama la autoconciencia del Espirntniversal; cuando éste llega a ser
Espiritu Absoluto, es decir, razon completa, total.

Podria decirse que con los medios de su teoridlestaalgo muy similar a lo que hoy
conocemos como constructivismo: dado un sistemagessario interpretar su dinamica y
estructura desde un punto de vista auto refer8imeembargo, considerandose a si mismo
como constructivista, Luhmann niega que su postmga rasgos idealistas, justo porque
niega que exista algo asi como una conciencia nzadijetiva que esté en posibilidades de
pensarse a si misma.

Sin duda ésta es la diferencia mayor entre lagedtwgas. No obstante, es posible que todo
se reduzca a una cuestién de terminologia mas gummtenido. Hegel echa mano del
concepto de conciencia porque éste circula enesuptt como una de las aportaciones
esenciales de los pensadores que le precedenjabsmede Descartes y Kant. De manera
gue al momento de encuadrar su postura, lo hacelasomspecificaciones que se le
atribuyen a la conciencia en la época: una sustamacional, que trabaja con conceptos,
reflexiva y, sobre todo, auto reflexiva. Pero Ideresante es que todo el tiempo esta
hablando, describiendo, concibiendo, una realidael gbasa con mucho lo que podria
considerarse una conciencia subjetiva, ligada avigtzaindividual.

Si bien ya Kant habia descrito con detalle las @Bpaciones necesarias y suficientes para
toda conciencia individutli, dando asi un paso fundamental para eludir epsisino

cartesiano, dotando a la especulacion filosoficardesquema universal para interpretar la

1 Confréntese, Kant, Immanudlyitica de la razén purgop. cit
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accion de la conciencia subjetiva, Hegel da un pasbante e intenta describir las lineas
fundamentales no ya de la conciencia subjetiva, del motor de los acontecimientos a lo
largo del tiempo, algo que sdaleetaféricamentgodria llamarseonciencia universal

En este sentido, abandona, necesariamente, lastes&sticas del subjetivismo para
describir algo completamente diferente: impersohatorico, y ain césmico. La razon
universal que las religiones han identificado caonsDAsi, el énfasis es puesto en el
proceso que se lleva a cabo en el nivel macro —sumgp se descuidan los procesos
particulares y subjetivos— que es desde dondersecdanta del proceso de conocimiento
de manera general.

Resta ahora ver la posibilidad de solventar estbl® contradiccion entre teorias para
sustentar la pertinencia de los paralelismos datidea de Hegel y el constructivismo
luhmanniano.

Ha quedado establecido que, de acuerdo con el mlentasta de Luhmann, el sistema
genera los fundamentos de sus componentes y astasyvez, los del sistema; la simbiosis
es completa y no puede apelarse a un factor exdgesistema que lo dote a él o a sus
elementos de las caracteristicas esenciales pafansionamiento. Tampoco aquél que
describe al sistema —el tedrico, por ejemplo— smientra fuera de éste. Es integrante del
mismo y su punto de vista es simplemente un mowitmi@ngular en su interior. La
carencia de un acceso operacional directo hacien&lrno por parte del érgano por
antonomasia de la cognicién, el cerebro, es unalicion necesaria para la misifa.

Mutatis mutandisla carencia de un acceso directo a la realidathlspor parte de la

12ygase, Luhmann, Niklas, “El programa de conocinaietel constructivismo y la realidad que permanence
desconocida” effeoria de sistemas sociales Il (articuldglgxico, UIA-ITESO, 1999.
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conciencia subjetiva es condicion necesaria paradividad; de aqui que dependa

necesariamente del todo socio-historico para camderse correctamente.

Asimismo, siguiendo con la anacrénica pero pertme@malogia entre las construcciones
conceptuales de la teorfa de sistemas contempoydadaoria hegeliari3 podemos decir
gue el individuo sujeto a la sola fuerza de sugsidades y deseos inmediatos realiza una
observacion de primer orden: qué quiero, comofagtismis intereses inmediatos, cOmo
cubro los apremios cotidianos, etcétera. Peroptstde ser aprehendida y comprendida en
su generalidad por una observacion de segundo :caderlla que ubica histéricamente al
individuo que desea, necesita y actia. Existe g&ambna observacion de tercer orden: la
gue determina el funcionamiento de la razén; siemdfividuos e historia parte del
desarrollo global de la razén, esta tercera obs&maiensa y da cuenta de la razén desde
sus propios elementos. La razén se piensa a sianism

Para los modernos constructivistas (esto es especite claro en el caso de Luhmann),
toda distincion de esta indole presupone un puetgoaque no puede ser detectado por la

propia distincion, sino por una observacion ulterio

Sin una distincién (por ejemplo entre una mesay silla, o entre el riesgo y el peligro), no somos
capaces de indicar algo, pero en vez de la diétina que indicamos es un lado de ésta, por ejemplo

una silla. Asi, en el primer nivel, los observadosemplemente ven lo que ven (una mesa). Ninguin

13 Por méas que Luhmann marque distancia entre sogephaientos y el idealismo hegeliano (por ejemplo e
ibid., paragrafo VIII: «Si se compara este resultadocstructivismo] con el que la tradicién llamé
“idealismo”, se reconocen cambios muy decisivos,.aMi entender, el grueso de la doctrina luhmarania
es solo la puesta al dia, con los recursos coralegtdisponibles en la actualidad, de lo que Hégstubri6
hace casi doscientos afios; y ya el mismo hechoadeamdistancia, pone a Luhmann en una situaciitesi

a la que él mismo ha detallado: si alguien dicelqugie afirma es decididamente verdadero, entoeeesen

la sospecha de que no sea asi, porque de otraangpema qué habria de subrayarlo? (Confrontesgisula
“Sobre politicos, honestidad y la alta amoralidadadpolitica” erNexos# 219, marzo de 1996.)
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observador puede ver cémo ve (la distincién eatreésa y la silla) al mismo tiempo que ve lo que ve
Solamente en una observacion de segundo orden psdimicar la distincién utilizada en una

observacién de primer orden. Esto obviamente sggniue el “cémo” de la observacion de primer

: G an . 4
orden se convierte en el “qué” de la observaciésedgindo ordeh’

Pudiera pensarse que una conjunto tal de obsenescgenera la posibilidad de un regreso
ad infinitum ya que no es claro quién seria el Ultimo obsenvdeh la teoria de sistemas,
esa posibilidad es aprovechada para abonar el gmnde recursividad: efectivamente,
dentro del sistema, la capacidad de observar lereddo es multiple y cambiante, puede
ser circular y es definitivamente multipolar y soknte se encuentra restringida por los
limites del sistema, es decir, por el entdtno

Hegel, por su parte, en lugar de afirmar la revidad de las observaciones, esta en
posibilidad de parar un potencial regreso al itdiri través de la afirmacién de un proceso
circular en el que cuando la razén ha alcanzaddsarvacion de tercer orden, entonces,
ha rebasado ya todos los puntos ciegos de lasdalisies. Esta en posibilidad de ubicarse
en uno Yy otro lado de la distincién, desde un tera@mento, mas elevado, el Absoluto, que
engloba ambos: el lado de la subjetividad individles espiritus subjetivos, y al de los
procesos histéricos particulares, los espiritugtolgjs, preservando la memoria de lo que

acontece en ambos casos. Esta es la clave deloaatdmiento racional universal y el

YChristis, Jac, “Luhmann’s theory of knowledge: heyaealism and constructivism?” &vziale Systerte
7 (2001), Vol. 2, p. 334: «Without a distinctiomi(fexample, between table and chair or risk andjelgdrwe
are unable to indicate something, but rather tt@ndistinction, what we indicate is only one sidette
distinction, for example a chair. So, on a firstde observers simply observe what they obsental{e). No
observer can observe what he observes. Only ircendeorder observation can we indicate the distnct
used in a first-order observation. This obviouskams that the ‘how’ of a first-order observatioedraes the
‘what’ of a second-order observation». La tradanaes mia.

15 Luhmann es claro en esto, aunque también desligadibilidad de que existan enclaves dentro dtrsia
social con accesos privilegiados a las observasideesegundo y tercer orden, debido a la claseagsos
con que cuentan; este seria el caso de las ciesumases.
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motivo central por el que el filosofo enfatiza mapiortancia del desarrollo de la razon en la
historia, ya que solamente a través de su tralvajoité/o es posible comprender y disolver

la paradoja.
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10. CONCLUSIONES.

Alguna vez afirmé Karl Popper, en uno de los ensa® hechura mas descuidada de la
filosofia contemporanea, que «Hegel redescubri@ksss platonicas que yacen detras de la
eterna rebelion contra la libertad y la razén. édelianismo constituye el renacimiento del
tribalismo»! La cita es s6lo una muestra de la manera de &hf@nsamiento de Hegel,
con base en... juna edicién de citas selectas!, qnoe pe un fildsofo renombrado que, sin
embargo, no se tomad la molestia de leer compledasala obra del pensador aleman.

En general, éste ha sido el sino de Hegel. Swestdrtamente intrincado, repetitivo y, en
ocasiones, oscuro, lleva a mas de uno a la desegperEl remedio, facilon y perezoso, es
sencillamente no leerlo. Pocos hegelianos hay @striu medio y, a excepcién de los
historiadores de la filosofia, también pocos eneeforno mundial de investigacion
filoséfica regresan sobre sus pasos. Ni qué dexisu metafisica. Quiz4 con la sola
excepcion de Jacques Derfidaadie de renombre —a menos, claro, que consigsrem
Francis Fukuyama como renombrado, aunque tampgcolds fuentes originaldés- ha
hecho un intento serio por adentrarse en la misesalal la caida en desgracia de las
diferentes corrientes del marxismo.

Teniendo esto en mente, he intentado, de manesarnady recuperar a un autor ya bien
pasado por alto, ya bien desdefiado por el gruetmsdeofesores de filosofia con los que
he tenido contacto en estos quince afios que hacagesgle que inicié la carrera.

La mia, por supuesto, es una mera exposicion dederalgunas partes centrales de su

magna obrd.ecciones sobre la Filosofia de la Historia Univadrsy no ha pretendido ser

! Popper, Karll.a sociedad abierta y sus enemigBsenos Aires, Paidds, 2002, p. 221.
2“E| pozo y la piramide”pp. cit
3 véase, Fukuyama, Franci, fin de la historia y el Gltimo hombr#&léxico, Planeta, 1992.
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nada mas que una sinopsis y una parafrasis dergusientos con la intenciéon de dar
cuerpo a una tesina coherente que sirva para olekgeado de licenciado en filosofia. Las

conclusiones que he extraido de este trabajo smidaientes:

1) Las ideas especulativas presentadas por Hegetanlea constituyen un avance
real en el pensamiento filosofico al considerarlpanenos dos factores que no
se tenian claros hasta antes de que €l los expusieextenso: el holismo y la
dialéctica. Hegel observé que no puede explicaesendnera consecuente la
dindmica de la razon si no se considera a ésté lange aliento temporal. Los
acontecimientos no se encuentran como atomos asslasho como eslabones en
la gran cadena de la historia. Esta posee una iéohiegerna que él identifica
con la racionalidad, de cufio cdésmico, inherenta especie. No puede pasarse
por alto este hecho, ya que de otra manera, ehfend nos seria ininteligible.
Esa es la importancia del holismo. Traer al argélsitotalidad. Solo en ésta
encuentra coherencia la explicacion. El encademdamieimplica, asi,
interrelacién entre los momentos. De ahi su car@iadéctico. Unos y otros no
se suceden de manera cerrada, sino que en suiéntermporal poseen partes
comunes. Por supuesto, el momento histérico quénde@ no tendra nada que
producir al mundo, pero si que aporta su parte miendizaje al siguiente
momento. Ambas propuestas nos parecen ahora exsdenincluso corrientes
filoséficas recalcitrantes y estancadas en el ganti han sondeando estas

aportaciones de cufio hegeliano, como es el cakofiliesofia analitica

* De manera paradigmaética véase Quine, W. V. O.s“B@agmas del empirismo” ddesde un punto de vista
I6gico, Barcelona, Ariel, 1962.
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2) Al enfatizar el papel de la razén universal enedadrollo y construccion de los
acontecimientos historicos a lo largo del tiempeegél hace ver que la
racionalidad no es una cualidad supeditada a lastesdia humana
exclusivamentePor lo contrario, lleva el andlisis al punto d&naar una
racionalidad de todo cuanto existe, es decir, ao@mnalidad del cosmos, gracias
a la cual existe la razén humana tal y como la cemos. Este aspecto no
antropomoérfico de su teoria es a la vez complicadtractivo. Es complicado
porque no hay pruebas fehacientes de que el cosigesin orden racional, por
lo menos en la medida en que nosotros podemos eadwarlo racional. Pero al
mismo tiempo, es razonable y cautivadora la ideajuke la racionalidad no
comenzo6 con la presencia de los hombres en laaTisimo que es parte del
orden general de las cosas, en el que la humaseladscribe, por cierto de
manera muy reciente en la vida del universo. Estgade la filosofia hegeliana
abre un camino importante para la especulacionicee@cerca del orden y la
finalidad de todo lo que existe. En la medida ea podamos ir comprendiendo
cada vez mas esto —a través de las diferentespliisa cientificas, por
ejemplo—, se ird haciendo mas clara la idea deragianalidad universal de la
gue somos una parte mas inmersa en el camino dazén universal —
importante y muy acabada, sin duda, pero una ntés ks muchas posibles—.
Porque si podemos comprender las dindmicas dalidad que nos rebasan en
el tiempo y en el espacio en tanto que especiglebglo ha que éstas son

racionales, de lo contrario no nos serian intdigib
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3) Un tercer factor en el que la filosofia de Hegeddelanta a su tiempo y prepara
el camino para analisis posteriores convincentes@vadores, radica en que es
el primer pensamiento filosofico que elabora unariée consistente de lo
sistémico. Toda su obra es el esfuerzo por abtadatalidad de cuanto existe
desde un punto de vista filoséfico; algo que nbaga visto en la historia de la
filosofia desde la obra de Aristételes. Pero no &8lo, sino que a través de su
sistema realiza el esfuerzo de conectar, de un@naaistematica y coherente,
todo con todo. Al individuo con el Estado. A cadeelplo con la continuidad de
la historia universal. La accibn humana con el espgeografico y natural. Lo
material con lo espiritual. Lo especulativo corefopirico. La afirmacién con la
negacion. Etcétera. El resultado ha sido motivo débates, criticas y
seguimientos de los mas diversos calibres, motiwo&leologias, pero es
innegable que su pensamiento es el punto de papi#ta los esfuerzos
posteriores que han arado en este terreno. Noeskepicomprender las visiones
tedricas sobre el holismo, la teoria de sistemlasjseoricismo y la filosofia
integradora en general, sin el aporte fundacioeaku obra. Polémico como
pocos —quiza sbélo superado en este aspecto poelmlide discipulo Karl
Marx—, su pensamiento continta iluminando (lo aeepd no los filosofos
contemporaneos) hoy en dia buena parte de lasinges filos6ficas modernas
y posmodernas sobre el sentido del hombre, larfd@sta realidad, la razén y su

devenir en el mundo que nos toco vivir.
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