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Introduccién

Hablar de México y de la problemética que ocupitbadfos como Leopoldo Zea, Antonio Caso

y Samuel Ramos, conlleva hacer una revision déodsofia en México en la primera mitad del
siglo XX. Inicialmente, nuestra pretension era eaeros al grupo Hiperidn y problematizar sus
contenidos y a sus expositores sin insertar efstaision a otros autores, pero al saber que esta
filosofia es resultado del interés por observaeddidad mexicana estudiando al hombre concreto
—es decir, al mexicano- y que no se limita a unaprension tedrica sobre éste, sino que se
pretendio transformarlo en lo moral y en lo soaialestro interés se amplio; pues al advertir que
su caracteristica principal es la busqueda de weszrigcion fenomenoldgica del ser del
mexicano que permita vislumbrar el centro de satercia, notamos que al realizar este ejercicio
aparecen notas negativas como la zozobra, el laziaagilidad, la melancolia, la insuficiencia,

etcétera.

Al observar con atencion dichas notas percibimastggnen algo en comun: evidencian la falta
de algo en el mexicano, pues nos sentimos ampytdidasidos, rotos; de modo que el siguiente
paso consiste en saber si existe algo que hemdisiper que no hemos alcanzado y ésta sera una
pregunta fundamental a la que atendera Zea, seitatpre lo que se estd amputando no es el ser
del mexicano, sino su responsabilidad.

Entender a qué se referia Zea al hablar de la meapdidad se convirti6 en nuestra principal
preocupaciéon, pues a partir de la investigacion dpedimos hacer de esta nocion tomandola
como eje de este trabajo, podriamos entender la dbr Ramos y de Caso de manera
esclarecedora, pero no solo eso, sino darnos ctentaén de que esta idea ilumina en general al
movimiento filoséfico en México que hemos sefialado.

Al decidir acercarnos a estos temas, debimos comlecsanera muy puntual sus antecedentes, y
uno de ellos es el libro de Samuel Ramos El péelilhombre y la cultura en Méxiepublicado

en 1934- donde el autor nos habla sobre la cutegicana concebida como una cultura de
imitacion, y de que el mexicano posee un sentimiel@ inferioridad. Al adentrarnos en su
estudio, notamos que Ramos realiza un tipo de as#édisis del mexicano donde también
aparecen notas negativas al hablar de éste, pues@ito como un individuo resentido, grosero,



que posee una personalidad real y otra fictici@gteta. Ademas el autor sefiala que los defectos
del mexicano tienen una causa comun, que es preaiga el sentimiento de inferioridad.

Y como antes del grupo Hiperion fildsofos como Cgsdasconcelos se habian ocupado del
hombre de México y de su realidad, llamé nuestacbn el tema del bovarismo, pues es una
idea que Caso enuncia en 1913 y que desarrolla922 &én su obra Discursos a la nacion

mexicana de modo que decidimos conocer qué es el bovariporoqué los individuos y los
pueblos poseen esta caracteristica y cual esestargia dentro de su exposicion.

De este modo se conform¢ este trabajo para tonmao adea central la responsabilidad en Zea,
como se va forjando y definiendo este conceptopmac esta nocidn es una respuesta a la
problematica que de manera particular planteamdxwvarismo y el sentimiento de inferioridad
gue el mexicano padece. La tesis de este trabajoegfectivamente, la responsabilidad de la
qgue nos habla Zea si presenta una solucién a @stolemas si el mexicano toma conciencia de
su situacion y modifica sus actitudes. Este trgbajiemas, presenta dos aportaciones que nos
parece pueden resultar valiosas: por una partezaeain recorrido conceptual a lo largo de la
década de los cuarenta para estudiar como surgeneepto de responsabilidad y apreciar la
manera en que se modifica esta idea pasando deflarmacion de la responsabilidad individual
a la responsabilidad social, y también haciendoaekito hacia la responsabilidad histérica. La
segunda contribucién que realizamos se da en laxa@mm que realizamos entre la nocion de
responsabilidad en Zea y el discurso publico dpta.

Debemos destacar también que la nocion de respbdadlen Zea desempefia dos roles: por una
parte permite hacer una aportacion al estudio dobmgexicano (ya que conecta la filosofia del
hombre con los estudios sobre lo mexicano), penbitn se realiza una antropologia filoséfica
que nos acercara a una filosofia existencial y @mé una filosofia politica, pues en el discurso
publico de esa época veremos la relevancia ques @s$e término.

Este concepto posee influencias del existencialigraaque nos acerca a Sartre y a Heidegger
para su estudio, y también tiene como antecedetéega y Gasset; por ello resulta conveniente
desde ahora mencionar que la idea de responsabtkaara un papel ético importante y que

desde luego también podemos enunciar como metafigcque parte medular de su estudio se
centrara en el tema de la libertad.



El desarrollo de este trabajo sera el siguienteelgmimer capitulo abordaremos el surgimiento
de la filosofia de lo mexicano con el grupo Hipenoestudiaremos los antecedentes que posee,
como son la Revolucion Mexicana, los acontecimntostoricos previos a ella y la
participacion de los intelectuales en México empdianera mitad del siglo XX. En el segundo
capitulo nos acercaremos al estudio del hombre aaeai en concreto y lo describiremos
comenzando por el bovarismo y sin dejar de laderab de la imitacidn, distinguiendo entre la
imitacion logica y la imitacion extraldégica que Gawmenciona. Posteriormente abordaremos la
exposicion que sobre el sentimiento de inferioridiedbora Ramos, y por ultimo, presentaremos
la descripcion del mexicano hecha por el grupo Hbpe situacion que nos permitira introducir
la tematica de la irresponsabilidad que apunta Zea.

En el tercer capitulo explicaremos ampliamenteoldidn de responsabilidad en Zea a lo largo de
la década de los cuarenta, y como su presentagiiard de forma cronolégica, hemos decidido
abordarlo en tres momentos: en el primero de efitendiendo la conformacion de la
responsabilidad individual, en una segunda pattéalamos del compromiso y de la libertad que
el hombre posee no s6lo de manera individual, siial también (para lo cual nos acercaremos
al existencialismo y de manera particular a Sartyepor ultimo atenderemos el tema de la
responsabilidad histrica que como pueblo debesusia

En la cuarta seccion exploraremos coémo era utdizaddea de responsabilidad en el discurso
publico de México en esa década, y con ello evidemmos las similitudes que existen entre esto
y lo dicho por Zea. Y en el ultimo capitulo de esésis confrontaremos la idea de
responsabilidad en Zea con la problematica quepnesentan Caso y Ramos, pues nuestra
propuesta apunta a que si el individuo conocersurtstancia y se adecua a ella para elaborar sus
proyectos estard actuando con responsabilidad.

Queremos finalmente enfatizar que el tema de lporesabilidad en Zea no se agota en la
discusion, sino que demanda acciones, es deciesjageflexion también nos acerca a una tarea
social, ya que se trata de una idea sumamentesgatjoe puede ser usada en el discurso y la
practica politica; situaciéon que nos permite safiglee pueden desarrollarse otras lineas de
investigacion, como son: la exigencia de la tomaaliencia del mexicano, ¢de qué manera
continuaron las reflexiones de Zea realizadas arépseca?, ¢ estas ideas seguirdan siendo validas
para el México de hoy?, ¢cdmo impacta este teros @studios sobre Latinoamérica?, etcétera.
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Capitulo 1. ¢ Como surge la filosofia de lo mexicafio

La filosofia de lo mexicano surge con el Grupo IHinge fundado por Leopoldo Zea, Ricardo

Guerra, Jorge Portilla, Fausto Vega, Emilio Urandaeaquin MacGregor, Salvador Reyes
Nevares y Luis Villoro. Este grupo aparece publieata a través de un ciclo de conferencias
cuyo titulo era “¢qué es el mexicano?” expuestatadracultad de Filosofia y Letras de la

Universidad Nacional Auténoma de México en el aéd 849}

Al hablar de los antecedentes de la filosofia daeéaicano del Grupo Hiperién, debemos sefialar
como el mas inmediato las conferencias sobre stemdialismo francés en Méxfcen el afio de
1948 cuyos articulos se encuentran reunidos etineéro 30 de IRevista de Filosofia y Letrds

y que describen de manera impresa las primeragdeates de éste.

Esta filosofia es resultado del interés por elabowga filosofia de la propia nacionalidad

observando la realidad mexicana y dentro de ellooalbre concreto, es decir, al mexicano que
vive en determinadas circunstancias. No serailosofia volcada en su estudio hacia el hombre
en general; sino en concreto hacia el estudio @sicano, para después hablar del hombre en
general. La caracteristica principal de esta fiiesserd la busqueda de una descripcion
fenomenoldgica del ser del mexicano que permitdbatiel nlcleo de su existencia. Sin embargo,
como subraya Uranga, mas que una limpia meditagyomnosa sobre el ser del mexicano, lo que
los lleva a ese tipo de estudios es el proyectopdgar transformaciones morales, sociales y

religiosas con ese ser.

! José Gaos, en el apartado “Cinco afios de filosofisléxico” que aparece en Filosofia mexicana @stmaos dias
(1954), presenta una sintesis de la actividaddfioa desarrollada en México, donde enunciardastas que
fueron publicadas, tesis, la actividad editorigdticciones realizadas, los lugares donde fuerpariidos cursos
y conferencias como El Colegio de México o el D&paento de Filosofia de la Facultad de Filosofiztyas de
la Universidad Nacional, entre otros. También pumaesultarse el apartado “México, tema y respotidabi’ en
la misma obra.

2 Es conveniente revisar a Luis Villoro en: “Géngsjgoyecto del existencialismo en México” en Filfia y Letras,
Tomo XVIII, No 36, (oct-dic 1949)

% Esta revista pertenece a la Facultad de Filogofietras de la UNAM, y en el tomo XV nimero 30, r{ajunio
1948) aparecen los siguientes articulos: Emilio ngaa “Maurice Merleau-Ponty: fenomenologia y
existencialismo”, Jorge Portilla: “La nausea y elntanismo”; Joaquin MacGregor: “¢hay una moral
existencialista?; Luis Villoro: “La reflexién sobet ser en Gabriel Marcel” y Ricardo Guerra: “J&aul Sartre,
filosofo de la libertad”.
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Dentro de los antecedentes inmediatos que posearestimiento, Zeaquien fue el lider del
grupo Hiperién? menciona a la Revolucién Mexicana y la apariciori@34 del libro de Samuel
Ramos El perfil del hombre y la cultura en MéxiB@ro debemos sefalar también que antes de

la publicacién de Ramos, fildsofos como Antonio €gslosé Vasconcelos ya se habian ocupado
del hombre de México y de su realidad.

1.1 La Revolucién Mexicana como el antecedente hisico mas cercano

La Revolucion Mexicana es la etapa historica efuia se puso de manifiesto con mas fuerza el
deseo de reconocimiento (en el mexicano) de lo honea el sentido mas concreto, nos dice
Leopoldo Zea. Esta Revolucion posey0 caractergstimay particulares ya que tuvo un caracter

concreto y circunstancial.

Podemos sefalar, siguiendo a Zea, algunas casdicisipropias de la Revolucion Mexicana que
permiten enunciarla como antecedente principahdédsofia de lo mexicano, pues aun cuando
los movimientos de Independencia y de Reforma gpresiones del deseo del mexicano porque
se reconozca que es un hombre igual a cualquier lmimbre, independientemente de su
concepcion del mundo o del tipo de vida que teregagen la Revolucion Mexicana donde se
pueden apreciar dos notas distintivas: primerameastée movimiento no buscéd resolver

problemas universales sino problemas de hombresretos, y segundo, no tuvo una filosofia

que la justificara.

Segun Zea la Revolucién Mexicana difiere de lasdRevwones Francesa y Rusa en que éstas se
manifestaron como universales; ambas se justiiicao nombre de la Humanidad y fueron
anticipadas por teorias filoséficas que dieronidentt su realizacion. En la Revolucién
Mexicana, en cambio, no se pretendié dar solucitos @roblemas de la Humanidad, pero si se
buscé resolver problemas de hombres concretoscthadad de los hombres que participaron en
la Revolucion Mexicana no tuvo como inspiraciontedziones filoséficas que la justificaran

* Seguin lo menciona Gaos en Filosofia mexicana destras dias(p 201), al igual que Larroyo en El
existencialismo, sus fuentes y direccio(@216)

® En Caso podemos citar Discursos a la naciéon mei@22) y El problema de México y la ideologia waecil
(1924); refiriéndonos a Vasconcelos podemos enuh@i®logia, una interpretacion de la cultura |la@nericana
1928 (?)
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como la tuvieron las dos revoluciones citadas amteente® Sefiala Zea en Conciencia y
posibilidad del mexicano

Decir que la Revolucion Mexicana no fue antecegidauna filosofia, teoria o doctrina
como lo fueron la Francesa y la Rusa, no es afiquarnuestra Revolucién haya carecido
de hombres, ideas e ideales. No (...), fue éstaRewlucién en la cual participaron
hombres de todas las clases y posiciones sociaksyomicas: campesinos, obreros,
maestros, literatos, artistas, estudiantes, etmides de las mas diversas ideologias y con
no menos diversas aspiraciones. Las ideas e idgaéeks movieron y los planes que se
trazaron fueron siempre ideas, ideales y planelmaclos por una realidad viva y
complicadd.

Decimos pues que la Revolucion Mexicana no contd woa filosofia que la justificara, y
efectivamente, no puede hablarse de forma rigudssala existencia de una filosofia que
condujera dicho movimiento. Sin embargo resultarggante la apreciacion de Villoro en “Las
corrientes ideoldgicas en la época de Independeeieelacion a que resulta inapropiado hablar
de filosofia si se entiende ese término en un derdstricto, pero por otra parte aparece una
conversion en el pensamiento, pues éste ya no pugtirse a la contemplacion de la realidad,
sino que se vuelve accion al mismo tiempo y las@ifta como especulacion abstracta desaparece
para dar paso a los temas concretos que explicarciGn humana: politica, critica religiosa, o
concepcion historica, donde se encuentra en aigotin presente la filosofia.

A nuestro parecer, Zea describe a la Revolucioniddea como momento clave para prestar
atencion a la realidad de nuestra nacion, porqueeta del estallido popular que se presenta en la
Revolucion los hombres voltean su mirada haciadéidad que les muestra México generando la
explosion de un nacionalismo. Podemos entonces daei Zea recalca este periodo historico
para empezar a estudiar al hombre en concretou@aaqgpartir dicho periodo es evidente el
impetu con que se muestra el sentir popular delgaea y la ambicion por el reconocimiento de
su personalidad.

® Alfonso Reyes menciona en “Pasado inmediato” qug la Revolucién Mexicana broté de un impulsochmimas
que de una idea” p 185
" Zea, Leopoldo, Op. Cit.p 15
13



Ahora bien, hemos visto que Zea otorga a la Reumudlexicana un fuerte peso como
antecedente de la filosofia de lo mexicano, y quegerecalcar la dificultad que se presenta al
abordar el tema de la Revolucién, pues nos ensoogacon diversas interpretaciohes
disentimos de algunas afirmaciones, como la querexgea en los siguientes términos: “(...) a la
Revolucion Mexicana, como a todas las revoluciomesje faltaron politicos, pensadores y
artistas; pero a diferencia de otras revoluciorssys politicos, pensadores y artistas surgieron
como fruto de la realidad que se hacia patentéacBevolucidon,” pues si bien reconocemos que
a partir de la Revolucion Mexicana hay mayor diacign de la literatura, del arte que trata al
mexicano y a lo mexicano, del pensamiento al taroaciencia de la realidad que lo rodea, etc.,
esta expresion parece que mitifica a la revolu@omo es sefialado por Benjamin “pareciera que
los revolucionarios no hicieron a la Revoluciomosique la Revolucion actu6 mediante los

revolucionarios”.

Si consideramos que la Revolucién Mexicana es umutmide experiencias de las cuales algunas
conocemos Yy otras se perdieron en la memoria @riugansformadas al paso del tiempo,

veremos la dificultad que se presenta si se pretendicar a la revolucién en un relato comun.

Segun Benjamin, en la palabra impresa la Revoluléricana adquirid una solidez que nunca

tuvo en la realidad y sostiene que los revoluciosazon su conducta hicieron una revolucion al
tiempo que inventaron otra con su discurso.

Dado que nuestro interés es destacar a la Revoliixicana como uno de los principales
antecedentes de la filosofia de lo mexicano, elisige punto a tratar en este capitulo es qué
sucedio en los afios previos a la Revolucion Mexicaor ello no podemos dejar de mencionar
para comprender mejor la intervencion que tiensriritelectuales en México hacia el inicio del
siglo XX al positivismo, del cual sélo seran safdals en este apartado algunos aspectos.

8 Resulta conveniente revisar el libro de Thomasj@eim La revolucién mexicana. Memoria, mito e b,
donde sefiala que los historiadores convirtierorhkxshos en unhistoria oficial, pero que es necesario prestar
atencién también a la revolucién hecha con palalpass “la mayor parte de las veces, son los pokias
periodistas, los maestros, los politicos y losiEses quienes mas influyen en la composicion dahgelato, y no
tanto los historiadores profesionales”, Op.,Qit33 ss.
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1.1.2 El positivismo en México y el Ateneo de la yantud

El positivismo llegdb a México por primera vez en618 pero su impacto inicial fue en la

reorganizaciéon de la educacién superior, no eroldiga.’ En ese afio, siendo presidente de la
Republica Benito Juarez, se encomendd al doctomG&arreda reestructurar la educacion en el
pais. Barreda pronuncid el discurso “Oracion Civiea el que hizo una interpretacién de la
historia de México e introdujo los lineamientos gekitivismo, mismos que se convirtieron en

un ideal de orden social de gran aceptacién eaisth

El positivismo aparecié primero en México para treesurar la educacion desde los supuestos
comtianos, y su influencia sobre las ideas pobltisa dio en 1878 desde lo expuesto en el
periddico La libertad donde sus directores planteaban que los métoelda diencia podian
aplicarse a los fines practicos del desarrollo éoooo, la regeneracion social y la unidad
politica. Su pretension era enfocar los problen@sdis y formular las politicas de accién de
manera cientifica®

Dentro del positivismo en México se distinguen Hosas: por una parte la que comienza en
1867 en la que la influencia tedrica es Comtewyp@rincipal exponente fue Gabino Barreda-,
y la que se dio en 1878 —cuya principal influerfaa Spencer- y cuyo principal exponente fue
Justo Sierra.

Dentro del positivismo comteano, Barreda sostenia Nléxico debia trabajar de manera
ordenada y pacifica para lograr el progreso quecace al pais a la verdadera libertad. La
educacion moral, que es la base de la sociedaéh fleitlarse en la ciencia, no en la religitn.

° Hale sefiala que la influencia del positivismo arpblitica se dio en 1878 con la enunciacién dedbtica
cientifica, doctrina presentada en el periédiedLibertad—un peridédico subsidiado por el gobierno de Diage
la direccion de Justo Sierra, Telésforo Garciaan€isco Cosmes. La transformacion del liberalism®éxico a
fines del siglo XIX p 41

10" cuando el positivismo aparecié en México, éstabasgobernado por el mito liberal. El liberalisd® siglo XIX
fue un conjunto de ideas politicas que vieron smédacién como ideologia entre 1820 y 1840 y sumimiento
con las Leyes de Reforma. Un postulado basico deelalogia liberal era la supremacia del Estadoojagste
liberalismo también pretendia el progreso socelldesarrollo econémico. Hale, Charles, Op.,Git15 ss

1| a politica cientifica se basaba en teorias ea®pparticularmente francesas, que bajo el nodépositivismo
se habian generalizado en el pensamiento europaolf@8, y sus principales caracteristicas eraatagjue al
liberalismo doctrinario, la defensa de un gobiefuerte que contrarrestara la anarquia y el llamamia la
reforma constitucional.

12 Cf Gabino Barreda, “De la educacién moral” en Histy México, UNAM, p 117, donde sefiala. “Nada parece

mas natural (...) como que la ciencia, que esiealoue ha logrado realizar lo que todas las migg han intentado

en vano, es decir, llegar a formar creencias vemexente universales, se apodere definitivamentsieramo o
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La via evolucionista del positivismo consideraba tps sociedades humanas estan regidas por
las leyes de la evolucion. En “Evolucion political gueblo mexicano” Sierra sostiene que la
libertad se obtiene cuando se cumplen algunas cionds materiales, econémicas y sociales;
pero no es la libertad lo que hace los pueblosrpseg, sino que el progreso hace que los
pueblos sean libres; de este modo, el evolucionsme@l fue utilizado como una ideologia que
legitimaba el poder de Diaz.

Porfirio Diaz llego al poder en el afio de 1876 yfigura simbolizé el orden que buscaban los
hombres que fueron educados en el positivismo.uErpeEmeros afos este régimen resulto atil,
como nos sefiala Hale en La transformacion deldilseno en México a fines del siglo XJXues

se reorganizo la educacion haciendo del métoddifeensu principio rector, y siguiendo las
ideas de Spencer pudo darse una justificacionmacae los intereses de la burguesia mexicana.

Pero gradualmente se cred una hostilidad haciasestama, pues el dar primacia a las ciencias
suprimiendo el estudio de las humanidades genetéstioen los intelectuales, ademas de que
también hubo un desgaste dentro de la politicajugano se pudo limitar el poder personal y
autoritario de Diaz, contando entonces con quep&z ‘porfiriana” era un mito, ya que las
rebeliones armadas y el vandalismo proliferaron fooio el pais, teniendo como origen el
despojo, la miseria y la explotacion a las queoseetia a las masas trabajaddras.

Como sefala Zea, el positivismo en México cubrié dspectos: se puso al servicio del grupo
porfirista (contando con un gobernante poseedamaegran inteligencia y capaz —como sefiala
Molina Enriquez- de gobernar sabiamente “muchoslpedlistintos”), y por otro lado hubo un
positivismo ideal que fue destruido por las cir¢ansias mexicanas.

Si bien sigue siendo marcada la influencia deltposino en la vida intelectual de México en los

primeros diez afios del siglo veinte, ya no se tarfervor de los tiempos de Gabino Barreda.
Estas dos vias que se desarrollan dentro delesitt mexicano presentaron un enfrentamiento
principalmente al final del porfiriato, pues hatB03 en el campo de la educacion, el positivismo
comteano habia dejado de ser la filosofia oficial ¢lvidemos que esta via habia sido criticada

procure hacer algo de él semejante a la astronofaifisica, que en otro tiempo logré también atabel dominio

teolégico, y haciendo desaparecer de ella los fued#os y las explicaciones sobrenaturales, cortsiganer de

acuerdo a todo el mundo.”

13 Cf el prélogo de Arnaldo Cérdova en la obra del#és Molina Enriquez Los grandes problemas nagsnall17
ss
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desde los grupos de los liberales y los catdligas) lo que respecta al positivismo spenceriano,
éste dio forma a la concepcion sobre el ser humarsgciedad y la historia que fue usada para
justificar al régimen por el grupo de los cient8t quienes a pesar de acumular gran poder,
cayeron por mano de Porfirio Diaz, y que fue epfrdusto Sierra quien particip6 en la caida del
positivismo desde el Ministerio de Instruccién Rcdl

La inconformidad con el positivismo comenz6 a heeenas evidente a partir de 1906, ya que se
realizaron importantes transformaciones en el gajwincipios de ese afio un grupo de jévenes
fundd la revistéavia Modernaen este grupo destacaron Antonio Caso, Pedroidisa Urefia

y Alfonso Reyes. Al desaparecer la revista se fuad®ociedad de Conferenciasprincipios de
1907 y en 1908 se fundaAteneo de la Juventud

Este movimiento se adelanté dos afios a la revaiupditica de 1910 y constituye todo un
acontecimiento en el pais. Estaba conformado pegngs humanistas, filosofos, ensayistas,
poetas. Su pretension era extender la cultura, parsu actividad existia también una intencion
comun, que era la moralizacién. Algunos de susgiatdges eran Caso, Vasconcelos, Reyes,
Fernandez MacGrégor, entre otros. Los ateneistasuséan en el taller del arquitecto Jesus T.
Acevedo, en la casa de Alfonso Reyes y en la ddaode Antonio Caso, como precisa Juan
Hernandez Lun&

El Ateneo sacudi6 al mundo intelectual de Méxiadoppso nuevas ideas, extendio la vision de la
cultura, despertd nuevos intereses. Expandié taeeras que existian en el mundo intelectual.
El Ateneo de la Juventud inicia un movimiento quetgndia renovar a la educacion oficial, pero
haciendo uso de la filosofia. Dice Ramos:

Los filésofos del Ateneo, Caso y Vasconcelos, miados del resurgimiento espiritualista

europeo, se apoyan en sus mas autorizados re@etssH-por ejemplo en Bergson- para
reproducir aqui el mismo movimiento de ideas. Canigos de que la alta educacion tiene
gue edificarse sobre una base filosoéfica, Casogunauen la universidad la ensefianza de
esa disciplina. En las actividades del espiritmpcomiento, arte, filosofia, hace resaltar su

14 Cf José Yves Limantour en Apuntes sobre mi vidalipd México, PorrGa, 1965, p 21 ss

5 Hernandez, Juan, Conferencias del Ateneo deviendud,p 12

18 Esto puede ser consultado en “El sistema de GasdZilosofia americana de nuestros dian el tomo IV de
Historia General de Méxi¢cp 321 ss

17



sentido moral; Vasconcelos en sus escritos va gjas, Isosteniendo con exaltacion un
concepto mistico de la vida en el que lo estétesethpefia la funcién decisit/a.

Como sefalamos siguiendo a Zea, la orientacionralile México hacia el conocimiento de su

realidad tiene como base al movimiento de la ReiuMexicana, mismo que surge como

protesta al porfiriato, pues Diaz llevaba treinfmsaen un poder que iba debilitandose. Las
oposiciones que se presentaron se dirigian tanebiéh sentido de que el Estado al tomar el ideal
educativo de la ciencia se habia adaptado comastenms falto de critica; de manera que un

grupo de intelectuales se opuso a la insuficiedelgplan educativo, a la ausencia en el estudio
de la filosofia y a la pobre aportacion en humasega pues como lo resume Caso: “no basta
formar la inteligencia, hay que formar la voluntad.

La actitud de critica del Ateneo de la Juventudt&eal positivismo fue un evento paralelo a lo
que promovié Mader® de modo que ambos se localizaron en las primet@sas de la
Revolucion Mexicana. Citando a Caso:

El error de Diaz consistio en preferir sistematieate el desarrollo de los factores
econOmicos, el creer que la riqueza es el solm@sde los gobiernos fuertes; y sobre todo,
en pensar que el bienestar nacional exigia la sidprele las practicas democraticas; por
esto, su gobierno cayo vencido. El apostoladoipolite Madero preconizé lo contrario, y
ese es su principal acierto, su noble virtud pataidtoria, en medio de los errores graves o
leves en que pudo incurrir, en que seguramenterincd®

Por ello es necesario enunciar la dificultad padicar la exacta relacion (causa-efecto) entre el
Ateneo de la Juventud y la Revolucion. La Revoludidexicana no tuvo una filosofia que la
justificara, pero si pensamos que los movimientdslectuales influyen de algin modo en las

17 Ramos, SamueHistoria de la filosofia en Méxicqp 156

18 Desde 1904 esta presente el problema de quién pusteuir al presidente y aparecen dos corriedéeileas:
quienes tenian fuerza econdmica y esperaban teder politico y quienes creian que el mexicano pdecidir
con libertad electoral a su gobernante. Dentrostie grupo aparece Francisco |I. Madero, quien quegaviéxico
estaba apto para la democracia e invitaba a loscem®s a organizarse en partidos; él organizéaelid®
Antireeleccionista y una campafa electoral. En 184 @eclara otra vez presidente a Diaz, Maderondémel
fraude electoral y hace un llamado a las armasgl&28 de noviembre iniciandose la Revolucién. Sibaacion
gue sobresale es el problema agrariol8, pues Iggan@s querian ver satisfechas sus demandas dsifogsle
tierras. El Partido Nacional Agrarista (PNA) fuepelmer organismo que plante6 la necesidad de etarcta
Reforma Agraria y entre sus militantes se encoatrddisé Vasconcelos, quien participé activamentelen
maderismo.

19 Caso, Antonio, “México y sus problemas” @nadernos de Cultura Latinoamericama10
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transformaciones sociales, no hay duda de quednsagores y artistas crearon un clima que
ayudé para la accion politiéa.

Desde luego esto resulta polémico, pues encontrdivessas apreciaciones del papel que jugd
el Ateneo de la Juventud frente al conflicto reemuoario. Podemos sefialar, por ejemplo, que
para Walter Beller “(...) los miembros del Ateneon muy pocas excepciones, simpatizaban con
el porfirismo. El Ateneo de la Juventud era unaca®idn de tipo cultista y refinado,
aristocratizante y muchos de sus miembros reaacior@n auténtico horror ante el estallido de
la revolucion.?* Por su parte, Carmen Rovira sefiala que los atasefsoncretamente Caso y
Vasconcelos- no rompieron con sus maestros pasds/i Sino que existe siempre un
reconocimiento para ellos; y no sélo eso, sino tpge ateneistas fueron representantes
intelectuales de un grupo burgués descontento lw e lo econdmico sino también en lo
cultural, relegado -en cierto modo- por el domidé'los cientificos’. Para la autora Caso ofrece
“soluciones bellamente utdpicas pero alejadas dautantica y precisa realidad mexicana.”
Ademas, desde su concepcion, los ateneistas modiorgl ideario de la Revolucion, “(...) lo que
menos importaba al Ateneo, y quiza lo que mas temrta un acercamiento con el pueblo,
sintiéndose siempre, en su “intelectualismo”, ajeti@ lucha campesina y obrefa.”

Monsivais por su parte sefiala que “los ateneistason nunca una ruptura declarada frente al
positivismo, disienten de la doctrina, pero, denuwdo béasico, se consideran herederos de lo
mejor de quienes la han sustentaffcEh tanto que, para Santiago Ramirez, el positivismfue
una fuerza dominante o hegemodnica en el sistemaatdo; en todo caso el positivismo
funcion6 como un anhelo por construir una nacidrpdsitivismo no es la clave de la ideologia
de la burguesia mexicana, y “el Ateneo ha hech@atgtivismo el chivo expiatorio de todos los
males intelectuales de la nacié.”

20 Caso sefiala a Ignacio Ramirez, Gabino Barredatyg Siierra como los directores de la ideologiaamatien el
siglo XIX, esto en su obra Historia y antologia pehsamiento en México

%1 Beller, Walter, et al., El positivismo mexicanmn204

2 Rovira, Ma. Del Carmen, Una aproximacién a ladmist de las ideas filoséficas en México. Siglo XiX
principios del XX p 891 Puede consultarse también la obra de Asn@titrdova_La ideologia de la revolucién
mexicanadonde también se plantea que la clase media itteley los exponentes de las viejas clases
privilegiadas no se sumaron a la revolucién comaliiiad que habia que perseguir a toda costa yegligar a
fondo: “(...) en todo caso, las masas populare®fusiempre el factor que decidi6 en los conflitp442 ss

%3 Monsivais, Carlos, “Notas sobre la cultura menian el siglo XX”, p 315

24 Beller, Walter, et al., Op. Cjtp 224
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Sin embargo, la critica de los ateneistas no sMdirg)io contra el positivismo, sino hacia otros
aspectos del régimen dictatorial de Porfirio Dietnandez Luna menciona las criticas que Caso
y Vasconcelos formularon del positivismo sefialagde para Vasconcelos la dictadura porfirista
suprimié la enseflanza de las humanidades, en tumropara Caso Porfirio Diaz tolero
paulatinamente la llegada de una oligarquia queo“tdel egoismo el Unico motor de su
existencia.”

Ademas su actitud no se limité a formular critiddecordemos por ejemplo que Vasconcelos se
unio a las filas del maderismo y que Martin Luisz@én se sumo a la division del Norte con
Villa. Vemos, pues, que existe una dificultad paeéinir el papel de los ateneistas dentro de la
Revolucion Mexicana, pero afirmamos que la Revoluanantuvo vivo el impulso creador e
inspird formas de expresion artisticas y la intliga ilumind el camino que este movimiento
habria de prosegufr.

1.1.3 El nacionalismo en México a principios delglo XX

La Revolucion Mexicana es un periodo violento eastta historia que en opinion de Zea obligo
a los hombres a enfrentarse a su realidad y losepos que tomaron conciencia de ello fueron
los politicos y los artistas. Al adquirir los mextios conciencia racional de la realidad del pais,
se enfrentan a un mundo en el que aparecen tododegectos, un mundo negativo; un mundo
conducido por la violencia y la inmoralidad.

Con el paso de la Revolucion, el mexicano desculmidgnundo que no podia explicar con las
teorias que durante siglos habian sido traidagpadstas en México; los mexicanos tendrian a
partir de ese momento que buscar sus propios medis justificar la realidad que se les
presentaba. Asi, México se volvid hacia si mismio yue ocurrid fue el surgimiento de un
nacionalismo.

% Resulta conveniente revisar a Fernando Curieergen_La Revuelta. Interpretacién del Ateneo ddulentud
(1906-1929)sefiala “no creo exagerada la hipotesis de quevizelta cultural participaba de la misma demanda
planteada por Madero a Diaz: llegado era el mom@aitgue el pueblo mexicano ejerciera sus ‘derechvisos’.
Uno de ellos: la libre cultura.” (p 252) Pero taérbies claro al sefialar que “antes, durante y despeda
revolucién maderista, el movimiento [ateneistaloe su marcha no obstante las obligadas, para@gtomas
de posicion.” (p 279)
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Al emerger el nuevo México de la Revolucion se érmn nuevas formas de arte, musica,
arquitectura. La pintura fue la que mas graficamgasmo las inquietudes y aspiraciones del
pueblo mexicané® A ella le siguieron los literatos, los cientificpsos fildsofos. Nos dice Zea:
“La Revolucién, con su poderosa sacudida, perndtilhombre de México encontrarse a si
mismo. Primero se palpé y se hirid6 mortalmentepdés se capto intuitivamente por medio del
arte y ahora trata de hacerse consciente por rdedmreflexion.®’

Este nacionalismo dio mayor seguridad a los merga@mn sus actos... seguridad cuya falta los
habia hecho sentir inferiores a otros pueblos. Eaténalismo mexicano tuvo su origen en la
aspiracion al derecho de ser reconocido como puinpor otros pueblos independientemente
de que cuente con la fuerza material para hacenoeer ese derecho de otro modo.

Desde luego, existié la preocupacion por lo queipotbnsiderarse un extremado nacionalismo
mexicano, nacionalismo que es expresado en loIsagialo politico y en lo cultural. El
nacionalismo es un gran peligro, pues no se tetaehr otra mascara que oculte nuevamente la
realidad humana que con dificultad se hacia pat@htespecto menciona Gaos:

En este orden de cosas parece el error mas tempdrleer a la par aquel a que se estd mas
expuesto y el de peores consecuencias, el delnaisimo en el mal sentido que ha venido
a tomar este término, de una defectuosa y funesitachde espiritu ante la propia nacion
en relacion con las demas. Esta actitud debe @ustitpor una més correcta y fértil, a la
designacion de la cual seria bueno apropiar elinérgie patriotismo, que desde siempre
hasta hoy ha significado una relacién digna denesiion positiva con la patrfa.

De este modo, el pueblo mexicano ambicion6 el mewamento de su personalidad, de su
independencia politica, econémica y cultural.

%6 Thomas Benjamin sefiala en La Revolucién MexicMemoria, mito e historia que dentro de los murales de
contenido revolucionario se pueden citar: “El entiedel trabajador” y el “Llamado a la libertad” &queiros;
“La liberacién del pedn”, “La maestra rural” y “lteerra fecunda” de Rivera. “El rico banquete” ya‘trinchera”
de Orozco

27 Zea, Leopoldo. Conciencia y posibilidad del meniza 23

%8 Gaos, José, En torno a la filosofia mexicapd 25

21



1.2 La mascara de la cultura europea. La transformeion de la nocién de universalidad de
la cultura europea

Otro de los antecedentes que permiten hablar didosmfia de lo mexicano estd dado por la
transformacion en la nocién de universalidad qeeifupuesta y justificada en América desde la
Conquista, donde se impuso la cultura europea daboee América negando a las culturas
indigenas e imponiendo su concepcién del mundd grado que lo europeo fue tomado como
modelo de lo humano y de lo universal. Al pasoalkistoria se le ha demostrado a Europa lo
limitado de esa pretension, pues lo universal @paea lo que converge como humano. Asi, la
cultura europea permitira hacer relativa esa caréepde universalidad y reconocerla también
en otros pueblos. Ademas, esta situacién colocMéxaco en un contexto donde se preguntara

por su identidad y donde serd necesario buscasuspropios medios la justificacion de su ser
hombres.

El hombre europeo que conquisté Ameérica lo hizo noa concepcion del mundo que fue
impuesta a los pueblos indigenas como universab Safnala:

Desde el punto de vista de la civilizacion, esalgue la Conquista fue un bien inmenso.
(...) Pero, desde el punto de vista de la felicidachana, la conquista fue un mal, un
inmenso mal para los aborigenes del Andhuac. Dimas€éinmente que el espafiol vino a
dar al traste con los idolos y sacrificios humarnygslantd sobre las ruinas de los teocallis
paganos la luz cristiana. Si. Esto implica un drim para la Civilizacion universal; pero
implica, asimismo, un dolor, un martirio y, sobdd, un problema dificilisimo de
resolver en la historia mexicana: la adaptaciéordde grupos humanos a muy diverso
grado de culturd’

La cultura occidental proyectd sus puntos de \gstare las otras culturas negando la existencia
de las demas. Asi, el hombre europeo no creia ardeggstificarse como tal, pues todo lo que él
es ha sido la mas alta expresion de lo humano,quéono se le parece ha sido calificado como

barbaro. En ellos el ser francés, aleman o inghés, que ser occidental es ser lo universal. Son

29 Caso, Antonio, El problema de México y la ideotogacionalp 26

22



los deméas hombres los que deben rendir cuentas solser, no el occidental, pues es paradigma
de lo humang®

Ortega y Gasset en sus Meditaciones del Quifor® patente una critica respecto a esta

pretension de universalidad de la cultura europag@nes han pretendido poseer el punto de vista
universal, donde la historia del resto del mundoenoaja y en la cual deben prevalecer sus
concepciones como dominantes. Sin embargo, lo guelaborado en sentido estricto es historia
europea, pues los pueblos de América pese a landoin conservaron viva su cultura. La
cultura indigena qued6 enmascarada por los pumrtogsth del europeo que la conquisto, pero
bajo ese predominio social, politico y economiamtimuara vivo en el indigena lo que como
humano le es propio.

A través de las catastrofes que al paso de larlsdta sufrido la cultura europea, se han dado
cuenta del error de su pretensién de universalig&dn reconocido que la idea de universalidad
posee su justificacion no en lo que el europecefialado como expresion de su cultura, sino en
lo que converge como humano. De este modo el hoelm@peo reconoce que sus puntos de
vista son relativos y toma conciencia de lo humamaon sentido mas amplio.

De esta manera, la conciencia que el europeo hadtmmle sus propios limites permitira que el
hombre de América (indigena-espafiol) tome conaerdg su doble realidad y de su

participacion de la universalidad. Cabe sefial& cpnciencia de México y lo mexicano ha

existido en la historia tanto en el siglo XVI commo el XIX, pero los mexicanos que buscaban la
realidad en el siglo XIX repudiaban el pasado espafindigena, esto deriva en otro problema,
pues los mexicanos nNo se reconoceran como europea@sasumiran como indigenas. Pero al
llegar al siglo XX México tendra un sitio privilegio en la toma de conciencia dentro de
América, pues se daré cuenta de su capacidad daragigo al mundo y tomaré conciencia de su
propia humanidad.

Ahora es en lo concreto donde lo humano esta sieaplado, en lo limitado de la concrecion se
esta captando lo universal. Asi, los hombres quado parte de los pueblos que son colonias

30 Cf con La raza césmiadonde José Vasconcelos defiende la idea de qup&uno define lo humano. Recordemos
gue en esta obra el autor sefiala que “las distiatass del mundo tienden a mezclarse cada vezhasts, formar
un nuevo tipo humano, compuesto con la seleccid@rada uno de los pueblos existentes” Op, 203
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tratardn de demostrar ante si mismos su calidédis@nos sin justificarse adoptando los puntos
de vista de otros pueblos.

De este modo, mencionando los antecedentes quétgerh surgimiento de la filosofia de lo
mexicano, decimos ahora que esta filosofia estdtaenciada por una crisis de la cultura
europea que cuestionara el criterio de universalidalemas, como menciona Zea citando a
Samuel Ramos, se presentara “la maduracion ddiitaspiexicano que llega a la mayoria de
edad”®! pues el espiritu mexicano siente un impulso déndividualidad propia, esto es, una
nacion que pretende no solo liberarse politicameitie también culturalmente.

Asi, al iniciar el siglo XX el pais se manifiestan todas sus contradicciones y el mexicano
expresa con mayor seguridad lo propio en sus foculsrales: en el arte, donde los artistas
toman como fuente de inspiracion la realidad que meostrd6 la Revolucion, y en el
comportamiento de los fildsofos, quienes toman r@ddéidad como fuente de sus intereses a fin
de resolver los problemas que ésta muéstra.

1.2.1 El problema de la originalidad en la filosoi mexicana

Asi como no hay historia que no contenga una filasai filosofia que no se de en un contexto

histérico, es necesario enunciar que dentro dedtoith de la Filosofia en México se encuentra

presente el problema de la negacién de la existelecuna filosofia mexicana, a causa de la falta
de originalidad de la filosofia en México. De magiee debemos analizar si existe o no dicha
originalidad que permita a la filosofia mexicanaesarrollo de la filosofia de lo mexicano.

Los mexicanos han pensado que México no ha hdolgama aportacion a la filosofia universal,

lo que han hecho es importar y exponer filosofidsagjeras, practicamente europeas, de modo
que no existiria en sentido estricto, una filosafiexicana. Sin embargo, Gaos cuestiona lo
anterior diciendo: “(...) ¢es posible que la imaoidn de filosofias sea un hecho historico, tan
puramente receptivo, tan pasivo, que no impliquguma actividad algo mas que receptiva, por

31 Zea, Leopoldo, Conciencia y posibilidad del merig p 5

32 pAbelardo Villegas en el apartado “lo mexicano yuliversal” del libro_El pensamiento mexicano dglas XX
seflala el pronunciamiento de Reyes en el sentdque “la Unica manera de ser provechosamente nahcio
consiste en ser generosamente universal” ademgsedacota que Reyes localizaba lo mexicano ertitaidad
psicolégica, en tanto que Vasconcelos pensabafmgrio mexicano, como una forma de cultura. Ps§01
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poco que lo sea y que por ende pueda considerams® @portativa, siquiera en grado

minimo?23

Pero, ¢qué ha sucedido histéricamente con lasofitss que hemos importado en México?
¢podriamos plantear la posibilidad de una filosofiginal de lo mexicano? El exponer esta idea
de importacion servira para demostrar la origirsalidle la filosofia mexicana (y con ello la

posibilidad de la existencia de una filosofia dekxicano)**

En la historia de la filosofia en México, un peoochuy importante es el siglo XVIII, pues
muestra esta problemética de importacion de filasdiiera y dentro de las tierras de la Colonia,
pero no se trata sélo de una divisibn geograficay sle lo que Gaos llamaba “espiritu
mexicano”, fuera del cual esta el espiritu del omlitano que lleva la religion y la cultura a la
Colonia, y el espiritu de colonial, donde los ¢as) los mestizos y los indios aceptan las ideas y
los valores de la metrépoli como predominantesugmesisamiento.

Ahora bien, esas importaciones implicaron una @ecal principio con la escolastica, después,
en el siglo XVIII con el liberalismo, el positivisny hasta en el siglo XX con el antipositivismo
se han presentado momentos de eleccion filosdfies cuanto a la importacion de filosofias en
el siglo XVIII, puede decirse que se tratd de uniga® fuertemente electivo. Esta importacion
trajo consigo la adaptacion de lo importado al muimejue se estaba viviendo. De la insercion
de lo importado en lo nacional, dice Gaos, se pdadnsercién de lo nacional en lo importado.

Por otra parte, se ha aceptado que la filosoftaezcion de unos pocos pueblos, y esa idea esta
fundada en que la mayoria de los grandes filosséws nacionales de esos pueblos y la han
difundido, ya sea en las grandes escuelas de lgifsatad clasica o en las universidades.

Una caracteristica observable es que pueblos camaa; Francia, Inglaterra y Alemania han
sido pueblos hegemonicos culturalmente (filoséfaantifica, cultural y politicamente) y estas
hegemonias parecen deberse a una voluntad de copedla si mismos. Pero la filosofia que se

% Gaos, José, Filosofia mexicana de nuestros jifias341-342

%4 Guillermo Hurtado sefiala en “Filosofia en MéxicBilpsofia Mexicana” que la filosofia mexicana delaetir de
una reflexién sobre la realidad que circunda arglaeplantea, de modo que quien pretenda hacaofi debe
plantearse preguntas filoséficas de manera origioa@ual no significa que las preguntas sean rajesino que se
originen en quien las formula. Dicha originalidahstiene, no tiene que ser una cualidad del peesémni
individual, sino que puede serlo también de unaatdlidad. Op. Cit.p 71 ss
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presenta en esos pueblos tiene también caraatasistiacionales como el idioma y hasta
inclinaciones del espiritu filoséfico (ciertas measede pensar); lo cual resulta paraddjico, pues
los filosofos han querido hacer una filosofia ursa¢ y al crear filosofias nacionales éstas son
mas atractivas y comprensibles para sus compatripa para los extranjerds.

De este modo, se sefiala que aun cuando la gradddaa filosofos se ha estimado, entre otras
cosas, por su grado de originalidad, ésta seriviglga que no existen fildsofos absolutamente
originales en relacion al anterior y esto serviedagpoyo para la afirmacion de la existencia de

una filosofia mexicana.

El hablar de la historia de la filosofia en Méxidma permitido mostrar que existe una
originalidad doble en la filosofia que se pretemdexicana. El objeto de la filosofia de lo
mexicano son lo mexicano y el mexicano, y parecigr@a estos objetos se conocen antes por
medio de la historia que de la filosofia. Si seequiielaborar esta filosofia es porque con ello se
logra una filosofia que sea original del mexicamoua doble sentido, pues es una filosofia
concebida por él, y es también una filosofia redath las que han hecho hombres de otras
naciones. Ademas, posee esa originalidad relatiwvgue ninguna filosofia es completamente
original en relacién a la que le antecede o a éalgsigue.

Ademas, es importante sefialar que las importac@hes$argo de la historia han probado que se
dirigen en el sentido de la innovacion, asi puesleaso de lo mexicano, se puede afirmar que
no se trata de algo que ya se encuentre definidajdd es un pueblo que posee la voluntad de

progresar e independizarse.

Una idea mas que es necesario citar, es que lmaliitapd de una filosofia mexicana se ha
negado antes de haberse acercado a su edtuita ignorancia de la misma no pertenece

% Pero recordemos lo que ha mencionado Vasconcelss &tica “Es menester, con urgencia de salvamento, dar
una filosofia a las razas hispéanicas (...) Se di qufin de no caer en otro nacionalismo filosgfies mejor
adoptar verdades, ya se las encuentre en Europen Yeia. Pero no hay en estos instantes una itazadel
prejuicio nacionalista, y nunca ha habido un pueldgido de la filosofia; es, por ende, tarea umnanable la de
forjar nosotros mismos nuestra sintesis de vidpiietia sea una sintesis provisional que nos acerdaererdad
profunda. (...) Se nos impone el hacer una filosoféxicana, una filosofia argentina, una filosofigphnica, por
lo menos, como defensa biolégico-social. La doatmgendra la practica, y no podemos aspirar adiines
socialmente si antes no libertamos el pensami®ai@ esta Ultima liberacién no se alcanza negandgttafio; se
logra construyendo lo propio. Sacudimos la filesafé importacion, para buscar la eterna filosdfigarsal.” Op.
Cit., pgs 30-31

3 Zea habla también de la posibilidad de una fili@s@mericana en el apartado “La filosofia en laucal de
América” en la obra En torno a una filosofia anemi
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Gnicamente a los paises europeos; se trata de ilwaei@ que esta presente también en
Hispanoameérica.

Esta ignorancia, aunada a la dependencia politazdtyral que México tuvo de Europa  -pues
recalcamos que aun cuando México se haya indemeltdigoliticamente de Espafia, esto no
implicé una independencia cultural hacia Europapj@ié una desvalorizacién de nuestra cultura
(caracteristica de suma importancia para el ddkade la filosofia de lo mexicano).

Para que esta desvalorizacion sea ejecutada esanecgue previamente demos a estos hombres
una justificacion desmedida. Nuestra pobre situm@gonomica y social y los progresos
alcanzados por los europeos nos hacian darles lon exagerado y rebajar lo nuestro. Los
valoramos de una forma que nos hacia ciegos pptardas rasgos positivos de nuestra conducta
y los negativos de los pueblos que teniamos conmielms. De esta manera, la filosofia de lo
mexicano abordara la inferioridad segin Ramos,oelifismo en Caso o la insuficiencia para
Uranga.

Gaos mencionara que como se ha entendido a lorsaivamo lo hecho, eterno y permanente,
asumimos la postura de repetirlo sumisamente,weshgblar de un tema como “la filosofia del
mexicano” seria rebajar a la filosofia. Asi, miastfos filosofos europeos se preocuparon por
filosofar sin importarles que en sus solucionesreaperan rasgos de su nacionalidad, a los
mexicanos les ha preocupado, antes que hacerfifdpssl que no aparezcan huellas de su
procedencia, de la “inferioridad” que la caractaiia.

Pero en el siglo XX, la historia de la filosofiaxitana estara inclinada a elaborar una filosofia
de lo mexicano y elaborar esa filosofia es tamhig manera de hacer filosofia mexicana. Al
respecto menciona Gaos:

La idea de que elaborar una filosofia del mexicade lo mexicano es la mejor manera de
elaborar una filosofia mexicana, es especificaclénuna idea mas general: la de que
elaborar una filosofia de la propia nacionalidad,eé doble sentido de este término, el
objetivo de nacion e historia y cultura naciongles$ subjetivo de caracter del individuo en

cuanto miembro de una nacion, es la mejor manematmrar una filosofia nacional u
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original de filosofos de una nacionalidad que sea filosofia nueva relativamente a las
originales de filésofos de otras nacionalidadese presente caracteristicas nacion#les.

A partir de lo antes mencionado, sostenemos qdis¢aision sobre el tema de si una filosofia de
lo mexicano es original o no, no puede agotarseirexs cuantas lineas, pero una nota muy
importante que aqui aparece es que la filosofik geexicano hace evidente su preocupacion
por dicha originalidad y podemos enunciar que &rpde ello ya se esta haciendo filosofia. Asi,
gueremos recalcar o que menciona Gaos respeate s fildsofos europeos han elaborado sus
teorias sin esa preocupacion por el sello de aligiad y en el caso mexicano, el problema
filosofico que se desarrolla puede no ser origipaip si puede serlo el tratamiento que de él se
haga.

Asi pues, si la pretension fuera hacer una filastdtalmente original deberiamos anular todo
nuestro pasado, lo cual es imposible, pues consewale la tradicion europea la lengua y la
religion (por citar un ejemplo), y es claro quepmalemos ignorar nuestro pasado. Mencionando
el caso del antipositivismo, los filésofos que &ion la critica del mismo fueron instruidos
dentro del positivismo y reconocen que los aut@eguienes se acercaron pertenecen a la
tradicion europea. De este modo, podemos estaciwgrdd con Gaos en su planteamiento de la
originalidad relativa de la filosofia mexicana, puésta no sera absolutamente original en
relacion a la que han elaborado otros hombres, Ipesera en cuanto creacion de mexicanos. Y
podemos también concordar con la apreciacion deefeeal sentido de que no se trata de hacer
una filosofia mexicana para demostrar que tenemoapacidad para hacerla, sino que debemos
hacerla porque somos capaces de resolver nuestizsipas.

Como hemos visto, la filosofia de lo mexicano ea torma de elaborar filosofia mexicana,
filosofia de la propia nacion. Sefiala Zea:

Este saber el hombre que no puede atenerse as®@a@jenas, sino que en cada época y
en cada lugar, tiene que buscar soluciones propésliado lugar a que se hable de la
posibilidad de una filosofia americana. Se ha vigte la filosofia, lejos de tener o
alcanzar verdades universales, s6lo alcanza vesdpdeciales, circunstanciales, las

cuales dan a tal filosofia un caracter peculiar,calacter local y temporal de la

37 Gaos, José, En torno a la filosofia mexican@5
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circunstancia en que se encuentra. De donde hhadswna filosofia griega, francesa,
alemana o inglesa; y de donde puede resultar losafia american®

La filosofia de lo mexicano surge por el deseowe exista una filosofia nacional que responda
a los problemas de su propia realidad, es deo#r,nguhable sobre el hombre en abstracto, sino
que se refiera al hombre que se encuentra en wwmsiancia especifica, esto es, al mexicano.
Esta filosofia aparece también por un motivo quédriponos enunciar como patriético, pues
pretende resolver el problema de nuestra identfidaal emanciparnos. De este modo, el método
de la filosofia de lo mexicano debe ser la actideorico-practica, es decir, el plantear y
resolver problemas de la circunstancia mexicana.

Ahora bien, nos encontramos en un momento en quea gmiesto en crisis la idea de que el
hombre posee una esencia determinada. El homliomoes, no es algo hecho, sino algo que va
haciéndose, de este modo, si se enuncia algo dabreoconcreto, es decir, del hombre en una
circunstancia determinada (del mexicano), se edifahdo también del Hombre.

Pero responder a la interrogante: ¢qué es el am@cno sera asunto facil, pues no basta con
afirmar que los mexicanos son individuos parti@gague poseen ciertas caracteristicas, mismas
gue no se pueden enunciar solo como fisicas (puaste @ran diversidad), que se encuentran en

un determinado territorio, que pertenecen a unarahada comunidad que posee cierta historia

y cultura, sino que existiria algo mas que podeifind a los mexicanos, de manera que nuestro

proposito ahora es estudiar al mexicano y caraeciedoi

3 Zea, Leopoldo, En torno a una filosofia american28
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Capitulo 2. La descripcion del mexicano en la prigra mitad del siglo XX

Como ha sido expuesto en el capitulo anterioijdadfia de lo mexicano surge por el deseo de

que exista una filosofia nacional que respondasgtoblemas de su realidad, esto es, que se
refiera al hombre en concreto, al que se encuémerto en una circunstancia especifica, es

decir, el mexicano. Esta filosofia aparece tamiosi@m la pretensién de resolver el problema de

nuestra identidad para emanciparnos.

Respecto al propdsito que tiene este andlisis deicano, Uranga sefiala que se trata de “llevar a
formulacion conceptual lo que intuitiva y cotidiamente se vive como mexicaridpues existe
una tendencia a definir y conceptuar el modo dedsémexicano. Y apunta también que el
mexicano que toma el grupo Hiperién como puntoatéqa para definirld es aquél que vive en

el altiplano en el siglo XX.

Pero no debemos olvidar el sefialamiento que haapgdrrespecto a que surgieron criticas en
relacion a los procedimientos de indagacion sobseredel mexicano. Uranga menciona dos: por
una parte la afirmacion de que las conferenciassqueresentaron en la Facultad de Filosofia y
Letras de la UNAM con el titulo “¢Qué es el mex@@hen 1949, mas que testimonios sobre el
mexicano, fueron testimonios sobre los mexicandsreSpecto el autor menciona que la
subjetividad resulta un apoyo para hablar del melona manera honesta y nos parece que este
sefialamiento es adecuado séOlo en parte, pues psdeamtr de lo particular para hablar del
hombre en general, pero no se habla del mexicanmesontexto mas amplio sino del que se

encuentra solamente en el altiplano.

La segunda critica enuncia que la generalizacidrmagicano es ilegitima, pues no se puede

englobar a todos los mexicanos en un concepto cojuw@spondiendo que las diferencias —

geograficas e historicas- entre los mexicanos motao abismales y que por ello si es posible

unificarlas, y al respecto sostenemos que efecewéen es menester realizar este ejercicio para
hacer una aportacion al estudio sobre lo mexicaparyg resaltar aspectos de su actuar ético y
politico también.

39 Uranga, Emilio, “Notas para un estudio del mexatap 114
40 Uranga es claro al decir que “la filosofia mer@aa tras la hechura del ser del mexicano y rsodeda
definicion de ese ser en términos de una esenoitipa.” Advertencia de Gaopp 1
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Si como hemos mencionado otra caracteristica ddfiestofia es —como sefiala Uranga- ir tras la
hechura del ser del mexicano, debemos resolveglgeste interrogante: ¢qué es el mexicano?
reconociendo en principio que no se trata de umtasi&cil. Un inicio en la blsqueda de la
respuesta es la mencidon que hace Zea respecto la ilesofia contemporanea ha puesto en
crisis la idea de que el hombre posea una eseat@aninada. EI hombre no es algo hecho, sino
que va haciéndosé,y el mexicano, dice Zea, es visto simplemente comdombre en una
determinada situacion. Esa situacion lo hace séouarbre concreto y no una simple abstraccion.
Asi que debemos ir en busca del hombre concretaeperfila en México y para esto debemos
revisar los antecedentes que este problema posee.

Uranga sefiala que con la aparicion del libro deughiRamos _El perfil del hombre y la cultura

en Méxicose inicia la filosofia mexicana propiamente di¢hpero antes de hablar de Ramos y
de la caracterizacion del mexicano que preseetageupo Hiperion, debemos sefialar que desde
1913° Antonio Caso nos habla del bovarismo, aunque d928 donde lo sefiala de una manera
mas clara como una caracteristica presente en>etane, siendo este tema crucial en nuestro
estudio, pues como veremos Caso sefalard quediogdims y los pueblos se crean una actitud
ficticia que se opone a la realidad (pero que pueder ciertas ventajas), situacion que Ramos
sefalara al hacer su psicoanalisis del mexicandpdde se desprende también la problemética
de la imitacion, pues ésta se da en el procesamdaligacion y debemos comprender como
afecta al actuar del mexicano, pues en un inicieqeaque el ideal es imitar la cultura europea,
haciendo entonces una reflexién respecto a cénaonest afecta en lo individual, en lo social y
de manera histérica, de modo que abordaremos deranaronolégica la tematica que nos ocupa.

4! Resulta conveniente sefialar la influencia quexiitencialismo francés tiene en el grupo Hiperidande se
menciona que el hombre posee existencia antessgneia. Cf Sartre, El existencialismo es un hunmamis

2 Asi lo sefiala en “Advertencia de Gaos”, publicadaMéxico en la Cultura, suplemento de Novedades) afio
de 1952.

43 Cf Caso, Antonio, “El conflicto interno de nuestiemocracia” en El Imparcial, México, con fechad®4abril de
dicho afio. Esta publicacion aparece posteriormameroblemas filoséficodéxico, Porrda, 1915.
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2.1 Caso y el bovarismo presente en los individugsn los pueblos.

En “El conflicto interno de nuestra democracia” €destaca que la pobreza, la ignorancia y la
injusticia impiden la llegada de la era de las denaas perfectas. En el caso de México, se
menciona que se trata de una de tantas sociedadas que la democracia “a pesar de ser la
Unica forma de gobierno posible y la sola precatazgor la justicia absoluta, no puede realizarse
por completo* ya que existen muchas causas negativas, muchdiiones que son contrarias
al ideal politico que se busca.

Caso menciona que sin duda habria sido mejor wstariai nacional menos dramatica, mas
acompasada, menos brusca; pero las naciones npaavacompasadamente, porque no solo se
guian con la razén sino con el sentimiento, mereido que su destino no es geométrico ni
exacto; ademas de que no es tiempo de pensar guelalebié acontecer sino de “aceptar lo
acaecido, todo lo acaecido, errores y verdadesarl®onwos y quijotismos generosos e
imperfectos, de robustecer nuestro amor a Méxicadmo es y ha sido y de subordinar los
intereses menores al supremo interés de la pétria.”

Esta nocion es ampliada por Caso en el apartadbd¥#rismo nacional” que se publicé dentro
de la obra_Discursos a la nacion mexicagande sostiene que tanto los pueblos como los

individuos son bovaristas. Todo hombre, sefialaglefondo es un bovarista, un discipulo
inconsciente de la célebre heroina francesa, pueblos también lo son, pues a veces piensan
gue son distintos de como son en realidad.

El término “bovarismo” fue creado por Jules de @auhaciendo referencia a la obra Madame
Bovary en alusion a la actitud de aquél que se umagpersonalidad ficticia y que busca vivir de
acuerdo con ella aunque exista una oposicion coreaidad. Caso reconoce en México esta
caracteristica sefialando que el hombre va por da en el engafio de lo que quiere ser
descuidando su realidad, y por ello una pregunéadgibemos responder es: ¢qué sentido tiene
subrayar el bovarismo mexicano si todos los homhyegoseen? en Discursos a la nacion

mexicana Caso menciona que los hombres y los pueblosssan diferentes de como son, pero
también apunta que el bovarismo que desconocegoopleto las condiciones de la realidad es

44 Caso, Antonio, “El conflicto interno de nuestrarteracia”, en_Discursos a la nacién mexicana24
4> Caso, Antonio, Op. Citp 126
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un mal, pero aguél que logra sintetizar las condes de la realidad con el ideal es un bien, es -
nos dice Caso- “el mayor de los bienes juridicosolfticos.® Por ello pensamos que si se
destaca el bovarismo en México es porque si sorapaces de creer en una realidad distinta
dando cabida a proyectos tales como el de la dewiaco la libertad, seremos capaces de
construirlos y hacerlos realidad un dia, pero duidar la realidad de nuestro pueblo, pues
México ha buscado su libertad a través de la léstofcada una de sus revoluciones acerca a la
patria a la realizacion de su destiftbhor ello esta actitud del mexicano no sera corgkenie!
todo, pues la vida es mas tolerable con bovarismeosm él.

Como hemos sefalado, este bovarismo se preseiteetatos hombres como en los pueblos, y
respecto a la actitud que tiene nuestro pueblo Gasalira ademas que imitar o ser imitado es
vivir en sociedad. En_El problema de México ydadlogia nacionamnenciona que una de las

leyes fundamentales de la actividad social es i@mandn, y no sélo de la vida social, sino de la
vida psicoldgica; se imita muchos mas de lo quenta, y al inventar, es mas lo que se imita
que lo que se inventa.

Ahora bien, existen pueblos que inventan y puellos imitan, pero todos tienen la misma
naturaleza. En el caso de México —como nacion guealde Espafa- debe decirse que no ha
sido un pueblo inventor, sino un pueblo que haaddt Pero el bovarismo y la imitacién no son
lo mismo, ya que el bovarismo se presenta comofuga de la realidad, en tanto que la
imitacion se muestra de dos maneras: como imitaldgica, “cuando su accion deriva de las
ventajas que presenta la invencion como medio deidun fin”, 0 como imitacion extralogica
cuando “su eficacia no proviene del valor objetieola novedad, sino de las condiciones en que
se presenta’® Frente a esto debemos decir que la imitacién el dser rechazada es la
imitacion extralogica, pues esta se realiza de domeflexiva, y es alli donde se tiende a imitar
lo que tiene un resultado facil, inmediato, endaque el verdadero progreso de las sociedades se
presenta con la imitacion légica.

Ahora bien, nos parece que aun cuando Caso nozeedehtodo el bovarismo, alli hablamos de
una fantasia, de algo que deseamos aun cuandoista ara identificacion real, reflexiva o

4¢ Caso, Antonio, Ibiderp 128
47 Cf Caso, Antonio, El problema de México y la idegih nacionalp 82 y ss
8 pyede consultarse de manera mas amplia en Sdeighalj73 ss

33



conciente con aquello que queremos. En tanto gueitiacion forma parte de nuestro proceso de
socializacion de manera mas clara, pues podemdarieiun pueblo o a algunos individuos no
sélo porque los consideremos un ideal a seguio, pimque podemos acercar a nuestra realidad

proyectos mas acordes con nosotros.

2.2 Ramos Yy la problematica del sentimiento de infieridad

En 1934 aparece la obra de Samuel Ramos El pelfiiambre y la cultura en Méxicouya idea

“germind en la mente del autor por un deseo vehedmencontrar una teoria que explicara las

modalidades originales del hombre mexicano y stucul*®

Como hemos dicho, la independencia politica queiddéxuvo de Espafia, no implicé una
independencia cultural de Europa, y Ramos menatonal prélogo de dicha obra que nuestro
pais se ha nutrido de la cultura europea y quat@ids por ésta adquiere para muchos mexicanos
el sentido de una fuga espiritual de su tierranEkicano tiene desdén hacia lo propio e interés
en lo extranjero y un rasgo muy importante esiquia lo ajeno.

México ha imitado creyendo que asi incorporabaiVdizacion al pais y al imitar la cultura
europea los mexicanos desprecian su realidad ysdeaetitud surgido una “autodenigracion”
mexicana. Cuando el mexicano observa que ha imitastocompara se siente inferior. Entonces
la imitacion resulta “un mecanismo psicolégico ééedsa” que crea una apariencia de cultura y

gue separa al individuo de ese sentimiento.

El sentimiento de inferioridad actia de maneraibnen el caracter del mexicano, pues imita al
europeo para sentir que su valor es como el de Rataos elabora un tipo de psicoanalisis del
mexicano influenciado por las doctrinas de Adleuieq sugiere que el sentimiento de
inferioridad aparece en la nifiez y afecta el cardotividual. Sefiala Ramos:

Afirma Adler que el sentimiento de inferioridad eg@ en el nifio al darse cuenta de lo
insignificante de su fuerza en comparacion condasds padres. Al nacer México, se
encontré en el mundo civilizado en la misma reladi@l nifio frente a sus mayores. Se

presentaba en la historia cuando ya imperaba wilgzation madura, que sélo a medias

49 Ramos, Samuel, El perfil del hombre vy la culturaviéxica p 12
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puede comprender un espiritu infantil. De estaasittn desventajosa nace el sentimiento
de inferioridad que se agravo con la conquistamestizaje, y hasta por la magnitud
desproporcionada de la Natural&%a.

Menciona Ramos que el mexicano se siente inferiqug “la psicologia del mexicano es
resultante de las reacciones para ocultar un skemtion de inferioridad.” Para realizar el
psicoanalisis del mexicano emplea al “pelado” pagts “constituye la expresidon mas elemental y
bien dibujada del caracter nacion3l.Este pelado es descrito como un individuo quealisw
alma al descubierto, pertenece al proletariaddedeictualmente es primitivo. Su actitud ante la
vida es de resentimiento, su trato es peligrosogresero y agresivo. Es ademas violento e
irritable y da mucha importancia a su virilidad;esevalentona facilmente y es un fanfarron que
apoya su “hombria” en frases que hacen referensiassarganos sexuales. El “pelado” asocia

ademas su concepto de hombria con el de naciodalida

Cuando se compara con el extranjero y observa efigescias se consuela pensando que “es
muy hombre”, pero este “pelado” no es un hombretéuai un hombre valiente. Estas
caracteristicas con las que pretende mostrarséatsas y vive con temor a ser descubierto. El
“pelado” posee dos personalidades: una real yigtieid. La personalidad real queda oculta por
la ficticia y ésta crea un sentimiento de descozfiaen si mismo, que ademas le produce
desconfianza ante los demas.

Ramos sefiala que la nota del caracter del mexigaromas resalta es thesconfianza y se
pregunta el autor: ¢por qué vive el mexicano?cquicontesta que pareceria que vive para fines
inmediatos y que ha suprimido el interés por airfut? Pero también nos dice que esta imagen
del mexicano no representa lo que es, sino lo gisgega ser, esto es “un hombre que predomina
entre los demas por su valentia y su poder” y ¢estion de la imagen de lo que quiere ser lo
obliga a comportarse de acuerdo a ésta hastagqureasu personalidad ficticia es réal.

0 Ramos, Samuel, Op. Gip 71

°1 Ramos, Samuel, Ibiderp,73

%2 Este sefialamiento también lo realiza Jorge Rosill “Descripcién fenomenoldgica del relajo” Cf lGuimo
Hurtado,_El Hiperiénp 37 ss

*3En este sentido, hablando de aparentar lo queiseecger, resulta conveniente revisar la obra &stigulador”, de
Rodolfo Usigli, quien nos dice: “Donde quiera enuua&s impostores, impersonadores, simuladoresjnases
disfrazados de héroes, burgueses disfrazados etedidadrones disfrazados de diputados, ministisfsazados
de sabios, caciques disfrazadosdéendcratas, charlatanes disfrazados de licencidéosagogos disfrazados de
hombres. ¢Quién les pide cuentas? todos son urstieujgdores hipdcritas.” Tomado de Teatro mexicano
contemporane® 254
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Respecto al burgués, el autor enuncia que no @iflet “pelado” salvo que su “sentimiento de
menor valia se halla exaltado por la concurreneiaas factores: la nacionalidad y la posicion
social (...) pues tiene la misma susceptibilidattifitica del hombre del pueblo y los mismos
prejuicios que éste acerca del caracter nacidhal.”

El mexicano que nos presenta huye de si mismo gm@nderse en un mundo ficticio donde

inventa destinos artificiales para cada forma d@ yi planea sus acciones como si fuera libre de
elegir cualquier posibilidad. Al hacer este psicdmis del mexicano Ramos sefiala que los
defectos del mexicano tienen una causa comunggstbsentimiento de inferioridad.

Pero sefala ademas que este sentimiento de imadofue adquirido en el transcurso de la
historia nacional, ya que la historia de Méxicoetavque los traumas sufridos por el espiritu de
los pobladores a causa de la violencia de la cetaquy mas tarde la debilidad y pobreza de
nuestra naciente nacionalidad ante la fuerza dendasones europeas, dejaron una fuerte
impresion en el caracter del mexicano.

Como podemos notar, Ramos resalta el sentimientomfdeoridad, pero debemos entonces
preguntarnos si este aparece por querer alcangas cue estan fuera de nuestro alcance, y si es
asi, si esto puede transformarse, ya que debermosoeer que esto es un escape que nos aleja
del compromiso que tenemos con nosotros mismos ygestro pueblo. Ademas, si el mexicano
con esta personalidad ficticia a la que recurredudra realidad que lo haga vivir (o creer) lo
que él quiere topariamos con el bovarismo del qseha hablado Caso, de modo que debemos
resolver si esa fuga le permite en verdad tendibéstad de elegir cualquier posibilidad para
desarrollar su vida o si podemos reconocernos narmadurez que nos permita encarar nuestra
situacion historica, ya que si la nuestra ha st aultura de imitacion donde el modelo europeo
ha sido el ideal, debemos desentrafiar por quée ®imdohos de esta misma historia esto no
sucede.

** Ramos, Samuel, Iderp 83
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2.3 La caracterizacion del mexicano en el grupo Hiperid

Como hemos visto, Ramos propone un psicoanalisiméricano y concluye que éste posee un
sentimiento de inferioridad que provoca lo negatde® su conducta. Uranga sefala que la
exposicion de Ramos sobre el complejo de inferarigpermite “unificar desde adentro las
conductas del mexicano, explicari@spero dicha explicacién no es la Gltima que pueatsel
sobre el mexicano, pues el sentimiento de infetaatien el mexicano no es la esencia de éste,
sino una actitud que toma ante su insuficienciainkaficiencia del mexicano -dice Uranga- “es
la insuficiencia de su ser como accidente y sdio.’'88

Para acercarnos a la nocion de accidente, debesfiatas siguiendo a Uranga, que la unién de
sustancia y accidente es muy peculiar, ya quec@bante, por mas unido que se le piense a la
sustancia, no forma parte de su esencia, no epropsgedad constitutiva que le haya brotado
desde adentro sino que es una realidad que haoveéesdle afuera, con que nos topamos, que nos
depara el azar de abrirnos a lo que nos circutidal"autor afirma que la tradicién ha dado un
rango superior a la sustancia frente al accidéatsustancia puede pensarse con independencia,
en tanto que el accidente esta necesitado de dtgoual asirse. Esa independencia se muestra de
manera muy clara en el caso mexicano. Sefala @ qué si el espafiol aporta con su ser una
sustancia basica, lo mexicano aparece como “modased que enriquecen a dicha sustancia
hispanica, pero la sustancia espafiola y el ac@dedigena no son realidades superponibles,
sino dos posibilidades de ser, una sustancialogriaaccidental. La sustancia y el accidente se
comunican y el mismo hombre vive sustancialmerdgriste accidentalmente. Dice el autor:

(...) cuando el hombre se atiene al estado sustahei elegido, por asi decirlo, el auspicio
0 amparo de la vida, entre otras cosas, desde.ldE@gaambio cuando transcurre su
“devenir” existencialmente, se ha colocado en etaggaro del accidente, se ha
comprometido con el azar, entre otras cosas tambauaralmente. Pero los dos “estados”
le son accesibles y todo el problema de la ontalsgicifra en demostrarlo. La sustancia y
el accidente no son dos realidades infranqueaklesalde las cuales se transcurre y agita.
No son “lotes” que por suerte hayan caido en talia sujeto, redes en que nos hayan

°> Uranga, Emilio, “Notas para un estudio del mexatap 120

*¢ Uranga, Emilio, Anélisis del ser del mexicapal8

" Uranga, Emilio, “Sobre el ser del mexicano” ent&ar José Moreno Villa, que aparece en “Revistaitasa de
Cultura” Suplemento Dominical de El Nacional, p 1
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atrapado por “fatalidad”. Urge quitarse de la cablezidea de que a algunos hombres les
ha tocado en suerte ser sustanciales y a otrodeatales. Aunque tampoco hay que
disimular la dificultad suprema que supone motighitransito de uno a otro proyecto
ontolégico fundamentaf

Ahora bien, existir a lo mexicano, menciona Urangs, modular todas las conductas
accidentalmente. La nocion de insuficiencia quesgmta Uranga tiene como objetivo dar al
hombre de México otra valoracion respecto a sudaal En su “Ensayo de una ontologia del
mexicano” Uranga busca que los mexicanos se culesedtimiento de inferioridad haciéndolos

ver que se trata de una insuficiencia.

Se pregunta entonces coémo se realiza el transitairde insuficiencia ontoldégica a una
inferioridad. Para responder a ello sefiala que Ramibiza el complejo de inferioridadpara
explicar el caracter del mexicano, pero en su Opida emotividad del mexicano simboliza

psicolégicamente su condicion ontologica.

El mexicano se siente débil por dentro, fragil. €s¢a caracteristica la que hace notar la
condiciéon del ser que esta amenazado por la caidh ®o ser. Asi, estar en el mundo es estar
lanzado hacia el ser y hacia el no ser, la osoiaque esta entre ambos es lo que se denomina
accidente. Ontolégicamente, dice Urangafréailidad y la zozobra revelan al mexicano como
accidente.

Al sentimiento que aparece en el mexicano al enam® con su propio ser se le puede llamar
pena (la pena es la voz de la conciencia en el mexicdind@ Uranga) y es consecuencia de la
pérdida de una parte de su ser. En cada elecc®meagliza el mexicano su ser esta en juego y
por ello la pena se muestra como un sentimientma@eente, cada eleccion pareciera que nos
mutila y por ello se preferiria que otros eligie@or nosotros, pero como eso no es posible nos
invade la inseguridad para tomar una decision, sopnesa de la zozobra e insertos en esto,
aparece la pena por lo que hacemos o dejamos de hac

*8 Uranga, Emilio, Op. Citp 6

®9 Uranga sefiala también que en Ramos la explicatédmaracter del mexicano es colocada bajo el iestigl
complejo de inferioridad, definido de acuerdo camdoctrinas de Adler. “Notas para un estudio d=ticano”, p
117
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Otra caracteristica sefialada por Uranga que ladatianexicano presenta esaghr, pues nada
puede ser previsto, lo inesperado es algo comarericano. Lo improvisto esta en sus actitudes
y con ella la zozobra, misma que posee en lo maddhon dolor peculiar La herida que tiene el
tipo de ser que presenta la zozobra es permaneateozobra, dird Uranga, es una tristeza
intima. En la zozobra somos fragiles, pues elegmhasundo como una amenaza.

Zea nos habla también dezazobra y el azar, ya que menciona que el mexicano es un hombre
que esta inserto en una “situacion Iimft&%y la llama asi porque dentro de esa linea todo es
posible. Esa linea separa lo culto de lo barbaronymucha elasticidad puede el mexicano pasar
de un lado a otro, y ahi aparece el azar, al debessrge. Lo inesperado, nos dice el autor, es lo
comun en la vida del mexicano; lo imprevisto saientra presente en sus actitudes y con ella “la
mayor de las zozobras y todas las formas de instgle irresponsabilidad™

Uranga se pregunta cudl es el caracter del mexica@gponde que es sentimental:

El mexicano es caracterolégicamente un sentimdataksta indole humana se componen
o entremezclan una fuerte emotividad, la inactida la disposicion a rumiar
interiormente todos los acontecimientos de la Vidavida mexicana esta impregnada por
el caracter sentimental y puede decirse que laddié esa vida la da justamente el juego
de la emotividad, la inactividad y la rumiaciéneirior infatigable®

Ademas, el mexicano se mueve en un mundo de ojaties, y debe permanecer al acecho
para que no se le escapen, pues escaparia eseordmseguridad que posee. Esas oportunidades
no son siempre las mejores sino las inmediatas epoontrarse en la inmediatez la existencia

del mexicano cae en el oportunismo.

No hay una moralidad que ponga limites a nuest®mcpues cuenta mas el acuerdo personal,
la relacion sentimental, se presenta la confiapeap no una confianza permanente, sino una
confianza que se renueva a cada momento, una epafala que cualquier cosa puede poner en

crisis.

60 Zea, Leopoldo, Conciencia y posibilidad del meniap 57. No debemos olvidar que también SalvadoreRey
Nevares hace estos sefialamientos en relacionikrade lo humano en “La finura del mexicano” Cfriado, El
Hiperién p 54 ss

61 Zea, Leopoldo, Op. Cijtp 58

%2 Uranga, Emilio, Ibidemp 136
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Todo se muestra incompleto y la esperanza que @& la del futuro, donde el mexicano
compensa la falta que siente, alli se siente pjenesa el resentimiento, pues en ese futuro la
realizacion de todos los anhelos depende de la gdrtia que se nos de la gana el mafiana se
hara presente, pero es un futuro que no se reatimgue “no se nos da la gana’. Menciona
Uranga:

La inactividad es la tara del caracter sentimentat resistencias que se oponen a las
realizaciones del mexicano no le impulsan a crgcerarrasar los obstaculos sino que lo
repliegan y ensimisman. Es la desgana en todadosoms. El desconectarse de los
guehaceres, el dejarlo todo para “mafana”. Estagat®do es aparentemente estar
aburrido y nunca faltan caracterizaciones de lagales como aburrimiento. (...) La
desgana hace su aparicion cuando la vida muellésfiea obliga sin embargo a una
decisién. Nos desganamos para no decidir. (.. Jlé¢idir es decidir ser irresponsabie.

Uranga afirma que la inferioridad en el mexicanelegroyecto de ser salvados por otros, es el
permitir a otros hombres que den justificacion destra existencia, que otros hombres decidan
por nosotros, es prescindir de la autonomia. Deeksion de ser salvados por otros surgiran
practicas para justificar esa decision, y la imidaces la que resalta entre ellas. Para Uranga la
imitacion no es aceptable, pues debemos asumitrowesacter. En su “Ensayo de una ontologia
del mexicano” menciona lo siguiente:

Al atenernos a nuestro caracter, al asumirlo, rerequos representar un papel original.
Con ese caracter no aportamos, como muchos piamsameculiaridad antes nunca vista,
sino una originariedad antes no soportada. Lo gueesmitia exhibirse en épocas de crisis
se silenciaba en periodos normales. Pero nuesthctea aporta una crisis permanente sin
esperanza de normalidad. Lo normal es nuestrascnsi lo transitorio. (...) El caracter
como zozobra no es un vaso cerrado, sino un camggo®

Sefiala que la inferioridad es un modo de ser deicaeo, pero no debemos vernos asi, pues
negamos la accidentalidad. Desde la perspectival@dmga habrd que asumirnos como

accidentales. Pero, ¢asumirnos como accidentajefficara que debemos permanecer en un

83 Uranga, Emilio, Idemp 99
% Uranga, Emilio, Idemp 137
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estado de zozobra, de fragilidad? en una primeraxepacion podemos responder que si
permaneceremos en la zozobra y en la fragilidads mstas notas revelaran la existencia del
mexicano como accidental; ahora bien, si el mexigasee una insuficiencia, ¢ estard condenado
a vivir con las notas negativas que el autor s@fipldemos responder que si, pero no nos
guedaremos con una respuesta breve, ya que eprieséaa aproximacion sus argumentos hacen
suponer que si perdemos ese tipo de vida caraaderizor la zozobra dejariamos de “existir a lo
mexicano”. Pero, ¢qué ocurriria entonces con ailguipie no se siente débil, melancdlico o
fragil? podriamos responder ahora que no exigtoédentalmente, pero recordemos que Uranga
nos propone una inversioén de los valores dondeadinbtas no tendran un caracter negafivo.

Pero detengdmonos para hacer notar que entre tas que perfilan el ser del mexicano hasta
ahora se encuentran el sentimiento de inferioridad,desconfianza, la inseguridad, el
oportunismo, la desgana y la insuficiencia. Silsgeova con atencidén a dichas notas se percibira
que tienen algo en comun y esto es que eviderafaltd de algo en el mexican®®

2.3.1 La irresponsabilidad del mexicano desde elstiurso de Zea

Zea también se pregunta por el ser del mexicanargtar de responder a la interrogante ¢ qué es
el mexicano? nos percatamos de que existe algoapikace ser mexicanos a diferencia de otros
hombres frente a los cuales nos sentimos distiQws.es ese algo preocupa a Zea, pues al tratar
de capturar eso que distingue a nuestro ser, pgreeaste escapa, mostrando algunas de las

actitudes que el mexicano posee, pero no su ser.

Zea advierte que en el existencialismo aleman fyagicés, al presentarse los sentimientos de
angustia y nausea, éstos han sido explicados camouestra del “oscilar de lo humano”, pero
en ninguna de esas expresiones hay un corte delsterse angosta o disminuye, pero no pierde
una parte de si. A diferencia de ello, el ser dexioano no parece que se angoste o disminuya,
parece algo que esta roto. Y ese sentir que aldaltie al mexicano, esgentirse incompleto,
indica que existe algo que de alguna manera lemese, pero que no se ha alcanzado o que se

8 Zea nos hablara también de esta “inversion deesilsefialando que: “se trata, no tanto de adaptarminados
valores a la realidad propia de México, sino derabs de esa realidad los valores que le sean ipezsul Es
menester realizar una inversiéon de valores queipeahhombre de México actuar y realizar su prajgstino de
acuerdo con sus circunstancias.” Conciencia y kit del mexicanp p 55

% Esto es sefialado por Zea en el apartado “El sedédesponsabilidad en el mexicano” en Dos enssyioe
México y lo mexicanpp 131
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ha perdido. Los mexicanos nos sentimos amputadogidibs, oscilantes, pero no entre un modo
de ser y otro modo de ser, sino entre dos mitaglesidstro ser.

Esa busqueda de aquello “que le faltaria al sefar@ace el mexicano hacia su interior tratando
de unir las partes que pudieran estar separadaeidedino que lo busca hacia afuera, en lo que
han hecho otros hombres u otras culturas, volvieada problematica de la imitacion. Y al
imitar, nos dice Zea, nos encontramos nuevamemea&asotros mismos, de modo que buscamos
nuevos modelos de imitacidon que nos eviten la seénsae carencia que tenemos.daaa (que

es como llama Zea al sentimiento que aparece mextano al enfrentarse con su propio ser) se
muestra como un sentimiento permanente. Es comti@niz vivida y aparece en cada uno de
nuestros actos pareciendo que cada eleccion nma@bmputar algo, de manera que la mejor
salida pareceria el no tener que decidir; el paroute otros decidieran por nosotros, pero como
esto no es posible, el mexicano titubea antesrdartoualquier decisién, sintiendo que lo invade
la zozobra y con ella la inseguridad.

El sentimiento de pena que se presenta en nosgtisabernos divididos adquiere el matiz de
verguenza. Dice Zea: “Sentir pena es sentir unarded vergiienza por lo que se hace y por lo
que no se puede hacé&f.El mexicano se apena por sus actos y se siertgonfpero ¢en verdad
somos inferiores? jno! pues esto implicaria quswee de algo mas que un trauma y que se
habria perdido lo que caracteriza al hombre, estdaelibertad. Decimos pues que ningun
sentimiento puede ser tan fuerte como para detarmos y el que elijamos actuar asi es producto
de nuestra libertad. Uranga sefiala ademas québdetdd que es todo hombre no puede estar
sujeta a ninguna ley, es incondicionada. Por srthld el hombre puede en una situacion dada
ser lo que quiera, ruin o0 noble, magnanimo o mewglen una palabra por la libertad el hombre
alumbra al mundo con valores o antivalores sirapisas de ninguna especf&.”

Toda accion le causa peakamexicano, siente pena por lo que hace y pou®dgja de hacer,
volviéndose extremadamente susceptible. Nada kecpgrermanente y su esperanza es la del
futuro, pues mientras llega el futuro trata de acta menos posible para evitar el sentimiento de
pena, sirviendo entonces el futuro como instrumeetevasion. Este futuro no tiene relacion ni

con el presente ni con el pasado, éstos son negatilo Unico positivo es este futuro, pues es el

67 Zea, Leopoldo, El sentido de responsabilidad enexlicang p 182
® Uranga, Emilio, Ensayo de una ontologia del maxdcpgs 139-140

42



campo de las fantasias, alli se compensa la fattagnente que siente el mexicano, alli se siente
pleno. El mafiana del mexicano, dice Zea, se ligaesente por el concepto de la “gana”. El dia
gue se nos venga en gana el mafiana sera un hoygemafana no se realiza porque no se nos
da la gana. De esta manera nuestra evasion, nireesmnsabilidad queda justificada.

Pero existe ademas un sentimiento mas hondo daes@serbia, pues nos sabemos herederos de

los imperios espafiol y azte¥aEl mexicano se siente dividido en dos: por unepesta lo que

es, por otra parte lo que quiere ser. Por un |lat® en pasado que siente vergonzoso porque
origin6 en él muchos defectos, y por otro lado astéuturo que no sabe cémo realizar. Pero Zea
se pregunta ¢desde cuando nos sentimos asi?qfiegerreducidos, desganados, etcétera) quiza
ese sentimiento de inferioridad venga de la Coloorao resultado de la Conquista, o tal vez se

manifestd en el siglo XIX al contacto directo carblrguesia europea.

El fracaso histérico es el que ha dado origen eldacion de nuestro ser, y nos sentimos rotos
debido a ese fracaso, sefialara Zea. Por eso preferio asumir la responsabilidad del pasado.
Nos sentimos frustrados porque no hemos queridooneler por nuestra realidad, pues los

mexicanos somos responsables de este fracasolaAsiesponsabilidad del mexicano queda

justificada, ya que somos lo que somos porgue aasjueremos, puesto que rasgos como la
zozobra y la inseguridad no son privativos del wexd, han pertenecido a todos los hombres y
han sido vividos por todos los hombres como fordeasida en épocas de crisis. En el mexicano,
en cambio, esa zozobra e inseguridad han sido pentes.

Por ello la irresponsabilidad define el horizontende actuamos los mexicanos. Ese “algo” que
mencionamos que sentimos que nos falta est4 cenllese horizonte. Elegir es valorar, nos dira
Zea, es preferir una cosa a otra, y en toda eleagidndividuo es el Unico responsable. No
amputamos entonces nuestro ser sino nuestra redploted.

%9 Respecto a esta idea de soberbia, Caso sefiakciemogiaque el pueblo de una nacién reproduce los caescter
de dos tipos rivales: por un lado los inferiores saxlentario y el sensualista- que constituyerastré de la
sociedad, diciendo Caso que “a diferencia del edgaf) el mexicano es un hombre del terrufio” 3y $oiperiores
— enérgicos Y criticos- donde nos dice “precisalgséntelectuales definan el ideal del pueblo gilwan con la
claridad y superioridad de su ingenio.” En sumaedCaso “somos un pueblo de sedentarios, conasigll
mestizos sensualistas (...) y unos cuantos crjtoums, con su reflexién, colaboran a sefialar, ifepmente, a
México, porque otra cosa no podrian lograr, loshrosnposibles de su accion.” Op. Cjigs 176-177. Samuel
Ramos menciona por su parte que en el siglo XDp@gen de manifiesto las consecuencias de un trauma
psicoldgico sufrido colectivamente: el contrasteesta superioridad de la civilizacion europea estwo atraso
nacional.
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Ahora bien, si desde la postura de Zea lo questseaenputando no es el ser del mexicano, sino
su responsabilidad, y si su propuesta es que estbre asuma tal responsabilidad y transforme
el sentimiento de inferioridad del que hemos habladiin de asimilar su pasado para tomar
conciencia de su situacion y elegir un proyecttindis debemos entonces conocer cémo surge y
se transforma esa nocion de responsabilaléallargo del periodo que nos ocupa, pues veremos
que no soOlo habra un aspecto individual de la resgalidad, sino un transito a la
responsabilidad social e histéricdgnde el planteamiento se orientara a la elecc®nugvos
proyectos, mismos que tendran que adecuarse aauesidad.
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Capitulo 3. La trayectoria de la nocion de resporabilidad en Zea (1940-1949)

Adentrarnos al tema de la responsabilidad y elabona genealogia de este término en el
discurso de Zea (lo cual constituye la parte mégnal de esta tesis), exigio realizar un trabajo
desde dos angulos: dando cuenta de cémo se vadorjadefiniendo esta nocién dentro de la
obra de Zea, y revisando lo acontecido en el discpiiblico de esa época, pues existe interés
sobre este tema no sélo en la reflexidn filosofgap en los aspectos culturales y politicos de
nuestro pais, pero daremos énfasis en nuestratiga@én al discurso politico; de modo que
tendremos que preguntarnos finalmente si las idgpaestas en esa época contindan teniendo
vigencia para nosotros.

De este modo, toda vez que conozcamos qué es ganszdilidad, podremos no soélo dar

respuesta a la problemética que hemos planteaclalinente, sino también dar cuenta de cémo
sigue a futuro este discurso. Comenzaremos nuestindio en 194¢ y atenderemos esta nocién

a lo largo de una década, por lo cual hemos dexiffidilitar su comprension presentando su
transformacion de manera cronoldgica y dividién@oldres momentos.

Asi, nos acercaremos primero a la conformacioradedponsabilidad individual, atendiendo al

analisis y relevancia de la circunstancia y dddaotdn que realiza el individuo para enfrentarla

y salvar su libertad. En un segundo momento, eldgjela discusion seran los temas del

compromiso Y la libertad desde los discursos dgeSgriZea, elaborando una distincion entre sus
propuestas, pues debemos conocer si el hombre temareente libre o si esta libertad se

manifiesta en una circunstancia particular. Deségd abordaremos también la responsabilidad
social, pues el concepto de responsabilidad seocoafa atendiendo el compromiso que el

hombre tiene no sélo consigo mismo, sino con losadey con su pasado historico.

En la tercera parte de este capitulo exploraremasdsponsabilidad con la que ha actuado el
mexicano por eleccion, y la urgencia de dar patorasponsabilidad, pues entenderemos que
debemos asumir nuestra situacion y contraer progegie se encuentren a nuestro alcance y que
respondan a nuestra realidad. También revisaremes @timo apartado el discurso politico de
esa década y enfatizaremos la urgencia que seiesaaipor dar solucién a los problemas de

0 Cf en Zea “El sentido de responsabilidad en tséifia actual” publicado efierra Nueva, México, UNAM, 1940,
pp 136-146. Puede revisarse también la bibliogmfi@ sobre su obra presentan Liliana Weinberg dgisvia
Mario Magallon en_Leopoldo Zea. La filosofia cooammpromiso de liberacién
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nuestra nacion y la toma de conciencia de que sotmms mismos se encuentran las soluciones a
éstos.

3.1 Sobre la responsabilidad individual. La eleccio del individuo por enfrentarse a su

circunstancia.

Para comenzar a rastrear la idea de responsabédsl@adnveniente sefialar que en 1940, dentro
del ensayo “El sentido de responsabilidad en Iasdilia actual” Zea menciona que la vida
humana es historia, y que el hombre recurre aastausca de medios con los cuales pueda
enfrentarse de manera mas eficaz a su circunstancia

Contamos, pues, con dos elementos fundamentale@s@aenzar nuestro estudio: el hombre y la
circunstancia. De ellos nos habla Ortega y Gasgeén representa una clara influencia en la
obra de Zea- al sefialar en Meditaciones del Quijgte soy yo y mi circunstancia, y si no la

salvo a ella no me salvo y&"Ortega y Gasset nos habla de un “yo” aunado a@istuhstancia”
como dos piezas que no se separan, de modo quo/sa/ plenamente yo mismo en forma
circunstancial, es decir, integrado con mi circansia.

Pero la circunstancia de la que nos habla Zeameesi®s clases de obstaculos: los naturales y
los humanos, siendo en estos Ultimos donde se npaesehoques entre los intereses que

persiguen los hombres, pues cada uno trata deae#di que considera como un interés propio

dentro de la circunstancia que comparte con losadem

Desde luego debemos prestar atencion tambiéniattaitidad del hombre, ya que si el hombre
es explicable por su circunstancia, lo es antesnq@@ porque es un ente histérico, porque su
naturaleza es la historicid4iNo debemos olvidar que en nuestro estudio nosnéraroos al
final del periodo revolucionario con una problem@tdonde el mexicano no puede explicar con
las teorias que durante siglos fueron traidas eestps en el pais la realidad que le circunda, de
modo que debe buscar con sus propios medios utiicason para la realidad que se le
presenta.

" Ortega y Gasset, J., Meditaciones del Quijpta22
"2Cf Andrés Roig, Leopoldo Zea, una pasién en bdsda sintesjgp 309 ss
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Y este hombre del que nos habla Zea es aquél queettao su vida tratando de que su
circunstancia concuerde con una solucion dada, dedo que el pasado histérico se ha
convertido en un obstaculo, pues el hombre hadorgu vida de acuerdo a patrones que ha
encontrado hechos y esta en riesgo su libertad, ‘joada dia que pasa, la relativa libertad de que
el hombre goza en su circunstancia se va estreohidhd

Al individuo del que estamos hablando se le presedibs caminos a elegir: por un lado el
conformarse y vivir una vida que le es ajena (doestariamos hablando de este hombre que
acabamos de citar, aquél que hace su vida de acoendsoluciones dadas) o como un segundo
camino, el enfrentarse a su circunstancia y bugseapropias soluciones para la problematica que
se le presente, a lo que Zea llamara “hacer stigvige.”* Pero debemos aclarar que el hombre
sabe que existe, sabe que vive, pero vivir es gatgaener que hacer algo con las cosas, con el
mundo, porque el hombre no quiere ser algo hedho aggo que él mismo se haga.

Contamos ahora con la propuesta de un individuo ejiggendo vivir se enfrenta a su
circunstancia. Y tenemos dos términos mas de smpartancia: la eleccion y la vida. Como
vemos, esta eleccion esta en manos de cada horplara yYea la apuesta se daré por la segunda
via que plantea, es decir, la eleccion por la vidl@nfrentamiento con su circunstancia, con su
mundo.

De modo que Zea nos presenta ahora a un individase enfrenta al mundo teniendo entonces
dos partes que coexisten, pues el individuo que efivir y el mundo entablan una lu¢han la

cual la inseguridad es lo que mueve al hombrewagca vivir. La posibilidad de vivir estara en
la inseguridad, pues si hay seguridad no existeagué actuar y, en cierto sentido, no hay vida.
Sin embargo un problema que menciona el autor @$agescasez de medios y la tendencia a una

3 Zea, Leopoldo, “El sentido de responsabilidadeefildsofia actual”, p 138. Es conveniente reviddibro de Tzvi
Medin Entre la jerarquia y la liberacién. Ortegdsgsset y Leopoldo Zealonde sefala la preocupacion que
expresa Zea por el riesgo que corre la libertadhdeibre. El problema para Zea, expresa Medin, reesencia el
de la irresponsabilidad que hacia posible la lazserpues donde no hay responsabilidad es impagildexista la
verdadera libertad. Op. Cip 34

4 Zea, Leopoldo, Op. Cjt 139. Cf con la obra de Ortega y Gasset Goetbeeddentralonde el autor sefiala que la
vida es el enfrentamiento del yo con las circurgten Menciona: “La vida (...) es encontrarse etigphombre
sumergido en lo que no es él, en el puro otro guieircunstancia”, p 400 ss

5 Esa “lucha” de la que hablamos entre el hombremyundo nos acerca nuevamente a Ortega y Gassgtieyal
hablar del “yo”, es decir, del hombre, enfrentadws circunstancias, nos presenta esta idea da&”‘dahde debe
realizarse el proyecto de existencia de cada hgmimmo sefiala en Goethe desde dentt@ vida es
constitutivamente un drama, porque es la lucha&fies con las cosas y aun con nuestro caractezgnseguir ser
de hecho el que somos en proyecto.” P 400
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plena libertad hace que el hombre trate de esagau mundo elaborando “mundos ideales”,
mismos que no puede aceptar la filosofia.

Pero debemos preguntarnos: ¢ existe una plenaalibentesta vida de la que ahora hablamos? no,
pues si bien esta vida se presenta como algo epe gue hacersé el individuo debe realizarla
con los medios que su circunstancia le da, de numdo la libertad esta limitada por la
circunstancia, misma que se va transformando, dédonde que el hombre es libre en cuanto
puede escoger entre los medios que su circunstignofeece. Decimos, pues, que el cauce de la
libertad depende de la circunstancia y las cirantsas cambian. Y una libertad responsable es
aquella que se manifiesta en una circunstancigpkant.

Debemos recalcar que este hacerse del hombre delOctega y Gasset da cuenta_en Goethe
desde dentral sefalar que la vida es accion y que el hombresralgo hecho, sino que tiene que

hacerse a si mismo en una constante tarea) serdeulaa notas mas importantes al hablar de
responsabilidad, pues la vida es un hacerse deldnd con su circunstancia a través de aquello
gue elige. Se quiere entonces que todo hombreespamnsable de sus actos, ya que la libertad
responsable se da en el hombre que busca mediasepaentar su circunstancia, siendo la

filosofia también una filosofia circunstancial, yae se trata de la filosofia del hombre que trata
de salvar su libertad, su individualidad, encordose la salvacion del hombre en lo que le es
propio, esto es, en hacer su vida.

Ahora bien, el individuo tiene que responder p® aotos ante si y ante los demas, ya que el
hombre va realizando su vida de acuerdo con cierdsres (personales y sociales) y de la
realizacion de aquellos que se denominan persoredpsndera para si; pero al mismo tiempo
debe realizar los valores sociales con la difeeedei que aqui sufrira sanciones. Pero una critica

que puede formularse al autor es que los deseosdnales deben ser confrontados con los de

® No debemos olvidar que también Heidegger en Séempo menciona que “hay que poner en libertad en el ser
del ‘ser-ahi’ una estructura fundamental: el ‘seekmundo’ (...) la ‘esencia’ del ‘ser-ahi’ estasi existencia’. P
54. Es conveniente revisar las anotaciones quemie®Ortega y Gasset en Goethe desde dattrale sefiala el
parecido entre sus ideas y las de Heidegger, yaexgresa la confusion que existe, pues algunas ide
reconocen propias de Heidegger pero ya aparecitos exscritos de Ortega y Gasset afios antes. &l sefiala
que volvera a callar sobre el tema, pero veladangote sobre la mesa la interrogante sobre langentée de
tales ejes de discusion. Lo que llama nuestra iteres la nota respecto a que Zea recibid los |zukis
existencialistas desde la absorcién de las ide&@rtdga y Gasset, quien desde 1923 sefialabaniel de nuestro
tiempo es someter la razén a la vitalidad”. El teteaauestro tiempg 178

" Sefiala Ortega y Gasset: “La vida es una operapiénse hace hacia delante. Se vive desde el porpeniue
vivir consiste inexorablemente en un hacer, enagefse la vida cada cual a si misma. (...) Laa@s solo el
comienzo del ‘hacer'Goethe desde denirp 396
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los demas hombres y la voluntad propia sumadade lébs deméas (pues esto posibilitara la
existencia social), pero aqui apareceran problepses uno siempre se siente mas capacitado
para imponer su punto de vista, que para acepsaddootros individuos, siendo asi, ¢no se

dificulta esta convivencia social?

Por otra parte, el hombre debe ser responsabla dela y de su muerte, ya que el que trata de
olvidar su vida y su muerte se convierte en masta nocion es enunciada por Zeg Ortega y
Gasset la presenta en La rebelion de las ndefasendola como sigue: “masa es todo aquél que

no se valora a si mismo —en bien o en mal- pomezespeciales, sino que se siente ‘como todo
el mundo’ y, sin embargo, no se angustia, se sirgabor al sentirse idéntico a los denfds.”
Hablamos pues de hombres que dejan la hechuraddasen manos de otros, y esto no puede
aceptarse, pues como se ha dicho, el hombre didae sa individualidad.

Respecto a la muerte, Zea menciona que ésta esta#lalde la existencia humana, y el actuar del
hombre -que es defenderse contra su muerte- egwelse llama vivir. Y cuando el hombre es
responsable de su vida ve la muerte de otra mapees, sabe que la vida es convivencia con
otros y que la muerte pone fin a é&ta.

En relacion a nuestro estudio sobre la nocion deoresabilidad afirmamos hasta ahora lo
siguiente: contamos con cinco elementos de sumartamria que son el individuo, su
circunstancia, la eleccion, la vida y la libert&hmo vimos, el individuo siempre se encuentra
inserto en una circunstancia, y éste debe elegie eonformarse o enfrentarla. Esta idea de vida
se presenta como una lucha constante, y la libedguatesentara de forma limitada. Zea sefiala
que el individuo que elige vivir eesponsable, pues va haciéndose al buscar soluciones a su
problemética ejerciendo su libertad. Decimos tamlgjée este individuo es responsable ante si
mismo, pero debe responder también ante los ddisés.idea de responsabilidad se conforma
hasta ahora como la eleccién del individuo poresitéirse a su circunstancia y buscar sus propias
soluciones a los problemas que le presenta suwaegalDe modo que el valor que cobra la
responsabilidad radica en la eleccion del indivigaay hacer su propia vida, que como se

enuncio, es finalmente aquello que lo conviertereser libre.

8 Cf Leopoldo Zea, “El sentido de responsabilidadefilosofia actual” p 143 ss

9 Ortega y Gasset, Op. Cjt.146

80 Nos dice Zea en “El sentido de responsabilidath éitosofia actual” que “la muerte es la nadaekfin de ser, de
su ser.” P 145
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3.2 El compromiso y la importancia de la libertad @ntro del tema de la responsabilidad

Esta primera presentacion de la significacion desaonsabilidad se transforma al aproximarnos
a “La filosofia como compromisd®, texto donde Zea nos hablara defmpromiso que posee el
hombre con su realidad, y donde abordara nuevanetméena de la libertad. Pero no debemos
olvidar que Zea se encuentra influenciado por istencialismo, particularmente por el franfgs,

y esta mencién del compromiso aparece en Sartreyode® que debemos acercarnos en nuestro
estudio a las posturas de ambos autores realiaamaalistincion entre sus posiciones sobre los
siguientes temas: el compromiso, la libertad, fpoasabilidad y la moral, mismos que cobran
relevancia en nuestra discusion.

Como veremos a lo largo de este apartado, Sargehablard de un hombre que se encuentra
comprometido en un mundo del que es enterameng®mreable, y que posee una libertad

ilimitada, y como esta libertad no tiene una esciavalores, este hombre siempre la querra,
ademas de que su libertad depende de la libertdosdeemas hombres y viceversa. Sartre nos
dird que es en la angustia donde el hombre tomaeruria de su libertad, y que cuando huye de

la angustia se refugia en la “mala fe”, que esngaio de la total libertad del compromiso que
tiene.

Al explorar el discurso de Zea, veremos cOmo ajarelistinciones, pues €l nos hablara de un
hombre que ha sido puesto en un mundo en el que detmar y frente al cual debe ser
responsable, sefialando que este compromiso esomd@n@, pues estando en el mundo nos
encontramos ya de algin modo comprometidos, peeoal tomar conciencia de nuestros
compromisos adquirimos otro nivel de compromistg es, un compromiso auténtico. Ademas
Zea nos hablara de una libertad limitada por laucistancia, y enfatizara el ejercicio de esta
libertad en situaciones concretas. Dentro de asteido podremos decir que el correspondiente
a la “mala fe” de la que habla Sartre, sera lsspoasabilidad, pues el hombre que asume su
compromiso asume su responsabilidad como individeoy debe ser responsable de sus actos,

81 Esta obra aparece publicada en Cuadernos Amesieant949

82 Resulta conveniente revisar el articulo de Luitok “Génesis y proyecto del existencialismo erxié”, donde
nos habla del interés que desperté en nuestreeppensamiento existencialista, sefialando queuglogHiperion
dio a conocer el existencialismo francés en Médcwavés de una serie de conferencias, mismas uguenf
sustentadas en el IFAL en 1948. En una de ellasiutie Merleau-Ponty-enomenologia y existencialismo”,
Uranga apunta que el grupo Hiperidn no se defimtusiamente por la atencidon que pone en el exigthbsmo
francés, pues han leido a Kant, han estudiado degger y cuentan también entre sus influenciadacoarriente
historicista. Op. Cif.p 223
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pues hablando de la moral que debe ejecutar dirgu@®stos actos comprometen la existencia
de los demas hombres y que sus actos compromegstranexistencia también, formando de ese
modo una cadena interminable. Ahora bien, paraeslmiollo de este apartado abordaremos
primero la postura de Sartre comenzando por el tlshaompromiso y posteriormente veremos

gué matiz toman estos temas en el discurso de Zea.

3.2.1 El compromiso en el discurso de Sartre

La mencion del compromiso en Sartre aparece errEy $a nadadonde menciona que “(...)

estoy arrojado en el mundo (...) en el sentido e ge encuentro de pronto solo y sin ayuda,
comprometido en un mundo del que soy enteramespomnsable, sin poder, por mucho que

haga, arrancarme ni un instante a esa responsahilaies soy responsable hasta de mi propio
deseo de rehuir las responsabilidaties.

En El existencialismo es un humanisn®artre sefiala ademas que la existencia precdéale a

esencia, esto es, que el hombre primero es arrajatioindo y después se define a través de los
actos que realiza; nos dice “el hombre no es atsa que lo que él se ha8 De manera que el
hombre es responsable por entero de su existgeec@mno solo de manera individual, sino que su
responsabilidad es mayuscula, pues es responsakleydde los demas hombres. Ahora bien, si
la existencia precede a la esencia, no hay detesmmn el hombre es totalmente libre.

Sartre indica que el hombre est4 condenado albser ficondenado” porque no se ha creado a si
mismo, Y libre porque una vez que ha sido arrop@l mundo es responsable por todo lo que
hace, acotando que es imposible no elegir, diciéosigue: “(...) la eleccion es posible en un
sentido, pero lo que no es posible es no eleged®siempre elegir, pero tengo que saber que si
no elijo, también elijo (...) estoy obligado a etegna actitud y de todos modos llevo la
responsabilidad de una eleccién que, al comprometerompromete a la humanidad entéra.”

De este modo, Sartre presenta al compromiso debieen el mundo como una responsabilidad
total, inevitable. Y si como hemos dicho, la exisia precede a la esencia, entonces el hombre

8 Sartre, Jean Paul, El ser y la naoigs 677-678
8 sartre, Jean Paul, El existencialismo es un hwsmamip 16. Cf con el articulo de Jorge Portilla “Lauséa y el

humanismo”
8 Sartre, Jean Paul, Op. Cip.35
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va haciendo su vida, ¢cémo? a través de sus detdss cuales es siempre responsable y que se
presentan acompafados de la libertad, como sefialasesiguientes términos: “(...) soy un
existente que se entera de su libertad por sus; g soy también un existente cuya existencia
individual y Unica se temporaliza como libertad.) (Asi, mi libertad esta permanentemente en
cuestion de mi ser, mi libertad no es una cualidadreafiadida ni una propiedad de mi
naturaleza: es, exactisimamente, la textura demnif%

Sartre apunta que el primer paso del existencialissnponer al hombre en posesion de lo que es
y darle una total responsabilidad de su existersg@aalando también que estd condenado a ser
libre porque una vez que ha sido arrojado al mwsloesponsable por todo lo que hace. Jaime
Brufau sefiala que la libertad del hombre en la gxpin de Sartre se presenta como ilimitada, y
nos dice que la libertad es la eleccion de suysgue el hombre esta condenado a existir sin que
sea libre de no ser libre, ya que éste siempreejaielibertad.

Ahora bien, el hombre quiere su libertad a trav@todconcreto, a través de cada situacion, pero
al querer esta libertad descubre que ésta dependdidertad de los otros y que la libertad de los
otros depende de la nuestra. El hombre crea lasesglcuyo fundamento es la libertad, pero no
existe un sistema de valores que se presente ceocataea realizar, pues la libertad no esta
sometida a una necesidad logica y no presentaeEmAdemas, si el hombre esta siempre
comprometido en una eleccidon, ésta puede modiécamntinuamente, y si solo estando en
situacion puede ser libre, entonces siempre gserfidertad, reconociendo al mismo tiempo que
quiere la libertad de los otr85.

Este hombre —como hemos dicho- es absolutameméelibesponsable de su situacion, y si se
compromete €l mismo, compromete a la humanidadaenteuna nota que Sartre destaca dentro
del tema de la libertad es el sentimiento de argugties es en éste donde el hombre toma
conciencia de su libertad; la angustia permite tamkal responsabilidad de la que habla Sartre
diciéndonos:

8 sartre, Jean Paul, El ser y la naul@65

87 Sartre, Jean Paul, Op. Cjp.39 Debemos sefialar que el otro es visto coramigio, pues su accién pone limites a
mi libertad, sin embargo, como sefiala el autousrg mi libertad, tengo que querer la libertadatedemas, pues
una depende de la otra.
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Quien realiza en la angustia su condicién de sejaalo a una responsabilidad que se
revierte hasta sobre su misma dereliccion, no ty@nemordimiento, ni pesar, ni excusa,
no es ya sino una libertad que se descubre perfenta a si misma y cuyo ser reside en

ese mismo descubrimientd.

Pero muchas veces el hombre huye de la angustigigatiose en la “mala fe”, que consiste en

un engafio, en un disimulo de la total libertadod@hpromiso, que es una huida de si mismo —la
pretension de elegir s6lo por si mismo y comproreetgodlo por si mismo- diciéndonos que el

primer acto de la mala fe es rehuir lo que se es.

Para Sartre, si el hombre es libre ninguna moraéige puede indicarle lo que debe hacer, de
manera que el hombre se va haciendo al construmaal, decimos pues que se presenta una
moral en situacién, y como el autor menciona: “teo que vérnoslas con una moral de accién y
compromiso.” Si el hombre se va haciendo, lo hao®tén al elegir una moral —no puede dejar
de elegir una — y si se encuentra comprometidorgueetda libertad como fundamento de sus

valores.

Y no debemos entonces olvidar el sefialamiento gabza Joaquin Sanchez Macgrégor en
“¢,Hay una moral existencialista?” al mencionar lgukbertad esonditio sine qua non de toda

ética y que Sartre esta efectuando una apoteosislidbertad. Ademas, Ricardo Guerra nos dice
que: “el tema fundamental de su obra [El ser yddgnes la libertad del hombre, es una

ontologia de la libertad; en ella no se tratan,esibargo, problemas propiamente morales, sino
que, por la descripcién de la realidad humanaase hosible una étic§>

8 Sartre, Jean Paul, El ser y la naoigs 678-679
8 Guerra, Ricardo, Jean Paul Sartre, fil6sofo dibéatad p 295.
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3.2.2 La presentacion del compromiso en la exposia de Zea

Acercandonos al planteamiento de Zea de igual fome&ando por la nocién de compromiso,
apuntamos que en el articulo “La filosofia como pmmiso” nos sefiala que el hombre posee un
compromiso con su circunstancia, realidad o mumpdes ha sido “arrojado o puesto en un
mundo dentro del cual ha de actuar y frente al kaale ser responsabf®@.”

En Zea el compromiso se presenta como inevitabticdndonos que éste se presenta como
condena y no como un contrato que puede o no cisa@egun convenga a nuestros intereses,
ya que existiendo estamos comprometidos (o condsehadvivir en un mundo fisico y cultural
que no ha sido hecho por nosotros y que no siengsponde a nuestras necesidades, pero al
tomar conciencia de nuestra existencia tomamosiaria de nuestro ser comprometido, esto
quiere decir que al existir estamos comprometides) al asumir liboremente esos compromisos

con el mundo es como nos comprometemos de una an@der genuind.

Esta idea en relacién a que el hombre toma corieielgcsu existencia resulta muy relevante en
nuestro estudio, pues como hemos sefalado, edtaciéndose” del hombre por medio de sus
actos presenta como primer deber de una persopansgble el tomar conciencia de su
realidad® pues si al hombre se le pone en posesién de loequg se asienta en él la

responsabilidad de su existencia, respondera peersyiesto nos descubrird su libertad.

Zea expresa que la libertad es aquello que nos roongbe, habldndonos nuevamente de una
libertad limitada, ya que esta no es absoluta, Gimonstancial. Ademas esta libertad se expresa
en la forma como asumimos el inevitable comprorgis® tenemos, esto es: ¢con qué actitud nos
enfrentamos al mundo? con una actitud de “verglenzkesverglenza, valentia o cobardia,

responsabilidad o irresponsabiliddd.De esta nocién de libertad dependera, pues, lu@én

% Zea, Leopoldo, Op. Cijtp 81

°1 Uranga sefiala en “Maurice Merleau-Ponty. Fenonugyialy existencialismo” que: “(...) no hay un mundogo
una conciencia pura, sino siempre una conciencisiteacion, o comprometida, que implica de vezanrérse
hacia el mundo y la posibilidad de retroceder dquirir conciencia del sentido y de la esenciandestro
compromiso.”

92 Cf Francisco Lizcano, Leopoldo Zea, una filosaféala historiap 44 ss. Es conveniente revisar también la obra
de Lopez Diaz Una filosofia para la libertad. (llasbfia de Leopoldo Zeadonde el autor nos habla de la
importancia de la toma de conciencia de la progididad. Por su parte Hernandez Flores sefalaan@encia,
en Zea, es al mismo tiempo, saber del propio seaber de los otros, complicidad. Del circunstaisriad
filoséfico de Ortega y Gasset a la filosofia mercae Leopoldo Zeg 51

9 Cf Jorge Portilla, “La nausea y el humanismo”

9 Zea, Leopoldo, “La filosofia como compromiso”, b 8
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de la responsabilidad hacia el compromiso, ya dueoecepto que pone de manifiesto el
ejercicio de la libertad frente a la realidad coompetida es la responsabilidad. EI compromiso
apunta a una situacion dada, la responsabilidad ntmas de enfrentarla.

Al asumir una forma de compromiso asumimos nuessponsabilidad como individuos, y de

esto no escapan ni siquiera quienes niegan suidodidad (la masa, de la que se habld
anteriormente) creyendo que asi evaden su resphbdadppues son responsables también de
ello.

Como vemos la nocion de responsabilidad se haftramzdo, pues ahora Zea nos presenta a un
individuo que al asumir su compromiso debe asuma tesponsabilidad hacia los demas
también. De este modo decimos que el hombre reaplenk es a nivel individual (frente a su
circunstancia y en ejercicio de su libertad) yaehsocial, pues el individuo es responsable por
sus elecciones, pero éstas afectan a los demasdmmizercandonos a Zea podemos decir que
el correspondiente de esta “mala fe” de la que &feohos al mencionar a Sartre es la
irresponsabilidad, pues donde no hay responsathiidaes posible que exista una libertad real.

Y siguiendo con el tema de la libertad, en el exisialismo surge la idea de la libertad en

situacion. La situacion concreta no se puede elk&tlinombre se encuentra comprometido en una
situacion concreta y ya no puede esquivar su regihdidad. Frente a esta situacion concreta la
libertad que posee el hombre se expresa en laudctite éste muestra para asumir los
compromisos que la realidad plantea.

El hombre que nos presenta ahora Zea -el hombrgroonetido- es aquél que no solo debe
asumir la responsabilidad libremente por él misnpmol sus semejantes, sino que también debe
asumir la responsabilidad por su pasado histoyeajue “esa responsabilidad debe ser ejercida
por el hombre concreto, por el filésofo y por lagplos, sefialando que esto siempre estara en
relacién con el grado de madugze éstos han podido alcanzar en su devenir hist&H

Y la filosofia no escapa del compromiso. Zea marxique el fildsofo tiene la misién de hacer
patente la responsabilidad a los hombres empezaordél mismo, teniendo entonces la filosofia
una tarea pedagogica, pues el fildsofo es el homieconciente de su situacion comprometida,

% Como sefiala Pedro Lopez_en Una filosofia paribéathd. (La filosofia de Leopoldo Ze) 230 ss.
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ya gue no solo trata de asumir su responsabilidatbandividuo, sino que trata de asumir la
responsabilidad como si él representara a todartehidad.

En cada filosofia, explica Zea, se pretende resgroadodo problema, a toda posible situacion
humana vy el fildsofo se compromete por la humanjdadte la humanidad. Pero en este “saberse
comprometido” se pueden tomar dos actitudes: Iptac®n tacita de este compromiso (que
expresara la filosofia antigua) o el aplazamieattifud que toma la filosofia moderna. Dos tipos
de hombres se presentan en estas filosofias, nesZaia, por un lado el hombre que acepta
plenamente su relacion con la comunidad y por lanlo el hombre para el cual la comunidad
esta al servicio de su individualidad. En uno se sa@falado los puestos de los cuales cada
individuo debe ser responsable, y en el otro leeliwoluntad del individuo elige puestos y

cCompromisos.

El existencialismo de Sartre, nos dice Zea, resp@ndn llamado a cuentas. Sartre se encontrd
como Platdon en una situacion de crisis. Sartrergusalvar el valor eje de la burguesia: la
libertad. Se debe sostener la idea de una libeesgbnsable, conciente siempre. Frente a una
situacion cerrada, sin mas posibilidades para leidac Sartre sostiene la idea de la
responsabilidad, pues soélo en ella se puede sddwadea de libertad. Donde no hay
responsabilidad no puede haber libertad. La bufgues vista como algo condenado a la
destruccion, pero pueden salvarse los mejores deimglividuos, es decir, los que son
responsables. EI hombre que debe ser salvado démnebre totalmente comprometido y
totalmente libre.

Por ello nos dira Zea que una filosofia responsableina filosofia que esta conciente de su
situacion. Y para ello debemos asumir la respolidabdique tenemos como pueblo, tenemos que
hacernos responsables de nuestras situacioneetas)cpero hemos tratado de evitarlo y Zea se
pregunta si esto ha ocurrido por un sentimientofiioridad, pues es menester saberlo, ya que
si desconocemos nuestra situacion estamos evadieredtra responsabilidad.

Podemos entonces sefalar semejanzas y distincemies el planteamiento del compromiso
hecho por Sartre y lo expuesto por Zea, ya qud diseurso de Sartre el hombre se encuentra
comprometido en un mundo del que es enteramenfomnsable, siempre se presenta una

eleccion y no puede arrancarse ni un momento deetgonsabilidad. Este hombre esta
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condenado a ser libre, y dicha libertad se presant® ilimitada, su accion es expresion de su
libertad y ésta no se encuentra sometida a unasidadeldgica, de manera que el hombre la
ejerce en cada uno de sus actos. Su libertad @, djimos, la textura de su ser.

Por su parte Zea nos presenta al hombre como encentprometido en un mundo dentro del
cual actta y frente al cual es responsable. Estgmmomiso del que nos habla es sefialado como
una condena, pues nos encontramos en un mundoogsiempre responde a nuestros anhelos,
pero al asumir liboremente los compromisos con maestcunstancia 0 mundo es como nos
comprometemos realmente, es decir, de manera coecie

Entonces la pregunta que aparece y a la cual debelao respuesta es: ¢cual es nuestra
situacion? reconociendo en principio que nuestuasion no es la de Europa, pero que al mismo
tiempo debemos saber que como pueblo hispanoamerpertenecemos a la gran comunidad
del mundo y que la filosofia debe hacerse concigldeese lugar para asumir nuestra
responsabilidad en ese sentido. Somos entoncesalnhopgque posee una historia (aunque no sea
la que hubiésemos querido) y que debe conocer eui@l sitio que nos corresponde en la
comunidad mundial, ya que conociéndolo podremomadibremente su responsabilidad, dado
que de nuestros compromisos, de nuestra hist@iayestra circunstancia nadie puede responder
sino nosotros.

Pero antes de retomar la discusién sobre nuestintiddd, haremos algunas observaciones. Se ha
modificado la nocién de responsabilidad que formmaig en un principio, pues ahora nos
encontramos ante una idea de responsabilidad dehdeombre asume su compromiso
concientemente. Este hombre haciendo uso de stalibge responsabiliza de manera individual
y social de su circunstancia. Pero también debmiasel como sujeto histérico y reconocer la
responsabilidad de su pasado y crear nuevos posyeitpensamos que no es posible eliminar el
pasado o ir a mundos ideales o realidades fictidabemos convenir en la necesidad -y
urgencia- de hacernos concientes de ese pasadsabdequienes somos, pues como menciona
Villoro: “(...) sobre el proyecto conciente de delsw el propio ser, se monta el de la libre
transformacion del mismo tanto en un sentido imtiial como social® Este hombre debe hacer
también una filosofia responsable, una filosofi@ @sté conciente de su situaciéon y que le
permita asumir su responsabilidad como pueblo. &dhwemos que el valor de dicha

% villoro, Luis, “Génesis y proyecto del existerliseno en México”, p 241
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responsabilidad radica en la autonomia, pues ebl®sge sabe conciente y ejercita su libertad.
Esta idea de compromiso nos convierte pues, es aaténomos, Nos constituye como sujetos y

nos humaniza.

3.4 El transito de la irresponsabilidad a la resposabilidad

A finales de la década, en el articulo “El sentid responsabilidad en el mexicano” Zea
menciona que el mexicano ha sido el autor y regib@sle ese ser con signos negativos del que
hemos hablado -recordemos que desde la posturaedeel mexicano ha suprimido su
responsabilidad, no su ser-, pues ha elegido unoseta idea de insuficiencia, de falta de algo,
porque asi podia justificar el fracaso de sus mtoge

El fracaso historico es el que ha dado origeneddecion de nuestro ser, y por eso preferimos no
asumir la responsabilidad del pasado. Nos sentifnostrados porque no hemos querido
responder por nuestra realidad, y esta es unagitude la que no podemos escapar. Y dado que
elegimos no asumir nuestra responsabilidad, decmhosa que la irresponsabilidad define el
horizonte donde actuamos los mexicanos.

La irresponsabilidad de la que nos habla Zea sdepwia en las notas negativas con las que
hemos caracterizado al mexicano y se hacen presemtgue preferimos ver hacia el futuro antes
de responder por el pasado, y nos justificamo®mii que no tenemos que responder por ese
pasado porque nos estabamos independizando debnms hemos olvidado de que en todos
nuestros actos nos comprometemos y comprometemdss ademas, no aceptamos la
responsabilidad que impone la existencia de lossptta responsabilidad por la historia;
elegimos, pero no queremos responder por lo quesetagido. Aceptamos el futuro porque no
queremos aceptar el pasado.

Hemos sido irresponsables, pues hemos entregadtrana@tonomia a otro, al europeo, que nos
ha impuesto un idioma, una religion, un ordenapeicétera, y tenemos esa actitud de desgana
porque no tenemos una historia distinta. EI mexicam se independizé culturalmente y eligié
desvalorizar lo propio; se consideroé inferior ercapacidad de creacion e imit6 lo extranjero. La
pobre situacion econémica y social de nuestro pugblos progresos que conseguian los
europeos nos hicieron darles un valor exageradebgjar lo nuestro. Los valoramos de una
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forma que nos hacia ciegos para captar los rasggsvps de nuestra conducta y los negativos
de estos pueblos en los que veiamos modelos a.segui

Como hemos dicho, el problema estriba en que heiosirresponsableg de qué? de nuestro
pasado, de no asumir nuestro origen, de comprenderdebemos buscar solucién a nuestros
problemas desde México de una forma responsabtia Guatura considerada como universal, se
inicia por ser una auténtica expresion del modsatede un determinado pueblo, que por su
autenticidad expresa formas concretas de lo hunzamesibles a otros hombres en otras
circunstancias concretas. En México, esas formasxgdeesion son la toma de conciencia de la
propia realidad con los compromisos que implical, pas importante sera que poseer conciencia
es una tarea humana permanente.

Zea menciona que debemos entonces ser respongabdsponder por el pasado de pueblo
colonizado que tenemos; no hay que negar ese pasagque asimilarlo colocandolo dentro de
nuestro mundo de experiencias, a esto se le llama tle concienci¥.La toma de conciencia de
la realidad mexicana tiene una historia en cuyasos aparece la conquista de México, el
encuentro de dos culturas, este encuentro muesingo-hemos visto- la fractura que acomparia
al ser del mexicano.

Ademés, no debemos olvidar que no solamente nesmefs a la responsabilidad individual,
sino que hemos introducido la responsabilidad aqse el sujeto con los deméas hombres, y que
se ha perfilado la problematica por la respongiddlihistorica que también posee, por ello
volvemos al tema de nuestra identidad, pues resaloi esta cuestion podremos encarar nuestra
situacion como pueblo comprometido en el mundo.

Zea nos sefala que debemos prestar atencion aantesgidad y tomar conciencia de la misma,
y que ello requiere que comprendamos nuestro padadasimilemos- y que asi podamos dar
cabida a una transformacion, pero, ¢es suficidnaeteamiento de la toma de conciencia para
hacer un cambio de fondo?, ¢ qué ocurriria si laatde conciencia fuese utilizada nuevamente
por los intereses dominantes?, ¢como tomar conaienexisten grupos sociales que tienen

diferentes intereses?

97 Zea, Leopoldo, “Dialéctica de la conciencia en MéXen Dos ensayos sobre México y o mexicana59
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Y por otra parte, ¢qué significa entonces que aepansabilicemos? significa que asumamos
nuestra situacion y que no perdamos nuestra didbefiambién dentro de esta significacion esta
el que podamos elegir otros proyectos, proyectas rggpondan a nuestra realidada que
entonces podremos sentirnos completos y con caulsdara las que antes nos considerabamos
negados.

Nos encontramos ahora con la respuesta que predesta la pregunta ¢,qué es el mexicano? ya
que para él se trata de un hombre concreto, geecentra en una determinada situacion, que es
el autor de su ser y su responsabIEl mexicano es el hombre que ha elegido un sesigpos
negativos pero que puede transformar esto adopfaogectos que se ajusten a su circunstancia.
Y el inicio de este cambio esta en la toma de emid, es decir, en asumir su situacion y elegir
proyectos responsables que estan de acuerdo asibsigades.

Y podemos concluir nuestra revision de esta dérasteeando la idea de responsabilidad en Zea
con las palabras de Mario Magallon, que precisabjgtivo general de este estudio: “Zea desde
la década de los cuarenta, se dio a la tareal@gicgfar y explicar el sentido y la responsabilidad
de un pensar auténtico. Esto implicaba una tareatiaga; preocupacion por una toma de
conciencia y de un compromiso que hiciera positdanaar la libertad y el ejercicio de los
hombres concretos®

Pero para nuestro andlisis consideramos converggpterar el tema de la responsabilidad en el
discurso politico de la época y desentrafiar stexisa correspondencia hacia los planteamientos
que hemos presentado, pues debemos conocer siaeaxpssicion se advierte la urgencia de
tener una actitud responsable ante nuestra nacion.

% Como sefiala Luis Villoro: “La reflexion pura, qoes revela nuestra absoluta responsabilidad étscapndicion
primera de un auténtico conocimiento de nosotraamos y hace posible cualquier intento de transfoidna
futura.” Op. Cit, p 242

% Tzvi Medin sefiala en su libro Entre la jerarquia lberacion. Ortega y Gasset y Leopoldo,Zgge no tiene nada
de raro que a la pregunta: ¢qué es el mexicanofeZpandiera que los mexicanos son hombres sinynt@sno
todos los hombres, con sus posibilidades y susdmpntos peculiares. O sea que no sélo por la aoiph
tematica avanza Zea de lo mexicano a lo univesga, que también al preguntarse por el ser delcaarillega
siempre a su humanidad. Op. Qit.135

199 Magallén, Mario, Dos fildsofos y dos filosofiasedpoldo Zea y Arturo Andrés Roig 338
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Capitulo 4. La nocion de responsabilidad en el disrso publico de México en la década de
los cuarenta

Estudiando a Zea debe apreciarse claramente laypa@cion por la realidad de nuestra nacion.
La intencién de hacer uso de la libertad y con d#ola responsabilidad es volcarse sobre la
propia realidad. Una realidad que posee problembiscps, econdmicos, sociales y culturales.

La intencion de este apartado es rebasar la mesieion de los hechos —en este caso desde el
discurso politico-, sino de manera mas precisatieaf la conciencia que se va adquiriendo de
ellos, pues no se trata s6lo de describir la radlichexicana, sino de apreciar como se van
ejecutando estos cambios.

Desde 1940, al revisar el discurso del Gral. Madwila Camacho al protestar como Presidente
de la Republica ante el Congreso de la Unidén, stada que: “toda conciencia libre de prejuicios
que reflexione en que un pais no puede realizadgsay nobles aspiraciones sin haber elevado a
las masas a la dignidad de sus derechos, a laecmnide su fuerza y de su responsabilidad,
llegara a la conclusion de que la Revolucion Mexécha sido un movimiento social guiado por
la justicia histérica, que ha logrado conquistarapal pueblo una por una sus reivindicaciones
esenciales™*

También sefiala que lo que importa es que todasdei®nes sientan la evidencia de que la
defensa de América es causa comun, de que ens#laiavolucrados el destino no sélo de los
paises, sino de sus hijos, y la responsabilidadriia que México posee frente a los méas altos
valores de la humanidad entera.

Esta mencion nos acerca nuevamente a la importgoeada Zea a la Revolucion Mexicana
como un antecedente muy importante para la expladé nacionalismo que se manifiesta en
distintas areas y que apoya la autenticidad y laneipacion, ya que en su articulo “Tres
interrogaciones sobre el presente y el futuro dgidd€ nos dice que la Revolucién “no es sino

expresion, la primera expresion, de una revoluoids amplia, mas general, y que corresponde a

191) os presidentes de México ante la nacion. Informmemifiestos y documentos de 1821 a 196649 ss
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un proceso mundial de emancipacion y lucha pomabraniveles de vida mas altos, que no
tienen por qué ser privativos de determinados psgpho de otros®?

La Revolucion Mexicana tendra mucha importancialdés apreciacion de Zea para la explosion
del nacionalismo que permitié observar a Méxicaldedistintos angulos: la poesia, la pintura, la
literatura y la expresion filosofica, pero la imaocia de todo esto radica en que se da el paso de
la accion irracional a la accion conciente en fande la realidad que poseen los mexicanos.

Respecto al primer acercamiento que hicimos al tria responsabilidad, nos encontramos con
la respuesta que da el Diputado Alejandro CarallBrimer Informe de Gobierno del Presidente
Manuel Avila Camacho en 1941, donde también haca omencién respecto a que es
indispensable que quien tenga puestos de respbdadbsocial, dentro o fuera del gobierno,
predique con el ejemplo, con la autoridad morasdeonducta; sefialamiento que acentla esta
responsabilidad individual de la que hemos hablgdi® responsabilidad social que también
posee.

En 1943, en la respuesta que se da al Tercer |afdenGobierno del Presidente Manuel Avila

Camacho, por parte del Diputado Manuel Moreno,adashos el sefialamiento que realiza en
relacion a que debemos darnos cuenta de que la@dlég hora en que la patria requiere la plena
responsabilidad de sus hijos, mencionando que dressbilidad quiere decir prudencia y seria

apreciacion de los hecho®*

En su Cuarto Informe de Gobierno, correspondiehtdia 1944, el presidente Avila Camacho
menciona que unidos defendemos a México, y desdonés, lo dejamos expuesto. Pide por ello
que se aparten de México los mensajeros de lardiac®ue sepan los perezosos, los egoistas y
los transgresores, que en la historia hay momemtdas que merecen el nombre de traidores.

Enfatiza que quiere que sepan que el pais tiendaanpor hacer y que de hacerlo “depende
nuestra existencia” y “el juicio que de nosotrog§a@enen los mexicanos del porvenir.” Sefiala
ademas que muchas inquietudes han perturbado tkeooia de los mexicanos, pero, que por
fortuna “ninguna de ellas nos ha alejado de pemsaviéxico, de vivir para México, de creer en

102 7ea, Leopoldo, Op. Citp 74
193| os presidentes de México ante la nacion. Informemifiestos y documentos de 1821 a 196874

62



México. Que ese pensamiento, esa fe y esa volw#agkrvir a la patria sean en todo instante
norma de nuestra solidaridad, de nuestro espixieiyuestra acciorn>

Notamos pues, como existe una preocupacion coagpantel pais, y por la responsabilidad que
tenemos con los demas hombres, pero sin duda lecidnemue mas nos acerca a la
responsabilidad, es aquella que realiza el Lic. udigAleman Valdez al protestar como
Presidente de la Republica ante el Congreso deitanlén 1946, cuando sefala:

Al iniciarse este nuevo periodo de gobierno enus gsumo las responsabilidades del
Poder Ejecutivo por voluntad del pueblo, debemoditaesobre las circunstancias que
rodean la vida del pais, en relacion a otros pgebiel mundo. (...) Este proposito

democratico de la Nacion es la base sobre la geeadsa la mexicanidad que
proclamamos como guia para la ejecucion de nu€strgrama Nacional. Mexicanidad

en la conciencia de que en nosotros mismos —enrawesuerzo tesonero en el trabajo y
en nuestras convicciones morales y espiritualesdica la solucion de nuestros

problemas?®

Es clara la similitud entre lo que hemos mencionado que Zea recalca al decirnos que de
nuestra circunstancia nadie puede responder ssutnos y que en los mexicanos se encuentra la
solucion a nuestros problemas, ya que debemos p@taoluciones que estén a nuestro alcance
para responder a los problemas que enfrente México.

En ese mismo discurso, el Lic. Miguel Aleman, sef@ie no podemos ser indiferentes a las
inquietudes que embargan a la humanidad, y quésionde errores pasados.

Nos dice que los pueblos no se libraran de esasetugles si no determinan concertar una paz
basada en la justicia, un entendimiento en queatgesa el derecho sobre la fuerza y en el que el
egoismo esté frenado por principios de igualdathglenaciones entre si, de cooperacion entre
ellas para el arribo de una humanidad mejor.

104

Op. Cit, p 305
105 |pidem p 355
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En su Primer Informe de Gobierno, correspondiehte @e septiembre de 1947, el Presidente
Miguel Aleman sefiala que México ha elegido el candel trabajo, porque “lo que hoy se haga,
lo sefalara el futuro de nuestra patria.” Y quesegdadero amor a ésta se demuestra con el
trabajo cotidiano, con el seguimiento de las leyeson la disciplina que nos imponemos
NOsotros mismos por respeto propio y a los demas.

Y resulta sin duda relevante la mencion que reaiz@iputado Alejandro Gomez Maganda al
responder a este Informe de Gobierno sefialand@amie la urgencia inaplazable que demanda
la grandeza de Méxices necesario liquidar la comoda idea de nueatitalescencia como pais

para aceptar con responsabilidad absoluta nuesteaipud como nacian'®

Esto nos revela una concordancia con el sefialami@atZea en relacion a que poseemos
responsabilidades como individuos y como pueblgug en este sentido nuestra nacién debe
asumir el lugar que le corresponde dentro de lauotsad mundial y hacerse cargo de los
COMPromisos que eso representa.

Francisco Lizcano afirma en_ Leopoldo Zea, una diizs de la historia que tener

responsabilidades es dar respuesta a los problguoeasa propia situacion comprometida nos
presenta, pero que no soélo seran responsablesnalsrés, sino también los pueblos, y que esa
responsabilidad de los pueblos esta relacionaddacoradurezque adquieren a lo largo de su
historia.

Al abrir el Congreso sus Sesiones Ordinarias, @elseptiembre de 1948, nuevamente el
Presidente Miguel Aleman sefiala que los mexicapbsmos fortalecer nuestra nacionalidad y a
nuestras instituciones, trabajando sin descansgogiéndo una fe inquebrantable en nosotros
mismos, con la conciencia de que, los destinogsi@éneraciones que nos sucederan, estan en
nuestras mano&e lo que ahora hagamos, depende el mafiana detia 3a’’

Al respecto nos enuncia Tzvi Medin en su libro Efdrjerarquia y la liberacion. Ortega y Gasset

y Leopoldo Zedo siguiente:

108 1dem p 379. El sefialamiento en italicas es nuestro.
197 | os presidentes de México ante la nacion. Informemifiestos y documentos de 1821 a 196603
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No cabe duda de que Zea tiene razon y de queiagmia Revolucién se comenzo a
dar el desarrollo de un poderoso nacionalismo rmaexic No sabriamos en qué
medida ello fue el producto de la situacion tal odoe analizada por €l a fines de los
cuarenta, cuando la historiografia mexicana auhaida dado el inmenso salto hacia
adelante de los setenta. Pero es evidente queplaséa popular, en la que los

mexicanos cabalgaron tras diferentes caudillosonedes a los que les prestaban
personalmente su fidelidad y sus armas, impuscs aydbiernos revolucionarios el

imperativo urgente de la integracion nacional,lg b podia sino tomar en cuenta a
las masas populares. Después de la Revolucionmgrasible volver hacia atras al

Estado oligarquico, era necesario crear el Estadidn’’®

Y finalmente, en su Tercer Informe de Gobiernogkeafio 1949, el Presidente Miguel Aleman
refrenda que la tenacidad en el esfuerzo para gtaedecimiento nacional es deber y
responsabilidad de todos los mexicanos.

Como podemos notar, el tema de la responsabilidaddio forma parte de una discusion
intelectual, sino de la circunstancia que atravesdExico, y por ello reafirmamos la
importancia del sefialamiento de que la vida huneartastoria, pues “[Zea] no puede sino ver en
la investigacion histérica una toma de conciencia gs tanto punto final del proceso histérico
como punto de partida de la praxis que deberé omafoel futuro.*®®

Esto nos obliga a preguntarnos cudl fue el rumbm tgmaron esas reflexiones, ya que hacia
1952 con la publicacién de Conciencia y posibilidati mexicanpy en 1953 con la aparicién de

El occidente v la conciencia de Méxicoontinla hablandonos de la toma de conciencia de

nuestra humanidad.

En 1955 Zea ingresa al PRI con un discurso sobredpel del intelectual en la politica” donde
sefiala que deben cambiarse los sistemas de orgaénizaolitica para que se basen en la
participacion activa, critica y constructiva de dsdsus miembroS%En obras posteriores

contindan las menciones sobre estos temas, coniDialéctica de la conciencia americana”

%8 Tzvi Medin, Op. Cit.p 116

109 T7vi, Medin, Leopoldo Zea: ideologia, historiailp$ofia de América Lating 93

H10ct zea, Leopoldo, “La participacion del inteleaiten la politica” etCuadernos de Orientacién Politichl. 2,
México, PRI, 1956. p 46 ss
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(1958), “La mision de la filosofia americana” (1961 Qué de la filosofia de lo mexicano?”
(1962). En_La filosofia americana como filosofia gas(1969) nos habla nuevamente de la

eleccién entre el pasado y el futuro, de la tomacdeciencia y de no eludir nuestra
responsabilidad.

En “El sentido actual de la filosofia en México9@) Zea nos habla de la circunstancia y de los
elementos que requerimos para enfrentarnos aklld.atinoamérica en la encrucijada de la

historia(1981) Zea insiste en la importancia de actuatgder proyectos propios en America, y
de fomentar la solidaridad entre los pueBfdsDesde luego debemos resaltar la importancia que
tienen estas ideas al trabajar temas sobre Latéream y en las conferencias donde hizo
mencién del compromiso que tenemos con el futunoudstra historia, o hablando del sentido de
la filosofia latinoamericana.

Y finalmente nos encontramos de nuevo frente &tesidad de responder la pregunta principal
de este trabajo: ¢ esta idea de responsabilidadeesespuesta a la probleméatica del sentimiento
de inferioridad y del bovarismo?

Hasta ahora parece que la propuesta de los treeeswdpunta a que si el individuo conoce su

circunstancia y se adecua a ella para elaborarogeqio estara actuando con responsabilidad —
para Zea si no existe esa adecuacion se hablan@sigonsabilidad- pero debemos precisar como
afecta esto a cada uno de ellos. Debemos entoptiearaesta nocion a nuestro analisis para

resolver nuestra interrogante.

1 Tomado de Leopoldo Zea. La filosofia como compeanuie liberaciénp 376
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Capitulo 5. ¢Da respuesta la nocion de responsabldd planteada por Zea a la
problemética del sentimiento de inferioridad y debovarismo?

5.1 La supresion del sentimiento de inferioridad el establecimiento de la responsabilidad

Como sefialamos en nuestra exposicion sobre ladebRamos, El perfil del hombre vy la cultura

en Meéxicq el mexicano imita lo extranjero y desdefia lo rppnencionando también que
cuando el mexicano observa que ha imitado y se amnpe siente inferior, resultando la

imitacién un “mecanismo psicologico de defensa” sgigara al mexicano de ese sentimiento.

Ramos realizé un tipo de psicoanalisis del mexiaeszribiéndolo como un individuo resentido,
grosero y agresivo que posee dos personalidadaseahy otra ficticia, encubriendo la real y
huyendo de si mismo hacia un mundo ficticio dondega sus acciones como si fuera libre de
elegir cualquier posibilidad.

Pero en esta forma de actuar del mexicano neganpedencia de una actitud responsable, pues
dada la nocion de responsabilidad como el reconentmde que el hombre es el autor de su ser
y su responsable, no podemos aceptar que no hegie fa su realidad y que no asuma el
compromiso que posee, pues éste se presenta eandato meal, no ficticio, y tampoco podemos
aceptar al mexicano como un individuo que planeeidga como si su libertad fuese ilimitada,
pues el hombre es libre en tanto puede escoger lestmedios que su circunstancia le ofrece (y
si el hombre no puede eludir su situacion concrdhe entonces conocerla para poder
modificarla), y su responsabilidad se ejerce ajjiglal valorar la situacion que se le presente,
siendo el Unico responsable de su eleccion.

Por otra parte Ramos sefiala que el mexicano nofesor, sino que se siente inferior, pero,
¢huestra forma de vida no estd fuertemente inflagdacpor lo que sentimos? afirmamos que
efectivamente los sentimientos, en este caso é@hsento de inferioridad, influyen en nuestra
conducta, esto es, si el mexicano se siente infadimara de modo irresponsable, pues se negara
a “vivir’, en el sentido de que optara por conforseay no hacer frente a su circunstancia, y de
este modo, no tomard conciencia de su realidadcoo® mencionamos, es el primer deber de
una persona responsable, por lo que no asumira@rapromiso legitimo frente a la circunstancia
en la que vive para poder actuar sobre ella.
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Decimos también que el sentimiento de inferioridaje porque queremos cosas que estan fuera
de nuestro alcance, y estando insertos en la iiditala realidad que nos pertenece nos enfrenta
también y es sumamente dificil vivir bajo esas glrsonalidades que el autor menciona, pues el
no examinar nuestra situacion y continuar con esad nos mantiene dentro de ese sentimiento

de inferioridad.

Pero Ramos sefiala que el sentimiento de inferidaga adquirido a lo largo de nuestra historia,
ya que en el origen de nuestra nacionalidad seeatreula destruccion de una civilizacion
indigena para fundar sobre ella una colonia eurdpamos sugiere que la doctrina de Adler que
se desarroll6 para explicar la psicologia individuaede transportarse a la psicologia nacional,
ya que cuando menciono que el mexicano padecentimganto de inferioridad ha querido decir
que éste afecta su conciencia colectiva, es dperno se siente respaldado por esa fuerza de su
nacionalidad porque él mismo la ha desvalorada Rerida en comun crea en el hombre un
sentimiento de solidaridad que estimula su acamdiividual, de modo que un individuo podra
actuar en cualquier situacion con seguridad siesgesrespaldado por una fuerte nacionalidad.

Ramos nos dice también que los mexicanos necestan®“cura del alma” que puede lograrse
al instaurar su confianza y su fe en la naciondlidauntando que debemos hacer una revision de
la historia de México en lo politico, intelectuatyltural, y que para realizarla debemos adoptar
criterios nuevos formados desde nuestro pais.

Debemos, pues, pensar como mexicanos, esto esamgep Somos mexicanos y que debemos
ver el mundo desde nuestra posicidon en él, seftalgne el objeto de nuestro pensamiento debe
ser un objeto de nuestro alrededor, ya que el com@tto del mundo en general debe partir de

nuestro mundo mexicano. Menciona Ramos:

He querido, desde hace tiempo, hacer comprendezlgueco punto de vista justo en
México es pensar como mexicanos. (...) en nuesti® lpay que hacerlo, porque con
frecuencia pensamos como si fuéramos extranjeessiedun punto de vista que no es
el sitio en que espiritual y materialmente estanalecados. Todo pensamiento debe
partir de la aceptacién de que somos mexicanosquddenemos que ver el mundo
bajo una perspectiva Unica, resultado de nuessipo en él. (...) Tendremos que
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buscar el conocimiento general, a través del casticplar que es nuestro pequefio
mundo mexicand®?

Desde esta perspectiva podemos nuevamente pregusitar la responsabilidad resuelve la
problematica del sentimiento de inferioridad, yae gsi consideramos que el mexicano
efectivamente posee un sentimiento de inferiorigague este lo hace actuar de una forma
irresponsable, no podremos modificar esto hasta spuecure el alma resolviendo nuestro
problema histérico y psicoldgico.

Zea nos ha dicho que el mexicano ha sido el regbtmsle ese ser que se siente inferior porque
asi podia justificar el fracaso de sus proyect@s) gse sentido es nuestro deber examinar nuestro
pasado, pues sabemos que de éste sélo nosotrosigeodiar cuenta, y no podemos seguir
justificando nuestra irresponsabilidad pensandotm®o ineptos para alcanzar metas, pues
contamos con la madurez que nos permite aceptarpasado y transformar los sentimientos
negativos que poseemos adoptando criterios nuevogadera conciente, y elaborando proyectos
gque sean acordes a nuestra circunstancia, de maelosigactuamos responsablemente nos
daremos cuenta de que es nuestro deber el tenpuasto activo donde resolvamos nuestros
problemas desde México.

Pero desde luego no es posible por mera voluntadssformar una probleméatica que nos ha

acompafado a lo largo de nuestra historia; faltatias, esa “cura” de la que estamos hablando,
la cual implica ademas de un deseo un cambio, meEgi@ue permitan conocer nuestra

problematica concreta y resolverla rechazandorgirsiento de inferioridad y sin que nos asuste

la idea del fracaso, aunque tampoco debemos exauseatras pretensiones, ya que lo que se
pretende es actuar equilibradamente.

De modo que si actuamos responsablemente y tramsfioos nuestra actitud pasando de la
degradacion de lo propio hacia una valoracion pasipodremos hacernos concientes de nuestra
capacidad para aportar algo al mundo. Ademéasapacidad para concretar un proyecto no
pertenece a un pueblo exclusivamente, y tampocendeb imitar para realizar aquello que
gueremos, Sino que su ejecucion es consecuend@rdsponsabilidad con la que se asume la
realidad.

112 Ramos, Samuel, El perfil del hombre y la culturavéxica p 195
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Con esta propuesta que presenta Ramos en relagigm@ebemos aceptarnos como mexicanos y
tomar como objeto de estudio nuestro entorno pauté ple él hacia el conocimiento del mundo
en general, se abre una brecha para declarar qaristé responsabilidad al pensar como
mexicanos y actuar desde nuestra circunstancigatyp criterios nuevos. Para resolver esto ha
sido necesario tener un proceso de maduracion @u@earmite cambiar esa actitud, transformar
ese sentimiento de inferioridad y sentirnos seguspletos, optimistas y con capacidades para
realizar nuestros propios proyectos.

5.2 ¢Puede presentarse la responsabilidad dentroldaovarismo y la imitacion de las que
habla Caso?

En relacion al tema del bovarismo, Caso sefalagtzesituacion se presenta porque los hombres
a veces piensan que son distintos de como sonadidagt y hacen su vida tras aquello que

quieren ser descuidando la realidad que poseen.diesque los hombres que han logrado

modificar las condiciones de la historia, fuerowvdrtstas y que todos —nifios, hombres, mujeres,
martires- vamos imponiendo a la vida nuestro idsafjalando también que la vida es mas

tolerable con bovarismo, pues “constreflidos en traemdividualidad, nos devoraria la

desesperacién de no salir nunca de nuestra progémianr™*

Pero desde luego esto nos aleja de la responsabilgles el hombre no puede eludir su

situacion concreta, sino que debe conocerla; siekasa a hacerlo esta actuando de forma
irresponsable, pues debe ser conciente de lasia@iescque toma, y no puede descuidar su
realidad, pues debe asumir sus compromisos de anaralegitima. Tampoco podemos aceptar
gue quienes han modificado las condiciones dedtida hayan sido bovaristas, pues no basta
con un deseo para que exista un cambio, sino gnecssitan acciones a partir del conocimiento
de nuestras circunstancias, de modo que el bovarssulta insuficiente, pues debemos conocer
nuestra realidad si queremos modificarla, y par Bl podemos tampoco pensar en el futuro sin
asimilar el pasado, pues como hemos dicho, debamosirlo, pues como sefiala Daniel Prieto:

“los latinoamericanos estamos bastante enfermdsodarismo. La tarea es regresar a nuestra

realidad y a partir de lo que es ella tratar deeganta sin negarla:**

113 Caso, Antonio, Discursos a la nacién mexican@l
114 prieto, Daniel, “Dependencia y liberacion en lura latinoamericana”, p 344
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Y debemos recalcar que la responsabilidad no slpresenta en lo individual, sino también

hacia los demas y como pueblo integrante del mupel@ no solo eso, sino que ademas existe
responsabilidad en el fildsofo, quien debe serledlo de su tarea, al enfrentarse a los problemas
desde su circunstancia y tratar de darles solusién,también en una tarea pedagdgica, pues la

educacion es un instrumento de emancipacion mental.

Pero los mexicanos nos hemos empefiado en respondamente por nuestras preferencias

olvidando las circunstancias que permitieron quasésieran posibles. Aceptamos ser bovaristas
para no hacernos responsables y enfrentar la adatjde poseemos. El tomar conciencia de ello
sera muy importante, pero no basta con eso parbi@amuestra realidad, ya que debemos actuar
sobre ella.

Y Caso sefiala que el mas urgente de los problemddédico esta en difundir un verdadero
patriotismo, una conciencia de la colectividad roema, pues nuestro individualishtono
procede sino de nuestras limitaciones psicolégiPas. ello debemos organizar la conciencia
nacional y volver los ojos a los hombres de Méxi&tm que somos en verdad, pues solo asi nos
salvaremos del infortunio. Quien quiera volar, dZ&so, debe tener alas y plomo, ya que sin
aspirar a algo mejor se retrocede, pero sin salénde se va se fracasa, por ello combinando lo
real con lo ideal exclama: “jMéxico: alas y plomd®

Asi pues, si estamos preparados para volver la wiatia México y sus hombres, si se esta
actuando responsablemente, pues si trabajamosestramitareas y organizamos la conciencia
nacional, podemos adecuar proyectos que sean omiestesde México- y llevar a cabo lo que
gueramos de manera conciente, y combinando la layrgzon. De este modo podremos hablar
de una verdadera presencia de la responsabilidadlaa nivel individual, sino en lo social, y
de manera histérica también.

Caso sefiala que México tiene como problema suatda@daptacion de dos razas: la espafiola y
la indigena, ya que desde el punto de vista deviézacion, la conquista fue un bien por el
desarrollo cultural que permitio, pero desde eltpuie vista de la felicidad humana la conquista

115 Ramos sefiala en El perfil del hombre vy la culardMéxicoque “si la conciencia de la nacionalidad se ericaen
debilitada por el sentimiento de inferioridad, esunal que, por una reaccién compensatoria, sdaianelevar o
exagerar el poder individual” p 183

1% caso, Antonio, El problema de México y la ideotogaciong| 87
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fue un mal, ya que nuestros antepasados fueronswentizados, pero mas felices. La evolucion
histérica se encamina desde su perspectiva a ahddade las caracteristicas de los pueblos se

sumen o combinen armoniosamente.

Debemos entonces resolver nuestro problema ané@ipol racial y cultural, pues la democracia
sera imperfecta en México mientras existan graddesencias entre nosotros, pero también nos
dice Caso que “es imbécil decir que no nos hallapnegarados para realizarla por complétd.”
Con lo cual sugiere que debemos definir una nug®a constructora para México, pero mas que
una idea, se trata de una actitud: de una actismgbnsable que tenga nuestro puétfio.

Respecto al tema de la imitacion, considerandataocoaracteristica de la vida en sociedad, pero
dandole preferencia a la imitacion logica, podemmaisiar de responsabilidad, pues ésta implica

una eleccién, una tarea de revision de las ciranpoi&s donde ésta se presenta. Si Caso no
rechaza la imitacion l6gica, podemos sefalar queegwentajas para la accion del hombre.

Ademaés, dentro de la imitacion, si no hay opciorapaventar, debe haber adaptacion. Sefiala
Caso:

Imitar si no se puede hacer otra cosa; pero aumitar, inventar un tanto, adaptar; esto es,
erigir la realidad social mexicana en elemento erory primordial de toda palingenesia.
iM&s nos habria valido saber lo que hay en casaimpertar del extranjero tesis
discordantes con la palpitacion del alma mexicahgerdadero redentor no es el iluso que
desconoce el suelo donde pisa, sino el sabio qubina lo real y lo ideal en proporciones
armoniosas. Lo ideal no es lo irreal, sino la deali misma que se combina con la
inteligencia y se depura y magnifica en éffa.

Entonces, si podemos adaptar o adecuar nuestrgscppe combinando lo real, esto es, nuestras
circunstancias, el conocimiento de nuestra situacidmo nacion, con lo ideal, esto es, con
deseos que los mexicanos poseemos (como lo egrat lana verdadera democracia), podremos
actuar dentro de la responsabilidad, pues hacieedade la inteligencia y comprometiéndonos

117 caso, Antonio, Op. Citp 70

118 7ea sefiala en “Antonio Caso y la mexicanidad'idmignte: “(...) la incapacidad de los mexicanos pamaocer
su propia realidad ha sido la fuente de sus mayoedss. Han querido resolver los problemas quealidad les
planteaba con medios inadecuados.” P 137

119 caso, Antonio, Ibidenp 86
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libremente, podremos tomar proyectos que atiendas aecesidades de nuestro México y a las
aspiraciones de los hombres que lo conformamos.

5.3 La responsabilidad como exigencia para dar sadion al problema del sentimiento de
inferioridad y el bovarismo

Como vemos, la nocién de responsabilidad si darespuesta a la problematica que hemos
planteado, pues nos exige reconocer que no podessapar de nuestra realidad, y que tenemos
que aceptar los compromisos que tenemos con ellmadéorma madura. Hemos dicho también

que debemos tomar proyectos que se adecuen & ejlee debemos fortalecer nuestros lazos
como mexicanos Yy superar nuestras limitacionesldgjcas, ya que solo conociendo nuestra

situacion podremos efectuar transformaciones @migidual y en lo social.

Ademdas, debemos reconocer también que tenemossad@g asumirlo, dejando entonces de

justificar nuestros fracasos culpando al medida fdstoria, dando paso a la toma de conciencia
de nuestra situaciéon, lo que nos permite pensaiocmexicanos y volver los 0jos a nuestra

realidad. Los mexicanos elegimos a lo largo de tnadsstoria los signos negativos de los que

hemos hablado, pero podemos corregir esa situgca@loptar otros proyectos, los cuales deben
encontrarse a nuestro alcance para poder resalestros problemas desde una circunstancia
propia.

En ese sentido, Caso sefiala que debemos dejaritde os regimenes politico-sociales de
Europa y que nuestro esfuerzo se haga en razéesgatdafiar las condiciones de nuestra propia
nacién, pidiendo como vimos que se vuelva la midsuelo de México, a sus recursos, a sus
hombres, costumbres y tradiciones, pero para Zeberdos recalcarlo- no bastara con imitar de
manera logica (reflexiva), sino que su pretensisngee tales proyectos de los que estamos
hablando (aquellos que se ajusten a nuestra ctengig) también salgan de la realidad
mexicana, es decir, que se universalicen, que &&#aos para otros hombres que posean una
problematica similar a la nuestra.

Recordemos que para Zea las formas de conviveertime&kicano son expresion de sus formas
de comportamiento moral. El individuo se habia bedesconfiadoante las acciones que
superaban sus intereses particulares y sus adaisapsdirigidos a lo inmediato y no a dar
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soluciones firmes a los problemas. Pero ahora, d&& nos encontramos en otra etapa de la
historia, en una etapa donde se va tomando corneielecla realidad. En esta etapa tomamos
conciencia de lo que hemos hecho y de lo que posiérmcer. En esta etapa ya no se habla de

una moral circunstancial, sino de “Moral y Espirniacional.*?°

Y es en esta etapa donde debemos reajustar nupsty@stos, ya que para adoptar una moral
que oriente a México debemos contar con proyectos estén al alcance de nuestras
posibilidades, pues soélo se ha visto el aspectativegde nuestra realidad y necesitamos hacer
una “inversion de valores”, es decir, ver en esggaciones la posibilidad de lo positivo. Las

posibilidades de las que habla Zea se dan en umontoncreto. En el caso del mexicano nos
menciond Zea a la situacion limite, donde cabeniph€s formas de accion. A esta capacidad del
mexicano para actuar frente a lo imprevisto leditado una conciencia que le permita actuar sin
caer en los extremos, y a la filosofia le corregigodar esa conciencia que permita formar una

moral que no solo pertenezca al mexicano, sinsgumiversalice.

Nos dice Zea en “América como conciencia’ que sieh@s consciente nuestra verdadera
relacion con la cultura europea podremos elimihaertimiento de inferioridad que nos agobia y
dar paso a la responsabilidad. EI hombre americife sentirse responsable ante el mundo,

debe tomar la tarea que le corresponda.

El hombre responsable reconoce -como hemos meniceqae tiene un pasado y no reniega de
él; de la misma manera como todos nosotros recammxegue tuvimos una infancia sin que nos
averguence recordarla. EI americano se sabe legfteredero de la cultura occidental y por lo
mismo debe reclamar su puesto en ella. Alfonso KRediee al respecto: “(...) hace tiempo que
entre Espafia y nosotros existe un sentimientoagagion y de igualdad. Y ahora yo digo ante
el tribunal de pensadores internacionales que neeicka: reconocemos el derecho a la
ciudadania universal que ya hemos conquistado. Blaltanzado la mayoria de edad. Muy

pronto os habituareis a contar con nosottgs.”

1207ea, Leopoldo, Conciencia y posibilidad del menaa 35
121 Reyes, Alfonso, “Notas sobre la inteligencia acera”, p 90
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Asi pues, asumiendo la responsabilidatipasado, permitimos la formulacion de otros ectys
que se adapten a nuestra circunstancia. Si heegadth a la mayoria de ed&tdebemos tener
un puesto activo resolviendo nuestros problemasjugaal hacerlo se irdn resolviendo también
varios de los problemas de la cultura occidentalgpbgados que estamos con ella.

Desde luego, la responsabilidad no se agota erdisnasion tedrica, tiene que ejecutarse para
que el hombre tome conciencia del papel que juegaudormacion como individuo que se hace
a base de elecciones, y una de ellas puede sgratie de la educacion. Pues “la Unica forma
de unificar las metas es la educacion, pues nas ¢@wcer las metas y la forma de alcanzarlas
superando la individualidad de intereses que posgeynabarcando los de la sociedad de la que
somos parte’®

Ramos nos dice en El perfil del hombre y la culemaviéxicoque la educacién debe orientarse

al conocimiento de México. Nos sefiala que puedseptarse una inadaptacion entre los
conocimientos que el hombre posee y la realiddd gaoe va a desenvolverse. Nos dice que: “el
cultivo de la lengua y la literatura debe ser uealab bases en las que se asiente la cultura
nacional; después, la geografia, la historia, éaaa de la naturaleza y de la vida, las ciencias
sociales y la economia, las ciencias del espigtfijosofia; no hay ninguna disciplina que con
sus principios no tenga alguna aplicacion al coniito de México ***

Es importante recalcar esto, porque la educacidestiodada sélo en un cumulo de informacion,
sino en la reflexiébn que formemos sobre su utilidadso también nos habla de la educacion,
diciendo que “lo Unico que distingue al hombrem@bafio, es el mundo de los valores, reflejado
en la luz de su inteligencia, la pureza de su emwi y la energia de su voluntdé”Y si
queremos volver los ojos a los hombres de Méxioa, lbuena solucion para hacerlo y darle
cauce a la libertad y a la responsabilidad es @orid de la educacion, pues asi el hombre
refuerza el conocimiento de México, de quienes sognae los problemas que tenemos. Por
medio de la educacion podemos también organizameiencia nacional y fortalecernos.

122 En “América como conciencia” Zea enuncia que ‘@hbre americano debe sentirse responsable antenelom
debe tomar la tarea que le corresponda. Este sentores el que Reyes ha denominado ‘mayoria do&.€élar
medio de él, el hombre americano entra en la lésttmma el puesto que le corresponde.” P 57

123 Cf |a introduccién hecha por Zea a Antologia demigamiento social y politico de América Latiléashington,
Union Panamericana, 1964, p 37 ss.

124 Ramos, Samuel, Op. Cji.162

125 caso, Antonio, Nuevos discursos a la nacién meziqa26
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De este modo, el estudio sobre la nocién de leoresbilidad en Zea nos conduce a una idea
donde el individuo ejerce su autonomia y actualib@ntad (individual y social). Efectivamente,

la responsabilidad no es la Unica via de solucaya pl problema del sentimiento de inferioridad
o para el bovarismo, pues el primer tropiezo —qgea Zefala desde sus primeros textos- es el
conflicto de la voluntad. EI hombre tiene la pdgilaid de elegir entre conformarse con la
situacion en la que vive, o modificarla, enfrergadombatirla.

Nos dice Ramos que nos sentimos inferiores, pem® mm lo somos, sin embargo, este
sentimiento traspasa lo individual y nos lleva adaial, y mas aun, a un problema historico que
se forj6 desde la conquista. Caso también nosglieeel bovarismo lo poseen los individuos y
los pueblos al pensarse diferentes de como son, ggo también es un reflejo de nuestra
historia, una historia que se ha construido pordgrainacion.

A través de Zea hablamos de un proceso de madordoride se albergan posibilidades nuevas,
pero desde luego, no se resuelve sélo en la tesariiataria, pues, de una eleccién que implica
acciones, confrontacion con la circunstancia y taificacion de ésta, y aunque me parece una
via valida y coherente, puede no ser la Unica gedgtomarse.

Quiza si hablamos de un sentimiento de inferiorigd@desite mas que la explicacion de lo que es
la responsabilidad para que se asuma y se supereglycaso del bovarismo, es mas ‘cémodo’

vivir insertos en él que hacer una labor minucipasa observar la realidad que poseemos.

Sostengo que la responsabilidad es una salidaba pgiblemas, pero la falta de voluntad y las

trabas psicologicas que individual o colectivamgriseemos (que desde luego nos regresan al
problema histérico que se fue construyendo comgroneso de dominacién) pueden atrasar o

incluso poner en riesgo su ejecucion y con ellgirel que pretendemos.

Pero es justo en ese sentido que debemos asumesiasnsabilidades que nos corresponden,
esto es, la de nuestras situaciones concretas;eflardebemos modificar ese sentimiento de
inferioridad, y dejar de imitar de manera irraciooade vivir en un mundo ilusorio y conocer
nuestros problemas, pues somos ya un pueblo maguweodebe afrontarlos y resolverlos,

contando con un compromiso permanente.
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Conclusiones

Respecto a las soluciones propuestas en estedyaliiajnamos que la responsabilidad si ofrece
una salida a la problematica que hemos estudiadel&cion al sentimiento de inferioridad y el
bovarismo, pues la responsabilidad consiste eni@dgn compromiso genuino y permanente
con nuestra realidad para enfrentar los problemas esta nos presenta, partiendo del
conocimiento de nuestras situaciones concretasay aeeptacion de que somos responsables por

las elecciones que tomamos.

Para que podamos ejecutar esta responsabilidadelsen dsolucionar nuestros problemas
histéricos y psicoldgicos, por lo que ha sido nagescontar con un proceso de maduracion que
nos permite transformar tanto el sentimiento deriafidad por uno de seguridad y optimismo
para realizar otros proyectos, como también matifig actitud bovarista para hacer una revisién

de lo que somos y actuar utilizando la ley y laraz

Decimos también que es fundamental hacer una d@eviseria de nuestro pasado, pues
conociéendolo podremos transformar nuestra situac@mo nacion, ya que realizar esto nos
permitird adoptar criterios nuevos que den pasenfilentamiento de las obligaciones que

tenemos y que no debemos eludir.

Es por ello que afirmamos que el mexicano puedesfibamar su situacion si conoce sus
circunstancias e impulsa propuestas que le pernsitduncionar sus problemas, dado que la
responsabilidad de la que nos habla Zea implicarten compromiso constante en el plano
individual, en lo social y con nuestro pais.

Pero cabe entonces precisar que nuestra circurstames la misma que la de Zea en esa época,
y que se ha modificado debido a los cambios eitdacion econdémica y politica de nuestro pais,
ademas de que también se han presentado cambiekdesarrollo tecnologico con el que ahora

contamos.

Pero no solo eso, pareceria también que no conteonoal optimismo que estaba presente en esa
época, situacion que se presenta también en logasnmdividual y social, y que se ha generado
—entre otras cosas- por las circunstancias pditicaconomicas por las que ha atravesado el pais
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desde la Revolucion (si tomamos como referentegkel XX en la historia de México), de modo
que nuestra impresidbn es que pareceria que ahaddiamos que seguir asumiendo la
responsabilidad que sefiala Zea a partir de saiicbnsecuencias de las decisiones que como
pueblo seguimos tomando, pues nos parece queladedhora —en un periodo de pesimismo- es
que debemos rescatar ese sentido de autonomia § partir de eso la participacion de todos
generara la responsabilidad en los gobiernos, y eueese sentido, si seguimos teniendo
problemas que exigen solucién, sera necesariorseguidciendo nuestras situaciones concretas
si pretendemos modificarlas. Y desde luego no b@stauna intencién, pues debenaotuar, y
hacerlo siempre de manera comprometida.

Por eso afirmamos que estas ideas formuladasdéctéala de los cuarenta siguen siendo validas
para el México de hoy, pues vemos en ellas undentinstructivo, una invitacion constante a la
accion que puede marcar un camino para la resolut#los problemas nacionales, siendo
entonces la responsabilidad algo permanente guslooforma parte de una labor intelectual,
sino que exige ponerse en practica como una acoidiprometida en los planos politico, social,
cultural, etcétera. Por ello podemos confiar en Qawando responsablemente podremos
solucionar las dificultades que tenemos, ya qupr@bésito de este trabajo también ha sido
mostrar la relevancia de este concepto para pddetepr alternativas en relacion a los diversos
problemas que integran la vida social y politicatemporanea.

Por ello afirmamos que si bien en las reflexioneCdso y Ramos predomina lo psicoldgico al
hablar del mexicano -ya que sugieren que ésteesgesinferior aunque en realidad no lo sea, o
que prefiere pensarse distinto de como es- erselidio de Zea se privilegia la accién, y sobre
todo la accidn social, encaminada a dar paso &ateacion y ejecucion de nuevos proyectos,
que partiendo desde Meéxico, puedan resultar Utdeshombres que se encuentren en
circunstancias similares a las nuestras.

También es una tarea pendiente el hacer una revssibre la continuidad que se dio a las
reflexiones de Zea sobre la responsabilidad, lertiol, el compromiso, y como impacta su
trabajo al estudio de nuestro pais, de Américalyhdmbre. Como ha dicho Mario Magallén:

“La filosofia de Leopoldo Zea es recurrente, es fonaa de filosofar que va marchando sobre
una tematica constantemente reelaborada en cirdgosomprensién diversos, pero en una

tematica que se centra desde su propia intuicidginat. (...) Su quehacer no es meramente
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intelectual, sino el de un pensador que ejerceemsgmiento de accion, de una praxis teorica, lo
cual realiza con toda conciencia y libertatf.”

Por ello estamos obligados a continuar con su esyud comprender que se trata de asuntos que

reclaman nuestra atencion y compromiso totalesqasalucion.

26 Magallon, Mario, “La filosofia de Leopoldo Zea” fisién de América Latina. Homenaje a Leopoldo 2289
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