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Introduccioén

Existen innumerables estereotipos que dominan los medios de comunicacion
en los temas que se refieren al Islam y a los musulmanes, se trata de un poder
intelectual que Edward Said* denomina con el mismo calificativo, comprende un
archivo general de las informaciones e ideas adquiridas en el proceso de
conquista y dominacién, con tales ideas se explica el ser de los musulmanes,
su comportamiento, otorgandoles una mentalidad, hace posible a los europeos
entrar en contacto con ellos bajo estas consideraciones.

En este sentido, es evidente que no se puede hacer mencion del Medio Oriente
sin que inmediatamente muchos prejuicios salgan a relucir, persistentes y
sutiles juicios euro céntricos contra los pueblos arabes islamicos y su cultura
diria Said, por lo que explica al orientalismo como una visién politica de una
realidad, destaca la superioridad de Europa, del “nosotros” occidental sobre “lo
extrafio”, es decir, el Oriente, “ellos”, esto es, por un lado estan los occidentales
gue son racionales, pacificos, liberales, l6gicos, capaces de mantener valores
reales, y por otro los orientales que no poseen ninguno de estos valores; la
critica principal de su obra se basa en el hecho de que los investigadores no
realizan estudios con el propésito de conocer “al otro”, sino con la intencion
preestablecida de confirmar sus propias visiones ya que éstas han de servir a
la consolidacion de la superioridad occidental.?

De hecho, a lo largo de su obra Said cita diversos ejemplos de esta vision

“orientalista” que claramente se ve reflejada en un articulo de Harold W.

1 SAID EDWARD. Orientalismo. Trad. Maria Luisa Fuentes, Ed. Debate S.A., Espafia, 2002.
2IBRAHIM CABRERA Hashim. Orientalismo: sinopsis del discurso de Edward Said en
http://www.verdeislam.com/vi_06/VI_601.htm (24 de enero de 2007)




Glidden, miembro del Bureau de Intelligence and Research del Departamento
de Estado de Estados Unidos, donde dice que los arabes viven en una cultura
de la deshonra y que por tanto, "el propio Islam convierte la venganza en una
virtud.", resumiendo en un par de paginas la vision de cien millones de
personas durante un periodo de mil trescientos afos. Por otro lado, Barthélemy
d’Herbelot, publica la "Bibliotheque Orientale"”, en la que divide la historia en
dos: historia sagrada e historia profana, la primera incluia a judios y cristianos
en tanto que la segunda se ocupaba de los musulmanes.

En resumen, el orientalismo se puede comprender mejor si se analiza como la
esencia de la distincion incuestionable entre la superioridad occidental y la
inferioridad oriental.

Por lo que habria que cuestionarse que tan validas y veraces son las
investigaciones “occidentales” sobre el Islam y el Medio Oriente, que tan
fundamentados son los prejuicios en los que errbneamente se cree, pero sobre
todo que tan occidentalizado estd ya nuestro pensamiento, es por eso que
antes de emitir juicios se debe conocer de manera objetiva la materia de
estudio, en este caso el Islam, y permitirse entender su verdadera naturaleza.
En esta investigacion se parte de la historia, del origen mismo del Islam y de la
civilizacion arabe, de la evolucibn de una creencia a una cultura, a una
comunidad, a una organizacién politica, a una forma de vida que en la
actualidad determina todos los aspectos de mas de un millén de seres
humanos, que de acuerdo con el Anuario Pontificio de 2008 que emite el
Vaticano, ahora superan a los catdlicos con un 19.2% de la poblacion mundial;
posteriormente se analiza el sistema juridico bajo el cual se rige a través de sus

fuentes y escuelas de pensamiento.



En este sentido el primer capitulo narra el surgimiento del Islam desde
Zarathustra como origen del monoteismo, se contindia con la vida del profeta
antes y después de la revelaciéon divina, hasta el desarrollo y evolucion de la
civilizacion musulmana, la descripcion de los pilares del Islam asi como la
sucesion de los lideres politicos que guiaron a la comunidad islamica.
Posteriormente en el capitulo segundo se analiza el Derecho Internacional de
los derechos humanos, esto es, el derecho humanitario y los derechos
humanos, desde sus origenes y fuentes, hasta sus principios a fin de
comprender sus postulados.

Una vez comprendido el tema central de la presente investigacion, es decir, los
derechos humanos y el Islam, en los capitulos cuarto y quinto se contrasto la
ideologia musulmana con el pensamiento occidental de los derechos humanos,
a fin de comprobar la hipotesis principal de que son mas las semejanzas las
gue los unen que diferencias que los separan, ya que son los perjuicios, la
intolerancia y la discriminacién occidentales, particularmente estadounidense,
la que Unicamente pone en evidencia tales discrepancias.

Y como es inevitable hablar del Islam sin que concepciones sobre terrorismo
vengan a nuestra mente, se hizo un amplio andlisis en el capitulo sexto sobre
las circunstancias que pueden influir en este sentido, particularmente el papel

que la manipulacion del Coran representa.



Capitulo 1

El Islam a través del tiempo

Mas alla de una religion, el Islam es una forma de pensar, una cultura, una
doctrina, una disciplina, un codigo de ética sobre como vivir la vida, es una
civilizacion en su conjunto, ya que no sélo involucra la parte espiritual de los
pueblos islamicos, sino también su gobierno, sus valores, su derecho, sus
tradiciones y su ética; motivo por el cual el Islam es para sus seguidores la
autoridad maxima que determina todos los aspectos de la vida politica, social,
espiritual y personal.

Su rapida expansion, sitta al Islam como la segunda comunidad, después del
cristianismo con mas de 900 millones de personas en el mundo; se le atribuye
en este sentido, la unificacién bajo una comunidad (umma), de las tribus arabes

dispersas por el desierto.

1.1 Zarathustra?®

Hace mas de dos mil quinientos afios nacio en Iran el primer profeta del que se
tiene conocimiento, su nombre Spitama Zarathustra, que a sus 30 afios durante
un retiro en las montafas, fue llamado por Dios para proclamar su mantra.

La importancia de Zarathustra entonces reside en que fue el primer fundador de

una religion monoteista al predicar el mensaje del que llamd Ahura Mazda.

% Se le conoce también por Zaratustra o Zoroastro, pero para la presente investigacion se le hara
referencia como Zarathustra.



No se trataba de un monoteismo en estricto sentido, ya que cre6 dos seres con
esencia propia que escogieron distintos caminos, por un lado la divinidad
suprema y sabio maestro: Ahura Mazda, como un Dios que quiere a toda su
creacion viviente y desea promover su frescura y preservarla.

Y por el otro lado, fruto del error del Dios bueno, como negacion del bien esta
Ahri Man, ambos dioses en constante pelea, representan la lucha del bien y el
mal.

En este sentido, se fundo la religibn conocida con el nombre de zoroastrismo o
mazdeismo, con el Avesta como su libro sagrado, del cual s6lo sobrevive un
tomo, ya que al caer el Imperio Persa, se cambio la religion al Islam y los
escritos fueron destruidos.

Dentro del libro sagrado se encuentran los himnos de Gatha, que se cree son
de la autoria de Zarathustra y donde se puede apreciar le fue conferida su
mision renovadora de la religion, donde supuestamente apenado vy
desilusionado por los rituales tribales, prohibe el sacrificio sangriento de
animales.

Asi también, le quita la condicidn divina al fuego para hacerlo parte de Ahura
Mazda como simbolo de su Luz, en alusion a la iluminacion y esclarecimiento,
al que llama “fuego del pensamiento”.

Los preceptos principales del zoroastrismo son: la igualdad de todos los seres
humanos, el respeto a todas las formas vivientes, se condena la crueldad y
sacrificio de animales, alienta el trabajo duro, la caridad, la lealtad y fidelidad

hacia la familia, comunidad y al pais.



El zoroastrismo tiene un contenido ético ya que cada hombre tiene la opcién de
escoger el camino que quiera seguir, ya sea el bien o el mal, dicha elecciéon
determina el destino en el mas alla, asi los justos atravesaran el puente hacia la
buenaventura o “paraiso”, en tanto que el que acoge el mal tendra que soportar

infinidad de castigos.

1.2 El Profeta Muhammad

Referirse a la vida de Muhammad antes de su revelacion profética resulta un
tanto dificil, ya que algunos de los historiadores se basan en los datos
contenidos en el Coran, mientras que otros tratan de adecuar la realidad con la
tradicién, es decir, los dichos y anécdotas relativos al profeta que fueron
transmitidos por sus allegados, mejor conocidos con el nombre hadith.
Muhammad naci6é alrededor del afio 570 de la era cristiana en la ciudad de La
Meca, al oeste de la Arabia central. Su padre, Abd Allah ibn Abd al-Muttalib, de
la tribu Coraix, murié antes de que naciera, por lo que su madre Amina tuvo que
hacerse cargo de él.

Al morir su madre, quedo bajo el resguardo de su abuelo Abd al-Muttalib, que
mas tarde moriria, por lo que su tio Abu Talib finalmente se hizo cargo de
Muhammad.

Durante su juventud, trabajé como encargado de la empresa comercial de una
viuda rica de nombre Jadiya, con lo que obtuvo no sdélo grandes ganancias, sino

también conocimientos sobre el judaismo y el cristianismo.



No obstante Jadiya era quince afios mayor, Muhammad la desposd, tendria con
ella sus unicos hijos, de los que sélo le sobrevivid Fatima, la mas venerada
como esposa del Ali, uno de los Califas de mas relevancia en el mundo
islamico, en particular para los chiitas.

Cuando alcanz6 la madurez, Muhammad realizaba largos retiros a la cueva
Jira’am, emulacion de las practicas religiosas de los monjes cristianos, donde a
sus cuarenta afos vivio uno de los acontecimientos que de acuerdo con el
Coran y la tradicion islamica constituyeron el inicio de su vocacion profética.
Vivencia que Ibn Ishaq basandose en la tradicion y el Coran, describe en la
biografia del profeta: “... Dormia cuando (Gabriel) me trajo un pafo de seda con
un libro. Me dijo: jLee! Yo le dije: jNo leo! Entonces me sofocaba con el libro, de
tal modo que pensé que iba a morir. En seguida me solt6 y repitié: jLee! Yo
repliqué otra vez: jNo leo! Y de nuevo me sofocaba, creyendo yo que iba a
morir. Me solto y volvié a decirme jLee! Yo le respondi de nuevo: jNo leo! Y una
vez mas me ahogaba hasta pensar que iba morir. Me solté y me repitio: jLee!
Yo le dije: ¢Qué debo leer? Solo para evitar que volviera a hacerme una vez
mas lo que hasta entonces me habia hecho.™

Después de semejante episodio, Muhammad pas6 algun tiempo angustiado en
espera de una nueva sefial, periodo conocido por la tradicion islamica como el

tiempo de la interrupcion (fatra), el cual fue interrumpido por otra revelacion un

dia que caminaba.’

4 Citado por KHOUEY Adel-Th, Los fundamentos del Islam, Trad. Claudia Gancho, 12 ed., Ed. Heder,
Barcelona, Espafia, 1981, pag. 31.

5 El Noble Corén vy su traduccién comentario en lengua espariola, Trad. Abdel Ghai Melara Navio, S.N.E.,
Complejo del Rey Fahd, Reino de Arabia Saudita, afio 1417 de la Hégira, pag. 986.




Esta segunda visita fue descrita como un mandato para memorizar y recitar los
versos enviados por Allah, que posteriormente serian escritos y comprendidos
en el libro sagrado del Coran; asi también se dice que el arcangel Gabriel le
indic6 que habia sido elegido como el dltimo de los profetas de la cadena,
enlazado por tanto con lbrahim.

Su mensaje profético mas alla de predicar la palabra de Allah sobre la base de
un estricto monoteismo, estaba enfocado a llamar la atencion sobre el juicio
inminente.

Confirmada su vocacion, Muhammad recibié durante los proximos veinte afios,
de manera regular, las revelaciones que comunicaba a sus seguidores.

Como el profeta de un soélo Dios, su monoteismo se hizo cada vez mas tajante,
lo que lo llevaria a enfrentarse no solo a los politeistas sino también a cualquier
forma de fe.

Dicha actitud resulto ser particularmente ofensiva para su propia tribu, por
cuanto ellos eran los guardianes de la Kaaba, y que junto con la muerte de su
esposa Jadiya y su tio en 619, detono el repudio y persecucion de Muhammad
y sus seguidores.

Lo que provoco que la pequefia comunidad musulmana viviera en condiciones
dificiles, desterrada al desierto padecio hambre y Muhammad fue victima de
varios atentados contra su vida.

Se cree que la grandeza del Islam se funda en dos significantes fracasos, esto
es, los profetas descritos en el Cordn son puramente nacionales y solo se
dirigen a su nacion; y Muhammad que al fracasar ante su tribu, fue forzado a

tener una vision universalista de su mision.



De hecho, algunos de los peregrinos a La Meca se convirtieron al ver en él al
profeta nacional de los arabes, a aquel que podria librarles de la préxima
hegemonia de los hebreos, quienes esperaban la llegada inminente del Mesias.
Ante tal situacion, en el afio 622 Muhammad junto con la primera comunidad
islamica, emigré de La Meca a Yatrib, actualmente conocida Medina, periodo
conocido como la Hégira, que da inicio al primer afio de la era islamica de
acuerdo con el calendario lunar.

Tal migracién representd un corte profundo en la vida de Muhammad, ya que no
s6lo rompio vinculos con las lealtades tribales y familiares, sino que ademas se
ocupd con mucha mayor intensidad de su comunidad, tanto en el aspecto
religioso, como en el social y politico, su propdsito era crear un orden social y
dictar los fundamentos de una comunidad islamica solidaria.

Por otro lado, se vio obligado a dirigir personalmente la lucha politica y militar
contra los enemigos del Islam dentro y fuera de la propia comunidad, lo que
produjo uno de los cambios fundamentales en la historia del Islam, ya que por
primera vez el Coran les autorizaria oponer resistencia activa en la defensa de
la fe, la mal interpretada jihad; anteriormente los musulmanes debian aceptar
pacientemente las vejaciones y malos tratos de sus perseguidores.®

En este sentido, la predicacion de la nueva religion se acostumbra dividir en dos
grandes periodos: la realizada en la época en que Muhammad vivié en La Meca
(612-622), donde trata de consolidar una comunidad islamica solidaria, y otra en

Medina, donde busca crear las bases y estructura del Estado islamico, la

6 Cfr. MANDIROLA BRIEUX, Pablo, Introduccién la Derecho Islamico, 12 ed., Ed. Marcial Pons, Madrid,
Espafia, 1998, pag 10.




caracteristica primordial de este periodo fue la creacion de las primeras normas
juridicas.

Ya en Medina, Muhammad procuro integrar a su comunidad en la poblacién,
con el objeto de estrechar los lazos entre los distintos grupos y hacer una sola
comunidad.

Por lo que, al afio siguiente promulgaria la que seria la primera ordenanza
comunitaria en que se proclamaba que todos los musulmanes estaban unidos
entre si y que, en virtud de su fe comun, formaban una comunidad (umma).

Bajo ese sentir de comunidad solidaria, Muhammad intento inatilmente
asegurarse el apoyo de los judios con la emisidon de la Constitucion de Medina
(622-623), en la cual se les permitia vivir dentro del nuevo estado islamico, al
igual que a los cristianos y mantener su religion a través del pago de un tributo,
no asi a los practicantes de religiones paganas.

Debido a este fracaso, busco entonces apartarse de los judios mediante la toma
de dos decisiones determinantes, que no soélo le asegurarian su independencia
personal, sino también la del Islam.

La primera fue de naturaleza religiosa, ya que lejos de apelar a la salvacion, tal
y como el judaismo y cristianismo promulgan, Muhammad decidio apelar a la
religion de Ibrahim, el padre de todos los creyentes, que junto con su hijo Ismail
edifico el templo de la Kaaba.

De este modo, Muhammad reforzaba el caracter biblico de su mensaje, sin
atarse al judaismo ni al cristianismo.

En segundo lugar, reforz6 el caracter arabigo de la revelacion coranica y

simultaneamente aclar6 su conexion directa con Ibrahim al declarar asi

10



santuario sagrado la Kaaba de La Meca, lo que le permiti6 a Muhammad
prescribir a su comunidad que, desde entonces en adelante, al momento del
rezo, ya no deberian volverse hacia Jerusalén sino hacia la Kaaba.

Se logré con esto la autonomia del Islam, al tiempo que declaraba la Kaaba
como lugar de reunion de todas las tribus arabes y simbolo de su unidad
religiosa y politica.”

Por otro lado, las relaciones entre La Meca y Medina iban en detrimento, en la
primera les fueron confiscadas sus propiedades a los musulmanes, mientras
gue Muhammad formaba alianzas con las tribus vecinas, ambas partes se
preparaban para una lucha, la cual se desarrollaria en diversas etapas.

En el afio 624, al ser victimas de un asalto por parte de los musulmanes, una
caravana de mercaderes decidié tomar represalias y enviar un modesto ejército
a invadir Medina, el enfrentamiento tuvo lugar en Badr, aunque los musulmanes
fueron numéricamente inferiores ganaron la batalla, lo que seria la primera de
una gama de victorias.

Los musulmanes interpretaron la victoria de Badr como ratificacion divina ante
Muhammad legitimo profeta.

Al sentirse suficientemente fuerte, Muhammad decidié regresar a La Meca
como peregrino seguido de un pequefio grupo de hombres, no obstante las
negociaciones, no se le permitié entrar.

Al darse cuenta los mecanos que su economia era quebrantada por el control

de las rutas comerciales a manos de musulmanes, le propusieron a Muhammad

" Cfr. KHOUEY Adel-Th, Los fundamentos del Islam, Op.cit, pag. 38.

11



un acuerdo de paz en el afio 628, la tregua se concertd por diez afos,
denominada la tregua de al-Hudaybiyyah.

Tregua que aprovechd el profeta para dedicarse a la actividad diplomatica con
el objeto de difundir el Islam, ya que de acuerdo a la tradicion, envié cartas al
gran rey de Persia, al emperador de Constantinopla, al gobernador de
Alejandria, al soberano de Abisinia y a los de otros Estados y provincias para
invitarlos a que abrazaran el Islam.

Los historiadores creen que fue justo durante ese periodo que surgido un
sentimiento nacional entre los arabes de aquel entonces, los pueblos se dieron
cuenta de que entre ellos habia surgido alguien capaz de entablar didlogo con
los principales personajes del mundo.®

Como era de esperarse, los mecanos no respetaron el pacto concertado, por lo
que el profeta tomo la decision de apoderarse de la Kaaba definitivamente.

Para el afio de 631, Muhammad declar6 en forma solemne la separacion entre
la comunidad creyente y los politeistas, por lo que el acceso a la Kaaba, ahora
santuario del Islam, fue negado a los no musulmanes.

Durante este periodo, las manifestaciones de lealtad y de conversion al Islam
por parte de las tribus arabes del desierto se intensificaron.

Mientras vivié Jadiya, Muhammad no tomé a ninguna otra mujer, pero después
de su muerte se caso con Aisha, hija de su amigo Abu Bakr y futuro lider de los
musulmanes; en tanto que en Medina también se cas0 con Hafsah, hija de

Umar, quien a su vez seria sucesor de Abu Bakr.

8 Cfr. VERNET, Juan, Los origenes del Islam, 12 ed., Editorial EI Acantilado, Espafia, Barcelona, pag 85.
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Por su parte, su hija Fatima se caso con Ali, primo de Muhammad; asi también
su otra hija Rugayyah con Uthman, pero ésta fallecio6 poco después. La
vinculacion con el profeta llevaria a estos hombres a convertirse en sus
sucesores, lo que se conoce con el nombre de Califa.

Ya cerca del final, en el afio 632 Muhammad emprendié la primera
peregrinacion hacia la nueva ciudad santa de La Meca, a la cual se le conoce
como la “peregrinacion del Islam” o “peregrinaciéon de la despedida”, ya que
ademas de ser el modelo y patron obligado de todas las peregrinaciones
musulmanas, al regreso el profeta enfermo y poco después murié en Medina el
8 de junio de 632.

Muhammad constituyé el modelo de la perfecta obediencia de la fe, tal como el

Coran la exige a los hombres.

1.3 Los Califas

Término usado para nombrar al sucesor del profeta y cabeza de la umma
musulmana, un lider mas politico que religioso, se trata de una institucion
establecida por el derecho divino en el sura 4 aleya 59, y no so6lo por los
dictados de la razén. “El califa debia ser designado por un consejo informal de
electores, que reconocerian al gobernante en nombre de la comunidad.”

Dicho consejo establecio 1o que utopicamente debieran ser las cualidades que
un califa debia poseer y las tareas que debia realizar, esto es: ser justo,

suficientemente formado como para tomar decisiones en cuestiones juridicas,

° WAINES, David, El Islam, Trad. Consuelo Pérez Benitez, 12 ed., Ed. Cambridge University Press,
Espafia, 1998, pag. 122.
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tener buena condicion, tanto fisica como mental, ser capaz de defender los
territorios del Islam de amenazas externas y de la rebelién interna, mejor
conocida bajo el nombre de jihad, que mas que capacidad era un deber.*°

Sdlo los cuatro primeros califas son de gran importancia para el Islam por su
vinculacion a Muhammad, por lo que se les considera como los rashidan, es
decir, los “bien guiados”.

Después de la muerte de Muhammad, todos voltearon la mirada a su primo y
yerno Ali, pero este se mostré6 muy deébil e indeciso, por lo que Abu Bakr fue
elegido de entre una asamblea de notables, de acuerdo con la tradicion arabe
de elegir lider.

Hay quienes creyeron que Muhammad lo eligi6 como sucesor cuando dias
antes de morir, en su enfermedad le encargd a Abu Bakr dirigiera la oracion.

Se le dio el sobrenombre de al-Siddig, que se traduce en “el veridico”, ya que
fue el Unico que dio crédito al relato de la ascension de los cielos que apunta el
Coran, que de acuerdo con la tradicién, una noche mientras Muhammad dormia
cerca de la Kaaba, fue despertado por el arcangel Gabriel, quien lo guio por un
viaje hacia Jerusalén, donde desde una roca prominente, se le dijo que
conoceria a los grandes profetas lbraim, Jesus, Moisés y otros; en el climax de
su viaje, €l creyo haber estado en presencia de Allah.

Auln cuando su gobierno solo duro 2 afios, de 632 a 634, Abu Bakr enfrento la
dispersion de algunas tribus convertidas al Islam, provocada por la muerte del

profeta, estallaron revueltas tribales en las regiones de Hiyaz y Nechd.

10 Cfr. WAINES, David, El Islam, Op.cit., pag. 122.
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Las revueltas no amenazaron la integridad de la comunidad y fueron
extinguidas, pero tuvo que hacérsele frente a oposiciones mas fuertes, de las
cuales sobresale la dirigida por Musaylima, jefe de los hanifa de la Yamama.
Finalmente, la oposicion fue derrotada en Aqgraba por Jalid ibn al-Walid, quien
logré pacificar y unificar la Peninsula de Arabia, por lo que Abu Bakr dirigio a
sus generales a la conquista de los territorios de Irak y Siria.

Cercana su muerte, a diferencia de Muhammad, éste pudo designar a su
sucesor, Umar ibn al-Jattab, quien fuera a su vez ratificado por la comunidad.
Durante su gobierno de 634 a 644, decidid continuar con las operaciones
militares iniciadas por su antecesor en contra del Imperio Bizantino, saqued
Palestina, se extendié hacia Damasco y la someti6 Jalid ibn al-Walib.
Derrotados los bizantinos huyeron y poco a poco los arabes ocuparon las
ciudades de Damasco, Hama, Alepo y Jerusalén, asi también Alejandria, que al
estar sitiada, su patriarca Ciro pacto con Amr ibn al-As su entrega para once
meses después.

“Si la conquista de Palestina y Siria puede considerarse como resultado
indirecto de una iniciativa del profeta, no ocurre lo mismo con la de Egipto, que
fue consecuencia de las discrepancias de Amr ibn al-As con los nuevos
gobernantes omeyas que Umar habia enviado a Damasco.”!

En tanto que la conquista de Persia fue resultado de una iniciativa privada mas
tarde respaldada por los califas.

Se mantuvieron las estructuras administrativas existentes en los territorios

conquistados, asi tampoco se intentd terminar con las creencias religiosas de

" VERNET, Juan, Los origenes del Islam, Op.Cit. pag 134.
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sus habitantes, se les puso bajo el estatuto de dimmies o protegidos y se les
obligb a pagar un impuesto especifico, que proporciond al Estado islamico
importantes ingresos.

Ingresos que a la larga fueron el detonante que provocaria el asesinato de
Umar en manos del esclavo Abu Lulua, ya que fue su inequitativa reparticion la
que se cree reunid a los agraviados injustamente por el califa: Ali, Talha, al-
Zubayr, Muhammad -hijo de Abu Bakr- y al-Abbas en la planeaciéon de su
asesinato.

A Umar se debe el establecimiento del Islam como religibn y como estado sobre
unas bases tan sélidas que han llegado hasta nuestros dias,** asi también la
construccion de la famosa Cupula de la Roca en Jerusalén, en donde Ibrahim
se dispondria a sacrificar a su hijo Ismail, mismo lugar que como anteriormente
se menciono, Muhammad ascendio al cielo a conocer a los profetas.

Esta vez, la transmisién del liderazgo estaria a cargo de seis personajes,
guienes escogieron no a Ali, sino al otro yerno Uthman ibn Affan, a pesar de la
negativa de Ali que reclamaba suya la sucesion, bajo el argumento de que
inicialmente Uthman luché contra el profeta, sentimiento que a la larga
provocaria la oposicion de muchos musulmanes hacia el nuevo califa.

Bajo su gobierno que duré de 644 a 656, los musulmanes continuaron la
conquista de nuevos territorios, desde Egipto se dirigieron al este hacia Africa
del Norte, y en Persia, continuaron con el sometimiento de los sasanianos. De
igual manera, en contra de las creencias de su antecesor, Uthman se abri6

nuevos caminos hacia Bizancio via el mar.

12 Cfr. VERNET, Juan, Los origenes del Islam, Op.Cit., pag. 166.
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De hecho, en una expedicion legendaria enviada por Abu al-Awar, después de
saquear las islas de Cos y Creta, llegaron a Rodas donde impresionados con la
gigantesca estatua de bronce de un hombre que tenia ciento siete pies de altura
y servia como faro —una de las siete maravillas de la Antigiiedad-, decidieron
derribarlo, (en realidad habia sido ya destruido por un terremoto en 224 d.C.)
fundirlo y obtuvieron mil cargas de bronce que fueron compradas por un hebreo
de Emersa.™

A Uthman se le debe la compilacion y trascripcion por escrito del texto sagrado
del Coran, que hasta ese momento era transmitido oralmente, por lo que
ordeno, destruir cualquier edicion hecha con anterioridad, lo que le acarrearia la
enemistad de muchos antiguos comparieros de Muhammad, particularmente de
su tercer esposa e hija de Abu Bakr, Aisha, cuyo hermano lo asesinaria en 656.
Ante la crisis de la sucesion, las repercusiones tuvieron grandes consecuencias
para la comunidad islamica, ya que finalmente Ali fue elegido califa, poco le
duro ya que no obtuvo el reconocimiento de sus rivales, y uno de ellos,
Muawiya el mas poderoso gobernador de Siria y primo de Uthman, buscaria su
lugar en la sucesion.

Inicialmente Muawiya criticoO fuertemente que Ali no hiciera lo suficiente para
castigar a los asesinos de su primo, pero después de que éste intentara quitarle
la gobernatura de Siria, iniciaron las hostilidades, ya que se nego a renunciar.
Antes de ser derrotado, Muawiya convencio a Ali de resolver sus diferencias

mediante un arbitrio independiente que seria dado a conocer en ramadan.

13 Cfr. VERNET, Juan, Los origenes del Islam, Op.Cit., pag. 175.
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Ante el pacto, los soldados de Ali se dividieron, unos fieles al califa y lo
acordado, mientras que los otros, indignados por la negociaciéon con los
rebeldes se retiraron y negaron a obedecerle, por lo que fueron conocidos con
el nombre de jariyies o “los que salen”.

El fallo favorecio al gobernador de Siria, Ali se replegd a su capital en la ciudad
de Kufa, donde conservaria cierto poder, aunque ahora no s6lo Muawiya era su
preocupacion, sino también los jariyies, quienes con base en el Coran sura 48
aleyas 8 a 9, comenzaron a gritar: “Solo Allah es el Juez”.

Cuenta la leyenda que la muerte de Ali fue obra de tres jaryies que veian la
situacion actual como amenaza para la unidad islamica, por lo que acordaron
asesinar el dia 17 de ramadan del 40/24 de enero de 661, a los tres maximos
causantes de la guerra civil (fitna): Muawiya, Amr ibn al-As y Ali, sélo el asesino
de éste Gltimo lograria su objetivo.**

A Ali se le reconoce como el fundador de la rama chii del Islam, cuya ideologia
que hiciera manifiesta durante su califato seria seguida y cuya fama como el
martir del Islam creceria.

Muy al contrario de lo que se creia, la muerte de Ali no pondria fin a la fitna, ni
tampoco pondria fin a la problematica sucesoria.

En 661 cuando Muawiya se proclama como califa, se termina la época de los
califas “bien guiados” u “ortodoxos”, e inicia en Damasco el califato omeya,
primero de orientacion sunni, que introduciria el principio dinastico en el califato,

lo que romperia con la vinculacion profética.

1% Cfr. VERNET, Juan, Los origenes del Islam, Op.Cit. pag. 209.
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Por su parte, los partidarios de Ali se rebelaron contra el califa de Damasco, ya
gue aclamaban como obvios sucesores a los hijos de éste, primero Hasan y a
su muerte a Husein.

Mas tarde, el califato Abbasi (756-1258) de orientacidn sunni fue instalado en
Bagdad, con el apoyo de los iranies que ocuparon importantes puestos en la
administracion, no obstante intentaron regresar a los fundamentos del Islam,
fueron al igual que sus antecesores calificados como usurpadores.

Con el debilitamiento de su califato, en Espafia y Egipto comenzaron a
oponerse dos califas, en Espafa, los musulmanes se habian apoderado de
Cordoba, la mayor parte la peninsula estaba sometida por Abd al-Rahman, que
tiempo después transformaria su emirato en califato y se lo transmitiria a sus
descendientes.

Al igual que los abasies, el califato de Cordoba fue manipulado por sus
mayordomos y en 1030 desaparecia el ultimo califa omeya, por lo que el reino
se dividié y pronto los reyes espafioles reconquistarian su territorio.

Ya para finales del sigo IX, el iman Obaid Allah se declaraba descendiente de
Muhammad a través de su hija Fatima, por lo que se alistaba al poder, daba
inicio al califato fatimi (909-1171) de orientacion chii.

Asi también se encuentra el califato otomano mejor conocido como imperio
otomano de 1517 hasta 1924, cuando el califato fue suprimido por la

Constitucion turca y los tribunales islamicos fueron clausurados.™

15 El Imperio Otomano desaparecié después de la primera Guerra Mundial pero fue hasta 1924 con la
Constitucion de la Republica de Turquia que la institucién del califa fue abolida formalmente.
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1.4 Los Pilares del Islam

El Islam naci6é con las ensefiazas de Muhammad, a quien Allah le reveld su
mensaje por primera vez en el afio 610 a través del arcangel Gabriel.

En este sentido, el Islam es considerado como un acto de devocion, que a su
vez esta formado por los llamados pilares de la fe musulmana, es decir, la
profesidon de fe (Sahada) expresada por la formula “No hay mas Dios que Allah
y Muhammad es su Profeta”; la oracion (Salat) que debe hacerse al menos
cinco veces al dia como forma de fortalecer y revivir la fe en Allah, a través de
la purificacion del corazén y el control de las tentaciones malvadas; el ayuno
(Saum) durante el mes del Ramadan; la limosna (Zakat) como contribucién
deducida de las ganancias de los mas ricos para invertirse en la causa de los
pobres; y la peregrinacion (Hadjj) a templo sagrado de la Kaaba.

Dichos deberes religiosos son el ndcleo de la ley coranica y los pilares basicos

del Islam.

1.4.1 La profesion de lafe (Shahada)
Como respuesta a la revelacion divina, la fe es la actitud fundamental del
musulman, testimonio a favor de la verdad de Allah y del mensaje que, a través
de su profeta, ha dado a conocer a los hombres.
La sola pronunciacion de la Shahada es méas que una declaracion de fe, marca
identificacion comunal a través de un acto ritualizado, de hecho uno se

convierte en musulman con la simple pronunciacién e intencién adecuada.®

8 cr. FINER, Michael, Islam in World cultures, comparative perspectives, 12 ed., Ed. ABC Clio, California,
Estados Unidos de Norteamérica, 2004, pag.5.
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El Coran recomienda tres vias principales para un hallazgo mas facil de la fe, la
primera es la consideracion del presente, de la vida del hombre en su entorno,
mediante los signos de la creacién, que finalmente lleva a la fe en el creador,
gue a su vez conduce y dirige al hombre, le recompensa por su fe y castiga su
obstinacion.

La segunda via para la fe transcurre a través de los testimonios el pasado y el
recuerdo del destino de las generaciones precedentes de incrédulos, cuya
memoria ha borrado Allah, mientras que su pesado castigo aun puede
reconocerse claramente en las huellas que dejaron. En tanto que la tercera se
remite al cumplimiento de las amenazas y promesas de Allah en el futuro. Solo

que entonces serd demasiado tarde para los incrédulos.*’

1.4.2 Laoracion (salat)

A través de la oracion se manifiesta el reconocimiento de la soberania de Dios y
la entrega del hombre a su voluntad. Se trata de un conjunto de gestos y
palabras rigurosamente fijados, un acto de alabanza y de adoracién que de
ninguna manera implica alguna idea de suplica ni de lazo personal entre el
hombre y Dios, a diferencia del cristianismo y judaismo.

En este sentido, todos los musulmanes adultos estan obligados a cumplir la
oracion ritual conforme se ordena, en tanto que a los menores se les tiene que
dirigir e instruir una vez alcanzados los siete afios.

Aunque el Coran, en el sura 4 aleya 101 exime de tal obligacion a los enfermos,

ancianos y débiles mentales, asi también a los viajeros.

" KHOUEY Adel-Th, Los fundamentos del Islam, Op.Cit., pag. 207.
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La oracion se realiza cinco veces al dia: al amanecer, al medio dia, a media
tarde, al anochecer y ya de noche, el muezin llama a los creyentes al
cumplimiento de su deber con Allah.

El requisito ritual de la oracién radica en la pureza, que de acuerdo con el texto
sagrado se obtiene mediante abluciones o lavados de manos hasta los codos,
los pies hasta los tobillos y limpiarse la cabeza, en tanto se concentra para estar
en presencia de Allah.

Asi también se debe llevar el vestido ritualmente permitido, que excluye
cualquier impureza cultica y evita ademas cualquier provocacion sexual.

Ya listo para orar, el musulman debe volver su rostro hacia la ciudad sagrada
de La Meca, que esta debidamente indicada en las mezquitas a través de un
nicho que recibe el nombre de mihrab.

Propiamente la oracion consiste en el recitado de versiculos coranicos y de
otras sentencias, mientras el orante adopta determinadas posiciones
corporales, ya sea de pie, inclinado y arrodillado con la frente apoyada en el
suelo.

Cabe sefalar que la oracion no forzosamente debe llevarse a cabo en la
mezquita, salvo la oracidbn comunitaria que tiene lugar una vez por semana, el
viernes al medio dia, ya que se le considera como expresion de la comun

pertenencia de los fieles.
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1.4.3 Lalimosna (zakat)

De la mano de la oracion viene la limosna, que de acuerdo al Coran, la oracién
careceria de sentido sin no lleva a la caridad.

Se hacen dos distinciones, una es la caridad voluntaria, lldmesele donativo, y la
otra es la obligaciébn de todo musulman de pagar el 2.5% de su riqueza
acumulada.

La principal diferencia radica en que el zakat, mas alla de una caridad, es un
medio de purificacion, una forma de distribucion de una parte de la riqueza de

los privilegiados entre los desamparados.*®

1.4.4 El ayuno (saum)

Retomado del judaismo y reformado tiempo después, el ayuno consiste en
abstenerse de comer, beber y tener relaciones sexuales desde el alba hasta la
puesta de sol durante los dias del mes lunar ramadan, esto es en octubre y
cuyo propdsito debe formularse desde un inicio.

Fue escogido este mes por gran significacion, al ser el mes en el cual el profeta
recibio la primera revelacion del arcangel Gabriel.

Su importancia radica en el periodo de reflexién y disciplina espiritual al que son
sometidos los musulmanes, asi también la resistencia fisica, que finalmente
conlleva al perdon de todos los pecados pasados, de hecho la tradicién afirma
gue en el mes del ramadan permaneceran abiertas las puertas del cielo, en

tanto que se cierran las del infierno.

18 Cfr. WAINES, David, El Islam, Op.Cit., pag. 111.
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Asimismo tiene una leccion social, al reiterar el sentimiento de solidaridad e
igualdad entre los hombres, que nivela a los ricos con los pobres bajo el
sufrimiento de las mismas privaciones y miserias de la vida, donde nadie es
superior al otro.*

Al igual que en la oracion, se exenta a los ancianos, enfermos, viajeros, por su
condicion a las mujeres embarazadas y que amamanten, aunque con el deber
de trasladarlo a otros dias quienes puedan hacerlo.

Termina el ayuno con el avistamiento de la luna nueva del mes siguiente, que

culmina con la celebracion de una fiesta de tres dias, la mayor del afio.

1.4.5 La peregrinaciéon (hadjj)

Como se menciono, el profeta Muhammad emprendié personalmente con los
musulmanes una solemne peregrinacion a La Meca para visitar el templo
sagrado de la Kaaba.

Al menos una vez en la vida debe cumplirse esta obligacién, que incumbe tanto
a hombres como a mujeres, siempre y cuando vayan acompafadas de
parientes varones, a condicion de que se cuente con los recursos necesarios
para ello.

Para dar inicio a la peregrinacion, cada peregrino debe despojarse de su ropa
habitual y cambiarse a un vestido con dos sencillas piezas de tela blanca,
después realiza los lavatorios, se corta las ufias, peina su barba y hace la

oracion.

19 Cfr. RUIZ FIGUEROA, Manuel, La religion islamica, una introduccion, 12 ed., Ed. Colegio de México,
México, 2002, pag. 113.
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Mientras se halla en ese estado el peregrino, el Coran establece en el sura 2
aleya 197 que “no tendra trato con mujeres, ni pecara, ni discutira en la
peregrinacion”.

Ya en La Meca, el peregrino se dirige a besar la piedra negra, que esta
empotrada en un angulo de la Kaaba, y dar siete veces la vuelta al santuario,
después corre hasta siete veces los 400 metros que distan entre si las colinas
al-Safa y al-Marwa (sura 2, aleya 158).

En grupo, los peregrinos escuchan la predicacion y amonestaciones del iman
mientras se encaminan al monte Arafat, hasta llegar a la ciudad de Mina, donde
lapidan simbodlicamente a Satan.

Concluyen los ritos con el sacrificio de animales en recuerdo del sacrificio de
Ibrahim, cuando Allah le ordend asesinar a su hijo.

La profunda importancia de la peregrinacion radica en la comparecencia ante
Allah en el monte Arafat, en una actitud de entrega total y de obediencia sin
reservas, vivencia de lo que realmente significa el Islam con expresion de la

frase: “aqui estoy, Sefior” (labbayka).?°

1.5 El Sufismo

Se trata de la espiritualidad o la mistica del Islam, “...se apoya en una tendencia

coranica a la piedad descartada por el Islam oficial, y tiende a desarrollar

20 Cfr. KHOUEY Adel-Th, Los fundamentos del Islam, Op.cit., pag 220.
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valores espirituales implicados por el dogma, pero no incluidos en su
formulacién.”*

Reciben el nombre de sufi a consecuencia del sayal de suf, esto es un vestido
de lana muy sencillo y remendado que usaban en un inicio.

Su aparicion se remonta al siglo VIII en Irak, donde grupos de ermitafios
llevaban una vida de pobreza y cultivaban la confianza en Allah, crearon una
practica litargica, llamada el dhikr o “repeticios” que consiste en la repeticion
constante del nombre de Allah antes de recitar el Coran.

En este sentido, se ha llegado a distinguir en el Islam dos esferas, la exotérica
como religion exterior, mejor conocida con el nombre de sharia, que viene a ser
la ley para los musulmanes, y la interior o esotérica que reside en el corazon de
la religion, denominada hagiga o “verdad interior”.

Aun cuando existe una delimitacion precisa entre ambas esferas, esto no quiere
decir que no guarden una relacion clara, de hecho los sufies son fieles
defensores de la sharia.

Tampoco el ser sufies los hace diferentes al resto de la comunidad islamica, ya
gue al igual que los musulmanes, ellos remontan sus origenes al Coran y a las
tradiciones proféticas. De hecho, el versiculo coranico sobre la luz constituye
una alegoria sobre la busqueda sufi, el cual se encuentra en el sura 24 aleya
35.

El sufismo como interiorizacion del Islam, asi como también sus cinco pilares

tienen objetivos interiores distintos a los ya expuestos, esto es: la peregrinacion

2 SOURDEL, Dominique, El Islam, Trad. Dolores Bramon, s.n.e., Ed. Oikos-Tau, Barcelona, Esparia,
1973, pag. 83.
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no es Unicamente para visitar el templo sagrado de la Kaaba, sino contemplar a
Allah; en el caso de la limosna, para alguien que ha escogido buscar la Verdad
y cuya pobreza es voluntaria, no es obligatorio darla mas si recibirla en el
sentido de que se le ayudaria a otro musulman a cumplir con sus obligaciones;
el ayuno durante el ramadan u otro momento debilita el alma inferior y fortalece
la razon, por lo que ayuda en la busqueda de la Verdad y la contemplacién de
Allah.

Para emprender tal busqueda, el sufi habria que seguir un camino de la mano
de su guia espiritual, dicho camino esta integrado por varias estaciones y
estados espirituales, que varian segun la autoridad.

La primera estacion es el arrepentimiento, le siguen la paciencia, la gratitud y la
aceptacion como estaciones superiores.

En su afan por llegar a la Verdad, desarrollaron una teoria similar a la de Platon
en cuanto a la naturaleza dual del hombre se refiere, ya que ellos postulaban
que el alma humana como continente encarnaba del alma divina, la via
espiritual es el camino del conocimiento que les permite acceder al alma en su
plenitud divina.?

Esta posesion tan intima de la verdad, del conocimiento, asi como su
conviccion de una comunicacion directa con Allah, ubica al sufi por encima del
profeta, simple instrumento de la revelacion, idea que resulta aberrante para el
musulman; de hecho algunas interpretaciones de las formulaciones del sufismo
llegan a dar la impresion de que el mistico se identificaba con Allah a tal grado

que se confundia con él.

22 Cfr. MANDIROLA BRIEUX, Pablo, Introduccién la Derecho Islamico, Op.Cit., pag 27.
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Expresiones que fueron interpretadas como una pretension blasfema de
reivindicar para uno mismo la divinidad, que le costaria a Husain ibn Mansur al-
Hallach la vida en Bagdad.

A este respecto, los sufies mostraron un elitismo espiritual, que desapareceria
durante la vida de lbn Tafail, al transformarse a un movimiento de masas que
adquiria una estructura organizacional a partir de la relacion maestro-alumno.

El resultado fue la formacion de cadenas, a través de las cuales el maestro sufi
se remontaba hasta el profeta, ocupa un lugar prominente en muchas de éstas
Ali.

“Asi, el sufismo, a pesar de la diversidad de sus escuelas y de los excesos y
desviaciones a que dio lugar, consiguié proporcionar a los fieles un alimento
que el Islam oficial no podia darles; en este sentido, se convirtid

verdaderamente en una “religién popular”.”?®

23 NICHOLSON citado por SOURDEL, Dominique, El Islam, Op.Cit., pag. 90.
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Capitulo 2

Derecho Internacional de los derechos humanos

El Derecho Internacional de los derechos humanos tiene como finalidad
asegurar un minimo de garantias y de trato humanitario a todas las
personas, tanto en tiempo de paz como en tiempo de guerra, se trata de una
rama del Derecho Internacional Publico que comprende al Derecho
Internacional Humanitario y al Derecho de los derechos humanos.?*

Hay quienes sostienen que ambos derechos tratan cuestiones diversas, sin
embargo al momento de proteger a las personas sus objetivos y fines se
complementan, ya sea en cualquier momento durante sus vidas (derechos
humanos) o en situaciones excepcionales llamese guerra, conflicto interno o
catastrofe natural (derecho humanitario), donde en la mayoria de los casos
determinados derechos humanos son suspendidos en tanto el orden sea
restablecido.

En este sentido existen tres tesis que han intentado explicar la relacién entre
ambos derechos, la primera conocida como integrista, que al considerar al
derecho humanitario como parte de los derechos humanos los fusiona; la
segunda desconoce cualquier tipo de relacién entre ellos por tanto se le
llama separatista y, finalmente aparece la complementarista, cuya postura
define debidamente las interrelaciones entre el Derecho Internacional

Humanitario y los Derechos Humanos, que al tratar cuestiones diversas lejos

4 Cfr. DEL VILLAR OROZCO, Tania, Un breve estudio comparativo entre el Derecho Internacional
Humanitario y los Derechos Humanos para la defensa de la dignidad humana en el mundo, Tesis que
para obtener el titulo de Licenciado en Relaciones Internacionales, Facultad de Ciencias Politicas y
Sociales, Universidad Nacional Autonoma de México, México, 2000, pag. 29.




de contradecirse se complementan, por tanto fortalecen la proteccion a las
personas.?

Esta relacion de complementariedad ha sido aceptada a partir de la
Conferencia Internacional de los Derechos Humanos de Naciones Unidas en
Teheran en 1968, que en su resolucion 2444 (XXIII) “...destaco “que la paz
es la primordial condicion para el pleno respeto de los derechos
humanos, y que la guerra es la negacion de ese derecho” y que, por
consiguiente, es muy importante procurar que las reglas humanitarias
aplicables en situaciones de conflicto armado sean consideradas como
reglas que son parte integrante de los derechos humanos, asi llego el
concepto de derecho humanitario como “derechos humanos en periodo de
conflicto armado”. ?°

Se habla entonces de un nucleo de caracter irreducible que para Mohamed
Al Kouhéne esta compuesto por “...normas de esencial importancia para la
comunidad internacional y para la humanidad. El @mbito de las garantias
fundamentales de la persona humana es, sin lugar a dudas, aquel en el cual
los conceptos de jus cogens y del sumo derecho imperativo encuentran su
mayor “raison d'étre”.?’

Dicho en otras palabras, se trata de preceptos de derechos humanos y

derecho humanitario que convergen y que por su trascendencia en la

Cfr. SWINARSKI Christophe, “Las Relaciones entre el Derecho Internacional Humanitario y el
Derecho Internacional de los Derechos Humanos” en Estudios béasicos de Derechos Humanos II, 12
ed., tomo Il, Instituto Interamericano de Derechos Humanos, Costa Rica, 1990, pag.176.

% SWINARSKI, Christophe, Introduccion al Derecho Internacional Humanitario, 12 ed., Comité
Internacional de la Cruz Roja, Instituto Interamericano de Derechos Humanos, Costa Rica, 1994, pag
16.

% Citado por SWINARSKI, Christophe, Principales nociones e institutos del Derecho Internacional
Humanitario como sistema de proteccién de la persona humana, 22 ed., Comité Internacional de la
Cruz Roja - Instituto Interamericano de Derechos Humanos, Colombia, 1991, pag. 27.
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proteccion de las personas estan catalogados como irrefutables, por lo que
bajo ninguna circunstancia deben ser suspendidos.

Disposiciones como el derecho a la vida, prohibicion de la tortura, los
castigos o tratos inhumanos, la esclavitud, asi como el principio de legalidad
y no retroactividad de la ley.

En el caso del derecho humanitario, tales normas se encuentran
perfectamente delimitadas en el articulo 3 comun a los cuatro Convenios de

Ginebra del 12 de agosto de 1949.

2.1 Derecho Internacional Humanitario

Con la celebracion de los Convenios de Ginebra del 12 de agosto de 1949
bajo el propdsito de garantizar la integridad de los militares y marinos no
combatientes durante un conflicto armado y la de los prisioneros, se dio
origen al Derecho Internacional Humanitario.

Proteccion que casi treinta afios después, se hizo extensiva a las personas
ajenas al conflicto con los Protocolos Adicionales de 1977.

En este sentido, se define al Derecho Internacional Humanitario como “...el
cuerpo de normas juridicas de origen convencional o consuetudinario,
especificamente destinado a ser aplicable a los conflictos armados,
internacionales o no internacionales, y que limita, por razones humanitarias,
el derecho de las Partes en conflicto a elegir liboremente los métodos y
medidas utilizados en la guerra, o que protege a las personas y a los bienes

afectados, o que pueden estar afectados, por el conflicto.”?®

% SWINARSKI, Christophe, Introduccién al Derecho Internacional Humanitario. Op.cit. pag. 11.
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El objetivo esencial de este Derechos se resume en la busqueda de aligerar
el rigor de las hostilidades que conlleven al respeto de las personas
inmersas en un conflicto armado.

En palabras de Gérad Peytrinet, se trata de “...las condiciones destinadas a
proteger al ser humano contra las consecuencias de la arbitrariedad, a limitar
la utilizacion de la violencia, y a reducir los sufrimientos ocasionados por la
guerra, evitando los dafios y las perdidas humanas y materiales inutiles o
superfluas y procurando canalizar hasta donde fuera posible, los imperativos
humanitarios y las necesidades militares”.?°

A su vez, el Derecho Internacional Humanitario se divide en dos ramas, la
primera el derecho de la guerra o de La Haya, establece los limites en
cuanto a los medios para dafar al enemigo se refiere, ya que para cumplir
su cometido, la guerra no requiere ocasionar sufrimientos y destrucciones
excesivos, por lo que los métodos que sirvan para extenderla méas alla de lo
necesario fueron declarados ilicitos por la comunidad internacional en los
Convenios de La Haya de 1899 y 1907.

Esta reglamentacion del Jus ad bellum, es decir, del derecho a la guerra, a
largo plazo pretendia disminuir la frecuencia del uso de la fuerza en las
relaciones internacionales como medio para solucionar controversias.
Actualmente esta rama practicamente ha desaparecido pues la Organizacién
de las Naciones Unidas en su Carta ha prohibido terminantemente el uso de
la fuerza como método de resolucion de controversias.

Al ver que los conflictos armados son un mal necesario, la otra rama, el

Derecho Humanitario o de Ginebra se centr6 en salvaguardar y proteger

2 PEYTRINET, Gérard. “Derecho Internacional Humanitario: evolucion histérica, principios esenciales
y mecanismos de aplicacion”, en Estudios basicos de Derechos Humanos ll, Op.cit., pag. 143.
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tanto como sea posible, a las victimas de conflictos armados sean militares,
naufragos, prisioneros de guerra, siempre y cuando no participen en de las
hostilidades, lo que se denomina como Jus in bellum o derecho en la guerra.
Por otro lado, se presume la existencia de una tercera rama, una especie de
mezcla de disposiciones para la proteccién de victimas de conflictos y
normas de tipo operacionales cuya autoria se atribuye al Comité
Internacional de la Cruz Roja, principalmente contenidas en los Protocolos
Adicionales de 1977, complemento de los Convenios de Ginebra.

Hay quienes invocan que la tercera rama es el resultado de los esfuerzos
realizados en el ambito de las Naciones Unidas para garantizar el respeto de
los derechos humanos en los conflictos armados y limitar el uso de

determinados medios de guerra.

2.1.1 Sus fuentes

Como se menciono anteriormente, el Derecho Internacional Humanitario se
encuentra legislado en los Convenios de Ginebra de 1864, revisados
después de la segunda Guerra Mundial en 1949, instrumentos juridicos que
son aceptados y reconocidos a nivel internacional.

En los Convenios de Ginebra se encuentra el fundamento para la proteccién
de las personas contra los efectos de la guerra, siempre y cuando no
participen directamente en las hostilidades, ya sea porque estén heridos,
enfermos, tomados prisioneros o simplemente se trate de personas ajenas al
conflicto.

El primer Convenio de Ginebra para aliviar la suerte que corren los heridos y

los enfermos de las fuerzas armadas en campafia, dio nacimiento al
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Derecho Internacional Humanitario en 1864, por iniciativa del recién fundado
Comité Internacional de la Cruz Roja.

Conocido como el convenio relativo a la guerra terrestre, inicia el marco
tradicional que procede de sus principios fundamentales que caracteriza a
todos los convenios: la proteccion y respeto de los militares heridos y
enfermos fuera de combate sin hacer distincion alguna.

Por tanto, el convenio esta destinado a proteger a los heridos y enfermos
miembros de las fuerzas armadas de las partes en conflicto, asi como
también a sus cuerpos de voluntarios, proteccion que hace extensiva a las
unidades médicas y a su personal, sean choferes, doctores o enfermeras, a
todos ellos se les cataloga como “personal protegido” y por tanto deben estar
reconocidos por su tarjeta de identidad y un signo distintivo.

Signo distintivo que inicialmente se instaur6 como una Cruz Roja o Media
Luna Roja sobre un fondo blanco, aunque a partir del afio pasado se afiadié
también la figura del cristal rojo.

De igual manera, establece medidas indispensables para buscar y recoger a
los heridos resultantes de un combate, por lo que las Partes estan obligadas
a brindar la asistencia necesaria; en el caso de los decesos se haran cargo
de la inhumacion, incineracion o inmersién, asi como también del registro
adecuado que permita identificar a las victimas, con el objeto de transmitir
dicha informacién a la Agencia Central de Busquedas de la Cruz Roja y que
ésta a su vez la ponga a disposicién de los familiares.

Cuatro afios después el segundo convenio fue redactado con el objeto de

aliviar la suerte que corren los heridos, enfermos y los naufragos de las
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fuerzas armadas en el mar, es decir, las medidas del convenio anterior
fueron adaptadas a la guerra maritima.

A este respecto se afiade la categoria de naufrago de las fuerzas armadas
en el mar y se le extiende la proteccion del convenio anterior, asi también
para los buques hospitales o0 embarcaciones sanitarias junto con su
personal.

Como resultado de la importancia que adquirié el “cautiverio” en la guerra e
inspirados en las ideas del fundador del Comité Internacional de la Cruz Roja
Henry Dunant, fue elaborado el tercer convenio cuyo propdésito principal se
centro en el trato debido a los prisioneros de guerra, ya que no se trata de un
criminal, sino de un combatiente enemigo incapaz de volver a tomar parte en
el conflicto.

Por tanto, el prisionero de guerra debe ser tratado humanamente mientras
esté cautivo y liberado al finalizar las hostilidades, por lo que debe
distinguirseles de la poblacién en general, ya sea con un uniforme particular
o el uso de algun emblema visible.

Los prisioneros de guerra no sélo tienen derecho a que su dignidad sea
respetada, sino que también se beneficiaran de sus derechos civiles que de
acuerdo con la ley de su lugar de origen le correspondan, bajo la limitante de
su cautiverio.

Deben garantizarseles los derechos minimos de supervivencia, esto es,
alimento, ropa y alojamiento, también las condiciones morales relativas a
profesar su religion, realizar actividades intelectuales y deportivas, de ser

posible un trabajo.
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También son objeto de obligaciones que derivan de las leyes de guerra 'y de
las normas de la disciplina militar, particularmente lo relativo a declarar sus
generales que deben ser incluidas en una tarjeta de identidad, informacion
gque se debe difundir a la Agencia Central de Informacién sobre los
Prisioneros de Guerra de la Cruz Roja.

El cuarto convenio representa la preocupacion ante el genocidio realizado
durante la segunda Guerra Mundial y de la cual la poblacién judia en
particular fue victima de brutalidades y actos inhumanos.

Por lo que el Comité Internacional de la Cruz Roja vio la necesidad de
proteger a las personas que no participan en las contiendas: a los civiles.
Como mecanismo para la proteccion de la poblacién, se prevé la
concertacion de acuerdos locales entre las Partes en conflicto, que permita
la evacuacion de heridos, enfermos, invalidos, ancianos, nifios y mujeres
embarazadas.

Cabe subrayar la importancia que el articulo 27 del cuarto convenio tiene, ya
gue enuncia el principio esencial del Derecho de Ginebra: “...las personas
protegidas tienen derecho, en todas circunstancias, a que su persona, su
honor, sus derechos familiares, sus convicciones y practicas religiosas, sus
habitos y sus costumbres sean respetados. Siempre seran tratados con
humanidad y protegidos especialmente contra cualquier acto de violencia o
de intimidacion, contra los insultos y la curiosidad publica”.

Del mismo modo se deben tomar medidas especiales a favor de la infancia,
particularmente nifios menores de 15 afios que hayan quedado huérfanos o
separados de su familia. Lo que conlleva a su vez a facilitar la busqueda y

reunion de miembros de familias separadas por el conflicto.
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Por su parte, los nacionales de una potencia enemiga que, se refugian en el
pais que esta en guerra con el suyo, son merecedores de una proteccion
especial por su calidad de expatriados, por lo cual no puede considerarseles
como enemigos, sino como refugiados.

En este sentido, se prohibe transferir a las personas protegidas a un Estado
gue no sea parte del convenio, ni a un pais donde pueda temer
persecuciones en razon de sus opiniones.

En sintesis, al ratificar los Convenios de Ginebra, los Estados adquieren el
compromiso de:

- Asistir a enemigos y amigos sin distincion alguna,

- Respeto a la persona, su dignidad, sus derechos familiares,
creencias, y en particular a la nifez,

- Impedir los tratos inhumanos, la tortura, la toma de rehenes,
exterminios, ejecuciones sumarias, deportaciones, saqueos Yy
destruccion injustificada.

- Difundir los alcances y prohibiciones de los Convenios de Ginebra de
1949,

- Y principalmente, permitir las visitas de los delegados del Comité
Internacional de la Cruz Roja a los prisioneros de guerra, a los civiles
internados, asi como entrevistas a solas con los detenidos. *°

Por otro lado, el articulo 3 comun a los convenios, conocido como el
“convenio en miniatura”, contiene las normas minimas que los beligerantes
siempre deben respetar y que prohibe:

e Los atentados a la vida y a la integridad corporal;

30cfr. Comité Internacional de la Cruz Roja, El Comité Internacional de la Cruz Roja (CICR). s.n.e.,
Folleto informativo, Comité Internacional de la Cruz Roja, Suiza, 1995.
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e Latoma de rehenes;

e Los atentados contra la dignidad personal;

e Las condenas dictadas y las ejecuciones efectuadas sin previo
juicio ante un tribunal legitimamente constituido, con garantias
judiciales reconocidas como indispensables por los pueblos
civilizados.

Finalmente, los derechos otorgados por los Convenios de Ginebra son
inalienables, motivo por el cual nadie puede ser obligado a renunciar a ellos.
Cerca de treinta afios después, en 1977 se vio la necesidad de reforzar las
disposiciones de los cuatro convenios, adecuarlos a las nuevas
necesidades, es por eso que se firmaron los Protocolos adicionales. Los
cuales ampliaron los criterios de aplicacién de los convenios a nuevos tipos
de conflictos, esto es, los de caracter interno, asi como también al desarrollo
de nuevos métodos y medios de hacer la guerra.

El primer Protocolo es aplicable a los conflictos armados internacionales y se
extiende a conflictos contra la ocupacion colonial, es decir, guerras de
liberacién nacional, contra la ocupacion extranjera y los regimenes racistas,
en este sentido reconoce el derecho de los pueblos a autodeterminarse.

En la busqueda de la proteccion de la poblacion civil, el protocolo extiende
dicha proteccion a sus bienes, particularmente los que son indispensables
para la supervivencia de la poblacion como zonas agricolas, ganaderas y
reservas de agua potable, por lo que a su vez prohibe el uso del hambre
como método de guerra, asi como cualquier método que deteriore el medio

ambiente y que puedan poner en peligro la salud.
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Asimismo resguarda las instalaciones que contienen fuerzas peligrosas, es
decir, centrales eléctricas o nucleares, al igual que los bienes de caracter
cultural y de culto.

Por otro lado, es meritorio sefialar que por primera vez se incluye una
disposicion que busca garantizar una mejor proteccion a los periodistas en
mision peligrosa y que no estén acreditados ante las fuerzas armadas.

Por su parte el segundo protocolo se aplica a los conflictos armados no
internacionales, que define en su primer articulo como los desarrollados en
el territorio de una Parte contratante entre sus fuerzas armadas y fuerzas
armadas disidentes o grupos armados organizados.

Finalmente y de recién aprobacién en 2007, el tercer protocolo adicional,
cuyo propoésito Unicamente se centra en la inclusion como emblema
protector al diamante rojo sobre un fondo blanco, ya que a comparacion de
los otros emblemas, éste carece de connotaciones politicas, religiosas o de

cualquier otra indole.

2.1.2 Sus principios

De los principios que inspiraron la creacién y regulacion del Derecho
Internacional Humanitario sobresalen los siguientes:

Inicialmente el principio del Derecho Humanitario, delimita el uso de la
guerra a su fin, esto es la destruccion o debilitamiento del potencial militar
del enemigo, motivo por el cual no hay razén para desproporcionar el dafio
al adversario.

En otras palabras, dado que la guerra es el Gltimo recurso para someter a un

Estado, la coaccion aplicada sobre éste se limitara Unicamente a la
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obtencién de dicho resultado, bajo el supuesto de que se puede lograr el
mismo efecto sin causar sufrimientos innecesarios.

Asi como se divide en dos ramas el Derecho Internacional Humanitario,
también sus principios, por un lado el principio del Derecho de Ginebra
basado en la proteccién y trato debido a las personas puestas fuera de
combate y a las que no participan de las hostilidades directamente.

A su vez el principio del Derecho de Ginebra se divide en tres principios: el
de neutralidad, es decir, la no injerencia en el conflicto al momento de
prestar asistencia humanitaria; el de normalidad, referente al tipo de vida que
las personas protegidas durante el conflicto deben llevar y, el de proteccion
como la responsabilidad que un Estado asume de las personas que tenga en
su poder.

Por otro lado, el principio del Derecho de la Guerra limita el derecho de las
partes a elegir los métodos y medios de guerra, que al mismo tiempo se
divide en el principio de limitacién ratione personae, a través del cual se
obliga a distinguir entre combatientes y no combatientes, esto con el objeto
de proteger de los rigores de las operaciones militares a éstos ultimos, es
decir, a la poblacién civil.

En este sentido, los principios de limitacion ratione loci y ratione conditionis
restringen estrictamente los ataques a objetivos militares y prohiben el uso
de armas y métodos de guerra que causen pérdidas innecesarias y/o
sufrimientos excesivos respectivamente, con énfasis evidente en la
prohibicién de armas de destruccién masiva.

Por dltimo, le sigue el principio del Derecho Humano, el cual prioriza el

respeto a la persona sobre las pretensiones militares y el mantenimiento del
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orden publico, por lo que no se deben desestimar los imperativos
irreductibles del Derecho Internacional Humanitario.

A este respecto, el Comité Internacional de la Cruz Roja tiene un papel de
gran importancia dentro del Derecho Internacional Humanitario, ya que no
s6lo se desempefia bajo estos principios, sino que los mismos Convenios de
Ginebra fundamentan su acciéon en la busqueda de mitigar los rigores

causados por los conflictos armados.

2.2 Derechos Humanos

Con base en la naturaleza del ser humano, se concibio la idea de protegerlo
en su calidad de persona y ente socio-politico con independencia del Estado
perteneciente, por lo que se le reconocen derechos vinculados a ésta, asi
también debido al hecho de que es duefio de si y de sus actos, se busco
proporcionarle un determinado marco de libertad y/o independencia para el
completo desarrollo de su personalidad.?*

A este respecto, puede entenderse por derechos humanos aquellos
derechos que posee la persona por el simple hecho de ser humano, los
cuales le permiten distinguirse de los demas seres vivos que habitan en el
planeta y que principalmente protegen su vida, su libertad, su igualdad, su
seguridad, su integridad y su dignidad.

Por tanto, a estos derechos no sélo se les asigna un contenido puramente
civil y politico, sino también econémico y social, para Ignacio Burgoa se trata
de “...aquella condicion de vida sin la cual, en cualquier fase historica dada

de una sociedad, los hombres no pueden dar de si lo mejor que hay en ellos

31 cfr. BURGOA, Ignacio, Las Garantias Individuales, 272 ed., Ed. Porrta, México, 1995, pag. 153.
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como miembros activos de la comunidad, porque se ven privados de los
medios para realizarse plenamente como seres humanos”.*

En otras palabras, representan las necesidades minimas imprescindibles
para el desarrollo digno del ser humano como tal, por tanto la fuente
principal de los derechos humanos es la humanidad.

Por otro lado, existen dos escuelas del pensamiento que han estudiado a los
derechos humanos durante su desarrollo, la iusnaturalista comprueba que la
existencia de los mismos se remonta a la aparicion del ser humano; mientras

gue la escuela positivista demuestra la importancia de la regulacion de los

derechos humanos para su reconocimiento en cualquier ambito.

2.2.1 Sus fuentes

Los primeros intentos de reconocimiento de los derechos humanos se
ubican en tiempos inmemorables, sin embargo su proclamacion tardé tiempo
en consagrarse.

En Europa, los origenes se remontan a la Carta Magna, suscrita por Juan
Sin Tierra en Inglaterra en 1212, punto de partida hacia el reconocimiento
positivo de algunos derechos fundamentales que desembocé en la Petition
of Rights de 1628, el Habeas Corpus Act de 1679 y la Bill of Rights de 1689
de los ingleses; la Declaracion de los Derechos del Hombre y del Ciudadano
de 1789 como consecuencia de los ideales de libertad, igualdad y fraternidad
gue demando el movimiento revolucionario francés.

Por su parte, en América sobresale la Declaracién de Independencia de las

antiguas colonias inglesas en América del Norte de 1776.

%2BURGOA, Ignacio, Las Garantias Individuales Op.cit., pag 154.
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Internacionalmente, el primer intento de reconocimiento de los derechos
humanos, se dio inicialmente en la Organizacion Internacional del Trabajo
fundada en 1919, como parte de la adopcion de medidas dirigidas a la
mejora de las condiciones laborales en el mundo.

Fue al termino de la segunda Guerra Mundial, con la creacion de la
Organizacion de las Naciones Unidas en 1945, que se dieron los primeros
pasos hacia la proclamacion de los derechos humanos, ya que en su
estatuto, es decir, la Carta de las Naciones Unidas, se dieron los
fundamentos legales y conceptuales para la creacién de una legislacion
internacional contemporanea.*?

A su vez, los Estados se habian comprometido a cooperar entre si y con la
organizacion en lo relativo al fomento de los derechos humanos y libertades

fundamentales, por lo que le dan “...la autoridad legal a las Naciones

Unidas, necesaria para emprender el esfuerzo masivo de definir y codificar
estos derechos™*.

Es por eso que durante el primer periodo de sesiones de la Asamblea
General de las Naciones Unidas, se encomendé en el texto de la Resolucion
43 () a la recién creada Comisién de Derechos Humanos, preparar la Carta
gue reuniria a los derechos del hombre.

En 1947 llamarian a este esfuerzo Carta Internacional de Derechos

Humanos y se establecerian tres grupos de trabajo enfocados en la

33Cfr. BUERGENTHAL, Thomas, Derechos Humanos Internacionales. Trad. Angel Carlos Gonzalez
Ruiz, 12 ed., Ed. Gernika, México, 1996, pag.53.
3 |bidem, pag. 55
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declaracion, la convencion, mas adelante renombrada como pacto, y el
altimo sobre la aplicacién.®®

Y un afio mas tarde, el 10 de diciembre de 1948 surgiria un sistema juridico
formal para la proteccion de los derechos humanos, al lograr compilar los
diversos derechos hasta el momento reconocidos dentro de la Declaracion
Universal de los Derechos Humanos.*

Al obtener la aceptacion y observancia de los derechos humanos a través de
la Declaracion, se consigui6 finalmente internacionalizarlos.

Ya en el marco de las Naciones Unidas el concepto de derechos humanos
comprendio también a las libertades fundamentales, entendidas como
facultad autébnoma del hombre de elegir los medios idéneos para la
realizacion de su personalidad.

Se le calific6 como universal porque su aplicacion alcanza a todos los seres
humanos, sin importar nacionalidad, raza, credo o filiacion politica, ya que de
acuerdo con la Asamblea General de las Naciones Unidas el individuo es el
miembro directo de la sociedad humana y por tanto sujeto natural de estos
derechos. *’

La Declaracion Universal encierra dos categorias de derechos, por un lado
los civiles y politicos localizados esencialmente del articulo 2 al 21,
sobresalen el derecho a la igualdad (no discriminacion), la vida, la libertad y

seguridad de la persona, la prohibicibn a la esclavitud, tortura y tratos

%5 ORGANIZACION DE LAS NACIONES UNIDAS, Carta Internacional de Derechos Humanos, Folleto
Informativo n° 2, 12 revisién, Centro de Derechos Humanos, Organizacién de las Naciones Unidas,
Ginebra, 1996, pag. 4.

% En la Resolucién de la Asamblea General de las Naciones Unidas 17 A (lI).

37 CASSINI, René, “Realizacion de derechos humanos y sociedad universal” en Veinte afios de
evolucién de derechos humanos, 12 ed., Instituto de Investigaciones Juridicas, Universidad Nacional
Autonoma de México, México, 1974, pag. 397.
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inhumanos, asi como también los derechos emanados del principio de
seguridad juridica.

Se garantizan asi mismo el derecho a la intimidad, a la nacionalidad y
primordialmente el derecho a buscar asilo en otros paises y disfrutar de €l en
caso de persecucion; ademas proclama la libertad de expresién, religion,
reunion y transito.

El mas significativo de los derechos dada la época en que la declaracién fue
proclamada, es el derecho a la democracia inscrito en el articulo 21, que
garantiza la participaciéon en el gobierno en condiciones de igualdad, bajo el
fundamento de que la voluntad del pueblo es la base del poder publico,
representada a través de elecciones legitimas.

Por otro lado, los derechos econdémicos, sociales y culturales descritos por la
Declaracion Universal como indispensables para la dignidad humana y el
libre desarrollo de la personalidad, estan suscritos principalmente del articulo
22 al 27 y conceden derecho al trabajo bajo condiciones laborales minimas
como el salario igual por trabajo igual, el descanso y disfrute del tiempo libre;
también derecho a la educacion, que debiera ser gratuita y obligatoria por lo
menos a nivel elemental.

Los ultimos articulos contienen los deberes y responsabilidades de cada
persona frente a su comunidad que permiten asegurar el reconocimiento y
respeto de los derechos humanos.

Es importante mencionar que debido a que la Declaracién Universal emana
de una resolucion de la Asamblea General de las Naciones Unidas no posee

obligatoriedad, aunque no significa que carezca de valor juridico, ya que son
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los Estados quienes a través de su practica y seguimiento la dotan de éste
valor, que esencialmente es moral. *

En este sentido, la trascendencia de la Declaracion radica en su
reconocimiento y aceptacion universal, fundamento de muchas decisiones
importantes en el marco de las Naciones Unidas, asimismo han servido de
referencia para tratados y convenios, asi como en constituciones y
legislaciones nacionales; constituye en su conjunto el ideal internacional de
los derechos humanos. Motivo por el cual, la Comisibn de Derechos
Humanos de las Naciones Unidas centré sus esfuerzos en un proyecto de
pacto relativo a las medidas de aplicacién con el objeto de transformar los
deberes morales de la Declaracion Universal, en obligaciones juridicamente
exigibles.

La Resolucion 543 (VI) de la Asamblea General de las Naciones Unidas de
1952 pidi6 a la Comision de Derechos Humanos redactara dos pactos, uno
gue abarcara los derechos civiles y politicos y el otro, los derechos
econdmicos, sociales y culturales, esto en virtud de que los primeros son de
aplicaciéon inmediata pues son exigibles ante los tribunales y los segundos
de aplicacion progresiva ya que depende de la capacidad que cada Estado
posea. *°

Fue hasta 1966, con la Resolucién 2200 A (XXI) de la Asamblea General de
las Naciones Unidas que los Pactos Internacionales sobre Derechos Civiles

y Politicos y Derechos econdémicos, Sociales y Culturales fueron aprobados.

3 cfr. CASTANEDA, Jorge, Valor Juridico de las Resoluciones de las Naciones Unidas, 12 ed.,
Colegio de México, México, 1967, pag. 200.

3 Cfr. ETIENNE LLANO, Alejandro, La proteccién de la persona humana en el Derecho Internacional.
Los derechos humanos. 12 ed., Ed. Trillas, México, 1987, pag. 124.
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El Pacto Internacional sobre Derechos Civiles y Politicos esta elaborado con
mayores especificidades juridicas y por tanto reconoce mas derechos que la
propia Declaracion Universal, como el derecho de las minorias étnicas,
religiosas y linglisticas a tener vida propia cultural, profesar y practicar su
propia religion e idioma.

En tanto que los Estados que ratificaron el Pacto, se comprometieron a
asegurar que en su territorio serdn reconocidos los derechos que de él
emanan, asi como también tomarian las medidas legislativas necesarias
para que tales derechos fueran vigentes.

Sobresale la clausula de derogacion contenida en el articulo 4 del Pacto, que
faculta a los Estados partes a suspender las obligaciones contraidas en
situaciones excepcionales que pongan en peligro la vida de la nacion.

De los articulos 6 a 11 estan enlistados el derecho a la vida, la prohibicion de
la tortura, tratos inhumanos o degradantes, de igual manera se prohibe
cualquier tipo de esclavitud, servidumbre y trabajos forzados.

También de relevancia son las disposiciones relativas a la igualdad juridica
en procedimientos penales y civiles, que prohiben la retroactividad de las
leyes penales, asi como las injerencias arbitrarias en la vida,
correspondencia y domicilio de las personas.

Otorga derecho a la libertad de pensamiento, opinién, expresion, conciencia
y religion.

El Pacto finalmente, establece la creacion de un Comité de Derechos
Humanos cuyo objeto es el de supervisar su aplicacién y cumplimiento, a

este respecto, su protocolo facultativo le permite conocer de comunicaciones

y quejas en este sentido.
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El Pacto Internacional sobre Derechos Economicos, Sociales y Culturales,
mas alla de ampliar la lista de derechos iniciada por la Declaracion
Universal, los describe y define detalladamente, hasta el punto de establecer
en algunos casos, medidas necesarias para alcanzar su realizacién.*

El primer derecho que reconoce el Pacto es la autodeterminacion de los
pueblos, que les garantiza establecer libremente su condicién politica y
desarrollo econdmico, social y cultural.

Dado que el cumplimiento de éstos derechos depende de la capacidad de
cada Estado, el compromiso que adquieren se limita a adoptar de manera
progresiva los medios oportunos para su plena efectividad, por lo que su
vigencia no es inmediata pues requieren de planeacién y un reordenamiento
de las prioridades sociales, incluso hasta cooperacion internacional en
algunos casos.

Reconoce el derecho al trabajo bajo condiciones equitativas y satisfactorias,
por lo que concede derecho a la seguridad social, a fundar sindicatos y
asociarse a ellos.

Al igual que el Pacto sobre Derechos Civiles y Politicos, la vigilancia del
cumplimiento de las obligaciones contraidas queda a cargo del Comité de
Derechos Econdémicos, Sociales y Culturales pero no cuenta con un
mecanismo de demandas, por lo que su funcién se limita a requerir de los
Estados informes sobre las medidas adoptadas para cumplimiento del Pacto.
Este trabajo de codificacion de los derechos humanos en el seno de las

Naciones Unidas, fue dividido por la Resolucion 543 (VI) de la Asamblea

0 cfr. BUERGENTHAL, Thomas, Derechos Humanos Internacionales, Op.cit. pag. 73.
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General en tres grupos de trabajo o como ahora se les conoce:
generaciones, esto con la finalidad de facilitar su aplicacion y disfrute.

La primera generacion comprende los derechos civiles y politicos, también
denominados libertades clasicas, de las cuales el titular es el hombre en su
calidad de ciudadano, por tanto delimitan su situacién frente al Estado y ante
cualquier autoridad, asi también busca fomentar su participacién en los
asuntos publicos.

Por otro lado, la segunda generacion contiene los derechos econdémicos,
sociales y culturales de los cuales el titular es el individuo en comunidad, por
lo que tales derechos buscan mejorar su calidad de vida, lo que implica la
intervencion del Estado para garantizarlos.

Finalmente la tercera generacién, comprende los derechos denominados
como de los pueblos o de solidaridad, principalmente enfocados a
situaciones o necesidades de reciente aparicion, o al cambio de idea acerca
de cuestiones como la dignidad humana, el desarrollo tecnolégico,
comprenden tres temas principales: la paz, el desarrollo y el medio
ambiente, por lo que el beneficiario directo es el Estado en su conjunto, pero
esto no significa que no pueda reclamarsele su cumplimiento.

Hay quienes hablan del surgimiento de una cuarta generacion, consecuencia
de los nuevos avances tecnoldgicos de la informatica y comunicacion, que
ha introducido nuevas formas de acceso a la informacion y de interrelacion
entre las personas, esto es, la aparicibn de comunidades virtuales, en este
sentido su objeto es garantizar el acceso universal a dichas tecnologias.

En resumen, la Carta Internacional de los Derechos Humanos es el primer

régimen mundial de derechos humanos, esto es, un sistema de reglas y
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procedimientos puesto en marcha dentro de las Naciones Unidas y que es el
primer paso hacia el actual sistema internacional de proteccién y promocion
de los derechos humanos. **

Asi también ha habido esfuerzos a nivel regional, los mas representativos
estdn en América con la Declaracion Americana de los Derechos y Deberes
del Hombre de 1948 y la Convencion Americana sobre Derechos Humanos
de 1969 ambas bajo los auspicios de la Organizacion de Estados
Americanos y dentro de la cual se instituye un sistema interamericano de
derechos humanos.

En Europa dentro del Consejo de Europa, la Convenio Europeo para la
Proteccion de Derechos Humanos y Libertades Fundamentales y la Carta

Social Europea ambas de 1950.

2.2.2 Sus principios

Principalmente es la naturaleza humana la que da fundamento a estos
derechos, que en este sentido estan pensados para asegurar el
desenvolvimiento del hombre.

Al respecto Ignacio Burgoa comenta que el hombre es persona en cuanto a
gue tiende a conseguir un valor, a objetivarlo en actos y sucesos concretos e
individuales, mientras que Kant dice que la persona esta determinada a
cumplir un fin propio, un fin individual en si mismo que lo hace poseedor de
dignidad, a diferencia de lo demas que tiene su fin fuera de si y es usado

como medio para alcanzar un fin. *?

41 Cfr. DONNELLY, Jack, Derechos Humanos Universales. Trad. Ana Isabel Stelino, 12 ed., Ed.
Gernika, México, 1994, pag. 335.

42 KANT, Emmanuel, La filosofia del derecho citado por BURGOA, Ignacio Las Garantias Individuales,
Op.Cit. pag. 16.
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Ademas cabe mencionar que el hombre es un animal politico, lo que lo hace
ser una persona humana que reclama la vida politica, la vida en sociedad no
solamente con respecto a la familia, sino con en relacion con la sociedad
civil.

En este sentido, se cuenta con una personalidad politica, definida por
Aristoteles como Zoon Politikon, el hombre lleva consigo el instinto que lo
hace agruparse con sus semejantes, ya que para realizarse necesita de ellos
y éstos de él, como una especie de interdependencia humana, que da lugar
a lo que llamamos sociedad.

Por otro lado, los derechos humanos surgen de la accion humana,
considerados en este sentido como bienes que se adquieren por el hecho de
ser hombre no tanto por mérito personal, por lo que se les trata como bien
comun obligatorio para toda la humanidad y de los cuales todos tenemos
derecho fundamental a participar.

Las caracteristicas filosoficas que se le atribuyen a los derechos humanos
son: inherentes a los seres humanos sin distincion alguna; universales
porque abarcan a todo el genero humano en todo tiempo y lugar; absolutos
que los hace reclamables a cualquier persona indistintamente; inalienables o
irrenunciables; indisolubles porque forman un conjunto inseparable de
derechos; indivisibles porque carecen de jerarquia; y progresivos ya que se
adaptan a la evolucién de la humanidad y sus necesidades. *® En resumen,

se trata un listado de requisitos necesarios para una vida digna.

3 Cfr. SANCHEZ José Marcos, Manual para la defensa de la libertad sindical, Centro Interamericano
para el Desarrollo del Conocimiento en la Formacion Profesional, Organizacion Internacional del
Trabajo en
http://www.cinterfor.org.uy/public/spanish/region/ampro/cinterfor/temas/worker/doc/otros/xviii/capl/i.ht
m (21 de febrero de 2008)
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Capitulo 1l

Sistema juridico islamico

Pertenece a los sistemas juridicos del medio y lejano oriente, caracterizado
por la mezcla de disposiciones de caracter civil con las religiosas, cuyo
fundamento principal se encuentra en el libro sagrado El Coran y por ende
sus cimientos se posan sobre la religion musulmana, evidentemente se trata
de un sistema juridico religioso y de acuerdo con la Doctora Consuelo
Sirvent no forman parte de una familia en particular, ya que no agrupa una
pluralidad de derechos nacionales.**

En este sentido, el concepto que se tiene en el mundo occidental sobre
legislacion aqui cambia de ser la manifestacion de la voluntad del pueblo o
soberano, a regirse Unicamente por la voluntad de Allah, esto significa que
una disposicion de caracter civil lleva aparejada una de indole religiosa, lo
gue obliga a los musulmanes a obedecerla sin importar el lugar donde se
encuentren o del soberano del que dependan.*

Por lo que el sistema islamico confunde lo espiritual con lo temporal; la vida
politica y la vida religiosa son partes indisolubles de un todo Unico, en este
sentido, el Islam rige todos los aspectos de la vida del musulman, no concibe
gue la religibn se mueva independientemente de la evolucion del derecho,

de la politica, de la economia o de las artes.

“ Cfr. SIRVENT GUTIERREZ Consuelo, Sistemas Juridicos Contemporaneos, 72 ed., Ed. Porria,
México, 2005, pag. 131.

“5 Cfr. MARGADANT, Spanjaerdt Guillermo, Los sistemas juridicos contemporéneos. Antecedentes y
panorama actual. s.n.e., Facultad de Derecho, Universidad Nacional Auténoma de México, México,
1996, pag. 173.




El derecho musulméan se origind como se ha expuesto anteriormente, con el
desarrollo de una de las etapas del Islam, en la que Muhammad huyé de la
Meca para refugiarse en Medina.

Durante este periodo, la naturaleza de sus revelaciones se enfocaron hacia
la creacion y direccion de una comunidad, los suras refieren a una sociedad
gue necesita regulacion, por lo que se crearon las bases para la ley islamica,
gue incluia reglas para casi todos los aspectos de la vida.

En un inicio, al tratarse de un sistema juridico cuyo fundamento es la palabra
de Allah, se caracterizd por su rigidez por cuanto a las fuentes de las que
emand, conforme al paso del tiempo y con la expansion del Islam, el
contacto con el mundo occidental, tras la caida del imperio Otomano,
hicieron necesario modernizar la administraciéon y el derecho con la finalidad
de adquirir una posiciébn mas sélida frente occidente, pero primordialmente
para dar respuesta a las cuestiones que ya no eran abarcadas por el Coran.
El derecho islamico esta compuesto de dos elementos, las doctrinas que
fijan las creencias musulmanas y el camino a seguir, es decir, lo que se debe
0 no hacer.

Asi como el derecho es producto de sus fuentes y métodos, el derecho
islamico no difiere, en este sentido, la Sharia es la fuente de la cual deriva el
derecho y el Figh es el método por el cual el derecho es interpretado y
aplicado.*

Debido a la confusion que existe entre lo que es la Sharia y el Figh, se tiene
la falsa concepcion de que el derecho isldmico es santo, divino e inmutable,

caracteristicas que solo le pertenecen a la Sharia por su naturaleza divina,

6 JAMALI M.H. Law and society: The interplay of Revelation and Reason in the Shariah citado por
BADERIN Mashood, International Human Rights and Islamic Law, 1a ed., Oxford University Press,
Reino Unido de la Gran Bretafia, 2005, pag. 33.
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en tanto que al Figh como comprensién, interpretacion y aplicacion de la
Sharia, se concibe como producto del hombre, lo cual le resta divinidad y
ademas le permite cambiar de acuerdo al tiempo y circunstancias.

A este respecto, la Sharia cubre en grandes rasgos los aspectos morales,
legales, sociales y espirituales de la vida de los musulmanes, en tanto que el
Figh pone en relieve el aspecto legal o juridico de la Sharia.

Lo anterior hace que el derecho islamico esté compuesto tanto de la
revelacién divina llamada Sharia, como la interpretacion humana de la
misma, denominada Figh.

De acuerdo con Adb al Ati, la confusion se presenta cuando el término
Sharia es utilizado indistintamente para designar no sélo la ley divina en su
principal forma pura, sino también sus estudios humanos subsidiarios que
incluye al Figh.*’

Evidentemente su base principal es el Coran y a él se suman como parte de
sus fuentes la Sharia o ley revelada del Islam, la Sunna como aplicacion de
los principios del Coran en la vida del Profeta, y el Hadith compuesto de las
tradiciones relativas a los actos y palabras de Muhammad, aunque hay
quienes incluyen al Idjma o consentimiento universal de la comunidad
musulmana y al Qiyas o razonamiento por analogia, pero generalmente son

consideradas fuentes secundarias.

3.1 La Sharia

Literalmente Sharia significa “el camino a seguir” o el “camino correcto”, que

a su vez suele interpretarse como la ley revelada, es un intento de crear

47 Citado por BADERIN Mashood, International Human Rights and Islamic Law, Op.cit, pag. 34.
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codigos sisteméaticos de conducta islamica, preceptos que el creyente debe
observar.
En un estricto sentido juridico, la Sharia se refiere al cuerpo de leyes
reveladas contenidas en el Coran y en las tradiciones auténticas del profeta
Muhammad, conocidas con el nombre de Sunna, los cuales son inmutables.
La Sharia se proclama a si misma como una ética completa o una doctrina
de los deberes que controla todos los sectores de la vida terrenal de los
musulmanes, los encamina hacia el cumplimiento correcto de sus deberes
religiosos.*®
De acuerdo con una clasificacion comunmente aceptada, todos los actos
humanos recaen en una de las cinco categorias de comportamiento que la
Sharia distingue:

- la conducta que Allah ordend obligatoria,

- la conducta recomendable, loable, pero no estrictamente obligatoria,

- el comportamiento éticamente neutro, que no puede dejarse al libre

criterio de cada quien,
- el comportamiento reprobable pero no severamente sancionado, y

- las formas de conducta absolutamente condenables.*

3.1.1 El Corén
La palabra Coran se traduce del arabe como la recitacion o la lectura, se

trata del libro sagrado del Islam que contiene la doctrina transmitida por

48 Cfr. ZWEIGERT, Konrad et al, Introduccion al derecho comparado, Trad. Arturo Aparicio Velasquez,
32 ed., Ed. Oxford University Press, México, 2002, pag. 320.

49 Cfr. MARGADANT Spanjaerdt GUILLERMO, Panorama de los Sistemas juridicos contemporaneos,
22 ed, Facultad de Derecho, Universidad Nacional Autonoma de México, México, 1996, pag. 154.
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Muhammad a sus seguidores revelada por Allah, por lo que al ser voluntad
divina no puede ser innovado ni criticado por el hombre.

Se trata de la guia que Allah ha concedido a los hombres, para que siempre
encuentren en el libro ensefianza y amonestacion.”® Por tanto la fuente mas
importante del derecho islamico, compuesta por ciento catorce capitulos,
llamados suras ordenados de mayor a menor extension, tal como le fueron
revelados a Muhammad, que a su vez estan divididos en cerca de seis mil
doscientos versiculos denominados aleyas.

Contiene preceptos de buena conducta formulados en términos demasiado
generales como para tener la precision y objetividad que caracteriza a los
principios de derecho, la mayoria de estas reglas estdn estrechamente
ligadas a los pilares del Islam y determinan como deben ser seguidos; ley
fundamental que deben acatar los hombres en sus relaciones con Dios y sus
semejantes, ya que a diferencia del pensamiento occidental, el Islam no trata
Unicamente de salvar al hombre como individuo, sino mas bien como parte
de la sociedad y por tanto esta ligada a la comunidad de la cual forma parte.
El Coran es una exhortacion a los hombres, que les acompafa en su vida,
en los quehaceres cotidianos y en las ocasiones extraordinarias, con su
guia, su instruccion y sus indicaciones practicas, se encuentra en los
pasajes adecuados aliento para mantenerse en la obediencia a Allah.

Sus nociones basicas instan a la compasién hacia los miembros méas débiles
de la sociedad, a la buena fe en transacciones comerciales, la equidad, y la

incorruptibilidad en la administracién de justicia entre otros.

%0 Cfr. KHOUEY Adel-Th, Los fundamentos del Islam, Op.cit. pag 113.
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De hecho, los juristas musulmanes estiman que solo entre 350 y 500 aleyas
son las que contienen elementos legales, aunque también a la larga se cree
gue los versos que son vistos como reglas morales también constituyen las
bases para cualquier principio juridico islamico.>*

Transcurrieron 22 afios para que la revelacion fuera completada con el
Gltimo aliento de Muhammad, ésta es su Ultima palabra y el modelo de
conducta que lleva a la verdad, pero aun no existia en forma fisica sino sélo
en la memoria de su pueblo. La lucha de sus seguidores para que el
mensaje siguiera hizo que se extendiera mas alld de la peninsula ardbiga
pero la palabra de Allah era distorsionada, por lo que era necesario crear un
texto real.

Segun la tradicion el tercer califa Uthman nombré un comité encargado de la
compilacién de las revelaciones, se le ordend recoger y autentificar los
versos, algunos de los cuales fueron escritos durante la vida del profeta pero
estaban esparcidos a lo largo de la comunidad.

De este texto se hicieron copias que fueron enviadas a las cuatro ciudades
mas importantes del imperio islamico: Medina (Arabia), Damasco (Siria),
Kufa y Basora (Irak). También se dio orden a todas las provincias para que
destruyesen todos los textos y ejemplares coranicos, lo que se conoce como
la “Vulgata” del Coran.

En este sentido, los versos debian cumplir criterios muy estrictos, dos
personas tenian que testificar que cada verso habia sido registrado en la
presencia del profeta y, todos los versos serian revisados contra los

recuerdos de los compafieros que los habian aprendido de memoria.

5 cfr. BADERIN Mashood, International Human Rights and Islamic Law, Op.cit, pag. 35.
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Finalmente el texto aprobado fue compilado en un sélo volumen 20 afios
después, preserva perfectamente las revelaciones de Allah tal como fueron
predicadas por Muhammad, ya que al hacerlo se convierte en parte de Allah
y por eso el texto, las palabras fisicas y las paginas tienen una santidad
intrinseca.

De ahi la importancia de estas escrituras para los musulmanes, constituciéon
fundamental de la comunidad, escrituras absolutamente auténticas y es esa
autenticidad la que los musulmanes aseguran las distingue de las escrituras
judias y catdlicas, es la piedra angular de aproximadamente 1400 millones
de creyentes en todo le mundo.

Al respecto un profesor de la Universidad musulmana de Al Azhar en Egipto
comenta que “para los musulmanes el Cordn no es solo el texto de las
oraciones, el instrumento de profecia, el alimento del espiritu y el cantico
favorito del alma. Es al mismo tiempo la ley fundamental, el tesoro de las
ciencias, el espejo de las edades. Es el consuelo del presente y la
esperanza para el futuro.”?

El Coran es el mensaje de Allah a su creacion, el timén para llevar a los
creyentes al camino correcto, un codigo sobre cémo definir su moralidad
cémo experimentar el mundo y las luchas y conflictos que el mundo conlleva.
Ese origen divino del Coran es el fundamento de su autoridad indiscutible y
absoluta para los musulmanes, con esa certeza se puede exigir obediencia
incondicional.

Los musulmanes creen que se trata de la copia de un libro primigenio

conservado en el cielo, que bien puede pasar por el original de todas las

52 Citado por ROBINSON, Francis. El mundo islamico en la actualidad. Atlas culturales el mundo, Trad.
Thema S.A,, s.n.e., Ed. Folio, Espafia, 2002, pag. 64.
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escrituras sagradas, de ahi que su contenido coincida con las escrituras
anteriores; pero que se diferencia de éstas porque se le ha hecho descender
y por tanto se trata de la edicion en arabe de un libro original que esta en el
paraiso.

Lo anterior justifica que el Coran Unicamente puede ser recitado en su
lengua original, es decir, en arabe y bajo ninguna circunstancia éste puede
ser traducido, aunque en vista de la expansion del Islam en el mundo, surgio
la necesidad de hacerlo comprensible a los no arabes, por lo que se decidié
realizar versiones autorizadas a otras lenguas, pero soélo con fines
educativos, no para la oracion ni el recitado oficial.

Debido a su origen divino, el uso del Coran requiere de determinadas
instrucciones y prescripciones particulares que deben ser acatadas al pie de
la letra, esto es:

- Para leer el Coran debe estar en condiciones de recitar el texto con
cuidado y sin equivocaciones, por lo que debe previamente
purificarse, es decir, lavarse las manos y la cara con agua, de no ser
posible puede hacerse también con arena, regla que se hizo
necesaria al momento de la peregrinacion.

- Por un sentimiento de religiosidad, el Coran se copia a mano y no
puede ser vendido como cualquier mercancia, motivo por el cual
quienes lo venden simulan regalarlo y el que lo compra deja una
limosna a cambio.

- Al permitirse la traduccion del Coran, esta debia hacerse por

musulmanes, de lo contrario pudiera traicionarse su contenido, ya que
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ninguna lengua esta en condiciones de reproducir adecuadamente el
argumento exacto de las expresiones arabes.*
Desde el punto de vista juridico el Coran consiste en consejos amplios y
generales sobre lo que deberian ser los objetivos y aspiraciones de la
comunidad musulmana, en esencia es la enunciacion escueta de la ética

religiosa islamica.

3.1.2 La Sunna
Dada la insuficiencia del Coran como directiva en cuestiones juridicas y tras
la muerte del profeta, se recurrieron a otras fuentes para subsanar esas
deficiencias al echar mano de los dichos y hechos que la tradicién atribuye al
profeta mismo o a sus discipulos inmediatos.
La Sunna significa modelo o ejemplo y representa el modo de ser y de
conducirse del profeta, cuyo recuerdo debe servir de guia a los creyentes,
constituido por un conjunto de hadiths, parabolas relativas a los actos y
palabras de Muhammad, transmitidas por una cadena interminable de
intermediarios.
Como fuente de derecho, la Sunna no sélo consiste en los dichos y hechos
de profeta durante su vida, sino también los detalles particulares de su
camino, los cuales se clasifican en:
- la conducta de Muhammad, su forma de actuar en las distintas
situaciones de la vida,
- las sentencias del profeta y sus amonestaciones, las ordenanzas que

dio y la postura que adopté frente a diversas cuestiones,

%3 Cfr. KHOUEY Adel-Th, Los fundamentos del Islam, Op.cit. pag 121.
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- también la manera en que se comportaron los compafieros de
Muhammad, en la medida en que éste los tolerd, viene a ser una
forma de conducta permitida y hasta recomendada explicitamente.>*

En este sentido, los hadiths ponen sentencias propiamente dichas en la boca
de Muhammad.

La Sunna se desarroll6 como consecuencia de la necesidad de explicacion
de algunos de los versos del Coran por parte de Muhammad, que estaba en
la mejor posicién para interpretar el texto sagrado, por lo que desempefié un
doble papel como profeta y juez, cuyo resultado proporcioné detalles para
algunas provisiones generales del Coran e instrucciones sobre algunos otros
aspectos de la vida no cubiertos expresamente por el mismo.

De la misma manera, la Sunna sirvi6 como garantia de que la creciente
comunidad musulmana que se enfrentaba con los problemas de la
modernidad, se mantuviera fiel al camino de Allah y del profeta.

De acuerdo con el Iman al Shafii, lider y fundador de la escuela del
pensamiento juridico islamico shafi declaré que la Sunna del profeta se
divide en tres tipos: primero esté la Sunna que prescribe lo similar de lo que
Allah ha revelado en su libro; la siguiente es la Sunna que explica el principio
general del Coran y clarifica la voluntad de Allah, y finalmente esta la Sunna
donde el mensaje de Allah ha decidido sobre asuntos en los cuales nada
puede ser encontrado en el libro de Dios.*

La mayoria de los musulmanes creen que la Sunna tiene también elementos
de inspiracion divina, pero estan concientes de que no toda tradicion

divulgada es auténtica, puesto que la transmisién oral de los hadiths en el

5 Cfr. KHOUEY Adel-Th, Los fundamentos del Islam, Op.cit., pag 126.
%5 Citado por BADERIN Mashood, International Human Rights and Islamic Law, Op.cit, pag. 35.

61



Islam primitivo no siempre fue tan fiel como se hubiera querido, se
distorsiond el mensaje, lo que dio como resultado versiones contradictorias
de un mismo hecho.*®

De igual manera, durante la llamada guerra civil entre el califa Ali y Muawiya
se tuvo la urgencia de fabricar declaraciones y manipular tradiciones
atribuidas al profeta.

Los expertos en derecho islamico actualmente describen la Sunna como
“documentos no de la época a la que pertenecen segin sus promotores,
sino de etapas sucesivas de desarrollo doctrinal durante los primeros siglos
del Islam”.®’

Por tanto, para la aplicacién de la Sunna, hay dos cuestiones principales que
necesitan ser respondidas: si es auténtica y de serlo si es obligatoria.

Por lo que fue indispensable establecer principios y desarrollar métodos para
distinguir las tradiciones auténticas de las falsas o no merecedoras de
crédito, para lo cual se dividieron en tres categorias: las genuinas y
autenticas (sahih), las bellas (hasan) aunque no absolutamente fiables, y las
débiles (daif) que eran objeto de graves dudas.

Los hadiths reconocidos como verdaderos por las autoridades cualificadas
deben cumplir con el Isnad, es decir, contener el nombre de todos los
narradores hasta llegar al que lo escuché directamente del profeta, por lo
gue su calidad moral debe respaldar la autenticidad de sus afirmaciones,

para lo cual es obligatorio que responda a los siguientes criterios:

%6 cfr. VERNET, Juan, Los Origenes del Islam, Op.cit., pag. 56.
57 SCHACHT, The Origins of Muhammadan jurisprudence en ZWEIGERT Konrad et al., Introduccién al
derecho comparado, Op.cit., pag. 323.
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e El narrador no debe ser reprimible en su fe y conducta religiosa, por
tanto sera digno de crédito, asi también debe tener la garantia de que
entiende debida y rectamente transmite los datos tradicionales.

e En cuanto al hadith, debe presentarse una cadena ininterrumpida de
narradores, asi también tiene la obligacion de establecer
explicitamente que Muhammad hizo o dijo esto o lo otro y su
contenido debe encajar con la época de la primera comunidad.*®

A través de la aplicacion de estas severas medidas se rechazaron
innumerables tradiciones como no fiables o como sospechosas.

Los hadiths que cumplen estos requisitos poseen la doble cualidad de
interpretar la palabra de Allah, y al mismo tiempo una imitacion de la
conducta del profeta. Incluso un hadith sefiala que las disposiciones de la ley
islamica, sus mandatos y prohibiciones, han sido promulgados “por el Coran
o por la boca del profeta”.

En tanto que la regla general en la aplicacion del Coran y la Sunna, como
fuentes principales de derecho isldmico, es que en caso de algun conflicto
insoluble entre algun verso del Coran y un hadith, el primero prevalece
debido a su indudable autenticidad en el derecho islamico. *°

La importancia de la Sunna se refleja durante la época de las primeras
grandes expansiones que realizan los Omeyas, ya que al relacionarse el
Islam con otras culturas, los hadiths fueron utilizados como la base de

legitimacion de las nuevas decisiones que debian tomarse.

%8 Cfr. KHOUEY Adel-Th, Los fundamentos del Islam, Op.cit. pag. 127.
%9 Cfr. KAMALI citado por BADERIN Mashood, International Human Rights and Islamic Law, Op.cit,
pag. 36.
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3.2 Figh

Figh significa comprension o conocimiento profundo, se trata de un término
gue se emplea en todas las ramas del saber para designar un estudio
meticuloso, pero el uso comun emplea la expresion para designar casi
exclusivamente a la jurisprudencia islamica.

Es por eso que el figh como la parte metddica del derecho islamico, es el
resultado de investigaciones, discusiones y criterios diversos, que tratan de
deducir conclusiones practicas y validas para la vida cotidiana, por lo tanto
se desprende de procesos de reflexion personal que apelan a la l6gica.

Se trata de la comprension derivada de la Sharia, asi como de su aplicacioén,
la cual cambia de acuerdo con la época y las circunstancias, lo que ha
llevado al desarrollo del derecho islamico.

En otras palabras, el Figh es la interpretacion que de la Sharia han dado los
juristas del Islam, no se trata de derecho en el sentido occidental del término,
ya que en el Islam los juristas son a la vez tedlogos por tratarse de un
sistema religioso.®° El figh sélo puede consultarse en libros aprobados por el
consenso, que es actualmente la Unica base dogmatica del derecho
musulman.

Por tanto, esta fuente proviene del razonamiento humano aplicado a nuevos
casos no comprendidos expresamente por el Coran o la Sunna y que
también facilitaron la interpretacion adecuada y aplicacion de esas dos
fuentes para adaptarse a las diferentes y cambiantes circunstancias de la
vida humana, que a su vez esta compuesta principalmente por dos figuras el

idjma o consenso general y el giya o analogia.

%0 Cfr. DE LAS CASAS DUARTE REYES Humberto, Derecho islamico comparado con el derecho en
México y Espafia, 12 ed., Ed. Porrua, México, 2004, pag. 39.
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Aunque en realidad, ésta fuente agrupa varios procedimientos deductivos y
comprende diversos métodos l6gicos de adaptacion de las anteriores
fuentes a los casos concretos de la vida juridica, depende de la escuela del
pensamiento juridico las fuentes secundarias subsidiarias que se
reconoceran y que vinculen a los gobiernos o paises islamicos con los
musulmanes.

En este sentido, mientras las fuentes reveladas del derecho islamico fueron
completadas con la muerte Muhammad, los métodos desarrollados de
derecho islamico llegaron a ser el vehiculo por el cual los juristas

transportarian la Sharia hacia el futuro.

3.2.1 Idjma

Hace referencia al consenso al que llega toda la comunidad islamica, tanto
abogados como legos, en torno a cualquier cuestion relacionada con la
doctrina que rige los deberes de los fieles.

A la muerte del profeta se privard a la comunidad de la autoridad que
proveia las innovaciones necesarias, la concepcion religiosa y politica del
Islam, profundamente democratico e individualista en su origen, debia
conducir al ejercicio del poder para las masas de fieles, por lo que el
consenso paso a ser indispensable. El primer merito del Idjma original, fue el
de garantizar la autenticidad de sus otras fuentes, por lo que llega a ser el
fundamento de su autoridad juridica e histérica. Por una cadena interrumpida
de testimonios sucesivos, la comunidad atestigué la existencia de

Muhammad, la sinceridad de la redaccion del Coran y de la Sunna.®*

% Cfr. BLANC Francois-Paul, Le droit musulman, s.n.e., Ed.Dalloz, Paris, 1995, pag 16.
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La idjma cuenta con una remarcable facultad de asimilacion, islamizando
ciertas instituciones que fueron encontradas en la legislacion de los paises
conquistados, ejemplo de ello las obligaciones y contratos de derecho
romano.

En este sentido, se trata del acuerdo unanime de los doctores que proponen
remedio a la insuficiencia para la solucion de problemas actuales del Coran y
la Sunna, que dio como resultado el desarrollo del dogma de la infalibilidad
de la comunidad islamica cuando la opinion de su elite es unanime.

La nueva norma que se crea a partir de este proceso legislativo adquiere la
autoridad de revelacién y, por tanto, ya no puede ser revisada.®?

El procedimiento del Idjma para resolver la contradiccién consiste en reunir
los elementos que permitan reconocer todos los casos de una figura juridica,
deducidos a partir de una formula que sobrepase los términos literales del
texto original, con ésta reunién se crea una nueva forma que define el
caracter general de esa figura juridica, de la cual los textos originales solo
tienen caracter particular.

La legitimidad del Idjma o acuerdo requiere el consentimiento de la
comunidad y encuentra su justificaciéon en el hadith en el que Muhammad
dijo: “Mi comunidad jamas se pondra de acuerdo acerca de un error...” y
“...lo que a la comunidad le parece bueno, también le parece bueno a Dios”.
63

Por su parte, el consenso popular se lleva a cabo generalmente en las

mezquitas durante la plegaria obligatoria del viernes, si no hay oposicion, la

52 Cfr. MANDIROLA BRIEUX Pablo, Introduccién al derecho islamico, s.n.e., Ed. Marcial Pons, Madrid,
1998, péag 64.
63 Ibidem, pag 66.
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comunidad tendra por verdadero lo que los juristas afirmen respecto de la
norma en cuestion.

Actualmente, gracias a dicho consenso unanime, los jueces no estan
obligados a consultar directamente el Coran o la Sunna, ya que una
interpretacion infalible y definitiva de la misma ha sido llevada a cabo
mediante la idjma.

Al presentarse un problema en cuanto la unanimidad las cuatro escuelas

juridicas entran en accion.

3.2.2 Qiyas

La analogia, es decir, la aplicacion a casos nuevos y similares los preceptos
establecidos por el Coran, la Sunna y el Idjma. Es un criterio humano
resultado de la combinacién de la inspiracion divina y la razén humana, que
Pablo Mandirola define como “...el método por el cual el texto de una norma
fundamental es aplicado a un caso que no resulta de sus términos, pero
guiado por la misma razén”.%*

En otras palabras, mediante la giya se busca solucionar un problema a
través de una regla ya planteada en un caso similar, por lo que se trata de
un método ecléctico resultado de la combinaciéon de la revelacion con la
razon humana, por tanto fuente subsidiaria de las tres primeras fuentes de la
cuales es dependiente.

En este sentido, el valor que se le de a la Idjma dependera del prestigio del

jurista que la formula; asi también su categoria como norma dependera del

consenso que obtenga.

% MANDIROLA BRIEUX Pablo, Introduccion al derecho islamico, Op.cit., pag. 69.
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A diferencia de las fuentes principales del derecho islamico, la giya es un
criterio humano, por tanto falible, es un razonamiento sistematico,
disciplinado por las reglas de la analogia.

Para que un texto sirva de comparacion en la deduccién analégica debe
reunir ciertos requisitos, esto es, una giya no puede fundamentarse en una
norma surgida de otra deduccion analégica, sino exclusivamente de un
precepto del Coran, de un hadith o de un Idjma, porque no es mas que una
fuente subsidiaria de estas.

De igual manera, tiene que coincidir el sentido con el que el legislador
decidio el caso resuelto, con el sentido que exista en el caso por resolver.
Los elementos constitutivos de la giya son:

- El texto que sirve de término de comparacion y al cual el método
analogico es aplicado;

- la cuestion a resolver y/o situacion a caracterizar;

- la caracteristica de union entre las dos cuestiones o0 situaciones, que
son la razon del texto decretado y que se encuentra idénticamente en
la situacion juridica a resolver, se crea asi la analogia entre los dos
casos;

- la extensién analégica de la solucién del caso sirve como un corolario
de constataciéon de la existencia de un mismo ratio legis en los dos
casos.

Como ultima regla, una deduccién no puede anular a otra.

% Cfr. BLANC Francois-Paul, Le droit musulman, Op.cit. pag.20.
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3.3 Escuelas juridicas

A partir de la época abasi, cuando el derecho se convirti6 en objeto de
intenso estudio, comenzaron a surgir discrepancias entre los juristas, lo que
dio origen a diversos ritos, cada uno con una metodologia juridica propia que
los distinguian entre si.
Se trata principalmente de cuatro las escuelas juridicas islamicas
consideradas ortodoxas en su interpretacion de la ley musulmana, se
desarrollaron durante la gran época formativa del islamismo.
Todas las escuelas de jurisprudencia islamica generalmente reconocen el
Coran y la Sunna como fuentes principales del derecho islamico, su
diferenciacion resulta de la opinion en asuntos particulares resultado de su
distinta interpretacion de algunos de los versos coranicos y tradiciones
proféticas.
De ahi que surgieran gran numero de escuelas o sistemas llamados ritos,
gue convirtieron el figh en disciplinas autbnomas, en auténticos codigos
musulmanes.
Muchas de esas escuelas desaparecieron al poco tempo y otras
sobrevivieron, hasta el siglo Xlll. Las escuelas de mas acogida entre los
ortodoxos o sunnies, adeptos a la Sunna, son la escuela hanifi, maliki, shafi
y hambali.
Las principales caracteristicas de las cuatro escuelas y el @&mbito geografico
de cada una de ellas son los siguientes:

e Escuela Maliki
La mas antigua, fundada en Medina por Malik Ibn Anas (715-795) recoge la

Sunna de Medina, bajo su influencia se escribio la compilacion mas antigua
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del Derecho, la Muwatta que se traduce como “el camino allanado”, contiene

las referencias imprescindibles para conocer el funcionamiento a nivel social,

legal, politico, economico y de las practicas de adoracion, de la primera

comunidad de Medina.

Defiende el Coran y la Sunna como fuentes primordiales, aunque admite el

uso de la giya y el rai o razonamiento y acepta también el consenso.

Son muy pocos los musulmanes que la practican, principalmente en parte de

Egipto, Mauritania, Sudan central y occidental, Nigeria y noroeste de Eritrea.
e Escuela Hanifi

Es la mas liberal y abierta a las ideas modernas, al mismo tiempo sigue

algunas de las interpretaciones mas estrictas de las leyes islamicas, de

origen persa fue fundada por Abu Hanifa Numan Ibn Thabit (699-767).

En ella se dio un paso adelante, pues admitid junto al procedimiento de la

analogia metddica, el recursos del istihsan o la aprobacion derivada de la

bondad de la cosa que se halla ser justa, por medio del cual pueden crearse

normas juridicas conforme a principios de equidad y conveniencia del

momento, la prefiere frente a otras, opuestas o diferentes, que podrian

sacarse del giya.®®

Se extendid por el Imperio otomano y es oficial para los musulmanes

sunnies en Jordania, Libano, Irak, Siria, Afganistan y Pakistan.

Es la mayor de las cuatro escuelas, seguida aproximadamente por el 45%

de los musulmanes del mundo.

e Escuela Shafi

% Cfr. MARTOS QUESADA, Juan, “Religién y derecho en el Islam: la Sharia” en Revista de Ciencias
de las Religiones, Universidad Complutense de Madrid, 2004, XI, pag. 81 en
http://Aww.ucm.es/BUCM/revistas/ccr/11354712/articulos/ILUR0404240069A.PDF (12 de septiembre de 2007)
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Fundada por Muhamed Ash Shafi (767-820), conocido como “el primero
entre iguales”, por su conocimiento exhaustivo y la metodologia sistematica
aplicada a la ciencia religiosa, de hecho hay quienes lo consideran fundador
de la ciencia juridica musulmana por su sistematizacion y limitacion del uso
de las fuentes.
Considerada una de las mas conservadoras debido a su metodologia
sistematica y su aproximaciéon rigurosa al estudio de la religion. Se
caracteriza por el reconocimiento de los hadiths y la Sunna como base del
derecho, en oposicién de los giyas.
Sus adeptos constituyen la tercera parte de los musulmanes sunnies, la
mayoria eruditos islamicos, cuya influencia se ha extendido por Bahrein,
Yemen, Indonesia, Africa oriental, Egipto y Asia central.

e Escuela Hambali
Fundada por Agmad Ibn Habal (780-855) se dedica a resolver los problemas
gue puedan surgir en el contexto de la ley coranica. Es considerada la
corriente mas puritana del Islam por su oposicién radical a cualquier
intromisién de la raz6n humana en la interpretacion de las fuentes primarias
del Islam.
Se ha extendido por la peninsula Arabiga y los emiratos del golfo, de esta
escuela son los guardianes de los lugares santos del Islam y a ella
pertenece la monarquia teocréatica de Arabia Saudita.
Finalmente, al término del siglo XX, en el Islam se presentd el fenbmeno de
la codificacion y esto se atribuye a las guerras y a las relaciones comerciales
gue ha provocado cierta occidentalizacion del derecho, con las que se han

creado normas procesales de derecho administrativo y fiscal.
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Capitulo IV

Derechos Humanos en el Islam

Antes de adentrarse en el estudio de los derechos humanos en el Islam, es
necesario recordar que no se puede conceptualizar ni estudiar los derechos
humanos desde la perspectiva occidental, es decir, desde la Declaracion
Universal de los Derechos Humanos de las Naciones Unidas y los
antecedentes que ella conlleva, debido a que medio oriente, los arabes y los
musulmanes no comparten el pensamiento que les da origen ni los
antecedentes historicos que los vieron nacer.

Fundado en una religion, el derecho musulméan estéa dirigido a las personas
gue participan en la misma fe, en este caso la comunidad islamica, por lo
gue desde esta perspectiva tienen escasa cabida las doctrinas que surgen
del liberalismo y de la ilustraciébn que ponen en relieve la proteccién del
individuo y de sus libertades, ademas de que centran su proteccion en la
comunidad islamica como un todo.

Esta caracteristica divina del Islam, limita la potestad del legislador humano,
a la vez que le obliga a aplicar un Derecho detallado en aspectos muy
diversos y en ramas del mismo tales como el Derecho politico, civil, penal o
mercantil.®’

No obstante, la herencia islamica ofrece muchos conceptos filosoficos,
valores humanisticos y reglas morales que pueden ser adaptados en la

construccion de principios de derechos humanos.

57 cfr. MOTILLA, Agustin, Islam y Derechos Humanos, s.n.e., Ed. Trotta, Madrid, Espafia, 2006, pag.
15




De acuerdo con Agustin Motilla, son tres las posturas ideoldgicas que los
autores islamicos toman frente a los derechos humanos, por un lado los
ultraconservadores defienden una Sharia fija e inmutable en la cual solo
tienen cabida los derechos fundamentales recogidos en el Coran o la Sunna
a favor de los creyentes; mientras que los tradicionalistas coinciden con los
anteriores respecto a la supremacia de la revelacion pero proponen la
formulacién de derechos humanos a través de la Sharia, utilizan categorias y
tipos del derecho internacional, aunque dentro de los limites de las fuentes
islamicas; y la ultima corriente, la reformista, considera posible una
interpretacion del Coran compatible con la doctrina y practica de los
derechos humanos bajo tres premisas: la distincion en la ley religiosa de
principios sagrados, eternos e inmutables que constituyen el derecho divino,
interpretar tales principios y normas en funcion a las circunstancias de cada
época, asi también como la interpretacion de la ley religiosa en coherencia

con los valores de la época contemporanea. ®

4.1 Su reconocimiento

Se dice que el Coran reconocio los derechos humanos hace catorce siglos
aproximadamente, mucho antes que cualquier otro documento, cuando
erradico tradiciones insensatas caracteristicas de la sociedad arabe de aquel
entonces, tal es el caso del entierro de la hija recién nacida viva por el hecho
de haber nacido mujer, pues se creia traeria no solo el gasto de la dote, sino

también la deshonra de la familia.

68 Cfr. MOTILLA, Agustin, Islam y Derechos Humanos, Op. Cit., pag. 19.
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En este sentido, el Islam como mensaje enviado a través del profeta a los
musulmanes, los instruyé para crear una comunidad con base en el Coran
bajo las siguientes cualidades:

¢ Igualdad entre todas las personas sin distincién o discriminacion como
base de los derechos y deberes, derivada del origen comun del
hombre: “iHombres! Os hemos creado a partir de un varon y de una
hembra y os hemos hecho pueblos y tribus distintos para que os
reconocierais unos a los otros.” (49-13)%° Asi también oportunidades
igualmente disponibles para cada individuo.

e La libertad innata como la esencia de la vida del hombre, para
disfrutar durante su vida y que permanece segura de la agresion y
esclavitud.

e Comunidad es donde la familia es altamente observada como el
nucleo de la sociedad y por tanto provee todos los medios de
proteccion y mantenimiento.

e |gualdad entre los gobernantes y gobernados quienes estan todos
sujetos a la ley de Allah sin ninguna distincion o discriminacion.

e Autoridad es una confianza dotada al gobernador con el objeto de
servir a los objetivos de la Sharia de acuerdo con su metodologia,
cuyo designio y responsabilidades estan establecidas y practicadas a
través de consultas y procesos consultivos.

e Todo individuo en esta comunidad cree que Allah es el Propietario del

universo entero, y que todas sus generosidades son para todos sin

69 El Noble Coran y su traduccién comentario en lengua espafiola, Op. Cit. pag. 865.
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preferencia previa; y que cada hombre puede tener su parte de
igualdad con las otras personas.
e Todo ciudadano es la conciencia de la comunidad y tiene el derecho
de demandar a cualquiera que cometa una ofenda contra la sociedad.
¢ Ninguna tirania estd permitida, y la seguridad, libertad, dignidad y
justicia estan garantizadas para todos de acuerdo con las normas de
la Sharia. Estos derechos deben ser protegidos y garantizados por la
comunidad. "
Por otro lado, se plantea la doctrina del Maslahah, es decir, de la promocién
del bienestar humano y prevencion del dafo, originalmente introducida por
Malik Ibn Anas, representante de la escuela Maliki.
El término Maslahah generalmente usado bajo la jurisprudencia Maliki en un
sentido estricto para expresar el principio de beneficio o bienestar publico, no
estd atado a una autoridad especifica y se basa en la consideracion del
bienestar colectivo, se le denomina como Maslahah mursalah o Maslahah al
ummah, se refiere a la comunidad musulmana como un todo. "*
Histéricamente fue usada como fundamento de la politica publica por
primera vez por el Califa Umar cuando decidio con base en el interés publico
sobre el manejo de la tierra del sur de Irak, ya que en lugar de repartir las
tierras conquistadas entre los soldados del ejército musulman como se
acostumbraba, argument6 que si se hacia eso crearia una clase de sefiores
feudales que poseerian grandes extensiones de tierra cuya consecuencia
provocaria que futuras generaciones no tuvieran nada, por lo que decidi6

gue las tierras conquistadas se convertirian en propiedad de la comunidad

" Cfr. AL HAGEEL SULIEMAN Abdul Rahman, Human Rights in Islam and refutations of the
misconceived allegations associated with these rights, 22 ed., s.e., Arabia Saudita, pag. 47.
1 Cfr. BADERIN Mashood, International Human Rights and Islamic Law, Op. cit. pag. 42.
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musulmana (ummah) y que sus actuales propietarios cultivarian tales tierras
como antes pero pagarian un impuesto conocido como kahraj. "

Su alcance ha sido jerarquizado de la siguiente manera: en primer nivel
estdn esos beneficios considerados como indispensables (daryriyyat),
denominados como los “cinco universales”, esto es, proteccion a la vida,
religion, intelecto, familia y propiedad; algunos especialistas musulmanes
contemporaneos los igualan con los derechos fundamentales (al huquq al
fitriyyah); en seguida estan los bienes estimados necesarios (hajiyyat) y al
mismo tiempo suplementarios de la primera categoria, cuya pérdida puede
causar el endurecimiento de la vida; finalmente en el tercer nivel estan los
beneficios valorados como deseables (tahsiniyyat) ya que se trata de
aquellas cosas que enriquecen y adornan.”

A este respecto, la principal obligacion del gobierno es la de salvaguardar los
beneficios indispensables, en tanto que los complementarios y deseables
varian de acuerdo a las condiciones sociales y econémicas, son protegidos
s6lo cuando el gobierno ha cubierto la proteccion de los intereses
imprescindibles.

Es un tanto evidente que dentro del Corén, la Sunna, la Sharia y demas
fuentes del derecho islamico se pueden encontrar preceptos de tinte
humanitario, los cuales pueden ser base para una filosofia propia de los
derechos humanos, en ese sentido puede hablarse de su reconocimiento.

La problematica en si radica en el Islam mismo, donde se le confiere a Allah

exclusivamente la promulgacion de leyes, las leyes hechas por el hombre si

2 Cfr. ISLAMONLINE.NET “Need for government” en
http://www.islamonline.net/english/Contemporary/2002/05/article12-a.shtml (9 de enero de 2008)

3 Cfr. HALLAQ, W.B, A history of Islamic legal theories, citado por BADERIN Mashood International
Human Rights and Islamic Law, Op. cit., pag. 43.
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tienen cabida pero estan en un segundo plano, por tanto los derechos

humanos que se reconocen estan ligados con la religion que profesan.

4.2 Su interpretacion

Para comprender la interpretacién que el Islam da a los derechos humanos,
antes que nada hay que entender la concepcion que se tiene del ser
humano, ya que a diferencia del pensamiento occidental que lo define como
un ente individual, para los musulmanes el ser humano es lo que es gracias
a que forma parte de una comunidad.

En este sentido, la importancia de la comunidad musulmana o ummah en el
Islam es demasiada, ya que no solo fue gracias a ésta que se expandio por
medio oriente y mas alla, sino que ademas transcendié de ser una religién a
ser una civilizacién, una cultura, una estructura social, un sistema juridico, en
sintesis una forma de vida.

Es por eso que el Islam no puede ser egocéntrico ya que busca a través de
la cooperacion alcanzar el bien comun de la ummah, al respecto Abu
Sulayman ha observado que lo islamico llama a la justicia social, igualdad
humana, y sumisién a la voluntad divina y directrices del Creador que
requieren del mas profundo y agudo sentido de responsabilidad, al igual que
la ausencia total de arrogancia humana y egoismo, ambos en comunicacion
interna y externa.’®

Hacia el debate de los derechos humanos internacionales, Fred Halliday ha
identificado al menos cuatro tipos de respuestas del Islam, la primera expone

gue el Islam es compatible con los derechos humanos, la segunda es que

74 Citado por BADERIN Mashood, International Human Rights in Islamic Law, Op.cit, pag. 14.
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los verdaderos derechos humanos pueden soélo ser completamente
realizados bajo la ley islamica, la tercera es que el objetivo de los derechos
humanos internacionales es una agenda imperialista que debe ser
rechazada y la cuarta es que el Islam es incompatible con los derechos
humanos internacionales; existe una quinta respuesta significativa omitida
por Halliday, consistente en que el objetivo de los derechos humanos
internacionales tiene una agenda oculta antireligiosa,”> sospecha que
arguyen fundamentan algunos musulmanes en la separacion de la iglesia del
Estado en el mundo occidental.

El derecho islamico contiene principios comunes de buen gobierno y
bienestar humano que validan los ideales internacionales modernos de los
derechos humanos y que de acuerdo con Suleiman Abdul Rahman se
caracterizan por estar derivados de la religion islamica en la cual la
humanidad es observada como una criatura digna, a quien se le gratifica
divinamente a través de los derechos humanos, los cuales incluyen
derechos politicos, econdmicos, sociales y culturales, que por el hecho de
ser parte indispensable de la Sharia son inalienables. "

A este respecto, es importante subrayar que los derechos humanos en el
Islam tienen un trato divino, ya que son proveidos por Allah por lo que no
dependen de la voluntad humana, ni es facultad de un hombre otorgéarselos
0 negarselos a otro.

Pero a diferencia del alcance absoluto de los derechos humanos en

occidente, en el Islam es todo lo contrario ya que son restringidos por la

S Cfr. HALLIDAY Fred, “Relativism and Universalism in Human Rights: the case of the Islamic middle
east” en Politics and human rights citado por BADERIN Mashood, International Human Rights in
Islamic Law, Op.cit,, pag. 13.

6 Cfr. AL HAGGEL SULIEMAN Abdul Rahman. Human Rights in Islam. 22 edicion, King Fahad
National Library Index, Arabia Saudita, 1999, pag. 63.
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Sharia con el objeto de proteger los derechos e intereses de la comunidad
musulmana, en otras palabras, preservar un bien mayor.

Tales restricciones se distinguen mas claramente en lo que respecta a la
libertad de pensamiento y expresion, libertad de religion y libertad de
propiedad privada; en cuanto a la primera se tiene la entera libertad de decir
y aconsejar en todos los asuntos con tal de ser en beneficio de la
comunidad, por lo que nunca debe ser usada para recurrir a la violencia o a
la coercion ilegal, para acosar o dafiar a las personas, ya sea a través de la
difamacion o de la divulgacion de confidencialidades.

Las limitaciones sobre la libertad de religion se centran en proteger al Islam y
a su comunidad contra posibles dafios y ataques de los patriarcas y/o
seguidores de otras religiones bajo el pretexto de la libertad de religion; asi
también al musulman no se le permite cambiar o revertir su religion, ya que
en los hadiths se establece que de hacerlo, el repudio debe serle infligido,
gue en palabras del profeta significa la muerte.

Asi también las reservas en cuanto a la libertad de propiedad privada se
enfocan a salvaguardar y proteger el interés de la comunidad, por lo que la
expropiaciéon fundada en la utilidad publica es posible, de igual manera
deben seguirse los medios legales establecidos por el Islam para hacerse de
una propiedad, de lo contrario ésta debera ser restituida.

A este respecto, Ann Elizabeth Mayer sefala la existencia de una division
entre los autores de los principios de los derechos humanos islamicos; por
un lado estan los tradicionalistas los deseosos de proteger y perpetuar
principios que estan asociados con su propia costumbre y, por el otro estan

los reformistas ansiosos a poner fin a esa tradicion por ser retrograda y
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deficiente en el sentido de que no muestra sefiales de poseer ese tipo
instituciones “avanzadas” que han sido desarrolladas en el occidente.”’

Lo anterior es resultado del traslado de premisas filoséficas occidentales a la
formacion del modelo islamico de derechos humanos; en pocas palabras
mezclaron ideas y terminologia de dos muy diferentes culturas sin
determinar una justificacion racional de esa combinacibn o un modo de
reconciliar el conflicto de premisas subyacentes a ellos. "

Asi también, del analisis de la redaccién de los derechos humanos islamicos
se desprende que no estan precisamente dirigidos a proteger a los
gobernados de los excesos y arbitrariedades de los gobernantes, sino que
mas bien podrian encuadrar en la redaccién de una disposicién penal, tal es
el caso de las provisiones que garantizan la proteccién de no ser quemado
vivo, de no ser asesinado, de proteger y respetar la castidad de la mujer, ya
gue lejos de ir contra alguna politica estatal, persigue a los criminales.

En este sentido, Jack Donelly establece que lejos de otorgar garantias, los
derechos humanos islamicos Unicamente dictan deberes tanto para los
gobernantes como gobernados, esto es, el derecho a la justicia resulta ser el
deber de los gobernantes de impartirla, en tanto que el derecho a la libertad
no es mas que el deber de no esclavizar injustificadamente;” pero no solo

instituye deberes para con las personas sino que también hacia Allah.

77 Cfr. MAYER Ann Elizabeth. Islam and Human Rights. Tradition and politics. 32 edicién, Westview
Press, Estados Unidos de America, 1999, pag. 48.

8 Ibidem, pag 49.

7 Cfr. DONELLY Jack, Derechos Humanos Universales en teoria y en la practica, Trad. Ana Isabel
Stellino, 22 edicién, Ed Gernika, México 1998, pag. 82.
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4.3 Declaraciones islamicas de derechos humanos

Al imitar la tendencia de los paises occidentales, los musulmanes intentaron
comprometerse en la redaccion de un documento que abarcara los derechos
humanos que la comunidad islamica estaba dispuesta a reconocer y
salvaguardar.

Bajo el auspicio del Consejo Islamico de Europa, organizacion privada
afiliada a la Liga del Mundo musulméan, fue preparada en 1981 por
representantes de Egipto, Pakistdn y Arabia Saudita, la Declaracion
Universal Islamica de Derechos Humanos.

Tras una revision superficial de la version en inglés del documento, pareciera
ser una adaptacion precisa de la Declaracion Universal de los Derechos
Humanos de Naciones Unidas, sin embargo, al ahondar en el articulado,
muchas semejanzas resultan ambiguas, tales similitudes divergen aun mas
en la version arabe del texto.

De acuerdo con el sentido del reconocimiento de los derechos humanos por
el Islam, el documento hace hincapié en la revelacion divina como
proveedora de un marco legal y moral dentro del cual se establecieron las
instituciones y relaciones humanas.

Cerca de diez afios después, en 1990, en el Cairo por iniciativa de la XIX
Conferencia Islamica se public6é la Declaracion Islamica de Derechos
Humanos, donde se tratdé de enfatizar el papel civilizado e histérico de la
nacion musulmana, incorporandose los derechos humanos tal como estan
en el Coran y la Sunna y los presentan como una alternativa a la Declaracion

Universal de las Naciones Unidas.
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Se da un tratamiento divino a los derechos humanos ya que Allah asi lo

prescribi6 en su mensaje, por lo que son observados como adoracion y

servicio hacia El, su usurpacion entonces es vista como una agresion y

salida de las ensefianzas religiosas, en este sentido cada persona es

totalmente responsable de estos derechos y la nacién es indirecta y

conjuntamente responsable de su proteccion, los cuales pueden resumirse

en:

La dignidad del hombre de acuerdo con las disposiciones del Coran;
No hay distincién alguna basada en el origen, raza y riqueza en el
dominio de la dignidad y derechos fundamentales entre un hombre y
otro, de acuerdo con las ensefianzas del profeta “no deberd haber
preferencia en un arabe contra un no arabe y tampoco de un blanco
contra un negro, excepto por su honradez”;
La humanidad constituye una familia y lo mejor de la humanidad ante
los ojos de Allah es la méas util a la comunidad internacional como lo
estipulo el profeta;
La llamada para la cooperacion, integracion y provisiones por todo
tipo de bondades para toda la humanidad a pesar de la nacionalidad y
la religion tal como lo estipula el Coran:

“Allah no os prohibe que tratéis bien y con justicia a los que

no os hayan combatido a causa de vuestra creencia ni 0s

hayan hecho abandonar vuestra hogares. Es cierto que Allah

ama a los equitativos.” (60-8) &°

80 El Noble Coran y su traduccién comentario en lengua espafiola, Op. Cit. pag. 936.
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e El hombre tiene el derecho a la libertad de fe y no podr& ser sujeto de
intimidacion;

¢ Inviolabilidad de la vida y propiedad de conformidad con el dicho del
profeta “ tu sangre y propiedad son inviolables”;

e La necesidad de solidaridad entre los individuos de la comunidad para
lograr una vida digna para todos y para combatir la penuria a traves
de la donacion de cierta parte de lo poseido para ser entregado a los
desposeidos de acuerdo con la orden divina y de sus riquezas dan un
derecho correspondiente al mendigo y al indigente;

e La educacién es un deber obligado de cada musulman con el objeto
de combatir la ignorancia y analfabetismo de acuerdo con las
ensefianzas del profeta. &

Después de una rapida lectura de la Declaracién del Cairo, podria creerse
gue se trata de una copia de la Declaracion Universal de los Derechos
Humanos de las Naciones Unidas, pero es evidente que al referirse a los
derechos y obligaciones, subraya la inferioridad de los humanos frente a su
creador, misma que se evidencia al establecer como “la Unica fuente de
referencia” a la Sharia y que la elevan por encima de cualquier otro
documento hecho por el hombre, llamese Declaracion Universal de los
Derechos Humanos o Pacto Internacional de Derechos Civiles y Politicos.

Asi también da por hecho que todos son creyentes e impone al Islam como
religion, lo que limita la libertad de fe y prohibe implicitamente ser agndstico

o ateo, lo que de hecho en muchos paises musulmanes puede constituir un

81 Cfr. AL HAGGEL, Sulieman Abdul Rahman. Human Rights in Islam, Op. cit. pag. 57.
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pecado grave que se castiga con pena de muerte, peor aln la apostasia,®
ya que son considerados atentados contra el derecho de Allah.

La Declaracion puso fin a la serie de desacuerdos y discrepancias que se
habian mantenido durante afios en el mundo islamico contra la Declaracion
Universal de los Derechos Humanos de las Naciones Unidas, discrepancias
gue se resumen en las declaraciones del Ulema pakistani Al Maududi en
1948: "No es competencia humana el decidir el alcance y propdsito de
nuestra existencia, o establecer siquiera los limites de nuestra autoridad
secular. Nadie tiene el derecho de tomar estas decisiones por nosotros. Este
derecho pertenece exclusivamente a Dios. El principio de la Unicidad de
Dios priva de todo sentido al concepto de la soberania legal y politica de los
seres humanos. Ningun individuo, familia, clase o raza puede ponerse por
encima de Dios. Soélo Dios es el legislador y sus mandamientos constituyen
la ley del Islam”.

Es por eso que la Declaracion de los Derechos Humanos en el Islam fue
firmada por los cincuenta y siete estados miembros de la Conferencia
Islamica: Afganistan, Albania, Argelia, Azerbaiyan, Bahréin, Bangladesh,
Benin, Brunei, Burkina Faso, Camerun, Chad, Comoros, Costa de Marfil,
Djibouti, Egipto, Gabdén, Gambia, Guinea, Guinea Bissau, Guyana,
Indonesia, Iran, Irak, Jordania, Kazakstan, Kuwait, Kirguizistan, Libano,
Libia, Malasia, Maldivas, Mali, Mauritania, Marruecos, Mozambique, Niger,

Nigeria, Oman, Pakistan, Palestina, Qatar, Arabia Saudita, Senegal, Sierra

8 En otras palabras significa la negacion de la religion que se profesa.

83AL MAUDUDI Abul, "The political Framework in Islam", citado por BUENDIA Pedro. Declaracion de
los Derechos Humanos en el Islam, texto y comentario, Grupo de Estudios Estratégicos, colaboracion
203, http://www.gees.org/articulo/952/ (11 de octubre de 2007)
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Leona, Somalia, Sudan, Surinam, Siria, Tayikistan, Togo, Tunicia, Turquia,
Turkmenistan, Uganda, Emiratos Arabes Unidos, Uzbekistan y Yemen.
Occidente emitié una respuesta a esta Declaracion mediante un comunicado
de prensa dirigido a la Comision de Derechos Humanos de Naciones Unidas
y a la Federacién de Derechos Humanos por parte el secretario general de la
Comision Internacional de Juristas Adama Dieng en febrero de 1992, en el
cual alertaba sobre los peligros que ésta representa, ya que amenaza
gravemente el consenso intercultural de los instrumentos de derechos
humanos, introduce una clara diferenciacién discriminatoria contra los no
musulmanes y las mujeres, asi también denota un tono deliberadamente
restrictivo en la redaccion de ciertos derechos y libertades fundamentales,
incluso frente a normas internas y jerarquiza la aplicacion de la Sharia sobre
cualquier otra disposicién aun cuando se trate de penas corporales.?

El Consejo de la Liga de los Estados Arabe adopté un proyecto de Carta
Arabe de Derechos Humanos en 1994, que exigia siete ratificaciones o
adhesiones para entrar en vigor, requisito que fue cumplido en enero de
2008, mas de diez afios en seguida de la firma de los Emiratos Arabes
Unidos®® e iniciara su aplicacion tres meses después.

Aun cuando pasaron mas de diez afios entre su elaboracion y entrada en
vigor, el texto fue actualizado e incluso fueron consideradas propuestas de
organismos no gubernamentales, tales como Amnistia Internacional.

Al igual que la arriba citada Declaracion, ha habido reacciones contra la

redaccion de la Carta, cuyo preambulo condena el sionismo como

8 YE'OR Bat y LITTMAN David G. Los derechos humanos universales vs. 'derechos humanos' en el
Islam: perspectiva islamica de la declaracion universal de los derechos humanos de 1948, Grupo de
estudios estratégicos, colaboraciones 317, 12 de abril de 2005, http://www.gees.org/articulo/1283/41
(11 de octubre de 2007)

85 Los otros seis signatarios son Argelia, Bahréin, Jordania, Libia, Siria y Palestina.

85



equivalente al racismo, lo que ha sido interpretado como “un llamado a la
destruccion de Israel”.

Finalmente en 2004 también se elaboro dentro del marco de la Organizacion
de la Conferencia Islamica un Convenio de los Derechos de los Nifios en el
Islam, resultado de la Declaracién de los Derechos y Cuidados de los Nifios
en el Islam en 1994,

No obstante que los paises islamicos han redactado y adoptado documentos
gue reconocen los derechos humanos, ninguno ha hecho el esfuerzo para

adaptar su legislacion a tales instrumentos.

4.4 ¢Universalismo excluyente o relativismo?

La critica comun que hace el Islam a la doctrina de los derechos humanos es
la de considerar a ésta producto de la civilizacion occidental, de un
relativismo cultural que niega la existencia de normas o estandares
universales y que impone valores comunes en funcién de los cuales juzga la
legitimidad o ilegitimidad de acciones o conductas.

El término universalidad, en materia de derechos humanos hace referencia a
la cualidad universal o aceptacion global de la idea de los derechos
humanos, se confunde con universalismo que en derechos humanos se
relaciona a la interpretacion y aplicacion de la idea de los derechos
humanos, desde el punto de vista linguistico el sufijo dad en universalidad
denota una cualidad, condiciobn o grado de un fenémeno, en tanto que el
sufijo ismo en universalismo denota un sistema, principio resultado o

practica.®

86 Cfr. BADERIN Mashood, International Human Rights and Islamic Law, Op. cit. pag. 23.
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El universalismo no ha sido del todo alcanzado, ya que no hay un consenso
universal del valor comun para la interpretacion y aplicacion del Derecho
Internacional de los Derechos Humanos, que es confrontado por el
argumento del relativismo cultural, evidencia de ello son los intentos
islamicos de proclamar su propia version.

En 1947 la Asociacion Antropoldgica Americana sometié un memorandum a
la Comisién de Derechos Humanos de Naciones Unidas, en el cual declaré
gue los derechos del hombre en el siglo XX no pueden estar circunscritos a
los estandares de una sola cultura, o estar dedicados a las aspiraciones de
cualquier gente. Tal documento dirigiria a la frustracion, no a la realizacion
de las personalidades del vasto nimero de los seres humanos.®’

Desde el punto de vista musulman, la base secular y laica de la doctrina
occidental de los derechos humanos la aleja del caracter sagrado que para
los paises islamicos debe seguir la Ummah de conformidad con la Sharia;
por lo que su imposicion es un acto mas de imperialismo de occidente, un
intento de reavivar los valores que en la etapa de colonizacion se les obligo
a seguir. %

Agustin Motilla propone que se deben afirmar valores de convivencia
comunes en un mundo que sufre violencia®, lo cual considero dificil pero no
imposible de lograr, ya que en un primer paso debe comprenderse sin
prejuicios la historia que dio origen a cada cultura, conocer su identidad y su

importancia, paso seguido, dejar de considerarse que lo que funciona en una

87 Cfr. AMERICAN ANTHROPOLOGICAL ASSOCIATION, Statement on Human Rights citado por
BADERIN, Mashood Op.cit., pag 25.

88 Cfr. MOTILLA, Agustin, Islam y Derechos Humanos, Op.cit. pag. 20.

8 |bidem. pag. 21.
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comunidad puede igual servir en otra, sino que cada una debe recurrir a lo
gue satisfaga sus necesidades.

El segundo paso y creo mas complicado seria encontrar un punto de
acuerdo, ya que no se pueden negar los antecedentes occidentales de la
doctrina de los derechos humanos, pero se podria plantear la uso de
circunstancias culturales o religiosas de un pais en la interpretacion y
aplicacién de los mismos.

En pocas palabras creo que seria como llevar el derecho de
autodeterminacion de los pueblos a otro nivel, reconocer su forma de vida y
de organizacion social y politica, sus costumbres, creencias, etc., porque en
este sentido ¢ quién seria mas violador de los derechos humanos?, ¢el pais
gue impone a sus mujeres el uso de la burka o velo, o el que se los prohibe
no obstante forme parte de su identidad y creencias?.

En sintesis, el debate sobre la universalidad de los derechos humanos o el
relativismo cultural estad rodeado de incongruencias, ya que por un lado se
cuestiona la universalidad porque no abarca todas las idiosincrasias, pero
por el otro no se tiene problema en firmar la Declaracion Universal de los
Derechos Humanos de Naciones Unidas, para después redebatirla por tener
antecedentes occidentales y crear su propia Declaracion, con la salvedad de
gue la someten a su ley religiosa.

Tales incongruencias son el resultado de la falta de una doctrina islamica de
derechos humanos, ya que s6lo han conseguido adaptar la ya existente a
sus principios y lineamientos, lo que da lugar conflictos.

Lo que mas preocupa y desconcierta a los paises islamicos de la doctrina

occidental de los derechos humanos, es la libertad religiosa, ya que no le
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esta permitido al musulman cambiar de religion, lo que es considerado como
ofensa gravisima y castigada con la muerte.

Lo mas contradictorio aun es la propuesta del presidente irani, Mahmud
Ahmadineyad, durante una reunion de los jefes del poder judicial de los
paises musulmanes, llevada a cabo el pasado mes de diciembre, donde pide
la creacion de un Tribunal Internacional Islamico de Justicia, con la finalidad
de juzgar a aquellos criminales que cometen agresiones contra los pueblos y
amenazan a la humanidad, sobre todo para no acudir a instancias ajenas (no
musulmanas) en busca de solucibn a sus problemas. En este sentido
cuestiono la actuacion del Consejo de Seguridad de Naciones Unidas en las

crisis tanto en Irak como en Afganistan.
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Capitulo V

Aproximacion con el Derecho Internacional Humanitario

De acuerdo con los juristas musulmanes, el Islam divide en dos al mundo al
momento de relacionarse, por un lado esta el Islam que comprende los paises
donde el poder se encuentra en manos de musulmanes y por tanto se aplican
las normas del Islam y por el otro el de la guerra que abarca paises fuera del
alcance de la soberania islamica y cuyos pueblos son beligerantes; algunos
estudios incluyen la categoria del pacto que contempla a las regiones que han
celebrado acuerdos comerciales pacificos, acuerdos de conciliacion o treguas
de largo plazo con los musulmanes. %
Contrario de lo que se dice, el Islam no es una religién violenta o que incite a la
violencia, la libertad, la persuasion, el didlogo y la tolerancia son los cimientos
bajo los cuales se ha predicado, tal y como el Coran lo expresa:

“No hay coaccion en la practica de Adoracion, pues ha quedado

claro cual es la buena direccién y cual el extravio.”(2-255)*
Por lo que en el supuesto de verse involucrados en una conflicto armado, los
musulmanes no iniciarian las hostilidades sino que se defenderian de las
mismas, para lo cual, su libro sagrado el Coran como en los dichos del profeta
se han reglamentado los medios y métodos de hacer la guerra, principalmente

el trato debido que merece el enemigo.

9 Cfr. WAHBEH al-Zuhili Jeque.”El Islam y el derecho internacional” Revista Internacional de la Cruz Roja,
Comité Internacional de la Cruz Roja, num. 858,30-06-2005,
http://www.icrc.org/web/spa/sitespa0.nsf/html/6GUKCV (9 de diciembre de 2006)

91E] Noble Coran y su traduccidén comentario en lengua espafola. Op.cit., pag. 69.




5.1 Posicion ante los conflictos armados

Resulta de lo mas equivocado pensar en los musulmanes como personas
violentas, sobretodo bajo la denominacion de terroristas, ya que el Coran
predica la fraternidad entre los hombres, la unidad entre las criaturas y su
Creador:

“Los hombres eran una unica comunidad y Allah envié a los

profetas como portadores de buenas nuevas y advertidores. E

hizo descender el Libro con la verdad, para que fuera un juicio

entre los hombres sobre aquello en lo que discrepaban. Pero

no fue sino después de tener las pruebas claras, cuando

aguéllos que los habian recibido, discreparon sobre él por

envidias de unos con otros... Y Allah guio a los que creian a la

verdad de la que discrepaban, con Su permiso. Allah guia a

quien quiere al camino recto”. (2-211)%
De hecho el trato hacia otras personas debe ser acorde a los principios que
enarbola el Islam, es decir, la tolerancia, la misericordia y la amnistia en
situaciones dificiles, se evita asi hacer distincibn por motivo de sexo, religion,
creencias, doctrina o nacionalidad, mucho menos si es amigo 0 enemigo,
puesto que toda ofensa es un acto claramente prohibido.
Asimismo, la ética es una parte fundamental de esta civilizacion ya que
ciertamente establece la base y las normas para el trato y las relaciones tanto

entre las personas como entre los Estados, tal y como lo expresa el Coran:

%2 E| Noble Coran y su traduccién comentario en lengua espafiola. Op.cit., pag. 52.
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“Allah no os prohibe que tratéis bien y con justicia a los que no

os hayan hecho abandonar vuestros hogares. Es cierto que

Allah ama a los equitativos.” (60-8)

“Allah sélo os prohibe que toméis por amigos aliados a los que

os hayan combatido a causa de vuestra creencia, 0s hayan

hecho abandonar vuestros hogares o hayan colaborado en

vuestra expulsion.

Quien los tome como amigos...Esos son los injustos”. (60-9)%
También promulga el Coran la salvaguarda de los derechos de los seres
humanos protege su existencia, independientemente de su actitud o
comportamiento, proporciona preceptos de vida basicos y permanentes como el
derecho a la vida, la libertad, la igualdad, la justicia, la consulta y la conducta
ética, principios esenciales y fundamentales, en los cuales deben basarse las
relaciones entre ellos, sin importar las circunstancias.
En este sentido, el humanitarismo es uno de los principios fundamentales del
Islam, representado visiblemente con la limosna, como una forma de recibir
ayuda del cielo, borrar los pecados (kaffara), escapar asi del castigo y
agradecer a Allah de sus favores, se hacen merecedores del Paraiso,
igualmente como proteccion de la desgracia.
El Islam considera a los actos humanitarios y al deber de ayudar una obligacion

religiosa, por medio de la cual los musulmanes, ricos y pobres estan ligados: “El

% El Noble Coran y su traduccién comentario en lengua espafiola. Op.cit., pag. 936.
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primero en entrar al Paraiso es aquel quien hace trabajos caritativos...”* Esta
obligacion de ayudar no sélo se aplica a los musulmanes necesitados, los
textos coranicos y hadiths no excluyen a los no musulmanes de la ayuda
humanitaria, ni tampoco hace distincion racial o politica.

Actos humanitarios que se expresan a través de la ayuda que se les debe
brindar a los huérfanos, asi también a los refugiados, tal como sucedié en el
pasado cuando los musulmanes fueron perseguidos por no creyentes en la
Meca, por lo que el Profeta establecié una regla dorada para el tratamiento a los
refugiados, el decreto del principio de fraternizacién entre los ansar (ayudantes,
habitantes de Medina que defendian la causa del Profeta) y los muhajirurl
(emigrantes, refugiados de La Meca), por lo que cada ansar debia cuidar de un
muhajir, este atencion comprendia comida, vestido, refugio, y cualquier otra
asistencia que el muhajir pudiera necesitar.*

En este sentido, el Islam predica postulados de paz, se prohibe perjudicar o
dafiar a una persona a causa de su religion, asi también su dignidad es
inviolable, al igual que su honor, por lo que cualquier intento de atacarla esta
prohibido, no debe oprimirsele ni sometérsele a practicas que transgredan la
moral y los codigos de ética, es el caso de la tortura, la esclavitud, la
degradacion, la opresion, la crueldad, la intransigencia, la perfidia, la traicion y
la coercion; tampoco se permite la demolicion, la destruccion, la expulsion de

las personas de sus hogares, viviendas o tierras, dado que esas acciones

% cfr. AL BUKHARI, Aladabon Al Moufrad, Hadith No. 1020 citado por KRAFESS Jamal “The influence of
the Muslim religion in humanitarian aid”. International Review of the Red Cross, 30-06-2005, No 858, pag.
327-342 en
http://www.cicr.org/Web/Eng/siteeng0.nsf/iwpList598/C6260AABABE3CC8EC125705F00559189 (10 de
mayo de 2006).

%Cfr. KRAFESS Jamal “The influence of the Muslim religion in humanitarian aid”. Op. cit.
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constituyen una violacion de la santidad del honor y de los valores respetados,
incluso si el comportamiento del enemigo se considera abusivo, malvado o
deshonroso.
El Coran postula la paz por encima de la guerra, tal y como a continuacién se
puede observar:

“iCreyentes! Entrad en la Paz del todo y no sigais los pasos de

Shaytan, él es un claro enemigo para vosotros”. (2-206)%

iVosotros que creéis! Cuando salgais de expedicion® en el

camino de Allah, distinguid con claridad y no digais a quien os

ofrezca la rendicion “Tu no eres creyente”, buscando con ello

lo que la vida del mundo ofrece.?® (4-93)

... Y si se retiran y no os combaten y os ofrecen la paz.... Allah

no os da ningtin medio de ir contra ellos.*® (4-89)

Pero si se inclinan a la paz, inclinate tu también y confiate a

Allah. El es Quien oye y Quien sabe.'® (8-62)
Pero en el supuesto de que sea inevitable entrar en guerra, el Islam también
limita los medios y métodos a usar, prohibe la mutilacion y tortura de las
personas, asi como hacerlas pasar por hambre o sed, cualquier recurso que
permita abusar gravemente de ellas debe evitarse.
Por lo mismo que los musulmanes no desean derramar la sangre de otros seres

humanos, cuando se les ha sido declarada la guerra generalmente ofrecen al

% El Noble Coran y su traduccién comentario en lengua espafiola. Op.cit., pag. 51.
7 Expedicion en el sentido de salir a luchar.

% |bidem, pag 149.

% |bidem. pag. 148.

10 |bidem. pag 291.
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enemigo que opte por una de las siguientes posibilidades: se convierta al Islam
como garantia de paz, la reconciliaciéon o la firma de un tratado de paz o, si el

enemigo insiste, la guerra.

5.2 Doctrina de la guerra

Surge en el afio 622, cuando los mecanos declararon la guerra a Muhammad y
sus seguidores, ya que asi como el Coran les habia dado organizacién cuando
la necesitaron, ahora les daba la directiva para defenderse:

“Y combatid en el camino de Allah a quienes os combatan a

VOSOtros pero no 0s propaséis; es cierto que Allah no ama a

los que se exceden.” (2-189) 1*

“Luchad contra ellos hasta que no haya mas oposicién y la

Adoracion debida sea sélo para Allah.

Pero si cesan, que no haya entonces hostilidad excepto contra

los injustos.” (2-192)2
Aquellos que se refieren a que el Coran promueve la violencia se refiere a estos
versos, conocidos como los versos de la espada, pero esas lineas tienden a ser
mas complejas que simples gritos de batalla, estos versos se dan en un
contexto en el que los musulmanes estaban sitiados y tenian enemigos, asi que
el Coran dice luchen contra los enemigos, que tienen ese derecho a luchar
contra los enemigos de Allah; pero el Coran también dice que cuando el

enemigo deje de ser una amenaza, que deje de luchar, entonces recuerda que

191 E| Noble Coran y su traduccién comentario en lengua espaiiola. Op.cit., pag. 46.
192 |bidem, pag. 47.
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Allah es piadoso, recuerda que la guerra no es el Unico camino que debemos
tomar.

También influyeron en el concepto de la Jihad, las Cruzadas, ya que después
de la primera, los musulmanes buscaron una nocién que resulto ser clave y
sentaria las bases para su propia guerra santa, ya que en ese tiempo el Islam
no tenia un equivalente a la propia guerra santa cristiana, asi fue como la propia
palabra Jihad cambié su significado resultado de las cruzadas.

Es por eso que los juristas establecieron que para el Islam la razén de los
combates es luchar contra los que estan fuera de la ley o para repeler
agresiones, no el ateismo o las diferencias religiosas, tal y como el experto en
hadiths Ibn Al-Salah dice: la opinidn original es que se debe respetar la vida de
los ateos, porque Dios Todopoderoso no desea exterminar a las criaturas, ni las
ha creado para que se las mate. No obstante, esta permitido matar a los ateos
si infligen dafo, pero no como castigo por su ateismo. El castigo no se inflige en
la vida terrenal, sino en la otra vida... Si la cuestion es asi, no esta permitido
decir que matarlos es la norma.'®®

A través de los hadiths se regularon los principios de la guerra, de hecho, el
primer acuerdo de este tipo fue hecho por el jurista y experto islamico Imam
Abu Hanafi (699-768), en una serie de trabajos, recopilados por su discipulo
Muhammad Ibn Hasan Shaybani, bajo el nombre de “Las Leyes Musulmanas de

la Guerra y la Paz” en el afio 804.

103 Cfr. Makhtut (manuscrito) fatawa Ibn as-Salah, Dar al-kutub de EI Cairo, num. 337, pag. 224 citado por

KRAFESS Jamal. “The influence of the Muslim religion in humanitarian aid”, Op. cit
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En este sentido, el conocido y mal interpretado término de la Jihad, que en
arabe significa “esfuerzo” y que en el Islam ese esfuerzo es en el camino a
Allah, el cual de acuerdo con Muhammad puede ser en dos sentidos, la Jihad
Akbar (Gran Esfuerzo) que es la lucha interna, consigo mismo, con sus errores,
vicios y ambiciones en la busqueda por mejorar nuestra alma y convertirnos en
mejores seres humanos ante los ojos de Allah, en busca del perfeccionamiento;
y Jihad Asgar (Pequeiio Esfuerzo) que es la guerra en defensa de la fe, para lo
cual se deben cumplir ciertas condiciones como la lucha en defensa propia, por
causa de Allah, para establecer la libertad de practicar la religion islamica, si se

104 "se trata de una Jihad fisica, en

llegara a incumplir una tregua o acuerdo
donde si tu o tu familia son atacadas, debes levantarte y contraatacar, por tal
motivo ha concentrado mayor atencion y controversia. Su uso esencial es de
una lucha por ser un buen musulman, una lucha por vivir segun los codigos del
Islam, ese es su significado original.

La Jihad como lucha licita fue prescrita en el segundo afo de la hégira, después
de que los musulmanes soportaran pacientemente, durante 14 afos, el dafio
que les infligian los paganos. La prueba esta en las palabras de Allah:

“A quienes luchen por haber sido victimas de alguna injusticia,

les esta permitido luchar y verdaderamente Allah tiene poder

para ayudarles.” (22-37)'%

194 Cfr. ANZIT GUERRERO Ramiro. “El derecho humanitario y la regulacion de la guerra en occidente y en
la cosmovision islamica” en Observatorio de los derechos humanos,
www.observatoriodelosderechoshumanos.org/modules.php?name=noticias&file=article&sid=685 (16 de
diciembre de 2006).

195 E| Noble Corén vy su traduccién comentario en lengua espariola. Op. cit, pag. 543.
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Sin embargo, en la Jihad, la religion no era el motivo de la guerra, ni era su
propédsito subordinar a los demas y obligarlos a convertirse al Islam, mas bien
era combatir la injusticia, defender la causa de los débiles y rechazar al
enemigo, tal y como lo sefial6 Thomas Arnold: las grandes conquistas que
sentaron las bases del imperio arabe no fueron el resultado de una guerra
religiosa destinada a difundir el Islam. Sin embargo, como fueron seguidas de
un gran movimiento de desercion, se creyo que los arabes apuntaban a destruir
el cristianismo. A partir de entonces, los cristianos consideraron que la espada
era una de las herramientas de la prédica islamica. *°°

Desde un inicio el Islam no reconocia la guerra como politica nacional ni como
método para resolver conflictos o medio de satisfacer el deseo de hegemonia u
obtencion de botines de guerra, ya que soélo se considera licita por la ley
islamica si es resultado de una necesidad, puesto que no es el deseo de los
musulmanes derramar sangre tal y como el Profeta lo dijo: "No desees
enfrentarte con el enemigo. Pide a Dios que te proteja del mal. Pero si te
enfrentas con el enemigo, sé firme e invoca muchas veces a Dios".*%’

De acuerdo con la mayoria de los juristas musulmanes, el motivo de la guerra
es responder a un ataque y/o agresion, por tanto no ha de matarse a ningun ser

humano solo porque contraviene al Islam, sino para protegerse contra cualquier

agresion de su parte.

1% ARNOLD Thomas, The Preaching of Islam, 22 ed., El Cairo, 1957, pag. 47 citado por KRAFESS Jamal
“The influence of the Muslim religion in humanitarian aid”, Op. cit.

197 Relatado por al-Bukhari y Muslim, en Sahih, tomado de Abi Hurayra. Dicho en otras palabras: "Si los
encuentras, sé paciente” citado por WAHBEH al-Zuhili Jeque. “El Islam y el derecho internacional”, Op.cit.
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En este sentido, para el Islam, hay tres tipos de circunstancias que dan
legitimidad a la guerra, a saber:

- La agresion contra los musulmanes como predicadores del Islam, sea
individual sea colectivamente; o todo intento para que los musulmanes
deserten; o la declaracion de guerra contra los musulmanes;

- Laasistencia a las victimas de la injusticia, ya sean personas 0 grupos;

- La defensa propia y protegerse contra los ataques en su propio pais. *°®

Es por eso que al igual que el Derecho Internacional Humanitario, el Islam
establece restricciones en caso de conflicto armado, de acuerdo con el profesor
Salah Abdul-Badi Shalaby, no solamente se distingue entre combatiente y no
combatiente, sino que también se estipulan exhaustivas directrices sobre la
proteccion de los no combatientes, que se asemejan a las disposiciones
consagradas por este derecho. %

El derecho islamico establece una clara reglamentacion al respecto, basada en
los principios fundamentales de necesidad, humanidad y caballerosidad, la cual
limita la violencia y tiene como guia el Coran, la Sunna y las costumbres de los
comparneros del Profeta, lo que se refleja en los siguientes preceptos:

- no debe atacarse a quien no participa en la guerra, ni con su accion,
opinion, planificacion o provisiones;

- esta prohibida la destruccion de la propiedad, excepto cuando se trata de

una necesidad militar;

198 \WAHBEH al-Zuhili Jeque. “El Islam y el derecho internacional”, Op.cit.

199 Cfr. NUSRAT Hadia, “El derecho humanitario y el Islam”, Revista del Movimiento Internacional de la
Cruz Roja y de la Media Luna Roja, num. 1, 2005, pags. 24-25. en
http://www.redcross.int/Es/mag/magazine2005_1/24-25.html (11 de noviembre de 2006)
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- han de respetarse, durante y después de la guerra, los principios de
humanidad y virtud;

- esta permitido garantizar la seguridad publica o privada en el campo de
batalla, para evitar dentro de lo posible que continde la guerra; **°

- esta prohibido matar a impedidos de cualquier clase que les haga no
poder participar en la lucha, es decir, ancianos, ciegos, desvalidos, locos,
etcétera; asi también a los criados y esclavos que acompafien a sus
amos y no tengan parte en la lucha;

- esta prohibido matar a los comerciantes, mercaderes, contratistas,
campesinos y similares, que no tomen parte en la lucha, de igual manera
gue a los monjes, ermitafios u hombres de religion de cualquier clase.

Por su parte, el Califa Abu Bakr dio a su ejército las siguientes instrucciones,
conocidos también como mandamientos para que se tengan en cuenta en las
batallas, con respecto al enemigo:

- No traicionar (a los enemigos);

- No robar del botin de guerra,;

- No romper los tratos y convenios con los enemigos;

- No mutilar los cuerpos de los enemigos muertos;

- No matar a los nifios, mujeres y ancianos;

- No cortar ni guemar a las palmeras;

- No cortar los arboles frutales;

- No degollar un cordero, vaca o camello, excepto para alimentarse;

110 Cfr. AL-ZUHILI Wahbeh Jeque. M. “El Islam y el derecho internacional”, Op.cit.
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- No molestar a las personas que se aparten para adorar a Dios, dejarlos
solos. '™

Por lo que la conduccién de las hostilidades esta estrictamente reglamentada
por el Coran y por las palabras del Profeta, asi como por las 6rdenes de Abu
Bakr y de otros jefes musulmanes, como puede observarse en los textos
fundamentales.™? Ningtin musulméan puede sobrepasarlos o violarlos a menos
que sea por causa de una necesidad militar absoluta lo requiera.
Ahora bien, como el cautiverio es consecuencia de la guerra, es importante el
principio de trato humano aplicable a esa categoria de victimas, por lo que el
Islam advierte que los prisioneros de guerra (cautivos) sean tratados
humanamente, pues Allah dice:

“Y daban de comer, a pesar de su propia necesidad y apego a

ello, al pobre, al huérfano y al cautivo.” (76-8)**3
Tanto en la Sharia como en el Derecho Internacional Humanitario, se estipula
claramente el trato debido a los prisioneros de guerra y se hace referencia a la
compasion por el enemigo capturado. “Tratar a las personas como a uno le

gustaria que se le trate”***

, asi resume el Dr. Abdul Rahman bin Zayd al-Zinedi,
especialista saudi, la lI6gica del hincapié islamico en el perdon al peor enemigo.
Asi también, dentro de los principios de trato humano hacia el enemigo en

tiempo de guerra, se encuentra la posibilidad de que un grupo de ellos se rinda

y quede bajo la proteccion de los musulmanes, por lo que la ley islamica los

1L cfr. ANZIT GUERRERO Ramiro. El derecho humanitario y la regulacion de la guerra en occidente y en

la cosmovision islamica” Op. cit.

12 cfr, WAHBEH al-Zuhili Jeque Op. cit.

113 E| Noble Coran y su traduccién comentario en lengua espaiiola. Op. cit, pag. 996.
114 Cfr. NUSRAT Hadia, “El derecho humanitario y el Islam”. Op cit.
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obliga a protegerlos con todos los medios disponibles y por todo el tiempo que
se encuentren en territorio islamico, todo esto con la finalidad de permitirle al
enemigo aprender acerca del Islam. En este sentido, el Coran nos dice:

“Y si alguno de los asociadotes busca tu proteccion, recibelo

hasta que haya escuchado la palabra de Allah y luego hazlo llegar

hasta un lugar en el que esté seguro.

Eso es porque ellos son gente que no sabe.” (9-6)**°
En el caso de quienes hayan sido tomados prisioneros, el Islam contempla el
pago de un rescate como manera de liberarse, aunque no es la Unica forma, ya
qgue de acuerdo con los hadiths, después de que los musulmanes vencieran en
su primer batalla (Batalla de Badr) el Profeta Muhammad les dio a los
prisioneros la oportunidad de quedar libres si cada uno les ensefiaba a leery a
escribir a diez musulmanes analfabetos. Al respecto el Coran dice:

Y cuando tengdis un encuentro con los que se niegan a creer,

golpeadlos en la nuca; y una vez los haydis dejado fuera de

combate, apretad las ligaduras y luego, liberadlos con

benevolencia o pedid un rescate. Asi hasta que la guerra deponga

sus cargas.®
No obstante la proteccion que se le brinda al prisionero, éste puede perder tales
prerrogativas al despojarse del caracter de prisionero, ya que para el Islam, deja
de serlo cuando haya roto una alianza o acuerdo de manera voluntaria, cuando

se haya convertido falsamente al Islam para tratar de crear division en la

15 E| Noble Coran y su traduccién comentario en lengua espaiiola. Op. cit, pag. 296.
118 |bidem, pag. 846.
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comunidad islamica y, cuando se haya aprovechado de un acuerdo para
realizar espionaje.
Por lo que bajo estos supuestos puede ser castigado de acuerdo al Coran:

“El pago para los que hagan la guerra a Allah y a Su Mensajero y

se dediquen a corromper en la tierra, sera la muerte o la

crucifixion o que se les corte la mano y el pie contrario o que se

les expulse del pais. Esto es para ellos una humillacién en esta

vida, pero en la Ultima tendran un inmenso castigo.” (5-35)

“Excepto los que se vuelvan atras antes de que os haydis

apoderado de ellos. Sabed que Allah es Perdonador vy

Compasivo.”(5-36) **’
El otro lado de la Jihad, ese que es motivo de controversias y temor vio sus
origenes con Nuraldin un poderoso lider que durante las cruzadas en 1146
tomo control de lo que hoy son parte de Siria y Jordania, quien a su vez ubico
dentro del Coran los pasajes idoneos para el llamado a tomar las armas y
recuperar Jerusalén:

“iCombatidlos! Allah los castigara por medio de vuestras manos y

los humillara, os daré la victoria sobre ellos y curara los pechos de

una gente creyente.” (9-14) 8
Tras la muerte de Nuraldin, su lugar seria tomado por su lugarteniente, un joven
llamado Saladin, quien finalmente logro recuperar la ciudad de Jerusalén en

1187.

17 E| Noble Coran y su traduccién comentario en lengua espafiola. Op. cit, pag. 180
118 |bidem., pag. 299.
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Siglos después, las heridas de las cruzadas serian reabiertas por el choque que
se avecinaba del Islam con la modernidad, dos estudiosos musulmanes fueron
los que ayudarian a poner las bases para una nueva era en el Islam, una nueva
era que propugnaria una visién nueva del Coran y de lo que éste dice sobre la
Jihad.

Mas adelante, con la derrota del imperio Otomano en Europa, el Islam entraria
en crisis, surge como respuesta un movimiento que buscaria restaurar al Islam
a su antigua gloria y a la lectura literal del Coran. A mediados del siglo XVII un
estudioso llamado Muhammad Ibn Abdalwahab, llegd a creer que los
musulmanes se habian desviado de las ensefianzas del libro sagrado, vio a su
comunidad corromperse, por lo que propugné un regreso a lo que aseguraba
eran los fundamentos de su religion, eso significaba regresar al ejemplo del
Profeta, creia que todas las interpretaciones no ortodoxas del Coran debian ser
prohibidas, pedia cosas como la lapidacion de las adulteras, la amputacion de
las manos de los ladrones, las cuales eran reglas descritas en el libro sagrado
pero no siempre aplicadas, el problema es que los literalistas coranicos no ven
que esto fue algo escrito en el temprano periodo medieval o el tardio periodo
antiguo, una cosa es que esté escrito en el Coran y otra es implementarlo.**°
Pero no seria Albdalwahab quien crearia la doctrina fundamentalista de la era
modera, esa tarea fue asumida por un periodista egipcio que se baso en la
filosofia de éste para crear su propia interpretacion del Coran, una

interpretacion basada en la violencia y sumida en la controversia, su nombre

119 cfr. Documental Decoding the past: Secrets of the Koran producido por Alex Flaster. Towers Producer

Inc. The History Channel, A&E Networks, Estados Unidos, 2006, transmitido 23 de enero de 2007
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Zayid Qutb. Quien después de viajar a Estados Unidos impactado por la
segregacion y leyes racistas aun vigentes y la libertad con la que se conducian
las mujeres, regreso a Egipto y se unié a la Hermandad Musulmana, una
organizacion politica que se oponia al colonialismo britanico y propugnaba un
retorno a los tiempos cuando el Coran era la ley en la tierra.

La transformacion de Qutb se acelero cuando en 1954 el presidente egipcio
Nassir comenzo6 una represion contra la Hermandad Musulmana, fue arrestado
y puesto en prision, fue torturado y vio a muchos de sus hermanos musulmanes
ser torturados y asesinados, fue ahi donde esta reinterpretacion radical del
Coran se afianzo en él, en la que él ya no creia que predicar y vivir una buena y
moral vida musulmana fuera suficiente para cambiar a las sociedades arabes y
musulmanas, lo que hacia falta era una revolucion.

Su apreciacion se convirtid en una interpretacion del Islam asediado, encontré
en el Coran la justificacion para la lucha armada contra aquellos que se
interpusieran, busco en las escrituras lo que se debe hacer cuando se esta
sitiado, sobre que hacer cuando hay guerra entre creyentes y no creyentes, y
USO esos textos para legitimar lo que se hacia. Su argumento fue que el mundo
estaba cambiado y que los gobernantes musulmanes no defendian
apropiadamente el mundo islamico contra incursiones externas, asi arguia que
cada musulman debia ahora asumir la responsabilidad de la Jihad sobre sus

propios hombros.*?

120 cfr. Documental Decoding the past: Secrets of the Koran. Op. cit.
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Durante los afios 60 los escritos de Qutb encontraron resonancia entre muchos
musulmanes del Medio Oriente que habian sufrido por afios bajo el gobierno
colonial, logré reforzar un creciente sentimiento en el que el gobierno colonial
era el equivalente de una nueva cruzada; esa ideologia demostré ser una
inspiracion, que convierte Qutb en una revelacion tanto para los musulmanes
convencionales, como para los activistas islamicos, asi como para toda una
variedad de extremistas que se desarrollaron, esto se extiende a personas
como Osama bin Laden y Al Qaeda, Qutb estimul6 un debate sobre el

verdadero significado de los misterios versos del Coran.

5.3 El papel del Comité Internacional de la Cruz Roja

Encargado principalmente de vigilar el cumplimiento de los Convenios de
Ginebra de 1948, asi como de los convenios humanitarios que lo completan, en
la actualidad mas de la mitad de las operaciones que realiza estan destinadas a
ayudar a victimas musulmanas que necesitan techo, agua potable o alimentos,
con presencia en mas de 50 estados parte de la Organizacion de la Conferencia
Islamica.

A pesar de que existen bastantes similitudes entre el Islam y el Derecho
Internacional Humanitario, y de que en la actualidad el Comité Internacional de
la Cruz Roja realiza mas de la mitad de sus operaciones para ayudar a victimas
musulmanas, se enfrenta con otros problemas, en su mayoria consecuencia del
traumatico contacto histérico con el Occidente, por lo que continuamente debe

convencer a la poblacién de que su trabajo es neutral e independiente.
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En algunas partes del mundo musulman, la gente se siente amenazada por la
invasion de los valores politicos, sociales y culturales occidentales, situacion
gue muchos musulmanes perciben como "guerra contra el Islam”.

Los grupos islamistas aprovechan este sentimiento y critican la decadencia del
Occidente "infiel y laico". Cada vez mas, se interroga a los delegados del
Comité Internacional de la Cruz Roja sobre sus propios valores, y el
modernismo y el laicismo se han convertido en inevitables temas de debate,
sobre los cuales las personas, los grupos y las partes argumentan desde una
perspectiva islamista.*

Cualquier organizacion internacional debe ser consciente de la complejidad
politica y religiosa del mundo musulman al momento de desplegar operaciones
en ese contexto, es por eso que a finales de los 80, el Comité Internacional de
la Cruz Roja encargd a Marcel A. Boisard la redaccién de una guia para sus
colaboradores en paises musulmanes'®?, aunque sélo se limita a proporcionar
informacion y datos histéricos basicos relativos al Islam, asi como consejos
practicos sobre el comportamiento en el mundo islamico.

El Comité Internacional de la Cruz Roja se ha encargado de reunir a mas de un
centenar de académicos y expertos en derecho islamico para participar en una
serie de conferencias sobre el Islam y el Derecho Internacional Humanitario, las
cuales han sido celebradas los meses de septiembre, octubre y noviembre del

2006 en Iran, Afganistan, Irak, con esto se pretende fomentar y reforzar el

2L Cfr. WIGGER Andreas “Percepciones encontradas en algunas partes del mundo musulman y su efecto
en la eficacia del Comité Internacional de la Cruz Roja”". Revista Internacional de la Cruz Roja, 30-06-2005
en http://www.cicr.org/Web/spa/sitespa0.nsf/html/6GUKAD ( 21 de noviembre de 2006).

122G uide pratique a l'intention des collaborateurs du CICR en terres d’Islam, Suiza, 1989.
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entendimiento mutuo y buscar soluciones comunes para proteger la dignidad
humana en los conflictos armados.

El propdsito de estas conferencias es determinar los rasgos comunes entre el
Derecho Islamico y el Derecho Internacional Humanitario, que en las palabras
de Andreas Wigger, Director Adjunto de Actividades Operacionales del Comité
Internacional de la Cruz Roja, “...estos debates han permitido que los juristas
internacionales conocieran mas de cerca la tradicion islamica y los métodos de
que ésta dispone para imponer obligaciones hacia las victimas de la guerra. Al
mismo tiempo, los expertos en derecho islamico pudieron estudiar el caracter
exhaustivo y universal del derecho internacional humanitario.”*

Recientemente el presidente del Comité Internacional de la Cruz Roja, el sefior
Jakob Kellenberger, estuvo en la capital senegalesa, Dakar, para participar en
la XI Conferencia Islamica en la Cumbre, de la Organizacion de la Conferencia
Islamica, celebrada los dias 13 y 14 de marzo de 2008, con la finalidad de
poner en relieve asuntos de interés humanitario, asi como presentar un informe
sobre las actividades que la Institucion realiza en el territorio de los miembros
dicha organizacion.

En este sentido, es importante subrayar los esfuerzos del Comité Internacional
de la Cruz Roja, ya que en 1994, firmé un acuerdo de cooperacion para

formalizar relaciones y fomentar la consulta e intercambio de informacion,

particularmente en asuntos de interés humanitario con la Organizacion de la

123 comunicado de Prensa no. 6/134 Iran: Conferencia sobre el Islam y el derecho humanitario en Qom,
Comité Internacional de la Cruz Roja del 30 de noviembre de 2006.

108




Conferencia Islamica; en 2004, se firmé un acuerdo similar con la Unidn

Parlamentaria de la organizacion.
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Capitulo VI

Problemética interpretativa frente al Terrorismo

Por siglos el Coran ha sido una fuente de guia para los musulmanes de todo
el mundo y descifrar su significado no es tarea facil ya que no existe un
cuerpo religioso gobernante en el Islam, ningun Vaticano que les diga a los
creyentes como navegar el complicado texto, cada persona tiene su propia
interpretacion de la escritura, la cual puede ser diferente dependiendo de a
guien escuches, lo cual es complejo y controversial.

Desde que el Coran fue revelado, éste fue absorbido e interpretado de
manera totalmente diferente por una gama de personas diferentes dentro de
la comunidad pero el Unico verdadero interprete fue Muhammad, como
mensajero elegido de Allah, él entendi6 todas las revelaciones, por lo que en
la historia del Islam, los estudiosos se han vuelto a su vida, sus acciones y
sus palabras para describir el Coran, aunque no se ha explicado totalmente
la palabra de Allah.

Al igual que en cualquier religién, las escrituras pueden inflamar pasiones,
despertando lo peor en aquellos que aseguran vivir el mensaje o llevando a
la humanidad mas cerca de la divinidad, de hecho existen muchas figuras
religiosas muy emocionales que interpretan al Coran de una manera que
sugiere confrontacion, violencia y muerte.

En este sentido, el Coran es una especie de documento elastico, en el cual
se encuentran fundamentos para justificar un lado u otro, se puede encontrar

lo que esta buscando, al igual como si citaras a cualquier personaje de la



historia. Lo que cada persona ha encontrado en el mensaje de la escritura,
es su propia interpretacion de la voluntad de Allah.
No cuenta la historia del Islam, no cuenta la historia del Profeta ni de
ninguna comunidad, en realidad no se cuenta ninguna historia, es
esencialmente el mondlogo dramético de Allah, ese mondlogo ha sido usado
para justificar una filosofia politica extremista y una rama violenta de
fundamentalismo religioso, asi es como muchos han llegado a interpretar el
Coran, aun cuando podria considerarse que contiene pasajes que llaman a
la violencia, esta compleja y misteriosa escritura también tiene mucho que
decir contra ella, como ya se vio a lo largo del presente investigacion.
Pero lo que los creyentes encuentran en sus paginas a menudo ha
dependido de lo que estén buscado, al igual que casi los libros sagrados, el
Coran tiene una variedad de significados que son en ocasiones
contradictorios y dificiles de reconciliar, hay numerosos versos que llaman a
los creyentes a vivir pacificamente y a crear una sociedad construida en la
justicia y el entendimiento:
Es verdad Allah ordena la justicia, la excelencia y dar a los
parientes proximos; y prohibe la indecencia, lo reprobable y la
injusticia. Os exhorta para que podais recapacitar”. (16-90)*?*
Estos mensajes de paz y compasion son sus verdaderos principios guias,
guienes quisieran predicar la paz se enfocarian en esos versos, al igual que
los que quieren la violencia, pero ninguno estara totalmente en lo cierto.
El saber como leer el Coran no es suficiente para entender lo que dice, el

Coran debe ser entendido en el contexto de lo que un gran estudioso del

124 E| Noble Coran y su traduccién comentario en lengua espafiola. Op. cit., pag 440.
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Islam dijo, “... es un océano, un océano es una criatura basta y misteriosa,
por siglos los musulmanes han descubierto en ese océano la inspiracion
para el amor y el miedo, el conocimiento y la ley, la rabia y la violencia, el
misticismo y el ritual.*?®

Estas contradicciones son de muchas maneras el producto de mas de 1400
afios de cultura y conflicto, de hecho existe de manera muy real una lucha
por el alma del Islam entre la mayoria y la minoria, una minoria que aun
siéndolo es peligrosa y puede tener un impacto mas alla de su nimero.

El hecho de que si el Coran deba ser usado para condonar actos de terror,
llega a la esencia de la crisis actual dentro del Islam, las raices de esa crisis
pueden encontrarse en la lucha que casi todas las religiones han encarado,
¢,como mantener el estatus de sus textos sagrados en un mundo moderno
gue parece negar su relevancia?.

El Islam y los musulmanes atraviesan un periodo analogo que vivieron otras
religiones y ha estado luchado con esto desde a finales del siglo XIX, la
relacion de tradicion a modernidad o post modernidad en que se relacionan,
en este sentido, el fundamentalismo es una reaccion al modernismo, es una
reaccion al cambio, pero el cambio es inevitable y ya que el cambio es
inevitable el fundamentalismo seré inevitable.'*

Tampoco hay que olvidar que el Coran ha ayudado a moldear la historia
humana, sus mensajes han sido usados para inicial algunas de las mas
grandes civilizaciones del mundo, asi como han sido citados como
inspiracion para actos de barbarismo pero ¢cdémo continuara el Coran

influenciando los eventos de la historia?, esto dependerd de cdémo los

%5 cfr. AKBAR Ahmed de la Universidad Americana en Beirut en el Documental Decoding the past:

Secrets of the Koran. Op. cit.
125 Cfr. Reza Aslan autor de No God but God, Idem.
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millones de creyentes interpreten sus palabras y de como escojan vivir por

su libro sagrado.
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Conclusiones

1. La Declaracion Universal de los Derechos Humanos constituye la
respuesta de los miembros de las Naciones Unidas a una experiencia
histérica compartida, se refleja en el hecho que provisiones sustantivas de la
misma tienen antecedentes en la civilizacion occidental.

2. Aun cuando la filosofia de los derechos humanos se originé y desarrollo
en occidente, el hecho de que no incluya las concepciones de otras culturas
y civilizaciones, la hace intolerante y contradictoria

3. Los derechos humanos desde la doctrina occidental no son del todo
observados en el mundo islamico, pero eso no significa que no reconozcan
la dignidad humana y por tanto garanticen las circunstancias que preservan
tal dignidad.

4. Sin distinguir si se trata de medio oriente u occidente, el tema de los
derechos humanos se observa y protege en la medida de las posibilidades e
intereses de cada Estado, lamentablemente se reduce a politicas publicas.

5. En la actualidad, el tema de los derechos humanos sirve para
desprestigiar a los gobiernos que no comparten los intereses, ya sea de
Estados Unidos o de la Union Europea.

6. La critica de la tesis va dirigida a la existencia de dobles estandares en los
paises en materia de derechos humanos, ya que existe una disparidad
general en la reaccion por los abusos de los derechos humanos bajo

regimenes islamicos y no islamicos.



7. Los derechos humanos en el Islam parten de reconocer los mas bellos
atributos del creador, Allah, por lo que para cualquier creyente o seguidor del
Islam es norma importantisima respetar y proteger tales atributos.

8. El hecho de que los musulmanes deban someterse a las ordenes de
Allah, no implica que no tienen derechos inherentes bajo el derecho islamico.
9. En el Islam, los derechos humanos son conferidos por Dios y en
consecuencia, ninguan gobierno, asamblea legislativa, autoridad tienen
derecho ni facultad de adoptar ninguna modificaciones, es decir, nadie tiene
el derecho de abrogarlos.

10. Existen intentos genuinos por asimilar el contexto de los derechos
humanos dentro del mundo islamico sin embargo el miedo hacia la
modernidad y el intervencionismo estadounidense frena a los gobiernos
musulmanes.

11. Existen incongruencias en cuanto a la observancia de los tratados
internacionales de derechos humanos por parte de los paises musulmanes,
debido a que no se comparten antecedentes ni historia comun, por lo que al
buscar fundamento dentro de su misma cultura, civilizacion o religién se
basan en los principios y conceptos occidentales de derechos humanos, no
s6lo es contradictorio sino carece de sentido alguno la fundamentacion
filoséfica en la que quieren basar su concepcion e interpretacién de los
derechos humanos.

12. Todo lo que los medios de comunicacién y los llamados “expertos” han
dicho sobre el Islam y su violencia inherente no tiene sustento en el Coran,
ni en alguna otra fuente, ya que en ningun instrumento islamico se insta a la

violencia por la violencia.
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13. Los paises musulmanes estan a la defensiva de todo lo proveniente de
occidente, producto de la serie de ataques a su religion y forma de vida, se
trata de un miedo que puede ser fortalecido por la insistencia de las
naciones occidentales sobre la definicion de los derechos humanos bajo su
perspectiva sin consideracion de la contribucion y comprensién de otras
culturas.

14. Todos estos puntos de vista indican la necesidad de una continua
educacion y demostracion practica de la sinceridad y genuino compromiso a
los ideales humanitarios de los derechos humanos internacionales que
integren tanto la cosmovision occidental como la musulmana, que sea

incluyente de todas las culturas y civilizaciones.
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Anexo |

Declaracion Islamica de los Derechos Humanos

Conferencia Islamica de El Cairo, 1990

La 192 Conferencia Islamica de Ministros de Asuntos Exteriores (sesion de Paz,
Desarrollo y Solidaridad) celebrada en el Cairo, Republica Arabe de Egipto, del
9 al 14 de muharram de 1411 (31 de julio - 5 agosto 1990), consciente de la
dignidad del ser humano en el Islam, en tanto que representante de Allah en la
tierra; reconociendo la importancia de promulgar un documento sobre Derechos
Humanos en el Islam, que sirva de guia a los Estados miembros en los
diferentes aspectos de la vida; tras haber examinado las diferentes etapas del
proyecto de dicho documento, asi como el informe de la Secretaria General al
respecto; y tras estudiar el informe de la Comision de expertos legales
celebrada en Teheran del 26 al 28 de diciembre de 1989, acuerda promulgar la
Declaracion de El Cairo de los Derechos Humanos en el Islam, la cual proveera
las pertinentes orientaciones generales para los Estados miembros en el ambito

de los derechos humanos.



Afirmando el papel civilizador e histérico de la Comunidad de creyentes
Islamica, instituida por Allah como la mejor comunidad, que legé a la humanidad
una civilizacion ecuanime y universal, que pone en relacion esta vida con la otra
y armoniza la ciencia con la fe;

Y por cuanto hoy se espera que esta Comunidad de Creyentes sirva de recta
guia a la humanidad, confundida por creencias y corrientes contradictorias; y
gue asimismo provea soluciones para los problemas crénicos de la sociedad
materialista;

Contribuyendo a los esfuerzos de la humanidad en el terreno de los derechos
del hombre, cuyo objetivo es proteger al ser humano de la explotacion y la
opresion, asi como afirmar su libertad y su derecho a una vida digna en
consonancia con la Sharia Islamica;

Y confiando con la Sharia Islamica en que la humanidad, aun habiendo
alcanzado altas cotas materiales en la ciencia, sigue y seguira en la necesidad
palpable del sustento de la fe para su civilizacion, asi como de un estimulo
esencial para la salvaguarda de sus derechos; en la fe de que los derechos
fundamentales y las libertades generales en el Islam son una parte de la religion

de los musulmanes. Nadie, categ6ricamente, puede abolirlos total ni
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parcialmente, ni tampoco violarlos o ignorarlos en tanto que decretos divinos
revelados por Allah en sus Libros, enviados y restablecidos por medio del Sello
de sus Profetas, culminando asi cuanto habian legado las sagradas escrituras.
Observarlos es signo de devocion, asi como descuidarlos o transgredirlos es
una abominacién de la religion. Todo ser humano es responsable de ellos
individualmente, y la Comunidad de los Creyentes es responsable de ellos
colectivamente.

Por consiguiente, los estados miembros de la Organizacién de la Conferencia
Islamica, basandose en todo lo antedicho, promulgan lo siguiente:

ARTICULO PRIMERO

a) La humanidad entera forma una sola familia unida por su adoracion a Allah y
su descendencia comun de Adan. Todos los seres humanos son iguales en el
principio de la dignidad humana, asi como en el de las obligaciones [para con
Allah] y las responsabilidades sin distincion de raza, color, lengua, sexo,
creencia religiosa, filiacion politica, nivel social o cualquier otra consideracién.
Soélo la verdadera religion garantiza el desarrollo de esa dignidad por medio de

la integridad humana.
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b) Todas las criaturas son siervos de Allah. EI mas caro a sus ojos es aquel que
mas provechoso es para Sus hijos, y ninguno tiene supremacia sobre otro sino
en la piedad mostrada hacia Allah y en las buenas obras.

ARTICULO SEGUNDO

a) La vida es un don de Allah. La vida de todo ser humano esta garantizada.
Los individuos, las sociedades y los estados protegeran este derecho contra
toda agresion. No es posible suprimir una vida si no es a exigencias de la
Sharia.

b) Se prohibe recurrir a medios que impliquen la aniquilacién del origen de la
vida humana.

c) La preservacion de la vida humana dentro de los limites provistos por Allah
es un deber impuesto por la Sharia.

d) La integridad del cuerpo humano sera preservada, sin que sea posible
violentarla, ni revocar este derecho sin mediar justificacion en la Sharia. El
estado garantizara su defensa.

ARTICULO TERCERO

a) En caso de uso de la fuerza o conflicto armado, no se matara a quien no

participe en la lucha, tal como ancianos, mujeres y nifios. Los heridos y
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enfermos tendran derecho a recibir tratamiento médico; y los prisioneros a ser
alimentados, refugiados y vestidos. Se prohibe la mutilacion de los cadaveres.
Asimismo, se debera proceder al intercambio de prisioneros y a la reagrupacion
de las familias que hubieren resultado separadas por circunstancias de la
guerra.

b) No se cortaran los arboles, ni se destruirdn los sembrados, ni el ganado, ni
las casas o instalaciones civiles del enemigo por medio de bombardeos,
voladuras, demoliciones u otros medios semejantes.

ARTICULO CUARTO

Todo ser humano es acreedor de una inviolabilidad sagrada. Proteger su buena
fama en vida y tras la muerte, asi como su cadaver y su tumba, serd una
obligacion de la sociedad y los respectivos estados.

ARTICULO QUINTO

a) La familia es el fundamento de la sociedad, y el matrimonio es el fundamento
de la familia. Los hombres y las mujeres tienen el derecho de casarse, y sin su
consentimiento no es posible restriccién alguna basada en la raza, el color o la

nacionalidad.

121



b) La sociedad y el estado eliminaran los obstaculos para el matrimonio y lo
facilitaran, protegiendo y salvaguardando a la familia.

ARTICULO SEXTO

a) La mujer es igual al hombre en dignidad humana, y tiene tantos derechos
como obligaciones; goza de personalidad civil asi como de ulteriores garantias
patrimoniales, y tiene el derecho de mantener su nombre y apellidos.

b) Sobre el varén recaera el gasto familiar, asi como la responsabilidad de la
tutela de la familia.

ARTICULO SEPTIMO

a) Todo nifio, desde su nacimiento, tiene derecho a [sus] dos progenitores. La
sociedad y el estado proveeran cuidado, educacion y asistencia material,
sanitaria y educativa; asimismo se protegera al feto y a su madre,
proporcionandoles cuidado especial.

b) Los padres, y todo aquel que ocupe su lugar, tienen derecho a elegir el tipo
de educacion que deseen para sus hijos, siempre que se tengan en cuenta sus
intereses y su futuro a la luz de los valores morales y de las prescripciones de la

Sharia.
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c) Los progenitores tienen derechos sobre sus hijos, asi como los parientes
tienen derechos sobre los suyos, de acuerdo con los preceptos de la Sharia.
ARTICULO OCTAVO

Todo ser humano gozara capacidad legal con respecto a obligaciones y
necesidades, conforme a lo estipulado por la Sharia. Si dicha capacidad se ve
mermada o se extingue, el wali correspondiente ocupara su lugar.

ARTICULO NOVENO

a) La busqueda del conocimiento es una obligacién; la instruccion, un deber que
recae sobre la sociedad y el estado, el cual asegurara los procedimientos y
medios para lograrlo, y garantizard su diversidad, en tanto que hace posible el
interés de la sociedad y brinda al ser humano el conocimiento de la religion del
Islam, los secretos del universo y su explotacion para el bien de la humanidad.
b) Es un derecho del hombre el recibir de las instituciones educativas y de
instruccion tales cuales la familia, la escuela, la universidad, los medios de
comunicacién, etc., una educacion humana tanto religiosa como secular,
completa y equilibrada, que desarrolle su personalidad y fortalezca su fe en

Allah, asi como el respeto y la defensa de los derechos y los deberes.
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ARTICULO DECIMO

El Islam es la religidon indiscutible. No es licito ejercer ningun tipo de coercion
sobre el ser humano, ni aprovecharse de su pobreza o ignorancia, para llevarle
a cambiar su religién por otra distinta, o al ateismo.

ARTICULO UNDECIMO

a) El ser humano nace libre. Nadie tiene el derecho de esclavizarlo, someterlo,
sojuzgarlo o explotarlo. No hay sumision sino hacia Allah el Altisimo.

b) El colonialismo, en cualquiera de sus modalidades, y por tratarse de una de
las peores formas de esclavitud, esta terminantemente prohibido. Los pueblos
que lo sufran tendran el derecho integro de liberacién y de autodeterminacion.
Es un deber de todos los pueblos y estados cooperar en la lucha para la
eliminacién de toda clase de colonialismo y ocupaciéon. Todos los pueblos
tienen el derecho de conservar su idiosincrasia, asi como el control sobre sus
riquezas y recursos naturales.

ARTICULO DUODECIMO

Todo ser humano tiene derecho, dentro del marco de la Sharia, a desplazarse
libremente, asi como a elegir lugar de residencia dentro de su pais o fuera de

él. En caso de ser perseguido, tendra derecho al asilo en otro pais. El pais de
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refugio deberd concederle asilo hasta que su seguridad quede garantizada,
siempre y cuando la causa de su asilo no haya sido la comisién de un crimen
contemplado por la Sharia.

ARTICULO DECIMOTERCERO

El trabajo es un derecho que el estado y la sociedad garantizaran a todo sujeto
capaz de ejercerlo. El ser humano tiene la libertad de elegir el trabajo que le sea
conveniente, en tanto asegure sus intereses y los intereses de la sociedad. El
trabajador tendra derecho a seguridad, bienestar, y a todas las demas garantias
sociales. No se le encomendaran tareas que no sea capaz de realizar, ni sera
sometido a coercién, explotacion o dafio. Es su derecho —sin distinciéon entre
hombre y mujer— recibir un salario justo a cambio de su trabajo, sin retrasos; y
obtendra las vacaciones, promociones y estipendios que merezca. A cambio, se
le reclamara fidelidad y competencia. En caso de discrepancias entre el
trabajador y el duefio del trabajo, el estado debera intervenir para arreglar

litigios, enmendar la injusticia, sentar derecho y hacer justicia con imparcialidad.
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ARTICULO DECIMOCUARTO

El ser humano tiene derecho a unas ganancias legitimas [segun lo estipulado
por la Sharia], libres de especulacién, o fraude, o perjuicio para si 0 para otros.
La usura esta terminantemente prohibida.

ARTICULO DECIMOQUINTO

a) Todo ser humano tiene derecho a la propiedad, adquirida por medios
legalizados en la Sharia, asi como a toda propiedad que no resulte dafiosa, ni a
si ni a otros, individuos o sociedad. La expropiacion no sera licita sino por
exigencias del interés publico, y ello a cambio de una indemnizacion justa e
inmediata.

b) Se prohibe la confiscacidén o incautacion de bienes, excepto a requerimiento
de la Sharia.

ARTICULO DECIMOSEXTO

Todo ser humano tiene el derecho de beneficiarse de los frutos de su
produccion cientifica, literaria, artistica o técnica. Se protegeran los intereses
intelectuales y materiales generados por su labor, siempre que ésta no

contradiga los preceptos de la Sharia.

126



ARTICULO DECIMOSEPTIMO

a) Toda persona tiene derecho a vivir en un ambiente limpio de corrupciéon y
vicios morales, que le permita desarrollar su personalidad moralmente. La
sociedad y el estado garantizaran ese derecho.

b) Todo individuo tendra derecho a recibir de su estado y su sociedad atencion
médica y social, disponiendo de cuantos medios y servicios publicos sean
necesarios, segun las posibilidades.

c) El estado garantizara a todo ser humano el derecho a una vida digna que le
permita atender a sus necesidades y las de las personas a su cargo, incluyendo
alimentacion, vestido, alojamiento, instruccion, atencion médica y el resto de
necesidades basicas.

ARTICULO DECIMOCTAVO

a) Todo ser humano tiene derecho a vivir seguro en lo que respecta a su
persona, su religion, su familia, honor y bienes.

b) ElI Ser humano tiene derecho a la independencia en los asuntos de su vida
privada, en su casa, su familia, sus bienes y relaciones. No sera licito espiarlo,
someterlo a vigilancia o dafar su reputacion. Se le debera proteger contra toda

intromisién arbitraria.
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c) La residencia privada es inviolable bajo cualquier circunstancia. No sera licito
penetrar en ella sin la autorizacion de sus habitantes, o de otro modo que
contravenga la Sharia. No podra ser demolida, ni confiscada, ni desahuciados
sus moradores.

ARTICULO DECIMONOVENO

a) Todos los hombres son iguales ante la Sharia, sin distincién entre
gobernantes y gobernados.

b) Acudir a los tribunales es un derecho garantizado para todos.

c) La responsabilidad es esencialmente personal.

d) No hay crimen ni castigo sino segun los preceptos de la Sharia.

e) Todo acusado es inocente hasta que se demuestre su culpabilidad en un
juicio justo con todas las garantias necesarias para su defensa.

ARTICULO VIGESIMO

No se podra arrestar a un individuo, o restringir su libertad, o exiliarlo, o
castigarlo, sin mandato de la Sharia; ni se le podran infligir torturas fisicas ni
psiquicas, ni cualquier otro tipo de maltrato, crueldad o indignidad humana.
Tampoco sera licito someter a ningun individuo a experimentacion médica o

cientifica sin su consentimiento, y ello a condiciéon de no exponer su salud ni su
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vida a peligro alguno. No esta permitido promulgar leyes excepcionales que
faculten a las autoridades ejecutivas para lo antedicho.

ARTICULO VIGESIMO PRIMERO

La toma de rehenes esta prohibida en toda circunstancia y con cualquier motivo
0 pretexto.

ARTICULO VIGESIMO SEGUNDO

a) Todo ser humano tiene derecho a la libertad de expresion, siempre y cuando
no contradiga los principios de la Sharia.

b) Todo ser humano tiene derecho a prescribir el bien, y a imponer lo correcto y
prohibir lo censurable, tal y como dispone la Sharia Islamica.

c) La informacién es una necesidad vital de la sociedad. Se prohibe hacer un
uso tendencioso de ella o manipularla, o que ésta se oponga a los valores
sagrados [del Islam] o a la dignidad de los Profetas. Tampoco podra practicarse
nada cuyo objeto sea la trasgresién de los valores, la disolucion de las
costumbres, la corrupcién, el mal o la convulsion de la fe.

d) No esta permitido incitar al odio nacionalista o sectario, o cualquier otra cosa

que conduzca a la discriminacion racial en cualquiera de sus formas.
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ARTICULO VIGESIMO TERCERO

a) La autoridad es confianza. Se prohibe terminantemente el despotismo y el
abuso, como garantia de los derechos fundamentales del hombre.

b) Todo ser humano tiene derecho a patrticipar, directa o indirectamente, en los
asuntos publicos de su pais, asi como el derecho de asumir funciones publicas,
segun estipulen los preceptos de la sharia.

ARTICULO VIGESIMO CUARTO

Todos los derechos y los deberes estipulados en esta declaracion estan sujetos
a los preceptos de la Sharia islamica.

ARTICULO VIGESIMO QUINTO

La Sharia Islamica es la unica fuente de referencia para la aclaracién o

interpretacion de cualquiera de los articulos del presente documento.
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Porcentaje

de Poblacién .
poblacion Total s
musulmana
99,8 65.600.000 Turquia
99,5 29.400.000 Argelia
99,5 2.400.000 Mauritania
99,2 286.000 Maldivas
99 25.000.000 Afganistan
99 62.000.000 Iran
99 6.800.000 Somalia
99 9.100.000 Tlnez
98,7 27.200.000 Marruecos
98,7 9.900.000 Niger
97 5.600.000 Libia
96 23.000.000 Irak
96 6.300.000 Jordania
94 62.100.000 Egipto
93,7 21.600.000] Arabia Saudita
92 9.400.000 Senegal
90,5 9.900.000 Mali
88 22.700.000] Bangla Desh
87,4 2.500.000 Oman
87,2 4.400.0000 Turkmenistan
87 141.000.000, Pakistan
86,9 7.400.000] Guinea Conakry
83 1.900.000 Kuwait
83 6.100.000 Tayikistan
82,7 600.000 Qatar
82,4 617.000 Bahrein
76,2 24.300.000 Uzbekistan
75.6 2 400.000 Emiratos Arabes
Unidos
73,5 2.200.000 Palestina
73 28.800.000 Sudan
70 3.364.000 Albania
70 307.000 Brunei
60,8 4.600.000 Kirguizistan
55 211.000.000, Indonesia
50 3.500.000 Eritrea
50 22.200.000 Malasia
54 7.100.000 Chad
49 4.000.000 Libano
45 103.400.000, Nigeria
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43 10.800.000] Burkina Faso
42,7 14.900.000 Kazajistan
40 3.482.000 Bosnia-

Herzegovina

40 31.270.000 Tanzania
30 18.887.000 Ghana
30 2.022.000 Macedonia
20 22.804.000 Uganda
14 1.000.848.000 India
14,6 5.750.000 Israel

18 754.064 Chipre
14 146.393.000 Rusia

13 8.194.000 Bulgaria

5 79.345.000 Filipinas

5 58.978.000 Francia

3 1.246.871.000 China
2,5 60.000.000 Reino Unido
2,1 272.639.000] Estados Unidos
1,7 82.087.000 Alemania
1,02 39.176.000 Espafa

Agencia FIDES

[http://www.fides.org/spa/index.html

Distribucion de Musulmanes

Africa 308,660,000] 27.4%
Asia 778,362,000 69.1%
Europa 32,032,000] 2.8%

Latinoamérica

1,356,000 0.1%

Norteamérica

5,530,000] 0.5%

Oceania

385,000] 0.0%

Mundo

1,126,325,000] 100%

Britannica Yearbook, 1997
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Las 10 Naciones con mayor poblacién

musulman
Pais Num de Musulmanes
Iindonesia 170,310,000}
[Pakistan 136,000,000]
[Bangladesh 106,050,000]
findia 103,000,000)
Turquia 62,410,000]
firan 60,790,000]
[Egipto 53,730,000]
[Nigeria 47,720,000}
[China 37,108,000}

|http://iwww.adherents.com/
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