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Introduccidn

Mi interés en el estudio del pensamiento de Sor Juana Inés de la Cruz
surgié durante el proceso de la lectura de sus obras completas que me
condujeron a la consulta simultanea de bibliografia acerca de nuestro pasado
prehispanico, del periodo de la conquista y de la consolidacién del dominio
espariol en la tierra mexicana.

En este ejercicio sentia que el pensamiento de Sor Juana complementaba y
a la vez ponia en tela de juicio los conceptos que vertian las otras fuentes.
Este hecho me llevé a pensar que, siendo ella testigo ocular del acontecer de
su siglo y que ademas absorbia con profundo respeto el pasado cultural de los
pueblos prehispanicos, hecho que muy pocos de sus contemporaneos tuvieron
la virtud de secundar; su enorme interés en el estudio de la tradiciébn greco-
latina traida por los esparfioles y ese aroma a lo intemporal, es decir, a lo que
tiene una vigencia permanente por su verdad que permeaba toda su obra, era
preciso entonces investigar a profundidad sus ideas, cuyo objeto de reflexion
recurrente era el amor vy, por ello, resultaba obvio que se trataba de una
filosofia del amor, tema que hasta la fecha no habia sido examinado a
profundidad por autor alguno.

Al leer el extenso acervo bibliografico que se ha generado sobre nuestra
autora, encontré la vigencia de su pensamiento como parte fundamental de la
filosofia mexicana .

A medida que el tiempo transcurre y al reflexionar sobre la lucha que han
librado las mujeres para ocupar un sitio en el mundo del conocimiento, la figura
de Sor Juana se agiganta, porgue logré desarrollar una obra no sélo literaria

sino filosofica que, no obstante los mdultiples trabajos de investigacion que se



han realizado, aun constituye un enorme caudal para las inquietudes de los
investigadores.

La eleccion del amor como tema central de toda su obra, llevé a Sor Juana
a desarrollar conceptos tan avanzados para su tiempo que, era de esperarse,
causaron la molestia de las autoridades eclesiasticas, porque pusieron en tela
de juicio la moral imperante e impugnaron las razones para excluir a las
mujeres del mundo del conocimiento.

Asi, ejerciendo su autonomia y poniendo en practica su proyecto de vida,
tuvo el mérito enorme de defender su derecho a amar el conocimiento y las
letras, en una época en que “ser mujer” era un obstaculo para lograrlo.

Con la presente investigacion que lleva por titulo La filosofia del amor de
Sor Juana Inés de la Cruz pretendo dar respuesta a dos preguntas esenciales
sobre la vida y obra de Sor Juana Inés de la Cruz:

1. ¢Fue Sor Juana fil6sofa?

2. ¢Se puede extraer de sus obras completas una filosofia del amor?

Si bien ha habido autores que han reconocido a Sor Juana como filésofa, no
se habia realizado un trabajo que profundizara en el tema y menos aun se
habia compilado su filosofia del amor, dispersa en todos sus escritos.

Para proceder a contestar estas interrogantes dividi mi investigacién en tres
capitulos:

l. El concepto de amor divino de Sor Juana Inés de la Cruz.
Il. El concepto de amor profano de Sor Juana Inés de la Cruz.

Il El concepto de amor al conocimiento de Sor Juana Inés de la
Cruz.

En mi indagacion correspondiente al primer capitulo que lleva por titulo “El

concepto de amor divino de Sor Juana Inés de la Cruz”, llegué a la certeza de



que Sor Juana si fue fildsofa, sobre todo cuando se dirige a la deidad como
“Dios en cuanto dios” y la separa de la divinidad de las Sagradas Escrituras y
mas aun cuando establece su doctrina de los Beneficios negativos donde
profundiza sobre la relacién ser humano-deidad, todo ello en el marco de uno
de sus escritos mas polémicos Crisis de un sermoén o Carta atenagorica donde
refuta el Sermon del mandato escrito por el sacerdote jesuita portugués Antonio
de Vieyra, considerado uno de los mejores oradores de la Compafiia, y que dio
origen a la admonicién de nuestra autora por parte del obispo de Puebla
Manuel Fernandez de Santa Cruz en su Carta de Sor Filotea de la Cruz que,
asimismo, habria de ser respondida en forma contundente por Sor Juana con
su célebre Respuesta a Sor Filotea de la Cruz.

En el capitulo Il “El concepto de amor profano en Sor Juana Inés de la Cruz”
he encontrado un profundo analisis filosofico de las diversas facetas del amor
que es capaz de experimentar el ser humano fuera del ambito religioso, que va
desde el amor a si mismo, la amistad, las diversas vicisitudes del amor de
pareja, el amor a los hijos, a la humanidad y a la patria. Todo ello dentro de un
indiscutible ejercicio filosofico sobre el amor.

El capitulo 11l “El concepto de amor al conocimiento de Sor Juana Inés de la
Cruz” nos remite al andlisis de su Primero suefio, uno de los poemas de
nuestra autora considerado por la critica como el mas profundamente filoséfico
de toda su obra conocida.

Intentaré demostrar en este trabajo que Sor Juana fue filésofay no s6lo una
figura de la literatura de su tiempo, porque de la lectura cuidadosa de su obra
se desprende que los géneros literarios que ejercité fueron Unicamente formas

de expresion de su pensamiento, es decir, de su filosofia del amor. Para

10



justificar la validez de los géneros literarios como formas de expresion
filosofica, me apoyo en Parménides con su poema ontoldgico, en Lucrecio con
su poema filosoéfico La naturaleza de las cosas ambos inscritos en la tradicion
greco-latina, en la filosofia ndhuatl recopilada en verso principalmente en los
Cantares mexicanos, el ensayo de la filosofa espafiola Maria Zambrano
Filosofia y poesia y la reciente tesis doctoral de Carmen Lefiero La escena
invisible: teatralidad en textos y contextos no dramatirgicos, y menciono
también algunas novelas filosoficas como Don Quijote de la Mancha de Miguel
de Cervantes, La nausea de Jean-Paul Sartre y Ulises de James Joyce.

De donde se desprende que es posible filosofar literariamente, es decir,
utilizar los formatos —géneros- que nos proporciona el mundo de las letras para
ejercitar el quehacer filosofico, postura que, desde luego, no comparten los
autores que consideran la exposicion de argumentos como Unico modus
operandi legitimo de la filosofia.

Como corolario a nuestra postura reproducimos el comentario de Alberto G.
Salceda quien a la muerte de Alfonso Méndez Plancarte que so6lo pudo concluir
la depuracién y estudio de tres tomos de las Obras completas de Sor Juana
Inés de la Cruz, terminé el tomo cuarto y ultimo de que consta la obra.

El Amor aparece como objeto de estudio, analizdndose con detenimiento
y delectacion sus causas o motivos, su desarrollo, sus efectos, sus
complicaciones, sus diversas clases, las pasiones que con él se
entrecruzan, las circunstancias que lo afectan, etc. Este analisis cubre
todo el campo de estudio: desde el amor divino hasta el simulacro del
amor; y esta presente siempre, a todo lo largo de la obra, como
preocupacion fundamental. Entresacando y ordenando las partes
relativas, podria formarse un muy completo “Tratado del Amor” de Sor
Juana Inés de la Cruz”.

(SJ, T-1V, Introduccién XXII)

Podemos agregar que las preguntas filosoficas que se plantea Sor Juana en

su filosofia del amor y a las que trata de dar respuesta son las siguientes:
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a. ¢Qué es el amor divino?
b. ¢Qué es el amor profano?
c. ¢Qué es el amor al conocimiento?

Y este es el fundamento para la organizacion del desarrollo de mi
investigacion que se plantea en el indice de la misma.

Pero continuemos con la apreciacion de Salceda a la manera de filosofar
sobre el amor por parte de Sor Juana:

Pues bien, las dos comedias, Los empefios de una casa y Amor es mas
laberinto, no son sino dos capitulos mas de ese Tratado; son dos
pretextos para que la autora continte su obra de filosofa del amor.

(SJ T-1V, Introduccion XXII)

Creo que todo aquel que profundice en el estudio de la obra de nuestra
filbsofa habra de llegar necesariamente a la misma conclusion: Sor Juana
utiliza los
NOTA: Todas las citas de la obra de Sor Juana estan tomadas de Obras

Completas, Tomos I-IV, Instituto Mexigquense de Cultura y FCE,
México, 1977, que en adelante se va a llamar SJ.

géneros literarios para dar a conocer su filosofia del amor, y como apoyo a esta
afirmacion podemos agregar el comentario de Rafael Moreno donde declara a
propdsito de Primero suefio:

La poesia viene a ser el conducto natural por el que Sor Juana
manifiesta sus ideas, libre de las precisiones de un tratado y por eso
mejor dispuesta para decir verdades. Puede asi presentarsenos como
filbsofa que habla insistentemente de categorias, de entes, de
universales, de conceptos confusos, de una ambiciosa “reduccion
metafisica” de “todo lo creado”. Nada extrafio pues, que exista en el
Primero suefio un ensayo, en cierto modo moderno, sobre la inteligencia,
asi como precupaciones metddicas y hasta una tesis sobre los limites
del conocimiento. (1)

12



Si se distingue una filosofia del amor completa en sus obras, pues en todo
momento esta presente la reflexion filoséfica acerca del amor, tanto en su
produccion en verso como en prosa.

Aqui surge una pregunta a la que trataré de dar respuesta ¢qué era ser
filésofa en la época colonial?

Considero que desde la antigiedad hasta nuestros dias la definicion
etimologica de filosofo como “amante de la sabiduria” es valida. Veamos el
perfil del filosofo que consigna La Gran Enciclopedia del Mundo Durvan:

El filbsofo es un ser que busca los significados ocultos de las cosas. Su
sabiduria se diferencia de la del historiador, del gedlogo o del artista
solamente en que es mayor el campo de su interés. El mundo como un
todo, la vida en general y las causas y fines ocultos son objeto de su
estudio. EI ambito de su curiosidad no reconoce limites. Recorre el
panorama universal. Se pregunta acerca del origen y destino de las
cosas en general...Trae a discusion todos los dias conceptos tales como
sustancia, espacio, causa, método, conocimiento, virtud, verdad, justicia
y estd firmemente persuadido de que el lenguaje abunda en palabras
gue hacen referencia a ideas, acerca de las que el vulgo no tiene

nociones claras. El es intérprete de todas. De este modo su sabiduria —
si la logra

(1) Rafael Moreno, Estudios de historia de la filosofia en México, p. 149

por completo— es la sabiduria suprema, dada su perspectiva universal.
“El fil6sofo”, dijo Platon, “es espectador de todo tiempo y de toda
existencia. (1)

Creo que esta definicion de filésofo puede, en términos generales, tener
una vigencia permanente, es decir, se podria aplicar al mundo colonial del siglo
XVIl'y a todas las épocas.

Si bien el quehacer filoséfico se ha mantenido inalterable en cuanto a

tratarse de una tarea que ha consistido y consiste en la persecucion de la

sabiduria, su objeto de estudio que en un principio abarcaba todo el
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conocimiento humano, se fue delimitando a través del tiempo como lo consigna
M. M. Rosental en su Diccionario filosofico:
En el curso del desarrollo de la practica en el ambito de la produccion
social, y a medida que se acumularon conocimiento cientificos, ocurri
un proceso de “desprendimiento por gemacion” de algunas ciencias
respecto a la filosofia, a la vez que ésta se formaba como ciencia
independiente. (2)

Considero que cada filésofo tiene su propio sistema y a la vez selecciona
de la vida humana los aspectos medulares de su filosofar. En el caso de Sor
Juana, su preocupacion nuclear como filosofa fue el amor, sin que su
pensamiento se haya agotado en este tema. Estoy segura de que a partir de la
aceptacion generalizada de la obra de nuestra autora como pensamiento
filoséfico, se despertard la inquietud de muchos estudiosos de esta ciencia, de
sacar a la luz otros temas filos6ficos que, sin lugar a dudas, estan vertidos en
Sus escritos tanto en prosa como en verso.

La perspectiva de género que utilizo es aquella que considera el género
como
elemento constitutivo de la construccion de la sociedad basada en la diferencia
(1) Duvan, Gran Enciclopedia del Mundo, t. 8, p. 747
(2) M. M. Rosental, Diccionario Filosofico, p. 231
sexual y que a través de ella se definen las caracteristicas de lo femenino y lo
masculino. La definicion de género de Graciela Hierro en La ética del placer,
creo que aporta mayor claridad al concepto:

El género es el sistema jerarquico de clasificacion que norma las
relaciones entre hombres y mujeres, es decir, el género constituye
la sexualizacion del poder. (1)

A partir de esa premisa, rescato Unicamente los fundamentos de lo que

podria calificar como “feminismo sorjuaniano” —que mas bien fue préactica

feminista— en el capitulo Il, 1, a) que lleva ese nombre y no confronto su
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pensamiento con otras corrientes feministas pues no es ese el proposito del
presente trabajo. Ademas, considero a Sor Juana como la primera feminista
en nuestra América y, por ello, sus ideas habran de ser el punto de partida para
un estudio posterior sobre el tema, que esta haciendo falta, donde se analicen
todas las corrientes feministas a través de la historia y se comparen con el
pensamiento de nuestra autora, porque puede darse el caso de que al final de
dicho estudio resulte que casi podamos oir la expresion sorjuaniana jValgame
Dios si eso lo dije yo desde el siglo XVII!

Las fuentes histéricas consultadas se centran siempre en la guia que la
propia obra de Sor Juana nos proporciona, en otras palabras, hice el examen
de las fuentes histéricas pertinentes a la tematica de los escritos de nuestra
filosofa, las cuales son principalmente: la tradicion religiosa prehispéanica, la
mitologia greco-latina, el cristianismo y el México colonial, con especial énfasis
en la condicion socio-cultural de las mujeres en la época virreinal a fin de
determinar cuales fueron

(1) Graciela Hierro, La ética del placer, p. 46

los preceptos que Sor Juana se atrevié a transgredir con el propésito de
realizar su obra literaria y filosofica.

Deseo aclarar que si en el contenido de mi investigacion cito sucesos de
épocas diferentes al siglo XVII, lo hago con el propésito de demostrar que el
pensamiento de nuestra autora sigue vigente en aspectos fundamentales. Por
ello, creo que si incurro en una posible “mezcla de épocas”, esto obedece
mas bien a un ejercicio de comparacion entre ellas que, lejos de restarle rigor

investigativo a mi trabajo intento que lo enriquezca y le sirva de apoyo.
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Ademas, la experiencia recogida en el transcurso de este trabajo me ha
ensefiado que, aun cuando profundicemos en el siglo XVII y tratemos de
recrear el pensamiento de la época, el analisis de los hechos siempre estara
“contaminado” por la perspectiva de los ojos del siglo XXI.

En nuestro trabajo hemos defendido también otra forma de filosofar. Esa
manera que se desprende de la poesia, cuyos antecedentes, como ya lo
mencionamos antes, se encuentran en Parménides, en Lucrecio , en los
fildsofos nahuas y en tantos otros pensadores que, utilizando los géneros
literarios como Sor Juana, nos han legado infinidad de obras filosoéfico-
literarias.

Otra aportacion nuestra es haber hecho un analisis del barroco —expresion
de la contrarreforma— donde la idea de que este estilo literario desborda la
forma sin tocar el fondo se desecha en la obra de Sor Juana, pues demuestro
que ella, figura de su tiempo, se apoyO precisamente en ese estilo, actuando
siempre a contracorriente, para expresar conceptos filoséficos.

El haber separado de su Crisis de un sermén o Carta atenagorica la
doctrina de los Beneficios negativos de nuestra autora, es un logro también de
la presente investigacion.

Creo haber alcanzado la meta de recopilar a través del estudio de toda la
obra de nuestra autora esa filosofia del amor que se encontraba diseminada en
ella y que constituye un caudal de ideas de valor inestimable.

Desde luego, la indagacion sobre la tarea filos6fica de Sor Juana, como lo
mencioné antes, no se agota en este estudio sobre su filosofia del amor,
faltaria investigar, por ejemplo, su ética, esperemos que su tratado sobre este

tema Equilibrio moral pronto aparezca; su estética, su filosofia politica, por sélo
mencionar algunas otras disciplinas filosoficas.
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Capitulo. | El concepto de amor divino de Sor Juana Inés de la Cruz

Cuando Sor Juana filosofa acerca del amor divino, hemos encontrado que
su pensamiento sobre el tema deriva en varios ejes conceptuales que
enseguida detallamos.

En primer lugar, su pensamiento profundo, su erudicion, su postura ante la
vida la descubrimos cuando reflexiona sobre el “Divino Amor” o0 “Dios en
cuanto Dios”, es decir, cuando aborda la relacion de la criatura humana vy la
deidad creadora, que la lleva a conformar su doctrina de los Beneficios
negativos (1).

En segundo término, observamos que cuando su fuente de inspiracién se
localiza en las llamadas Letras sagradas, su abordaje del tema cambia
radicalmente, son continuas sus ironias, sus enfoques humoristicos y su trato
irreverente a ese material “sagrado”.

En tercer sitio, cuando alude a los pasajes biblicos de notoria rigidez, como
es el caso de las exigencias de correspondencia del ser humano por parte del
Cristo evangélico, entonces se borra la sonrisa literaria de la autora y su
tratamiento del asunto reviste seriedad.

Si bien la tendencia de los humanistas neoplatonicos renacentistas fue,
como
dice Charles Guignebert:

Esos hombres saben criticar y burlarse de las instituciones y de las
personas;

saben medir la distancia que separa a unos de otros de los principios y de

las reglas esenciales de la religion; su irreverencia y su atrevimiento se
detienen ante las Escrituras y las grandes afirmaciones dogmaticas de la fe.

(1) Ver infra pp. 47-54
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La tradicion cristiana de la Edad Media los envuelve aln en su hipnosis,

y porque no lo sospechan nos parecen frecuentemente tan poco légicos

consigo mismos. (1)
podriamos agregar que: si hubo una mujer humanista que se atrevio a tocar
ampliamente con su humorismo e ironia las Escrituras y no se dejo hipnotizar
por la tradicion cristiana medieval, sino que la combatio frontalmente, dicha
mujer fue Juana Inés.

Siguiendo a Guignebert, nos parecen pertinentes sus comentarios acerca de
las posturas filoséficas de eminentes figuras renacentistas que se empefaron
en conciliar las Escrituras con la tradicién clasica griega.

En primer término, tenemos a Marsilio Ficino (1433-1499) quien tradujo al
latin las obras de Platon, Plotino, Porfirio, Dionisio Areopagita y el Corpus
hermeticum, y que en su obra filosofica tratd de superar el aristotelismo y la
escolastica para dar paso a la continuidad del pensamiento platonico en el
cristianismo.

Ved a Marsilio Ficino...lo consideran y se considera campedn del
cristianismo; pretende luchar contra el materialismo averroista

y contra la incredulidad de los paganizantes; admira a Savonarola;
pero también, rinde culto a Platén, tanto como a Cristo...declara que
no hay contradiccion entre su sabiduria y la verdad de la Biblia...
Por otra parte, esta persuadido de que todos los pensadores de la
Antigliiedad fueron profetas de la verdad... Cree en la astrologia ...
pide a la contemplacion y al éxtasis la solucion de los grandes
problemas metafisicos. ¢Qué es, pues, cabalmente, en semejante
cerebro, la fe cristiana, sino un elemento de un sincretismo complejo,
y nada méas?...(2)

En segundo lugar, aparece Giovanni Pico de la Mirdndola (1463-1494),
discipulo de Marsilio Ficino. Este pensador renacentista con sus 900 Tesis o

Conclusiones hizo una sintesis de las principales corrientes filoséficas de la

(1) Charles Guignebert, El cristianismo medieval y moderno, p. 193
(2) Idem, pp. 184-185
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Antigiedad y de la Edad Media, en otras palabras, integré el saber griego,
hebreo y latino en una sola obra.

Como introduccion a sus Conclusiones redacto su célebre Discurso sobre la
dignidad del hombre. EI papa Inocencio VIII condend trece de sus tesis, Pico
escribié entonces una Apologia y entonces el papa le respondié condenando la
totalidad de sus 900 tesis.

(...) el famoso Pico de la Mirandola...de intencion sigue siendo muy

fiel a la ensefianza de la Iglesia; pese a ello, también él esta
impregnado

de neoplatonismo y busca con conviccion los medios de acordar su fe

cristiana con su respeto por la filosofia antigua, la Biblia y el espiritu
moderno. “La filosofia, decia, busca la verdad, la teologia la

encuentra,

la religion la posee”; pero se fiaba de una ilusidn, apenas confirmada
por

la experiencia, al proclamar ese acuerdo entre el conocimiento
humano y

la revelacion en que se funda la religion. (1)

Creemos que nuestra filosofa, a diferencia de Ficino y Pico de la Mirdndola,
tenia muy clara la distancia entre la fe y el conocimiento humano, por ello, a lo
largo de toda su obra cuando aflora el tema, tiende a poner a la primera en el
apartado de la obligacion y la ignorancia, y al segundo, como la vocacion de su
vida, a pesar de aceptar los limites del entendimiento que impediran el
conocimiento absoluto del mundo.

Y si queremos ver a Sor Juana salirse de sus casillas, entonces hay que
rastrear en su obra cémo fue para ella “amar a Dios aqui en la tierra”, en
otras palabras, cudl fue su experiencia como monja jeronima del siglo XVII,

recluida en
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su convento-carcel practicando el amor divino a merced de tres padres
“santos”, cuyos perfiles emocionales serian hoy en dia la delicia de los
psicologos, y que

(1) C. Guignebert, op. cit., pp. 184-185

para su desgracia eran los guardianes de la ortodoxia religiosa en la Nueva
Espana.

Otra importantisima forma de tratamiento del amor divino, que aparece en
Sor
Juana, es su defensa del culto mariano, que asume como una verdadera
cruzada. Si sus criticos la han querido calificar como evangelizadora de la
Nueva Espafia, creo que es mas bien la creadora de un nuevo evangelio en el
ambito del virreinato y ese evangelio sorjuaniano contiene el culto a una
divinidad suprema llamada Maria que es la heredera de los atributos de todas
las diosas de la antigliedad sin pasar por alto el coateocalli nahuatl (1). Si el
patriarcado se fundamentaba en una deidad masculina, habria de combatirlo
con una divinidad
femenina. Es decir, los argumentos teologicos basados en una deidad
masculina para apuntalar el patriarcado pueden revertirse, sin pretender la
imposicién de un matriarcado (¢,0 quiza si?), y cuestionar sus férreos cimientos
mediante una divinidad femenina.

Sor Juana gustaba de las composiciones poéticas cuyo origen estaba en el
pueblo, y es precisamente en este tipo de obras donde nuestra poeta se
desnuda en el discurso, serd porgue los romances, los villancicos y los autos

sacramentales, aunque habian formado parte de la obra de los grandes poetas
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espafoles, conservaban el prurito de “arte menor” y, precisamente por este
motivo, la censura era menos severa o de plano inexistente.
Bien dijo el Conde de la Granja haciendo alusion a los villancicos

(1) Coateocalli: casa de diversos dioses, “vocabulario filoséfico ndhuatl” en:
Miguel Leon-Portilla, La filosofia ndhuatl, pp. 377-396

sorjuanianos: “que cubren/ (aunque de sayal vestidos)/ misterios de mucho
fondo...” ( SJ 49 bis).

No quise desaprovechar la oportunidad de comparar en este capitulo (ver
inciso f, pp. 80-91), el tratamiento de este tema por parte de Teresa de Jesus
con el de Sor Juana, donde queda de manifiesto el humanismo de la segunda y
el misticismo de la primera y, de esta manera, demostrar cuan equivocadas
estan las versiones de la supuesta santidad de Sor Juana.

a) EI Amor Divino “Dios en cuanto Dios” en la teologia filoséfica de
Sor Juana.

En su obra sobre el amor divino, nuestra autora aborda diferentes nociones
acerca de la divinidad que defendieron fildsofos y eruditos tanto de la tradicion
neoplaténica renacentista con su expresion mas acabada humanista, como la
aristotélico-tomista escolastica, para después dar a conocer su propia postura
mediante su doctrina de los Beneficios negativos (ver infra pp. 47-51 ) que trata
por separado en la parte final de su Crisis de un sermon o Carta atenagorica.

Asi encontramos que cita a Athanasius Kircher a quien llama Quirquerio (ver
infra p. 24) y quien fue bien conocido en su época en la Nueva Espafia como
seguidor de la filosofia hermética o hermetismo, movimiento que segun lo
consigna Walter Scott en su prélogo a Corpus hermeticum y otros textos

apocrifos (1), debi6 su nombre a que los griegos desde los tiempos de
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Herodoto y aun antes, adoptaron la costumbre de traducir como Hermes el

nombre del dios

(1) Walter Scott, Corpus hermeticum y otros textos apdcrifos, pp 9-27.

egipcio Toth. Después hicieron la distincion entre el Hermes egipcio y el griego
agregando el epiteto Trismegisto al primero de ellos. Los herméticos, segun el
mismo autor, son textos en griego y en latin que contienen ensefianzas
religiosas o filosoficas atribuibles a Hermes Trismegisto, con los que se
incluyen también una serie de documentos de temas diversos como la
astrologia, la magia y la alquimia que se conocieron en los primeros siglos de la
era cristiana y que se comprobé que realmente correspondian a esa época,
aunqgue varios defensores de esa escuela, entre ellos Kircher, insistieron en
conservar la fecha que los situaba en la antigledad egipcia y a Hermes
Trismegisto como contemporaneo de Moisés y maestro de Platon.

Para el siglo XVII esta filosofia ya se habia nutrido de otras fuentes, entre
ellas, las Escrituras, los trabajos atribuidos a Raimundo Lulio, la tradicién
arabe, el humanismo neoplaténico de figuras como Marsilio Ficino, Giovanni
Pico de la Mirdndola, Giordano Bruno y Erasmo, para darnos esa riquisima
fuente cultural
que constituy6 el barroco que, surgié como estilo propio de la contrarreforma
que permitia libertad absoluta en la forma con tal de que el fondo —si es que lo
habia— se remitiera a la ortodoxia religiosa y a defender el statu quo, sin
embargo, esa forma elaborada de expresion se utiliz6 también para evadir

precisamente la represion contrarreformista, de la cual algunos pensadores no
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salieron bien librados, asunto que trataremos con mayor amplitud en el capitulo
[, secc. 4, g) 1, que se denomina precisamente El barroco.

La idea central de la filosofia hermética es la cadena causal que desciende
desde Dios a la materia. Asi trata el tema Sor Juana citando a Kircher:

Es la cadena que fingieron los antiguos que salia de la boca de Jupiter,

de donde pendian todas las cosas eslabonadas unas con otras. Asi

lo demuestra el R. P. Atanasio Quirquerio en su curioso libro De Magnete.

Todas las cosas salen de Dios, que es el centro a un tiempo y la
circunferencia

de donde salen y paran todas las lineas criadas.

(SJ Respuesta...405, rr. 417-424)

También menciona a la divinidad como la Causa Primera de la tradicion
griega

gue Aristételes en su Metafisica describe de esta manera:

El principio de los seres, el ser primero, no es susceptible en nuestra
opinién,

de ningn movimiento, ni esencial, ni accidental, y antes bien él es el que

imprime el movimiento primero, movimiento eterno y Unico. Pero puesto
que

lo que es movido necesariamente es movido por algo, que el primer motor
es

inmévil en su esencia, y que el movimiento eterno es impuesto por un ser

eterno, y el movimiento Unico por un ser Unico y puesto que, por otra parte,

ademas del movimiento simple del Universo, movimiento que, como hemos

dicho, imprime la esencia primera e inmovil...(1)

En tanto, Toméas de Aquino (1225-74), monje dominico discipulo de Alberto
Magno, que se considera como el mas grande de los filésofos escolasticos,
quien adapto la filosofia aristotélica al dogma cristiano, y su sistema esta
reconocido como la “Unica filosofia verdadera del catolicismo”, a partir de 1879
por decreto del papa Ledn Xlll, lo hace en estos términos:

Ademas: puesta una causa suficiente, se pone su efecto, pues la causa
a la que no le sigue un efecto es una causa imperfecta, que necesita de
otra cosa a fin de que el efecto se produzca. Pero Dios es causa
suficiente del mundo, y final, en razén de su bondad, y ejemplar, en
razon de su sabiduria y efectiva, en razén de su poder...Habiendo

existido, pues, Dios desde la eternidad, también el mundo desde la
eternidad ha existido. (2)
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y el neoplaténico Marsilio Ficino trata el tema de este modo:

Asi pues, como quiere Platon, y lo confirma Dionisio Areopagita, este
puro Uno se encuentra por sobre todas las cosas; y ambos estiman que
este Uno es el excelente nombre de Dios, cuya sublimidad nos la
demuestra también esta razon:

(1) Aristoételes, Metafisica, Libro XII, cap. 8, p. 210
(2) Tomés de Aquino, De los principios de la naturaleza, “Suma Teoldgica”,
Cuestion 46 art.1, pp. 154-155

que el don otorgado por la causa mas eminente debe ser amplisimo, y
extenderse por el universo por la presencia de su virtud. (1)

En contraste, la posicion de Sor Juana acerca de la Causa Primera es un
ejercicio intelectual donde la divinidad parece estar ausente:

asi la humana mente

su figura trasunta,

y a la Causa Primera siempre aspira
-céntrico punto donde recta tira

la linea, si ya no circunferencia,

gue contiene, infinita, toda esencia- (SJ 216).

No obstante, la parte fundamental de la argumentacién filoséfica de Sor
Juana en cuanto a la deidad, se encuentra en su memorable Crisis de un
sermén o Carta atenagorica donde establece la abismal diferencia existente
entre la naturaleza humana y la divina, dando a conocer, como ya
mencionamos antes, su doctrina de los Beneficios negativos (ver infra pp 47-
54).

b) LaFe

La fe religiosa siempre serd un tema polémico debido a que se basa en la
creencia en lo sobrenatural: se cree sin demostracion.

En teoria la fe religiosa es una actitud mental que implica a la vez libre

adhesion y asentimiento. Sin embargo, si tomamos en cuenta el significado de

dogma que adopto la Iglesia Catdlica y que impone a sus feligreses, éste dista
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(1) Marsilio Ficino, Sobre el amor comentarios al Banquete de Platon, p. 144.

mucho de apoyar la adhesion volitiva. Un dogma es un enunciado infalible de
la fe que compromete a todos los fieles en cuanto que contiene una verdad
revelada.

Cuando alguien se convierte en feligrés, dificiimente se le da a conocer el
contenido del dogma, y si quiere conocer a profundidad su religidn, entonces lo
remiten a los misterios, que son verdades reveladas fuera del alcance de la
razon humana,; si pretendiera probar la inmortalidad del alma, entonces tendria
que morir en el intento. Con mucha razon llegé a decir Nicolas de Cusa que
“toda teologia es circular”. (1)

Las circunstancias en que surgen “las verdades reveladas” siempre seran
endebles, porque habra que dar crédito a la palabra de quien dice haberlas
recibido de Dios. Estos “mensajeros de las divinidad” no han corrido con la
misma suerte a lo largo de la historia, a algunos lo han hecho santos, a otros
los han ejecutado por herejes y a otros mas los han enviado a hospitales
psiquiatricos.

También se debe creer en la palabra de los altos jerarcas de la Iglesia —
seres humanos con intereses mundanos— quienes sancionan “los milagros” ,
dictan las creencias obligatorias y hacen a los santos.

Si nos preguntarnos las razones de la adhesién de los seres humanos a una

fe religiosa, podriamos enunciar tres posibles respuestas: el temor a la muerte,
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los limites de la razon y su utilizacion como consuelo ante una realidad social

insoportable.

(1) Nicolas de Cusa, La docta ignorancia, p. 114

1. Temor ala muerte

Si hablamos de la época de la contrarreforma donde profesar la religion
catdlica era casi un seguro de sobrevivencia, porque pertenecer a otra religion
0 no tener ninguna era perder la vida, entonces la conversion a dicha fe fue
para los antiguos mexicanos y todos los demas practicantes de otras religiones
que por diversas razones llegaron a la Nueva Espafia, no adhesion volitiva,
sino un acto basado en el instinto de conservacion.

Creo que mi posicion sobre la materia no obedece a prejuicio alguno, sino al
estudio profundo del destino de los no catolicos en la época virreinal, los
tetimonios histéricos consignan los sufrimientos acaecidos a los que osaron
continuar practicando la religion de sus mayores como los indigenas y judios, y
hasta los propios cristianos que discreparon de la ortodoxia catolica.

La situacién en la época de Sor Juana era que las creencias de la mayoria
de la poblacién, es decir la poblacion indigena, eran motivo de persecucion,
pues la dominacién espafiola no contemplé el respecto de las religiones
autdctonas sino que impuso la suya como religidon Unica y para un pueblo tan
profundamente religioso como el de los antiguos mexicanos esto derivd en
conflicto.

Asi, el mundo de las creencias era un verdadero caos porque al decretarse

la religion catdlica como obligatoria, todas las demas religiones quedaban fuera
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de la ley , entonces “la conversion” masiva al catolicismo fue un acto de
hipocresia, pues si bien publicamente muchos conversos profesaban su nueva
fe, en privado continuaban practicando sus antiguas religiones. Claro que hubo
también adherentes sinceros producto de la evangelizacion.

Asimismo existe la aceptacion de una fe religiosa por temor a la muerte
cuando los seres humanos no aceptan su finitud. Esto implica que si les
aseguran la trascendencia, es decir, la continuidad de la vida después de la
muerte, este hecho se convierte en motivo de adhesion a una religion.

2. Los limites de larazon

Como racionalmente no se ha podido establecer la explicacion ultima del
origen del universo, y existen varias teorias cientificas sobre el particular,
algunos filésofos y todos los tedlogos han adjudicado a una deidad creadora
ese origen incierto. Como vemos, la solucion empeoro el problema, pues esta
actitud ha llevado a un enfrentamiento permanente entre religion y ciencia, y
aun entre religiones, esto es, entre la fe y la razén, pero en esta desigual
disputa ideolégica la Iglesia siempre ha tenido el poder suficiente para
obstaculizar el desarrollo cientifico, castigar y aun ejecutar a sus promotores,
no asi la comunidad cientifica, que jamas ha impedido la practica religiosa, ni
juzgado o condenado tedlogos o filosofos teistas por no comulgar con sus
ideas.

Desde luego, me refiero a las posturas conservadoras dentro de la jerarquia
de las Iglesia catdlica, pues afortunadamente, siempre ha habido religiosos
que, a pesar del poder consevador, se han dado a la tarea de defender la
ciencia sufriendo las consecuencias, como ejemplo de ello podriamos citar a

Duns Scoto (815-877) quien fue condenado por la Iglesia catdlica por panteista,
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a Guillermo de Ockham (ca 1298 - ca 1349) quien fue llamado a Avifidn para
responder ante el papa Juan XXIlI de acusaciones de heterodoxia por sus
comentarios a las Sentencias de Pedro Lombardo, ambos se opusieron a la
adhesion de la Iglesia al tomismo para manifestarse por la separacion de la
filosofia de la teologia. Actitud que alenté la investigacion cientifica en el
célebre discipulo de Ockham, Nicolas de Oresme (1325-1382) quien es
considerado precursor de Descartes porque escribié en francés la mayor parte
de su obra dejando a un lado el latin y utilizé las coordenadas que luego
llevarian el nombre de Descartes, entre otras cosas; precursor de Galileo
porque enuncidé una ley segun la cual el espacio que recorre un cuerpo en
movimiento uniformemente variado, es proporcional al tiempo; precursor de
Copérnico porque dudé de la inmovilidad de la Tierra. (*)

Histéricamente hablando, la cerrazon de la Iglesia a los avances de la
ciencia se intensficé con la contrarreforma y de alli en adelante, con diversos
matices, parece ser una constante.

Dentro de este apartado es conveniente abordar también lo que considero la
postura mas enriquecedora de acercamiento al tema religioso, aquella que
pertenece a los filésofos y en la que se inscribe nuestra poeta, la de considerar
el tema como objeto de reflexion.

Para ahondar en este rubro tomaré como fuente el interesante ensayo de
Guillermo Francovich La Busqueda. Este autor recopila algunas posiciones
filoséficas sobre la religion de connotados pensadores, ejemplo de ello son

Platon, Anselmo y Descartes, he aqui su comentario:

(*)Cfr. J. Garcia Font, Historia de la Ciencia, pp. 187-8 ; Alejandra Veldzquez
Zaragoza, Eternidad, duracion, infinito y mundo en Nicole de Oresme y José
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Rafael Martinez, El infinito y la geometria del movimiento segun Oresme, en:
Laura Benitez y José Antonio Robles, El problema del infinito: Filosofia y
matematicas.

Tanto en el mito de Platon como en los argumentos de San Anselmo y
de Descartes, no se busca y no se encuentra a Dios en el mundo de las
cosas, en las manifestaciones de la realidad empirica, sino en la
conciencia y mas concretamente, en la mente del hombre. Es alli donde
aparece su imagen. Y esa imagen da la certeza de su existencia real.
Dios instalado en el centro del pensamiento no puede dejar de estarlo
también en el centro del universo. (1)

De Schleiermacher consigna esta cita: “ En la religiéon Dios no es todo. Es
un elemento...Una religion sin Dios puede ser mejor que otra con Dios”. (2)

Y a proposito de la obra de Feuerbach nos comenta: “La religidn existe
porque el hombre adora la perfeccion ideal de sus propias cualidades,
atribuyéndolo a su Dios que por ello mismo no existe” . (3) Sobre las
reflexiones sobre el tema de Pascal externadas en Los pensamientos, de esta
manera resume la postura de este pensador: “Si Dios existe, ganas la
eternidad. Si no existe no pierdes mas que una vida llena de miserias.” (4)
Este autor sigue también la posicién que defendemos en este trabajo respecto
a que los géneros literarios son fuente de reflexion filoséfica. Francovich
aborda a Dostoievski, tomando a su personaje Alexis Kirilov de su novela Los
endemoniados, para hacer esta reflexion:

La divinidad consiste para Kirilov, principalmente en la libertad, en la
independencia frente a cualquier posibilidad de poder. Si Dios existe,
todo tiene necesariamente que depender de él. Pero si no existe, el

hombre es libre y todo le esta permitido. Es él quien debe fijar su propio
destino y determinar los medios de su realizacion. (5)

(1) Guillermo Francovich, La Busqueda, p. 106
(2) Idem, p. 141
(3) Idem, p. 143
(4) Idem, p. 200
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(5) Idem, p. 151

Y después de analizar las reflexiones filoséficas sobre religion de otros
autores a lo largo del tiempo, Guillermo Francovich enuncia sus propia postura
sobre el tema de la existencia de Dios: “La radical negacion seria tan temeraria
y tan fragil como la categérica afirmacién” (1) Y como conclusién agrega:

La existencia de Dios no puede ser, pues, probada. Pero tampoco se
puede probar su no existencia, La existencia de Dios tiene en su favor
las intuiciones que avecinan al hombre a lo absoluto. En su contra, el
silencio del mundo que nada parece manifestar fuera de su inflexible y
ciega regularidad. Pero tanto las intuiciones pueden ser ilusorias como
la naturaleza puede ocultar mucho mas de lo que muestra. El
pensamiento no consigue la certeza. Llegando a sus ultimos confines
desemboca en la incertidumbre. Cualquier dogmatismo resulta
presuntuoso. (2)

Como vemos, indagar sobre la religion ha puesto en jaque a muchos
pensadores que prefieren situarse en la ambigledad, y si consideramos las
épocas en que todo comentario sobre religion que no se ajustara a la ortodoxia
era sancionado, ya podemos deducir qué tan sinceras eran esas posiciones
sobre la materia.

Como complemento a este apartado podemos agregar que, si la ciencia

continu6 progresando no fue con el apoyo de la Iglesia, sino a pesar de su

oposicion.

(1) y (2) G. Francovich , op. cit., p 193
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3. Consuelo ante una realidad social insoportable

Debido a que en todas las épocas ha existido la injusticia social y este
hecho
ha llevado a muchos seres humanos a la desesperacion, la fe religiosa también
ha
servido de consuelo ante la desesperanza.

Asi, la fe religiosa se convierte como bien dijeron Marx y Freud en el “opio
del pueblo” y en “delirio colectivo” (1) y como prueba de esta afirmacién
podemos mencionar esas multitudinarias manifestaciones donde el dirigente de
la Iglesia catdlica toma el lugar de una estrella del espectaculo y es aclamado
hasta el delirio.

¢, Cual seria otra interpretacion de esos millones de personas que buscan en
la religion un paliativo a una situacion de injusticia social extrema? O ¢quiza
deberiamos referirnos exclusivamente a esa minoria privilegiada que utiliza la
fe religiosa para hacer alarde de su “buena conciencia” y que, a pesar de ser
causa principal de los sufrimientos de la mayoria, se puede dar el lujo de estar
en paz con Dios y con el Diablo?

El fanatismo religioso permeé de tal manera la sociedad novohispana del
siglo XVII que si Freud la hubiera analizado seguramente la habria catalogado
como “neurdtica” y a sus protagonistas inmersos en la “miseria psicolégica”.

Pero no es necesario recurrir a Freud, veamos coémo describe Erasmo los
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males del fanatismo religioso, enfermedad social que nos importaron los
invasores esparioles:

fijaos en que no hay locos que hagan mayores extravagancias
gue aquellos a quienes el ardor de la religion los embarga por

(1) Carlos Marx, La Sagrada Familia y otros escritos de la primera época, p.
3.y
Sigmund Freud, El malestar en la cultura, p. 25.
completo, pues los vemos malversar sus bienes, despreciar las
ofensas, sufrir los engafos, no distinguir entre amigos y
enemigos, aborrecer los deleites, complacerse en los
ayunos, en las vigilias, en las tribulaciones, en los trabajos
y en las afrentas, sentir el enojo de la vida, no desear mas que la
muerte, y, habiendo perdido en absoluto los sentimientos y
consideracion de los deméas mortales, tuviesen el espiritu ausente
de su ser. Ahora bien: ¢qué otra cosa es ésta, sino volverse
loco? (1)

Aunque podrian existir otras interpretaciones, creemos que en relacion a la
fe en la obra de Sor Juana existen suficientes fundamentos para sostener
nuestra lectura, que enseguida exponemos.

En el tema del amor divino, resulta sorprendente la actitud de Sor Juana
con relacion a la fe. Hallamos en su obra verdaderas descalificaciones a ésta,
donde lo menos que hace nuestra autora es equipararla con la ignorancia, en la
época en la cual se habia colocado la fe por encima de la razén con todos los
problemas de intolerancia generados por esta imposicion.

Observemos como Sor Juana no tiene objecion en colocar la fe
exactamente en el nivel de la ignorancia:

Entendimiento
y con fe pura y constante
Musica

el ignorante
(SJ 373)
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El ignorante es el poseedor de una fe intacta y permanente, es decir, la

fortaleza de la fe radica en la ignorancia.
(1) Erasmo de Rotterdam, Elogio de la locura/Coloquios, p. 87.
y la subdita del desconocimiento.
mi entendimiento admira lo que entiendo
y mi fe reverencia lo que ignoro.
(SJ 370)

Y si se doblega a la ignorancia, entonces el entendimiento y la fe se separan
radicalmente en el mismo individuo, pues la razén habra de apreciar lo que
comprende y la fe venerara lo que el discernimiento desconoce.

Spinoza (1632-77), el filosofo holandés que fue expulsado de la comunidad
judia por su heterodoxia religiosa, llamado “principe de los ateos” (*) aunque
nunca se manifestdé en este sentido, blanco de violentos ataques de clérigos
protestantes y de cartesianos, creemos que en sus conceptos de Dios y el
amor divino existe afinidad con nuestra autora. Asi Spinoza llama a la voluntad
de Dios, “asilo de la ignorancia” (Etica, primera parte, proposicion XXXVI) al
comentar que los seres humanos cuando desconocen las causas de los
fendmenos naturales se los atribuyen a ella.

Y ahora veamos las argucias retoricas que utiliza Spinoza para no decir
abiertamente, coincidiendo con Sor Juana, que la fe se apoya en la ignorancia:

Comenzaré por la determinacion exacta de la fe, que segun el
fundamento establecido, debe definirse diciendo que consiste en saber
acerca de Dios todo aquello que no puede ignorarse sin perder todo

sentimiento de obediencia a sus decretos, y lo que puede saberse por
séblo este sentimiento.(1)

(*) Segun lo cita Ledn Dujovne en el prélogo del Tratado teolégico-politico, p 9:
“Clérigos de todas las sectas protestantes y discipulos de Descartes
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coincidieron en lanzar las mas violentas injurias contra “el principe de los ateos”

(1) Spinoza, B., Tratado teoldgico-politico, Cap. XIV, 13, p. 235

También es la fe una forma de ceguera, segun nuestra autora:
¢, COmo sera esto, mi Dios,
que yo creo en Vos,
y aunque creo lo que veo
no veo todo lo que creo?
(SJ 361)
Aqui una vez méas se encuentran distanciadas la razon y la fe. La creencia
en la divinidad es un acto de fe, donde no se ve lo que se cree, es decir la fe es
ciega. Sin embargo, la razén ordena creer Unicamente lo que se ve. Pero lo

mas extremo del ejercicio de la fe es cuando ésta se basa en un mandato,

donde la libertad de pensamiento es inexistente:

Fe
gue no creo lo que veo,
sino aquello que me mandan. (SJ 370)

Y cuando se defiende de las criticas a su Crisis de un sermén o Carta
atenagérica donde disiente de la opiniéon del jesuita portugués Antonio de
Vieyra, atrevimiento que hasta nuestros dias no le perdonan los tedlogos, nos
da como argumento que sélo es obligatorio creer a ojos cerrados, los principios
de la Santa
Fe revelados, pero todos los demés argumentos vengan de quien vengan estan
sujetos a revision, pues quedan clasificados en el rubro de las opiniones, y de

este modo hace trizas el principio de autoridad tan venerado por las almas
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inmersas en las tinieblas medievales y defiende su autonomia de pensamiento:
“¢ Es alguno de los principios de la Santa Fe, revelados, su opinién, para que la
hayamos de creer a ojos cerrados? “ (SJ 405 rr 1173-1175)

Para refrendar la postura de Sor Juana con los que se atrevieron a divergir
de la ortodoxia para equiparse con una religion de hechura propia, podemos
citar nuevamente a Spinoza a quien algunos autores dieron en llamar “padre
del deismo y del ateismo moderno”: (*)

28. Mas como son tan diferentes entre si y en su espiritu todos los hombres;

como el uno acata opiniones que el otro rechaza, y como éste se rie de lo
Oluea aquél infunde religiosa veneracion, vine, en conclusion, a determinar que

debe dejarse el juicio individual en libertad completa, y que entienda cada
unola religibn como le plazca y que no juzgue de la impiedad o piedad de los
demas sino por sus obras...(1)

Es decir, Spinoza aboga por la tolerancia absoluta en cuanto a la diversidad
de posturas sobre religién, no como John Locke que no tolera a los ateos. (infra
p. 93)

Y volviendo a Sor Juana, aqui tenemos el ejercicio de la fe en dos aspectos
principales: cuando se ofrece a la vista una parte y a partir de ésta se exige
creer
en la existencia del resto, y cuando la vista observa algo y se demanda creer
todo
lo contrario de lo que se observa porque lo dicta la fe, y éste es el caso de la
Eucaristia:

(1) Spinoza, op. cit., Prefacio, p. 40
(*) Cfr. Jaime Bofill y José Ma. Vélez Cantarell, Historia de la Filosofia, p. 161:
“Espinosa, desarrollando con rigor légico los principios cartesianos, llega al

panteismo y al ateismo. ¢Sera posible, aun trabajando sobre los mismos
supuestos, evitar estas consecuencias?”
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José Gaos, (Prologo y traduccion), Spinoza, Etica, UNAM, p. XXI: “Si el
panteismo, ateismo para los teistas, ha hecho de Spinoza para muchos de
estos ultimos una bestia negra..

G. W. F. Hegel, Lecciones sobre la Historia de la Filosofia, FCE, México, t. I,
pp. 302-3: “En primer lugar, se acusa al spinozismo, por ejemplo Jacobi
(Werke, t. IV, secc. |, p. 216), de ser una filosofia atea, por no separarse en ella
Dios y el mundo; dicese que convierte a la naturaleza en el verdadero Dios o
que

Pues en otros, solamente

se halla la vista turbada

para ver todo el Misterio,

mas ve la parte que basta

a comprender el sentido

gue luego la Fe adelanta:

pues si ve a Cristo, ve sélo

la Naturaleza Humana

en El, y aunque lo Divino

no alcanza a ver, no se engafa
en lo que ve, pues es cierto
que es Cuerpo el que a ver alcanza;
si el Vientre mira a Maria,
aungue no sabe la causa

ni el Misterio, ve un prefiado,

y es verdad que esta prefiado.
Con gue en todos los Misterios
la vista es torpe y escasa,

pero alcanza alguna parte,

y obra de la Fe ayudada,;

pero en Aquéste, no sélo

degrada a Dios al nivel de la naturaleza, por lo que Dios desaparece y solo
queda en pie la naturaleza...

M. M. Rosental, Diccionario Filoséfico, p. 567: “Spinoza influyé en gran manera
en el desarrollo del ateismo y del libre pensar, religioso y cientifico...Spinoza
ejercio una fuerte influencia sobre el materialismo metafisico de los siglos XVII-
XV, y su independencia de criterio en lo tocante a la religion sobre el
desarrollo ulterior del ateismo.

Juan de Dios Sahagun Lucas, Horizonte del Hombre, p. 83: “aunque Spinoza
se confiesa creyente, su excesivo intelectualismo lo lleva a inmanentizar a Dios
de tal manera que lo priva de la verdadera independencia y objetividad
trascendente propios del ser absoluto reclamado por la contingencia de la
creacion y propuesto por la fe religiosa. Su error fundamental consiste en no
haber definido correctamente las relaciones entre finito e infinito, entre
condicionado e incondicionado...Por eso se ha llamado a Spinoza padre del
deismo moderno y del ateismo contemporaneo...
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C. Guignebert, op. cit., p. 241: “Reconocemos en €l (Spinoza) a uno de los
pensadores mas profundos que hayan existido jamas y su influencia se ejerce
todavia en numerosos fildsofos de hoy: en su tiempo escandalizo y fue
considerado como profeta del ateismo.

no ve del Misterio nada,
pero lo contrario ve,

pues ve pan y esta obligada
a creer que alli no hay pan
sino Cristo, a cuya causa
éste se llama Misterio

De Fe por antonomasia.
(SJ 370 vv 88-115)

En este pasaje se aprecia una tension continuada entre la fe y la razon,
pues el ser humano pensante, parece que no logra prescindir de la razén aun
cuando se trate de misterios, verdades reveladas lejos del alcance de la razén,
que la fe ordena su aceptacion absoluta.

Ahora veamos lo que dice Spinoza con respecto a las ceremonias del
cristianismo, entre ellas la comunion:

32. Por lo que toca a las ceremonias del cristianismo, como el
bautismo, la

comunion, las oraciones, las fiestas y las demas ceremonias, comunes
siempre a los cristianos, aun suponiéndolas establecidas por Jesucristo
o por los Apdstoles (lo cual no estd bien demostrado), no son mas que
signos externos de la Iglesia universal; nada hay en el objeto de su
institucion que interese a la beatitud, ni debe atribuirseles ninguna virtud

santificante. (1)

Retomando la posicion de Sor Juana, consideremos el interesante
parlamento

donde se presenta la Fe personificada en el auto sacramental EI Martir del
Sacramento San Hermenegildo, y nos brinda la oportunidad de profundizar en
su tratamiento de esta virtud teologal como base de todas las demas virtudes
tanto de las cardinales como de las teologales, que si la quitaramos, se

derrumbaria todo el edificio de la Religion catolica:
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Escuchadme y lo sabréis.
Y antes de decir la causa
ya sabéis que soy la Fe,

(1) Spinoza, B., op. cit., pp. 110-111

aquella primera basa

gue el Artifice Divino,

en la delineada planta

del Militante Edificio

gue hizo para su morada,
puso en el primer cimiento
porque tuviese constancia,
pues sobre mi de Virtudes
la fabrica toda carga

de tal modo, que cayera
si yo no la sustentara.

(SJ 370 rr. 36-49)

Sor Juana reconoce la dificultad de ejercitar la fe en las circunstancias que

marca la Iglesia:

Y quedando esto asentado

para que a su tiempo salga,

pues no es mas que hacer reclamo
de dar por cosa asentada

gue es quien triunfa el Sacramento
cuando es la Fe quien batalla...

(SJ 370 v 116-121)

Por otra parte, en el Villancico Il de San Pedro Apdéstol, tenemos varios

conceptos de fe y todos nos llevan a la conclusién de que Sor Juana esta

tratando de demostrar su desacuerdo en cuanto a la supremacia de la fe sobre

la razon:
Que tuvo Santidad mucha
se sabe, pero no cuénta,
y saberlo y no entenderlo,
es lo mismo que ignorarlo.
(SJ 260 vv 5-8)
Si la fe es saber sin entender, entonces es ignorancia.

Que es Cabeza de la Iglesia,
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la misma Iglesia lo canta;
pero no saben los miembros
lo que la Cabeza alcanza.
(SJ 260 vv 9-12)

Cuando la fe consiste en decir, repetir, lo que no se sabe, es también
ignorancia. Se nos ha dicho que San Pedro es el clavero (es decir
administrador, derivado de claves, llaves en latin) del Reino de los Cielos, pero
como no podemos ver tal reino, entonces no sabemos en qué consiste su labor.

Sabemos que es el Clavero
de todo el Divino Alcazar,

y como no se ve el Reino,
no se sabe lo que manda.
(SJ 260 vv 13-16)

El saber sin ver lo que se pretende saber, equivale también a ignorar. Y
para concluir, Sor Juana invita a aplaudir la ignorancia que esta implicita en la
fe, y de esta manera coloca a la razon por encima dela fe.

iVengan a aplaudir, vengan
todas las almas,

en virtudes sabidas,

las ignoradas,

de un tan gran Santo,

gue la Fe solamente

puede alcanzarlo!
(SJ 260 vv 25-31)

Aqui podemos agregar la actitud de Locke que también se resiste a aceptar
que la fe esté por encima de la razén:

A este encumbramiento de la fe por encima de la razén, creo que podemos

adscribir gran parte de los absurdos que llenan casi todas las religiones que

dividen a la humanidad. (1)

En su defensa de la Virgen Maria, cuya versién muy personal de Sor Juana

trataremos méas adelante (infra pp. 66-80), y cuyo registro como dogma en la
Fe

catdlica fue realmente tardio, llevado a cabo por Pio IX, en 1854, nuestra

fil6sofa
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(1) John Locke, Ensayo sobre el entendimiento humano, Libro IV, Cap. XVIII,

parrafo 5, p. 158
juega con los conceptos de verdad, evidencia y creencia y aprovecha su
ejercicio filosofico-ludico para reiterar su postura de que la razén no exenta de
pasion esta por encima de la fe. Es decir, ella ama a la Virgen Maria, y es ese
amor quien le revela a su razon una verdad evidente, dando un giro completo al
concepto de misterio segun la Iglesia, pues en este caso, no se trata de un
misterio de fe sino de razon.

jOigan un Misterio, que

aunque no es de fe, se cree!

—Verdad es, en mi conciencia:

gue para mi, es evidencia,

y la evidencia no es Fe.

(Villancico 1 a la Concepcién, SJ 275 vv 1-5)

Hay cosas que se creen y que no corresponden al terreno de la fe. Si la
conciencia, en este caso el sentimiento, el amor hacia Maria, la eleva a objeto
de devocion, esto equivale a una verdad y se convierte para el sujeto cuyos
afectos
estan comprometidos en evidencia, es decir, en un hecho avalado por la razén
y la evidencia que no pertenece al terreno de la fe.

Si para Madre querida

fue Maria preservada,

luego antes de ser criada

estaba ya prevenida.

Pues si la razon vencida

Esta, ¢qué en creerlo haré?

Tropa: —¢Sila evidencia no es Fe?

(SJ 275 w 6-12-)

Si la raz6n consigna una verdad evidente, ¢ habra de desecharse porque no

forma parte de los dogmas de la fe? Y si la evidencia se presenta ante nuestros

0j0s, ¢ por qué la fe ha de imponer lo contrario?
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Madre de Dios, y pecado,

es cosa repugnante,

gue aun para el mas ignorante
queda el Misterio aclarado.

Pues si miro lo implicado,

¢ por qué otra cosa diré?

Tropa: -¢ Si la evidencia no es Fe?
(SJ 275 vv 13-19)

Hemos encontrado también otros villancicos donde la teologia filoséfica de
Sor Juana se convierte en filosofia ladica, entendido el término como la forma
de filosofar de Sor Juana en la que utiliza la dialéctica como un juego para
confrontar conceptos. El juego ahora consiste en la dialéctica “ver y creer” de
Tomas con el “creer y no ver” de José.

Tomas quiere que su sentido de la vista verifique para dar crédito a lo que
oye; pues solo confia, a pesar de ser santo, en sus sentidos:

Tomas, del sentido

se dej6 vencer,

para dar asenso

a aquello que ve.

Very creer.

(Villancicos a San José IX SJ 300 vv 5-9)

Y José que soOlo confia en su fe aunque sus sentidos le muestren la
evidencia,

se niega a darle crédito:

Mas José, que solo

asiente a la Fe,

ve el Vientre de Maria

como que no ve.

Creer y no ver.

(Villancicos a San José IX SJ 300 vv 10-14)

Pero los mandatos de la fe son contradictorios:

Pero aqui, ¢qué me mandais?
Que crea mi sencillez

lo que veo y que no veo,

lo que es y que no es.

(SJ 361 vv 17-20)
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Sin embargo, se debe considerar tambien que los sentidos son limitados:

En fin, el sentido aqui

no se engafia, pero es
infinito mas lo que hay

gue lo que se alcanza a ver.
(SJ 361 v 25-28)

Veneremos tan gran sacramento,

y al Nuevo Misterio cedan los Antiguos,

supliendo de la Fe los afectos

todos los defectos que hay en los sentidos.

(Loa para El Divino Narciso SJ 367 vv 2231-2234)

Los actos de la fe van en contra del tiempo y también de los sentidos:

Pues un acto es de Fe mismo

dar crédito a lo futuro,

gue darselo a lo no visto;

creyendo alla contra el tiempo,

y aqui contra los sentidos...

(Auto sacramental El Cetro de José SJ 372 vv 1615-1621)

Asi corroboramos la distancia que, para nuestra autora, hay entre la fe y la
razon y su rechazo a secundar la inclinacibn medieval anacronica que
ordenaba subordinar la razén a la fe y, desde luego, su negativa a aceptar el
dictado de las creencias que cancelaba de facto el ejercicio de la razon.

Nos parece que el contenido del siguiente soneto, donde la esperanza que
junto con la fe y la caridad constituyen las virtudes teologales que orientan la
vida de los fieles hacia Dios y su relacion inmediata con él, aparecen
seriamente desafiadas por la razén, apoya nuestros argumentos.

Verde embeleso de la vida humana,
loca Esperanza, frenesi dorado,
suefio de los despiertos intrincado,
como de suefios, de tesoros vana;
alma del mundo, senectud lozana,
decrépito verdor imaginado;

y hoy de los dichosos esperado

y de los desdichados el mafana:

sigan tu sombra en busca de tu dia
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los que, con verdes vidrios por anteojos,
todo lo ven pintado a su deseo;

gue yo, mas cuerda en la fortuna mia,

tengo en entrambas manos ambos 0jos

y solamente lo que toco veo.

(SJ 152)
También este otro soneto donde la virtud teologal que “aguarda los bienes
sobrenaturales bajo las promesas divinas” (como define a la esperanza Alfonso
Méndez Plancarte en su nota de SJ, t. |, p. 522), es acusada de crueldad, sirve
a nuestro mismo propasito.

Diuturna enfermedad de la Esperanza,

gue asi entretienes mis cansados afios

y en el fiel de los bienes y los dafios

tienes en equilibrio la balanza,;

gue siempre suspendida, en la tardanza

de inclinarse, no dejan tus engafos

que lleguen a excederse en los tamarfios

la desesperacion o confianza:

¢quién te ha quitado el nombre de homicida?

Pues lo eres mas severa, si se advierte

gue suspendes el alma entretenida;

y entre la infausta y felice suerte,

no lo haces ta por conservar la vida

sino por dar mas dilatada muerte.

(SJ 151)

Finalmente, podemos agregar que la fe catdlica puede no ser la misma
para todos los que la profesan, porque de la ekklesia original o asamblea
incluyente del cristianismo primitivo, con su agape donde fraternalmente
compartian los alimentos en un clima de igualdad hombres y mujeres, derivo en
una monarquia donde hay una distancia abismal entre feligreses y
dirigentes: la horizontalidad fraterna destruida por la verticalidad hostil.

Recordemos la definicién de agape, esa forma de amor cristiano introducida

por San Pablo, segln la consigna Anders Nygren en su ensayo Eros y Agape:
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Agape, el amor, era un concepto comunitario que no puede relacionarse en

ningun punto con una ética de fundamento individualista o eudemonista.

Orientada en relacion con la comunidad, la cuestion del Bien adquiere un

sentido absolutamente nuevo independizandose del eudemonismo y del

utilitarismo, adquiriendo autonomia y convirtiéndose en el problema del Bien
en

si. (1)

Y es precisamente esa forma de amor cristiana agape, donde no cabria,
ninguno de esos yerros que se practican en la Iglesia: “el amor cristiano rompe
todos los limites; es universal y lo abarca todo. “Aqui no hay judio ni griego,
esclavo ni amo, hombre ni mujer” (Gal. 3, 28)” (2)

Respecto al temor a la muerte que lleva a muchos seres humanos a la
adhesion a la religion catdlica porque predica la inmortalidad, se pasa al temor
a la vida por la rigidez de su doctrina donde hasta las acciones normales de la
cotidianidad como son las relaciones sexuales quedan circunscritas en el
pecado.

El asignar a un ser sobrenatural el origen del mundo y tomar este hecho
como limite a priori de toda indagacion humana convierte a la fe religiosa en
obstaculo permanente al avance cientifico y a la libertad de pensamiento:
¢para qué ciencia si tenemos un Dios omnipotente que todo lo dispone? ¢ para
qué las ideas si existen las Sagradas Escrituras?

Para Wilhelm Dilthey tanto la ciencia como la religion deben gozar de plena
(1) Anders Nygren, Eros y Agape, p. 37
(2) A. Nygren, op. cit., p. 57
libertad y asi expresa la afectacion que sufrio el individuo medieval al no darse
esa separacion necesaria:

La amalgama del cristianismo con la ciencia antigua afect6 a la pureza de la

experiencia religiosa. La unidn corporativa y autoritaria de los individuos

entorpecié la relacion libre de las actividades personales mutuas en
dominios
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que, como la ciencia y la religion, sdlo alientan en la libertad. (1)

El consuelo anhelado a los sufrimientos se torna en una dependencia
absoluta de los fieles a los dictados de la Iglesia, porque los problemas nunca
son producto de la injusticia social, sino de la conducta pecaminosa del
individuo o de la inexorable “voluntad de Dios”: el alivio es resignacion.

Por otra parte, el poder de la Iglesia coloca la fe como un venero donde lo
espiritual se desvanece para dar paso al dominio de “este mundo”. Asi la
fidelidad a la mision de salvar las almas pecadoras, se transforma en la
obtencion de riquezas y poder, tal como actian las entidades politicas
corruptas sin etiqueta mistica.

Por fortuna, en todas las épocas, desde que la Iglesia se consolidé6 como un
poder mas, ha habido seres humanos, incluidos religiosos, que han defendido
su derecho a pensar a riesgo de perder la vida y esto ha permitido el avance
de la ciencia y del arte.

Considero que, si el arte y la ciencia toleran las religiones, deberia existir
reciprocidad: las religiones permitir a los artistas y cientificos hacer su trabajo

en completa libertad.

(1) Wilhelm Dilthey, Introduccién a las ciencias del espiritu, secc. IV, cap.

1, p. 505.

Las creencias religiosas son actitudes mentales cuya sinceridad sélo la
conoce el que se confiesa creyente. Asi, las expresiones de fe religiosa
pueden o no ser
congruentes con el pensamiento real de quien las externa. De la misma

manera, ¢seran realmente creyentes todos aquellos que disfrutan de poder y

46



riqueza dentro de la Iglesia catolica? o, ¢so6lo se pronuncian como adeptos y
defensores de la fe para mantenerse en los placeres de la gloria terrenal?

Si en nuestro siglo XXI tenemos al poder de la Iglesia dictando e
imponiendo sus criterios conservadores, ejemplo de ello son grupos como el
Opus Dei cuyo fundador ahora es “santo” y clérigos de dudosa reputacion,
¢,como seria la relacion dirigentes-religiosas en el siglo XVII, cuando el poder
de la Iglesia era mucho mayor? Creo que al analizar la obra de Sor Juana,
cuando toca lo intocable en su condicion de mujer religiosa cuyo sexo la
desautorizaba completamente para hablar de cosas sagradas, no debemos
perder la perspectiva de que todo lo que hizo ejerciendo su autonomia, fue
infinitamente audaz y, por ello, peligroso. Sus enemigos debieron estar
siempre al acecho esperando que su status de favorecida del poder virreinal se
debilitara para destruirla.

c) La doctrina de los beneficios negativos

En la parte final de su Crisis de un sermoén o Carta atenagorica, Sor Juana
da

Su postura sobre “Dios en cuanto Dios”, es decir, pone de manifiesto su
teologia filoséfica, mediante su respuesta a la pregunta ¢ cudl, en su sentir, es
la mayor “fineza”, en otras palabras, la maxima demostracion de afecto del
Amor Divino? Y

deja muy claro que su respuesta se refiere al producto de su reflexion filosdfica,
no

al contenido de las Escrituras.
Creo que la respuesta de Sor Juana a esa pregunta filoséfica, implica una
doctrina plena de originalidad vy, desde luego, no se ajusta a la ortodoxia

catélica.
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¢, Qué puede dar Dios a la humanidad que le cueste un sacrificio? Aqui
Sor Juana resuelve el acertijo con gran habilidad. Para quien lo tiene todo y
puede dar perennemente sin que le cueste absolutamente nada, seria sacrificio
dejar de dar: “Como hablamos de finezas dije que la mayor fineza de Dios, en
mi sentir, eran los beneficios negativos; esto es, los beneficios que nos deja de
hacer porque sabe lo mal que le hemos de corresponder (...) y esta fineza que
yo digo es fineza que hace Dios en cuanto Dios.” ( SJ 404. rr. 957-65)

Sor Juana hace una definicion de Dios que aunque al principio parece
sujetarse a la ortodoxia religiosa, se separa de ella cuando alude a la conducta
divina .

Si consideramos el concepto de Dios que desarrolla Salomén Rahaim en su
Compendio de filosofia, donde como él mismo lo afirma, transmite la Filosofia
aristotélico-tomista que, a mi parecer, era la dominante en el siglo XVII
novohispano, y que es la siguiente:

Existe en Dios potencia activa. Dios es el mismo Poder Subsistente:
Asi pues su ser es su poder. Es la Omnipotencia Subsistente. Su ser es
infinito; luego también su potencia”. Y sus actividades son: “Tres
operaciones de Dios que tienen el efecto fuera de Dios, distinto de Dios:
la creacion, la conservaciéon unida a la gobernacion, y la cooperacién de
Dios con las criaturas”. (1)

Y lo comparamos con el concepto de Dios sorjuaniano:

Dios es infinita bondad y bien sumo, y como tal es de su propia

naturaleza comunicable y deseoso de hacer bien a sus criaturas. (SJ
404 974-976)

(1) Salomoén Rahaim M., Compendio de Filosofia, pp. 43I-530.

Mas, Dios es todopoderoso y puede hacerles a los hombres, todos los
bienes que quisiere, sin costarle trabajo, y su deseo es hacerlos. (SJ 404
979-980)
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Hasta aqui nuestra autora parece seguir la ortodoxia escolastica pero, con
lo que agrega enseguida, se separa totalmente de ella: “ La mayor fineza del
Divino
Amor...son los beneficios que nos deja de hacer por nuestra ingratitud”. (SJ 404

972-974).

Y agrega una invitacion a agradecer y ponderar la conducta de la divinidad
hacia el ser humano que sintetiza de esta forma:

Agradezcamos y ponderemos este primor del Divino Amor en quien el
premiar es beneficio, el castigar es beneficio y el suspender los
beneficios es el mayor beneficio, y el no hacer finezas la mayor fineza.
(SJ 404 rr 1095-1099)

En el pensamiento de Sor Juana, la ingratitud de los seres humanos hacia
Dios no se trata de una falta moral sino de la Unica forma posible de
correspondencia
dada la diferencia entre la naturaleza divina y la humana: “Pues deja Dios de
ser liberal —que es propia condicibn suya—, porque nosotros no seamos
ingratos —que
es propio retorno nuestro... “(Carta atenagorica SJ 404, rr 991-994)

La ingratitud y maldad humanas se derivan de la imposibilidad de
corresponder

a las exigencias de reciprocidad de la divinidad, y prueba su argumentacion
citando pasajes biblicos como el que Cristo se negd a hacer milagros en su
patria por la incredulidad de la gente y la critica negativa que de él hicieron
(Mateo, XIll, 58). La amenaza de castigo a Corizain y Betsaida por no haberse
convertido a pesar de los milagros (Mateo, Xl, 21-2). Su arrepentimiento por
haber creado a Judas y que haya resultado tan malvado (Mateo, XXVI, 24).

Recuerda también el diluvio cuando Dios decide exterminar a los seres
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humanos junto con el resto de la creacion porque se arrepiente de haberlos
creado (Génesis, VI, 7). Y después Sor Juana se traslada de las Escrituras a la
vida real donde los seres humanos con poca fortuna y los enfermos se sienten
castigados por Dios.

Hasta aqui parece ser que lo Unico que nuestra autora hace es establecer la
diferencia abismal entre la divinidad y el ser humano, pero cuando habla de la
exigencia de reciprocidad imposible de llenar, dirigiéndose a ésta como si se
tratara de una operacion contable “cargo a la cuenta”, donde el ser humano
siempre sera deudor, entonces sentimos que de lo que esta hablando es de la
libertad humana que queda comprometida si todo lo bueno que recibe el ser
humano se lo atribuye a la deidad y se convierte por ello en dependiente
absoluto de ella y su deudor permanente de una deuda siempre en ascenso VY,
por ello, impagable.

Cuando sea castigo, el castigo también es beneficio, pues mira a nuestra

enmienda, y Dios castiga a quien ama. Pero no es sdlo el beneficio de

castigarnos el que nos hace, sino el beneficio de exonerarnos de mayor

cuenta. ( SJ 404 rr 1076-1080)

El ser humano es libre en su calidad de débil mortal, lleno de flaquezas pero
con un don que lo eleva de los demas seres vivos: el entendimiento, que

podria definirse como su mayor perfeccion.

Asi, tenemos que los castigos que Dios da al no hacer bienes a la
humanidad,

se convierten en beneficios “negativos”, porque derivan en la recuperacion de
la

libertad humana cuando la liberan de la pesada carga de verse atrapada en la
obligatoriedad de una reciprocidad imposible:
Luego de esta mayor carga excusa el Sefior a Nazaret con no hacerle

beneficios, y entonces es el mayor beneficio el no hacerlos, porque
excusa el mayor cargo que de él le resultara...Mientras mas es lo
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recibido mas grave es el cargo de la cuenta...Luego es beneficio el no
hacernos beneficios cuando hemos de usar mal de ellos. (SJ 404 1046-
1054).

El no recibir favores o no considerarlos como tales, para no condenarse a
una

reciprocidad imposible con la divinidad, es la mejor forma de relacionarse con
ella, es decir, la 6ptima relacién con Dios es que no exista relacién alguna: Dios
en el cielo y los mortales en la tierra.

Lo mejor para el ser humano es la no dependencia del amor divino, es decir
gue la divinidad no le otorgue beneficios que se conviertan en deuda. En otras
palabras, que la libertad humana se ejerza a plenitud: “...y en Dios mayor
beneficio es no dar, siendo su condicion natural, porque nos conviene, que dar
siendo tan liberal y poderoso”. (Carta Atenagérica SJ 404 rr 1109-1111)

Asi el Dios filosofico sorjuaniano, en otras palabras, la deidad como objeto
de reflexion, es una divinidad que si bien ha llevado a cabo la creacion del
mundo, alli debe dar por terminada su mision, porgue intervenir en las vidas de
sus criaturas humanas es indeseable pues afectaria el albedrio del que estan
dotadas, ademas de que cualquier intento humano de reciprocidad al Creador
implicaria ingratitud.

Desde luego, aqui se aprecia la tendencia deista de Sor Juana, pues Dios
no

debe tener ninguna injerencia en el curso de los procesos naturales y sociales
de la vida cotidiana del ser humano. Se le acepta Unicamente como creador
del universo, el cual habra de desarrollarse posteriormente de acuerdo con sus
propias leyes naturales.

Para dar una explicacién mas amplia del concepto deismo, recurriremos a la

Enciclopedia Espasa-Calpe, donde se define al deista como el que sélo acepta
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la religion natural: la positiva, y tomando como fuente al tedlogo inglés Clarke,
clasifican a los deistas en cuatro clases:

1) los que admiten un Dios personal, pero sin providencia; un Dios
indiferente a las acciones de los seres humanos y los fenbmenos que tienen
lugar en el mundo, un Dios inteligente y poderoso que después de haber
creado al mundo lo abandona a si mismo.

2) aquellos que admiten la providencia de Dios, pero soélo en los fendmenos
materiales, no del ser humano en cuanto a su moralidad. Estos deistas hacen
de las leyes humanas la Unica fuente de nuestros derechos y deberes,
destruyendo asi los fundamentos de la moral y la creencia en una vida futura.

3) aquellos que, aunque admiten la providencia de Dios con la cual gobiena
no soélo el mundo material sino también a los seres humanos a quienes intima
su voluntad, pero se niegan a creer en la inmortalidad del alma y en los
premios y penas de la otra vida.

4) los que admiten todas las verdades de la religion natural, aun el dogma
de la vida eterna y solo niegan el principio de la autoridad y la revelacion.

También consignan la definicion de Kant del deista: “el deista es partidario
de la teologia racional trascendental, lo concibe como el ser primero y causa
del mundo, aplicandole los conceptos puros y vacios de la intuicién: no pasa de
concebirlo como una fuerza infinita, inherente a la materia y causa ciega de
todos los fendbmeos mundanos. El deismo viene a ser una forma de
mateirialismo”.

Asi, las caracteristicas generales de los deistas que documenta esta fuente
son que todos convienen en admitir un Dios creador, o por lo menos, ordenador

del mundo, y se diferencian entre si en que unos niegan solamente la
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revelacion y la Iglesia, otros ademas de la revelacion y de la Iglesia niegan la
vida futura, y otros, niegan hasta la misma providencia divina.

Histéricamente, explican, “el término deismo sirvio para designar a los
socinianos, nuevos arrianos que negaban la divinidad de Jesucristo. Después
se aplico a los partidarios de la religion natural y enemigos de todo lo
sobrenatural.

“El deismo inglés de Herbert de Cherbury (1581-1648) sefialaba como
verdades de la religion natural que se habian de admitir en todos los sistemas
religiosos, la existencia de Dios, el derecho de Dios a nuestro culto y la
existencia de premios para los buenos y de penas para los malos.

“Sus sucesores y herederos Collins (1676-1729), Chubb (1679-1747) vy
Bolingbroke niegan o ponen en duda la misma providencia divina y la vida
futura.

“En Francia se extendio el deismo por los escritos de Voltaire, Juan Jacobo
Rousseau y otros filosofos enciclopedistas.

“Rousseau, segun el cual la unica religion admisible es la natural, cuyas
verdades se reducen a la existencia de un Ser Supremo que mueve el mundo y
anima la naturaleza con su voluntad, pero el cual no sabemos si es creador: de
una materia regida por leyes constantes e inmutables, y de un alma en el
hombre, inmaterial y libre, pero que ignoramos si es inmortal.

“Al finalizar el siglo XVIII el deismo habria salvado ya las fronteras del
ateismo. En Alemania siguié un camino semejante. Su influjo en esta nacion
data del tiempo de Federico Il, llamado el rey fil6sofo.

“El racionalismo de Wolf, con sus alabanzas y defensa de la ley natural,

sirvio de auxiliar e introductor, y las obras del inglés Fiudal, de J. W. Hecker,

53



Samuel Reimarus, Semler y otros propagaron sus doctrinas que no tardaron en
ser absorbidas por los sistemas panteistas de los filosofos alemanes”.

Hasta aqui el desarrollo del tema como aparece en la Enciclopedia Espasa-
Calpe (2).

De lo anterior se desprende que el pensamiento de Sor Juana se separ6 no
s6lo de la tradicion aristotélico-tomista que dominaba la Iglesia catdlica sino
del panteismo renacentista donde la tendencia general era considerar a la
deidad como alma del mundo y ella la colocO como objeto de razon, para
avanzar hacia la futura forma de tratamiento del tema que habrian de manejar
los enciclopedistas ilustrados, es decir, se manifiest6 como pecursora del
deismo ilustrado.

d) El amor divino o el Cristo evangélico.

El amor humano es un sentimiento que se verifica entre iguales, donde cada
uno se preocupa por el otro. Esto es, una relacién reciproca sin ventajas para
nadie.

El amor a la deidad evangélica es exigente y cruel: “Amaras a Dios sobre
todas las cosas”. Dios no sacrifica nada y lo exige todo. Es una relacion de
amo a esclavo, es un “bien negativo”.

En la reflexion filosofica de Sor Juana sobre “Dios en cuanto Dios”, cuando
nuestra autora elabora su propia doctrina sobre la deidad y la compara con la
divinidad dogmatica, observamos una dialéctica filoséfico-teoldgica. Por un
lado, Sor Juana construye una deidad que ha de ocupar su sitio como
soberana de la

(1) Enciclopedia Espasa-Calpe, Madrid, 1995, T. 17, pp. 1357-8
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creacion, guardando la distancia que implica el vinculo asimétrico divinidad
creadora-criatura humana. Es decir, una deidad creadora que permita al ser
humano el ejercicio de su plena libertad, del don del entendimiento. Por otra
parte, existen las Letras sagradas donde la relacion creador-criatura humana
se torna tirdnica. Dios es el amo y verdugo y el ser humano es el esclavo y
victima. Donde existe una incongruencia entre dotar a la criatura humana de
entendimiento para llenarla de preceptos que tienen el proposito de impedir el
ejercicio del albedrio.

La ensayista cubana Mirta Aguirre en su ensayo Del encausto a la sangre,
concluye que el proposito de Sor Juana en su argumentacion de la Carta
atenagoérica es: “que la fe comun y corriente no vacile por el espectaculo de las
injusticias de este mundo, por el sufrimiento de los pesares inmerecidos.” (1) .

Creo que lo que Sor Juana pretendio fue llamar la atencion a las desmedidas
exigencias a los seres humanos que contiene el dogma catdlico y reducen a la
criatura humana a la condicion de verdadera esclava, pues jValgame Dios!
¢, Como se puede exigir al ser humano que ame si no es como ser humano?

El dogma catdlico le proporciona a Sor Juana infinidad de oportunidades
para hacer alarde de ingenio, humorismo e ironia. En los textos biblicos halla
una fuente rica en situaciones que causan sorpresa, que hacen aficos el
sentido comdn y que la hacen emitir su exclamacion favorita “jValgame Dios!”
que casi podemos oir.

(1) Mirta Aguirre Carreras, Del encausto a la sangre: Sor Juana Inés de la

Cruz,
p. 54.
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Aqui cabe la sentencia de Rosario Castellanos, profunda conocedora de la
obra de Sor Juanay a la vez continuadora de su pensamiento: “No aceptar
ningun dogma sino hasta ver si es capaz de resistir un buen chiste.” (1)

Si trasladaramos el misterio de la Eucaristia al ambito de la literatura, aquél
constituiria una alegoria, en ello creemos que estriba la recurrencia del tema
por parte de Sor Juana.

La Eucaristia es una especie de representacion teatral, donde Cristo es el
protagonista, quien decide representar infinitamente un suplicio que ya
pertenece
a la historia pues en el presente vive en la tranquilidad paradisiaca.

2. Es porque su inmenso Amor,
de penar no satisfecho,
quiere, en el modo posible,
estar siempre padeciendo:
porque como Impasible
ya esta en el Cielo,
el deseo muestra cuando no el afecto.
Pues pareciéndole poco

haber por nosotros muerto
buscd un modo para estar
continuamente muriendo:
porque como de fino
campa su afecto,

le quedan las ansias

para mas tormento

(Villancico 345, Letra XXIII)

(1) Rosario Castellanos, Mujer que sabe latin..., p. 40

Aqui se revela el masoquismo de la deidad evangélica que tanto ha

aprovechado la Iglesia catélica para someter a sus feligreses.
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En la vida conventual, las monjas debian participar de la pasion de Cristo a
través del sufrimiento fisico y psiquico, como bien lo consigna Antonio Rubial
en su libro La santidad controvertida:

Con tales violencias fisicas y psiquicas la religion sometia el cuerpo a los
dictamenes del espiritu y participaba en la pasion de Cristo, quien, segin
la teologia barroca, seguia sufriendo a causa de los pecados de los
hombres...(1)

Como se solaza Sor Juana con la supuesta aparicion de Cristo en la hostia
a Juan de Sahagun:

¢, Quién, que regale visto y no comido,
el Ledn, ya panal imaginara?

¢,Quién, que dulzura tanta se estorbara
lo muy sabroso, por lo muy florido?

iOh Juan come y no mires, que a un sentido
le das celos con otro! ¢ Y quién pensara
que al Fruto de la Vida le quitara

lo hermoso la razén de apetecido?

Manjar de nifios es el Sacramento,
y Dios, a ojos cerrados, nos provoca
a merecer, comiendo, su alimento.

Solo a San Juan, que con la vista toca
a Cristo en él, fue mas merecimiento
abrir los ojos y cerrar la boca.
(SJ 210)
La jocosa situacion que se da en cuanto a los lazos familiares de la Sagrada

familia, no podia escapar a la agudeza sorjuaniana:

(1) Antonio Rubial, La santidad controvertida, p. 174.

Escuchen qué cosa y cosa
tan maravillosa, aquesto:
un Marido sin muijer,

y una casada Doncella.

Un Padre, que no ha engendrado
a un Hijo, a quien Otro engendra;
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un Hijo mayor que el Padre,
y un casado con pureza...(SJ 54)

La virginidad de Maria, cavila Sor Juana, es realmente un enigma sin
solucion:

Siendo Virgen, ha nacido

el Verbo, de ella humanado:

enfasis tan escondido

y enigma tan intrincado

gue solo Dios lo ha entendido. (SJ 223)

Pero es José uno de los personajes biblicos que hace mayor gracia a Sor
Juana dada la recurrencia de situaciones equivocas en que aparece y que
serian dignas de las mejores comedias.

Veamos como Sor Juana se recrea con los celos de Joseé:

Para no ver el prefiado,
José, que le daba enojos,
de Maria, los dos ojos

ha cerrado.

(SJ 301)

y con el divertido misterio de que un mortal de pronto quede convertido en
padre

de un Dios al que no ha engendrado:

A poder hacer Dios otro
Dios, tan bueno como El,
a lo que imagino yo,
hiciera s6lo a Josef:

y se ve,

pues en cuanto pudo

le dio Poder.

Para entonces, imagino
gue no fuera la merced

tan grande, siendo su igual,
de quererlo obedecer:

pues mas fue,

siendo Josef hombre,
Sujetarse a él.

mas sustentaba que Dios,

a mi modo de entender,
pues Dios lo sustenta todo,
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y €l daba a Dios de comer:
y tuvo, a fe,
subditos mejores,
pues que Dios lo fue.
(...) (SJ303)

Pero volvamos a las peripecias de la Sagrada Familia:

De dormir me levanté,

y cerradas las pestanas,

limpiandome las laganfas,

hacia el portal me llegué.

Luego, no se como fue

vi a una Mujer tan hermosa

que parece cosi-cosa

con un Chicote abrazada.

Pescudé si era Casada;

mas dicenme que la bella

es Casada y es Doncella,

y que Doncella pario,

sin saber cobmo, ni cémo no.

Un buen hombre es su Velado,

gue muestra en su regocijo

gue, de que no es suyo el Hijo,

Bercebu tiene el cuidado;

antes, anda con agrado

sirviéndole a la Sefiora,

y al Nifio, que perlas llora,

le calienta las mantillas

y le sirve de rodillas,

porque diz que tiene creido

gue el nifio recién Nacido

es Quien la vida le dio,

sin saber como, ni c6mo no.
(SJ 362)

Otro de los personajes biblicos que exacerba el humorismo de nuestra
poeta

es sin duda San Pedro. Siguiendo a Quevedo se divierte con el juego de
palabras

gallo-gallina aludiendo a la cobardia apostolica de negar a Cristo:

Temblando, después, del Gallo,
canto un Sacristan cobarde,
gue un gallina no fue mucho
gue con el Gallo cantase.

(SJ 249 villancico VIl w. 74-77)
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Ahora cabria preguntar si los dogmas antes mencionados resistieron como

tales después de pasar por el tamiz del humorismo sorjuaniano.

Pero no so6lo juega Sor Juana con los misterios del dogma catolico, sino que

denuncia los rigores que contiene. Entre ellos, llama su especial atencion el

desproposito del precepto: “Amaras a Dios sobre todas las cosas”, donde para

alcanzar el sumo bien que es Dios, el ser humano debe abandonar su

“humanidad”, rechazando el “amaras a tu préjimo como a ti mismo”, pues se

llega a la contradiccion de que ni puedes amarte a ti mismo ni a tu préjimo y

solo al Cristo evangélico.

aborrecer-

Ha mandado Su Majestad amar a los padres (...) Y para

gue no pensemos que los podemos amar mas que a Dios,
dice: qui amat patrem, aut matrem plus quam me, non

est me dignus. Y aqui parece que se contenta Dios sélo

con que no amemos Mas a los padres que a Su Majestad.
Pero no; mas adelante pasa la obligacion, pues hasta ahora
s6lo manda no amarlos mas, pero después manda

los si son estorbo de su servicio (...) He aqui que ya nos
manda aborrecer a todos los propincuos. Pues todavia falta,
que aun quedamos enteros, y ni aun a nuestros miembros
hemos de perdonar si importa a su servicio (...) En verdad
que ya ni la mano, ni el pie, ni el ojo estan exentos. Pero
aun hay vida; pues no ni ésta tampoco (...) jValgame Dios,
qué apretado precepto que no reserva ni aun la vidaj Pero
aun nos queda el ser. ¢(Como? iNi el ser se reserva; (...)
Si alguno quiere seguirme, niéguese a si mismo...

(SJ 404 rr. 559-581)

El Cristo evangélico combate severamente al amor profano:

Y no como quiera, sino que les hace guerra a sangre y
fuego: ego veni ignem mittere in terram (“Fuego vine

a poner en la Tierra” (Lucas, Xll, 49); y en otra parte;

non veni mittere pacem in terram, sed gladium. Veni

enim separare hominem adversus patrem suum, et filiam
adversus matrem suam; et inimici hominis, domestici eius
(No vine a meter paz, sino espada. Porque vine a separar
al hombre contra su padre, y a la hija contra la madre, y

a la nuera contra su suegra; Yy a los criados contra su amo.

60



(Mateo, X, 34-36) (...) (SJ 404, rr. 585-591)

Este despliegue de severidad evangélica llamé también la atencion a
Bertrand Russell, quien lo considera como un llamado a la intolerancia:

He says also that He has come to set a man at variance against his
father, the daughter against her mother, and the daughter-in-law against
her mother-in-law, and that he that loveth father and mother more than
Him is no worthy of Him (...) All this means the break-up of the biological
family tie for the sake of creed —an attitude which had a great deal to do
with the intolerance that came into the world with the spread of
Christianity. (1)

El amor a la divinidad, de acuerdo a los textos eclesiasticos, es un
sentimiento que exige demasiado y si el ser humano no esta dispuesto a la
entrega total de su
voluntad a los mandamientos, aunque se trate de una demanda extrema para

cualquier criatura humana, entonces corre el riesgo de que el Cristo evangélico

le retire sus celos, y esto equivaldria a que lo abandone a su suerte.

(1) Bertrand Russell, Why | am not a christian, p. 35.

Mi traduccion: El dice también que El ha venido a poner a un hombre en
desacuerdo contra su padre, a la hija contra su madre y a la nuera contra su
suegra y que el que ame a su padre y a su madre mas que a El no es digno de
El (...)Todo esto significa el quebrantamiento de los lazos de la familia biologica
por motivos del credo —una actitud que tuvo mucho que ver con la intolerancia
gue penetro en el mundo con la propagacion del cristianismo.

El amor divino es sinbnimo de celos: “Yo soy tu Sefior y Dios fuerte y
celoso... Como si le dijera: pues con tantos beneficios no te quieres reducir, ni
con tantos castigos te quieres enmendar, yo ejecutaré en ti, el mayor de
todos... quitaré de ti mis celos, que es sefal de que quito de ti mi amor.” (SJ

444 11.612-621)
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Antes de abordar el sentir de nuestra autora respecto a la figura del Cristo
evangélico comparada con el ser humano, citaré la postura de otro conocido
humanista, Nicolas de Cusa, para corroborar hasta qué punto la opinidon
sorjuaniana superd la de otros autores en cuanto a su tendencia que podria
equipararse a la de una pensadora ilustrada mas que renacentista.

La voluntaria e inocentisima y crudelisima muerte en la cruz del
hombre Cristo fue la extincion, satisfaccion y purgaciéon de

todos los deseos carnales de la naturaleza humana. Todo lo

gue es posible hacer contra la caridad del préjimo esta colmado
por la plenitud de la caridad de Cristo, que, por su muerte, se dio
también a si mismo a los enemigos. La humanidad de Cristo,

por tanto, colmo todos los defectos de todos los hombres. Pues,
como ésta es maxima, comprende toda la potencia de la especie,
habiendo una tal igualdad de ser con cualquier hombre que esta
unido con todos ellos mas ampliamente que cualquiera con su
hermano o su mas intimo amigo, pues la maximidad de la naturaleza
humana obra de tal modo que se une a cualquier hombre mediante
la fe. Salvado el nimero Cristo es idéntico a cualquier hombre. (1)

De este péarrafo se desprende, en términos generales que Nicolas de Cusa
considera al Cristo evangélico como la “potencia méaxima” de la especie
humana y
también como idéntico a cualquier otro ser humano. Sor Juana no comparte

esa opinion.

(1) N. de Cusa, op. cit., p. 194

El Cristo evangélico es un personaje peculiar, es una divinidad encarnada,
incapaz de compararse al resto de los mortales. Por lo tanto, afirma Sor Juana,
los seres humanos en cuanto a especie son superiores al Cristo encarnado

pues
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se enfrentan cotidianamente a la tentacion que no tiene cabida en la naturaleza
del Cristo-hombre. “Los justos hacen por Cristo algunas finezas que Cristo no
hizo por ellos, como es resistir tentaciones luchando con nuestra naturaleza ,
que coinquinada con el pecado, esta propensa al mal, y a mas de esto, el
temor y peligro de ser de ellas vencido y pelear con incertidumbre de la victoria
o la pérdida.” (SJ 404 rr. 681-686)

Asi la pasion de Cristo fue incompleta, no padecié en la misma proporcion
en que hubiera padecido un ser humano real en el mundo y, por ello, el Cristo
demostré su absoluta inferioridad con respecto al ser humano: “Esto es lo que
le falta a la pasion de Cristo: luchar con tentaciones y temer peligros de pecar
(...) y estas son las finezas que no pudo hacer Cristo y podemos hacer
nosotros.” (SJ 404 rr. 718-722)

La propia Sor Juana nos explica lo inocuo de las tentaciones de Cristo
cuando fue llevado al desierto por el Demonio, basandose en San Gregorio
porque “Cristo nacido de madre virgen y por concepcion milagrosa, era
impecable” (SJ 404), y solamente pudo ser tentado por sugestion, “que es una
tentacion extrinseca y que estaba muy lejos de su mente y no le podia inclinar,
ni hacer guerra ninguna. Y no teniendo ni la lucha ni el riesgo, no pudo hacer la
fineza de resistir ni temer el riesgo de pecar”. (SJ 404) Por otra parte, los seres
humanos sufrimos la tentacion no solamente por sugestion sino también por
delectacion y por consentimiento.

La relacién amorosa entre los seres humanos y la divinidad es complicada.
El amor entre humanos halla en la correspondencia del afecto un
complemento, sin embargo, la divinidad lo tiene todo y la correspondencia

nada le reditia. Por ello, Cristo exige nuestra correspondencia sin que la
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necesite. Exigencia desmedida, aqui parece ser que el término “fineza”
(demostracion de amor) adquiere la acepcion de “exigencia”, “demanda”: “De
donde sale claro que nosotros necesitamos de correspondencia porque nos
trae utilidades, y por lo tanto fuera fuerza y muy grande renunciarlas. Pero en
Cristo que no le resulta ninguna de nuestra correspondencia, no fuera fineza el
no quererla. Y por eso, como ya dije no la hace Cristo por nosotros; y antes
hace lo contrario, que es solicitar nuestra correspondencia sin haberla
menester, y €sa es la fineza de Cristo.” (SJ 404 rr. 740-748)

Para Sor Juana el amor es ante todo libertad y en este interesante pasaje
indica cdmo el Dios filoséfico concede la libertad al ser humano y cuando éste
la ejerce, entonces el Cristo evangélico le ordena actuar contrariando su propia
voluntad:

Dios dio al hombre libre albedrio con que puede querer

y no querer obrar bien o mal, sin que por esto pueda padecer

violencia, porque es homenaje que Dios le hizo y carta de

libertad auténtica que le otorgd. Pues ahora, de la raiz de
esta

libertad nace que no basta que Dios quiera ser del hombre,

si el hombre no quiere que Dios sea suyo. Y como el ser

Dios

del hombre es el sumo bien del hombre y esto no puede ser
sin

que el hombre quiera, por eso quiere Dios, solicita y manda al

hombre que lo ame, porque el amor a Dios es el bien del hombre.

(SJ 404 rr. 795-805)

Al encarnar Cristo tuvo la oportunidad de conocer la enorme distancia que
existe entre la naturaleza humana y la divina, y al morir pudo constatar la
pequefia distancia que separa al ser humano de la muerte. En otras palabras,

la diferencia entre el ser inmortal y el mortal: la diferencia entre ser humano y

deidad: “Encarna el Verbo, y mide por nuestro amor la inmensa distancia de
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Dios al hombre: muere, y mide la limitada que hay de hombre a muerte.” (SJ
404 rr. 174-176)

La relacion amorosa ser humano-divinidad es un amor imposible. La deidad
dogmatica es sobrenatural y duefia y sefiora de todo lo creado, donde las
criaturas humanas son reducidas a entes inferiores incapaces de complacer a
su Dios: “Yo no he menester vuestros sacrificios, ni vuestros holocaustos. Yo no
recibo vuestros becerros ni vuestros hircos. Mias son todas las aves que
vuelan y las fieras que pacen; mia toda la abundancia que produce en sus
frutos la Tierra; mia en fin, toda la maquina del orbe. Por ventura pensais que
me sustentan las carnes de los toros o que bebo la sangre vertida de los
cabritos.” (SJ 404, rr. 812-18)

Si el amor humano se demuestra, segun Sor Juana, con acciones en las
que cada uno de los amantes sacrifica algo en aras del otro, entonces el amor
de los humanos hacia la divinidad, se dara en la misma forma, es decir,
haciéndole ofrendas; pero si ésta lo Unico que exige es: “Amaras a Dios sobre
todas las cosas”, entonces lo que exige al ser humano es que sacrifique su
esencia humana
en pos de una quimera.

El ser humano no puede despojarse de su condicion humana aun cuando se
trate de la veneracion de una deidad: el ser humano amara a todos los seres y
a todas las cosas con amor humano.

Asi, podemos concluir en que nuestra autora defendiendo la “humanidad”
del ser humano, al compararlo con el Cristo encarnado, lo considera nada

menos que superior a él.

e) Maria divinidad suprema
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Sor Juana aporta ideas sumamente interesantes sobre este personaje
biblico. Por una parte, al hacer alusion a la deidad creadora evita la mencion
del sexo de ésta, y en toda su produccién religiosa, manifiesta su inclinacion
por el mito Mariano, pero la Maria sorjuaniana no es soélo la madre de Cristo
que consigna el Evangelio, sino la sintesis de las diosas-madre de todas las
culturas y épocas.

La va rescatando con sus metamorfosis sufridas desde la antigiiedad
pasando

por la recién destronada, en su tiempo, Tonantzin para arribar a la creacion

criolla Guadalupe. Sor Juana aprovecha toda la grandeza de la diosa-madre

personificada por Maria para sustentar su defensa de las mujeres.
Continuamente Sor Juana festeja la superioridad de Maria:

Que hoy bajo Dios a la Tierra
es cierto; pero mas cierto

es, que bajando a Maria,
baj6 Dios a mejor Cielo.
(SJ52)

El vientre mariano es también objeto de celebracién poética:

La Tierra dice: — Recelo,

gue fue mas bella la mia,

pues el Vientre de Maria

es mucho mejor que el Cielo:

y asi es bien que en el Cielo y suelo
por més dichosa me tengan
-iVengan, vengan, vengan!

(SJ52)

En la grandeza toda de los cielos
caber su Majestad no pudo Augusto,
y se estrecho en el claustro generoso
del Vientre virginal que la circunda.
(SJ 308)

llla quae Doiminum Caeli
gestasse in utero, digna,
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et Verbum divinum est
mirabiliter enixa.
(SJ 218 villancico II) (1)

Evoca a la diosa-madre azteca Tonantzin, en lengua nahuatl:

-Tla ya timohuica,
totlazo Zuapilli,

maca ammo, Tonantzin ,
titechmoilcahuiliz.

( SJ 224 tocotin) (2)

Y rinde tributo a la Virgen de Guadalupe haciendo énfasis en su
mexicanidad:

La compuesta de flores Maravilla
divina Protectora Americana,

que a ser se pasa Rosa Mejicana
apareciendo Rosa de Castilla.
(...) (SJ 206)

Pero no sélo celebra la mexicanidad de Maria, hasta le asigna por “patria
chica” la Puebla de los Angeles:

Dizque los doctos de alla
claridad de Dios os llaman,

y de Angeles: jpues, sefiora,
vos debéis de ser Poblana!

(SJ 282 villancico VIII, vv 73-76)

(1) Mi traduccion del latin: La que al Sefior de los Cielos
digna en atero gestara,
y maravillosamente
Verbo divino alumbrara.
(2) Version literal del nahuatl de Angel Maria Garibay en: Sor Juana Inés de la

Cruz, Obras Completas, p. 881: Si ya te vas,/ nuestra amada Sefiora,/ no
Madre nuestra,/ TG de nosotros, no te olvides.

Resultan muy adecuadas las observaciones de Linda Egan en “Donde Dios
todavia es Mujer” porque hace notar la transferencia de Sor Juana de los mitos

de

la antigliedad al dogma catolico y su defensa de la deidad femenina.
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Egan observa que es recurrente en la obra de Sor Juana incluir a Maria
como parte de la Trinidad : “Y asi con el tercer aspecto de la Trinidad
masculina. En el auto El cetro de José, es una figura femenina (...) En una de
las Letras de San Bernardo la Trinidad es Dios. Cristo y Maria...Maria ocupa el
lugar del Espiritu Santo.”(1)

Creemos que hay mayor fundamento en la aseveracion de Egan que en la
de Margo Glantz , cuando esta ultima afirma: “Su ascenso al Cielo la convierte
en Reina, con lo que, de inmediato, se instala como la cuarta figura de esa otra
unidad espacial y teoldgica, junto con la Trinidad, El Padre, el Hijo y el Espiritu
Santo...” (2)

Asimismo encuentro muy desafortunada la “corriente de pensamiento” que
insiste en “santificar” a Sor Juana y mas auln cuando se cae en los excesos de
equipararla con la Virgen Maria: “Sor Juana ha sido colocada en una cima
inaccesible para las deméas mujeres, atadas a la tierra, y se convierte por ello
en objeto de una devocién. Es Unica por su habilidad nunca vista y porque sus
versos exhalan una gran pureza, de la misma manera, la Virgen es Unica

porque

1) Linda Egan, “Donde Dios todavia es Mujer” en: Y diversa de mi misma
entre plumas ando, p. 328
(2) Margo Glantz, “El discurso religioso y sus politicas” en: Sara Poot Herrera
(edicién), Sor Juana y su Mundo, p.510
ha sido elegida para albergar en su vientre un cuerpo divino”.(1)
Pero no solamente Maria forma parte de la trinidad, en algunos de los

poemas de Sor Juana, sino que, remontandonos a la tradicion religiosa

prehispanica, bien
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conocida por nuestra autora, podria conformar a la deidad dual, veamos esta
estrofa:

A recibirla salieron

las Tres Divinas Personas.

con los aplausos de quien

es Hija, Madre y Esposa.

(SJ 257, villancico VII, vv 41-44)

Si las Tres Divinas Personas son: el Padre, Maria es la hija; el Hijo, Maria
es la

madre y el Espiritu Santo, Maria es la esposa, y si no son tres dioses sino uno
solo en tres personas distintas: entonces unidas las partes nos queda una
deidad dual, como la que veneraron los antiguos mexicanos. Maria es la mitad
femenina y la Trinidad la parte masculina: Maria es Dios. Y aqui queda
manifiesta la tendencia sincrética de Sor Juana al unir aspectos de las dos
religiones que estaban presentes en la mente del pueblo mexicano de su
época: la prehispanica que se negaba a desaparecer y la catélica impuesta por
el dominio espafiol.

Asi describe Miguel Ledn-Portilla la dualidad divina prehispanica : “La
suprema
deidad, que es Madre y Padre de todo lo que existe en el universo divino,
humano y terrenal...”(2), y abunda:

(1) Margo Glantz, “El discurso religioso y...” en: Sor Juana y su Mundo, p. 525
(2) Miguel Leon-Portilla, op. cit.., Apéndice IlI, “¢Nos hemos acercado a la
antigua palabra?”, p. 418.

Los antiguos nahuas —podriamos decir los mesoamericanos—
concebian los cuadrantes de su espacio cosmico, el ombligo del
universo, los estratos superiores y los del inframundo, asi como las
secuencias del tiempo permeados, o mejor, sin cesar vivificados, por la
omnipresencia de la Dualidad que, de incontables formas, actia siendo
Tlogqueh , Nahuaqueh, Ella-El cuyo atributo es estar cerca, estar junto.(1)
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Sabemos por diferentes y reiteradas menciones a lo largo de toda su obra
que Sor Juana no so6lo no desdeio la cultura prehispanica sino que la hizo
suya, por ello, creo que el siguiente villancico dedicado a la concepcion de
Maria se inspira en el divino combate de Huitzilpochtli, el Sol:

1. Maria, en su Concepcion,

las sombras venciendo obscuras,
se forma de luces puras,

bien ordenado Escuadrén

2. De él huye el negro borron;
1.y viendo de Maria

las puras luces bellas

2. queda la Noche fria,

y la hace ver estrellas.
1.iTriunfe el Dia!

2. El Cielo, que venza ordena
a la Sombra su arrebol,
1.blanca Aurora, hermoso Sol
y Luna de gracia llena.

2. Déle a la culpa la pena,
destruyendo el negro horror
muera la Sombra al valor
que tanta luz encierra.

jAl arma, guerra, guerra!

1.Con luces de gracia y gloria
consigue Maria victoria;

2.y a su pureza el triunfo da.
1.iEs verdad,

porque vencer a la sombra

y al Dragon, que se asombra,
se debe a su claridad!

(1) Miguel Ledn-Portilla, op. cit., Apéndice I, “¢ Nos hemos acercado..”
p.425

Luciente divina Aurora

del que es de Justicia Sol,
contra la noche se ostenta
Maria, en su Concepcion.

Como Luna siempre llena
de puro, indemne candor,
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a pesar de las tinieblas
sus luces manifesto,
pues, como el Sol escogido,
la lobreguez ahuyento
de la culpa, y por la gracia
claro Dia se formo.
Pertrechada se concibe
del limpio, claro esplendor
de la Luz indefectible,
con que a la sombra vencio.
(SJ 231, villancico VII, v 1-42)
Y ésta es la narracion del combate de Huitzilopochtli, en las palabras

de Alfonso Caso:
Al nacer el dios (Huitzilopochtli), tiene que entablar combate con
sus hermanas, las estrellas, y con su hermana la Luna, y armado
de las serpiente de fuego, el rayo solar, todos los dias los pone en
fuga y su triunfo significa un nuevo dia de vida para los
hombres...Todos los dias se entabla este divino combate; pero
para que triunfe el Sol es menester que sea fuerte y vigoroso,
pues tiene que luchar contra las innumerables estrellas del norte y
del sur, y ahuyentarlas a todas con la flecha de luz. (1)

Sor Juana se da a la tarea de corregir la version del paso de Eva por las
Sagradas Escrituras: “La Eco/Eva del Narciso no frustra la voluntad de Dios; su
Unico pecado es haber reclamado una porcion de la divinidad de Cristo y los
hombres que lo reflejan en la Tierra. Por otra parte, en los Ejercicios devotos a

la

(1) Alfonso Caso, El Pueblo del Sol, pp. 23-24

Encarnacion, Sor Juana asigna toda la culpa por el pecado original, “el pecado
de nuestro primer padre”, a “Adan y todos sus hijos”.(1)

Y podemos agregar a las observaciones de Linda Egan, que culpar a Adan
del pecado original es también tema recurrente en los villancicos dedicados a

Maria,
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veamos algunos ejemplos:

corrientemente atrevido,

por hija de Adan, el Diablo

se la habia jurado, puesto

que echo por tantos y cuantos.

Pero como no podia

en su Concepcion tragarlo,
contra el bocado se estuvo
de Adan, sin probar bocado.
(SJ 225, villancico I, vv 23-30)

Otros, que es la Hierba-Santa
dicen, que sola se libra,

de la inficibn que de Adan

nos hizo la manzanilla.

(SJ 228, villancico 1V, vv 17-20)

Sin la mancha de la culpa

se concibe, de Adan hija,
porque en un lunar no fuese

a su padre parecida.

(SJ 230, villancico VI, vv 37-40)
Por otro motivo,

que todos muri6:

no de hija de Adan,

de Madre de Dios.

iOigan el pregon!
(SJ 269, villancico Ill, vv 32-36)

-¢,Pudo caer en la culpa
de Adan, de quien ella es hija?

(1) L. Egan, “Donde...”, op. cit., p.328
—La cabeza se estrell6
sin haber dado caida.
(SJ 227, villancico I, vv 9-12)
Es labor también de Sor Juana, como ya lo mencionamos con anterioridad,
enaltecer las cualidades de Maria rescatando a las deidades femeninas de la

antigiiedad como es el caso de la diosa egipcia Isis, y ya encaminada en su

feminismo precoz, como precursora que fue en Ameérica de ese movimiento,
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gue en su caso se caracteriz0 en exaltar las cualidades femeninas, nuestra
poeta aprovecha la ocasion para feminizar a Cristo:
“En el caso del Neptuno Alegorico, Sor Juana...convirtio la obra en un
sermon sobre las finezas de Isis-Maria...Luego establece un paralelo
hermético entre el cristianismo y el paganismo...Cristo tiene un aspecto
femenino; en el Neptuno, Isis prefigura a Maria. (1) Y concluye Egan:
“El
circulo estd empalmado: Isis es Dios, Isis es Maria, Maria es Dios”. (2)
Sor Juana compara a Maria con Dios, tanto en sus villancicos a la
Concepcién de 1689 (SJ 279) como en uno de sus escritos finales su
Protesta...(SJ 409), repite la frase “Maria es todo lo que no es ser Dios”,
utilizando la definicion negativa donde se afirma la cOpula que la convierte en
afirmativa, de donde resulta la frase: “Maria es Dios”. Aqui Margo Glantz
malinterpreta la frase de nuestra autora, maestra en la légica aristotélica,
cuando asegura que dicha frase significa que “s6lo Dios la supera”. (3)
Si leemos cuidadosamente la parte del texto de su Protesta...,

comprobaremos mi aseveracion: “...y asi mismo creo que ella sola tiene mayor

gracia a que

(1) L. Egan, op. cit., p. 328
(2) Idem, p. 332
(3) M. Glantz, “El discurso religioso y...”, op. cit., p. 525

corresponde mayor gloria que todos los angeles y santos juntos...creyendo
que es todo lo que no es ser Dios...”(SJ 409), porque Dios de acuerdo al
dogma catdlico, es también superior a todos los angeles y santos del Cielo.

La tendencia de Sor Juana a deificar a Maria, llamo la atencién de Alfonso

Méndez Plancarte, especialmente el contenido de este villancico:
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3.-Cuando el Alma se aparto
del Cuerpo con raudo vuelo,
como era mejor que el Cielo,
en vez de subir bajo:

pues mejor Cielo dejo

en él, y es facil probar

gue fue bajar.

(..)

3. Contraria es la opinidn mia,
pues afirmo, sin recelo,

gue subi6 a Maria el Cielo,

y bajé al Cielo Maria:

pues dio Ella mas alegria

gue el Cielo le pudo dar;
luego es bajar.

2. No niego yo, que le excede
Maria al Cielo en belleza;

mas hay en el Cielo alteza

gue en la tierra haber no puede,
y de fuerza se concede

gue el llegarla a conseguir

es subir.

3.- Atodos de esa manera

es, pero no a su Pureza:

pues no puede haber grandeza,
gue Ella antes no la tuviera.

si Al gue no cabe en la Esfera,
pudo Ella sola enclaustrar,
luego es bajar.

(SJ 304, villancico I, vv 25-59)

Y aqui transcribimos las objeciones a este villancico que  Alfonso
Méndez

Plancarte puso en la nota correspondiente:
Esta paradoja de que el subir Maria al Cielo fue bajar, tiene mas
agudeza que solidez: para poder decirlo seriamente, seria menester que
N. Sefiora hubiese desde su vida mortal gozado permanentemente de la
Visién Beatifica: tesis que ningun tedlogo, aun de sus mas encendidos
amadores, ha aventurado jamas...(SJ, T. ll, p. 427)
Para mayor abundamiento, aqui haremos una resefia de los calificativos

sorjuanianos a Maria —como deidad— que, seguramente habran estremecido a

los tedlogos de su tiempo y de todos los tiempos.
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Maria es capaz de someter a Dios a su yugo por ser su madre:

Quae subiectum habuit lllum
maternal sub disciplina,

caeli quem trementes horrent
dum fulmina iratus vibrat...

(SJ 218, villancico II, v 9-12) (1)

Maria es la suprema Doctora en Teologia:

La soberana Doctora

de las Escuelas divinas,
de que los Angeles todos
deprenden sabiduria.

por ser quien inteligencia
mejor de Dios participa,
a leer la suprema sube
catedra de Teologia.

(..

Los soberanos Cursantes
gue las letras ejercitan

y de la Sagrada Ciencia
los secretos investigan,
con los Espiritus puros

(1)Mi traduccién: La que a su maternal yugo
somete, a Aquél quien mientras
airado sus rayos lanza,

los medrosos cielos ceden

gue el eterno Solio habitan

(e Inteligencias sutiles,
Ciencia de Dios se apellidan),
todos la votan iguales,

y con amantes caricias,

le celebran la victoria

y el triunfo le solemnizan.

(SJ 219, villancico 11, vv 1-32)

La Ingeniosa Hidalga superior a Don Quijote porque, agotada su vida de
dama andante en la tierra, se traslada a los cielos a continuar sus aventuras
(¢ damescas?):

jAlla va fuera, que sale

la Valiente de aventuras,
Deshacedora de tuertos,
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Destrozadora de injurias!

Lleva los rayos del Sol
resplandeciente armadura,
de las Estrellas el yelmo,
los botines de la luna;

y en un escudo luciente

con que al Infierno deslumbra,
un monte con letras de oro

en que dice: Tota Pulchra.

(..)

Y Andante de las Esferas,
en una nueva aventura,
halla el Tesoro Escondido
gue tantos andantes buscan,

donde, con cierta virtud
gue la favorece oculta,
de vivir eternamente
tiene manera segura.

iVaya muy en hora buena,
gue sera cosa muy justa,
gue no muera como todas
quien vivib como ninguna!
(SJ 222, villancico VI)

Y nuestra autora va mucho mas lejos en su desafio a los tedlogos
cuando

entre los logros de Maria nos dice nada menos que acab6 con el mito del
pecado

original:
La que deshizo el encanto
de aquella Serpiente astuta,
gue con un conjuro a todos
nos puso servil coyunda;
(SJ 222, villancico VI)

Maria es quien mueve el zodiaco y, por ende, el destino de la humanidad
pues

es la “Astronoma grande”, es decir Dios:

La Astronoma grande
en cuya destreza
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son los silogismos
demostraciones todos y evidencias;

La que mejor sabe

contar las Estrellas,

pues que sus influjos

y sus numeros tiene de cabeza;

La que de las lineas

tiene mas destreza,

pues para medirlas

tiene el ejemplo en si de la més recta,

no forma astrolabios,

pues para mas cierta

cantidad, se sirve

de los circulos mismos de la Esfera.

Ella hace, en los Signos,

.que Cancro no muerda,

que el Ledn no ruja

ni el veneno nocivo Escorpién vierta.

(...)
(SJ 254, villancico V)

Y en Maria se unifican como en Cristo las dos naturalezas, la divina y la
humana, pero ella logra entrar en el cielo sin despojarse del cuerpo, su parte

no espiritual y esto es también material para condena de los te6logos:

Signo fue de Virgen,

pues entrando en Ella

el Sol de Justicia,

conservo intacta virginal pureza:

en el cual, conjuntas

las Naturalezas

Divina y Humana,

causo en el Cielo la apercion de puertas.

(..

iVengan a verlo todos, vengan, vengan:
gue sin compases hoy, globos, ni reglas,
mensura las alturas con sus huellas!

(SJ 254, villancico 1V, vv 1-55)
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Como ya lo hemos explicado ampliamente, la Maria que celebra Sor Juana
no es, de ninguna manera, la Maria evangélica, la cual, por cierto, ocupa un
modestisimo lugar en las Letras sagradas, sino una personificacién del mito de
la diosa de la creacion. Aqui Sor Juana llega a una conclusion llena de
originalidad y valentia, en todo momento nos estuvo diciendo que si existiera
un “Dios en cuanto Dios”, éste tendria que ser una deidad femenina, una
diosa-madre. Creemos que ésa fue la razon de la reticencia de Sor Juana a
asignarle un sexo a Dios.

Creo que podemos sostener esta conclusién atrevida dejando hablar la
propia obra sorjuaniana. Los villancicos, la produccion despreciada
(felizmente) por la censura es la materia fundamental para los desafios de
nuestra autora a la teologia ortodoxa. En el siguiente villancico Maria es una
hierba que nos muestra una deidad femenina con profundas raices terrenales:

Un Herbolario extranjero
gue es todo Sabiduria,

para curar los venenos
muestra una Hierba bendita.

El por su mano la planta,
qgue de ninguno la fia,

y porque salga con gracia
le bendice la semilla.

Hace con ella milagros

de curas tan peregrinas,
que es Hierba Sanalo-Todo,
segun a todo se aplica.

Dicen que es la Hierba-Buena
los que de espacio la miran;
pero El por nombre le ha puesto
la Hierba Santa-Maria.

(SJ 228, villancico V)
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Es notoria la tendencia de Sor Juana a enaltecerr a Maria haciendo
metaforas del cielo a partir de cosas terrenales:
A quien los Astros mas nobles
como oficiales plebeyos,
el Sol le sirve de sastre,
la Luna de zapatero.
(SJ 282, villancico VIII, vv 21-24)

Y para que no nos quede duda de que cuando Sor Juana se ocupa de Maria
tiene los pies sobre la tierra, aqui tenemos un villancico donde nuestra autora
después de hablar del cielo se burla de su reclusion en el convento y de las
limitaciones que esto implica en la creacién artistica:

Entre Bendita de Dios,

en el celestial Palacio;

gue entrar y salir, es cosa

en que yo ni entro ni salgo.

Otro pinte cébmo rompe

los celestiales tejados;

gue yo solamente puedo

hablar de tejas abajo.

(SJ 256, villancico VI, VV 65-72)

Indudablemente que, Maria, la creacion de Sor Juana, es la Diosa-madre
que ella habria querido venerar. La deidad femenina que: “no es Dios, pero es
quien mas a Dios se parece” (SJ 349 Letra XXVII, vv 7-8), porque no seria Dios
sino Diosa y que tiemblen los tedlogos patriarcales.

Asi, al delinear el perfil de la Virgen Maria como una Diosa madre que tiene
los atributos de la deidad femenina principal de todas las religiones y de todas
las épocas, Sor Juana da un golpe certero al fundamento del patriarcado en
una deidad masculina. Es decir, el feminismo sorjuaniano, basado en el amor

divino, es radical, pues va hasta la raiz del problema de la inequidad patriarcal

poniendo en tela de juicio al propio Dios que lo sustenta.
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f) Sor Juana y Santa Teresa: el amor divino humanista y el mistico.

Sesenta y seis afios después de la muerte de Santa Teresa de Jesus o
Teresa de Avila (1515-1582) (llamada asi por su lugar de origen) acaecida en
Espafia, nace Juana Inés en la Nueva Espafia. Ambas religiosas y escritoras,
una de ellas, Teresa, se descubre con talento literario a partir de la escritura de
textos que por mandato de sus superiores se ve obligada a escribir.
Confesiones que espera sirvan de guia para sus comparieras religiosas.

Teresa es indocta y sus temas son siempre religiosos. La erudicion de
Juana es impresionante y su pensamiento esta inscrito en las corrientes
humanistas del Renacimiento y aun las traspasa.

Teresa estd inmersa en la corriente mistica de corte medieval, no quiere
saber del mundo, pues su deseo es entrar en contacto con la divinidad, es
decir, alcanzar la santidad. Por ello, escribe Las moradas o Castillo interior con
la pretensién de establecer el camino de oracion a seguir para ascender a la
deidad.

Las dos fueron monjas en clausura por causas diferentes. Teresa de Avila
fue enviada por primera vez a un convento por su padre debido a su “mala
conducta”. Y cuando nos habla de su temor al matrimonio sin especificar
causas, nos parece que la tirania que vivié en su hogar podria ser la razén
fundamental de ese miedo. Seguramente cuando decidi6 su estancia
permanente en un claustro, su decision se debié a que, como sucedia a todas
las mujeres de su época, al escoger entre dos cautiverios: el matrimonio o el
convento, pensé que el claustro podria ser menos penoso que la casa. (1)

Juana, escritora por vocacién, se hizo religiosa para realizar su obra

literaria, cosa que supuso imposible de llevar a cabo en la vida conyugal.
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No quise dejar pasar la oportunidad de comparar el misticismo teresiano con
lo que denominaria el humanismo de Sor Juana, ya que ambas escribieron un
poema que, aunque aborda como tema central el amor divino, muestra la
asimetria de su tratamiento.

En Teresa de Jesus hay un rechazo a la vida, lo mejor que espera el ser
humano vivo es morir lo antes posible para unirse a su Creador y el sufrimiento
recae en estar vivo:

(1) Cfr. Marcela Lagarde y de los Rios, Los cautiverios de las mujeres:
madresposas, monjas, putas, presas y locas

Vivo sin vivir en mi
Y tan alta vida espero
Que muero porque no muero.

(1)
Por su parte, nuestra Sor Juana humanista ahonda en la imposibilidad del ser
humano para despojarse de sus sentimientos:

iOh humana flaqueza nuestra,

a donde el mas puro afecto

aln no sabe desnudarse

del natural sentimiento!

(SJ 56 vv 41-44)

En la version teresiana se menosprecia la vida, y el cuerpo es la famosa

carcel:

iAy, qué larga es esta vida!

iQué duros estos destierros!

iEsta carcel, estos hierros

en gque el alma esta metida!

El alma de Sor Juana penetrada por Dios, la descubre en un proceso de

trabajo intelectual:
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gue yo misma estoy formando
los dolores que padezco.
(SJ 56 vv 59-60)

Ademas expresa lo dificil que es el proceso de contener los deseos:

bien sabe que soy yo misma
verdugo de mis deseos,
pues muertos entre mis ansias,

(1) “Vivo sin vivir en mi” en: Jesus, Santa Teresa de Jesus, Poesias completas,
pp. 11-15

tienen sepulcro en mi pecho.
(SJ 56 vv 61-64)

A diferencia de Teresa de Avila, para nuestra autora, el amor a la divinidad no

hace despreciable la vida, sino que convierte al ser humano en victima:

Muero, ¢ quién lo creera? A manos
de la cosa que mas quiero,

y el motivo de matarme

es el amor que le tengo.

(SJ 56 vv 65-68)

Para Santa Teresa es necesario morir, para dar rienda suelta al amor a la
deidad:

Mira que el amor es fuerte;
Vida no me seas molesta
Mira que sélo te resta,
Para ganarte y perderte;
Venga ya la dulce muerte.

Y para Sor Juana hace falta la vida para realizar el amor:

Pero valor, corazon:

porque es tan dulce tormento
en medio de cualquier suerte
no dejar de amar protesto.
(SJ 56 w.)
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Veamos como describe Rosario Castellanos lo que llama la forma de evocar
su vida de Santa Teresa:

Santa Teresa, santa al fin, al fin espafiola, al fin espiritu de la
contrarreforma, apela a la obediencia para que le sea licito hablar de esa
“puerta del infierno” que, a la manera de ver de la Patristica, era su
cuerpo de muchacha hermosa, sus manos alifiadas y finas, su “cuello,
cabello, labio y frente” en los que se gozaba su vanidad y se posaba la
mirada concupiscente de los otros. Hasta que la gracia la sefial6 e hizo
gue aquella “fermosa cobertura” hablara otro lenguaje que el de las
mentirosas apariencias: el lenguaje del dolor incomportable, el de las
llagas y la

invalidez, via estrecha para llegar a un punto en el que se accede a lo
inefable. (1)

Y sobre Sor Juana nos dice:

La ejemplaridad de Sor Juana es tan sospechosa ante el criterio de sus
superiores que primero le hubieran prohibido que mandado que
consignara su historia. Pero ella aprovecha la coyuntura de una
reprimenda para escribir un alegato a su favor. (2)

En el andlisis que de este poema de Teresa de Jesus hace Georges
Bataille, encuentra que el deseo de morir de la religiosa es una forma de
experimentar el “estado extremo de la vida”, es “vivir con mayor violencia”, es
“llegar al desfallecimiento que unifica la sensualidad del laico con el misticismo
del religioso”. Yo agregaria que se demuestra el desplazamiento que hacen los
religiosos de una union sexual entre seres humanos por la del religioso y la
deidad, producto de la imaginacion. Aqui la critica de Batalille:

Es el deseo de vivir cesando de vivir o de morir sin cesar de vivir, el deseo
de

un estado extremo que Santa Teresa, y quizd nadie mas que ella,
describio

con fuerza en los siguientes términos: “{Muero porque no muero!” Pero la

muerte por no morir no es precisamente la muerte, es el estado extremo

de la
vida; si muero por no morir, es con la condicién de vivir: es por la muerte
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gue viviendo siento, continuando en vida. Santa Teresa zozobro pero no

murié realmente. Perdié pie, no hizo mas que vivir con mayor violencia,
tal

fue la violencia que hasta se creyo en el limite de la muerte, pero una
muerte

gue, al exasperarla, no detenia la vida.

Asi pues, el desfallecimiento deseado no sélo es el aspecto

sobresaliente

de la sensualidad del hombre, sino que también lo es de la experiencia de
los

(1) Rosario Castellanos, Mujer que sabe latin..., p. 42
(2) Idem

misticos. Volvemos a la aproximacion del misticismo y del erotismo
culpable...(1)

Y esa sustitucion del ser real —compafiero sexual— por la divinidad, "reduce
la actividad , los movimientos al terreno de la conciencia”, en otras palabras, lo
que podria ser una relacion sexual real de pareja, se transforma en una
relacion imaginaria entre el religioso y la deidad:

La diferencia entre esta experiencia y la de la sensualidad radica
Unicamente

en la reduccion de todos esos movimientos al terreno interior de la
conciencia,

sin intervencion del juego real y voluntario de los cuerpos...(2)

Y si nos quedara duda de este desplazamiento, tenemos los escritos de San
Buenaventura donde consigna lo que Bataille llama “accidentes misticos” y que
se refieren a la eyaculacion de los religiosos cuando estan en comunicacion
estrecha

con la deidad mediante la oracion. La unién del alma con la divinidad, excita

los 6rganos sexuales: misticismo y fisiologia, el ser humano siempre se
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conducira como ser humano aun en las situaciones donde su “humanidad”
deberia desaparecer. Sus funciones organicas estan siempre presentes, los
seres humanos no pierden su humanidad por decreto del Vaticano: la santidad
no borra la humanidad, por ello, la imposicion del celibato siempre sera una
aberracion:

Sea como sea, la proximidad de los dos terrenos es evidente: aunque
tienda a superar el amor a un ser dado, con frecuencia encontr6 en él su
camino el misticismo: es a la vez, para los ascetas, una facilidad y una
posibilidad de rebote. Por una parte, ¢,cd6mo no sorprenderse...de los

(1) Georges Bataille, El erotismo, p. 330
(2) Idem, p. 338

accidentes misticos en el curso de sus ejercicios (al menos en sus
comienzos)? Como ya hemos dicho, los que avanzan por los senderos
de la mistica se mancillan con cierta frecuencia, segun los términos de
San Buenaventura, “con el licor del flujo carnal”. El P. Louis Beirnaert,
citando a San Buenaventura, nos dice: “Se trata aqui de algo que (los
misticos) consideran como extrinsecos a su experiencia”. Me imagino
gue no se equivocan: esos accidentes prueban de todos modos que, en
principio, los sistemas de la sensualidad y el del misticismo no difieren.
Asi pues, queda claro que, entre la sensualidad y el misticismo, que
obedecen a principios semejantes, la comunicacidn es siempre posible.

1)

La obra escrita en prosa de Teresa de Jesus es el producto de la confesion,
ese género literario cuyas caracteristicas detalla Carmen Lefiero en su tesis
doctoral, La escena invisible: teatralidad en textos y contextos no
dramaturgicos, en los siguientes términos:

La dramaticidad de la confesion depende directamente del
sentimiento de culpa...El dolor de la culpa sumerge al sujeto en la
introspeccion y en la necesidad de expiacion —ya sea factica,
simbodlica o ritual. La primera esta relacionada con la meditacion
filosofica y la segunda con la funcion terapéutica del rito
penitencial.

Ambas operaciones son llevadas a cabo por la confesion literaria
en su espacio discursivo: es el instrumento que permite al sujeto
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crear la escena del sacrificio, una escena donde él mismo se
vuelve el objeto

sacrifical. No se trata pues de un sujeto neutro, declarativo,
duefio de la situacién...sino por el contrario, se trata de un
individuo humilde, autohumillado, ltcido quiza pero reclinado ante
una instancia superior a él que habria de perdonarlo. Y asi como
un rito de penitencia suele reproducir la escena del crimen o del
pecado, asi la confesion literaria se constituye como relato, y su
espacio especular es la memoria. (2)

(1) G. Bataille, op. cit., p. 342.
(2) Carmen Lefiero, La escena invisible: teatralidad en textos y contextos no
dramaturgicos, tesis doctoral, UNAM, 2003.

Y ésta era la forma de confesion que imponian a las monjas pues no
bastaba la humillacion verbal, tenia que quedar por escrito el testimonio
personal de “toda su miseria humana”.

El fendbmeno Teresa de Jesus se inscribe en el hecho de que, sin que
mediara el “amor a las letras” como en Sor Juana, al ser obligada por sus
superiores a escribir confesiones, reveld su talento como escritora en prosa, ya
que su escasa
produccion poética, salvo el poema que hemos analizado, que es casi una
calca del poema del mismo nombre “Vivo sin vivir en mi” que compuso Juan de
la Cruz para un certamen de versificacion entre Teresa de Jesus y él, el resto
no tiene ni la fuerza ni la profundidad de su prosa.

Teresa, de familia noble, como lo mencionamos antes, llegd por primera
vez a un convento enviada por su padre para “salvaguardar la honra de la

familia”, ya que su “mala conducta” la ponia en riesgo, y en ese primer encierro
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confiesa que se sintid6 mejor que en la casa de su padre. Ese hecho se verifico
después de perder a su madre —una joven mujer de poco mas de treinta afios—
que dejé una

descendencia numerosa, y quien tenia como Unica diversion la lectura de libros
de caballeria, actividad que realizaba a escondidas de su esposo.

Su ingreso definitivo al convento se lleva a cabo en el fragor de la disputa
de las 6rdenes carmelitanas de “calzados” y “descalzos” , y la aparicién en
escena de una “santa” redituaria en beneficio de la orden de los “descalzos”.

Si la insistencia en que escribiera sus confesiones, donde plasma todas
las experiencias misticas que evidencian su “santidad” , con la recomendacién
de no hacer explicitos sus “pecados” , y su inmediata publicacién, pudo
deberse a la
contienda antes mencionada; este hecho en nada demerita el contenido de su
obra en prosa, para formar parte de la literatura universal y, ademas, dentro del
ambito de la filosofia del amor, nuestro tema, nos proporciona un amplio
espectro de sus reflexiones sobre el amor divino para una comparacién con el
pensamiento de Sor Juana, quien por cierto la menciona muy escasamente en
su obra.

Entre el erotismo sorjuaniano que permea toda su produccion literaria 'y que
nos remite a un humanismo desbordante, el erotismo mistico teresiano
constituye su contraparte. Teresa busca la “deshumanizacién”, es decir,
pretende despojarse de su corporalidad para alcanzar a la divinidad. Sor
Juana reafirma su humanidad y reflexiona sobre el problema filoséfico de la

uniéon ser humano-deidad.
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Empero, los misticos espafioles como Juan de la Cruz y Teresa de Jesus,

nos han regalado piezas de un manifiesto erotismo que, si no conociéramos su

calidad de “santos”, jurariamos que se trataba de textos profanos. Insisto, el ser

humano siempre amara como ser humano por mas que el ser amado sea una

deidad. Finalmente, cuando se ama, el amante con frecuencia tiende a

considerar al ser amado como un dios o una diosa, es decir, lo sublima.

Dentro de la produccion confesional de Teresa de Jesus, tenemos ejemplos

muy significativos de esta tendencia. Veamos cémo narra la forma en que la

divinidad despierta a sus “esposas”:

Dios:

muchas veces estando la mesma persona descuidada y sin tener
la memoria en Dios, su Majestad la despierta, a manera de una
cometa que pasa de presto, 0 un trueno, aunque no se oye ruido;
mas entiende muy bien el alma, que fue llamada de Dios, y tan
entendida, que algunas veces, en especial a los principios, las
hace estremecer y an quejar, sin ser cosa que le duele. Siente
ser herida sabrosisimamente, mas no atina como ni quien la hirio;
mas bien conoce ser cosa preciosa, y jamas querria ser sana
aqguella herida.

Quéjase con palabras de amor, an esteriores, sin poder hacer otra
cosa a su Esposo, porque entiende que esta presente, mas no se
guiere manifestar de manera que deje gozarse, y es harta pena,
aunque sabrosa y dulce; y aunque quiera no tenerla, no puede;
mas

esto no querria jamas. Mucho mas le satisface que el
embebecimiento sabroso, que carece de pena, de la oraciéon de
quietud. (1)

Ahora sigamos su narracion de cémo se lleva a cabo la unién del alma

Hace en ella tan gran operacion, que se esta deshaciendo de
deseo, y no sabe qué pedir, porque claramente le parece que esta
con ella su Dios. Diréisme, pues si esto entiende, ¢qué desea u
qué le da pena? ¢Qué mayor bien quiere? No lo sé; sé que
parece le llega a las entrafias esta pena y que, cuando de ellas
saca la saeta el que la hiere, verdaderamente parece que se las
lleva tras si, segun el sentimiento de amor siente. Estaba
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pensando ahora si seria que en este fuego del brasero encendido
gque es mi Dios, saltaba alguna centella y daba en el alma, de
manera que se dejaba sentir aquel encendido fuego, y como no
era an bastante para quemarla, y él es tan deleitoso, queda con
aguella pena, y a el tocar hace aquella operacion; y paréceme es
la mejor comparacion que he acertado a decir; porque este dolor
sabroso, y no es dolor, no esta en un ser; anque a veces dura
gran rato, otras de presto se acaba, como quiere comunicarle el
Sefior, que no es cosa que se puede procurar por

ninguna via humana, mas anque esta algunas veces rato, quitase
y torna; en fin, nunca esta estante, y por eso no acaba de abrasar
el

alma, sino ya que se va a encender, muérese la centella y queda
con deseo de tornar a padecer aquel dolor amoroso que le
causa...Aqui esta todos los sentidos y potencias, sin ningun
embebecimiento, mirando qué podra ser, sin estorbar nada ni
poder acrecentar aquella pena deleitosa ni quitarla, a mi parecer.

(2)
El Sefor, con una conducta demasiado humana para ser la de la divinidad

catdlica, se disfraza de diferentes maneras para agradar a sus “esposas” y

(1) Teresa de Jesus, Las moradas, sextas, cap. Il, p. 57
(2) Idem

provocarles algo que podriamos denominar como “orgasmo mistico”. Aqui nos
narra su consorte Teresa su experiencia ante el esposo divino disfrazado de
Eros-cupido, ¢fantasia sexual de una santa?:

En esta vision quiso el Sefior le viese ansi: no era grande, sino
pequefio, hermoso mucho, el rostro encendido, que parecia de los
angeles muy subidos...Veiale en las manos un dardo de oro largo,
y al fin del hierro me parecia tener un poco de fuego. Este me
parecia meter con el corazon algunas veces, y que me llegaba a
las entrafias: al sacarle me parecia las llevaba consigo, y me
dejaba toda abrasada en amor grande de Dios. Era tan grande el
dolor que me hacia dar aquellos quejidos, y tan excesiva la
suavidad que me pone este grandisimo dolor, que no hay desear
que se quite, ni se contenta el alma con menos que Dios. No es
dolor corporal, si
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espiritual, aungque no deja de participar el cuerpo algo y aun harto.
Es un requiebro tan suave, que pasa entre el alma y Dios...(1)

El comentario sobre el amor sagrado y el profano que hace Aldous Huxley
en el prélogo a la novela de Crebillon Damas de calidad, que trata de la vida
licenciosa que llevaban las jovencitas de las clases altas francesas en el siglo
XVIII, dentro de los muros de los conventos, a donde eran enviadas por sus
familias para proteger su “honra” y ensefiarles “ virtudes cristianas” mientras les
arreglaban un matrimonio conveniente, no podria ser mas adecuado:

La distincion entre el amor sagrado y el profano, entre el amor espiritual

y el carnal, es una distincion arbitraria, gratuita y metafisica. EI amor
mas espiritual est4 enraizado en la carne; el mas sagrado, no es mas
que el

amor profano sublimado y refinado. Ignorar estos hechos tan obvios es
tonto y ligeramente deshonesto.(2)

(1) T. de Jesus, op. cit., pp. 57-58
(2) Aldous Huxley, Prélogo a: CP. J. de Crebillobn, Damas de Calidad, p. 9

Dejemos nuevamente a Rosario Castellanos que comente sobre los
soliloquios misticos de la santa espafiola:

De los soliloquios con la divinidad vuelve inflamada de celo apostolico
para realizar una tarea muy concreta y muy precisa: insuflar en la Orden
Carmelita el fervor primitivo. Lo sublime se manifestara en actos
menudos que Teresa recoge por lo que contienen. “Dios anda en los
pucheros”. ¢Cbomo iba a alejarse de él su sierva? Tras su reja de
clausura se le hace patente lo que siglos mas tarde iba a formular
Valery: que el mayor rigor hace la mayor libertad. (1)

Sor Juana, a pesar de ser religiosa, asume una actitud totalmente

diferente
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a la de Teresa de Jesus, ella no rechaza la corporalidad del ser humano, sino
que la exalta y la defiende y en este sentido supera el pensamiento teresiano
inmerso en la religiosidad extrema, donde se desdefian el mundo y el
conocimiento. Por
ello, el concepto de amor divino de Sor Juana, lejos de definir propiamente un
sentimiento, mas bien postula una dialéctica del vinculo ser humano-deidad
cuyo destino es el ejercicio de la libertad, entendida ésta como el reinado del
entendimiento humano.

g) La ortodoxia religiosay Sor Juana

La intolerancia ha sido y es un flagelo de la humanidad, pero su forma méas
peligrosa es aquella que se ejerce por decreto, donde la diferencia implica
criminalidad, teniendo todo el aparato del poder como vigilante de su

cumplimiento.

(1) R. Castellanos, op. cit., p. 42

El siglo XVII se inici6 con la ejecucion en Roma de Giordano Bruno,
defensor de la libertad de pensamiento, quien fue atado desnudo a un madero
en la plaza de Campo dei Fiori con la lengua sujeta por una pinza de madera
para evitar que de su boca fluyeran las ideas convertidas en palabras y fue
gquemado vivo, condenado por herejia. Entre sus “terribles herejias” se
encontraban nada menos que la creencia en un mundo heliocéntrico, la

similitud de la materia de la tierra
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con la de los demas cuerpos celestes, la pluralidad de los mundos y un
universo infinito.

En este terreno creo que el conservadurismo salta a la vista. Decretada la
religion catolica como Unica permitida so pena de muerte, la multitud de
practicantes de religiones distintas y mas aun los “libre pensadores” o ateos se
vieron atrapados en una red de prohibiciones y una campafa permanente de
persecucion que hicieron insoportables sus vidas. Sor Juana respondio a esta
actitud ponderando la religion autéctona como digna de respeto y si captamos
su mensaje implicito: “toda corriente de pensamiento en el campo religioso es
valida y respetable”.

Los actos de intolerancia religiosa de aquella época, podemos observar que
aun subsisten en el presente. Se decreta la “limpieza de sangre” donde las
creencias religiosas quedan traspasadas de la mente humana a la corriente
sanguinea, a pesar de que Servet habia pagado en la hoguera su
descubrimiento de la circulacién de la sangre por 6rdenes de su “amigo”
Calvino.

Como vemos la intolerancia protestante fue tan criminal como la catdlica.

Estas reflexiones nos remiten a la Carta sobre la tolerancia de John Locke,
donde aboga por las libertades:

Si los hombres deben ser obligados con hierro y fuego a abrazar cierta
doctrina y deben ser reducidos a actuar por la fuerza en un culto exterior,
sin prestar ojos a la vida interior, si se intenta convertir al heterodoxo
imponiéndole lo que no cree y permitiéndole lo que el Evangelio censura
en sus fieles, no es de dudar que quien asi obrara desea un contingente
de su misma opinién, mas ¢pensariamos que anhela formar, mediante
estas practicas, una verdadera iglesia cristiana? (1)
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Sin embargo, la tolerancia de este autor inglés tiene sus limites, veamos
como se manifiesta a favor de la intolerancia a los ateos, donde queda en
entredicho su
rechazo a imponer por la fuerza lo que no se cree, porque a las personas que
no creen en una deidad ¢habra de obligarseles por la fuerza a creer en ella?:

Por dltimo, no han de ser tolerados de ningin modo quienes niegan la
divinidad, pues para el ateo los juramentos, pactos y promesas, que son
lazos de la sociedad humana, no pueden ser algo estable y santo. Al
apartar a Dios, aunque sdlo sea en pensamiento, se disuelven todas las
cosas. Y quien por su ateismo destruye de raiz toda religion no puede
pedir para si privilegios de tolerancia en nombre de otra religién...(2)
Como vemos, la intolerancia puede fundamentarse también en la
tolerancia,
segun el tolerante Locke.

A pesar de que en el siglo XVII ya estdbamos en la modernidad después de

gue el humanismo renacentista habia abierto brecha para que el ser humano

(1) J. Locke, Carta sobre la tolerancia, p. 19
(2) J. Locke, op. cit. pp. 50-51

recuperara su dignidad como ente pensante capaz de tomar sus propias
decisiones, desprendiéndose de la tirania eclesiastica, los clérigos de la Nueva
Espafia que imponian su vision de la ortodoxia religiosa: Francisco de Aguiar y

Seixas, Antonio Nufiez de Miranda y Manuel Fernandez de Santa Cruz, se
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hallaban inmersos en el inmovilismo, tendencia que pretendia extender el
medievo indefinidamente.

Cuando Sor Juana hace referencia a la interpretacion que del ejercicio
conventual hacian sus autoridades, su disgusto se manifiesta.

Cuesta trabajo asimilar un entorno en el que se deba convivir en calidad de
subordinada con tres personajes tan “santos”.

Sin duda, la forma de alcanzar la “santidad” por parte de estos jerarcas de la
religion catolica conlleva una gran dosis de severidad.

Toda la safia que practicaban los “santos” terrestres halla su justificacion
en la misiébn de salvar almas, tanto la propia como la de los demas. Y esa
forma de amor abyecto fue la que tuvo que padecer Sor Juana y la que la
llevaria a su inmolacion.

Su reaccion ante este “amor divino” de hechura sadomasoquista fue de
rebeldia temeraria. Opt6 por la defensa de su integridad humana como ser
libre y
pensante, pero esto la condujo al enfrentamiento con un enemigo demasiado
peligroso y la Inquisicion al acecho.

Si, como se desprende del estudio de su obra, el enclaustramiento de Sor
Juana no tuvo como base la inclinacién mistica, sino el talento artistico en las
letras y la profundidad filosofica, enfrentar la situacion de subordinada de esos
tres “santos” padres: Fernandez de Santa Cruz, NuUfiez de Miranda y Aguiar y
Seixas debi6 equivaler a la practica de una santidad accidental.

Haremos un recuento de las actitudes religiosas de estos tres personajes

para

94



después comparar con ellas las ideas de Sor Juana, expresadas en su célebre
Respuesta a Sor Filotea, pero antes procederemos a analizar el tema de la
lujuria en la sociedad virreinal tanto en el ambito eclesiastico como en el laico.

Toda sociedad represiva produce desequilibrio emocional en sus miembros
y la sociedad novohispana del siglo XVII no fue la excepcion. La moral
impuesta por
los invasores derivada del Concilio Tridentino (*), que buscaba consolidar el
imperio espafiol apoyado en una religiéon Unica, la catolica, y un dogma unico,
el que defendieran los jerarcas eclesiasticos en turno, dio por resultado que
cuando Juana Inés se decidio por la vida religiosa, su experiencia no fue nada
placentera.

Su estancia de escasos tres meses en el Convento de San José de las
Carmelitas Descalzas fue sin duda insoportable. Dentro de la regla conventual
de esa orden a la que acababa de incorporar la reforma teresiana, estaba
estipulada la estricta prohibicion de lecturas profanas, la posesion de libros, la
charla entre hermanas, las visitas externas.

Las monjas debian interrumpir su suefio para rezar los maitines (**), los
castigos eran muy severos, y las humillaciones y las disciplinas que no eran

otra cosa que tortura fisica y mental, se sufrian con toda intensidad.

(*) Celebrado en Trento, de 1545 a 1563, en 25 sesiones con dos
interrupciones: una de 1549 a 1551 y otra de 1552 a 1562.

(**) Maitines: primera de las horas candnicas que antiguamente se rezaba y en
muchas iglesias se reza todavia antes de amanecer.

De Teresa de JesuUs so6lo habian heredado las monjas el dolor, no el placer
de
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transcribir libremente en el papel su erotismo “divino”.

Ya como Sor Juana, en otro convento cuya regla parecia ser menos ruda
que la teresiana, nuestra autora vivio sin duda amargas experiencias pues las
pulsiones sexuales reprimidas por la imposicion del celibato bien podian
manifestarse de diferentes formas: la de los “santos vivientes” que odiaban a
las mujeres y podian llegar a los extremos mas crueles para mantenerlas
alejadas.

Resulta obvio suponer que habia clérigos que no tenian la menor intencion
de cumplir con el voto de castidad que les imponia su estado. A pesar de sus
votos, toda mujer que se acercaba a ellos podia ser victima de la famosa
“solicitacion” que podia derivar hasta en una brutal violacion.

La homosexualidad, estrictamente prohibida por la Iglesia, era una practica
comun entre los religiosos, algunos de los cuales aprovechaban su situacién de
autoridad sobre los fieles para imponer la pedofilia, tal como sigue sucediendo
en la actualidad. ¢Y cdmo reaccionaba la Iglesia ante las continuas
transgresiones sexuales de los clérigos? Con el silencio. Las denuncias ante
la Inquisicion se archivaban o destruian, porque habia que cubrir las
apariencias, es decir, proteger la imagen de santidad de sus miembros.

Veamos la conclusion sobre este tema que se deriva de las investigaciones
de Solange Alberro (Inquisicién y sociedad en México (1571-1700)):

Como se sabe, esta transgresion , que consistia en que un confesor
solicitase de su hija (o hijo) espiritual “actos torpes y deshonestos”, solo era
perseguida por la Inquisicion cuando se producia durante la administracion
del sacramento. (p. 178)

...las personas de calidad, los eclesiasticos, son castigados como los
demas pero de suerte que su castigo no constituya para el pueblo un objeto

de escandalo que pueda afectar el orden establecido, por lo que se les
sanciona secretamente o, al menos discretamente. (p. 73)
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Por su parte Marcela Suarez en su ensayo “Sexualidad, Inquisicion y
Herejia en la Nueva Espafia de las Luces” (en: Quezada, Noemi, et al
(editoras), Inquisicion Novohispana, vol. 11) abunda:

Los procesos (de solicitacion) siempre se llevaron a cabo con mucha
discrecion, asi como las aprehensiones y penas... en realidad solo se
trataba de retirar al elemento perturbador, porque en el fondo se
comprendia que la moral tenia que “adaptarse” de alguna manera a la
realidad cotidiana. Un celibato muchas veces violado tenia que tener
fuertes razones fisicas, sociales y psicologicas. (p. 20)

Sin embargo yo preguntaria ¢por qué tenian que sufrir los feligreses las
consecuencias de que su Iglesia impusiera a sus religiosos una moral sexual
imposible de cumplir para la mayoria? ¢No habria sido valiente y honesto que
los clérigos lucharan al interior de su Iglesia para lograr su libertad sexual en
vez de aprovechar su situacion de privilegio en la sociedad para convertirse en
delincuentes sexuales?

Y Jaime Garcia Mendoza en su ensayo “Casos de curas solicitantes
denunciados ante el Santo Oficio de Tasco (1580-1630)” (en Quezada, Noemi
et al, Inquisicion Novohispana, vol. Il) reitera:

Tanto en los procesos de solicitaciones seguidos en la comarca de
Tasco entre 1580 y 1630, como en los del Obispado de Puebla, el
Tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion actu6 de una manera sigilosa
en las investigaciones. Tal actitud se debia a la necesidad de proteger el
prestigio del clero y a evitar la pérdida de credibilidad ante la comunidad
novohispana. (p. 44)

Ahora pasemos a los testimonios referentes a la actitud de la Iglesia
respecto a las practicas homosexuales de sus religiosos. Los comentarios y
ejemplo que describe Francisco Tomas y Valiente en su ensayo “El crimen y
pecado contra natura” (en: Sexo barroco y otras transgresiones premodernas)

aunque se refiere a Valencia creo que ilustra perfectamente la situacién que se

verificaba también en la Nueva Espafa:
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Frecuentes fueron asimismo pecados de sodomia entre el clero,
especialmente el regular. Muchos clérigos fueron condenados, pero en
1687 hay un caso, el de un tal fray Juan Nolasco, mercedario, que segun
se desprende de su proceso era sodomita convicto y reincidente, pese a
lo cual la Orden de la Merced celebrd capitulo y llegd a la conclusion de
que "atendiendo a conservar el crédito de la orden convenia persuadir al
acusador que no lo delatase...” (p 53)

Y el ensayo de Raymundo Flores Melo “Casos de sodomia ante la
Inquisicion de México en los siglos XVII y XVIII" (en: Sexo barroco...) muestra
fehacientemente la hipocresia eclesiastica sobre la sexualidad de sus
integrantes:

Por lo general, la Iglesia trata de ocultar todo aquello que le pueda
afectar su imagen, y en este caso, la Inquisicion es uno de sus medios.
La mayoria de los procesos y denuncias que se hacen de religiosos por
el pecado-delito de sodomia no son seguidos ni terminados dentro del
Tribunal de la Inquisicion de México. De los casos que se han leido s6lo
uno de ellos termina y es por la muerte del denunciado, los demas se
suspenden de manera abrupta, no se habla mas de ellos. (p 57)

Asi, la tan celebrada “castidad” de los sacerdotes no solo se transformaba
en agresiones sexuales de todos los matices contra los feligreses, sino que
promovia la pedofilia y la prostitucién, pues: “las parejas de estos religiosos
eran en su mayoria varones jovenes que para poder sobrevivir aceptaban este
tipo de practicas a cambio de un regalo...” (p 59)

Las monjas, seres humanos al fin, a pesar de las estrictas reglas, liberaban
su libido reprimida en los riesgos de la clandestinidad. Habia las que sostenian
relaciones amorosas con jovenes de su edad y que se encontraban
enclaustradas en los conventos por razones diversas menos la vocacién
religiosa. Algunas de estas mujeres a veces huian del convento, otras
abortaban, y otras mas desahogaban su erotismo con sus propias comparieras

de infortunio o sus sirvientas. Aunque de ninguna manera dudamos que hayan

existido casos de religiosas con el deseo sincero de alcanzar la santidad. (*)
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Desde luego habia clérigos y monjas, una minoria, que podian controlar
sus deseos sexuales perfectamente y hasta sublimarlos en la actividad
intelectual.

Sor Juana, la filésofa del Amor, desborddé todo su erotismo en el
conocimiento y las letras principalmente, pues su humanismo manifiesto la
llevé a ser una mujer plena, contra los perfiles psicologicos y diagnosticos de
desequilibrio emocional que han querido endilgarle. Ella mantuvo la jovialidad
y el buen humor hasta en la etapa mas tragica de su vida.

Sor Juana gustaba de hacer alarde de su abstinencia, vivid su carencia de
pareja felizmente y hasta la hizo tema de uno de sus poemas:

sélo sé que aqui me vine

porque, Si es que soy muijer,

ninguno lo verifique

(...)

con que a mi no es bien mirado

gue como a mujer me miren

pues no soy mujer que a alguno

de mujer pueda servirle;

y solo sé que mi cuerpo,

sin que a uno u otro se incline,

es neutro, o abstracto, cuando

sélo el Alma deposite.

(vv 93-108 48)
(*) Cfr. Irving A. Leonard, La época barroca en el México colonial, pp 76-77;
Noemi Quezada, Sexualidad, Amor y Erotismo, pp 186-7, 242.3, 245-6; M.
Lagarde y de los Rios, op. cit., pp 793-4, 810-1.
1.. Lamisoginia

Considero pertinente hacer referencia a este agravio en en el presente

estudio que se sitla en el siglo XVII, porque mi postura es que el concepto tuvo

su origen en el momento mismo de la consolidacion del patriarcado, en
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consecuencia, creo que el término es tan antiguo como el establecimiento de
“un mundo de, para y por los varones”.

La antigiedad de la actitud misoégina la podemos comprobar cuando, a
través de la lectura, encontramos que las grandes obras del pensamiento
universal —escritas por hombres— contienen, la mayoria de ellas, verdaderos
insultos a la condicién femenina.

Pero hagamos una incursion histérica en el término misoginia. Tomando
como fuente el interesante ensayo de Mercedes Madrid La misoginia en
Grecia, nos parece conveniente reproducir su comentario sobre este concepto
cuya aparicion ubica en la Grecia antigua:

...la poesia en la Grecia antigua no solo tiene un valor estético, sino que
forma parte de un sistema de pensamiento y de representaciones mas
amplio, de una organizacién mental de la realidad que comporende el
mito, el ritual, las instituciones politicas, familias, etc., lo que confiere a
los poetas griegos el estatuto especial de ser los encargados de
transmitir la sabiduria de la comunidad y la tradicion. De ahi, pues que
la misoginia sea un producto cultural que hay que situar en el nivel de las
representaciones colectivas y de los sistemas simbolicos creados por la
sociedad griega en cuyo seno se alimenta la creacion literaria de cada
época. (1)

Para esta autora, el término misoginia tiene dos vertientes: la ginecofobia y

el sexismo. La ginecofobia es la hostilidad hacia las mujeres orginada por un

(1) Mercedes Madrid, La misoginia en Grecia, p. 11

sentimiento de temor-odio, por lo que se considera a las mujeres como seres
peligrosos y malignos. A los que se teme y desea el mal, porque se cree que
estan dotados de un poder superior que se percibe como una amenaza.. El

sexismo es el menosprecio inspirado en la creencia de que un sexo es superior
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por naturaleza al otro, donde las mujeres son vistas como seres inferiores
dignas de desdén y de desprecio.
Como vemos en el patriarcado la misoginia forma parte fundamental del
statu quo, es decir, y sin pretender exagerar, constituye su columna vertebral.
Esta misma ensayista, concluye en su investigacion de referencia, que en la

Grecia antigua
La misoginia no es un sentimiento que haya que relacionar con el modo
de ser de las mujeres griegas, sino un producto del universo mental de la
polis, que sirvid a los ciudadanos griegos, por una parte, para configurar
y reafirmar su propia identidad en los diversos avatares de su historia
politica, y, por otra, como un mecanismo de adaptacion psicologtica que
les ayudd a reordenar su vision del mundo en los momentos de crisis. (1)

Y agrega:
La misoginia sirvio a los griegos, en un primer momento, para conjurar
los temores y angustias generados por el costoso proceso de
consolidacion del orden ciudadano y de la nueva racionalidad que lo
sustenta; en un segundo momento, para aliviar las tensiones y resolver
los dilemas que el régimern democratico ateniense tuvo que superar; Y,
finalmente, cuando la razén griega se consolida y la polis ha agotado
casi su ciclo histérico, la filosofia griega se sirvié de ella para justificar en

el nivel tedrico la superioridad masculina sobre la que, en el nivel social y
politico se habia construido el funcionamiento entero de la ciudad griega.

(2)

(1) M. Madrid, op. cit., p. 329
(2) M. Madrid, op. cit., pp. 329-330

Lo anterior, nos lleva a la conclusion de que la misoginia, a lo largo de la
historia, ha sido usada como arma de control en contra de las mujeres, ya sea
para excluirlas o limitar su desarrollo y cuando ésta falla, entonces se recurre a
Su opouesto, en otras palabras, a sublimarla como ser humano. Muy a
propdsito, tenemos la cita y comentario de Howard Bloch en su ensayo

Medieval Misogyny:
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There are, writes Jean-Marie Aubert, “two ways of placing women
outside of the public life or refusing her the rights monopolized by men:
one to consider her as an imbecile and to place her squarely in
tutelage...the other to exalt her through a sublimation which renders her
unworthy of all worldly tasks”. Here the possiblilities —all versions of the
Eternal Women- are almost infinite, ranging from the psychoanalytic
investment of the mother with omnipotence according to the Oedipal
story, to her psychoanalitic positing as enigma, to the Lacanian version of
the Women as the Other, to the notion of woman as Truth in Nietzsche,
or as Anti-truth in Derrida, to her transubstantiation in theological
discourse into the Holy Virgin, or in the language of the love poets, into
the revered donna. (1)

En conclusiéon, la misoginia ha sido y es la forma recurrente de
apuntalamiento del patriarcado y cuando sus postulados se debilitan, entonces

se recurre a su opuesto, la sublimacion, pero el resultado es el mismo: negarle

a las mujeres la igualdad humana al lado de los varones.

(1) Howard Bloch, Medieval Misogyny, p. 197

Mi traduccién: Hay, escribe Jean-Marie Aubert, “dos formas de colocar a la
mujer fuera de toda vida publica o negarle los derechos monopolizados por los
hombres: una es considerarla como una imbécil y colocarla firmemente bajo
tutela... la otra exaltarla a través de una sublimacion, la cual la vuelve indigna
de todas las tareas mundanas.” Aqui las posibilidades —todas versiones de la
Mujer Eterna— son casi infinitas, desde el marco psicoanalitico de la madre
omnipotente, de acuerdo con el argumento Edipico, a la postura psicoanalitica
como enigma, a la version lacaniana de la mujer como el Otro, a la nocion de la
mujer como Verdad en Nietzsche, o como anti-Verdad en Derrida, a su
transubstanciaciéon en discurso teolégico en la sagrada Virgen, o en el lenguaje
de los poetas del amor, en la venerada mujer.

Volviendo al siglo XVII, veamos cémo los “santos” eran dominados por sus
deseos y en qué consistia la ortodoxia religiosa que imponian cuyo cimiento
era, precisamente, la misoginia.

1. Francisco de Aguiar y Seixas (1682-1698)
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La doctrina que ponia en practica este personaje, en su calidad de
Arzobispo, era nada menos que la misoginia exacerbada: el odio a las mujeres
como virtud catolica para alcanzar la gloria.

Francisco Sosa describe de esta manera las practicas “piadosas” hacia las
mujeres que realizaba este religioso:

Aversion decidida es la del arzobispo de quien nos ocupamos, hacia

las mujeres; tan exagerada, que podria calificarse de verdadera mania.

Consta que desde sus primeros afios evitd su trato y proximidad, y no

hay por qué extrafiar que, ya sacerdote, ni aun el rostro hubiere querido

mirarlas. En su servidumbre jamas permitié mujer alguna; en sus frecuentes

platicas doctrinales atac6 con vehemencia cuantos defectos creia hallar

en la mujer; se avanzo6 hasta reprenderla desde el pulpito mismo

personalizando sus razonamientos; por su propia mano cubrio la cabeza

a una que se hallaba sin tocas en el templo; siendo arzobispo se resistia a

visitar a los virreyes por no tratar a sus consortes, y lo que es mas notable

todavia, prohibid, (so) pena de excomunién, que mujer alguna traspasara los

dinteles de su palacio arzobispal. (1)

Francisco de Aguiar y Seixas, arzobispo y enemigo declarado de Sor
Juana,
vivia con el temor permanente de que su libido se desbordara en cualquier
momento, por ello, su terror a las mujeres lo disimulaba tratandolas con

crueldad extrema. En la imposibilidad de contenerse opt6 por la venganza. Si

las mujeres

(1) Francisco Sosa, El episcopado mexicano, pp. 38-9

eran una fuente inagotable de deseo habia que eliminarlas. En la
imposibilidad de enviar a todas a la hoguera, actué como precursor de la
férmula hitleriana de establecer campos de concentracién. Fund6é multiples

asilos para mujeres laicas y dio su apoyo incondicional a la fundacion de
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conventos para las religiosas. Una vez mas encontramos en Fernando Benitez
la mejor descripcidn del extrafio comportamiento de clérigo:

Aguiar y Seixas no pensaba en una carcel precisamente, sino en algo
mas vasto: un asilo donde encontraran refugio no sélo las mujeres
pobres en peligro de hacerse rameras, y las livianas e indecentes, sino
también las arrepentidas y en general el mayor nimero de mujeres
posible, ya que eran la causa principal del pecado...don Francisco
sofiaba en eliminar a todas las mujeres, una utopia portentosa, nunca
realizada en ninguna otra parte del mundo. (1)

Aqui reproducimos el comentario de Irving A. Leonard sobre el perfil
psicoldgico de este personaje: “Este catolico puritano torcido tenia una aversion
patoldgica hacia las mujeres, a las que imputaba todos los males contra los que
la Iglesia combatia”. (2)

2. Antonio Nufiez de Miranda (1618-1695)

Para este religioso el amor a Dios consistia en la obediencia absoluta a los
superiores, y la practica del odio a las mujeres, secundando a su amigo Aguiar
y
Seixas en la eleccién de la misoginia como camino a la perfeccion espiritual, y
éste es uno de sus textos donde ensefia como deberia ser el trato con el sexo
femenino:

(1) F. Benitez, op. cit, p 104
(2) 1. A. Leonard, op. cit., p 233

Con las sefioras gran cautela en los 0jos, no dejarse tocar, ni besar

la mano, ni mirarlas al rostro o traje, maxime de los ojos silencio, no tener
amistad ni correspondencia con seglares y cerrar la puerta a la
familiaridad con mujeres y de éstas, aunque m4as santas y seguras
parezcan, huir cielo y tierra...(1)
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Precisamente fue a este personaje al que Sor Juana despidi6 como
confesor

con memorable carta:
¢, Soy por ventura hereje? Y si asi lo fuera, ¢ habria de ser santa
a pura fuerza? Ojala y la santidad fuera cosa que se pudiera
mandar que con eso la tuviera yo segura: pero yo juzgo que se
persuade, no se manda, y si se manda, Prelados he tenido que
lo hicieron; pero los preceptos y fuerzas exteriores, si son
moderados y prudentes, hacen recatadas y modestas, si son
demasiados, hacen desesperadas; pero santas, sélo la gracia 'y
auxilios de Dios saben hacerlas. (2)

El famoso sacerdote Antonio Nufiez de Miranda, confesor de Sor Juana y
obsesivo opositor a que ésta escribiera poemas, encontré una formula curiosa
y a la vez cruel para dar rienda suelta a su erotismo enfermo. Por un lado, les
hacia imposible la vida a las mujeres de carne y hueso que tenian la desgracia
de
cruzarse en su camino, pues a todas buscaba encerrarlas en un convento a
como diera lugar; la propia Juana Inés al trabar conocimiento con él quedo
“condenada”

a la clausura y es asi como Juan de Oviedo, bidgrafo del clérigo, consigna el

hecho: “habiendo conocido la discrecion y gracia en el hablar de Juana Inés, lo

(1) F. Benitez, op.cit., p. 40
(2) Sor Juana Inés de la Cruz, Carta de Sor Juana Inés de la Cruz:
Autodefensa espiritual. Producciones al voleo el troquel,

105



elevado de su entendimiento y lo singular de su erudicion, junto con su no
pequefia hermosura...solia decir que no podria Dios enviar azote mayor a
aqueste
reino que si permitiese que Juana Inés se quedara en la publicidad del siglo”
(1) Y por otro lado, Nufiez de Miranda volcaba en la estatua de la Virgen un
amor ¢mistico o fetichista? en prolongados encierros ante su altar. Veamos
como relata Fernando Benitez el eterno romance de NuUfiez con la estatua de la
Virgen:
Amaba a la Virgen, lloraba sdlo de verla y sostenia con ella
prolongados coloquios amorosos.
Con el dinero de las limosnas Nufiez le compré a su Amada
una corona de oro, plata y piedras preciosas, aretes, anillos y
collares, vestidos de lujo; todos los objetos de culto —célices,
custodias, blandones, ciriales, cruces, lamparas, atriles- eran
de plata, convocé a los mejores pintores, ingenieros y carpin-
teros e hizo una joya de la capilla en si misma. (2)
Y cuando ninguno de sus ataques a la mujeres lograba mitigar el apetito
carnal, entonces se volvia contra si mismo, con marcada crueldad: “Aplacaba
su

lujuria con constantes azotes que salpicaban de sangre las paredes de la

habitacion; por eso no podia soportar a las mujeres”. (3)

(1) M.Aguirre Carreras, op. cit., pp. 90-91
(2) F. Benitez, Los demonios del convento, p. 34
(3) Carmen Saucedo Zarco, Sor Juana Inés de la Cruz, p. 116
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3. Manuel Fernandez de Santa Cruz (1637-1699)

Y el “apuesto” Manuel Fernandez de Santa Cruz, obispo de Puebla, cuyos
hagiégrafos abundan en descripciones elogiosas sobre sus rasgos fisicos que
lo
convierten en un auténtico “galan” clerical. Este sacerdote gustaba de
adoctrinar a las monjas jovenes hablandoles al oido en sus frecuentes visitas
que hacia a los conventos y ademas les escribia sentidas y “santisimas” cartas
para conducirlas
por el camino de la virtud y la santidad. Y lleg6 a tal punto su devocion por las
monjas, especialmente las jovencitas hermosas, que en su testamento
practicamente se “autosantific6” pues dond su corazén a un convento como
reliquia.

La doctrina de este obispo era imponer a las monjas, por medio de cartas, el
sufrimiento permanente y la pérdida de toda libertad: “Padecer, por Cristo,
buscar
desprecios, hacer pedazos la voluntad, es tu camino, enamorada de Cristo
crucificado”. (1)

Creemos que bien sabia este religioso la diferencia abismal entre escribir
cartas admonitorias a las monjas ignorantes que estaban totalmente sometidas
a
su voluntad y dispuestas a convertirse en “cadaveres vivientes” como lo
menciona Fernando Benitez (2), y reprender mediante una misiva a una

personalidad como la de Sor Juana.

107



(1) F. Benitez, op. cit., p. 104
(2) F. Benitez, op. cit., p 171

Las impugnaciones a la Crisis de un sermon o Carta atenagorica que se
conocieron en vida de Sor Juana son dos, una la que ella misma consigna en
su Respuesta a Sor Filotea y que consiste en un libelo donde el defensor del
sacerdote jesuita Antonio de Vieyra ,“falta al decoro” y califica la carta como
“herética” y “barbara”. (SJ 405 rr 1177-1188)

Pero la principal refutacidon que generd su “Respuesta...” es la escrita por
Manuel Fernandez de Santa Cruz, obispo de Puebla, disfrazado de la monja
Sor
Filotea.

Y en esta respuesta de Sor Juana a Fernandez de Santa Cruz creemos que
se encuentran expresadas detalladamente las diferencias entre la postura de
Sor Juana y la ortodoxia religiosa que imperaba en su época, porque aunque
va dirigida al obispo en su calidad oculta de monja, toda la apologia de nuestra
autora
se fundamenta en refutar las amonestaciones de su interlocutor(a) y, desde
luego, en la defensa de sus puntos de vista.

Si leemos atentamente la Carta de Sor Filotea de la Cruz a ésta se le podria

aplicar el mismo calificativo que Sor Juana dio al libelo citado, su falta de
decoro.

Sin lugar a dudas, la publicacion en Espafia con inusitado éxito, de
Inundacion castalida, antologia de las obras de nuestra autora, habra revivido
el fracaso de la “magna obra” del obispo Santa Cruz, Antilogiae Sacrae

Scripturae, que constaba de tres volimenes, uno de 720 paginas y otro de 800
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publicados y el restante inédito, de “pesadisima lectura, que nadie jamas cito *,
segun lo afirma Francisco de la Maza. (1)

(1) Francisco De la Maza, Sor Juana Inés de la Cruz ante..., p. 71

Sor “Filotea”, en su calidad de fiscal, empieza por la descalificacion de la
inteligencia de Sor Juana, pues elogia Unicamente su claridad como parte de
eso que denominaban “ciencia infusa” y que consiste en el aprendizaje a través
de oraciones y no mediante el ejercicio intelectual, es decir, el “aprendizaje”
como fruto de una concesion divina y no del resultado del esfuerzo humano
en el estudio.

Después intenta refutar la doctrina sorjuaniana de los beneficios negativos
reprochandole su falta de agradecimiento a los dones recibidos.

Enseguida saca a relucir su discurso misogino calificando a las mujeres
como

propensas a la vanidad y se atreve a convertirse en el alter ego de Dios
cuando

afirma que éste no quiere las letras que engendran elacion en las mujeres (¢en
los hombres si?) , y viene la condena aludiendo que si el resto de las religiosas
ha sacrificado la voluntad a la obediencia, Sor Juana esta obligada a ofrecer su
entendimiento como “el mas arduo y agradable holocausto” a la divinidad, y en
esta demanda se ve forzado a reconocer la capacidad intelectual de nuestra
autora que antes habia puesto en duda.

Pero este terrible fiscal y juez va aun mas lejos, descalifica todo el cono-
cimiento profano al llamarlo “barbaro”, “necio” y “vanidoso” y a la curiosidad
por la ciencia “viciosa”:

...El Espiritu Santo dice abiertamente que el pueblo de los egipcios
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es barbaro: porque toda su sabiduria, cuando mas, penetraba los
movimientos de las estrellas y cielos, pero no servia para enfrenar
los desoérdenes de las pasiones; toda su ciencia tenia por empleo
perfeccionar al hombre en la vida politica, pero no ilustraba para
conseguir la eterna. (SJ T IV Carta de Sor...p. 695)

...Préstese V. md. No se venda, ni se deje robar de estos estudios.
esclavas son las letras humanas y suelen aprovechar a las divinas;
pero deben reprobarse cuando roban la posesion del entendimiento
humano a la Sabiduria Divina, haciéndose sefioras las que se

destinaron
a la servidumbre. Comendables son, cuando el motivo de la
curiosidad,
gue es vicio, se pasa a la estudiosidad que es virtud. (SJ T IV Carta de
Sor.... p. 696)

Y no para alli, se lanza al terreno de los denuestos, llama a nuestra autora
“vendida” a las letras profanas, “arrastrada”, “desagradecida” y “al borde del
Infierno”, y la conmina a cambiar de actitud, desacreditando su doctrina de los
beneficios negativos y amenazandola con que Dios se puede ver obligado a
castigarla en lo sobrenatural, ¢con el Infierno? Porque: “s6lo es beneficio el
que Dios hace al corazon humano previniéndole con su gracia para que le
corresponda agradecida, disponiéndose con un beneficio reconocido, para que
no represada, la liberalidad divina se los haga mayores”. (SJ T IV Carta de
Sor..., p. 696)

Seguramente Fernandez de Santa Cruz esperaba una palinodia como res-
puesta a su amonestacion, pero nuestra fildsofa no se dej6 amedrentar vy,
aprovechando el libelo que habia sido escrito por un desconocido defensor de
Vieyra, jugando con los dos textos, la carta de Santa Cruz y aquél, su
Respuesta... en la aparente ambigliedad resulta ain mas contundente porque
puede expresar liboremente todo lo que piensa del obispo de Puebla sin que se

pueda afirmar que realmente se esta refiriendo a él.
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Su defensa consiste exactamente en aplicar a su detractor, su doctrina de
los beneficios negativos, que es mejor no recibirlos por el mal que hacen. Inicia
su Respuesta... calificando la carta filoteiana como “doctisima”, “discretisima”,
“santisima” y “amorosisima”, ironizando el verdadero tono de la epistola.
Luego pasa a hacer un recuento de las injusticias que ha sufrido a lo largo de
Su vida, por escritora, poeta, filésofa, y tedloga, es decir, el alto precio pagado
por seguir su filosofia del amor.

Cuando refiere el hecho de que al recibir la Carta atenagérica impresa junto
con la Carta de Sor Filotea, prorrumpio en lagrimas de confusion, cosa que en
ella no era facil, queda claro que considera la publicacién de una obra suya
con la censura incluida, como un beneficio negativo, es decir, que el obispo
Santa Cruz no le hizo un bien sino un dafio.

Hay un parrafo sumamente interesante donde Sor Juana contesta al
reclamo de su falta de agradecimiento a Dios por los bienes recibidos que le
otorgaron una capacidad de conocimiento superior (SJ 405 rr. 52-66).

Ella acepta que gracias a su conocimiento es capaz de juzgarse a si misma
y apreciar el amor divino, sin necesidad de la intermediacion de otros, y
agradece el agravio (beneficio negativo) de la publicacién de su Crisis de un
sermén o Carta atenagoérica sin su permiso: “porque quien hizo imprimir la
Carta tan sin noticia mia, quien la intituld, quien la costed, quien la honré6 tanto
(siendo de todo indigna por si y por su autora)...” (SJ Respuesta rr. 106-110).

Agrega que la propia Carta es prueba de que se ha aplicado al estudio de
los Libros sagrados y acepta la reprimenda de Manuel-Filotea, pero soélo con
respecto a sus escritos profanos, no su critica a la Carta atenagorica. Y alega

en su defensa que los temas profanos no son de la competencia de la
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Inquisicion: “pues una herejia contra el arte no la castiga el Santo Oficio...” (SJ
Respuesta... rr. 158-159).

Argumenta enseguida que quienes la han instado a escribir siempre han
recibido una respuesta negativa de su parte, sobre todo cuando se trata de
asuntos sagrados porque, otra vez refiriéndose al terrible tribunal, ella no quiere
“ruidos con el Santo Oficio”.

Confiesa mas adelante su enorme amor a las letras y al conocimiento que
desde pequefia ha tenido y las penas que esta inclinacion le ha acarreado y le
dice a Manuel-Filotea que con la confesion de su dolorosa experiencia, le ha
pagado sus favores (negativos).

(...) porque entre las flores de esas mismas aclamaciones se han
levantado y despertado tales aspides de emulaciones vy
persecuciones cuantas no podré contar, y las que mas nocivas y
sensibles para mi han sido, no son aquellas que con declarado
odio y malevolencia me han perseguido sino los que amandome y
deseando mi bien (y por ventura, mereciendo mucho con Dios por
la buena intencién), me han mortificado y atormentado mas que
los otros, con aquél: No conviene a la santa ignorancia que
deben, este estudio; se ha de perder, se ha de desvanecer en
tanta altura con su misma perspicacia y agudeza ¢Qué me
costado resistir esto? jRara especie de martirio donde yo era el
martir y me era el verdugo! (SJ 405, rr. 510-523)

Después arguye en defensa del conocimiento humano al que considera
como la escalera necesaria para llegar al divino. De esta manera ratifica su
posicién de que el amor al conocimiento no se contrapone al amor divino pues
son inclinaciones distintas. Aqui habilmente coloca el conocimiento humano
como medio para escalar al divino y, de esta manera, aparenta no contrariar la

ortodoxia catolica que lo desacreditaba como innecesario para ascender a la

deidad.
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Menciona asimismo, las penurias sufridas a manos de los que “amandola y
deseando su bien” la han mortificado y atormentado mas que sus enemigos
decla-rados, otra vez la referencia a los beneficios negativos.

Y alude a las pesadumbres padecidas por su habilidad de poeta aun
escribiendo “versos sagrados”, insertando su reflexion sobre la envidia y los
envidiosos.

Al hacer un recuento de su amor al conocimiento que la impulsaba a
aprender de todas las cosas que la rodean, se queja de la misoginia imperante,
pues afirma que las mismas acciones si son ejecutadas por varones son
plausibles y si las realizan mujeres, entonces se consideraban como faltas. La
doble moral en su mas alta expresion, pues si bien existia un solo cédigo
moral, éste se bifurcaba cuando se aplicaba a laconducta de los hombres y a la
de las mujeres.

Se refiere a las mujeres sabias de todas las épocas y a la actitud de algunos
varones que so6lo por su sexo se consideran sabios. En velada alusion a los
jerarcas de la Iglesia, entre los que seguramente queda incluido Fernandez de
Santa Cruz, en clara coincidencia con Erasmo en su Elogio de la locura, culpa
a los seudosabios de las herejias que se han dado en el catolicismo arguyendo
como motivos que los tedlogos ignorantes y malvados han torcido las
Escrituras a sus intereses, ésa ha sido la obra de los “hombres de Iglesia”.
También los
“hombres necios” han contribuido a acrecentar los problemas religiosos porque
“el haber estudiado un poco de filosofia y teologia y el tener alguna noticia de
lenguas, que con eso es necio en muchas ciencias y lenguas porque un necio

grande no cabe en solo la lengua materna”. “A éstos...hace dafio el estudiar,
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porque es poner espada en manos del furioso; que siendo instrumento
nobilisimo para la defensa, en sus manos es muerte suya y de muchos”. (SJ
Respuesta...rr.

942-951)

Aqui Sor Juana argumenta que el conocimiento no es cuestion de sexos
sino de capacidades y sigue una larguisima y apasionada defensa de la
instruccion de las mujeres, y viene su respuesta (indirecta) a la impugnacion de
Santa Cruz: “Si el crimen esta en la Carta Atenagodrica, ¢fue aquella mas que
referir sencillamente mi sentir con todas las venias que debo a nuestra Santa
Madre Iglesia? Pues si ella, con su santisima autoridad, no me lo prohibe,
¢por qué me lo han de prohibir otros?” (SJ Respuesta... rr. 1165-1168).

Y vuelve a cuestionar la asfixiante misoginia de su tiempo: “Llevar una
opinion

contraria de Vieyra fue mi atrevimiento, y no lo fue en su Paternidad llevarla
contra

los tres Santos Padres de la Iglesia? Mi entendimiento tal cual ¢no es tan libre
como el suyo...?” (SJ Respuesta...rr. 1169-1173)

A pesar de la gravedad del asunto, nuestra autora no pierde el sentido de
humor, y le reitera al obispo de Puebla que si ella hubiera sabido que su Crisis
de un sermén iba a publicarse, la habria escrito mejor, y habria incluido
discursos enteros y pruebas que omitié por la prisa y que no se atreveria a
enviarselas ahora por no parecer atrevida, sin embargo “Si ellas por si volasen
por alla (que son tan
livianas que si haran)...” (SJ Respuesta...1300-1301)

Casi al final de su Respuesta..., le replica a Santa Cruz en clara burla a su

disfraz y falta de valor para impugnarla sin mascaras: “lo que es por mi defensa
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nunca tomaré la pluma, porque me parece que no necesita de que otro le
responda, quien en lo mismo que se oculta conoce su error..”. (SJ
Respuesta...1303-1306) Y agrega en latin : “bonus sermo secreta non quaerit”
(los buenos dichos no buscan el secreto) y “latere criminosae est conscientiae”
(ocultarse es propio de la conciencia criminosa (sic)) .(SJ Respuesta...1306-
1308)

Creo que la mofa final a “don Filotea”, en clara falta de respeto al prelado,
nos demuestra el desprecio que sentia Sor Juana por sus superiores en rango
que no en cultura ni en arrojo: “Si el estilo, venerable Sefiora mia, de esta
carta, no hubiese sido como a vos es debido, os pido perddon de la casera
familiaridad o menos autoridad de que tratAndoos como a una religiosa de velo,
hermana mia, se me ha olvidado la distancia de vuestra ilustrisima persona,
que a veros Yo sin velo, no sucederia asi...” (SJ Respuesta...1419-1424)

Y ésta fue la respuesta contundente de nuestra filésofa a los insultos y
amenazas del obispo Santa Cruz.

Creemos que ésta es la Unica réplica que escribié Sor Juana a la Carta de
Sor Filotea Fernandez de Santa Cruz y me adhiero a la postura Alatorre-
Tenorio (*) en relacion a la Carta de Serafina de Cristo que afirma Trabulse (**)
fue una
segunda contestacion a Sor Filotea, no fue escrita por Sor Juana. Mis razones
para sostener lo anterior son, en primer lugar, la Respuesta... es tan
concluyente que no necesita de addenda, en segundo término, el estilo
magistral de nuestra
autora no estad presente en la redaccion de la mencionada epistola y, por

ultimo,
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la caligrafia inesiana no corresponde a la de la signataria de la misiva.

Me parece que, efectivamente, como lo afirma Fernando Benitez, Sor
Juana representa la postura opuesta a la idea de santidad que prevalecia en el
siglo
(* ) Cfr. Antonio Alatorre y Martha Lilia Tenorio, Serafina y Sor Juana
(**) Cfr. Elias Trabulse, “La guerra de las finezas” en: Memoria del coloquio

internacional Sor Juana Inés de la Cruz y el pensamiento novohispano 1995, p.
483

XVII, cuyos ejemplos significativos son la trinidad Antonio-Francisco-Manuel, a
quienes nuestra poeta tuvo la mala fortuna de tener como superiores: “sor
Juana es el contrapunto ideal a la santidad prevaleciente en su tiempo, idea
ligada estrechamente al sexo, a los extravios y delirios a que da origen una
represion brutal generalizada”. (1)

La santidad, como la entendia la Iglesia en esa época consistia en ahogar
el Eros utilizando toda la fuerza destructora de Tanatos.

Pero ¢qué clase de sistema social puede ser aquél en el que la barbarie se
convierte en espectaculo y la herencia del circo romano recobra su fuerza?

Y ésta es la conducta de los “civilizadores” que se escandalizaban por los
sacrificios humanos que los aztecas ofrendaban a sus dioses: realizan lujosos
festejos donde el platillo fuerte era el exterminio de seres humanos
guemandose vivos ante los ojos divertidos de las autoridades monarquicas y
eclesiasticas.

Bien describe Voltaire los repugnantes autos de fe: “no sabrian si se
trata de una fiesta, de una celebracion religiosa, de un sacrificio o de

una asquerosa carniceria: era todo eso a la vez. Los reyes y las mas
altas autoridades eclesiasticas asistian a este espectaculo, desde un
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trono menos elevado que el del inquisidor, y sonrientes veian expirar a
sus subditos en medio de las llamas...”(2)
La veneracion a Tanatos es una actitud demasiado peligrosa, es la antitesis

del humanismo. La gente se acostumbra a observar el dolor ajeno como algo

(1) F. Benitez, op. cit., p. 34.
(2) Edgar Ceballos, Historia universal de la tortura.

cotidiano, hasta llegar a la insensibilidad absoluta y tolerar las mas abyectas
situaciones sin comprometerse.

Desgraciadamente, entre el culto que en el siglo XVII se rindi6é a lo que hoy
en dia denominamos sado-masoquismo y su contraparte contemporanea, hay
un paralelismo vergonzoso, basta con observar las procesiones de los
penitentes en la Semana Santa en todo el pais; las notas rojas de los diarios y
revistas; las paginas sobre el tema en internet y la guerra como “reality show”
en la television, para comprobar este hecho.

Y esa morbosa fascinacién por la obra de Tanatos, no escapa a figuras de la
fama de Gabriela Mistral, veamos la Sor Juana que amo esa poeta chilena:

Tiene entonces, como San Francisco, un deseo febril de humilla-
ciones, y quiere hacer las labores humildes del convento, que

tal vez ha rehusado muchos afos; lavar los pisos de las celdas y
curar la sucia enfermedad con sus manos maravillosas, que tal vez
Cristo le mira con desamor. Y quiere mas aun: buscar cilicio,
conocer el frescor de la sangre sobre la cintura martirizada. Esta
es para mi la hora mas hermosa de su vida, sin ella yo no la

amaria. (1)

Dofia Gabriela se equivoca al calificar como la “hora mas hermosa” de Sor
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Juana, aquella en la que se imagina que la gran humanista ha renunciado a su
filosofia del amor, nuestra autora nunca elogio el dolor, ni el propio ni el ajeno.
A los ejercicios conventuales, seguramente incluida la tortura fisica y mental,
los llamo “repugnantes”. Al cuerpo humano jamas lo considerd despreciable
sino que hasta llegdé a equipararlo con “todo el cielo” en un soneto dedicado a

la muerte de

(1) Gabriela Mistral, “Sor Juana Inés de la Cruz” en: Romero, Emilia,

Mujeres de América, p. 14
la Condesa de Mancera. Sor Juana fue absolutamente filosofa del amor, Eros
fue
la fuerza que impulsé su vida y su obra, de ninguna manera rindié culto a
Tanatos sino que lo combatio.

La lujuria profana se caracterizaba por los mismos lineamientos pero sin el
voto de castidad ni el encierro para los varones, pues las mujeres vivian
cautivas entre las paredes de su hogar.

Toda mujer “libre”, es decir, que no perteneciera ni a una relacion
matrimonial ni a un convento, formaba parte de la poblacién sobrante que nadie
protegia y que facilmente podia caer en la prostitucién. Circulo cruel, el
sistema social establece dos recintos para encerrar a las mujeres, pero como
no caben todas, las que sobran son condenadas a la perdicién.

Matrimonio o convento eran las dos posibilidades de una vida respetable
para las mujeres. Y fue precisamente tener que elegir entre esas dos opciones,
aungue ninguna de ellas correspondiera a su proyecto de vida, lo que condujo

a Sor Juana
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a optar por el convento, pensando, desde luego, que era un lugar mas propicio
que el recinto matrimonial para realizar su proyecto a toda costa.

Las mujeres pobres eran las que mas sufrian las consecuencias de esta
politica de Estado secundada por la Iglesia, porque su acceso al convento o a
la
vida matrimonial era imposible, ya que entrar a la “vida respetable” implicaba
gastos excesivos que ellas no podian cubrir.

La poblacion femenina sobrante tenia que abrirse paso en una sociedad
hostil para poder sobrevivir, aqui resuenan las famosisimas redondillas de Sor
Juana: “Hombres necios que acusais/ a la mujer sin razon/ sin ver que sois la
ocasion de lo mismo que culpéis”.

Y precisamente de esta poblacién sobrante era de la que se alimentaba la
lujuria profana, pues atacar a estas mujeres implicaba la impunidad, veamos
como relata esta situacion el sacerdote Calleja: “que la buena cara de una
mujer pobre es una pared blanca donde no hay necio que no quiera echar su
borrén; que aun
la mesura de su honestidad sirve de riesgo, porque hay ojos que en el hielo
deslizan mas..."(1)

Definitivamente esperar una relacion sin conflicto confrontando la mente
moderna e ilustrada de Sor Juana con la del clero conservador seria un
imposible. El choque tenia que darse en cualquier momento, pero la desgracia
de nuestra autora fue que ella pertenecia a ese clero como monja y esos tres
personajes eran ademas sus superiores, aunque soélo en el ambito de la

jerarquia clerical porque en el intelectual su inferioridad era manifiesta.
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Y si profundizamos en que Juana Inés era nada menos que Sor Juana una
monja jerénima, esposa de Cristo, podemos concluir que, las monjas no
quedaban
a salvo de la tirania “conyugal” por muy divino que fuera el esposo, ni de
pertenecer a un harén por muy “espiritual” que éste fuera.

Antonio Rubial, citando a Asuncion Lavrin, llama la atencion en este mismo

sentido:

(1) F. De la Maza, op cit., p. 144

Asuncion Lavrin ha visto en estas descripciones una clara influencia de
los patrones matrimoniales de la época que se plasma tanto en el
derecho como en obras didacticas del tipo de La perfecta casada de fray
Luis de Leon... (1)

El concepto de amor divino en la filosofia del amor de Sor Juana, que se
deriva fundamentalmente de su doctrina de los Beneficios negativos, va mas
alld de la postura humanista producto del Renacimiento para situarse en la
modernidad y aun traspasarla, si entendemos por modernidad la descripcién
que hace Charles Guignebert en su El cristianismo medieval y moderno del
“espiritu moderno” que vivian los humanistas italianos:

Lo que parece todavia mas cierto es que todos los humanistas de Italia
vivian, cuando menos en lo referente a la Iglesia, en un estado de espiritu
modernista; es decir, que sentian mas o menos vivamente la imposibilidad
de concertar la creencia oficial, en las formas impuestas por la Iglesia,
con su cultura general. La mayoria, viviendo en el indiferentismo, se

desinteresaba del problema; algunos procuraban resolverlo buscando la
férmula de una adaptacion, de una interpretacién, de un sincretismo, como
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han hecho los modernistas, de todos los tiempos. Es ésta una empresa que
la

Iglesia teme mas quiza que el ataque frontal de una buena herejia. (2)

Decimos que nuestra autora trascendio la modernidad porgue su teologia

filosofica apunta mas bien al deismo, que profesarian mas tarde los
pensadores llustrados, que a un panteismo renacentista. Recordemos que el
propio Descartes, pilar del espiritu moderno, en cuestiones religiosas se dejo
vencer por
el temor que le infundio la condena a Galileo (la permanente persecucion de la
Iglesia a la ciencia y a los cientificos) y, ademas de congelar la publicacion de
sus textos sobre cosmologia, podriamos afirmar que lo llevé también a la
sorprendente inclusién en su teoria racional de la glandula pineal como enlace

de lo corporeo y

(1) A. Rubial, op. cit., p. 181
(2) C.Guignebert, op. cit., p. 184

lo animico. Es decir, no quiso dar a conocer un trabajo cientifico que, podria ser
considerado coincidente con los descubrimientos de Galileo y, por ende,
exponerlo a una condena similar. En cuanto al uso de la glandula pineal como
una especie de conexién de lo humano con lo divino para no liberar a las
criaturas de la dependencia con su creador y entrar en conflicto con la
ortodoxia religiosa de su tiempo.

Este aspecto de la filosofia cartesiana condujo a Spinoza, con quien
considero que Sor Juana tiene mas afinidad de pensamiento en cuanto al
concepto de divinidad que Descartes, al siguiente comentario que externd en
su Etica:

La verdad es que no puedo admirarme bastante de que un fildsofo
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gue habia sentado firmemente que no deducia nada que no fuera

a partir de principios autoevidentes, y que no afirmaba nada sino

lo que percibiera clara y distintamente, y que tantas veces habia

reprendido a los escolasticos por haber querido explicar mediante

cualidades ocultas las cosas oscuras, adopte una hipétesis mas

oculta. ¢ Qué, pregunto, entiende por union de la mente y el cuerpo?

¢, Qué concepto claro y distinto tiene, digo, del pensamiento

estrechisimamente unido a cierta porcioncilla de la cantidad? Quisiera,

por cierto, que hubiese explicado esta union por su causa proxima.
Pero habia concebido a la mente hasta tal punto distinta del cuerpo,

gue no pudo sefalar causa singular alguna de esta union ni de la

mente misma, sino que le fue necesario recurrir a la causa del universo

entero, esto es, Dios. (1)

Afirmo que el concepto de deidad de Sor Juana, expresado en su doctrina
de los Beneficios negativos, donde aboga por la independencia de las criaturas
humanas de su creador, es mas afin a Spinoza, porque el concepto de Dios de
este ultimo, es el Uno y Todo, que rompe el dualismo y actla en todos los seres
y las cosas en forma inmanente. De este modo, después de su creacién, como
en

(1) Spinoza, Etica, p. 321

Sor Juana, todas las criaturas gozan de independencia, no asi en Descartes
donde, permitaseme la metafora, Dios es el titiritero que, permanece moviendo
los hilos de sus marionetas humanas mientras viven, a través de la glandula
pineal de cada una de ellas.

Para Sor Juana el amor divino es un tema de ejercicio filoséfico, sin
embargo,
en su calidad de religiosa por necesidad —nho por vocacién— sabe que dicho
ejercicio no puede ser libre porque tiene que quedar circunscrito a las
Escrituras, por ello, opta por llamar a la deidad “Dios en cuanto Dios” cuando

quiere expresar que se refiere al concepto filoséfico de la divinidad.
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Su enorme capacidad analitica choca con los contenidos de las Escrituras y
el
marcado fanatismo, cuando discurre sobre el amor divino, es evidente su
tendencia a la laicizaciéon de lo religioso y la naturalizacion de lo sobrenatural.

En ningun pasaje de toda su obra hace referencia a su creencia en los
milagros tan en boga en los conventos de su época Yy estos hechos prueban
que para nuestra autora la razon esta por encima de la fe, es decir, el
conocimiento o la ciencia sobre la religion.

Considero adecuado finalizar este capitulo reproduciendo los corridos al
“eterno femenino” escritos por Rosario Castellanos, donde recrea con su
particular punto de vista, el paso de las mujeres, reales o miticas a partir de
Eva, que conformaron el femenino andar en la historia mexicana y acusa una

profunda influencia del pensamiento sorjuaniano.

CORRIDOS

Voy a ponerme a cantar
el muy famoso corrido
de un asunto que se llama
el eterno femenino,

y del que escriben los sabios
en libros y pergaminos.

La Biblia dice que Dios
cometié un gran desatino
cuando al hombre lo formé
con lodo medio podrido

y sin ninguna experiencia
le sali6 como ha salido.

Un dia que estaba durmiendo
en los prados del Edén,
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Dios le quité una costilla
para hacer a la mujer;
como ya le sabia el modo
resulté a todo meter.

Adéan y Eva, desnudos,

iban de aqui para alla,
dandole nombre a las cosas,
gue era mision principal:
“esta se llama jirafa

y aquél se llama alacran”.

Mientras Adan bautizaba

la pobre Eva se aburria

y fue a apoyarse en un arbol
donde una serpiente habia,
gue le dijo: —¢ gustas una?

y le dio manzana fina.

“Si la comes, averiguas

lo que va del bien al mal,

lo que debes preferir,

lo que debes rechazar.,

y la tomada de pelo

gue te estan queriendo dar.”

Ni tarda ni perezosa

Eva la fruta mordio,

y al momento en su cabeza
un foquito se prendio6:

y bajo esta nueva luz

el Paraiso contempilo.

Con un poco de trabajo
esto podria mejorar:
construimos una casita,
la comida cocinar,

y quitar ese letrero

gue nos prohibe probar.

Pero Adan era muy flojo

y no la quiso ayudar;
porque ademas tenia miedo
del castigo de Jehova

gue lo tenia amenazado
con el lanzamiento legal.

Adan no entiende argumentos

no hay que discutir con él.
No nacié para mandar,
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nacio para obedecer.
No comera la manzana
si no le hago un pastel.

Te voy a dar la receta,
dijo a Eva la serpiente,
y también otros secretos
para seducir imbéciles

y para ganar amigos

e influir sobre la gente.

Por fin, como ustedes saben,
ocurrio lo que ocurrio,

y un arcangel con espada
del Paraiso arrojo

a Eva y Adan desnudos,
como maldicion de Dios.

Y desde entonces, sefiores,
no hubo mas que trabajar,
poblar de hombres el mundo
y si se acaba, empezar
llevando muy bien la cuenta
de lo que se hizo y se hara.

Adéan marchaba llorando,

y mirando para atras

un paraiso perdido

gue no va a recuperar,

y Eva pensaba en la historia
gue acababa de empezar.

Sefiores, pido perdon

y con esta me despido.

la serpiente va enredada
en los versos del corrido

en que se cuenta la hazafna
del eterno femenino.

Voy a ponerme a cantar

el muy famoso corrido

de un asunto que se llama
el eterno femenino,

y del que escriben los sabios
en libros y pergaminos.

Unos dicen que perdio
a la humanidad entera
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por comer una manzana
gue los dioses le prohibiera,
porque fue desde el principio
desobediente y rejega.

Por eso nacen sus hijos
entre gran pena y dolor;
por eso no debe entrar

al santuario del Sefior,

ni a la catedra del maestro,
ni al taller del obrador.

Debe de estar encerrada
porque si mira los campos
se malogran las cosechas
y los frutos se hacen agrios,
y es el hambre la que come
de ciudades y poblados.

Si va a la plaza del mar

es anuncio de tormenta

y los monstruos la saludan
como aliada y compairiera,
pues igual que ella se mueven
en las profundas tinieblas.

Desde las tinieblas habla
profecias y misterios,

y en las tinieblas prepara
sus filtros y sortilegios,

y NO conoce mas luz

gue en la que arde su cuerpo

Cuando lo queman en plazas
para advertencia y ejemplo.
Asi ya purificada,

sube del altar al cielo,

donde Dios la escoge para
gue se establezca su Reino.

En regazo de mujer

se va criando el Redentor

y a ese regazo materno

se acoge el pobre pastor

y ante él se rinden los Reyes
y hace reverencia el sol.

Los querubines la cercan,

los angeles le hacen coro
y los arcangeles suben
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hasta su mas alto trono
donde la Virgen y Madre
vence el poder del demonio.

Con qué piedad, a las otras,
la Unica, sin Estigma,

las mira, porque no fueron
ni salvadas ni elegidas.

Son las que infestan la tierra
de maldades y mentiras.

Son serpientes disfrazadas
gue buscan un paraiso
para volverlo a destruir,
probando asi su dominio

y la fuerza incontrastable
del eterno femenino.

Vuela, vuela palomita,
y salddame al pasar

a Evay a la Malinche,
a Sor Juana, a Xtabay,
y a la Guadalupanita
si vas por el Tepeyac.

Porque me estoy despidiejndo
y no quisiera olvidar
a ninguna, aunque bien sé
qgue en un corrido vulgar
ni estan todas las que son
ni son todas las que estéan.
En el capitulo siguiente exploraremos la riqueza de conocimiento del alma

humana que despliega Sor Juana en su abundante produccién poética sin

omitir la dramatica donde el tema recurrente es el amor profano.
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Capitulo Il EI concepto de amor profano de Sor Juana Inés de la Cruz

El ser humano en la filosofia del amor de Sor Juana es una construccion
ontolégica cuya materia prima es el amor. Amar para Sor Juana es la forma
humana de vivir.

Su defensa de las mujeres a partir de la critica a la imposicion patriarcal de
tradicion judeo-cristiana basada en la asimetria sexual donde lo masculino es
superior y lo femenino inferior, sin que se hubiera acufiado aun el término
“género”, la coloca como precursora del feminismo con perspectiva de género
que daria un impulso importante a la lucha de las mujeres por sus
reivindicaciones sociales. La explicacion de las repercusiones sociales de la
perspectiva de género de Graciela Hierro en La ética del placer (pp. 33-4)
abunda en claridad:

El género que se nos adjudica al nacer nos confiere un lugar en la
jerarquia social; este lugar explica o justifica la subordinacion del
género femenino al masculino en todas las organizaciones
sociales conocidas: el género es la sexualidad socialmente
construida. La perspectiva de género se fundamenta en la
observacion de las diferencias entre ambos géneros, e incide en
la teoria y la practica y produce contradicciones de todo tipo,
evidentes al escrutinio racional.

El erotismo, en términos inesianos, es una fuerza que impregna al mundo.
Todos los seres y las cosas se preservan a través de esa energia vital que,
desde luego, yace también en la creacion artistica y en el quehacer cientifico.

He dividido el presente capitulo en seis subtemas: 1. El amor propio, 2. La
amistad, 3. El amor de pareja, 4. El amor a los hijos, 5. El amor a la
humanidad y 6. El amor a la patria.

En el primer apartado, abordaré la postura de nuestra autora con relacion

al amor propio, importantisima parte de su pensamiento, en una época en que

la
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misoginia era parte nuclear del statu quo y que combatié tenazmente
defendiendo a su propia persona, su ser mujer, para extenderse a la defensa
del sexo femenino, constituyéndose en la primera feminista de nuestro
continente.

El amor propio es la fuente de donde emana todo amor hacia las demas
personas y las cosas. Cuando la humanidad de las mujeres estaba totalmente
devaluada como causa del pecado, Sor Juana hace alarde de su amor a si
misma exaltando su capacidad intelectual y su derecho a realizar una obra, en
otras palabras, a tener un proyecto de vida, privilegio reservado a los varones.
Ella no acepto6 la marginacion de las mujeres, fundamento del patriarcado, sino
que lo desafié con las armas de su visidbn vanguardista y talento creativo
expresado en su filosofia del amor.

En este apartado incluyo también un andlisis de las razones fundamentales
por las cuales, a nuestro parecer, nuestra fildsofa se sitla como la primera
feminista de América y ademas inserto su biografia intelectual, aspectos que
complementan y ejemplifican la practica del amor propio a la manera
sorjuaniana.

La amistad es el sentimiento mas puro que puede experimentar el ser
humano, y Sor Juana lo define como el afecto que no precisa correspondencia.

Este tema lo trataré en la segunda seccion, donde analizaré la produccion
de literatura cortesana de Sor Juana y, desde luego, sus sentidos poemas
dedicados a sus dos amigas virreinas: la Condesa de Carreto y la Condesa de
Paredes, parte de su obra que considero ha sido la mas incomprendida por sus

criticos. Algunos de sus detractores, Octavio Paz entre ellos, han sefialado que
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es un monumento al servilismo y algunos otros con aficion de psicoanalistas,
encuentran en su

produccion poética destinada a las virreinas, la evidencia de su lesbianismo.
Pretendo demostrar que ambas posturas carecen de sustento.

En la tercera seccion, habré de examinar los diferentes aspectos del amor
de pareja que Sor Juana incluye tanto en sus poemas amorosos Como en su
produccion dramatica. Siendo los principales: celos, correspondencia, la muerte
del ser amado, el desengafo, el miedo, la doble moral, la disyuntiva razén y
pasion, la infidelidad, el odio, lo efimero, la ausencia y el masoquismo.

Después desarrollaré el interesante tema sorjuaniano del amor a los hijos,
donde nuestra autora distingue dos clases de hijos: los biolégicos y los “hijos
del alma”, es decir, los productos de la mente o pensamientos.

En quinto lugar, sefialaré los fragmentos de la obra de Sor Juana en los que
propugna por la igualdad de los seres humanos, la justicia social y donde se
manifiesta en contra del racismo y la esclavitud.

Pero el sitio donde nuestra poeta refleja su intenso amor por la humanidad
es en un fragmento del Primero suefio donde califica al ser humano como
“Ultima perfeccion de lo criado”, “mayor portento”.

El ser humano es un microcosmos formado por una trinidad: angel, porque
en el entendimiento humano se halla su parte divina o espiritual; planta, por
todas las funciones vegetativas que realiza el organismo; bruto, por su
semejanza con los demas animales a los cuales supera por su racionalidad.

La version platénica del “cuerpo mortal” como aparece en Timeo o de la
naturaleza convierte a la cabeza en un “carro” donde los dioses subalternos

colocaron el alma inmortal para que la transportara. En el pecho y el térax y
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teniendo “como un tabique el diafragma”, “encadenaron al género mortal del
alma”
que es “asiento de las pasiones violentas y fatales”, y en la parte que
corresponde desde el diafragma al ombligo, colocaron los dioses “a la parte del
alma que desea alimentos y bebidas y todas las cosas de las que el cuerpo nos
hace una necesidad”. (1)

El microcosmos con que definen los neoplaténicos renacentistas al ser
humano
porque “es imagen de todo el Universo” cuyas caracteristicas generales
describe ampliamente Ledn Hebreo en sus Dialogos de amor, consiste en un
cuerpo con
tres partes: la primera va del diafragma a las piernas y contiene “los miembros
de la nutricién y de la generacién” y “es proporcionada al mundo inferior de la
generacion en el universo”. La segunda parte del cuerpo va del diafragma a las
“cafias de la garganta” y contiene los miembros espirituales que son el corazén
y los pulmones. EIl corazén corresponde a la “octava esfera estrellada, con
todo lo celeste sobre ella, que es el primer mévil que toda cosa mueve
igualmente, uniformemente, circularmente, y sustenta toda cosa corporea del
universo con su movimiento continuo, y cualquier otro movimiento continuo
que se halle en los planetas y elementos procede de élI”. La tercera parte es la
cabeza y “es simulacro del mundo espiritual, que tiene tres grados: anima,
entendimiento y divinidad. Del &nima proviene el movimiento celestial que
provee y gobierna la
naturaleza del mundo inferior, como la naturaleza gobierna en él a la materia

primera. Se encuentra en el cerebro, con sus potencias del sentido y del
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(1) Platon, “Timeo o de la naturaleza”, Dialogos.

movimiento voluntario contenidas en el anima sensitiva que corresponde al
anima del mundo que provee y mueve los cuerpos. El entendimiento es la
altima forma humana y corresponde al entendimiento posible del universo
donde se localizan las criaturas angélicas. Por ultimo se encuentra el
entendimiento agente que al unirse con el posible se hace actual y lleno de
perfeccion y de gracia de Dios, copulando con su sagrada divinidad. Esto es lo
que en el hombre corresponde al

divino principio, del cual tienen principio todas las cosas, y todos se enderezan
aél

y reposan como en ultimo fin”. (1)

Como podemos observar, la descripcién platénica del ser mortal, sufrié la
metamorfosis I6gica al pasar por el tamiz catdlico: su adaptacion de una religion
politeista a una monoteista.

El ser humano fue creado entonces por un Dios Unico, a diferencia del
platénico al que crearon los dioses subalternos por 6rdenes del Dios principal, y
se transform6é en un microcosmos donde todas las partes del cuerpo
corresponden al modelo “a escala” del macrocosmos.

La diferencia entre el concepto de ser humano de Sor Juana con el de los
renacentistas neoplaténicos radica en que, a pesar de que éste también es

sintesis de todas las cosas del universo, ninguno de sus componentes acusa

132



(1) Ledn Hebreo, Dialogos de Amor, pp 69-75

inferioridad con respecto a los otros. En otras palabras, los angeles, las
plantas y los animales forman parte de €l al mismo nivel, como elementos que
mezclados lo convierten en la maravilla de la creacion: humanidad es
perfeccion.

Por ultimo, consignaré las alusiones de nuestra autora a la patria mexicana
y sus manifestaciones amorosas hacia ella, parte de la obra de nuestra autora
que desmiente la versidn de algunos investigadores que sitdan los sentimientos

nacionalistas hasta el siglo XVIII. (*)

|. El amor propio

Si bien diversos pasajes de la vida de Sor Juana desde su infancia son
evidencia de un profundo amor propio, entendido éste como la lucha por vencer
todos los obstaculos a su paso para instruirse y realizar su obra como
pensadora y
poeta, en otras palabras, conformar su filosofia del amor, afortunadamente
contamos también con dos memorables apologias salidas de su pluma que
considero fundamentales para conocer, en sus propias palabras, cual es el
concepto de amor propio de nuestra poeta. Estas son la carta a su Confesor
Antonio Nufiez de Miranda que debe haber escrito en 1682 cuando contaba

con 34 afos de edad y su Respuesta a Sor Filotea, donde contesta al obispo
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Manuel Fernandez de Santa Cruz, escrita en 1691 a sus 43 anos. En ambas

misivas en

(*) Cfr. David A. Bradig, Los origenes del nacionalismo mexicano y Orbe
Indiano; Carlos Gonzalez Pefia, Historia de la Literatura Mexicana; Margarita
Moreno Benett, Nacionalismo novohispano.

las que Sor Juana asume su propia defensa, se aprecia una continuidad
argumentativa que, lejos de manifestar una disminucién en su amor a si misma,
denota su profundizacion.

La primera carta, conocida como la carta de Monterrey que fue descubierta
por

el clérigo Aureliano Tapia Méndez en 1981 y que fue puesta en manos de
Octavio

Paz cuando estaba por entregar a la prensa el manuscrito de su ensayo sobre
Sor

Juana Las Trampas de la fe, quien no quiso considerarla quiza por no
modificar

Su postura en la que se une a la tendencia conservadora de la “conversiéon de
Sor

Juana” donde se aceptaba la version de que el sacerdote Nufiez de Miranda la
habia abandonado como director espiritual porque se negaba a seguir sus
consejos y después de este hecho ella sufre mucho, se arrepiente, ruega a su
exconfesor que regrese, y cuando éste acepta volver Sor Juana se somete a
las mas duras penitencias, abandona voluntariamente las letras y el estudio,
se deshace de sus libros, aparatos cientificos e instrumentos musicales y se

hace santa.

134



La explicacion de Octavio Paz para desechar ese importantisimo
documento del cuerpo de su ensayo Las Trampas de la fe segun lo consigna en
su articulo “Sor Juana: testigo de cargo” publicado en la revista Vuelta en mayo
de 1983 y que posteriormente fue afadido como apéndice al ensayo
mencionado, es la siguiente: “Lo recibi cuando habia terminado mi libro sobre
Sor Juana y me disponia a enviar el manuscrito a los editores. Lo lei de prisa,

con desganay

hasta con un poco de irritacién...”(1) Lo inverosimil de esta explicacion es que
con argumentos tan pobres como la prisa, la desgana y la irritacion se justifique
la exclusibn como parte esencial de un ensayo sobre nuestra autora de una
carta que no solo constituye el brillante alegato de defensa de Sor Juana ante
“el pecado mortal” de escribir versos: “ya que en su opinion es pecado hacer
versos”;(2) sino que nos muestra la filosofia del amor de nuestra autora, es
decir su pensamiento ya maduro y nos da a conocer de su propia pluma que
fue ella quien despidi6 a Nufiez de Miranda como confesor por su abuso de
autoridad.

Abundando en el contenido de la carta mencionada, refiriéndose Sor Juana a
la prudencia con que ha obrado para contenerse, durante dos afos, de
responder a las provocaciones del clérigo citado, habla asi del amor propio: “

no sé sila razon.
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O si el amor propio (que éste tal vez con capa de razén nos arrastra)...” (3)
Donde
queda de manifiesto que en lo que al amor a nosotros mismos se refiere, no
hay manera de discernir entre la razén y la pasion.

Al mencionar Sor Juana la peticion que le hiciera el cabildo catedralicio para
escribir el arco triunfal para dar la bienvenida a los Marqueses de la Laguna,

defiende su decision de aceptar el encargo, y sus argumentos quedarian

(1) Octavio Paz, “Sor Juana: testigo de cargo” en: Vuelta, num. 78, Vol. 8,
mayo0-1983, pp 46-49

(2) SorJ. Inés de la Cruz, Carta de Sor Juana Inés de la Cruz: Autodefensa
Espiritual. r 51

(3) Idem, rr. 16-17

enmarcados perfectamente en la nocién que del amor propio nos da Descartes,
en Las pasiones del alma:

Como una de las partes principales de la sabiduria consiste en saber de
qué

modo y por qué causa cada uno debe estimarse o menospreciarse. Solo
hallo

€n nosotros una cosa que puede darnos motivo justo para estimarnos y es
el

uso de nuestro libre albedrio y el imperio que tenemos de nuestra voluntad.

Unicamente por las acciones que dependen de nuestro libre albedrio
podemos

ser alabados o censurados y este albedrio, al hacernos duefios de nosotros

mismos, nos hace en algin modo semejantes a Dios siempre que por
cobardia

no perdamos los derechos que nos confiere.(1)

Y ésta es la respuesta de Sor Juana:
Era sobre descarado atrevimiento, villano y grosero desagradecimiento a
guien me honraba con el concepto de pensar que sabia hacer una mujer

ignorante, lo que tan lucidos ingenios solicitaban. Luego no pude hacer
otra

136



cosa que obedecer (2)
Aqui cabria otro comentario del filésofo francés en el mismo sentido:
Por eso, creo que la verdadera dignidad, la que hace que un hombre se
estime en el mas alto grado en que legitimamente puede estimarse,
consiste
sélo: parte en que el hombre conoce que lo Unico que verdaderamente le
pertenece es esta libre disposicion de su voluntad, y que solo debe ser
elogiado o censurado porque use bien o mal de ella, y parte en que siente
en
si mismo una firme y constante resolucion de usarla bien, esto es de no
carecer jamas de voluntad para acometer y ejecutar todas las cosas que
juzgue mejores; lo cual es seguir perfectamente la virtud. (3)
Asi defiende Sor Juana su libre albedrio ante el atrevimiento de Nufiez de
Miranda al comentar que de haber sabido que ella continuaria escribiendo
versos

no la habria ingresado al convento sino que la habria casado: “¢cual era el

(1) René Descartes, Las pasiones del alma, AT, XI, 445
(2) Sor J. Inés de la Cruz, op.cit. rr 41-44
(3) R. Descatrtes, op. cit. AT, XI, 446

dominio directo que tenia Vuestra Reverencia para disponer de mi persona, y
del albedrio ...que Dios me dio? “(1)

Cabe incluir aqui la derfinicion de libre albedrio que dio Toméas de Aquino:
Liberum arbitrium nihil aliud est quam vis election (el libre albedrio no es sino la
fuerza electiva) (2), y para Sor Juana el libre albedrio es también la gracia, es
decir, un don de Dios otorgado a todas sus criaturas.

El amor a las letras y al conocimiento para Sor Juana fue sin lugar a dudas

la razén y pasidon de su vida, por ello, aqui podriamos apoyar su postura con
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las palabras de Marsilio Ficino en Sobre el amor comentarios al Banquete de
Platon:

Amor es libre, y nace espontaneamente en la libre voluntad; la cual ni el

mismo Dios sometera a constriccion: porque desde el principio ordend que

la voluntad debia ser libre...(3)

Tenemos también las palabras de otro neoplatonico renacentista Pico de la
Mirandola, cuyo pensamiento se desarroll6 basicamente sobre el postulado de
que la dignidad del ser humano radica en su albedrio. El ejercicio de nuestra
libertad, es decir, nuestra voluntad de ser, nos dara el poder de modelarnos a
nuestro antojo: ser lo que queramos ser. Y en este sentido, los seres humanos
somos dioses creadores de nuestro propio ser.

Ya que hemos nacido en la condicién de ser lo que queramos. Mejor que se

repita acerca de nosotros el dicho del profeta Asaf: “Son ustedes dioses,
hijos

todos del Altisimo”. De modo que, abusando de la indulgentisima liberalidad

del Padre, no volvamos nociva en vez de salubre esa libre eleccién que él
nos

ha concedido. Deseamos que invada nuestro &nimo una sacra ambicion de
no

(1) SorJ. Inés de la Cruz, op. cit. rr 117-127
(2) T. de Aquino, Summa Theologica, |, . 83, a. 4
(3) M. Ficino, op. cit, pp 92-93

saciarnos con las cosas mediocres, sino de anhelar las mas altas, de

esforzarnos para alcanzarlas con todas nuestras energias, dado que, con

guererlo podemos.(1)

Volviendo a nuestra autora, podemos concluir, que de ésta su primera
apologia epistolar se desprende que el amor propio para ella es un sentimiento

que sintetiza la razén y la pasion, que el ser reconocida por su capacidad

intelectual implica demostrar, con hechos, que se es merecedora de dicho
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reconocimiento, y que ningun ser humano debe permitir a una autoridad que
disponga de su persona
coartando su libertad de eleccion.

En cuanto a su segunda apologia Respuesta a Sor Filotea, en su defensa
ante la acusacion de Manuel Fernandez de Santa Cruz, obispo de Puebla, a su
“gravisima falta” de leer libros y escribir versos de tema profano, Sor Juana no
utiliza el tono de seriedad de su epistola anterior, sino que, aprovechando el
travestismo literario de su impugnador, abunda en la ironia y el humor sin que
el
tono reste contundencia a su célebre contestacion.

Su alegato versa en atribuirse irGnicamente los comentarios negativos de
sus adversarios: “¢,Por ventura soy mas que una pobre monja, la mas minima
criatura del mundo y la mas indigna de ocupar vuestra atencién?
(Respuesta...SJ 405 rr 34-39)

Respecto a su aficion a escribir sobre temas profanos y su escaso interés
por

los temas sagrados, siguiendo la tendencia anterior asi contesta a Santa Cruz:

(1) Giovanni Pico de la Mirdndola, Discurso sobre la dignidad del hombre,
pp 17-18

“Pues ¢cOmo me atreviera yo a tomarlo (Sagradas Letras) en mis indignas
manos, repugnandolo el sexo, la edad y sobre todo las costumbres? (SJ 405 rr
131-154) Recordemos que una de las razones para la prohibicion de que las
mujeres oficiaran en la misa era que sus “manos impuras” no podian tocar los

objetos sagrados.
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Consciente de su alto nivel de inteligencia, se atreve a equiparar la fe con la
ignorancia sin expresarlo claramente: “Su majestad sabe...que le he pedido que
apague la luz de mi entendimiento dejando sélo lo que basta para guardar su
Ley, pues lo demas sobra, segun algunos, en una mujer; y aun hay quien diga
que dafna”’. (SJ 405 rr 193-197)

Y hace notar que ella siempre conservara su identidad sin importar en qué

lugar se encuentre pues: “Pensé yo que huia de mi misma, pero jmiserable de
mi!
Trajeme a mi conmigo y traje mi mayor enemigo en esta inclinacion, que no sé
si por prenda o por castigo me dio el cielo, pues de apagarse o embarazarse
con tanto ejercicio que la religion tiene, reventaba como pélvora, y se verificaba
en mi el privatio est causa appetitus”. (SJ 405 rr 283-289)

Si su ser tenia por impulso vital el amor al conocimiento, la religion no puede
apagarlo, sino que lo acrecienta. Aqui se concluye que nuestra autora tenia
muy claro que el amor propio vela por la satisfaccién de las necesidades del
ser mismo independientemente de las circunstancias que lo rodeen.

El gusto, el placer, consiste en el respeto a las inclinaciones del ser humano:

Pareciendome menguada inhabilidad, siendo catdlica, no saber todo

lo que en esta vida se puede alcanzar, por medios naturales, de los

divinos misterios; y que siendo monja y no seglar, debia, por el estado

eclesiastico, profesar letras; y mas siendo hija de un San Jerénimo y de

una Santa Paula, que era degenerar de tan doctos padres ser idiota la

hija. Esto me proponia yo de mi misma y me parecia razon; si no es mi

propia inclinacién, proponiéndola como obligatorio su propio gusto. (SJ

405 rr 301-311)

Y aludiendo a los vicios humanos que, seguramente practicaban algunos

miembros de la Iglesia, sin especificarlos, defiende sus sana inclinaciéon a las
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letras: “Bien se deja en esto conocer cual es la fuerza de mi inclinacion.
Bendito sea Dios que quiso fuese hacia las letras y no hacia otro vicio, que
fuera en mi casi insuperable...” (SJ 405 rr 497-500)

Y si se habia atrevido Fernandez de Santa Cruz, Obispo de Puebla a
calificarla

como “soberbia”, “vanidosa” ,“sentirse sefiora cuando soélo era subdita”,
“rebelde”,
“necia”, viciosa”, ingrata” y otros epitetos que se han externado ayer y siempre
cuando alguien se atreve a cuestionar el autoritarismo, nuestra autora como
respuesta se autodefine como una encantadora mujer: “ Solia sucederme que,
como entre otros beneficios, debo a Dios un natural tan blando y tan afable y
las religiosas me aman mucho por él (sin reparar, como buenas, en mis faltas) y
con esto gustan mucho de mi compaiiia...” (SJ 405 rr 178-182)

En un sutil reclamo al hecho de que las “esposas de Cristo” estén relegadas
a las cocinas de los conventos, ella reivindica el pensamiento femenino que ha
aprovechado la consigna patriarcal “las mujeres a la cocina” para hacer de este
sitio también un centro de reflexion filosofica: “pero, sefiora, ¢qué podemos
saber las mujeres sino filosofias de cocina? Bien dijo Lupercio Leonardo, que
bien se puede filosofar y aderezar la cena. Y yo suelo decir viendo estas
cosillas: Si Aristoteles hubiera cocinado, mucho mas hubiera escrito”. (SJ 405
rr 811-815)

Siguiendo el pensamiento de Sor Juana, Graciela Hierro comenta: “desde
tiempos inmemoriales, nos hemos reunido alrededor del fuego para relatarnos
cuentos, tradiciones, historias familiares y hablar sobre la experiencia

cotidiana”. (1)
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De esta segunda misiva se desprende que el amor propio para nuestra
autora no sufre menoscabo si se es capaz de ironizar con el contenido de los
comentarios negativos, en este caso los que se derivan de la misoginia.
Asimismo se debe tener conciencia de las cualidades personales y usarlas
como defensa en caso necesario y defender el desarrollo de las inclinaciones
o talentos que se tienen contra todos los enemigos, pues en ello radica el
placer de vivir.

Asi nuestra filésofa, cuando todo el aparato religioso presionaba a las
monjas para destruir su amor propio, como explica Antonio Rubial, ella lo
defiende:

...Pero el ascetismo no soOlo estaba relacionado con el sufrimiento
corporal infligido por propia mano, tenia que ver también con la
aceptacion de las enfermedades, de las burlas y del desprecio de los
demas, con la negacion de los placeres, incluso de los licitos, con el
desprendimiento y el desapego a las cosas materiales y con el
abatimiento y el desprecio a si mismo, en una palabra con una continua
lucha por destruir el amor propio. (2)

Puntualizando, nuestra autora nos transmite valiosas ensefianzas a las
mujeres para superar los embates de la misoginia y ademas se rebela como
una brillante abogada que al esgrimir su autodefensa deja vencidos a sus dos

fiscales: Antonio Nufiez de Miranda y Manuel Fernandez de Santa Cruz, con la

fuerza del amor propio.

(1) Hierro, Graciela, La ética del placer, p. 141
(2) A. Rubial, op. cit., p. 173

a) El feminismo sorjuaniano
Si bien se considera que el feminismo a nivel intenacional dio comienzo a

través del movimiento sufragista que tuvo auge a finales del siglo XIX y
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principios del siglo XX principalmente en Inglaterra y los Estados Unidos; y a
nivel nacional empieza con la fundacion del primer organismo feminista en
1904, denominado Sociedad Protectora de la Mujer presidido por Maria
Sandoval de Zarco y la Sociedad Internacional Femenina Cosmos, bajo la
direccion de Aurora Boérquez; me parece que Sor Juana es precursora
indiscutible de dicha tendencia en nuestra América.

Si ser radical es, parafraseando a Mary, ir hasta las raices de las cosas, Sor
Juana con su filosofia del amor, cuando reflexiona sobre el tema del amor
divino, como ya lo tratamos ampliamente en el capitulo primero, intentd
cambiar el fundamento divino del patriarcado de una forma por demas dréastica:
cambiar la deidad creadora masculina por una deidad creadora femenina, en
otras palabras combatir al patriarcado cuyas iniquidades se fundamentan en la
voluntad de un Dios, pasando todo el poder divino a una Diosa, llamada Maria.

De este modo sembr6 las raices de una cosmovision feminista que, han
reconocido, aunque timidamente algunos autores y otros como Linda Egan, lo
han enaltecido como una de las aportaciones mas importantes del pensamiento
de Sor Juana.

La autovindicacion atrevida de la Respuesta y el feminismo “virulento”
(Benassy, p. 165) y “dersafiante” (Paz, p. 562) de sus villancicos a Santa

Catarina, o la exagerada exaltacion de la Virgen Maria en otros juegos
de

villancicos y en los Ejercicios devotos si son elementos de una
cosmovision feminista...(1)

Por su parte Mirta Aguirre también reconoce en la Respuesta de Sor Juana

un manifiesto feminista cuya aparicion podria colocarla no s6lo como primera
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obra en su género en nuestra América sino en todo los territorios de habla
hispanay aun mas alla de estos limites
su defensa del derecho femenino a la cultura, lo que podriamos llamar
su “manifiesto” —el primero en América y acaso en toda la lengua
espafola y quizas hasta mas lejos— sobre el derecho de la mujer al
ejercicio profesional de la ensefanza. (2)

Esta misma autora pondera lo avanzado del pensamiento feminista
sorjuaniano y sus consecuencias en una sociedad conservadora como la del
siglo XVII novohispano.

No hay que recorrer la historia del movimiento feminista
internacional...para hacerse idea de como podian sonar, en la Nueva
Espafa del siglo XVII, las declaraciones de una monja que tenia la
insolencia de negar que las mujeres eran tontas solo por serlo y que,
sélo por serlo los hombres eran sabios... (1)

Asimismo, resalta el genio de Sor Juana, que siendo una adolescente, pudo
contestar por anticipado y con acciones contundentes, las declaraciones
miséginas del filésofo del pesimismo aleman, autor del manifiesto antifeminista
Las mujeres, Arthur Schopenhauer (1788-1860), acaudalado personaje que

segun su biografo Abraham Waismann vivio “encerrado en la torre de marfil de

Su

(1) L. Egan, op. cit., p. 330
(2) M. Aguirre Contreras, op. cit., pp. 74-5
(3) M. Aguirre Contreras, op. cit., p. 98

pesimismo tedrico (que, en realidad, supo hacer compatible con cierto
hedonismo préctico)...”(1)

Tan avanzada fue esta monja en este aspecto, que cuando andaba por
el mundo, de chiquilla, llamandose Juana de Asbaje, parecio haber
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previsto aquello del “animal de ideas cortas y cabellos largos”,
cortandose los suyos en castigo por no aprender con suficiente rapidez
lo que estudiaba, por parecerle que cabeza pobre de noticias por dentro,
no debia estar por fuera rica de adorno. (2)

Mismo tema que Graciela Hierro comenta de esta manera:

Sor Juana se anticipa a la critica del simpatico miségino Schopenhauer
en aquello de cabello largo e ideas cortas. Ella tuvo que ser “sor” para
continuar con su vida intelectual en una época en que sélo habia la
posibilidad de defender la educacion de las mujeres por el hecho de que
serian madres. Una nueva educacién era necesaria. (3)

Creo que el cabello de Sor Juana fue la preciada prenda que siempre
estuvo dispuesta a sacrificar en aras del conocimiento, en otras palabras, si
una larga y hermosa cabellera era la feminidad por antonomasia en su
tiempo, ella la cortaba gustosamente a cambio del saber, valor fundamental de
la feminidad de acuerdo a la filosofia del amor sorjuaniana. Corté su cabello
tantas veces como fue necesario mientras vivié en el siglo a cambio de
acelerar el aprendizaje de las materias que le interesaban. Cort6 su cabellera

para profesar en un convento a cambio de poder realizar su obra filoséfico-

literaria.

(1) Abraham Waismann, prélogo en: Arthur schopenhauer, p. XIV
(2) M. Aguirre Contreras, op. cit., p. 98
(3) Graciela Hierro, op. cit., p. 136-7

Pero dejemos que sea la propia Sor Juana quien nos explique qué entiende
por “ideas cortas y cabelleras largas”:
En perseguirme, Mundo, ¢qué interesas?
¢En qué te ofendo, cuando soélo intento

poner bellezas en mi entendimiento
y no mi entendimiento en las bellezas?
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Y0 no estimo tesoros ni riquezas;

y asi, siempre me causa mas contento
poner riquezas en mi entendimiento

gue no mi entendimiento en las riquezas.

Y no estimo hermosura que, vencida,
es despojo civil de las edades,

ni riqueza me agrada fementida,
teniendo por mejor, en mis verdades,
comsumir vanidades de la vida

gue consumir la vida en vanidades.
(S 146) (*)

Creo que uno de los aspectos mas sorprendentes del pensamiento de Sor
Juana es que se anticip6 a la tendencia mas influyente y actual del feminismo
que es la perspectiva de género, es decir, considerar los géneros masculino y
femenino como construcciones sociales y no naturales. Tendencia que surgio
de la obra de Simone de Beauvoir, El segundo sexo, en respuesta a las teorias

miséginas de Schopenhauer y que la antropologia se encargé de

proporcionarle un marco teérico mas solido.

(*) En los versos 7-8 recupero la palabra entendimiento del original de Sor
Juana que Alfonso Méndez Plancarte cambid por pensamiento, quitdndole, a mi
parecer, el sentido contundente a la estrofa. (SJ, t. 1, notas, p. 520)

Aqui reproducimos las disertaciones sobre el segundo sexo hechas por el
“simpatico miségino” como lo llama Graciela Hierro:

Las mujeres son el sexus sequior, el sexo segundo, desde todos
los puntos de vista, hecho para estar a un lado y en segundo
término...La naturaleza, al separar la especie humana en dos
categorias, no ha hecho iguales las partes... Porque la muijer, el
sexus sequior de los antiguos, no estd en manera alguna formada
para inspirar veneracién y recibir homenajes, ni para llevar la
cabeza mas alta que el hombre, ni para tener iguales derechos
gue éste. (1)

146



Rosario Castellanos llama la atencion, sin ahondar en que se trata
precisamente de una anticipacion a la perspectiva de género, en el sentido de
gue Sor Juana nos propone un enigma sobre su feminidad, porque mas bien
habla de ella como hipétesis dificil de comprobar . Sin embargo, yo creo que
hay —en toda su obra— una defensa de su feminidad, pero no la feminidad como
la define e impone el patriarcado, sino una feminidad que abre camino a través
de su filosofia del amor y que cuestiona la construccion social —género
femenino- vigente en su época.

El enigma inicial que nos propone no es el de su genio...sino el de su
femineidad. Habla de ella en diferentes pasajes de su obra, no como un
hecho consumado y asumido, sino como de una hipotesis que tal vez no
se puede comprobar. Dice, por ejemplo, en un romance:

Yo no entiendo de esas cosas;

s6lo sé que aqui me vine

porque, si es que soy mujer,
ninguno lo verifique.

(1) Arthur Schopenhauer, op. cit., 283

Confesion tan explicita, propdsito tan evidente, constituyen la piedra de
escandalo para los admiradores de Sor Juana...(1)

Creo que la filosofia del amor de Sor Juana es un camino directo que lleva
precisamente a esta meta: deconstruir el paradigma femenino de inferioridad
gue se basa en la religidon catdlica patriarcal. Sienta las bases o siembra las
raices, en su concepto del amor divino de una cosmovision feminista donde la

deidad femenina es figura central, y a partir de esta posicion radical, la defensa
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de su feminidad y de la de todas las mujeres adquiere una solidez
incuestionable.

La estrofa que cita Rosario Castellanos podria tener otra lectura, el ser
mujer, la feminidad segun el pensamiento de Sor Juana no se agota en la
genitalidad, es decir, esta estrofa es una réplica a la idea de que el ser humano
s6lo prueba su feminidad o masculinidad en el ejercicio de la genitalidad. La
verificacion de la feminidad equivaldria a la pérdida de la virginidad y, desde
luego, se complementaria con el embarazo y el parto. La verificacion de la
masculinidad estaria en la relacién sexual con mujeres.

Sin lugar a dudas esta haciendo falta un estudio que, tomando como punto
de partida el feminismo sorjuaniano, se analice el proceso histoérico de este
movimiento para, de esta manera, valorar en su justa dimension las
aportaciones que nos legé Sor Juana, por lo pronto creo que el calificativo de

primera feminista de America es justo y necesario.

(1) R. Castellanos, “Otra vez Sor Juana” en: El uso de la palabra, pp. 22-3

b) La biografia intelectual de Sor Juana

Como complemento al analisis del amor propio sorjuaniano, es pertinente
hacer un recorrido por su biografia intelectual que es el ejemplo mas elocuente
de la practica de ese tipo de amor a lo largo de toda una vida, y también
modelo de su feminismo practico.

El fendmeno Sor Juana comenzd a hacer temblar los cimientos de su

sociedad cuando contaba apenas con tres afios de edad. Su precoz amor al
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conocimiento habria de acrecentarse al correr de los aflos para no abandonarla
jamas.

Fue en esta etapa tan temprana de su vida en la que se gestd su utopia,
recu-rriremos aqui a la definicion que de este término nos da Maria Zambrano
debido a que consideramos que coincide plenamente con el sentir de nuestra
autora: “Entiendo por Utopia la belleza irrenunciable” (1). Y esa “belleza
irrenunciable” para Sor Juana fue nada menos que cambiar el statu quo que
marginaba a las mujeres.

De la misma forma que otros pensadores disefiaron su mundo perfecto,
Platén su Republica, Campanella su Ciudad del Sol, Francis Bacon su Nueva
Atlantida, Agustin su Ciudad de Dios y Tomas Moro su Utopia, Sor Juana cre6
con su filosofia del amor su Primero suefio posible que alumbraria ese nefasto
reino de Téanatos en que vivi6. Para cada yerro anti-humanista Sor Juana

propuso una solucién.

(1) Maria Zambrano, Filosofia y Poesia, p. 9

Su reino de Eros, o el Amor como estrategia para transformar un mundo
inmerso en las tinieblas en un mundo feliz, lo proyecté desde sus primeros
afnos.

Su arma de lucha fue la transgresion, porque cuando la injusticia es de jure
se impone la actuacion de facto.

Queria aprender a leer Juana Inés sin tener la edad suficiente para ello, y

opto
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por pedir a la profesora de su hermana que le diera lecciones de lectura “por
ordenes de su madre”, sobreponiéndose al temor de ser azotada por su
atrevimiento. Afortunadamente, la solidaridad de esta mujer la condujo a
realizar con éxito su primer desafio al orden establecido, y japrendio a leer y a
escribir a los tres afos de edad!

Al llegar a los ocho afios se encontré con un panorama angustiante: a esta
edad habia agotado todos los conocimientos a los que tenia derecho dada su
condicion de mujer: leer, escribir, las operaciones aritméticas basicas y, desde
luego, “las labores propias de las mujeres” como bordar, coser, cocinar, etc.
Bien demostré Sor Juana en toda su obra y en toda su trayectoria por la vida,
que es necedad colocar en los érganos sexuales la sede de la inteligencia
humana.

Sin embargo, la eterna transgresora no se habria de conformar con tan
escasa instruccion y empez6 a presionar a su madre para que la enviara a
México a continuar sus estudios nada menos que en la universidad. Mientras
tanto, hubo de convencer a su abuelo materno, no sin multiples regafios y
castigos previos que no la hicieron desistir de su empefio, para que le
permitiera tener acceso a su biblioteca. Alli fue donde empez6 a crear su
propio sistema de aprendizaje autodidacto a través de premios y castigos. Si
su golosina favorita era el queso se privaba de éste por el simple hecho de
haber escuchado el comentario de que “hacia rudos”.

Llegada la adolescencia, instituy6 el corte de cabello como premio o castigo
para acelerar su aprendizaje. Cortaba su hermosa cabellera, atributo fisico

muy
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apreciado en su tiempo, de tres a cuatro dedos y se fijaba una meta de
aprendizaje, si cuando crecia el cabello al tamafio anterior no habia aprendido
lo pactado, entonces volvia a cortarselo.

Vencida la resistencia de su familia, logré su segundo triunfo: ser enviada a
México con sus tios. En compensacion por la imposibilidad de su deseo de
ingresar a la universidad, sitio vedado a las mujeres en aquel tiempo, le
pagaron clases particulares de latin con el bachiller Martin de Olivas y la
presentaron a los virreyes donde se hizo dama de honor de la virreina.

En su época de dama de la corte continu6é su educacion autodidacta, sin
duda haciendo uso de las bibliotecas de palacio. Y seguramente alli
perfecciond
su método de aprendizaje sin maestro que menciona en su Respuesta a Sor
Filotea y que resulta muy util estudiar con detenimiento.

Primero, manifiesta interés por conocer todas las cosas: “estudiaba
continuamente diversas cosas, sin tener para alguna particular inclinacién, sino
para todas en general” .(rr 390-392)

Aqui hace una velada critica a los estudios formales donde, a veces,
tenemos

muchos doctores pero no hallamos un docto, como criticd Gracian. “Y como no

tenia interés que me moviese, ni limite de tiempo que me estrechase el
continuado estudio de una cosa por la necesidad de los grados...” (SJ 396-399)

Y sigue con sus recomendaciones a los doctores no doctos para que estudien
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las distintas ciencias ya que unas complementan a las otras: “y quisiera yo
persuadir a todos con mi experiencia a que no solo no estorban, pero se
ayudan dando luz y abriendo camino las unas para las otras...” (SJ 411-414)

Siendo dama de honor de la Virreina, Condesa de Carreto, logré que el
Virrey solicitara a un grupo de sabios, incluidos doctores de la anhelada
universidad, que la examinaran, pues su deseo de ingresar a la universidad,
razon por la que se habia trasladado a México, seguia vigente. Fue la primera
vez gque una aspirante sustenta un examen de doctorado, que aprueba en
forma sobresaliente y no se le acepta siquiera en el bachillerato “por ser mujer”.

Su deseo de ingresar a la universidad parece que lo conservo siempre.
Recordemos que en la loa para el auto Sacramental El Méartir del Sacramento,
San Hermenegildo, recrea el ambiente estudiantil universitario.

Con la certeza de que su ingreso a la universidad seria imposible y
agobiada por las mdltiples tareas insulsas que debia desempefar en la corte, y
que ademds estorbaban su trabajo intelectual, por propia iniciativa y no por
consejo del padre Nufiez, como lo afirma en su carta despidiéndolo como su
confesor, empezé a contemplar la posibilidad de su ingreso en un convento
buscando la paz necesaria para entregarse al amor de su vida: el conocimiento
y las letras. Seguramente tuvo que analizar con todo cuidado las formas de
vida que su sociedad ofrecia a las mujeres: el matrimonio y el convento. Sin
duda, su gran inteligencia le permitié
conocer a fondo a sus mdltiples pretendientes, quienes es probable que vieran
en la hermosa joven genio a la esposa ideal para exhibirla como trofeo en los

eventos sociales y, desde luego, prohibirle en casa continuar con su obra.

152



Fue hasta el siglo XIX, cuando otra gran poeta, Emily Dickinson pudo llevar
a cabo ese mismo proyecto sin que constituyera una afrenta a la sociedad y la
aceptacion de un cautiverio no deseado que supliera la soledad anhelada.

Con certeza, para Sor Juana la corte constituyé su laboratorio de estudio del
amor entre parejas. Alli pudo observar los avatares de las relaciones amorosas
y es muy probable que también se haya enamorado, y no habiendo encontrado
al hombre que llenara sus aspiraciones afectivas y que le asegurara el respeto
a su inclinacion intelectual, volco su dolor por este hecho en la parte
fundamental de su filosofia del amor que quedo plasmada en sentidos poemas
amorosos, principalmente sonetos, donde ademas hace patente su profundo
conocimiento de las penas y alegrias que experimenta el ser humano en el
trance amoroso.

En el dilema de qué carcel seria mas facil de “quebrantar” para llevar a
cabo su proyecto de vida, Juana Inés opté por el convento. Y aqui si a
instancias del clérigo Nufiez de Miranda ingresé al Convento de San José de
las Carmelitas Descalzas, donde se encontré con una de las reglas mas
severas de la época y la imposibilidad absoluta de realizar su obra debido a la
represion total de que eran objeto estas “esposas de Cristo”, ya que tenian
estrictamente prohibido poseer libros de temas profanos y tomar la pluma.
Pienso que no solamente el maltrato fisico, las humillaciones, los ayunos y los
desvelos, sino la cancelacion total de la razon de su vida, fue lo que la enfermo

de gravedad.

Por fortuna, contaba con el apoyo de los virreyes y, por ello, logré escapar

de su primera prision.
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De vuelta al palacio virreinal, debio cavilar nuevamente sobre cual seria el
mejor sitio para realizar su obra: ni el matrimonio ni el convento ¢entonces
donde? Debi6 indagar desesperadamente sobre las reglas de otros conventos
y seguramente pidié apoyo a sus familiares por la linea materna, pues escogio
el Convento de San Jeronimo donde una pariente lejana habia sido
fundadora.

Juana Inés salié definitivamente del palacio virreinal dejando en él un
historial impresionante de joven respetable, culta, filosofa y poeta.

Sin duda, sus primeros afios de encierro resultaron insoportables, pero el
azar habria de depararle un feliz suceso. Le fue encomendado el Arco Triunfal
para darle la bienvenida a la Condesa y al Conde de Paredes, trabajo que
acepto de inmediato, y por el cual fue severamente reprendida por su confesor
Antonio Nufiez de Miranda. Esa obra que intitul6 Neptuno alegérico la puso en
contacto con Maria Luisa, la Virreina, quien indudablemente impresionada por
la reputacion de que gozaba Juana Inés en el Palacio Virreinal, no dudd en
acudir a visitarla al convento. La amistad se estrech6 enseguida. La monja
erudita y la virreina amante de la cultura establecieron una alianza que habia
de perdurar durante toda su vida. En Maria Luisa encontr6 Sor Juana a la
mecenas necesaria para la publicacion de su obra. A su regreso a Espafia, tras
concluir su periodo en el virreinato novohispano la exvirreina personalmente se
encargd de dar a la prensa las obras de su amiga mexicana.

Precisamente, la amistad con Maria Luisa, la Virreina, la llevé a profundizar
en ese tema dedicandole sentidos poemas. Su filosofia del amor no podia

estar
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completa sin abordar ese aspecto fundamental del amor humano.

Vivir en un convento y hacer carrera filosofico-literaria, fue para Sor Juana
una via dolorosa. A lo largo de toda su obra, encontramos comentarios
negativos sobre las condiciones en que escribe: “poca salud”, “la pluma
trotando”, “de noche mi pluma escribe”, su candil in agone por falta de aceite,
ademas califica los ejercicios conventuales como “repugnantes” lo mismo que
la “compariia de una comunidad”. Y en toda esa entrega y ese sufrimiento se
cumple la afirmacion de Maria Zambrano en Filosofia y Poesia de que la ética
poética no es otra cosa que el martirio, que todo poeta es martir porque entrega
toda su vida a la poesia sin reservarse ningun ser para si.

Habla también de las prohibiciones por su afan de escribir y de estudiar, y
aqui podemos referirnos al suceso que narra en su Respuesta a Sor Filotea
donde afirma: “Una vez lo consiguieron con una prelada muy santa y muy
candida que creyd que el estudio era cosa de la Inquisicibn y me mandé que no
estudiase. Yo la obedeci (unos tres meses que duré el poder de ella mandar)
en cuanto a no tomar libro, que en cuanto a no estudiar absolutamente, como
no cae debajo de mi potestad, no lo pude hacer, porque aunque no estudiaba
en los libros, estudiaba en todas las cosas que Dios cri6...” (Respuesta...736-
743) Seguramente esta anécdota tiene relacion con la de Fray Payo donde se
asegura que una madre superiora se habria quejado con él de la mala
conducta de Sor Juana quien la habia calificado de “tonta” y a la que respondié
Fray Payo que se le haria justicia si demostraba lo contrario. Pero, a pesar de
todo, Sor Juana defiende firmemente
su amor a las letras: “Y asi, pese a quien pesare,/ escribo, que es cosa recia,/

no importando que haya a quien/ le pese lo que no pesa”. (SJ vv 5-8 33)

155



Es probable que en estos versos haya una denuncia velada de los castigos
sufridos en el convento por su obstinacion en escribir: “si es malo, yo no lo sé,/
sé que naci tan poeta,/ que azotada como Ovidio, suenan en metro mis
quejas.” (SJ v 21-24 33)

Ademas ese poema de arrepentimiento donde Sor Juana lamenta haber
tomado estado de toda la vida, seguramente escrito después de haber
profesado, nos muestra un aspecto mas de la inconformidad de nuestra autora
con un encierro no deseado:

Pero si hubiera alguno tan osado

gue, no obstante el peligro al mismo Apolo
quisiese gobernar con atrevida

mano el rapido carro de luz bafiado,

todo lo hiciera, y no tomara sélo

estado que ha de ser toda la vida. (SJ 149)

Sor Juana convirti6 su celda del Convento de San Jer6énimo en un
verdadero centro de efervescencia cultural, se dio a la tarea de formar una
amplia biblioteca, se rode6 de aparatos cientificos e instrumentos musicales y
generd un circulo de discusidon de los temas de interés de la época, siendo
visitada ademas por las personalidades mas destacadas del arte y la ciencia y
cultivd corresponsales en varias partes de Europa y América. Eran frecuentes
las visitas de la Condesa y el Conde de Paredes al claustro.

Fue en este lapso de apoyo incondicional por parte de la virreina, cuando
Sor Juana pudo deshacerse de la presencia de Antonio NUfiez de Miranda, su
molesto
confesor y censor, y gracias a esta decision pudo realizar la mayor parte de su
obra, y es precisamente en la carta de despido de este personaje, conocida

como la “carta de Monterrey”, donde cuestiona en unas cuantas frases

lapidarias, todo el orden social miségino que imperaba en su siglo, y que
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hipocritamente se apoyaba en la preservacion de la castidad de las mujeres: “el
no disputarles lugar sefialado para ellos, sera porque como no las ha menester
la Republica para el gobierno de los magistrados (de que por la misma razén
de honestidad estan excluidas) no cuida de lo que no les ha de servir...” (1)

Asi delata nuestra poeta que hay una razon de Estado (Estado patriarcal)
para mantener a las mujeres en un doble encierro: la casa o el convento y la
ignorancia.

Si el Estado no las cultiva es porque no las necesita, porque las ha excluido del
ambito publico donde se disputa el poder y la riqueza, lugar exclusivamente
masculino.

Sin duda, cuando fueron mayores los obstaculos para continuar sus
estudios decidié escribir el poema monumental Primero Suefio, su reflexién
filoséfica sobre el amor al conocimiento y la dificultades que todo ser humano
sufre para acceder a él.

Desde luego que toda la actividad cultural de Sor Juana en clausura era
mal

vista por las autoridades eclesiasticas, no obstante nuestra escritora debido al
apoyo de la virreina, pudo sortear las amonestaciones y castigos por su

conducta

(1) SorJ. Inés de la Cruz, Carta de Sor Juana Inés de la Cruz: Autodefensa
Espiritual

autonoma. Entonces se atrevié a poner por escrito su capacidad para disertar

sobre teologia, poniendo los cabellos de punta a sus superiores eclesiasticos,
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pues en su Crisis de un Sermén o Carta Atenagoérica como la intitulo el obispo
de Puebla Manuel Fernandez de Santa Cruz, hace una distincion entre “Dios
en cuanto Dios” y el Dios evangélico, es decir, entre la reflexion filoséfica
acerca de la deidad y lo dictado por las Escrituras, dando a conocer su
interesante doctrina de los Beneficios negativos, que ya explicamos
ampliamente en el capitulo primero de este trabajo, que la coloca dentro de la
tradicion deista.

Pero una vez que los Virreyes, Condes de Paredes, dejaron el cargo para
marcharse a Espafia, la situacion de Sor Juana se hizo insostenible. Aunque
ella continu6 escribiendo para la corte, se nota que, tal vez a instancias del
arzobispo Francisco de Aguiar y Seixas y el obispo de Puebla, Manuel
Ferndndez de Santa Cruz, empez6 a perder su apoyo, Sus poemas
ridiculizando a la Virreina, Condesa de Galve, sirven de evidencia.

Con su aliada Maria Luisa en Espafa, sus opositores de siempre, que se
habian contenido, por no enemistarse con el Conde de Paredes, ahora dieron
rienda suelta a su malevolencia.

Primero le hicieron una amonestacion severa por parte de Fernandez de
Santa Cruz que publicé con el titulo de Carta de Sor Filotea de la Cruz,
ocultdndose bajo el habito de una monja, a la que Sor Juana dio respuesta
puntual con su célebre Respuesta a Sor Filotea haciendo alarde de otra faceta
del amor que es el amor a si misma o amor propio. La filésofa del amor asume
su propia defensa volcadndose en la argumentacién a favor de sus derechos
como ser humano
pensante y cuestionando severamente el sexismo. Alli ratifica su postura como

impulsora del movimiento de liberacion femenina en América, que podemos
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encontrar ya claramente expuesta en sus famosas redondillas “Hombres
necios...”.

Juana Inés, la mujer que se ama a si misma y que es capaz de expresar su
amor propio con vehemencia, en una época donde imperaba el ambiente
misdgino principalmente en la Iglesia, de la cual ella formaba parte.

Por su parte, el arzobispo Aguiar y Seixas fue desmantelando poco a poco
la celda-estudio de Sor Juana, cuyos miles de libros seguramente alimentaron
una enorme hoguera en los patios del Palacio Arzobispal y no fueron vendidos
para distribuir el producto de la venta entre los pobres como pretende
consignar la Iglesia.

Afirmo esto, porque no existe ningin documento que testifique la venta de
alrededor de 4000 volumenes que conformaban la biblioteca inesiana, y si se
registra la aficion piromaniaca de Don Francisco quien, con frecuencia, ordené
la quema de libros “nocivos”. Jean-Michel Wissmer (Las sombras de lo
figurado: sacrificio y simulacro en Sor Juana Inés de la Cruz, p. 152) lo
consigna de esta manera: “obligaba a los libreros a cambiar los libros de
comedias por libros devotos, y quemaba después lo primeros...”, y Carmen
Saucedo Zarco (Sor Juana Inés de la Cruz, p 113) “compraba los libros que
consideraba malos para quemarlos..”. Y esta misma autora, posteriormente
afirma (Idem, pp 133-4): “A principios de 1693, le exigi6 a Sor Juana la entrega
de su biblioteca para el socorro de los pobres. Ya en sus manos expurgé los

libros que considerd impios para quemarlos...” .

En esos tiempos criticos, seguramente previstos por Sor Juana, su Unica

defensa era el cargo de Contadora del convento que ocupd los nueve Ultimos
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afos de su vida y que, ya sea por apoyo de sus compafieras de clausura o por
interés, porque parece que nuestra autora resultd ser una excelente
administradora de los bienes del convento, no le fue cancelado, aun en los
momentos algidos de su disputa con los jerarcas de la lIglesia, sin duda
secundados por las autoridades civiles.

Vino la orden que habria de dar por terminada su carrera como filosofa y
poeta: abandonar la pluma y suscribir con su sangre una serie de escritos de
humillacion.

Las versiones “oficiales” de los hechos antes y ahora son de dudosa
credibilidad, si bien existe una version de ese tipo, las investigaciones que se
han hecho sobre la muerte de nuestra autora, han puesto en duda su
veracidad.

Es obvio que Sor Juana tras la amonestacion de Fernandez de Santa Cruz
tenia claro que su fin estaba cerca, y su grito : “IValgame Dios, que el hacer
cosas sefialadas es causa para que uno muera;j”’ externado en su Respuesta a
Sor Filotea, es mas que elocuente.

Su pregunta profética hecha en un romance, estaba por ser respondida:
“¢Qué mi tintero es la hoguera/ donde tengo que quemarme,/ supliendo los
algodones/ por Aromas Orientales?” (SJ 49 vv 149-152 )

Enseguida analizaremos los pros y contras de tres hipotesis sobre la
muerte de Sor Juana, empezando por la causa divulgada por la Iglesia.

a) Contagio de la peste
Si bien la Iglesia ha dado a conocer su version sobre el final de nuestra

autora, que consiste en la “abjuracién y conversion”, esto es, en su rendicién
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incondicional abandonando voluntariamente las letras para someterse a
sangrientas disciplinas con el objeto de acortar su camino a la “santidad”,
reconciliandose con su antiguo confesor Antonio Nufiez de Miranda, y
finalmente sufrir el contagio de la peste (de dudosa existencia) que la llevaria a
la muerte. Considero que esta version responde a un guion cuidadosamente
elaborado por la Iglesia con el propdsito de borrar del fendmeno Sor Juana
todo lo que no se ajustara a la conducta deseable en una “esposa de Cristo”.
Las fuentes historicas, no eclesiasticas, se inclinan por negar la existencia
de una peste en la Nueva Espafa en el afio de 1695 en que ocurrié el deceso
de Sor Juana. Entonces, la Unica posibilidad es que dicha peste se haya
verificado solamente entre los muros del Convento de San Jerénimo, situacion
poco probable debido a que las condiciones sanitarias de la época distaban
mucho de lograr un control epidemiologico tan estricto como para aislar una
enfermedad tan contagiosa en un espacio limitado. Ademéas el numero de
monjas muertas que mencionan los clérigos no coincide con la realidad pues
tampoco existen otros testimonios al respecto. Como afirma Elias Trabulse, se
habria despoblado considerablemente el convento, cosa que no sucedio.
Calleja, el biégrafo méas bien hagiégrafo de Sor Juana, afirma que la peste
que entr6 a San Jer6nimo fue de tal magnitud contagiosa que “de diez
religiosas que enfermasen, apenas convalecia una”. Sin embargo Trabulse en
la nota (53) de la pagina 36 de su libro La Muerte de Sor Juana, desmiente esa
version basandose en la poblacién monijil que residia en el convento: “de ser
asi, la poblacién promedio de monjas que era de alrededor de 80 hubiera

descendido drasticamente a 8 6 9 después de la peste, lo que no sucedié...”
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Sabemos también que, en aquella época, los cadaveres de las victimas de
la
peste eran quemados como medida higiénica de control de la propagacion de
la enfermedad, y los restos de Sor Juana ya fueron identificados y en las
excavaciones realizadas en el ExConvento de San Jeronimo no se encontraron
evidencias de que alguna vez se haya sufrido una peste en el interior del
convento pues todas las monjas fallecidas fueron enterradas y no incineradas.
(*)
b) Suicidio

Otra version de su etapa final y muerte, basada en los testimonios histéricos
disponibles y en el contenido de su obra, podria ser muy distinta a la antes
expuesta. Sucede que todas las humillaciones y crueldades a las que fue
sometida principalmente en la Ultima etapa de su vida, cuando ya no contaba
con
el respaldo de amigos influyentes, no fueron acatadas sin resistencia, prueba
de ello es que a pesar de que se le prohibié escribir, continué escribiendo, pues
se encontraron quince legajos de obra manuscrita cuando se hizo el inventario
de sus bienes después de su muerte. Luchd también por rehacer su biblioteca,
al morir ya tenia algunos cientos de libros en su celda.

En lugar de una muerte por contagio de una peste, me parece que cobra
mas fuerza la posibilidad de que el final de Juana Inés haya sido el suicidio,

pues

(*) Cfr. Arturo Romano Pacheco y Maria Teresa Jaén Esquivel, “El
ExConvento de San Jeronimo y Sor Juana Inés de la Cruz”, Revista Cultural
Loteria, No0.408, agosto-septiembre-octubre 1996, Panama (material
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proporcionado directamente por la Antropdloga Fisica Maria Teresa Jaén
Esquivel).

podemos constatar que este tipo de final en las mujeres, Sor Juana lo
considerd siempre pleno de heroismo y como una forma de triunfo ante los
adversarios poderosos. Tema que trataremos mas adelante.

Araiz de la publicacion de la Carta atenagorica y la Carta de Sor Filotea de
la Cruz, Sor Juana sabia que toda la fuerza de la Iglesia se volcaria en su
contra, y sin contar ya con el apoyo de la corte, su reaccion fue temeraria: se
declar6 en completa rebeldia.  Le habian confiscado y quiza quemado su
biblioteca. EIl arzobispo no solo despojo a Sor Juana de sus libros, sino que
dispuso de cuantos objetos de valor existian en su celda-estudio.

Parece ser que su Unica defensa ante Goliat fue su puesto de contadora en
el convento. Al final, la estrategia de Sor Juana de constituirse como un poder
permanente detrds de un poder efimero, es decir, nunca aceptar el cargo de
madre superiora pero si el de contadora para tener en las manos todos los
aspectos financieros del convento, resulté un acierto. Sin duda que el ejercicio
de este cargo constituyd un escudo para protegerse de los embates de sus
enemigos.

En este periodo dramético de la vida de Sor Juana le impusieron
nuevamente como confesor a uno de sus mayores represores: el padre Nufiez,
quien habia sido despedido por ella, en su etapa de mayor poder, cuando
contaba con el total apoyo de los virreyes Condes de Paredes y deshacerse del
molesto sacerdote derivé en la época de mayor produccion literaria de su vida.

Una vez reinstalado Nuofez, fue precisamente éste quien se encargé de
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publicitar la famosa “conversion” de Sor Juana y su sangriento camino a la

“santidad”.

En el romance de Sor Juana al marido muerto ella justifica el suicidio
cuando se sufre la muerte del ser amado. El ser amado para Sor Juana era el
conocimiento y las letras, entonces en ese momento critico donde saquearon
su lugar de estudio y escribia en las condiciones mas terribles de su vida, era
l6gico pensar en el suicidio.

Antonio Alatorre y Martha Lilia Tenorio (Serafina y Sor Juana) se inclinan por
la hipotesis del suicidio: “Eliminada la nube de incienso, ¢qué lector moderno
no ve aqui una enorme urgencia de morir y un inobjetable sucedaneo del
suicidio?”.

Santa Catarina, patrona de los filosofos y de la universidad, tuvo una vida
similar a la de Sor Juana, quien hace resaltar esas coincidencias para dar la
impresion de que se trata de referencias autobiograficas. Y cuando celebra la
ejecucién-suicidio de Santa Catarina como una victoria dice: “mas ella, pardiez/
se dej6 morir/ antes que vencer” (vw 56-58 SJ 322 villancico Xl), parece
anunciarnos su propio fin. Por ello, es posible que, en cuanto se vio acorralada
por sus opositores haya optado por el suicidio dando la estocada final a sus
sadicos contrincantes, quienes tuvieron que recurrir al mito de su “conversion”.

Empero, tampoco podemos descartar la hipétesis de que la muerte de Sor
Juana haya sido intencional dada la peligrosidad de sus opositores.

c) Crimen
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Es probable que los enemigos de Sor Juana, antes mantenidos a raya
debido
al gran apoyo de los virreyes, los poderosos clérigos Francisco de Aguiar y
Seixas, Antonio Nufiez de Miranda y Manuel Fernandez de Santa Cruz
furiosos por la actitud de absoluta rebeldia asumida por ella, hayan decidido
eliminarla.

Dentro de los recintos conventuales, los excesos de poder que derivaban en
crimenes se mantenian en secreto. ¢(Qué sabemos de las victimas de la
excesiva disciplina (tortura) y de las que perecieron en la llamada “céarcel
perpetua” que se
aplicaba como castigo en los conventos?

Retomando el siglo XVII novohispano, se habla de un juicio secreto en
contra de Sor Juana (narrado que no documentado por Elias Trabulse) (1)
donde la
sentencia consisti6 en confiscar todos los bienes de nuestra poeta vy la
suscripcion de documentos de obediencia y humillacion y, desde luego, la
prohibicién absoluta de tomar la pluma. Con juicio o sin él, sabemos de los
excesos de autoridad y de como el poder elimina a los personajes incomodos.

Es absolutamente sospechoso que si la referencia de la Iglesia a los afios
finales de Sor Juana versa en su camino a la “santidad” y su muerte como
“martir
de la caridad”, no se hayan seguido los pasos necesarios para su beatificacion
y santificacion, y si se trate de imponer una vision prefabricada donde las
aportaciones sociales y artisticas de nuestra filésofa-poeta quedan

desvirtuadas para dar paso a la mujer derrotada en aras de su “salvaciéon”.
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Tiene razén Mirta Aguirre cuando afirma que
Sor Juana Inés era como un prodigio de la naturalkeza, una obra maestra de
ejemplar humano, una criatura de esas que, en cada siglo, pueden contarse
con los dedos de una sola mano. Monja del siglo XVII, en esa Nueva Espafia a

la que demoraba ocho meses en llegar la noticia de la muerte de Feilipe IV y en
la cual,

(1) Elias Trabulse, Los afios finales de Sor Juana: una interpretacion (1688-
1695)
y E. Trasbulse, La muerte de Sor Juana.

como en todo el Nuevo Mundo, las novedades cientificas padecian un
centenar de afios de retraso, transformarla, destruir lo que en esas
condiciones era capaz de ser, plegarla y doblegarla hasta obtener que
hiciera esa travesia que hizo desde el encausto hasta la sangre, ¢,no fue
un crimen? (1)

Ser mujer para Sor Juana fue el mayor obstaculo, pero también su bandera
de lucha. Si bien en su nifiez deseaba disfrazarse de hombre para ingresar a
la universidad, después no sélo se defendid a si misma de las injusticias
fundamentadas en la misoginia social, haciendo alarde de amor propio sino que
enarbolé la causa de las mujeres y como bien dice Fernando Benitez: “Sor
Juana...no necesitdé masculinizarse para sobrevivir en medio de un clero
machista,
masoquista y sadico, antes, al contrario asumié cabalmente su feminidad y la
sublimé luchando valerosamente contra los que deseaban reducirla a un
cadaver viviente”. (2)

Asi realizé Rosario Castellanos el resumen de la biografia intelectual de Sor

Juana:

El de Sor Juana no es camino de santidad sino método de conocimiento.
Para conservar IUcida la mente renuncia a ciertos platillos que tienen
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fama de entorpecer el ingenio. Para castigar a su memoria por no
retener con la

celeridad debida los objetos que se le confian, se corta un pedazo de
trenza. Suefa en disfrazarse de hombre para entrar en las aulas
universitarias; intenta pasar, sin otro auxilio que el de la logica, de la
culinaria a la quimica. Desde su celda de encierro escucha las rondas
infantiles y se pregunta por las leyes de la acustica. Desde su lecho de

(1) M. Aguirre Contreras, op. cit., p. 57
(2) F. Benitez, op. cit., p. 171.

enferma, sin mas horizonte que las vigas del techo, indaga los enigmas

de la geometria. Lectora apasionada, aprende el alfabeto por interpdsita

persona y llega a su hora final reducida a la ultima desnudez: la de no
poseer un solo libro. (1)

Creo que la préactica del amor propio a la manera de Sor Juana coincide con

la definicion de éste que nos da Graciela Hierro: “El autoamor guia las

decisiones éticas, con el ejercicio de la prudencia, la solidaridad, la justicia y la

equidad.” (2)

(1) R. Castellanos, op. cit., pp. 42-43
(2) G. Hierro, op. cit., p. 43
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2. La amistad

Si bien los textos cortesanos de Sor Juana, han sido criticados como
producto de su servilismo al poder, creo que esta postura es errbnea porque
nuestra autora realizé dichos escritos como un trabajo, es decir, Si nos
trasladaramos a nuestra época, seria una especie de free-lance, como
también se empleé como dama de honor de la virreina . Mucho antes que
Virginia Woolf, Sor Juana comprendié que para desarrollar la creacion artistica
era menester contar con un espacio propio e ingresos econdémicos
provenientes del trabajo personal. EI depender econdmicamente de otros,
siempre serd un obstaculo en el desarrollo de las capacidades intelectuales de
una mujer, ademas tuvo el atrevimiento de invadir, en época tan temprana, el
ambito masculino, pues su fuente de ingresos principal fue siempre su
produccion literaria.

Bajo tales circunstancias, ¢hasta donde es correcto tachar de servil la pluma
de Sor Juana cuando escribe panegiricos, por encargo, para los miembros de

la corte?
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En los escritos mencionados, Sor Juana no pierde la oportunidad de
enfatizar la falsedad del trato cortesano, clara estd de que lo que dice por
encargo para festejar a la nobleza no es mas que etiqueta cortesana alejada
totalmente de un sentimiento sincero:

por no olvidar tan del todo
ceremonias palaciegas,
entendidos desahogos

de cortesanas empresas,
donde el amor y el recato

se avienen con tal destreza,
gue pasando a ser carifio

no dejan de ser decencia... (SJ 36)
que estos cortesanos

modos lisonjeros

son de los Palacios

no de los Conventos... (SJ 73)
Afuera, ceremonias

de atenciones corteses,
alivios afectados,

consuelos aparentes...(SJ 78)

Sin embargo, cuando escribe para sus dos amigas virreinas, su tono
cambia radicalmente, en ninguno de sus escritos dedicados a ellas, introduce
aclaraciones de que se trata de etiqueta cortesana, sino que su afecto hacia
ellas se expresa con profunda intensidad.

La obra de Sor Juana dedicada a las virreinas es un verdadero tratado de
amistad entre mujeres.

La Condesa de Carreto, quien falleci6 pocos afios después de que Sor
Juana fungiera como su dama de honor y la Condesa de Paredes, quien fue su

mejor amiga, Yy gracias a su sensibilidad, sus obras fueron publicadas por

primera vez en Espafia, inspiraron a Sor Juana poemas de una fuerza amorosa
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tan honda que, cabe aclarar, se equipara a la desplegada en los poemas
dedicados a varones.

Pero cuando la virreina en turno no era de su agrado, como fue el caso de
la Condesa de Galve, entonces sus poemas de alabanza se convertian en
criticas despiadadas embozadas en estrofas llenas de ingenio y etiqueta
cortesana. Como
podemos apreciar, el pago que habria de recibir por su trabajo como reportera
de “sociales” de la corte, no representaba un obstaculo para ridiculizar al
personaje que contrataba sus servicios:

Su ensortijada madeja

deja, si el viento la eriza,

riza tempestad, que encrespa
crespa borrasca a las vidas.

(..)

Tiros son, con que de enojos,
ojos gue el alma encamina,
mina el pecho, que cobarde
arde en sus hermosas iras.

Arbitro, a su parecer,

ser la nariz determina:

termina dos confinantes,

antes que airados se embistan.

(..)

En lo airoso de su talle,
halla Amor en bizarria;
ria de que, en el donaire,
aire es todo lo que pinta.
(...) (8341

Y yo me alegro de no verte,
porque fuera groseria

gue te cueste una indecencia
el que yo logre una dicha.

No quiero causarte mas,

porque de que estés es dia
hermosa a méas no poder
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y de adrede desabrida. (SJ 42)

Por ellos, Sefiora mia,

postrada beso mil veces

la tierra que pisas y

los pies, que no se si tienes. (SJ 43)

César son y Pompeyo
sus bellos ojos,

porque hay guerras civiles
del uno al otro.

En su proporcionada
nariz hermosa

Anibal, porque siempre
se opone a Roma.

(..)

Los pies, si es que los tiene,
nunca los vide;

y €s que nunca a un Valiente
los pies le sirven. (SJ 80)

hoy, que belleza y edad
componen al bello asombro
de Elvira, aunque falta en uno
lo que le sobra en el otro,

solo la Musica sea
quien, con ecos NUMerosos,
celebre su edad, si acaso
Nno son sus nameros sordos. (SJ 384)
Precisamente los escritos cortesanos de Sor Juana son los que mueven a
Octavio Paz a asumir una actitud francamente ofensiva hacia ella:
Juana Inés se movia con ligereza en los torbellinos palaciegos y pronto
se convirtid en uno de sus centros. Esta preeminencia no sélo se debid
a sus cualidades sino, me aventuro a decirlo, a uno de los rasgos menos
simpéticos de su caracter: su gusto por las zalamerias y su aficion a
nada discretas adulaciones de los poderosos. (1)

De ser esto cierto, Sor Juana jamas se habria marchado de palacio. Pudo

haberse casado con un hombre rico y poderoso o convertirse en virreina. Sin
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embargo, su amor por las letras y el conocimiento la condujeron a recluirse en
un convento, asumiendo todos los inconvenientes que ello implicaba.

Segun Paz las caracteristicas negativas que predominan en el perfil
sociologico-psiquico de nuestra fildsofa son seis:

1) narcisismo

(1) O. Paz, op.cit., p. 139

2) coqueteria

3) inseguridad psiquica

4) irregularidad de su nacimiento

5) falta de recursos

6) ausencia de familia

No resiste Paz asumirse como psicOlogo experto al agregar: “Esta
desdichada inclinacion es, por lo demas, una nueva prueba de su narcisismo y
de su coqueteria, asimismo, de su inseguridad psiquica” (1). Y haciendo alarde
de sus prejuicios moralizantes abunda: “A su vez, esa inseguridad hundia sus
raices en sus circunstancias sociales: la irregularidad de su nacimiento, la falta
de recursos y, sobre todo y mas decisivamente, la ausencia de familia”. (2) El
corolario que faltaba consiste en un juicio sumario en contra de nuestra autora:
“Si es verdad que la adulacién florece en las sociedades jerarquicas, también lo
es que los aduladores se reclutan entre aquellos que no tienen un lugar fijo en

la sociedad”. (3)
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Ahora, analicemos uno a uno los yerros de Sor Juana, que segun nuestro
premio Nobel de literatura, la califican como digna de ocupar un lugar
destacado en la comunidad de los aduladores.

Cuando Octavio Paz refiere que Sor Juana se convirti6 en uno de los
centros de los “torbellinos palaciegos” no solo por su talento sino por “uno de

los rasgos

(1)(2)(3) O.Paz, op. cit. p. 139

menos simpéticos de su caracter”, que consiste en su aficion a “las zalamerias
y la adulacion de los poderosos”, creo que, a propdésito, coloca esas conductas
de Juana Inés en primer lugar para convertirla en una especie de objeto
decorativo que halaga sin recato para recibir cumplidos. Recordemos que
Juana Inés entro a
palacio como dama de honor de la virreina, precisamente por sus cualidades
intelectuales, por su fama de nifia genio, que fuera la carta de presentacion que
le
abri6 de par en par las puertas de palacio y la admiracion y aprecio de los
virreyes,
en especial de la virreina, pues no habia en la Nueva Espafia un ser que
igualara
a nuestra autora.

En cuanto a su posible narcisismo, yo lo llamaria mas bien amor propio,

entendido éste, como lo explico en el apartado (supra pp 133-141) que
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denomino precisamente con este nombre, como la lucha por la realizacion de
su obra salvando todos los obstaculos que se le presentaban a su paso y no la
debilidad psiquica que Freud define como la tendencia del individuo a
considerar como su objeto sexual su propio cuerpo, es decir, a la admiracion
injustificada de si mismo.

Hablemos ahora de la coqueteria sorjuaniana, creo que fue un rasgo de la
personalidad de nuestra poeta que desplegé en cada oportunidad como una
afirmacion de su feminidad, orgullosamente mujer, en una época donde el sexo
femenino estaba totalmente devaluado. Creo que la coqueteria poética de
nuestra autora, lejos de afectar su obra, le dio un toque de atractivo adicional.

La coqueteria sorjuaniana fue el deseo de conquistar a sus lectores, no la
que insinla Paz como medio de agradar a los poderosos para escalar

posiciones,

pues si Juana Inés, desde su entrada a palacio, alterné con la cabeza de la
nobleza, ¢para qué desgastarse adulando miembros de la corte de menor
rango?

Y si de ‘“inseguridad psiquica” se trata, ¢cuantos seres humanos,
perfectamente seguros psiquicamente, habrian sido capaces de llegar hasta la
cuspide de su sociedad, a pesar de la “irregularidad de su nacimiento”, “la falta
de recursos” y “la ausencia de familia”? ¢Se podrian vencer todas esas
dificultades en una sociedad con las caracteristicas del siglo XVII novohispano,
careciendo de seguridad psiquica?

Cuando Octavio Paz seiala la “irregularidad de nacimiento” de Sor Juana

seguramente se refiere a que ella nacié de una union libre que se prolongé por
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varios afos hasta que sobrevino la ruptura, circunstancia que derivé en que
nuestra autora no ostentara un apellido. Sin embargo, ni siquiera el clero
conservador de la época de Sor Juana considero este hecho como obstaculo
para su ingreso en dos conventos.

En relacion a su “falta de recursos”, creo que el conservadurismo paciano,
manifiesto a lo largo de todo su ensayo Las Trampas de la Fe, influyo de
manera central en esta critica a nuestra autora. Porque si la “falta de recursos”
hiciera a los aduladores practicantes de la cortesania, entonces ésta, con todos
Sus ritos, no seria invento de la nobleza ni se practicaria dentro de los palacios,
sino en todos los &mbitos donde se encuentran los desheredados de la fortuna.

Para todo aquel que no pertenecia a los nobles, como fue el caso de
nuestra autora, la etiqueta cortesana constituia un aprendizaje que habia que
dominar para realizar eficientemente su trabajo dentro de la corte, en este
caso para
desempeiiarse como dama de honor de la virreina. Por consiguiente, las
agresiones pacianas a la mayoria carente de riqueza en la persona de Juana
Inés no tienen sustento.

En cuanto al otro sefialamiento de Octavio Paz, en el que hace hincapié
para que no nos quede la menor duda de lo que quiere decir: “sobre todo y
mas decisivamente, la ausencia de familia”. ¢Significa que, si una pareja
rompe su relacion y los hijos se quedan al cuidado de la madre, una madre
como la de Sor Juana que trabajo arduamente en la manutencién de sus hijos y
dio un respaldo permanente a las inclinaciones de su hija, no es una familia? Si

el padre abandona el hogar, es decir, si no hay un “hombre” a la cabeza —un
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apellido— ¢la familia se vuelve inexistente? No nos sorprenden los prejuicios
patriarcales de Octavio Paz.

Posteriormente, y como es su costumbre en su ensayo sobre Sor Juana,
Paz cae en contradiccion al reivindicar sus escritos cortesanos como producto
de un trabajo: “Los poemas cortesanos de sor Juana fueron sus articulos, sus
conferencias y sus lecciones universitarias: el precio que tuvo que pagar para
que
la dejaran tranquila y poder escribir aguello que su fantasia, su inspiracion o su
capricho le dictaban”. (1)

Fernando Benitez no difiere en mucho de la actitud de Paz respecto a los
escritos cortesanos de Sor Juana: “Sor Juana cedid6 a muchas malas
costumbres de la poesia cortesana como llorar sin lagrimas la muerte de un rey
detestable o exaltar la llegada de un principe o de un virrey que con certeza

seran rapaces y

() O. Paz, op. cit., p. 353

tontos. También incurrié en el juego de rebajar a un dios para compararlo a
un

gobernador o asumiod el nefasto oficio de ser la plafiidera oficial. Tenia que
hacer-

lo, con estos versos se ganaba la vida..."(1) Mas adelante, igual que Paz,
discrepa de si mismo, al exaltar las cualidades de El Neptuno Alegoérico, arco
triunfal escrito por Sor Juana, por encargo, para dar la bienvenida a la pareja

virreinal, los Condes de Paredes: “El Neptuno Alegoérico es realmente la cifra
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primera de muchas de las obsesiones constantes de sor Juana: su perfecta
versificacion, su cortesia, su tendencia a descifrar el gran jeroglifico del mundo.
Por lo tanto, nos engafariamos lamentablemente si pensaramos que el arco se
limitaba a identificar al nuevo virrey con el dios Neptuno”. (2)

Afortunadamente, no todos los criticos de la literatura cortesana de Sor
Juana
padecen miopia, Marié-Cécile Benassy-Berling nos dice lo siguiente: “En su
correspondencia con los grandes, fue capaz de mostrarse realmente valerosa
sin dejar de formular las reservas que se imponen en muchos otros escritores,
tenemos bases para decir que la jer6bnima expresé ideas que eran
perfectamente
suyas”. (3)

Creo que los escritos cortesanos de nuestra poeta no son soélo rosarios de
zalamerias, malas costumbres y llantos retéricos de una plafiidera a sueldo

como lo reportan Octavio Paz y Fernando Benitez.

(1) F. Benitez, op. cit., p. 83
(2) F. Benitez, op. cit., pp. 86-87
(3) Marié-Cécile Benassy-Berling, Humanismo vy religion en Sor Juana Inés de
la
Cruz, p. 86

En términos generales, Sor Juana hizo de sus poemas cortesanos una
especie de epistolario. Si a un poeta le solicitan escribir un panegirico, éste
deberd entregar un panegirico. Sin embargo, Sor Juana intercalé en el

contenido de esos escritos de halago, profundas reflexiones, hizo peticiones
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de compromiso social, denuncio injusticias y, si, también hizo escarnio de
algunos de los personajes que deberia haber adulado.

Recordemos, por ejemplo, en el romance que escribe al Marqués de la
Laguna para festejar su cumpleafios, no solo le explica la situacion dramatica
en que escribe, sino que hace una disertacion filoséfica sobre la vejez. (SJ 15).
Pide también le perdonen la vida a un condenado a muerte en otro romance
dedicado
al hijo de los virreyes. (SJ 25) En otro romance dedicado a la virreina, Condesa
de Paredes, se queja de la represion que esta sufriendo para escribir sus
poemas dentro del convento (SJ 33) Uno de los romances en apariencia
completamente cortesano escrito para el rey Carlos Il (SJ 35) donde nuestra
poeta abunda en elogios a su aspecto juvenil, debido al lamentable estado
fisico de este personaje en la vida real, el desmedido elogio se convierte, como
bien lo sefala Alfonso Méndez Plancarte en la nota correspondiente a este
poema, en “escarnio involuntario” ¢ involuntario? (SJ Tl p 408)

Si queremos conocer mas a fondo el acontecer en la vida de nuestra autora,
habria que examinar cuidadosamente lo que yo llamaria su “correspondencia
poética”.

El concepto de amistad en Sor Juana, me refiero a la amistad entre mujeres,
esa amistad que tuvo con la Condesa de Carreto en primer término, y después
con la de Paredes que le valié la condena de algunos de sus criticos, no en
teoria sino en la practica, es un lazo afectivo que sélo habra de romper la
muerte.

Sin duda Maria Luisa, la Condesa de Paredes, la virreina culta, la que fue su

incomparable mecenas, ocup6 el lugar principal en las amistades de Sor Juana,
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por esto, es a ella a quien dedica multiples poemas, ¢de qué otra manera una
poeta, podria agradecer tantos favores recibidos de su querida amiga?

La amistad pide convivencia, nuestra autora en su calidad de religiosa
estaba condicionada a las visitas que las ocupaciones de la virreina le
permitieran hacerle en el convento, es de creerse que debido a las condiciones
de ignorancia en que se encontraban sumidas la mayoria de las mujeres por el
sistema social que las marginaba del conocimiento, Maria Luisa era la mujer
mas sabia con la que podia tener trato. Debid existir una enorme afinidad
espiritual entre las dos amigas por este motivo que, desde luego, se refleja en
los poemas escritos por Sor Juana en honor a la virreina y en las atenciones de
ésta a nuestra poeta.

La amistad fue un vinculo amoroso que unié a las dos mujeres y que Sor
Juana compara con “una cadena de oro”. La amante de la libertad pondera la
amistad como una “carcel voluntaria”.

La amistad sorjuaniana es un sentimiento puro absolutamente ajeno a
“esperanzas”, “merecimientos” y “posesiones” y que tampoco alberga celos o
sospechas, ademas la amiga acepta de buen grado las debilidades de su
contraparte.

Mientras Maria Luisa estuvo en México, seguramente las dos amigas

intercambiaron puntos de vista respecto a los cautiverios que ambas habian

elegido: el matrimonio y el convento. Pues no habia mas alternativas para las
mujeres en su época.
Enseguida analizaremos la produccion poética de Sor Juana que dedico a

sus dos amigas: la Condesa de Carreto y la Condesa de Paredes, donde
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considero, como lo mencioné antes, que se encuentra un verdadero tratado de
lo que es la amistad, sentimiento que desde la antigiedad se habia
considerado como exclusivo de los hombres y que nuestra autora, nos da a
entender que alcanza un grado muy elevado cuando se da entre mujeres.
Cuando muere la Marquesa de Mancera y Condesa de Carreto, con quien
Sor
Juana ingreso al palacio virreinal por primera vez para desempefiarse como su
dama de honor, asi habla de su muerte como una peculiar separacion cuerpo-
alma, donde nada menos que equipara el cuerpo de su amiga con “todo el
Cielo”. Seguramente que esta blasfemia habr4 hecho estremecer a sus
superiores eclesiasticos:
Alza tU, alma dichosa, el presto vuelo
y, de tu hermosa carcel desatada,
dejando vuelto su arrebol en hielo,
sube a ser de luceros coronada:
gue bien es necesario todo el Cielo
para que no eches de menos tu morada.
(SJ 187)
Y asi expresa su dolor por la amiga muerta:
Mueran contigo, Laura, pues moriste,
los afectos que en vano te desean,
los ojos a quien privas de que vean
hermosa luz que en un tiempo concediste.
Muera mi lira infausta en que influiste
ecos, que lamentables te vocean,
y hasta estos rasgos mal formados sean
lagrimas negras de mi pluma triste.
Muévase a compasion la misma Muerte
gue, precisa, no pudo perdonarte;
y lamente el amor su amarga suerte,
pues si antes, ambicioso de gozarte,

desed tener ojos para verte,
ya le sirvieron solo de llorarte.
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(SJ 189)

Creo que el sentimiento de dolor de Sor Juana por la muerte de su amiga
es sincero, y no corresponde, de ninguna manera, al pesar fingido de una
“planidera
oficial”, al gusto de Fernando Benitez.

Si hacemos un breve recorrido por la tradicion clasica respecto a la
amistad,
encontramos que Sor Juana toma quiza de Platon el nombre que dio a Maria
Luisa en sus poemas, recordemos que el didlogo platénico de la amistad se
llama “Lysis” y su musa-amiga es “Lysi".

La amistad o philia socratica que nos transmite Platon es un primer
principio, a partir del cual se aman todas las demas cosas.

Y ahora veamos uno de los poemas dedicados a la mas querida de las
amigas de Sor Juana, la Condesa de Paredes y Marquesa de la Laguna, en
donde hace patente que el puro amor o su forma mas sublime en total
coincidencia con el amor platonico es la amistad entre mujeres, y asi lo
describe:

ser mujer, ni estar ausente,
no es de amarte impedimento;
pues sabes tu, que las almas

distancia ignoran y sexo.
(SJ 19)

Empero Montaigne considera a las mujeres incapaces de sostener una
amistad:
la inteligencia ordinaria de las mujeres no alcanza a que puedan

compartirse los goces de la amistad; ni el alma de ellas es bastante firme
para sostener la resistencia de un nudo tan apretado y duradero...no hay
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ejemplo de que el sexo débil haya dado pruebas de semejante aficion y
los
fildsofos antiguos declaran a la mujer incapaz de profesarla (1)

Sor Juana también retoma la tradicion medieval del amor cortés en su
faceta
caballeresca. Si bien el amor cortés consistia en la idealizacion del amor
humano, llevandolo al extremo de constituirse en una Religion de amor que
atemorizo a la Iglesia, los trovadores provenzales que difundian esta forma de
amor, optaron por sustituir la figura de su dama por la de la Virgen Maria para
evitar la persecucion eclesiastica.
Y siguiendo esa pauta veamos cdmo nuestra poeta le escribe a la Condesa
de Paredes poemas de este estilo que bien podrian haber estado dedicados a
la Virgen Maria, si no supiéramos que se trata de una mujer real y no de una
santa, objeto de culto religioso. Un claro ejemplo de esta influencia es el
siguiente poema:
La pureza de tu altar
no es bien macular con sangre,
gue es mejor que arda en la venas
gue no las aras manche.
Mentales victimas son

las que ante tu trono yacen,

(1) Montaigne, “De la amistad” en: Ensayos, pp 72-73

a quien hieren del deseo
segures inmateriales.

No temen tu cefio; porque
cuando llegues a indignarte,
¢,qué mas dicha, que lograr
el merecerte un desaire?
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Seguro, en fin, de la pena,

obra el amor; porque saber

que a quien pretende el castigo,
castigo es no castigarle.

(SJ 387 v 17-32)

El puro amor o amistad sincera puede compararse con una esclavitud
voluntaria, la amiga entrafiable se convierte en una deidad cuyos lazos
afectivos son como preciosas joyas:

yo, que en las dulces cadenas
de vuestras luces sagradas,
adonde, siendo precisa,

es la prision voluntaria

(donde es oro la cadena,
que adorna a un tiempo y enlaza,
y joyeles de diamantes
los candados que la guardan)
Vivo; no quiero, Sefora,
que con piedad inhumana
me despojéis de las joyas
con que se enriquece el alma,
sino que me tengais presa,
que yo, de mi bella gracia,
por vos arrojaré mi
libertad por la ventana.

Y a la sonora armonia
de mis cadenas amadas,
cuando otros lloren tormentos
entonaran mis bonanzas:
Nadie de mi se duela
por verme atada,
pues trocaré ser Reina
por ser esclava.
(SJ 16)
El amor-amistad no debe esperar correspondencia, al ser que se ama con
ese amor puro se le coloca en el mismo sitio que a una deidad, en la misma

forma que operaba el amor cortés medieval:

Pues alentar esperanzas,
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alegar merecimientos,

solicitar posesiones,

sentir sospechas y celos,

Es de bellezas vulgares
indigno, bajo trofeo,

gue en pretender ser vencidos
quieren fundar vencimientos.
Mal se acreditan deidades
con la paga; pues es cierto
gue a quien el servicio paga,
no se debio el rendimiento.
(SJ 19)

Aqui nuestra filésofa discrepa del sentir general de pensadores de diversas
épocas quienes casi unanimemente han afirmado la correspondencia como
fundamento de la amistad.

Cuando Platén discute el tema de la amistad en “Lysis”, se llega a la
conclusiéon de que ésta ha de ser correspondida: “decimos ahora que no hay
amigos alli donde la amistad no es reciproca”. (1)

Lo mismo sucede con Aristételes quien considera la amistad perfecta como

reciprocidad: “Esta forma de amistad, pues, es perfecta, tanto en su duracion

(1) Platon, “Lysis” en: Dialogos.

como en los otros aspectos, en todos los cuales cada parte recibe de la otra los
mMismos 0 semejantes bienes, como debe ser entre amigos”. (1)

Considero que el concepto “benevolencia” que explica Aristdteles en su
Etica Nicomaquea refiriéendose a la amistad (philia) no coincide con el
pensamiento de Sor Juana. Cuando ella habla del mas alto sentimiento

amoroso —el puro amor— se remite a la amistad y la originalidad de su
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propuesta consiste en el énfasis que hace respecto a la no correspondencia.
No asi Aristételes quien en todo momento cuando habla de amistad exige la
reciprocidad como elemento necesario:
A quienes de esta suerte desean bienes a otro, les llamamos
benévolos,
si no hay de parte de otro reciprocidad, pero cuando la benevolencia es
correspondida, es ya amistad. (2)
La benevolencia como la define el Estagirita es solo “un afecto superficial”,
“es algo asi como el principio de la amistad”. (3)
El sentimiento de amistad hace que la amiga permanezca en la memoria
aun
cuando como penitencia se abstenga de recibir noticias suyas; para Sor Juana
la mortificacion mayor que puede sufrir es no recibir noticias de su amiga.

Como podemos observar, la vida religiosa no impide que nuestra autora

coloque en primer sitio la amistad humana.

(1) Aristételes, Etica Nicomaquea, libro VIII, p. IV.
(2) Aristoteles, op. cit. Libro VIII, p. II.
(3) Idem, Libro IX, p.V.

-y también, porque en el tiempo
que la Iglesia nos destina

gue en mortificaciones
compensemos las delicias,

por pasar algunas yo,

gue tantas hacer debia,

hice la mayor, y quise

ayunar de tus noticias.

Pero no de tus memorias

gue ésas, en el alma escritas,
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ni el tiempo podra borrarlas
ni otro objeto confundirlas.
(SJ 18)

Y este amor desinteresado acepta al otro ser con todas sus flaquezas:

Yo, pues, mi adorada Filis,
gue tu deidad reverencio,
que tu desdén idolatro

y que tu rigor venero...

(SJ 19)

Sor Juana hace un recuento de las formas en que ama a su entrafiable
amiga:

bien asi, como la simple
amante que, en tornos ciegos,
es despojo de la llama

por tocar el lucimiento;

como el nifio que inocente,
aplica incauto los dedos

a la cuchilla, engafiado

del resplandor del acero,

y herida la tierna mano,

aun sin conocer el yerro,
mas que el dolor de la herida
siente apartarse del reo;

cual la enamorada Clicie

que, al rubio Amante siguiendo,
siendo padre de las luces
quiere ensefarle ardimientos;

como a lo céncavo el aire
como a la materia el fuego
COmo a su centro las penas,
como a su fin los intentos;

bien como todas las cosas
naturales, que el deseo

de conservarse, los une
amante en lazos estrechos...
(SJ 19)
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Y cuando extrafia a la amiga que por diversos motivos no ha acudido a
visitarla, asi afiora su presencia, aqui se nota la desesperacion que sentia en el
encierro, donde la visita de la amiga era un alivio:

y no yo, pobre de mi

que ha tanto que no te veo,
gue tengo de tu carencia,
cuaresmados los deseos,

la voluntad traspasada
ayuno el entendimiento,
mano sobre mano el gusto
y los ojos sin objeto.

De veras, mi dulce amor;
cierto que no lo encarezco:
que sin ti, hasta mis discursos
parece que son ajenos.

Porque carecer de ti,
excede a cuantos tormentos
pudo inventar la crueldad
ayudada del ingenio.

(SJ 27)

Sin embargo, cuando el puro amor afiora al ser que ama no es necesaria
Su presencia pues la imaginacion lo mantiene cautivo, aun cuando este

proceso signifique locura:

Que en mi amorosa pasion
no fue descuido, ni mengua,
quitar el uso a la lengua

por darselo al corazén.

Ni de explicarme dejaba:
que, como la pasion mia
aca en el alma te via

aca en el alma te hablaba.

Y en esta idea notable
dichosamente vivia,
porgue en mi mano tenia
el fingirte favorable.
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Con traza tan peregrina
Vivid mi esperanza vana,
pues te pudo hacer humana
concibiéndote divina.

iOh cuan loca llegué a verme
en tus dichosos amores,
que, aun fingidos tus favores
pudieron enloquecerme!

(..)

De esta manera engafiaba
la loca esperanza mia,

y dentro de mi tenia

todo el bien que deseaba.

(..)

Y si es culpable mi intento,

sera mi afecto precito;

porgque es amarte un delito

de que nunca me arrepiento.
(SJ91)

Para Sor Juana la forma superior del amor humano es aquel que no precisa
reciprocidad:

Quererlo porque él me quiere,

no es justo que amor se nombre;
gue no ama quien para amar

el ser amado supone.

No es amor correspondencia;
causas tiene superiores:

gue los concilian los Astros
o lo engendran perfecciones.

Quien ama porque es querido,
sin otro impulso mas noble,
desprecia al amante y ama
sus propias adoraciones.
(SJ4)
Si la correspondencia no es amor, cuando la vida plantea el dilema de ser

amado por quien no queremos y de amar a quien no nos quiere, es preferible

escoger a quien nos quiere:
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Al que ingrato me deja, busco amante,
al que amante me sigue, dejo ingrata;
constante adoro a quien mi amor maltrata;
maltrato a quien mi amor busca constante.

Al que trato de amor, hallo diamante,
y soy diamante al que de amor me trata;
triunfante quiero ver al que me mata,

y mato al que me quiere ver triunfante.
Si a éste pago, padece mi deseo;
si ruego a agquél, mi pundonor enojo:
de entrambos modos infeliz me veo.
Pero yo, por mejor partido, escojo
de quien no quiero, ser violento empleo,
que, de quien no me quiere, vil despojo.
(SJ 168)

En este soneto hallamos reminiscencias del Arte de Amar de Ovidio:
“Muchas
aman a quien las esquiva y aborrecen al que las persigue...” (1)

Si la forma mas elevada del amor para Sor Juana es aquel que no pretende

(1) Ovidio, El Arte de Amar, p.32

reciprocidad, entonces es en la amistad donde se verifica ese concepto de
amor sublime.

Esta en lo cierto Octavio Paz cuando afirma: “Lo mismo en los poemas de
amor profano que en los de amistad amorosa, sor Juana sostiene que el amor
mas alto es aquel que no pide correspondencia”. (1)

Yo adoro a Lysi, pero no pretendo

gue Lysi corresponda mi fineza;

pues si juzgo posible su belleza,

a su decoro y mi aprehension ofendo

No emprender, solamente, es lo que emprendo:

pues sé que a merecer tanta grandeza
ningun mérito basta, y es simpleza
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obrar contra lo mismo que yo entiendo:

como cosa concibo tan sagrada
su beldad, que no quiere mi osadia
a la esperanza dar ni aun leve entrada:

pues cediendo a la suya mi alegria,
por no llegarla a ver mal empleada
aun pienso que sintiera verla mia.

(SJ 179)

Lysi, Condesa de Paredes y Marquesa de la Laguna, quien lucho

tenazmente para que la obra de Sor Juana fuera publicada, como lo

mencionamos antes, es objeto de su agradecimiento llamandola verdadera

duefa de su produccién literaria:

(1) O. Paz, op. cit., p. 386

El hijo que la esclava ha concebido,
dice el Derecho que le pertenece

al legitimo duefio que obedece

la esclava madre, de quien es nacido.

El que retorna el campo agradecido,
opimo fruto, que obediente ofrece,
es del sefior, pues si fecundo crece,
se lo debe al cultivo recibido.

Asi Lysi divina, estos borrones
gue hijos del alma son, partos del pecho,
seran razén que a ti restituya,

y no lo impidan sus imperfecciones,

pues vienen a ser tuyos de derecho

los conceptos de una alma que es tan tuya.
(SJ 195)

En estos dos ultimos poemas podemos encontrar ecos de Aristoteles en su

Etica Nicomaquea cuando aborda el tema de la amistad y nos dice que en el

caso de la existencia de una amistad donde haya superioridad por parte de

alguno de los amigos, como es el rango que Sor Juana le concede a la
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virreina, entonces el superior deber ser el mas amado de la pareja amistosa
para alcanzar la igualdad:
En todas las amistades que lo son por superioridad, debe haber
una afeccion proporcional, es decir, que el mejor de los dos, o
el mas util, debe mas ser amado que amar, y asi en cada uno de los
otros casos, porque cuando la afeccidn es proporcionada al mérito de
cada parte, establece entonces de algun modo la igualdad que con
razon se estima ser lo propio de la amistad (1)
Quienes han querido ver en la produccion literaria de Sor Juana dedicada
a la Condesa de Paredes destellos lésbicos creo que caen en un error;
reiteramos que
del andlisis cuidadoso de esos poemas se desprende que nuestra autora ha

querido demostrar que existe el puro amor entre mujeres, lazos afectivos que

no

(1) Aristoteles, op. cit., Libro VIII, p. VII.

tienen que ver con una inclinacion lésbica que, por otra parte, seria muy
respetable, pero no existe ninguna evidencia que nos permita afirmar que Sor
Juana tuvo ‘“inclinaciones séficas o lésbicas”, como si existe de otros
personajes como Virginia Woolf o Frida Kahlo.

Basarnos Unicamente en los poemas que le dedic6 nuestra poeta a su
amiga para definirla como lesbiana creo que se trataria de una afirmacion sin
fundamento, mas aun cuando los criticos que han apoyado dicha conclusion
han sido impulsados por la misoginia y lo han hecho buscando Ila

descalificacién: una mujer no pude tener la inteligencia fuera de serie de Sor
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Juana y menos su talento artistico, por lo tanto es lesbhiana, es decir,
predominan en ella las caracteristicas varoniles.

Cuando Platon pretendié dar un marco ¢filosofico? a la diversidad sexual
humana, tuvo que salirse de la argumentacion légica para introducir en su
dialogo
Simposio (banquete) o de la erdtica en voz de Aristéfanes, el mito de los
primeros hombres redondos dobles divididos en tres sexos: masculino,
femenino y androgino, porque : “ el Sol produce al sexo masculino, la Tierra el
femenino, y la
Luna el compuesto de ambos, que participa de la Tierra 'y del Sol”. (1)

Segun continta la explicacion de Aristéfanes, los hombres primigenios
fueron castigados por los dioses porque intentaron escalar el cielo y luchar
contra ellos, y el castigo divino consistié en partirlos por la mitad.

De este castigo derivo la diversidad sexual de los seres humanos, reitero,
en

(1) Platén, “Symposio (Banquete) o de la erética”, en Didlogos

tres sexos: hombres que aman a hombres, mujeres que aman a mujeres y los
llamados heterosexuales hombres y mujeres que aman al sexo opuesto.

Creo que en toda la obra de Platén esta presente su elogio a la
homosexualidad masculina (cosa que no parece en Sor Juana respecto de la
homosexualidad femenina), es decir, pondera la unibn amorosa de hombres
con hombres y asi la defiende en el mismo dialogo en la voz de Aristofanes:

Del mismo modo los hombres que provienen de la separacion de los
hombres
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primitivos, buscan el sexo masculino. Mientras son jovenes, aman a los
hombres; se complacen en dormir con ellos y estar en sus brazos; son los
primeros entre los adolescentes y los adultos, como que son de una
naturaleza mucho mas varonil. Sin razén se les echa en cara que viven sin
pudor, porque no es la falta de éste lo que les hace obrar asi, sino que
dotados de alma fuerte, valor varonil y caracter viril, buscan sus semejantes; y
lo prueba que con el tiempo son mas aptos que los demas para servir al

Estado”. (1)

Ahora veamos como justiica Platon, en boca de Aristofanes, que estos
hombres, amantes de otros hombres, practiquen lo que ahora llamariamos
bisexualidad. Cuando se casan con mujeres y procrean hijos: “Hechos hombres
a su vez aman a los jovenes, y si se casan y tienen familia, no es porque la
naturaleza los incline a ello, sino porque la ley los obliga. (2)

Los hombres homosexuales, por lo tanto, practicaban la bisexualidad para
cumplir con las leyes del Estado, no porque desearan hacerlo, su inclinacién
voluntaria seria la relaciobn con hombres por toda la vida. Aqui podemos
apreciar que, desde la Grecia clasica, la sexualidad permitida con su divisién
binaria en

(1) Platon, “Symposio (banquete) ...” en: op. cit., p. 364
(2) Idem

hombres y mujeres heterosexuales ha sido impuesta por la represion y la
fuerza.

Trasladémonos ahora al terreno del psicoanalisis: Freud consideraba la
existencia de la bisexualidad presente en todos los seres humanos y a este
fendmeno imposible de explicar por medio de la psicologia porque pensaba
que tanto las inclinaciones femeninas como las masculinas se perturbaban

mutuamente, por ello, declar6é incompetente a esta ciencia para revelar qué es
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lo femenino y qué lo masculino y le paso la estafeta a la anatomia no sin antes
anticipar la existencia de lo que posteriormente se denominé estrégenos y
testosterona (hormonas femeninas y masculinas):

El individuo equivale a la fusion de dos mitades simétricas, una de las
cuales seria... puramente masculina y la otra femenina. Pero también
podria ser que cada mitad fuera hermafrodita... pero solo la anatomia —
mas no la psicologia— puede revelar la indole de lo masculino y de lo
femenino... (1)

En cuanto a la biologia, los estudios recientes sobre la sexualidad humana
tampoco han logrado dilucidar en qué consiste la orientacién sexual humana,
por
lo que William Byne nos transmite de esta manera las conclusiones a que ha
llegado en sus investigaciones sobre el tema en su articulo “The Biological
Evidence Challenged”:

Even if the size of certain brain structures does turn out to be correlated with

sexual orientation, current understanding of the brain is inadequate to

explain
how such quantitative differences could generate qualitative differences in a

(1) Sigmund Freud, El malestar en la cultura, pp. 234-5.

psychological phenomenon as complex as sexual orientation. Similarly,

confirmation of genetic research purporting to show that homosexuality is

heritable makes clear neither what is inherited nor how it influences sexual

orientation. For the foreseeable future, then, interpretation of those results

will continue to hinge on assumptions of questionable validity. (1)

Estamos completamente de acuerdo con Carmen Saucedo cuando afirma:
“Con ligereza, los versos de alusiones eréticas han sido despojados de su
propédsito cortesano y se ha dicho que esta amistad fue una relacion lesbiana, o

peor, un intercambio de apetitos desordenados entre dos mujeres”. (2)
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Porque si los que aseguran tener pruebas del lesbianismo de Sor Juana se
basaran en la teoria de Platon sobre la diversidad sexual, entonces en lugar de
sefalar sus caracteristicas varoniles estarian haciendo hincapié en su
exacerbada feminidad, ya que seria producto de una mujer doble “pura
feminidad” que estaria buscando su otra mitad femenina, y no cabria la
descalificacion de su genio creador teniendo como base sus “caracteristicas

varoniles anormales”.

(1) William Byne, “The Biological Evidence Challenged” en: Scientific
American,

May 1994, pp 26-31.

Mi traduccion: Aun cuando el tamafio de ciertas estructuras cerebrales

llega a estar correlacionado con la orientacion sexual, la comprension
actual

del cerebro es inadecuada para explicar como tales diferencias
cuantitativas

podrian generar diferencias cualitativas en un fenémeno psicologico tan

complejo como la orientacién sexual. De la misma forma, la confirmacion
de

las investigaciones sobre genética que pretenden mostrar que la

homosexualidad es hereditaria, no aclaran ni qué es lo que se hereda ni
como

esto influye en la orientacion sexual. Entonces, para un futuro previsible, la

interpretacion de esos resultados continuara dependiendo de suposiciones

de validez dudosa.
(2) C. Saucedo Zarco, op. cit., p. 86

Si recurrieran a Freud, no existen antecedentes de que este eminente
estudioso de la conducta sexual humana haya hecho alguan diagndstico de
lesbianismo teniendo como prueba cientifica la escritura de poemas dedicados

a personas del mismo sexo.
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Y, por ultimo, si se apoyaran en las investigaciones de los cientificos, ellos
tampoco han mencionado la poesia como signo inequivoco para el estudio del
lesbianismo.

Asi las cosas, creemos que no existe ninguna evidencia del lesbianismo de
nuestra autora sin embargo si aceptaramos, sin conceder, que Sor Juana fue
lesbiana, ¢en qué demeritaria ese hecho su obra filoséfico-poética?

En toda su produccion de tema amoroso, Sor Juana no muestra en
absoluto esa timidez “femenina” que es constante en otras autoras, por el
contrario, ella se entrega completamente en sus expresiones de amor, hasta
donde su maestria en el arte de la palabra se lo permite y nos da a entender
que se puede ir ain mas alla, porque el sentimiento amoroso es tan profundo
que, a veces, las palabras no lo pueden expresar con plenitud.

El amor de pareja para Sor Juana, es la forma del sentimiento més
conflictiva
y, por ende, la que causa un mayor sufrimiento. La ausencia, los celos, el
desengafio, el miedo, la infidelidad, el odio y la muerte del ser amado forman
parte de las penas que han de sufrir las parejas que se aman.

La forma de amor mas elevada entre los seres humanos es la amistad, el
puro
amor, exenta de complicaciones, quejas y egoismo, ejemplo claro de esta
forma de amor es la que nos revela Sor Juana en sus poemas dedicados a

Lysi, su

amiga la Condesa de Paredes, que Carmen Saucedo describe en estos

términos: “Ambas eran cultas y la amistad les dio una enorme riqueza
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espiritual, la persistencia de la idea de que las virtudes de la amistad solo
pueden ser ejercidas por los hombres, también ha contribuido a no ver esta
relacion como lo que fue. La amistad es un estrecho lazo que esta libre de
resentimientos maritales, de los reproches familiares y de los intereses
personales”.(1)

Por su parte Benassy-Berling describe asi ese amor puro que Sor Juana
expresd en sus poemas a la virreina: “Se trata de un amor fatal (“puro amor”)
en
el sentido pleno, de la enajenacion (...) de un ser humano a otro reconocido
como
perfecto y legitimamente dominante en el plano que llamariamos metaforico,
es0 nada tiene que ver con una eleccién caprichosa del sentimiento, el sexo no
reviste ninguna importancia, el mismo papel de los sentidos es reducido al
minimo... (2)

Considero que la critica negativa hacia la obra cortesana de Sor Juana
obedece a su condicién de mujer-poeta, porque cuando son hombres quienes
dedican su obra derramando miel a un varén poderoso, este acto ni siquiera es
digno de comentario; como podemos observar, seguimos inmersos en la doble
moral patriarcal: lo que es correcto en los hombres es vergonzoso en las
mujeres aun en el terreno del pensamiento. Pongamos como muestra la
dedicatoria de Erasmo a Alonso de Manrique de El enquiridion o manual del
caballero cristiano, donde el primero se desvive en elogios a toda la familia del
segundo:

(1) C.Saucedo Zarco, op. cit., p. 81
(2) M. C.Benassy-Berling, op.cit., p. 210
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¢quién pudiera ya mas justamente ofrecer libro de doctrina christiana (sic)
que

al protector de la religion christiana (sic)? ¢Y a cuyo nombre con tanta
razon

se debe dedicar escritura en que se ensefie al cavallero christiano (sic),
como a

Vuestra Sefioria, que es uno y muy principal de los Perlados y cavalleros

chistianos (sic)? Cuyo muy ilustre progenitor tantas vezes poniendo la vida
a

peligro por ensalcar la religion christiana (sic) contra los moros enemigos
della,

adquirié tanta gloria y fama para su patria y persona y casa, que, aunque el

muy generoso cavallero (sic) y cathdlico (sic) fildsofo Don Jorge Manrique,
su

hijo y hermano de Vuestra Sefioria, por su pluma no lo publicara, las
piedras

de todos estos reynos recontaran siempre los loores del famoso maestre de

Santiago y Invictissimo Capitdn el Condestable Don Rodrigo Manrique
vuestro

padre...(1)

Ahora veamos como Carlos de Sigiienza y Gongora dedica su libro Paraiso
Occidental a Carlos Il
Dedicatoria

A la majestad de D. Carlos Il. Nuestro sefior, emperador de las Indias y rey
de Espafia.

(...) también le forman a los gloriosisimos progenitores de V. M. Panegiricos,
que desde hoy llevara la inmortal fama de gente a gente: y con razén muy
justa, porque si para engrandecer Dios la monarquia austriaca les entregé las
sombras de este ocaso a sus triunfantes armas, crédito fue de la sabiduria del
prudentisimo Felipe, Salomén de Espafia, retornarle a Dios este beneficio
engrandeciéndole y dilatandole el reino de los escogidos, no con otra cosa que
con empefiarse en develar perfectamente las sombras de la infidelidad con que
se infamaban estas provincias desde su antiguo origen...

Conceda Dios Nuestro Sefor a V. M. con dilatada vida nuevos imperios,
triunfos de sus enemigos, sucesion gloriosa: asi se lo suplican vuestros
capellanes reales con oraciones continuas y asi también lo desea
D. Carlos de Siglenzay Gongora (2)

(1) E. de Roétterdam, EI Enquiridion o manual del Caballero Cristiano, pp.
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102-3
(2) C. de Siguenza y Géngora, Paraiso Occidental, p. 33

Ningun critico ha calificado de “servilismo vergonzoso” estas dedicatorias y
tampoco ha visto tendencias homosexuales al final de las dedicatoria de Tomas
Moro a Pedro Egidio que dice asi:

Tomas Moro a Pedro Egidio

Que goces de salud, dulcisimo Pedro Egidio, con tu excelente esposa, y
amame como sueles, ya que yo te amo también mas de lo que acostumbro.

(1)

Creo que en todas las épocas ha existido una retérica aceptada para
dirigirse a los poderosos o superiores en jerarquia. Esa forma de comunicacion
no ha variado sustancialmente con el tiempo, y dentro de los diferentes
acercamientos a ella, tenemos desde la manera elegante y respetuosa en la
que el emisor hace alarde de dignidad, hasta la estilistica, francamente
empalagosa, cuyo ejemplo es el casi corriente modo discursivo que se usa en
la actualidad para dirigirse principalmente a los politicos encumbrados o “con
mucho futuro”.

La retdrica cortesana que era una materia del completo dominio de nuestra
autora, en su pluma siempre alcanzo un brillo excepcional en comparacion con
la de sus contemporaneos, prueba de ello es que de facto se convirtio en la
“cronista de sociales” favorita de la corte virreinal de su época.

Pero, muy aparte de la retérica cortesana, que es puramente forma y que
ella valientemente descalifica por su falta de sinceridad, esta su
correspondencia poética con sus amigas las virreinas la Condesa de Carreto y

la Condesa de Paredes.
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Asi, el atreverse Sor Juana a hacer de la amistad entre mujeres tema

poético,

(1) Moro-Campanella-Bacon, Utopias del Renacimiento, p. 42.

fue causa de los mas feroces ataques para “desprestigiar’ la indiscutible
calidad de su obra, pero lejos de lograrlo, su lectura desprejuiciada nos lleva a
indagar las

profundidades de ese valiosisimo caudal de afecto que no espera reciprocidad,
a decir de Sor Juana, y que puede suplir, de manera casi total la ausencia de
otros afectos como en el caso de las monjas que, por vocacién o no, la tirania
eclesiastica las priva de la formaciéon de una nueva familia y aun del contacto

cercano con la propia.
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3. El amor de pareja
En toda su produccion poética y dramatica de tema profano, Sor Juana
despliega un profundo conocimiento de los seres humanos al abordar una
amplia variedad de situaciones que suelen darse en las relaciones amorosas
de pareja, conformando una doctrina del amor muy completa, a pesar de que
Paz tuvo la desafortunada ocurrencia de calificar los bellisimos romances y
sonetos de tema amoroso de Sor Juana como “una aburrida casuistica
erodtica”.(1)
a) El amante ausente
La ausencia y el olvido son causa y efecto que generalmente se verifican
en la relacion amorosa, sin embargo, aflora la esperanza de que en el caso
qgue se vive no se cumpla lo que se espera, asi la incertidumbre es motivo de
sufrimiento por el amante ausente.
¢Para qué examinas
si habré quien merezca

de sus bellos ojos
atenciones tiernas?

()

¢ Para qué ventilas
la cuestion superflua
de si es la mudanza
hija de la ausencia?

Yo ya sé que es fragil
la naturaleza,

Yy que su constancia
sola, es no tenerla.
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()

(1) O. Paz, op. cit., p. 389

Pero también sé

gue ha habido firmeza,

gue ha habido excepciones
de la comun regla

Pues ¢ por qué la suya
quieres tu que sea
siendo ambas posibles,
de aquélla y no de ésta?

Mas jay! que ya escucho
gue das por respuesta
gue son mas seguras

las cosas adversas.

(SJ 70)

Cuando se agudiza el dolor por la ausencia del ser amado, es como
experimentar la propia muerte:

iAy dura ley de la ausencia!,

¢ quién podra derogarte,

si a donde yo no quiero

me llevas, sin llevarme,

con alma muerto, vivo cadaver? (SJ 81)

Hay momentos en que la afloranza por el ausente se torna en
desesperaciéon y la Unica forma de desahogo es la palabra escrita que
transmite quejas desgarradoras.

Oyeme con los ojos,

ya que estan tan distantes los oidos,
y de ausentes enojos

los ecos, de mi pluma mis gemidos;

y ya que a ti no llega mi voz ruda,
oyeme sordo, pues me quejo muda. (SJ 211)
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Pero es tan profundo el dolor de la ausencia que no cabe su explicacion en

las palabras:

¢,Cuando de tu apacible

rostro alegre veré el semblante afable,

y aquel bien indecible

a toda humana pluma inexplicable,

gue mal se ceiiira a lo definido

lo que no cabe en todo lo sentido? (SJ 211)

No obstante la esperanza del retorno permanecera junto al llanto:

Ven, pues, mi prenda amada:

gue ya fallece mi cansada vida

de esta ausencia pesada,

ven, pues: que mientras tarda tu venida,
aungque me cueste su verdor enojos,
regaré mi esperanza con mis 0jos.(SJ 211)

Tal parece que del dolor de la ausencia se deriva el fenbmeno de la
bilocacion del ser amado, porque se encuentra presente en el sujeto que sufre
Su ausencia y a la vez en algun lugar distante de él:

¢ Como se ausenta un amante,
quedandose al mismo tiempo?
¢,Como se va, sin partirse,

y esté cerca, estando lejos?

La filosofia del amor tiene aspectos que van mas alla de toda logica y aun

de
la anatomia y la fisiologia. Aqui nuestra filésofa nos descubre que la filosofia
amorosa no era la especialidad ni de Aristoteles ni de Galeno:
Es una Filosofia
que Amor pone en sus cuadernos
—que ni Aristételes supo,
ni la conocié Galeno-,
Las razones del amor se resuelven sin argumentos, los sentimientos tienen
un

peso que puede derrotar a la razon:
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donde la cuestion refiida

por tan agudos ingenios,

de Presencia Bilocata,

resuelve sin argumentos. (SJ 30)

Asi nos muestra nuestra autora que en el amor suele darse la coincidencia
de

contrarios: la ausencia es presencia.
b) Los celos
Los celos son considerados por Sor Juana como parte fundamental del amor
de pareja:
Ellos solos se han con él
como la causa y efecto
¢hay celos? luego hay amor;
¢hay amor? luego habré celos. (SJ 3)
como un dolor necesario del sentimiento amoroso:
Y éste es un dolor preciso
por més que divino el duefio
asegure en confianzas
prerrogativas de exento. (SJ 3)
y se trata de un dolor compartido, esto es, sufre el que siente celos y también
quien los provoca:
Baste ya de rigores, mi bien baste:
no te atormenten mas celos tiranos,
ni el vil recelo tu quietud contraste
con sombras necias, con indicios vanos,
pues ya en liquido humor viste y tocaste
mi corazon desecho entre tus manos. (SJ 164)

El celoso tiende a dar crédito a los rumores y provoca el dolor de la pareja,
aqui nuestra autora lleva el sentimiento amoroso a los confines de la ciencia: el
rumor no es ciencia, la experiencia con sus verdades comprobables si lo es:

Porque te han informado,
dices, de que mi pecho te ha ofendido,

me has, fiero, condenado.
¢ Y pueden, en tu pecho endurecido,
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mas la noticia incierta, que no es ciencia,
gue de tantas verdades la experiencia? (SJ 212)

pero el celoso no sdélo ofende a la pareja sino que se ofende a si mismo al dar
cabida a los celos:
Don Carlos
Calla, Castafio, la boca
gue es muy bajo quien sin causa,
de la dama a quien adora,
se da a entender que la ofende,
pues en su aprension celosa
¢qué mucho que ella le agravie
cuando él a si se deshonra?
(SJ 388 Los empefios de una casa)

Sor Juana no secunda la idea de provocar los celos como una estrategia
para mantener el “fuego amoroso”, como lo consignan las reglas del amor
cortés: “En resumen, los celos bien entendidos son el mejor remedio contra la
indiferencia o el cansancio”. (1) “El amor se aumenta también si uno siente
verdaderos celos, pues los llama nodriza del amor. Aun cuando no tenga
verdaderos celos sino so6lo una torpe sospecha. El amor siempre se encuentra
con esto y se hace mas vigoroso”. (2)

Entre las facetas de los celos que explora nuestra filosofa estan los celos
envidiosos cuando el amor no es correspondido, y solo se sufre el desdén de la
persona amada:

Sintiendo méas que el desdén

que otro gozase el favor
(que como este fiero engafno

(1) Jean Markale, EI amor cortés o la pareja infernal, p. 81.
(2) Andrés el Capellan, Tratado de amor cortés, cap. Il, p. 129

es envidioso veneno,
se siente el provecho ajeno
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mucho mas que el propio dafo)
(SJ 388 vv 62-67)

Esta situacién conlleva una doble pena porque se sabe que se carece del
bien amado y a la vez se siente envidia por quien goza de la aceptacion del ser

amado que nos desprecia:

El mayor mal viene a ser
una celosa pasion;

pues fuera de la razén

de que del bien se carece,
con la envidia se padece
otra pena mas mortal.

(SJ 391 vv 457-462)

Sor Juana encuentra que la ausencia constituye un mayor mal que los

celos:

El ausente, el celoso, se provoca,
aquél con sentimiento, éste con ira;
presume éste la ofensa que no mira,
y siente aquél la realidad que toca.

Este templa, tal vez, su furia loca,

cuando el discurso en su favor delira,

y sin intermision aquél suspira,

pues nada a su dolor la fuerza apoca.

Este aflige dudoso su paciencia,

y aquél padece ciertos sus desvelos;

éste al dolor opone resistencia,

Aquél, sin ella, sufre desconsuelos;

y si es pena de dafio, al fin, la ausencia,

luego es mayor tormento que los celos. (SJ 175)
Asi ausencia y celos son dos padecimientos de la pareja amorosa donde la

ausencia es causa de dolor mas agudo.

c) El desengafio amoroso
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Cuando se sufre un desengafio amoroso se desea que no hubiera
sucedido nunca, pero queda el aprendizaje que se deriva de la mala
experiencia:

Yo me acuerdo joh nunca fuera!
gue he querido en otro tiempo
lo que paso de locura

y lo que excedio en extremo;

mas como era amor bastardo,

y de contrarios compuesto,

fue facil desvanecerse

de achaque de su ser mesmo. (SJ 56)

La experiencia del desengafio ensefia que éste lleva consigo el alivio a la
pena que provoca:
Ya, desengafio mio
llegastéis al extremo

que pudo en vuestro ser
verificar el serlo.

En la pérdida misma
los alivios encuentro:
pues si perdi el tesoro,
también se perdi6 el miedo.
No tener que perder
me sirve de sosiego,
gue no teme ladrones,
desnudo, el pasajero. (SJ 79)
Por tanto, un desengafio amoroso tras la pena de sufrirlo, siempre aporta
una ensefianza donde la lejania del suceso nos permite analizar con frialdad

que

lo mejor de todo fue el término de la mala relaciéon, pues en la propia pérdida

se hallaba el consuelo.

d) El miedo a amar
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El sentimiento amoroso no estd exento de temor, por ello, hay una
resistencia a entregarse a él:
Siento un anhelo tirano
por la ocasién a que aspiro,
y cuando cerca la miro
yo misma aparto la mano.
Porque, si acaso se ofrece,
después de tanto desvelo
la desazona el recelo
o el susto la desvanece. (SJ 84)
Cuando el miedo a amar supera al mismo amor, éste se manifiesta en
rechazo:
Siento mal del mismo bien
con receloso temor,
y me obliga el mismo amor
tal vez a mostrar desdén.
Con poca causa ofendida,
suelo, en mitad de mi amor,
negar un leve favor
a quien le diera la vida. (SJ 84)
En estrecha coincidencia con Sor Juana, Roland Barthes considera la
actitud de temor en el amor como elemento constitutivo de lo que él designa
como la “histeria amorosa”: “A veces, histéricamente, mi propio cuerpo produce

el incidente: una velada de la que anticipaba el goce, una declaracién solemne

de la

que esperaba un efecto benéfico, los bloqueo con un cdlico, con una gripe:

todos los sustitutos posibles de la afonia histérica”. (1)
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El miedo, desde siempre, ha sido un enemigo del amor. En particular
cuando se inician las relaciones amorosas . Es decir, en la etapa en que el
vinculo se encuentra en la conquista del ser amado. Aqui la carga cultural de
los roles de género es la causa principal de este sentimiento que, Si no se
supera, puede obstaculizar y aun destruir el amor naciente. Esto se comprueba
cuando confrontamos a dos pensadores de tan distintas épocas como Sor
Juana y Barthes y corroboramos que sus observaciones sobre el tema son
coincidentes.

e) El amor y la doble moral

Aun cuando toda la obra de Sor Juana se caracteriza por su defensa de las
mujeres, creo que hay un poema que desde que se dio a conocer ha estado
presente en todas las antologias hasta en los siglos en que nuestra poeta fue
olvidada. En él podemos reconstruir mentalmente ese engafio de los géneros
donde ni siquiera el dominador queda satisfecho y, por ello, se anticipa la
necesidad de un cambio social en las relaciones humanas.

La doble moral, desde siempre, ha constituido la forma mas eficaz de
dominio. Aquel grupo que dicta las leyes puede transgredirlas impunemente,
pero vigilar4 que las cumplan cabalmente los integrantes del grupo sometido a

quienes hara

(1) Roland Barthes, Fragmentos de un discurso amoroso, p. 77
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responsables de la iniquidad y de todas las repercusiones sociales negativas
que resulten y castigara a los infractores.

Y lo mas lamentable es cuando las propias victimas, en este caso las
mujeres, secundan la injusticia, algunas por temor y otras por los beneficios
personales que les reditda. (*)

Volviendo a Sor Juana, en sus famosisimas redondillas que principian con
“Hombres necios...”, conocemos su postura con respecto a la doble moral que
imperaba en su tiempo (y que continda en vigor, con matices, en el presente).

Este poema ha causado la indignacién de algunos varones que han querido
encontrar en é€l, la declaracion explicita de Sor Juana de su odio a los hombres,
sin embargo, creo que se malentiende porque esta dirigido a los “hombres
necios”, en ninguna parte dice "todos los hombres son necios”, por lo tanto, no
nos cabe la menor duda que quienes se han sentido ofendidos y han hecho

extensivo el epiteto a todo el género masculino, definitivamente si son “necios”.

(*) Un caso significativo fue el de Margaret Thatcher, la primera mujer que
ocupd el cargo de Primera Ministra de Inglaterra, cuyo mandato no derivo en el
mejoramiento de las condiciones de vida de las mujeres en su pais, ni en el
apoyo a la lucha por la causa de las mismas en el mundo, sino que el ejercicio
de su puesto se instalé para secundar el patriarcado y unirse a las fuerzas mas
retrogradas del mundo. Fue la aliada incondicional de la politica imperial
norteamericana impulsada por Ronald Reagan. Ella siguio la tendencia a
estrangular la feminidad para constituirse en “un hombre” mas dentro de la
politica vigente, por algo la llamaban “la dama de hierro” y su esposo, el
acaudalado hombre de negocios Denis Thatcher, la calificaba como “el mejor
hombre de Inglaterra”.
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Si Sor Juana no hace extensivo el calificativo de “necios” a todos los
hombres, Schopenhauer si generaliza cuando se refiere a las mujeres, pues
un siglo después, declararia:

No deberia haber en el mundo mas que mujeres de clase inferior,
aplicadas a los quehaceres domésticos, y solteras aspirantes a
ser lo que aquélllas, que se formasen, no en la arrogancioa, sino
en el trabajo y en la sumision. (1)

Volviendo al contenido del poema de Sor Juana, las reglas morales que
regian la relacidbn amorosa habian sido establecidas por el patriarcado, en otras
palabras, por los varones en el poder y si éstas se rompian era a instancias de
ellos mismos entonces ¢ por qué culpar a las mujeres si su conducta se alejaba
de tales preceptos?

Hombres necios que acusais
a la mujer sin razén,
sin ver que sois la ocasion
de lo mismo que culpais: (SJ 92)
y son precisamente los hombres, que si son necios, quienes con sus propios
actos, transgreden sus preceptos para poner en practica una doble moral:
Queréis, con presuncion necia,
hallar a la que buscais,
para pretendida Thais,
y en la posesion Lucrecia.(SJ 92)
La mujer honesta debia rechazar al ser amado mientras la deshonesta
estaria
dispuesta a aceptarlo de inmediato, bajo tales preceptos, son los hombres,
quie-
nes establecieron las normas, los que se quejan de ellas y asi las mujeres

quedan

(1) A. Schopenhauer, “Las mujeres” en: op. cit., p. 283
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incapacitadas para agradar a los varones, pues su conducta les sera
desagradable bajo cualquier circunstancia:

Con el amor y el desdén

tenéis condicion igual,

guejandoos, si os tratan mal,
burlandoos, si os quieren bien.

(...
¢,Pues como ha de estar templada
la que vuestro amor pretende,
si la que es ingrata, ofende,
y la que es facil, enfada? (SJ 92)

La doble moral implica la union de los tres males que, hipocritamente,
condena el patriarcado.

Bien con muchas armas fundo

que lidia vuestra arrogancia

pues en promesa e instancia

juntéis diablo, carne y mundo.(SJ 92)

Es precisamente esta estrofa final del poema, la que llama la atencion de
Marié-Cécile Benassy-Berling, quien considera que constituye una postura
revolucionaria de nuestra autora: “(...) Discreta pero firmemente, la religiosa
opera una pequefa revolucién copérnica (sic) en su ultimo verso atribuyendo al
hombre, a su vez, el papel de objeto de deseo, objeto de pecado, objeto de
escandalo: “juntais diablo, carne y mundo”. La triada maléfica que, casi
siempre, segun los hombres de Iglesia, ha caracterizado a la carne femenina,
esta vez es atributo de los hombres”.(1) Y son también estas redondillas las
gue hacen exclamar a Octavio Paz: “(...) el poema fue una ruptura histérica y

un comienzo:

(1) M. C.Benassy-Berling, op. cit., p. 266
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por primera vez en la historia de nuestra literatura una mujer habla en nombre
propio, defiende su sexo y, con gracia e inteligencia, usando las mismas armas
que sus detractores acusa a los hombres por los vicios que ellos achacan a las
mujeres. En esto sor Juana se adelanta a su tiempo: no hay nada parecido,
en el siglo XVII en la literatura femenina de Francia, Italia e Inglaterra”. (1)
Considerando la doble moral, Sor Juana contesta una critica a la supuesta

falta de honradez de su padre, donde da a entender que es mas grave tener
una madre deshonesta, es decir, en una relacion familiar, tiene mayor
importancia la honestidad de la madre que la del padre, por el simple hecho de
que todos nacemos de una mujer:

El no ser de Padre honrado,

fuera defecto, a mi ver,

si como recibi el ser

de él, se lo hubiera dado.

Mas piadosa fue tu Madre

gue hizo que a muchos sucedas:

para que, entre tantos, puedas

tomar al que mas te cuadre. (SJ 95)

Sor Juana critica de esta manera la sobrevaloracion del padre en su

sociedad,
quien lleva en el vientre al nuevo ser es la madre y este hecho es el que
marcara

verdaderamente a todos los seres humanos, a pesar de que el sistema no lo

acepte.

(1) O. Paz, op. cit, p. 40
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Bien dice Graciela Hierro con respecto a la apreciacion de la funcion
reproductiva en el patriarcado que:
la normatividad moral dependera del papel que se adjudique
histéricamente respecto de la procreacion, a cada uno de los sexos que
forman la pareja. La historia nos muestra como lo que se considera
como conducta buena o valorada para los hombres, en general, no lo es
para las mujeres. Nunca ha sido el comportamiento moral permitido
idéntico para ambos sexos. (1)
Y es un acto de justicia el que las mujeres rechacen a los hombres ante
circunstancias tan absurdas:
Mas, entre el enfado y pena
que vuestro gusto refiere,
bien haya la que no os quiere
y quejaos en hora buena. (SJ 92)

Aun la culpa de que una mujer ceda a la pasion amorosa recae sobre el
hombre pues es éste el que una vez caido convence a la mujer con ruegos
para que satisfaga sus deseos:

¢,Cual mayor culpa ha tenido

en una pasion errada:

la que cae de rogada,

o el que ruega de caido? (SJ 92)

Cuando Sor Juana aborda el tema del comercio carnal, tan condenado por
la moral patriarcal, hace notar que quienes sostienen ese comercio son
precisamente los hombres:

¢ O cual es mas de culpar,
aunqgue cualquiera mal haga:
la que peca por la paga,

o0 el que paga por pecar?(SJ 92)

(1) G. Hierro, Etica 'y Feminismo, p. 46
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La unica solucién seria hacer a un lado la hipocresia social, la doble moral,
y aceptar la realidad:
Pues ¢ para qué os espantais
de la culpa que tenéis?
gueredlas cual las hacéis
o hacedlas cual las buscéis.(SJ 92)
Pero no bastaria el cambio de actitud de los hombres, sino que las normas
morales cambiaran porque, de otro modo, se daria una situacion paradgjica:
Dejad de solicitar,
y después, con mas razén,
acusaréis la aficion
de la que os fuere a rogar.(92)
En la sociedad virreinal habia una marcada diferencia entre la forma de
tratar a una mujer soltera y a la esposa:
Doiia Ana
(...) De este modo lograré
el que la pasion celosa
empiece a entrar en su pecho;
gue aunque los celos blasonan
de que avivan el amor,
es su operacion muy otra
en quien se ve como dama,
0 Se mira como esposa,
pues en la esposa despecha
lo que en la dama enamora.
(SJ 388 Los empefios de...)

Aqui tenemos que los preceptos del amor cortés no son aplicables cuando
se trata de la esposa, dicho de otra forma, cuando se trata de la mujer con
“duefio”.

Son tan contemporaneas las apreciaciones de Sor Juana respecto a la

doble moral social, que coinciden con las de Patricia Rodriguez Saravia,

cuando hace
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decir a su Pandora actual: “Siempre somos las portadoras del mal que ellos
ansian y las tentadoras que los inclinan al pecado que sus almas puras tanto
desean. ¢Quién se los va a creer?” (1)

Explorando el concepto del honor en la comedia espafiola, podemos tener
un panorama aun mas claro de lo que fue, ha sido y es ese lastre patriarcal. Si
consideramos que la frase “las deudas de juego son deudas de honor” no es
ninguna broma y que el cumplimiento de ese “precepto” ha causado infinidad
de tragedias incluyendo la ruina, la muerte, la violacion permitida de hijas y
esposas, con esto ubicamos los alcances de indignidad que implica la defensa
de ese “honor”.

Pero veamos el tratamiento del tema que hicieron dos figuras de la
literatura espafiola: Pedro Calderén de la Barca (1600-1681) y Juan Ruiz de
Alarcon y Mendoza (¢1581?-1639), en sus obras El alcalde de Zalamea y La
crueldad por el honor, respectivamente.

La virginidad de la hija equivale a la honorabilidad de toda la familia
patriarcal. Si una joven es violada se llega a los extremos de que el padre se
humille ante el violador de su hija para que se case con ella y le “restituya su
honor” , exceso de crueldad para la hija atacada, pues tendra que ser la esposa
de su verdugo.

En el caso de que el victimario se niegue a casarse con su victima,
entonces la hija, cuando mejor le vaya, serd recluida de por vida en un
convento o podra ser asesinada por los varones de su casa, ya sea Su propio

padre o sus hermanos.

(1) Patricia Rodriguez Saravia, Rebumbios del Gineceo, p. 56
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Y esta atrocidad no solamente podra ejercerse sobre las hijas violadas sino
también sobre las que se relacionen sentimentalmente con pretendientes no
aceptados por el padre.

Tal es el caso que trata El Alcalde de Zalamea de Calderon de la Barca,
donde
la variante es que en esta obra el violador no queda impune.

Asi se humilla el Alcalde de Zalamea ante el violador de su hija: “ Mirad que,
echado en el suelo,/ mi honor a voces os pido”.(1) Y es la propia hija violada,
guien pide a su padre que cumpla con el rito sangriento:

Tu hija soy, sin honra estoy,
y ta libre. Solicito

con mi muerte tu alabanza,
para que de ti se diga

gue por dar vida a tu honor,
diste muerte a tu hija.(2)

El castigo al violador se consuma porque se negd a casarse con la victima,
a pesar de los ruegos de su padre, es decir, la violencia en contra de las
mujeres pasa a segundo término o a ningun término, lo importante es salvar el
edificio patriarcal aunque sus cimientos sean la infamia:

Este proceso, en que bien
probado el delito esta
digno de muerte, por ser
una doncella robar,

forzarla en un despoblado,
Yy nNO quererse casar

(1) Pedro Calderon de la Barca, La vida es suefio/ El alcalde de Zalamea, p
182
(2) Idem, p. 175
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con ella, habiendo su padre
rogandole con la paz. (1)

El violador fue condenado a muerte porque no quiso casarse con la joven a
la que viold, por considerarla de un rango social inferior al de él, pues él era
capitan y ella la hija de un labrador rico, el castigo social para ella, por haber
sido atacada y después despreciada, es la reclusibn permanente en un
convento, pues perdié su “calidad”:” En un convento entrard;/ que ha elegido y
tiene esposo/ que no mira calidad.” (2)

Por su parte Juan Ruiz de Alarcén en su comedia La crueldad por el honor,
plantea el caso de un matrimonio donde el hombre era de menor rango social
que su esposa Yy la mujer ya no era virgen al casarse. Veamos cémo hace
publico este hecho el esposo:

Conoci, al fin, en Teodora

de su honor perdido el hurto,

y que no era yo el primero

gue amor en sus brazos puso.(3)

El esposo se marcha a la guerra al darse cuenta del “honor perdido” de su
esposa y si, ella también fue recluida en un convento de por vida. Como
vemos, el claustro también tenia la funcién de purgatorio (¢,0 infierno?) para las
mujeres que por diversas circunstancias se hallaban sin “ honra”.

Al regresar de la guerra, el esposo buscara cobrar venganza tanto en la

esposa que él considera infiel como en el hombre con quien tuvo relaciones

sexuales,

(1) P. Calderon de la Barca, op. cit. p 192
(2) Idem, p 195
(3) Juan Ruiz de Alarcon, La crueldad por el honor, p 130, vv 1417-1420
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porgue: “solo muere el agravio en la venganza” (1)

Y veamos cdmo, un siglo después, la filosofia misdgina aborda el tema del
honor donde los preceptos que lo rigen son considerados invencion de las
propias mujeres basado en el interés econ6mico para no asumir la
responsabilidad de un vergonzoso estado de cosas, origininado por el poder
patriarcal, como sucede siempre en una relacion de sometimiento, se culpa a
la victima para garantizar la impunidad al agresor.

La primera maxima del honor femenino ha sido, pues, que es
preciso rehusar sin misericordia al hombre todo comercio ilegitimo
a fin de obligarle al matrimonio como una especie de capitulacion,
unico medio de proveer a toda la gente femenina.

Para conseguir ese resultado debe respetarse con todo rigor la
precedente maxima.Todas las mujeres con verdadero espiritu
corporativo, velan por su ejecucion.

Una joven soltera que ha caido, se ha hecho culpable de
traicion hacia todo su sexo, porgue si ese acto se generalizase,
quedaria comprometido el interés comun. La expulsan de la
comunidad, se le cubre de vergiienza, y de ese modo se entera
de que ha perdido su honor. Toda mujer debe huir de ella como
de una apestada.

La misma suerte espera a la mujer adultera, porque ha faltado
a una de las clausulas de la capitulacion concertada por el marido.
Su ejemplo es de tal naturaleza que retraeria a los hombres de
firmar semejante tratado, y de éste depende la salud de todas las
mujeres.

Aparte de este honor particular de su sexo, la mujer adultera
pierde también su honor civil, porque su acto es un engafio, una
grosera falta a la fe jurada. Puede decirse con alguna indulgencia
“una joven soltera seducida’; no se dice “una casada seducida”.

El seductor puede “devolver el honor a la primera con el
matrimonio; no puede devolvérselo a la segunda, ni aun después
del divorcio. (2)

(1) J. Ruiz de Alarcén, op. cit., p 151, v 2157
(2) A. Schopenhauer, “Las mujeres” en: op. cit., pp. 285-6

219



Por su parte Sor Juana aborda este mismo tema en su comedia Los
empefios de una casa, pero su tratamiento difiere del de los dramaturgos
anteriores en un aspecto fundamental, si para Calderon y Alarcon el honor esta
por encima del amor, para Sor Juana el amor supera al honor. Y, desde luego,
un siglo antes parece contestar las “sesudas” necedades del pesimista teuton.

Leonor, protagonista de la comedia sorjuaniana, escapa con el hombre
amado Carlos, cuando teme que su padre elija a otro pretendiente y la obligue
a casarse con él. El padre tiene la potestad de escoger con quién ha de
casarse su hija y la opinién de ésta no tiene ninguna importancia, a pesar de
tratarse de su vida:

Y en lo que me habéis propuesto
de si Leonor querra o no,

eso0 no es impedimento,

pues ella tener no puede

mas gusto que mi precepto...

(SJ 391 vv 952-956)

De este modo, esa cruel costumbre de su época, Sor Juana la transgrede
haciendo que Leonor, personaje principal de su obra, la desafie ejerciendo su
autonomia, es decir, una mujer se atreve a elegir libremente a su pareja.

Cuando sus personajes hablan del honor, Sor Juana marca las
contradicciones en que incurren los agraviados dando a entender que este
concepto se fundamenta en débiles postulados.

Don Juan, quien piensa que ha sido traicionado, asi se expresa porque el
honor es sinbnimo de venganza:

Mas ¢,como me atrevo, cuando
es contra mi honor mi ofensa,

sin ser cierta mi venganza

a hacer mi deshonra cierta?
(SJ 394 vv 153-156)
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y asi reflexiona sobre la irracionalidad del concepto del honor, porque éste
“piensa” erroneamente:

Si sélo basta a ofenderme

la presuncién, ¢como piensa

mi honor, que puede en mi agravio

la duda ser evidencia,

cuando la evidencia misma

del agravio en la nobleza,

siendo certidumbre falsa

se hace duda verdadera?

(SJ 394 vv 157-1645)

Si el honor se basa en la sospecha entonces ésta adquiere mas valor que la
propia verdad:

Que como al honor le agravia
solamente la sospecha,

hara cierta su deshonra
quien la verdad juzga incierta.
(SJ 394 vv 165-168)

Y para que no quede duda de la fragilidad del concepto del honor, Sor Juana
hace decir a otro de sus personajes: “ porgue es un cristal tan terso,/ que, si no
le quiebra del golpe,/ le empafia solo el aliento.” (SJ 394 vv 839-844)

La superioridad del amor sobre el honor queda manifiesta cuando Leonor
después de hacer una descripcion detallada de las cualidades de Carlos, el
hombre que ama y por quien ha huido de su casa, agrega:

Mira si con estas prendas.
con otras mas que te callo,
quedara, en la mas cuerda,

defensa para el recato.
(SJ 388 vv 461-464)

Mientras los personajes de Sor Juana elevan al amor sobre el honor, los de
Calderon dicen: “...Perder/ la vida por la opinion”, (1) “iQué importara, si esta

muerto,/ mi honor, el quedar yo vivo! (2)
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Los de Alarcon dicen: “jAy que luchan conmigo/ impulsos diferentes/ y en
poner se desvela/ freno el honor donde el amor espuela!”, (3) “...el honor que
amor perdone: solo muere el agravio en la venganza..”, (4) “venza el honor al
amor”. (5)

De este modo se separa el pensamiento de Sor Juana del tratamiento del
honor de otros autores, y nos da a entender en su filosofia del amor, que el
concepto del honor patriarcal carece de fuerza ante la grandeza del amor y que
une razon y pasion abriendo nuevos cauces al pensamiento.

f) El amor entre larazén y la pasién

Si abordamos el tema desde la filosofia moral, veremos que nuestra autora
sigue una senda que la separa de la tradicion clasica. Platon, por ejemplo,
propugna porque lo que él llama la parte racional del alma aliada con lo
irascible logre el dominio de lo irracional o sea las pasiones. Por lo tanto, es
partidario
de reprimir las pasiones, entre ellas, el amor, al que, a pesar de llamar “delirio
divino”, y describirlo apasionadamente en el didlogo Fedro, amor por cierto
entre varones, o sea homosexual, recomienda como meta deseada que dicho
amor sea despojado de la pasion para que lo absorba la razon.

Asi habla Platén de la pasion amorosa en Fedro o del Amor :

(1) P. Calderon de la Barca, op cit. p 136
(2) Idem, p. 166
(3) J. Ruiz de Alarcon, op. cit. p 111 vv 754-777

(4) Idem, p 151, vv 2156-2157
(5) Ibidem, p 164, v 2557

Cuando estda en su presencia, siente en si mismo que se aplacan sus
dolores;
cuando ausente, le echa de menos cuanto puede echarse; y siente una
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afeccion que es como la imagen del amor, y a la cual no da el nombre de
amor,

sino que la llama amistad. Sin embargo, desea como su amante, aunque
con

menor ardor, verle, tocarle, abrazarle y participar de su lecho, y sin duda no

tardara en satisfacer este deseo.(1)

En este trance, utilizando la alegoria de los corceles en que uno de ellos
equivale a la parte racional y el otro a la irracional del alma, habra una reaccién
gue puede conducir al deseable triunfo de la razdn sobre la pasion:

Si la parte mejor del alma es la mas fuerte y triunfa y los guia hacia una
vida
ordenada, siguiendo los preceptos de la sabiduria pasan ellos sus dias en
este mundo felices y unidos.
Duefios de si mismos, viven como hombres honrados, porque han
subyugado lo que llevaba el vicio a su alma, y dado un vuelo libre a la que
engendra la virtud. (2)

Por su parte, Aristételes considera que se puede vencer a la pasion
Gnicamente por medio de la fuerza:

En general no parece que la pasion pueda ceder a la razon, sino a
la fuerza. Es preciso, en consecuencia, preparar de algun modo el
caracter haciéndolo familiar con la virtud y ensefiandole a amar a lo
bello y aborrecer lo vergonzoso... De consiguiente, las leyes deben
regular la educacién y los oficios juveniles, que no serdn ya penosos
una vez que se hayan vuelto habituales. Pero tampoco, sin duda,
basta que los hombres reciban en su juventud una educacion y
disciplina adecuados, sino que es menester que al llegar a la plenitud
viril practiquen esos preceptos y se acostumbren a ellos; y también
para esto tenemos necesidad de leyes, y en general para toda la vida,
porque los hombres por lo comun obedecen mas a la coaccién que a la
razén, y al castigo mas que al honor. (3)

Sor Juana no concibe la razén exenta de sentimiento y con esta postura se

anticipa al rechazo del racionalismo que habria de darse posteriormente bajo la

(1) y (2) Platén, “Fedro o del Amor”, Dialogos, pp 643-4
(3) Aristételes, op. cit., Libro X, IX, p. 144.
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influencia cartesiana y se adentra también a la tendencia romantica. Porque
¢en qué consiste filosofar sobre el amor? si no en unir razén y pasion.

Si comparamos su filosofia del amor con la de dos pensadores de su siglo,
se acerca mas a la de Blas Pascal (1623-1662) que a la de Descartes, porque
el primero de ellos se inclina por la aceptacion de la pasion amorosa como
complemento engrandecedor de la razén, mientras que el segundo, tiende a
dividir las pasiones entre las que pertenecen al cuerpo y las del alma,
colocando el amor entre las corporales, y persigue su control mediante el
ejercicio de la razon.

El despojar a la razén de la pasion, es decir, al purificar la razén de todo
sentimiento, es un problema filos6fico que conduce a estructurar teorias
realmente sorprendentes, Ledn Hebreo (1470-1521), por ejemplo, en sus
famosos Didlogos de amor, opta por duplicar a la razén: hay una razoén
ordinaria y otra extraordinaria y, de este modo se adelanta a la division de la
psique freudiana que consta de tres entidades: el superyo, el yo y el ello, para
solamente dar una vaga explicacion de lo que podria equivaler al superyo y al
ello.

La raz6n ordinaria seria una especie de superyo y tiene las siguientes
caracteristicas:

El intento de la primera es de regir y conservar al hombre en vida honesta,
de

donde todas las otras cosas se enderezan a este fin, y todo lo que a la
buena

vida humana impide, lo desvia y reprueba la razén. Esta es aquella
razon...que

no puede regir ni limitar al perfecto amor, porque el tal amor perjudica y
ofende

la propia persona, vida y bien ser del amante con intolerables dafios por

seqguir
la persona amada. (1)
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(1) L. Hebreo, op. cit., p 51

Y la razdén extraordinaria se conduce de este modo, coincidiendo en
términos
generales con el ello freudiano:

El intento de la razén extraordinaria es de conseguir la cosa amada, y
no atiende a la conservacion de las cosas propias; antes, las pospone por
alcanzar la cosa que se ama, como se debe posponer lo menos noble por
lo mas excelente. (1)

Por su parte, Descartes crea las “pasiones del alma” y para resolver la
dificultad de la razén exenta de pasién, recurre a los “espiritus animales” que
son: “Esas partes sutilisimas de la sangre”. (2) El amor y el odio segun él son
“pasiones que dependen del cuerpo” y se activan mediante esos espiritus
animales y, de esta manera se distinguen de los juicios que inclinan al bien y al
mal. Veamos su explicacion:

El amor es una emocion del alma, causada por el movimiento de los
espiritus, que la incita a unirse voluntariamente con los objetos que
parecen convenirla.

El odio es una emocidn causada por los espiritus, que incita al alma a
qguerer separarse de los objetos que se le presentan como dafiosos.
Digo que estas emociones son causadas por los espiritus, para distinguir
el amor y el odio, que son pasiones y dependen del cuerpo, tanto de los
juicios que también inclinan al alma a unirse voluntariamente con las
cosas que estima buenas y a separarse de las que juzga malas, como
de las emociones que estos juicios excitan en el alma. (3)

De esta manera, al expulsar el amor y el odio de las llamadas pasiones del

alma y colocar en la sangre su origen, vacuna a la razon para protegerla de la

contaminacion pasional.

(1) L. Hebreo, op. cit. p. 51
(2) R. Descartes, Las pasiones del alma, AT, XI, 335
(3) R. Descartes, op. cit. AT, XI, 387
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Estos juicios sobre las pasiones sin duda se contraponen a la postura

estética de Descartes en su época juvenil cuando escribié una comedia que se

encuentra desaparecida, hizo una pieza de ballet y afirm6é que: los

pensamientos mas profundos se encuentran en los escritos de los poetas y no
en los de los filésofos”. (1)

Veamos el comentario del neurélogo estadounidense Antonio R. Damasio
quien en su interesante ensayo intitulado El error de Descartes, asi revela en
qué consiste dicho error:

Este es el error de Descartes: la separacion abismal entre el cuerpo y la
mente, entre el material del que estda hecho el cuerpo, medible,
dimensionado, operado mecanicamente, infinitamente divisible, por un
lado, y la esencia de la mente, que no se puede medir, no tiene
dimensiones, es asimétrica, no divisible; la sugerencia de que el
razonamiento, y el juicio
moral, y el sufrimiento que proviene del dolor fisico o de la conmocién
emocional pueden existir separados del cuerpo. Mas especificamente:
gue las operaciones mas refinadas de la mente estan separadas de la
estructura y funcionamiento de un organismo biolégico. (2)
y mas adelante sefiala este autor, las repercusiones negativas que dicho error
ha tenido en el desempefio de su actividad profesional: “Para muchos, las
opiniones de Descartes se consideran patentes y sin necesidad alguna de ser
reexaminadas” (3) Asi, el principio de autoridad parece que sigue vigente
retrasando el avance de la investigacion neural que llevaria a la cura de los

transtornos mentales.

(1) Leticia Rocha Herrera, “La estética y el Compendium musicae de René
Descartes” en: Benitez, Laura et al, De la filantropia a las pasiones, pp 150-
ly
168 (nota 15)
(2) Antonio R. Damasio, El error de Descartes, p. 230
(3) A. R. Damasio, op. cit., p. 230
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Por su parte Blas Pascal no concibe, como Sor Juana, la razdn sin pasion, y
de esta forma defiende su postura:

Cette guerre intérieure de la raison contre les passions a fait que ceux qui ont
voulu la paix se sont partagés en deux sectes. Les uns ont voulu renoncer aux
passions, et devenir dieux; les autres ont voulu renoncer a la raison, et devenir
bétes brutes... Mais ils ne I'ont pu, ni les uns ni les autres; et la raison demeure
toujours, qui accuse la bassese et l'injustice des passions, et qui trouble le
repos de ceux qui s’y abandonnet; et les passions sont toujours vivantes dans
ceux qui y veulent renoncer. (1)

En la filosofia del amor de Sor Juana, pasion y razén actian
simultdneamente. Asi en el dilema entre la razén y la pasion, el poder de la
pasion parece imponerse, la voluntad se resquebraja ante el impetu del amor
apasionado:

¢ Ni que importa que, en un pecho
donde la pasién reside,

se resista la razon

si la voluntad se rinde?(SJ 5)

La esclavitud que implica una pasién amorosa a quien ama le parece el
ascenso a la gloria, aun cuando esta consciente de que se trata de un error,
razon y pasion, en la dialéctica del amor:

En fin, me rendi ¢ Qué mucho,
si mis errores conciben

la esclavitud como gloria,

y como pensioén lo libre? (SJ 5)

(1) Blaise Pascal, Pensées, p 195

Mi traduccion : Esta guerra interior de la razon contra las pasiones ha hecho
que aquellos que quisieron la paz se hayan dividido en dos sectas. Los que
quisieron renunciar a las pasiones y convertirse en dioses; y los que quisieron
renunciar a la razén y convertirse en bestias brutas. Pero no lo han logrado ni
los unos ni los otros; la razén se mantiene siempre que acusa la bajeza y la
injusticia de las pasiones y que turba el reposo de aquellos que la abandonan;
y las pasiones estan siempre vivas dentro de aquellos que quieren renunciar a
ellas.
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Si la razén ordena “no quieras” y la pasion “quiere”, entonces se dara la
paradoja de querer aunque no se desee querer:

Aun en mitad de mi enojo

estuvo mi amor tan firme,

gue a pesar de mis alientos,
aungque no quise, te quise. (SJ 5)

Ya rendida a la pasioén, la razén es muy clara: se pierde la libertad, hay
afliccion, pero no hay forma de escucharla:

Pensé desatar el lazo
gue mi libertad oprime,
y fue apretar la lazada
el intentar desasirme.

Si de tus méritos nace

esta pasion que me aflige,
¢,como el efecto podra

cesar, si la causa existe. (SJ 5)

Sin duda, la lucha interna entre la razén y la pasion es encarnizada, y
cuando
vence la razon, su victoria equivale a una muerte:

En dos partes dividida
tengo el alma en confusion:
una, esclava a la pasion,

y otra, a la raz6n medida.
Guerra civil encendida,

(..)

Invicta razon alienta
armas contra tu vil safa,
y el pecho es corta campafa
a batalla tan sangrienta.
Y asi, Amor, en vano intenta

tu esfuerzo loco ofenderme:

pues podré decir al verme

expirar sin entregarme,

qgue conseguiste matarme

mas no pudiste vencerme. (SJ 99)
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Y cuando el amor vence a la razén, su triunfo es equiparable a la guerra de
Troya:

Cogiéme sin prevencion

amor, astuto y tirano:

con capa de cortesano

se me entrd en el corazon.
Descuidada la razén

y sin armas los sentidos,
dieron puerta inadvertidos;
y él por lograr sus enojos,
mientras suspendio los ojos
me salted los oidos(...)

Y la Ciudad que vecina
fue al Cielo, con tanto arder;
s6lo guarda de su ser
vestigios en su ruina.
Todo el Amor lo extermina;
y con ardiente furor,
sélo se oye, entre el rumor
con que su crueldad apoya:
“Aqui yace un Alma Troya,
iVictoria por el Amor!”(SJ 100)

Sin embargo, Sor Juana considera que el amor racional, aquél que se elige
con la participacion de la voluntad, es el Unico digno de correspondencia:

Mas dejo esta diferencia

sin apurar su rigor;

y pasando a cual amor

merece correspondencia;

digo que es mas noble esencia
la del de conocimiento;

gue el otro es un rendimiento
de precisa obligacion,

y sélo al que es eleccién

se debe agradecimiento. (...)

A la hermosura no obliga
amor que forzado venga,

ni ardiente pasion que tenga
la razén por enemiga;

ni habra quien le contradiga
el proposito e intento
de no admitir pensamiento

229



que, por mucho que la quiera,
no le daré el alma entera,
pues va sin entendimiento. (SJ 104)

Cuando en la relacibn amorosa se enfrentan razon y pasion, generalmente
vence la pasion. Tal es el poder del amor. Sin embargo, sélo hay amor total
cuando se conjugan razon y pasion, pues los amores donde solo se ama con la
razon, aunque se trate del amor que realmente merece correspondencia,
version cartesiana del amor (recordemos su definicion: “el amor es una
emocion del alma, causada por el movimiento de los espiritus, que la incita a
unirse voluntariamente con los objetos que parecen convenirla’(1)), deja al
amante insatisfecho y lo mismo sucede con los amores donde Unicamente
existe la pasion, se trata de amores a medias. Barthes da una definicién
peculiar de los amores razonables y pasionales, en estrecha coincidencia con
Sor Juana:

“Sentimiento razonable: todo se arregla -pero nada dura. Sentimiento
amoroso: nada se arregla —y sin embargo dura.(2)

Ambos pensadores, Sor Juana y Barthes, estarian de acuerdo en que el
amor razonable es el Unico digno de correspondencia, pues es un sentimiento
que sancionarda la razon. Sin embargo, por ser la mitad del todo, en otras
palabras, razon sin pasion habra de extinguirse pronto. Por otra parte, cuando
el amor es

(1) R. Descartes, Las pasiones..., art. 79, p. 75
(2) R. Barthes, op. cit. p. 16
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pasional, la razon puede desplegar toda una serie de inconvenientes para

destruirlo y, a pesar de ello, el amor habra de perdurar.

g) El amor infiel

Nadie que sea amado puede confiar, advierte Sor Juana, porque la

infidelidad

acecha toda relacidon amorosa:

En lo dulce de tu canto,

el justo temor te avisa

gue en un amante no hay risa
gue no alterne con llanto.

No te desvanezca tanto

el favor: que te hallaras

burlado y conoceras

cuanto es necio un confiado;
que, si hay blasones de amado,
presto celos lloraras. (SJ 136)

Y haciendo alusién a la infidelidad, Sor Juana escribe un soneto jocoso

donde

el ingenio de la muchacha infiel la hace salir a flote de situaciones

comprometedoras.

Aunque eres, Teresilla, tan muchacha,
le das quehacer al pobre de Camacho,
porque daré tu disimulo un chacho,

a aguél que se pintare mas sin tacha.

De los empleos que tu amor despacha,
anda el triste cargado como un macho,
y tiene tan crecido ya el penacho

gue ya no puede entrar si no se agacha,

Estas a hacerle burlas ya tan ducha,
y a salir de ellas bien estas tan hecha,
que de lo que tu vientre desembucha.

Sabes darle a entender cuando sospecha,

qgue has hecho, por hacer su hacienda mucha,
de ajena siembra, suya la cosecha.(SJ 160)
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A proposito de la burla a la infidelidad, recordemos un fragmento de la Carta
de un cornudo a otro de Francisco de Quevedo donde parece coincidir con
nuestra autora en el tono humoristico que destaca el hecho como digno de
celebrarse y, con ello, le quitan toda seriedad al concepto del honor patriarcal
tan enraizado en la época:

Por estas hierbas cumplo veintisiete afios y siete dias de cornudo y le
prometo a vuesa merced que, mediante Dios, me ha dado mil vidas.
Bien sé yo, lo que méas sentira vuesa merced es lo que quedaran
diciendo cuando pase por las calles. No se le dé un cuerno aunque le
sobren muchos que si da en sentirlo se podrird y asi hagalo gracia y si
oyere tratar de muchos en algun corrillo diga de ellos peor y mas mal
gue todos, que nosotros asi lo hacemos y engordamos. Y esté cierto
gue nadie puede, aunque sea hombre de bien, decir mal de los
cornudos, porque nadie dice mal de lo que hace...

Vuesa merced se honre mucho y coma de todo y hable con todos
disimule y vera que bendiciones me echa. Y entre tanto, para entretener
y aprovecharse lea este discurso intitulado El siglo del cuerno y
mandeme cosas de su servicio.

A nuestra mujer beso la mano en habiendo vacante. (1)

Sor Juana hace escarnio del honor ensalzando a la jovencita que hace
cornudos y Quevedo destroza el mismo concepto en un supuesto intercambio
epistolar entre dos cornudos que sostienen relaciones con la misma mujer.

En los lances amorosos el tener pareja, es decir, el estar comprometido,
lejos de constituir un obstaculo, aumenta el atractivo, nada es mas deseado
gue el objeto amoroso ajeno.

Dofia Ana

(...) tiene de més galan el ser ajeno.
(SJ 388 Los empefios de...)

(1) Francisco de Quevedo, Obras serlectas, pp 343-345

Asi, en toda relacibn amorosa, la voz de Sor Juana advierte del peligro de la
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Infidelidad, por lo tanto, el férreo resguardo del honor que se practicaba con

todo

su despliegue de crueldad lejos de asegurar la fidelidad fomentaba su

destruccion.

h) El amor es dolor

El amor es fuente de sufrimiento. No se puede amar sin experimentar dolor.

Sor Juana advierte que la dicha no es una constante en el amor:

Con el dolor de la mortal herida,

de un agravio de amor me lamentaba,;
y por ver si la muerte se llegaba,
procuraba que fuese mas crecida.

Todo en el mal el alma divertida,
pena por pena su dolor sumaba,

y en cada circunstancia ponderaba
gue sobraban mil muertes a una vida.

Y cuando, el golpe de uno y otro tiro,
rendido el corazén daba penoso,
sefias de dar el ultimo suspiro,

No sé con qué destino prodigioso
volvi en mi acuerdo y dije: —¢,Qué me admiro?
¢,Quién en el amor ha sido mas dichoso? (SJ 172)

Y es tan seguro que el amor lleve impreso el dolor que Sor Juana hace

afirmar a uno de sus personajes: “que a quien tiene amor le sirve el mismo

amor de holocausto”.(SJ 397, Amor es mas laberinto)

Las penas de amor no pueden callarse, cuando el dolor es intenso, la queja

es inevitable:

dadme licencia que rompa
las leyes de mi silencio

con mis quejas amorosas,
gue no siente los cordeles

quien el dolor no pregona.
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(SJ 391 vv 306-310)

Parece ser que la forma de palpar qué tanto se ama es el sufrimiento que se
deriva del amor.

i) El amor y el odio

Mientras para otros filosofos del amor, amor y odio son sentimientos
opuestos que se experimentan por separado, para Sor Juana es constante la
simultaneidad de estos dos sentimientos o su alternancia dirigidos a la misma
persona y esto la hace adelantarse a su tiempo en el conocimiento de la psique
humana.

Dicha simultaneidad o sucesion de los sentimientos amor-odio en las
relaciones de pareja nos remite al Eros y Tanatos freudianos que coloca dos
poderosos instintos antagonicos disputandose el control del mundo. La misién
del Eros segun Freud es vincular libidinalmente a los seres humanos aislados,
pues a su juicio, son necesarios los lazos afectivos para mantener unida a una
comunidad, ya que la conveniencia del trabajo colectivo y la necesidad no son
elementos de cohesién suficientemente poderosos por si solos; y Tanatos
empefiado en destruir la obra de Eros pondra en serios peligro las creaciones
culturales y la perpetuacién de la especie humana. Ambos instintos luchan
permanentemente dando por resultado la ambivalente conducta humana que lo
mismo edifica que destruye, preserva la vida o mata, ama u odia:

Dicho instinto de agresion es el descendiente y principal representante del
instinto de muerte, que hemos hallado junto al Eros y que con él comparte la

dominacion del mundo. (1)
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Cuando el amor y el odio se combinan en una relacion amorosa, la
venganza es quiza el unico camino para dar rienda suelta a este ultimo. Eros
y Tanatos en

equilibrio, habra que dar satisfaccion a ambos instintos.
Yo no puedo tenerte ni dejarte,
ni sé por qué, al dejarte o al tenerte,
se encuentra un no sé qué para quererte
y muchos si sé qué para olvidarte.
Pues ni quieres dejarme ni enmendarte,
yo templaré mi corazon de suerte
gue la mitad se incline a aborrecerte
aungue la otra mitad se incline a amarte.
Si ello es fuerza querernos haya modo,
que es morir el estar siempre rifiendo:
no se hable mas en celo y en sospecha,
Y quien da la mitad, no quiera el todo;
y cuando me la estas alla haciendo,

sabe que estoy haciendo la deshecha.
(SJ 176)

Pero cuando el odio le gana la partida al amor, es decir, cuando se pierde el
equilibrio entre estos dos sentimientos, entonces es seguro que el amor habra
de
extinguirse, Tanatos vencera a Eros:

Yo no dudo, Lisarda, que te quiero,
aunque sé que me tienes agraviado,
mas estoy tan amante y tan airado,

que afectos que distingo no prefiero.

De ver que odio y amor te tengo, infiero
gue ninguno estar puede en sumo grado,

(1) S. Freud, Sigmund, op. cit., p 63

que no le puede el odio haber ganado
sin haberle perdido amor primero.
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Y si piensas que el alma que te quiso
ha de estar siempre a tu aficion ligada,
de tu satisfaccion vana te aviso:

pues si el amor al odio ha dado entrada,
el que bajé de sumo a ser remiso,

de lo remiso pasara a ser nada. (SJ178)

Una vez que quien amaba ha logrado deshacerse de un mal amor, entonces
el odio hacia el ex amante perverso no tiene limites y este sentimiento también
alcanza al propio yo. Tanatos expulsé a Eros.

Silvio, yo te aborrezco, y aun condeno

el que estés de esta suerte en mi sentido:

gue infama al hierro el escorpion herido,

y a quien lo huella, mancha inmundo el cieno.

Eres como el mortifero veneno,

gue dafa a quien lo vierte inadvertido,

y en fin eres tan malo y fementido

gue aun para aborrecido no eres bueno.

Tu aspecto vil a mi memoria ofrezco

aunque con susto me lo contradice,

por darme yo la pena que merezco:

Pues cuando considero lo que hice,

no solo a ti, corrida, te aborrezco,

pero a mi por el tiempo que te quise.
(SJ171)

La simultaneidad y sucesion de sentimientos contrarios amor-odio que
aborda Sor Juana, nos remite a la teoria freudiana de la lucha interna Eros-
Tanatos, donde se establece la ausencia de sentimientos puros, en otras
palabras, ambos pensadores, a pesar de la distancia temporal que los separa,
llegan a la misma conclusion de que se puede amar y odiar al unisono y

también sucesivamente a la misma persona.

j) El amory el masoquismo
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El amor de pareja es sumamente complicado, en términos freudianos

diriamos que cuando el ser humano se enamora, su yo Se encuentra

disminuido, por ello, se puede llegar al extremo de disfrutar el maltrato de parte

del ser que se ama:

Doia Leonor

Tente, Carlos, que yo quedo

de mas, y seré tu esposa:

gue aunque me hiciste desprecios,
soy de tal condicién

gue mas te estimo por ellos.

(SJ 388, Los empefios de...)

Se puede llegar aun a la persecucion del ser amado no por sus muestras

de amor sino por sus desprecios:

Lidoro

Buscando el desdén de Fedra
vengo siguiendo sus pasos,
gue siempre son los desdenes
iman de los desdichados.

(SJ 397, Amor es mas...)

El ser que ama puede transformarse en verdugo de si mismo, antes que

arriesgarse a perder el amor:

Dofa Leonor

(...) primero que yo de Carlos,
aunqgue ingrato me desprecia,
deje de ser, de mi vida

seré verdugo yo mesma,

primero que yo de amarle
deje...
(SJ 388, Los empefios de...)

Aqui Sor Juana podria secundar a Ovidio cuando exclama: “ jEs tan dulce
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el mal de amar!” (1), pues el amante esta dispuesto a soportar los males del ser
amado con el propdsito de alcanzar su meta de ser correspondido. Creo que
en este lance el placer radica en el proceso de la conquista del ser amado,
retribuir bien por mal con la esperanza de lograr despertar el amor en el otro.
k) EI amor efimero

Si para Sor Juana el propio ser depende de la contingencia, entonces todo
lo que le atafie forma parte también de ella:

Acaso

Del acaso, una sentencia
dice que se debe hacer
mucho caso, pues el ser
pende de la contingencia.

Y aun lo prueba la evidencia,
pues no se puede dar paso
sin que intervenga el Acaso:
y no hacer de él caso, fuera
grave error: pues en cualquiera
caso, hace el Acaso al caso.
(SJ 386 vv 252-261)

Y si el origen es la contingencia, es de esperarse la mudanza en los

sentimientos amorosos:

(1) Ovidio, op. cit., elegia IX, p. 107

¢qué voluntad hay tan fina

en los hombres, que si ven
gue otra ocasion los convida

la dejen por la que quieren?
Pues alto, Amor, ¢qué vacilas,
si de que puede mudarse
tengo el ejemplo en mi misma?
(SJ 388 vv 608-614)
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Cuando de la pareja amorosa se trata, es decir de la relacion afectiva entre
dos seres cuya condicion humana es la contingencia y la mortalidad, entonces
ese sentimiento es también temporal, por ello en toda relacion amorosa debe
contemplarse la posibilidad de que su tiempo de duracion sea corto y, por
ende, estar preparados para un desenlace doloroso:

Si acaso, Fabio mio
después de penas tantas
guedan para la queja
alientos en el alma,;

si acaso en las cenizas
que mi muerta esperanza
se librd, por pequefia
alguna débil rama,

(...)
dame el postrer abrazo
cuyas tiernas lazadas,

siendo union de los cuerpos,
identifican almas.

(...)
Tus lagrimas y mias
digan, equivocadas,
gue aunque en distintos pechos
los engendr6 una causa. (SJ 77)

Al amor lo compone una gama de sentimientos producidos por la forma en

que

se comporte el ser amado, si excede el dolor al amor, éste puede extinguirse,
en otras palabras, la forma en que se desenvuelva la pareja habra de ser el
factor fundamental que determine si el sentimiento habra de perdurar o se
acabara pronto:

Amor empieza por desasosiego,

solicitud, ardores y desvelos;
crece con riesgos, lances y recelos,
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susténtase de llantos y de ruegos.
Doctrinanle tibiezas y despego,
conserva el ser entre enganosos velos,
hasta que con agravios o con celos
apaga con sus lagrimas su fuego.
(SJ 184)
También es posible que uno de los integrantes de la pareja amorosa deje de
amar sin que medie traicion alguna:
Su principio, su medio y fin es éste;
pues ¢ por qué, Alcino sientes el desvio
de Celia que otro tiempo bien te quiso?
¢, Qué razon hay de que dolor te cueste,
pues no te engafio Amor Alcino mio,
sino que llego el término preciso? (SJ 184)
La duracion del amor parece no depender de la voluntad de los amantes
sino
del vigor de los lazos amorosos que se establezcan en la pareja. El ser finito y
contingente puede dejar de amar por la sencilla razon de que también sus
sentimientos participan de su finitud:
pues si bien se considera
es la pena mas severa
gue puede dar el amor
la carencia del favor,
que es su término fatal.
(SJ 391 vv 448-452)
l) El amor y la espera
La angustia de la espera en el amor sélo puede atenuarse en la fantasia.
Sor
Juana demuestra el poder de la imaginacion de un enamorado:
Detente, sombra de mi bien esquivo,

imagen del hechizo que mas quiero,
bella ilusién por quien alegre muero,
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dulce ficcion por quien penoso Vvivo.

Si al iman de tus gracias atractivo,
sirve mi pecho de obediente acero,
¢para qué me enamoras lisonjero

si has de burlarme luego fugitivo?
Mas blasonar no puedes satisfecho,
de que triunfa de mi tu tirania:

gue aunqgue dejas burlado el lazo estrecho
que tu forma fantastica cefiia,

poco importa burlar brazos y pecho

si te labra prisi6bn mi fantasia. (SJ 165)

En franca coincidencia con Sor Juana dice Roland Barthes: “Y si no viene lo
alucino: la espera es un delirio”(1). Si el amante es capaz de esperar al ser
amado y sufre realmente durante la espera, esto es la evidencia de su
enamoramiento: “¢ Estoy enamorado? —Si, porque espero”. (2)

m) El amor y el suicidio

En la consideracion del suicidio, la persona suele atender a la dialéctica

razon-pasion, es decir, reflexiona sobre la muerte como una alternativa ante

una situacion intolerable. La decisién de cegar la vida vendr4d cuando se

considere

(1) vy (2) R. Barthes, op. cit. 12

que continuar viviendo en la situacion presente es algo insoportable.
El suicidio, en una postura racional, equivaldria al ejercicio supremo de la

autonomia del ser humano, es decir, soy yo quien decide cuando debe
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terminarse mi propia vida, y si se transfiere esa potestad a la legalidad,
entonces la eutanasia debiera estar permitida.
Sor Juana trata el tema en su obra en relacion a las mujeres suicidas en la
historia y la mitologia. La razén del suicidio sera siempre una razén de amor.
Cuando muere el ser que se ama, la vida del amante carece de sentido,
por ello debe cesar como testimonio de la existencia del amor:
¢ Pues que espero? Mis propias
penas de mi se venguen
y a mi garganta sirvan
de funestos cordeles,
diciendo con mi ejemplo
a quien mis penas viere:
Aqui muri6 una vida
porgue un amor viviese.(SJ 77)

Al razonar los grados de sufrimiento que experimenta el amante, Sor Juana
considera el dolor por la muerte del ser amado mucho mas intenso que el
sufrimiento que emana de los celos que provoca una infidelidad:

jQuién en ajenos brazos

viera a su dueiio, y con dolor rabioso
se arrancara a pedazos

del pecho ardiente el corazén celoso!

pues fuera menor mal que mis desvelos,
el infierno insufrible de los celos.(SJ 213)

Y el rechazo de la vida, profundo deseo de morir, vuelve a hacerse patente,
ante el dolor por la muerte del ser amado. La vida que no vale la pena de ser
vivida debe cesar y esta postura sin duda que tiene mucho de razén y pasion:

¢, Qué vida es ésta mia,

gue rebelde resiste a dolor tanto?
¢ Por qué, necia, porfia,
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y en las amargas fuentes de mi llanto
atenuada, no acaba de extinguirse,
si no puede en mi fuego consumirse? (SJ 213)
En este conmovedor poema, Sor Juana se manifiesta abiertamente a favor
del
suicidio ante un dolor tan inmenso. La muerte del ser amado podria
constituirse
en razon suficiente para acabar con la propia vida. El deseo de la muerte ante
un dolor insoportable, si no se encuentra otra salida, puede pasar de un
suicidio potencial, es decir, del deseo de la muerte, al acto. En todo suicidio
seguramente participaron tanto la raz6n como la pasion:
A person who commits suicide believes that there are only two ways for him
to
be: the way he is now or dead. The way he is now is unbearable, and he
takes
the only other alternative he sees.(1)
En el deseo de la muerte no puede participar puramente la razén porque

esta presente el sentimiento “desear”, tampoco la comisién del suicidio puede

ser

(1) Floyd L. Ruch y Phillip G. Zimbardo, Psychology and Life, p 597

Mi traduccién: Una persona que comete suicidio cree que hay soélo dos
caminos para ella: lo que le sucede ahora y la muerte. Lo que le sucede ahora
es insoportable y toma la otra alternativa que ve.

enteramente pasional porque es el corolario de una decision razonada; quien

llega al acto suicida, decidié, y la actividad de decidir es, desde luego, labor de
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la razdn, cegar la vida, antes que continuar viviendo esa situacion intolerable,
donde se requiere de un despliegue de pasion extrema para vencer el instinto
de conservacion.

Sor Juana dedico sonetos a varias mujeres suicidas, entre ellas podemos
nombrar a Lucrecia, Cleopatra, Julia, Porcia y Tisbe, tales poemas nos
permiten
profundizar sobre la reflexion filoséfica que nuestra poeta hace del polémico
tema del suicidio sobre todo en la época en que esta practica merecia la
condena absoluta de la Iglesia, y se sancionaba post mortem al suicida y a su
familia.

San Agustin quien en el Libro Primero de la Ciudad de Dios condena
categdricamente el suicidio, recurre al ejemplo de Lucrecia para juzgar su
conducta y este hecho nos permite la comparacion de las dos posiciones, la de
Sor Juanay la suya

Aunque existe una diferencia en el soneto que Sor Juana dedica a Lucrecia
respecto de la persona que la viola, el rey Tarquino, pues Agustin menciona a
su hijo Sexto como el culpable, el hecho que se juzga es el mismo: Lucrecia,
dama romana esposa de Lucio Tarquino Colatino, fue violada por el primo de
Su esposo Sexto Tarquino, hijo del rey Tarquino el Soberbio. Ella convocé a su
esposo y a su padre y después de narrarles lo acontecido, se suicidd
clavandose un pufial en el pecho. (Gran Enciclopedia del Mundo Durvan, T. 12,

p. 180)
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San Agustin condena el suicidio de Lucrecia con los siguientes argumentos,
que dejan clara su postura de que el suicidio es homicidio:

Esto hizo aquella celebrada Lucrecia: a la inocente, casta y
forzada Lucrecia la matd la misma Lucrecia. ..¢,por qué razén a la
misma que matoé a una mujer casta e inocente la celebrais con
tantas alabanzas? (1)

Por su parte Sor Juana aunque lamenta el hecho del suicidio, califica a
Lucrecia como heroina:

iOh famosa Lucrecia, gentil dama,

de cuyo ensangrentado noble pecho
salié la sangre que extinguié a despecho
del Rey injusto, la lasciva llama!

iOh con cuanta razén el mundo aclama
tu virtud, pues por premio de tal hecho,
aun es para tus sienes cerco estrecho
la amplisima corona de la Fama!

Pero si el modo de tu fin violento
puedes borrar del tiempo y sus anales,
quita la punta del pufial sangriento
con que pusiste fin a tantos males,
gue es mengua de tu honrado sentimiento
decir que te ayudaste de puiales
(SJ 153)
Agustin no sélo condena a Lucrecia como homicida sino que asegura que

se encuentra en el infierno, y ademas pone en duda su celebrada honestidad,

1) Agustin, La ciudad de Dios, Cap. XIX, p. 18
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siguiendo la férmula patriarcal de convertir a la victima de la violacion en
culpable de ella, si ésta es la conducta de los santos, ¢como sera la de los que
no lo son?:

¢no esta alli porque se matd, no inocentemente, sino porque la
remordid la conciencia? ¢Qué sabemos lo que ella solamente
pudo saber, si llevada de su deleite consinti6 con Sexto que la
violentara, y, arrepentida de la fealdad de esta accion, tuvo tanto
sentimiento que creyese no podia satisfacer tan horrendo crimen
sino con su muerte?(1)

Y como si Sor Juana pretendiera responder a las insinuaciones de
Agustin,
dedica a Lucrecia otro soneto, donde glorifica la integridad de Lucrecia:
Intenta de Tarquino el artificio
a tu pecho, Lucrecia dar batalla;
ya amante llora, ya modesto calla,
ya ofrece toda el alma en sacrificio.
Y cuando piensa ya que mas propicio
tu pecho a tanto imperio se avasalla,
el premio, como Sisifo, que halla,
es empezar de nuevo el gjercicio.
Arde furioso, y la famosa tema
crece en la resistencia de tu honra,
con tanta privacion mas obstinado.
iOh providencia de Deidad suprema!
i Tu honestidad motiva tu deshonra,
y tu deshonra te eterniza honrada!
(SJ 154)
En los villancicos destinados a Santa Catarina con quien Sor Juana

compara a Cleopatra, asi rememora a ésta Ultima:

(1) Agustin, op cit. Cap. XIX, p. 19
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Un aspid al blanco pecho
aplica amante Cleopatra,

iOh que excusado era el aspid
adonde el amor estaba!

iAy qué lastima, ay Dios!

Ay que desgracia!

(..)

El seno ofrece al veneno

la valerosa Gitana,

gue no siente herir el cuerpo
la que tiene herida el alma;
gue en quien lo mas perece,
lo menos falta.

(.)

Porque no triunfase Augusto
de su beldad soberana,

se mata Cleopatra, y precia
mas que su vida la fama;
gue muerte mas prolija

es ser esclava.

(..

Infamia en Cleopatra, 0 muerte,
la dulce vida amenazan;

pero ella elige, por menos

mal, la muerte, que la infamia:
porque mas que la vida

el honor ama.

(...)
(SJ 314, villancico 1)

Julia, hija de Julio César y esposa de Pompeyo, también es recordada por
Sor Juana en un soneto, a pesar de que se suicidé provocandose un aborto, al
creer que su marido habia muerto:

La heroica esposa de Pompeyo altiva,
al ver su vestidura en sangre roja,

con generosa colera se enoja
de sospecharlo muerto y estar viva.

Rinde la vida en que el sosiego estriba
de esposo y padre, y con mortal congoja
la concebida sucesion arroja,
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y de la paz con ella a Roma priva.

Si el infeliz concepto que tenia
en las entrafias Julia, no abortara,
la muerte de Pompeyo excusaria:

iOh tirana fortuna, quién pensara
gue con el mismo amor que la temia
con ese mismo amor se la causara!
(SJ 155)

En el caso de Porcia, hija de Catdén de Utica, quien también se suicida al
enterarse de la muerte de su marido Bruto, el soneto de Sor Juana en su honor
versa en disuadirla del suicidio, porque no puede morir en las “brasas
materiales quien en las llamas del amor no muere”, asi de profunda es la
pasién amorosa:

iQué pasion, Porcia, qué dolor tan ciego
te obliga a ser de ti fiera homicida?
iO en qué ofende tu inocente vida,
que asi te das batalla, a sangre y fuego?
Si la fortuna airada al justo ruego
de tu esposo se muestra endurecida,
béstale el mal de ver su accion perdida:
no acabes, con tu vida, su sosiego.
Deja las brasas, Porcia, que mortales
impaciente tu amor elegir quiere:
no al fuego de tu amor el fuego iguales;
porque si bien de tu pasién se infiere,
mal morira a las brasas materiales
guien a las llamas del amor no muere.
(SJ 156)

Al dedicar un soneto a la tragedia de Tisbe y Piramo, lamenta el suicidio de

ambos por una terrible confusién: Piramo encuentra la tunica de Tisbe

manchada
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de sangre de una loba y al creer que su amada ha sido devorada por la fiera,
se mata con su espada. Por su parte Tisbe, al encontrar el cadaver de Piramo,
se da muerte con la espada de éste:

De un funesto moral la negra sombra,

de horrores mil y confusiones llena,

en cuyo hueco tronco aun hoy resuena,

el eco que doliente a Tisbe nombra,

cubri6 la verde matizada alfombra

en que Piramo amante abrio la vena

del corazédn, y Tisbe de su pena

dio la sefal que aun hoy al mundo asombra.

Mas viendo del Amor tanto despecho

la Muerte, entonces de ellos lastimada,

en dos pechos junto6 con lazo estrecho.

iMas ay de la infeliz y desdichada

gue a su Piramo dar no pudo el pecho

ni aun por los duros filos de la espada!

(SJ 157)

Para Spinoza el suicidio como acto volitivo resulta imposible, sélo puede
verificarse este hecho cuando intervienen causas externas, es decir, son los
otros los que empujan al suicida, los que lo condenan a ir en contra de su
naturaleza, los que lo vencen.

Las causas externas haran perder a algunos seres humanos “su virtud” que
en términos spinozianos no es otra cosa que el “apetito de conservar su ser”.

Y asi describe el fildsofo holandés a los suicidas: “aquellos que se matan,

son impotentes de animo y vencidos completamente por las causas externas

que

pugnan con su naturaleza”. (1)
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David Hume, defensor del suicidio, en el ensayo que precisamente intitulo
con ese nombre, nos da las siguientes razones en defensa de su postura:

¢Imaginais que me revuelvo contra la providencia o maldigo mi
creacion porque abandono la vida y pongo limite a una existencia
qgue, de continuar, me volveria desgraciado? Esos sentimientos
estan muy lejos de mi. Soélo estoy convencido de un hecho claro,
gue reconoceréis posible: que la vida humana puede no ser feliz,
y que mi existencia, si se prolonga mas, se volvera indeseable.
Pero doy gracias a la providencia por dos cosas: por lo bueno que
he disfrutado, y por el poder con el que estoy dotado de escapar
de lo malo que me amenaza. Os corresponde a vosotros
guejaros a la providencia, quienes, de forma estupida, imaginais
gue no tenéis tal poder, y que se debe prolongar una existencia
odiosa, aunque esté cargada de dolor y enfermedad, de
verglenza y pobreza. (2)

De lo anterior se desprende que Hume considera el suicidio como un poder
del que esta dotado el ser humano para escapar de los males del mundo y
entre esos males, razones para llevarlo a cabo, se encuentran: el dolor, la
enfermedad, la verglienza y la pobreza, es decir situaciones criticas de indole
individual, en cambio para Sor Juana, el suicidio es un acto de heroismo que
tiene como razén de ser situaciones extremas derivadas de las relaciones
interpersonales,
principalmente la pérdida del ser amado o, como en el caso de Cleopatra, la
defensa del honor de su pueblo, que es también demostracion de amor, no

permitiendo la humillacién de su reina. Esta postura de nuestra autora tiene

(1) Spinoza, Etica, L 4, proposicién 18 escolio, p. 246
(2) David Hume, “Del suicidio” en: De los prejuicios morales y otros ensayos,

PP
58-60
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mayor afinidad con la de Spinoza pues son los otros los que impelen a sus
heroinas suicidas a cometer este acto.

Para Hume, el suicidio es un acto que so6lo atafie al individuo, para Sor
Juana involucra a la sociedad: pues la relacion amorosa es la vinculaciéon social
primigenia.

Y estas reflexiones sorjuanianas sobre el suicidio nos anticipan la posibilidad
de que su muerte, apartandonos de la polémica version oficial, pudiera haberse
debido precisamente a un suicidio causado por la presion “santa” de los

jerarcas de la Iglesia.

4. El amor a los hijos

Sor Juana trata el tema del amor a los hijos en los poemas que dedico a la
Condesa de Paredes cuando ésta se encontraba encinta y después en los que
festeja los primeros afios de su hijo.

El vientre materno es objeto de veneracion y la madre participa en “la mayor
obra de naturaleza”. El ser humano en gestacién es poseedor de la mayor
riqgueza que consiste en residir en el interior de su madre.

Sin embargo, nuestra autora hace alusion también a otra forma de
maternidad que es la produccidn de conceptos y se refiere a ésta cuando
parece indicar que ella dio a luz primero al hijo de su amiga porque antes de
gue naciera lo concibié como “concepto”: “que sepais que 0s quise tanto/ antes
de ser, que primero/ que de vuestra bella Madre,/ nacistéis de mi concepto.”.
(SJ 25 vv 13-16) Es decir, las
mujeres no solo pueden dar a luz seres humanos sino “conceptos” o productos

de la inteligencia.
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Diotima, la maestra de Socrates en el arte de amar, hace alusion en la
pluma de Platon a estos “hijos del alma”, en su dialogo Symposio (banquete) o
de la erética:

Porque los hay que son mas fecundos de espiritu que de cuerpo para las
cosas que el espiritu toca producir. /Y qué es lo que toca al espiritu
producir? La sabiduria y las demas virtudes que han nacido de los
poetas y de todos los artistas dotados del genio de la invencion...
Cuando un mortal divino lleva en su alma desde la infancia el germen de
estas virtudes, y llegado a la madurez de edad desea producir y
engendrar, va de un lado para otro buscando la belleza, en la que podra
engendrar, porque nunca podria conseguirlo en la fealdad. En su ardor
de producir, se une a los cuerpos bellos con preferencia a los feos, y si
en un cuerpo bello encuentra un alma bella, generosa y bien nacida,
esta reunion le complace soberanamente. Cerca de un ser semejante
pronuncia numerosos y elocuentes discursos sobre la virtud, sobre los
deberes y las ocupaciones del hombre de bien, y se consagra a
instruirle, porque el contacto y el comercio de la belleza le hacen
engendrar y producir aquello cuyo germen se encuentra ya en él... De
esta manera el lazo y la afeccién que ligan el uno al otro, son mucho
mas intimos y mucho mas fuertes que los de la familia, porque estos
hijos de su inteligencia son mas bellos y mas inmortales, y no hay nadie
gue no prefiera tales hijos a cualquiera otra posteridad, si considera y
admira las producciones que Homero, Hesiodo y los demas poetas han
dejado; si tienen cuenta la nombradia y la memoria imperecedera que
estos inmortales hijos han proporcionado a sus padres; o bien si
recuerda los hijos que Licurgo ha dejajo tras si en Lacedemonia y que
han sido la gloria de esta ciudad, y me atrevo a decir que de la Hélade
entera. Solbn, lo mismo, es honrado por vosostros como padre de las
leyes, y otros muchos hombres grandes lo son también en diversos
paises, ya en la Hélade, ya entre los barbaros, porque han producido
una infinidad de obras admirables y creado toda clase de virtudes. Estos
hijos les han valido templos, mientras que los hijos de los hombres, que
salen del seno de una mujer, jamas han hecho engrandecer a nadie. (1)

Aqui podriamos replicar a Platon ¢ acaso los hombres que engendran obras

de la inteligencia no nacieron también del vientre de una mujer?

(1) Platén, “Syimposio.. “ en: op. cit., p. 376

Nicolas de Cusa, refiriéndose exclusivamente a los hombres como lo hace

Platon en boca de Di6tima, asi describe la concepcion de los hijos del alma:
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Cuando un excelentisimo doctor quiere exteriorizar su verbo mental e
intelectual a los discipulos, para que, mostrandoles la verdad concebida,
se alimenten espiritualmente, hace de modo que su verbo se revista de
voz, pues no es ostensible a sus discipulos si no reviste una figura
sensible, y esto no permite hacerse mas que por el espiritu natural del
doctor, el cual, con aire contraido, adopta la figura vocal conveniente al
verbo mental, con la cual se une al verbo de tal modo que lan propia voz
subsiste en el verbo, y los oyentes, mediante la voz, alcanzan al verbo.

1)

Los “hijos del alma”, en otras palabras, los pensamientos, en cierto sentido
adquieren un valor méas alto en Sor Juana que los hijos biologicos.

Para ella la auténtica maternidad-paternidad es aquélla en la que un ser
humano da nacimiento a sus pensamientos: “pues en lo corporal siempre un
padre lo es a medias, partiendo precisamente con la madre la mitad de la
propiedad de los hijos. Lo cual no sucede con los conceptos del alma, sino que
plenamente son suyos, sin mendigar para su produccién favor ajeno...” (SJ 401
vv 1445-50)

No obstante, parece que la concepcion masculina platonica y cusana, no es
autonoma como la de Sor Juana, pues ésta si requiere de ayuda ajena. En el
caso de Platon, el futuro padre necesita unirse a un cuerpo masculino bello con
alma hermosa para poder engendrar, y en el caso de De Cusa, esto se logra
Gnicamente con la ayuda del Verbo de Dios:

Todas las cosas creadas son por tanto, signos del Verbo de Dios. Toda

voz corporal es un signo del verbo mental. La causa de todo verbo
mental

(1) N. de Cusa, op. cit., cap. V, p. 189

corruptible es el Verbo incorruptible que es la razén. Cristo es la razon
encarnada de todas las razones, porgue el Verbo se hizo carne...(1)
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Bajo su propio concepto de maternidad, sin lugar a dudas Sor Juana fue una
madre muy prolifica, cuyos alumbramientos fueron profundamente dolorosos.
Y asi dedica a su amiga Maria Luisa, la Condesa de Paredes, su numerosa
prole espiritual:

Asi Lysi divina, estos borrones

que hijos del alma son, partos del pecho,
seran razén que a ti restituya;

y no lo impidan sus imperfecciones

gque vienen a ser tuyos de derecho

los conceptos de una alma que es tan tuya.
(SJ)

Si todavia existieran dudas de que Sor Juana sea una de las mayores
filésofas del amor de todos los tiempos y latitudes, tenemos como evidencia de
nuestra afirmacion sus redondillas (SJ 84) donde hace un recuento de los
efectos del amor de pareja, es decir donde filosofa en verso acerca de la
rigueza de cambios afectivos que experimenta la psique humana cuando Eros
anida, en una especie de resumen de todos sus poemas de este tema y donde
utiliza el yo poético intensificando la fuerza e intensidad de sus conceptos. Su
filosofia del amor expresada en la dialéctica razon-pasién. Veamos unos
fragmentos:

No sé en qué logica cabe

el que tal cuestion se pruebe:

(1) N. de Cusa, op. cit., cap. XI, p. 216

gue por él lo grave es leve,
y con él lo leve es grave.
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Sin bastantes fundamentos
forman mis tristes cuidados,
de conceptos engafiados,
un monte de sentimientos.
(vv 41-48)

Si alguno mis quejas oye,
mas a decirlas me obliga

porque me las contradiga,
que no porgue las apoye.

Porque si con la pasion
algo contra mi amor digo,
es mi mayor enemigo
guien me concede razoén.

Y si acaso en mi provecho
hallo la razén propicia,

me embaraza la justicia

y ando cediendo en derecho.
(vv 89-101)

Esto de mi pena dura
es algo de dolor fiero;
y mucho mas no refiero
porque pasa de locura.
Si acaso me contradigo
en este confuso error,
aguél que tuviere amor
entendera lo que digo.
(vv 105-112)
Como conclusion de este filosofar sobre el amor de pareja se desprende
que el amor tiene su propia légica y que para entender sus conceptos no

bastan teorias, sino la practica, en otras palabras, s6lo puede entender las

doctrinas amorosas quien ha experimentado las flechas de Eros.

Pero el tratado de amor profano de Sor Juana no podria estar completo sin

considerar a la comunidad humana que la rodeaba donde se manifiesta en
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contra de la situacion de opresién en que vivian los negros y los indios, asi

como su defensa del suelo mexicano en que nacio.

5. El amor ala humanidad
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A fin de examinar el humanismo sorjuaniano es menester primero,
adentrarnos en dos corrientes humanistas fundamentales: el humanismo
renacentista y el humanismo espafiol.
1.El humanismo renacentista

Este movimiento cuya cuna fue Italia se caracterizo por la revalorizacion del
ser humano, quien hasta entonces fue considerado ya no Unicamente como
homo sapiens, poseedor de un alma racional, sino como homo faber, o creador
de obras valiosas. Los sabios, los artistas y los poetas estaban en la cuspide de
la valoracion social. Y esta nueva actitud gener6 un cambio en todos los
aspectos del arte y la cultura.

Del trivium y quadrivium medievales se pasé a los studia humanitatis vy,
desde luego, esto derivd en confrontaciones entre los escolasticos y los
humanistas. El cuerpo humano fue reivindicado después de esa larga pesadilla
medieval donde se le consideraba céarcel del alma, objeto de corrupcion, fuente
de pecado, etc., ahora servia no s6lo como prototipo de belleza en las artes
plasticas sino que Leonardo lo habia catalogado como “modelo del cosmos” y
fue tomado también como modelo para restructurar los programas educativos,
veamos como describen este hecho Chastel y Klein:

Del mismo modo que en el cuerpo humano no existe nada inutil, que no
se haya hecho en vistas a su funcion y que no corresponda a los demas
organos, de modo que no se puede suprimir sin peligro, igualmente las
disciplinas, es decir, los miembros de las humanidades, estan ligadas de tal
forma entre ellas, que si se les considera separadamente aparecen como
invalidas y mutiladas. Es imposible abordar la fisica sin la l6gica, y la l6gica
sin las matematicas y ninguna de ellas sin la ayuda de las ciencias del

lenguaje. Por esta razon

algunos han calificado acertadamente a esta armonia de enciclopedia (“el
circulo de la educacion”). (1)
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Y aqui podemos empezar a vislumbrar la apertura del camino que habria de
conducir a la llustracion.

Por su parte Arnold Hauser comenta de esta manera acerca de los
humanistas:

Lo que los humanistas valoraban mas en los autores clasicos, y lo
que trataban de encontrar siempre en ellos, era, en efecto, la
restauracion de aquella fe en el hombre, que el cristianismo tanto habia
hecho descender en la escala de los valores. Los humanistas creian
haber alcanzado su mas alto fin con la recuperacion de una nueva
confianza en la esencia fundamentalmente moral del hombre...los
humanistas pensaban, mas bien, que, tal como lo ensefiaba el
estocismo, la verdadera humanidad era el fruto del saber y de la
educacion, el resultado de una disciplina férrea y una autosuperacion
heroica... (2)

2. El humanismo espaiiol

Después de introducirnos en las caracteristicas del humanismo renacentista
italiano, no podemos sino preguntarnos ¢hubo realmente un humanismo
espafol?

Parece ser que la Inquisicion actud siempre como agente aniquilador de
este movimiento, cuyo principal representante Juan Luis Vives, se vio oblgado
a exiliarse para salvar la vida y realizar su obra.

Tanto Juan Gil Fernandez en su ensayo Panorama social del humanismo
espafiol (1500-1800), como Henry Kamen en La Inquisicion Espafiola, cuando
abordan el tema abundan en contradicciones e inconsistencias.

Kamen, después de reproducir una descripcidon de los instrumentos de
tortura que utilizaba la Inquisicion a los que se concreta a llamar “grotescas

(1) Chastel, André y Klein, Robert, El humanismo, p 38
(2) Arnold Hauser, EI manierismo, crisis del Renacimiento, pp. 23-4
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tergiversaciones” sin sefalar claramente si desecha los testimonios historicos
de la existencia de tales aparatos del terror, y en qué se basa para hacerlo, de
este modo se lanza en defensa del Tribunal: “Para los espafioles , tan
grotescas tergiversaciones solo demostraban que el mundo exterior estaba
interesado, contra todo hecho probado, en preservar la Leyenda Negra de una
Espafia oscurantista, cruel y fanatica” (1).

Kamen afirma también que el Tribunal contd con el apoyo de la mayoria de
los espafioles, pero enseguida matiza:

Probablemente, la Inquisicién no fue ni mas amada ni mas temida que lo que

actualmente es la policia; en una sociedad donde no habia otro cuerpo

policial general, la gente proyectaba en ella sus desdichas y la utilizaba para

dirimir pleitos personales. (2)

Creo que mas que para “dirimir diferencias personales”, se utiliz6 para
deshacerse de los enemigos.

Posteriormente este mismo autor nos sorprende con esta afirmacion que
pone en duda ese apoyo mayoritario al Tribunal que habia destacado antes:

Gran cantidad de espafioles que no eran ni de raza judia ni mora odiaban al

Santo Oficio: como cualquier otro sistema policial, el tribunal no contaba con

simpatias; pero los espafioles sintieron que en su continuidad estaba la

garantia de la verdadera religion. (3)

Sin embargo, como corolario de su ensayo, Kamen deja abiertas estas
preguntas que, de alguna manera, desdibujan su argumentacion en defensa
del “Santo” Oficio:

(1) Henry Kamen, La Inquisicién Espafiola, p 375

(2) ldem, p 377
(3) Idem, pp 378-9

¢, Como pudo una sociedad tolerante como la castellana, en la que las tres
grandes religiones de occidente habian coexistido por siglos y en la que la
Inquisicion medieval no habia podido penetrar, cambiar su ideologia en el
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siglo XV, contrariando los instintos de muchos grandes hombres tanto de la
Iglesia como del estado? ¢COmo pudo un clero y un pueblo que nunca
busco el derramamiento de sangre excepto en la guerra (la reina Isabel
consideraba demasiado crueles las corridas de toros) reposar
tranquilamente sobre las condenas al fuego de miles de sus compatriotas
por un delito —prevaricacion en religion— que nunca habia sido considerado
como un crimen? ¢;Como pudo el pueblo espafiol, que era el Unico de
Europa que tenia a miles de los suyos ampliando sus horizontes, viajando
por toda la extension del continente, atravesando los océanos y abriendo el
Nuevo Mundo, aceptar sin seria oposicion las restricciones mentales
propuestas por la Inquisicion? (1)

Desde luego nuestro autor omitié detallar de qué manera los espafioles
“abrieron el Nuevo Mundo”.

Por su parte, Juan Gil pondera la “mesura” de la Inquisiciébn en su condena
a los humanistas con estas increibles afirmaciones:

...el Santo Oficio espafiol no condend los autores clasicos, ni causé
tampoco estragos entre los humanistas...Tuvo , eso si —por decirlo de alguna
manera— el acierto de descargar sus golpes en su debido momento y sobre
figuras sefieras, lo que sirvid para mantener viva la “pedagogia de la
presencia”. Sin necesidad de intervenir directamente, en la mayoria de los
casos, el temor personal al tropiezo, la observacion y los recelos mutuos,
bastaron y sobraron para que la sociedad espafola creara los mecanismos
de autocontrol necesarios para coartar la libertad de pensamiento. (2)

Veamos lo que este autor espafol, tomando como ejemplo el caso de
Vives, considera “no intervencion directa” y el eufemismo “pedagogia de la
presencia” que toma de otro autor tan mesurado como él, para no hablar de
“sembrar el terror” frase que seguramente asustaria a las buenas conciencias

de sus lectores,

(1) H. Kamen, op. cit., pp 387-8
(2) Juan Gil Fernandez, Panorama social del humanismo espafiol (1500-1800),
parte 1V, cap. 1,p 431.
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y aqui recordamos a James Joyce cuando enfrentaba a sus detractores y
declaraba que hay gente que sabe de las cosas terribles que suceden pero no
soporta que se escriba sobre ellas:

Ahora sabemos que Vives era de casta judia, y no solo eso, sino que su

padre, Luis Vives Valeriola, fue procesado por la Inquisicion y murié en el

brasero en 1524; que igualmente los restos de su madre Blanquina Merch
fueron desenterrados y quemados en 1530 por orden del Santo Oficio; que

en 1501 Castellana Guioret, tia del humanista, vio procesar por judaizante a

su marido Luis Amorés, y que la esposa de Vives, Margarita Valdaura, era

asimismo de familia judia exiliada y con antecedentes inquisitoriales. (1)

Y en esto consiste la “no condena de autores clasicos” y el “no causar
estragos entre los humanistas”:

...la regla dieciséis prescribia entre otras muchas cosas, expurgar “todo lo

gue tuviere olor, o sabor de idolatria y paganismo”. Y dentro de esa misma

linea, ordenaba también suprimir “los lugares que fundandose en opiniones,
costumbre y ejemplo de Gentiles, ayudan y apoyan el gobierno politico
tyranico (sic), que falsamente se llama razon de estado, opuesto a la ley

Evangélica y Christiana”. (2)

Este autor, en plena coincidencia con Kamen, afirma que la Inquisicion
contaba con el apoyo de las clases inferiores, es decir, de la mayoria de la
poblacion: “La plena identificacidon de las clases inferiores con los ideales de la
aristocracia dominante convertia a la Inquisicién en agente de la mayoria...”(3)
Y mas adelante elogia a la “sociedad cerrada” producto de la Inquisicion: “Y asi,
al servicio de esta alianza de intereses, contribuy6 a ir resolviendo conforme se
queria el problema judio, protestante y morisco, haciendo de la primitiva
sociedad abierta de finales del siglo XV una sociedad cerrada que dio lo mejor
de si misma
() J. Gil Fernandez, op cit., parte 1V, cap. 1, p. 433

(2) Idem, parte 1V, cap. 5, p. 529
(3) ldem, parte IV, cap. 1, p. 430

261



en la literatura y en las artes y se apartd de las corrientes renovadoras en el
pensamiento filosofico y cientifico originados por el movimiento humanistico”.
(1)

Y siguiendo la tonica de la mesura, por supuesto que nuestro autor omitid
explicar aquello de “ir resolviendo conforme se queria el problema judio,
protestante y morisco” que consistia hada menos que en correr la misma
suerte del mayor humanista espafiol Juan Luis Vives y de su desafortunada
familia.

Y esa pugna entre humanistas e Inquisicion donde esta ultima habia
ganado la partida en Espafia, ¢como afectdé a la Nueva Espafia durante y
después de la conquista? ¢ Los conquistadores actuaron haciendo honor a la
“leyenda negra” de pertenecer a una Espafia oscurantista, cruel y fanatica?
Creo que podemos afirmar que, desgraciadamente, ésa fue la tendencia
dominante en los actos de guerra y después de la derrota de la poblacién
indigena, en el establecimiento del
régimen colonial. Sin embargo y para fortuna de la humanidad, hubo y siempre
habra personas que actien a contracorriente y que aporten a la defensa del
humanismo, entendido éste, no como pretenden algunos, sélo como la aficién a
la lectura de autores clasicos en griego y en latin, sino como la defensa del ser
humano y de sus obras sin acepcién de personas.

Entre el humanismo renacentista y la reaccibn que abanderaba el
inmovilismo medieval, Sor Juana opté por el primero, pero le inyecté una
variante de suma importancia: la especial atencion a la defensa de las mujeres,
y esta postura hace su pensamiento contemporaneo.

(1) J. Gil Fernandez, op. cit. p 430
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El humanismo de Sor Juana se manifiesta al colocar al ser humano en la
cuspide del Universo, en el reconocimiento de la injusticia social que es causa
de sufrimiento, de la desigualdad social que hace superiores e inferiores a
quienes han nacido iguales, y del racismo que cancela libertades en quienes
por ser humanos tienen derecho a ser libres.

Nuestra autora hizo patente su humanismo, no fue la poeta encerrada en
su torre de marfil menospreciando a los seres que la rodeaban, sino que, a
pesar de su encierro y sin reparar en consecuencias, tomd partido por las
causas de los mas débiles.

Creo que la definicion de humanismo que dio Alfonso Reyes: “Hoy el
humanismo no es... un cuerpo determinado de conocimientos, ni tampoco una
escuela. Mas que como un contenido especifico, se entiende como una
orientacion. La orientacion esta en poner al servicio del bien humano nuestro
saber y todas nuestras actividades”, podria referirse a la postura de nuestra
autora, especialmente cuando Reyes especifica las condiciones necesarias de
libertad para realizar su funcion: “Digamos... que esta funciéon del humanismo
sélo puede plenamente ejercerse y sélo fructifica sobre el suelo de la libertad:
el suelo seguro. Y no sélo la libertad politica... sino también la libertad del
espiritu y del intelecto en el mas amplio y cabal sentido, la perfecta
independencia ante toda tentacion o todo intento por subordinar la
investigacion de la verdad a cualquier otro orden de intereses que aqui, por
contraste, resultarian bastardos”. (1)

(1) Alfonso Reyes, “Palabras sobre el humanismo” en: Cuadrante
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a) La injusticia social

Considerando a la humanidad en su conjunto, para Sor Juana fue la
injusticia
social que prevalecia en la Nueva Espafia una preocupacion constante, su
poesia
constituyé también un arma que utilizd para defender las causas que le
parecieron
justas.

Asi aboga ante un juez por la causa de una viuda:

Una Viuda desdichada

por una casa pleitea;

y basta que Viuda sea,

sin que sea descasada.

De vos espera, amparada,

hallar la razén propicia

para vencer la malicia

de la contraria eficacia,

esperando en vuestra gracia

gue le habéis de hacer justicia. (SJ 117)

Pide a su amiga la virreina por la libertad de un preso:

Samuel a vuestra piedad

recurre por varios modos,

pues donde la pierden todos,

quiere hallar la libertad,

su esclavitud rescatad,

Sefiora: que los motivos

son justos y compasivos

de tan adversa Fortuna;

y haced libres vez alguna

de tantos que hacéis cautivos. (SJ 125)

y por la vida de un condenado a muerte:

dad la vida a Benavides,
gue aunque sus delitos veo,
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tiene parces vuestro dia
para mayores excesos. (SJ 25)
Ademas conmina a todos los jueces del mundo a actuar con justicia:
jJueces del mundo, detened la mano!
jAun no firméis! jMirad si son violencias
las que os pueden mover, de odio inhumano.
Examinad primero las conciencias:
imirad no haga el juez recto y soberano
que, en la ajena, firméis vuestras sentencias!
(SJ 207)

Sin duda alguna, el ingenio de Sor Juana dio a la poesia un giro inusitado al
convertirla en instrumento contra la injusticia social.

Creo que el reconocimiento de nuestra fildsofa de la injusticia social no sélo
fue potencial sino que se convirti6 en acto al emplear su pluma y su
ascendiente con los virreyes, entre otros amigos poderosos, para interceder en
el alivio de algunas desgracias en las que ella consideré que su intervencion
podria ser de utilidad. Estando en clausura, considero que el usar sus escritos
con ese propdsito la convierten en una autora comprometida con las causas
sociales.

b) lgualdad de los seres humanos

Apenas tomado el control del territorio novohispano, “la caridad cristiana”
hizo de las suyas, los santisimos frailes mendicantes que empezaron la
evangelizacion de los indios, se cuidaron bien de separar a la nobleza indigena
de los plebeyos. Asi, inicamente educaron en sus recintos a los hijos de los “
sefiores principales”. Y una vez adoctrinados, no dudaron en enfrentarlos a sus
propios padres y a su comunidad para imponer la religion catélica y el dominio

espafiol, y cometer todo tipo de atrocidades a fin de destruir la cultura

autoctona. Se derribaron templos,
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se pulverizaron piezas artisticas, se quemaron codices, etcétera.(1) El lego
franciscano belga, Fr. Pedro de Gante al explicar su labor evangelizadora
justifica

que a los nifios se les impidiera comunicarse con sus familiares “para que no
se contaminaran de los errores de idolatria”. En su carta dirigida a los padres y
hermanos de la provincia de Flandes, el 27 de junio de 1529, hace esta
descripcion de sus actividades pastorales en México: “...recogimos en nuestras
casas a los hijos de los sefiores principales para instruirlos en la fe catdlica, y
que después ensefien a sus padres”. (2)

Y estos jévenes indigenas entrenados como predicadores de la fe cristiana
eran acompafados por los frailes franciscanos quienes actuaban de esta
manera: “Nosotros con ellos vamos a la redonda destruyendo idolos y templos
por una parte, mientras ellos hacen lo mismo en otra, y levantamos Iglesias al
Dios verdadero”. (3)

Como vemos, fue precisamente la evangelizacion la que se encargd de
continuar y profundizar la desigualdad existente entre la poblacién indigena.

He aqui el comentario de Rosario Castellanos a la conquista:

Y después de la batalla sélo quedo el lamento de los sobrevivientes que
asi gimieron para que los escucharamos los que ahora existimos y
escuchamos: “Regaron nuestros campos con sal y nuestra herencia fue
(1) Evento que ha repetido al infinito la politica imperial hasta nuestros dias, la
justificacion norteamericana de la invasion a Irag fue “fundamentada” por la
mision que afirma Bush, le fue encomendada por Dios, asi que por mandato
divino pudo aniquilar miles de seres humanos, destruir sus vestigios culturales

y apropiarse de sus riquezas naturales y artisticas tal y como lo hicieron los
“enviados de Dios” a conquistar Ameérica.
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(2) y(3) Enciclopedia de México, T5, pp 153-155.

sb6lo una red de agujeros”. Red por donde se filtr6 la muerte, la
aniquilacion, la esclavitud, la nada. (1)

En la valoracion social de Sor Juana todos los seres humanos han nacido
iguales y “propensos para mandar”, es decir, ningun ser humano ha nacido
para obedecer y esta postura es francamente revolucionaria para su tiempo, y
aun para
todos los tiempos, pues el hecho de que unos sean reyes y otros vasallos, unos
nobles y otros plebeyos, unos esclavos y otros duefios se debe al uso de la
fuerza. En otras palabras, la explotacion de seres humanos ejercida por otros
de su misma especie, a lo largo de la historia, obedece al sometimiento por la
fuerza, aqui encontramos que se anticipa a Marx. Nadie, por su propia
voluntad accede a llevar “ajeno yugo”.

Y asi refuta totalmente las posturas de Platon y Aristoteles quienes forjaron
sus propuestas politicas teniendo como fundamento la desigualdad.

Considerar el momento historico en que vivieron ambos pensadores no los
exime de haber elegido la injusticia como fundamento de su filosofia politica.
Méas aun, si como en el caso de Platon sus obras La Republica y Las Leyes
reflejan su utopia, es decir, cuando se trata de su propuesta para mejorar el
mundo en que vivieron.

Quiza la mejor forma de acercarse a los pensadores que han sido
reverenciados por muchos siglos y que esto les ha dado un caracter de
deidades del pensamiento para sus seguidores, por lo que sus teorias

filosoéficas las han
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(1) R. Castellanos, op. cit., p. 211

convertido en “la filosofia” , un saber absoluto que no admite ni examen, ni
critica,
es seguir la postura de Bertrand Russell:

It has always been correct to praise Plato, but not to understand him. This
is

the common fate of great men. My object is the opposite. | wish to
understand

him, but to treat him with a little reverence as if he were a contemporary
English

or American advocate of totalitarism.(1)

Platdn en La Republica, propugna por la creacion de una raza superior,
ideas que abrieron la senda al fascismo. Afirmo esto porque considero que ese
movimiento no fue producto de “generacion espontanea”, y que sus idedlogos
tuvieron en el fildsofo griego una fuente sélida para el desarrollo de sus teorias
que, llevadas a la préactica, causaron las atrocidades que conocemos.

La necesidad de que los mejores cohabiten con los mejores tantas veces

como sea posible, y los peores con los peores al contrario, y Si se quiere
que

el rebafo sea los méas excelente posible, habra que criar la prole de los

primeros, pero no la de los segundos... (2)

Pero Platon va aun mas lejos, en el uso del rigor como medio para alcanzar
su buscado fin de la “raza pura superior”:

Tomardan creo yo, a los hijos de los mejores y los llevaran a la inclusa,

poniéndolos al cuidado de unas ayas que viviran aparte, en cierto barrio
de la

ciudad; en cuanto a los de los inferiores —e igualmente si alguno de los
otros

nace lisiado—, los esconderan, como es debido, en un lugar secreto y
oculto.

Si se quiere, dijo —que la raza de los guardianes se mantenga pura... (3)
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(1) B. Russell, op. cit. p. 105

Mi traduccién: Siempre ha sido correcto elogiar a Platon, pero no entenderlo.
Este es el destino comun de los grandes hombres. Mi objetivo es lo opuesto.
Quiero entenderlo pero tratarlo con tan poca reverencia como si fuera un inglés
contemporaneo o americano defensor del totalitarismo.

(2) Platon, La Republica, V, viii, p 203

(3) Platon, op. cit. V, ix, p 204

Desde luego, la “raza griega” es superior y, por ello, debe imponerse a las
demas ciudades no griegas que son por este hecho “barbaras”. De la nocién
de raza superior se llega necesariamente a la orientacion totalitaria facista:

Lo primero en lo que toca a hacer esclavos, ¢parece justo que las
ciudades de Grecia hagan esclavos a los griegos, o mas bien deben
imponerse en lo posible aun a las otras ciudades para que respeten la raza
griega evitando asi su propia esclavitud bajo los barbaros? (1)

En Las Leyes, su Ultima obra, lejos de atenuar su severidad parece
incrementarla. De esta forma, expone su “ley” para deshacerse de los
mendigos:

Que no haya mendigos en nuestro Estado. Si a alguno le ocurriese el

mendigar y el procurarse con qué vivir a fuerza de limosnas, que los

agoranomos le arrojen de la plaza publica, los astinimos de la ciudad, y
los

agronomos de todo el territorio, con el fin de que el pais se vea

completamente libre de esta especie de animales. (2)

Muy a proposito, observemos el balance que hace Bertrand Russell sobre
los escasos logros de Platon en La Republica:

When we ask: what will Plato’s Republic achieve? Then answer is rather
humdrum. It will achieve success in wars against roughly equal
populations,

and it will secure a livelihood for certain small number of people. It will
almost certainly produce no art or science, because of its rigidity; in this

(1) Platon, op. cit.,V, xv, p 217
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(2) Platon, Las Leyes, Libro XI, p. 245

respect, as in others, it will be like Sparta. In spite of all the fine talk, skill
in
war and enough to eat is all that will be achieved...(1)

Para Platon el mejor gobierno es la monarquia ejercida con total libertad por
un Rey-fildsofo cuyo dominio de la ciencia politica le dard un poder absoluto.
Asi es como Platén elogia en su diadlogo El Politico el ejercicio del poder sin
limites:

Y aunque condenen a muerte a algunos o destierren a otros y de este
modo limpien el Estado de elementos nocivos, o enviando a otras partes
colonias semejantes a enjambres de abejas lo disminuyan, o que
llamando extranjeros y nacionalizandolos en su pais aumenten éste,
desde el momento en que gracias a su ciencia y a la justicia de peor lo
hacen mejor, tanto como esta en sus fuerzas, debemos proclamar que
éste es el solo gobierno verdadero y que asi es como se define. (2)

Y su ilustre discipulo Aristételes no se aleja de su maestro cuando divide a los
seres humanos “por naturaleza” en los que nacen para mandar y los que nacen
para obedecer:

Es también de necesidad, por razones de seguridad, la unién entre los
que

por naturaleza deben respectivamente mandar y obedecer. (Quien por
su

inteligencia es capaz de prevision, es por naturaleza gobernante y por
naturaleza sefior, al paso que quien es capaz con su cuerpo de ejecutar
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(1) B. Russell, op. cit. p. 115
Mi traduccién: Cuando nos preguntamos ¢,qué lograra la Republica de
Platon? La respuesta inmediata es mas bien aburrida. Lograra éxito en
las
guerras contra poblaciones casi similares y asegurara la subsistencia de
un
cierto niamero reducido de personas. Es casi seguro que no producira ni
arte ni ciencia debido a su rigidez, en este aspecto como en otros, se
parecera a Esparta. A pesar de todo el agradable discurso, la destreza
en
la guerra y comida suficiente es todo lo que se lograra..
(2) Platon, Las Leyes/ Epinomis/ El Politico, p. 329

aguellas providencias, es subdito y esclavo por naturaleza, por lo cual el
amo y el esclavo tienen el mismo interés.) (1)

Asi defiende la ley del mas fuerte, a partir de la “virtud” que encuentra en el
uso de la fuerza, para justificar el botin de guerra de los vencedores donde
guedan incluidos los seres humanos libres que se convertiran en esclavos:

La causa de esta disputa y la que produce la confusién de conceptos es
el

hecho de que, cuando de cualquier modo dispone de recursos, la virtud

tiene maximo poder para usar la fuerza, y lo que domina es siempre

superior en alguna especie de bien, de suerte que podria admitirse que
no

hay fuerza sin virtud. (2)

Muy ilustrativo a este respecto, encontramos el comentario de Antonio
Gomez Robledo en la Introduccion a su traduccion del griego de la Etica
Nicomaquea y Politica de Aristételes, en los siguientes términos:

Mayor reproche aun merece Aristoteles... por haber tratado de

justificar
la odiosa institucién en que descansaba la ciudad antigua, y que era

la

esclavitud. Si Aristoteles se hubiera limitado a comprobar el hecho,
por

demas innegable, de la superioridad cultural de los griegos sobre los

“barbaros”... pero no que llegue a abolir del todo la dignidad humana
en

el esclavo, haciéndolo una simple propiedad del sefior. El que asi se
practicara en la época, no es una excusa valedera, porque para esto
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esta la filosofia: para percibir, por lo menos, las primeras exigencias
de la

persona humana, y denunciar con toda energia su violacion, siquiera
las

mas atroces. (3)

Y en esa tan peculiar forma que tenia Aristoteles para clasificar las personas
y las cosas por su “naturaleza”, veamos cémo justifica la supuesta inferioridad
de las mujeres “por naturaleza”:

(1) Aristoteles, Etica Nicomaquea/ Politica, p 157
(2) Aristételes, Palitica, Libro I, p. 162
(3) Antonio Gomez Robledo, “Introduccion” en: Aristoteles, op. cit. p. XXVII.

Asimismo entre los sexos, el macho es por naturaleza superior y la
hembra

inferior; el primero debe por naturaleza mandar y la segunda obedecer.

Pues de la misma manera es necesario que asi sea con la humanidad
en

general. (1)

El comentario de Bertrand Russell a la ética aristotélica no podria ser
mas

adecuado:

When we come to compare Aristotle’s ethical tastes with our own, we
find,
in the first place as already noted, an acceptance of inequality which is
repugnant to much modern sentiment. Not only is there no objection to
slavery, or to the superiority of husbands and fathers over wives and
children, but it is held that what is best is essentially only for the few —
proud men and philosophers. Most men, it would seem to follow, are
mainly means for the production of a few rulers and sages. (2)

Veamos la postura del siglo XIX del miségino-pesimista Arthur

Schpenhahuer, como prueba de la involucion del pensamiento patriarcal:

En los pueblos poligamos, cada mujer encuentra alguien que cargue con
ella; entre nosotros, por el contrario, es muy restringido el nimero de las
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mujeres casadas, y hay infinito nUmero de mujeres que permanecen sin
proteccion, solteronas que vegetan tristemente en las clases altas de la
sociedad, pobres criaturas sometidas a rudos y penosos trabajos en la filas
inferiores. O bien se truecan en miserables prostitutas, que arrastran una
vida vergonzosa y se ven

(2) Aristoteles, op. cit, Libro I, p 161.
(2) B. Russell, op. cit., p. 183.

Mi traduccion: Cuando comparamos las inclinaciones éticas de
Aristoteles

con las nuestras, encontramos, como ya lo hicimos notar, una
aceptacion

de la desigualdad que repugna al sentimiento moderno. No solamente
no

existe objecion alguna para la esclavitud o para la superioridad de los

esposos Yy los padres sobre las esposas y los hijos, sino que sostiene
que

lo mejor debe ser esencialmente para una minoria —de hombres
orgullosos

y filosofos. La mayoria de los hombres, pareceria seguir, son

principalmente medios para la produccibn de un pufiado de
gobernantes y

sabios.

reducidas por la fuerza de las circunstancias aformar una especie de
clase publica y reconocida, cuyo fin especial es el de preservar de los
riesgos de seduccién a las felices mujeres que han pescado marido o
gue pueden esperarlo...Por eso la poligamia es un verdadero beneficio
para las mujeres, consideradas en conjunto.

Si todo hombre tiene necesidad de varias mujeres justo es que sea
libre y hasta que se le obligue a cargar con varias mujeres. Estas
guedaran de ese modo reducidas a su verdadero papel, que es el de un
ser subordinado, y se vera desaparecer de este mundo la “dama”, ese
monstruo de la civilizacion europea y de la estolidez germanocristiana,
con sus ridiculas pretensiones al respeto y al honor. (1)

Pero veamos en qué consiste la felicidad conyugal de la “dama” segun la

version de Rosario Castellanos:

Yo rumiaré, en silencio, mi rencor. Se me atribuyen las
responsabilidades y la tareas de una criada para todo. He de mantener
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la casa impecable, la ropa lista, el ritmo de la alimentacion infalible. Pero
no se me paga ningun sueldo, no se me concede un dia libre a la
semana, no puedo cambiar de amo. Debo, por otra parte, contribuir al
sostenimiento del hogar y he de desempefiar con eficacia un trabajo en
el que el jefe exige y los compaferos conspiran y los subordinados
odian. En mis ratos de ocio me transformo en una dama de sociedad
gue ofrece comidas y cenas a los amigos de su marido, que asiste a
reuniones, que se abona a la dpera, que controla su peso, que renueva
su guardarropa, que cuida la lozania de su cutis, que se conserva
atractiva, que esta al tanto de los chismes, que se desvela y que
madruga, que corre el riesgo mensual de la maternidad, que cree en las
juntas nocturnas de ejecutivos, en los viajes de negocios y en la llegada
de clientes imprevistos; que padece alucinaciones olfativas cuando
percibe la emanacion de perfumes franceses (diferentes de los que ella
usa) de las camisas, de los pafiuelos de su marido; que en sus noches
solitarias se niega a pensar por qué o para qué tantos afanes y se
prepara una bebida bien cargada y lee una novela policiaca con ese
amino fragil de los convalescientes. (2)

(1) A. Schopenhauer, op. cit., pp. 282-5 )
(2) R. Castellanos, “Leccion de cocina” en: Album de familia, p. 15

Para Sor Juana todos los seres humanos son iguales y esta tesis la
defiende
haciendo decir a Teseo:

pues siendo todos los hombres
iguales, no hubiera medio

gue pudiera introducir

la desigualdad que vemos,
como entre rey y vasallo,

como entre noble y plebeyo.
Porque pensar que por si

los hombres se sometieron

a llevar ajeno yugo

y a sufrir extrafio freno,

si hay causas para pensarlo,
no hay razén para creerlo;
porque como nacio el hombre
naturalmente propenso
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a mandar; solo forzado

se reduce a estar sujeto;

y haber de vivir en un
voluntario cautiverio,

ni el cuerdo lo necesita

ni quiere sufrirlo el necio:
aguel, porque en su cordura
halla de vivir preceptos,

y aguéste, porque le tiene
Su necesidad satisfecho;
pues no veras ignorante,
en quien el humor soberbio
no llene de presuncion

los vacios del talento

De donde infiero, que sélo

fue poderoso el esfuerzo

a diferenciar los hombres,

gue tan iguales nacieron ,

con tan grande distincion

como hacer, siendo unos mesmos,
gue unos sirvan como esclavos

y otros manden como duefios.
(397, Amor es mas...)

De conocer esta obra de Sor Juana, sin duda que Carlos Marx la habria
aplaudido y completado agregando que, la sociedad polarizada en dos clases
conduce a la guerra que ha de culminar en una transformacién revolucionaria
de ésta o en la destruccion de las dos clases antagonicas:

La historia de toda sociedad hasta nuestros dias no ha sido sino la historia
de

las luchas de clases. Hombres libres y esclavos, patricios y plebeyos,
nobles y

esclavos, maestros jurados y compafieros; en una palabra: opresores y

oprimidos, en lucha constante, mantuvieron una guerra ininterrumpida,
abierta

unas veces, disimulada otras; una Guerra que termina siempre, bien por
una

transformacion revolucionaria de la sociedad, ya por la destruccién de las
dos

clases antagonicas. (1)
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Y es precisamente el fragmento de la obra de Sor Juana antes citado, el que
obliga a preguntar a Octavio Paz: “¢;De ddnde sacoO sor Juana estas ideas de
un realismo desolador, en contradiccion manifiesta con las doctrinas
prevalecientes
en su época?” (2), pregunta que desdibuja sus opiniones reiteradas acerca de
la supuesta sumision de Sor Juana al orden establecido: “He sefialado muchas
veces su timidez frente a la autoridad, su respeto a las opiniones establecidas,
su temor ante la Iglesia y la Inquisicion, su conformismo social”. (3) Paz decide
entonces partir en dos a nuestra autora:

Todo esto no fue sino la mitad de su persona, la mas externa. La otra
mitad fue su profunda decisién de ser lo que queria ser, su busqueda
paciente y subterranea de una autosuficiencia psiquica y moral que
fuese el fundamento de su vida y su destino de poeta e intelectual. La
obstinacién con que se empefié en ser ella misma, su habilidad y su

tacto para sortear los obstaculos, su fidelidad a sus voces interiores, la
secreta y orgullosa

(1) C. Marx y F. Engels, Manifiesto del Partido Comunista, pp 8-9
(2) O. Paz, op. cit. p 440
(3) O.Paz, op. cit. p. 390.

terquedad que la llevé a inclinarse pero no a quebrarse, todo esto no fue
rebeldia —imposible en su tiempo y en su situacién— pero si fue (y es) un
ejemplo del buen uso de la inteligencia y la voluntad al servicio de la
libertad interior. (1)
Podriamos contestar a Octavio Paz que las ideas originales de Sor Juana
las
saco de donde sacan sus ideas todos los genios de la humanidad: de su propia
mente. Hago esta observacion, porque hay una tendencia marcada de varios

criticos de nuestra autora que, en todo momento, buscan referencias de otros

pensadores, aunque esto resulte forzado, para quitar a Sor Juana todo mérito
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como filosofa y solo reconocerle el titiulo de docta. Ademas, el concepto de
rebeldia paciano deja mucho que desear.

Pero analicemos detalladamente la division de Juana Inés hecha por
Octavio Paz, donde sorprendentemente existe una mitad “mas externa” . Si
esquematizaramos dicha division, la estructura interna de nuestra autora

tendria las siguientes caracteristicas:

Mitad negativa Mitad positiva
1. timidez frente a la autoridad. 1. profunda decision de ser lo que
gueria ser.

2. respeto a las opiniones establecidas. 2. busqueda paciente y subterranea
de
autosuficiencia psiquica y moral
como fundamento de su vida y
destino de poeta e intelectual.

3. temor ante la Iglesia y la Inquisicion. 3. obstinacion en ser ella misma.
4. su conformismo social. 4. habilidad y tacto para sortear los
obstéculos.

(1) O. Paz, op. cit., pp. 389-390

5. fidelidad a sus voces internas.

6. secreta y orgullosa terquedad que

llevé a inclinarse pero no a
quebrarse.

7. buen uso de la inteligenciay la
voluntad al servicio de la libertad
interior.

Ahora revisemos las caracteristicas negativas de Sor Juana segun Paz.

Para comprobar si tiene 0 no razén en sus observaciones.
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1.Timidez frente a la autoridad. Toda su trayectoria, desde nifia, es una
sucesion de desafios a la autoridad. Desde la potestad de su abuelo, para
convencerlo de que le permitiera hacer uso de su biblioteca; de su madre,
pidiendo en su nombre a la maestra de su hermana que le ensefiara a leer y a
escribir, y después vencer su negativa a ser enviada a la ciudad de México a
estudiar. Las disputas con sus superiores en el convento, y sus cartas-
apologias dirigidas a Antonio Nufiez de Miranda y a Manuel Fernandez de
Santa Cruz, su confesor y Obispo de Puebla, respectivamente.
2. Respeto a las opiniones establecidas. Creo que la filosofia del amor de
Sor Juana, objeto del presente trabajo, tiene como base destacar precisamente
las mdaltiples posturas de nuestra filosofa distintas a las establecidas.
3. Temor ante la Iglesia y la Inquisicion . Siendo tan terrible la institucién
eclesiastica de su tiempo, donde la ortodoxia religiosa consistia en la que el
grupo que ostentaba el poder en el momento imponia y cualquiera que no lo
integrara podia ser acusado de herejia, y entre los castigos que encontraban la
tortura y la muerte, creo que ese temor que Paz considera una falta de Sor
Juana debe haber estado presente en todos los habitantes de la Nueva
Espafia. Temor que en ella nunca significé sumision.
4. Su conformismo social. Lo argumentado en los puntos 1 y 2 se pueden
aplicar también aqui para contraargumentar a Paz.

Como se puede ver en los puntos antes expuestos, la division de Sor Juana
en mitad positiva y mitad negativa no se sostiene en la realidad como
demostracion

de que Octavio Paz tenga razon en sus observaciones al respecto.
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Creo que nuestra autora en su filosofia politica —amor a la humanidad- se
inclina por la igualdad porque su ser integral —sin divisiones pacianas— sufrié en
carne propia los embates de una sociedad inmersa en la iniquidad: clasista,
racista y sexista.

c) Contra el sexismo

El sexismo en la época de Sor Juana lleg6 a limites increibles, al grado de
tener perfectamente establecidas las caracteristicas de la caligrafia femenina y
masculina y si alguna mujer no se ajustaba a las reglas, como fue el caso de
nuestra autora, era presa de una terrible persecucion: “que hasta el hacer esta
forma de letra algo razonable me costdé prolija persecucion, no por mas de
porque
dicen que parecia letra de hombre, y que no era decente, conque me obligaron
a malearla adrede, y de esto toda esta comunidad es testigo”. (1)

El sistema politico que imperaba establecia un circulo vicioso donde
quedaban

(1) Sor J. Inés de la Cruz, Carta de Sor Juana Inés de la Cruz:
Autodefensa espiritual

atrapadas las mujeres. El fundamento del encierro de las mujeres ya fuera en
el hogar o en el convento obedecia a la “proteccién de su honestidad”. Sin
embargo Sor Juana encontré otro motivo mas poderoso, por parte de la alianza
Estado-lglesia: mantener a las mujeres fuera del espacio publico para asegurar
a la comunidad masculina su dominio y sus puestos, asi el reinado patriarcal
quedaba resguardado. Las mujeres encerradas en el espacio doméstico o

conventual, sumidas en la ignorancia absoluta y los hombres educados en la
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competencia por el poder y la riqueza: “el no disputarles lugar sefialado para
ellos, serd porque como no las ha menester la Republica para el gobierno de
los magistrados (de que por la misma razon de honestidad estan excluidas) no
cuida de lo que no les ha de servir...” (1).

Esta apreciacion de Sor Juana es un verdadero desafio al mundo cerrado
de
Su época, nada menos que se atreve a cuestionar el sistema politico que
imperaba, el patriarcado que asfixiaba las aspiraciones de las mujeres, no las
querian educadas para que no fueran una competencia calificada para los
varones.

Y para que esto se verificara en la realidad se creaba un ambiente de

violencia en contra de las mujeres con la impunidad garantizada para los

(1) S. J. . De la Cruz, op. cit.

agresores. Desde luego, no todos los integrantes del género masculino
participaban en este juego sucio.

Creo que con esta denuncia Sor Juana se gand con creces el sitio como
iniciadora del movimiento feminista en nuestro continente y este hecho es lo
que
mantiene vigente su pensamiento en nuestra época donde la violencia impune
contra las mujeres es parte de la cotidianidad. Ningun estudio sobre las

mujeres podria prescindir de la referencia a nuestra filésofa. Asi reconoce
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Graciela Hierro las aportaciones sorjuanianas en relacion al derecho de las

mujeres al placer:
Las mujeres en las sociedades patriarcales hemos tenido
gravemente restringida la posibilidad de alcanzar el placer. La
moralidad patriarcal y especificamente la doble moral sexual ha
sido la estrategia apropiada para mantenernos bajo control. Tal
sujecion ha garantizado, entre otras cosas, la limitacion del placer
erético femenino, modelo de los demas placeres que se alcanza
en el libre ejercicio de la imaginacion, la razén y la pasioén, como
deseaba sor Juana. (1)

Sor Juana demostré el poder que puede alcanzar un ser humano,
aparentemente débil, cuando decide emplear esa fuerza interna que se llama
Amor, poniendo en préctica un racionalismo que nada tiene que ver con la
ausencia de sentimientos, la razon y la pasion unidos, derivan en un
humanismo que es liberacion y a la vez fraternidad universal.

Nuestra autora se opuso a la marginacion de grupos humanos, su defensa

de las mujeres nos demuestra cémo el formar parte de un grupo marginal por

razones

(1) G. Hierro, op. cit., p. 145

de su sexo, la llevé a enarbolar una causa justa que hoy podemos retomar
porgue su pensamiento fue tan avanzado para su tiempo que aun nos alcanza.
d) Contra el racismo

Las razas que conformaron las poblacion novohispana fueron tres: la negra,

la indigena y la blanca.
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La negra parece tener dos vertientes. La mesoamericana, con la cultura
olmeca, esa extraordinaria civilizacion prehispanica cuyo auge se verificd en el
afio 800 antes de nuestra era y que, todo parece indicar, sus integrantes fueron
los inventores del calendario maya. Esos asombrosos escultores cuyo arte no
superd ninguna otra cultura mesoamericana. ES0S negros que con ciertas
caracteristicas indigenas han puesto a sufrir a los investigadores que no se
deciden a unificar criterios sobre su origen negroide. No obstante, existen
elementos suficientes para poder sostener mi adhesion a la idea de que debe
hacerse un estudio cientifico para determinar si los integrantes de esa cultura
altamente desarrollada, cuna de la civilizacion mesoamericana, fueron negros.
Aqui reproducimos dos descripciones distintas de las caracteristicas fisicas de
los olmecas que, sin haberse conservado restos humanos de ellos, dejaron sus
colosales esculturas como testimonio de su apariencia:

Personas de baja estatura (braquitipicas) pero de bien formados cuerpos
tendientes a la obesidad, cabeza y cara redondeadas, mofletudos con
nucas abultadas, ojos oblicuos, y abotagados con pliegue epicantico,

nariz corta y ancha, boca de labios gruesos y comisuras hundidas,
mandibulas potentes y cuello corto y abultado. (1)

(1) Ignacio Bernal, El Mundo Olmeca, p. 34

Este arte (clasico por su excelencia, su difusion y su permanencia)
muestra un tipo humano a la vez negroide y mongoloide: personajes
gordos, con cabeza en forma de pera, nuca abultada, ojos oblicuos,
comisuras hundidas, barbilla saliente, séptum perforado para colocar
una nariguera, labio superior levantado, encia aparente y boca
semejante a la del tigre. (1)

Veamos como Ignacio Bernal explica las dificultades para definir las
caracteristicas raciales del “tipo olmeca”:

Detengamonos un instante ante el pliegue epicantico —el rasgo mas
caracteristico de las caras mongoloides—, indica claramente su

282



procedencia asiatica y no ofrece en si problema especial. Pero
recordemos al mismo tiempo que se ha dicho mucho que las cabezas
colosales representan un tipo negroide de donde se supone la presencia
de verdaderos negros llegados a las Costas del Golfo. En realidad es
improbable aunque no imposible, esta llegada y mas improbable aun la
combinacion del pliegue epicéntico en caras negroides.(2)

Y enseguida ¢justifica? la improbabilidad de rostros con la combinacion de
caracteristicas negroides y mongoloides:

Estas frecuentemente corresponden a figuras no de hombres sino de
nifios, que son uno de los temas basicos del arte olmeca. Los nifios de
todos lados tienden a caras mas redondas y mofletudas, narices mas
cortas y anchas y labios mas gruesos que los adultos en que se
convertiran con el tiempo.(3)

Mi explicacion a esa “improbable” mezcla de rasgos de raza negra e
indigena que ademas podemos observar claramente en las esculturas
olmecas, seria el mestizaje; ¢no podria haberse dado el caso de la mezcla
racial entre negro e indigena?. Es decir, 0jos oblicuos, boca de labios carnosos
y nariz corta y ancha.

De confirmarse nuestra suposicion —para sufrimiento de los racistas—

(1) Enciclopedia de México, t. 9, p. 574

(2) I. Bernal, op. cit. pp. 34-35
(3) Idem, pp. 34-5

tendriamos nada menos que la civilizacibn mesoamericana tuvo su origen no
en la raza indigena sino en la negra. En otras palabras, la cultura negra habria
sido adoptada por los demas pueblos indigenas mesoamericanos hasta llegar a
los aztecas. Estoy segura de que la simple posibilidad de que la ciencia
retomara el asunto, borraria la sonrisa nerviosa de los racistas que desearian

que dicho estudio nunca se llevara a cabo. Ademas creo que hay personas
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vivas en la actualidad con esos rasgos mezclados y que invariablemente tienen
un enorme parecido con las cabezas olmecas.

La otra vertiente de la raza negra es la de los esclavos africanos y
antillanos que trajeron los espafoles, producto de ese comercio vil en el cual
los seres humanos son convertidos en mercancia viva y cuya fuerza de trabajo
es explotada sin retribucién alguna hasta la muerte. Ese trafico de personas
capturadas en sus comunidades y apartadas de ellas para siempre
destruyendo sus familias y cancelando su condicion humana. Si bien, a pesar
de su racismo “tierno”, hubo
voces de eclesiasticos que clamaron para detener el genocidio de indios, para
la defensa de la poblacién negra soélo hubo silencio, y dada la escasisima
poblacién de esta raza en nuestro pais, podemos deducir que el exterminio de
este grupo racial fue enorme.

Los otros dos grupos raciales fueron, desde luego, la mayoritaria poblacién
indigena y la blanca producto de la invasion espafiola.

En el siglo XVII, los Unicos seres respetables en la Nueva Espafia eran los
espafoles llegados a América. Los criollos, los extranjeros, los mestizos, los

indios y los negros, eran menospreciados.

La escala social racista era una especie de barra cromética que iba del
blanco al negro pasando por muy diversas tonalidades que sOlo los
ultrarracistas podian distinguir. Desde luego, la valoracién social por raza era
directamente proporcional a la intensidad de la tonalidad blanca en la piel.
Como siempre, los segregacionistas de todas las épocas han estado

obsesionados por la blancura de la piel.
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Como invariablemente ha sucedido, al llevarse a cabo una invasion, la
poblacion colonizada es la que mas sufre las consecuencias de la barbarie
“civilizadora”. Los indios fueron brutalmente explotados hasta llegar a su
exterminio total en las antillas y a su escandalosa disminucion en el continente
con el peligro real de su extincion sobre todo en las primeras décadas del siglo
XVII. La grandeza del Virreinato y la prosperidad de la metropoli descansé
sobre el sufrimiento y la muerte de estos desafortunados seres humanos.

Y lo mas paradojico es que toda esa carniceria fue producto de la “caridad
cristiana” donde algunos frailes mendicantes predicaron el evangelio primero a
indios “sin alma” y después por bula papal a indios con alma pero “menores de
edad”, y aprovechando esta circunstancia apoyados por el poder civil
dispusieron de sus personas y de sus bienes a su “santo” albedrio.

Los indios, primero esclavos, Yy luego “libres” para ser encomendados o
repartidos, vieron que sus formas de explotacién cambiaban de denominacién
Unicamente, para agudizarse la crueldad espafiola.

Al llegar la Inquisicién, Zuméarraga envié a la hoguera nada menos que al

cacique de Texcoco Carlos Chichimecatéotl, nieto de Nezahualcoyotl, por

atreverse a defender su cultura y oponer resistencia a la dominaciéon espafiola,
claro que los cargos fueron de “idolatria”. Concluido el crimen, Zumarraga fue
reprendido, prohibiéndose desde entonces al “Santo” Oficio juzgar las causas
de los indios. Pero esta situacion lejos de disminuir la ferocidad de los
espafoles hacia los indios, permitié a los primeros no solo juzgarlos por medio
de las autoridades civiles, sino que dejo las manos libres a todos los péarrocos

para que organizaran sus inquisiciones y autos de fe particulares donde el
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rigor de las sentencias era igual o peor que el de las dictadas por la Inquisicion,
porque los sacerdotes en su funcion de seudo-inquisidores la imitaban a la
perfeccion. Desde luego, los crimenes cometidos en perjuicio de los indios de
esta manera, no se sumaban a la cuenta del Tribunal, como tampoco se
incluian los muertos en las camaras de tortura o los que fallecian en las
carceles después de ser torturados y los condenados a las galeras que iban a
una muerte segura.

Era tal la desesperacion de estos dos grupos que, en ocasiones, se
inventaron delitos ante la Inquisicidn para poder denunciar a sus agresores.

Sor Juana no fue ajena a esta explotacion y, particularmente en sus
villancicos, parte de los cuales analizaremos mas adelante para ejemplificar
nuestro dicho, puso en boca de las victimas sus anhelos de libertad.

La xenofobia también imperd en el virreinato, todos los extranjeros eran
sospechosos de judaizantes o protestantes y, curiosamente, se probara o no la
culpabilidad de los acusados, sus bienes eran confiscados para ingresarlos a

las arcas de la corona espafiola.

Se protegia la imagen de la Inquisicidon a base de aplicar una aritmética
peculiar: sumaban los bienes confiscados a las victimas en provecho de la
Iglesia y la Corona y restaban los cadaveres a la cuenta del “Santo Oficio” con
la figura del “relajamiento” de reos, donde las sentencias a muerte eran
dictadas por el terrible tribunal y ejecutadas por la justicia secular.

El sacerdote Calleja, biografo-hagidografo de Sor Juana no disimulé su
racismo

cuando expresa: “que aun a los esclavos los marcamos con letras, como quien
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dice: este nacio para ser mandado”(1), porque con la venia de la Iglesia los
esclavos eran marcados en el rostro con hierro ardiente con el sello del rey en
turno.

La multiplicidad de mezclas raciales, como ya lo dijimos antes, ocupaba su
lugar en la sociedad de acuerdo al tono de la piel de los integrantes de cada
grupo que la componian. Los negros y los indios compartian el s6tano de la
sociedad.

Desde luego que, hubo religiosos en la Nueva Espafia que se manifestaron
en defensa de los indios, por ello, enseguida haremos una semblanza de las
aportaciones de estos hombres a favor de la causa indigena.

1. Vasco de Quiroga

Con sus ideas utdpicas, entendida la utopia como proyecto con
posibilidades de realizacidn, este religioso (¢,14707?-1565) llegd a la Nueva
Espafia con el propdsito de establecer en estas tierras su suefio renacentista y
lo llevé a cabo.

Funddé su hospital pueblo que consistia en una institucion de vida
comunitaria
que agrupaba a 120 jefes de familias indigenas, donde se hacia trabajo
artesanal como guitarras, articulos de cobre, redes y sombreros, trabajos de
herreria y
orfebreria, tejidos de lana, curtido de pieles, fabricacion de zapatos y
huaraches, alfareria y metates.

Su apoyo a los indios lo enfrenté a los encomenderos quienes desataron
una campafia permanente en su contra. Para la corte espafiola o mas

importante era recibir las riguezas que se extraian de América y la forma en
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gue aquéllas se obtenian pasaba a segundo término, a pesar de la cristiandad
manifiesta de los soberanos en turno.

Carlos V habia prohibido a sus subditos que esclavizaran a los indios (en
parte gracias a la labor de De las Casas), sin embargo, los intereses
econdmicos se impusieron y al poco tiempo dio marcha atras a su disposicion.
Entonces Vasco de Quiroga protestd enérgicamente enviando al rey su
Informacion en derecho donde denuncia la voracidad de los encomenderos y
defiende con vehemencia a los indios.

Pero no solo los encomenderos atacaron a Vasco de Quiroga sino también
sus rivales del clero regular, entre ellos los franciscanos y los agustinos.(1)

2. Fr. Bartolomé de las Casas

En el abanico no muy abierto de los defensores de la causa indigena, este
fraile dominico (1474-1566) ocupa un lugar muy destacado. Su actuacion y
temperamento hizo cimbrar la férrea estructura de explotacion indigena que se

habia erigido en la América espafiola y, ademas, a la corte peninsular.

(1) F. De la Maza, op. cit., cap. 30, p.149

Este extraordinario personaje tuvo la virtud de hablar de la cuestidn indigena
con un realismo que choco con las argucias retdricas que se expresaban para
justificar lo injustificable: la crueldad espafiola que mantenia a la poblacién
nativa
al borde del exterminio a muy pocos afios de haberse consumado la conquista

de América.
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He aqui un resumen de algunas de las reglas de su Confesionario que tuvo
la audacia de aplicar a sus feligreses (la gran mayoria encomenderos y
conquistadores) con su autoridad de Obispo, so pena de negarles la absolucion
en el confesionario y por ende la eucaristia.

La primera regla manda que si el penitente es conquistador en trance
de muerte, se le absuelva si ante escribano da poder al confesor para
gque éste ordene cuanto juzgue conveniente a la salvacion del
poderdante, inclusive restituir toda su hacienda...a mas declarara en las
conquistas, robos, violaciones, etc., en que tomo parte; si trajo hacienda
de Castilla o lo habido es a costa de indios; cuantos esclavos de
cualquiera via o titulo tiene, y éstos dara libres ante el escribano...

Si el penitente no estuviera en articulo de muerte, para ser absuelto
hara una escritura publica en los términos de la primera regla; de caucion
para su cumplimiento; proceda el confesor a tasar sus mas estrictas
necesidades familiares y lo que sobrare de renta que no sea de indios,
sera restituido...

La séptima regla se refiere no a los conquistadores, sino a las
encomiendas, obligueseles a restituir tributos y servicios si los indios
viven aun, a sus herederos, o a los pueblos correspondientes...

Novena regla: todo penitente que tenga esclavos, ha de ponerlos en
inmediata y absoluta libertad, si quiere ser absuelto...

La undécima regla se refiere a los mercaderes ge llevaron armas y
caballos a los conquistadores. De cuyas tropelias sean responsables y
obligados a restitucién, a mas del dinero logrado en aquel comercio.

Por la ultima regla, el confesor ha de disponer que el penitente haga
firme propdsito de no ir jamas a conquista ni guerra contra indios...(1)

(1) Agustin Yéafiez, Fray Bartolomé de las Casas: el conquistador conquistado,

PP.
104-108

Sin duda que la aplicacion de tales reglas alej6 a los cristiianisimos
espafioles aludidos de la confesion y los llevé a atacar al Obispo de las
Casas
acusandolo de ser responsable de negarles los sacramentos. Y no sélo eso,
el clérigo sufri6 toda clase de atentados que lo pusieron al borde de la

muerte y lo obligaron tanto a cambiar de residencia en la Nueva Espafia
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como a huir a la metrépoli donde aprovechd sus estancias para comunicar a
la corte, de viva voz y con documentos incendiarios, la situacion critica que
vivian los indios en América.
3. Fray Toribio de Benavente o Motolinia

Continuando con el “odio cristiano” entre las ordenes religiosas, tenemos el
célebre caso de la disputa entre Fray Bartolomé de las Casas y Motolinia,
franciscano (¢,1482-1491? — 1569) quien envio una carta al Emperador Carlos
V (1555) para “quitar parte de los escrupulos que el de las Casas, Obispo que
fue de Chiapa, pone a V. M. y a los de vuestros Consejos, y mas con las cosas
que agora escribe y hace imprimir”, donde califica a las Casas como: “un
hombre tan pesado, inquieto e importuno y bullicioso y pleitista, en habito
religioso, tan desasosegado, tan mal criado y tan injuriador y perjudicial y tan
sin reposo”, y enseguida habla de la equidad que se vivia en la Nueva Espafia:
“Y sepa V. M. por cierto que los indios de esta Nueva Espafia estan bien

tratados y tienen menos pecho y tributo

(1) Cf. Enciclopedia de México, t. XI, pp 32-36

que los labradores de la vieja Espafia...”(1) Del buen trato a los esclavos: “y los
frailes aca han visto y sabido un poco mas que el de las Casas acerca del buen
tratamiento de los esclavos”. (2)

No obstante, a pesar de las maravillas que cuenta al emperador sobre el
buen trato a los indios, en el contenido de su obra Historia de los Indios de la

Nueva Espafa dice:
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266. Hase visto por experiencia en muchos y muchas veces, los
espafioles que con estos indios han sido crueles, morir malas muertes y
arrebatados, tanto que se trae ya por refran: “el que con indios es cruel,
Dios lo sera con él", y no quiero contar crueldades, aunque sé muchas,
de ellas vistas y de ellas oidas...(3)

Y en otra parte agrega:

455. En el afio de treinta y nueve y en el aflo de cuarenta algunos
espafioles, de ellos con autoridad y otras sin ella, por mostrar que tenian celo
de la fe, y pensando que hacian algo, comenzaron a revolver la tierra, y a
desenterrar los muertos, y apremiar a los indios porque les dieran idolos; y en
algunas partes llegd a tanto la cosa, que los indios buscaban los idolos que
estaban podridos y olvidados debajo de la tierra, y aun algunos indios fueron
tan atormentados, que en realidad de verdad hicieron idolos de nuevo, y los
dieron porgue los dejasen de maltratar. Mezclabase con el buen celo que
mostraban en busca de idolos una codicia no pequefia, y (era) que decian los
espafioles, en tal pueblo o en tal parroquia habia idolos de oro...y en verdad
ellos acudieron tarde, porque todo el oro y piedras preciosas se gastaron y
pusieron en cobro, y lo hubieron en su poder los espafioles que primero
tuvieron los indios y pueblos en su encomienda. (4)

(1) y (2) Fr. Toribio Motolinia, Historia de los Indios de la Nueva Espafia, pp
295-
316
(3) Tratado I, cap. 10, 266, p 157
(4) Tratado 11l cap. 20, 455, p 291

4. Fray Alonso de la Veracruz

Fraile agustino (1507-1584) que criticd la encomienda y el pago de diezmos
que se exigia a los indios fue, por ello, llamado a cuentas a Espafia para
explicar su conducta, se le prohibié pronunciar sus lecciones sobre el tema en
la Real y Pontificia Universidad de México, y se impidié que fueran publicadas

sus obras en Espafa.
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En su obra De Dominio Infidelium et justo bello narra la terrible situacion
que vivieron los indios a partir del establecimiento de la encomienda y la
exigencia de tributos y diezmos:

202. Corolario segundo. Se sigue también una consecuencia que creo
es muy cierta: que aquél que tiene un pueblo, si el pueblo no puede
completar los tributos tasados, porgue son excesivos, y por esta razén
los naturales estan endeudados y deben tributos rezagados, como los
llaman, en tal caso con mala conciencia los pueden exigir; si los exige,
peca y esta obligado a la restitucion. jOh dolor! Me duele en lo mas
profundo ver cuan inhumanamente se ejercita esto, de tal suerte que los
principales y el mismo gobernador de los naturales, que llaman cacique,
arrojados en las carceles y son obligados finalmente con tal pena a
completar los tributos excedentes, ya despojando a otros, ya
desprendiéndose de sus propios bienes. (1)

Y comenta sobre la esclavitud que derivé de la encomienda como factor de

la enorme mortandad de indios:
185. Sin embargo, nuestros espafioles los vendian para cavar minas, y
no soélo en estas partes, sino que enviaban por mar a las islas naves
cargadas de ellos; y asi, los desgraciados, al cambiar su asiento natal,
exhalaban el dltimo aliento. De esta suerte perecié innumerable multitud

de ellos. Y los vendian por un vilisimo precio, menor que el de un
puerco o un borrego.(2)

(1) Duda IV, 202, p 179
(2) Duda IV, 185, p. 175

Dudo que durante la época prehispanica cuando dominaban estas tierras
los “béarbaros”, “infieles”, “iddlatras”, “antropéfagos”, “homicidas” y “tiranos”
como designaban los espafioles a los antiguos mexicanos, hubiera sido posible
que se viviera una situacién como ésta, generada por la exigencia del pago de
tributo en especie:

213. Yo vi, y no una vez, este hecho: que las mujeres trabajaban en esto
dia y noche, y que por la fuerza y la violencia son encerradas en un lugar
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y, como si hubiesen sido condenadas a la céarcel, ahi permanecen con
los hijos que estan alimentando. Y de tal encierro se sigue que, Si estan
prefiadas, sufren aborto por el excesivo trabajo; si estan alimentando,
como trabajan en exceso y comen malos alimentos y fuera de tiempo,
dan pésima leche a sus hijos, y asi éstos mueren. Y alli mismo los
hombres que estan a cargo de tales trabajos tienen ocasién para ofender
a Dios. Hablo por experiencia, porque he visto cuan importantemente se
hacen estas cosas. Y se les da tarea: se les da medida en anchuray en
longitud, y tejen tan fuertemente, y la hilaza debe estar tan compacta y
apretada, que apenas una aguja podria pasar. (1)
5. Fray Jeronimo de Mendieta
La Nueva Espafia era una tierra ocupada y sometida por el dominio
espafol, dividida en dos republicas, la de los invasores que amparados en la
“salvacion de
las almas de los infieles indios” cometian todos los excesos posibles con el
apoyo de la corona; la otra republica, la de los indios, esclavizada al servicio de
los vencedores, donde los antiguos sefiores, ahora caciques, fungian como los
ejecutores de todas las arbitrariedades dictadas por los espafioles en contra del
pueblo indio.

El monje franciscano Fray Jerénimo de Mendieta (1525-1604) consigna en

Su

(1) Duda IV, 213, p 183

Historia Eclesidstica Indiana la degradacion moral que sufrieron los indios
después de su “cristianizacién”, y ve como causa principal la tirania e
hipocresia espafiolas:
Eran comUnmente mansos, humildes, ddciles, quietos y pacificos (fuera
de tener guerra con sus enemigos)... Si ahora se hallaren muchos de

diferentes costumbres, no es de maravillarse sino como todos ellos no
se han pervertido y trocado del todo segun las ocasiones que se les dan
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y han dado de malos ejemplos que de nosotros han recibido y reciben.
Yo me acuerdo de cuando muchos de ellos, asi principales como
plebeyos, de su voluntad se aplicaban a saber leer y escrebir, y con lo
gue aprendian se ocupaban de cosas de devocion, y se ejercitaban en
ellas de harto aprovechamiento; mas ahora a sus hijos no los podemos
traer a las escuelas, ni hay quien se aplique a cosa de saber y entender,
porque unos quieren MAs ser arrieros, carreteros, pastores o estancieros
y criados de esparioles, para con aquello eximirse de la pesada rueda
gue anda en los pueblos de indios con el servicio personal de por fuerza
y trabajos ordinarios de su republica, que aplicarse a lo que dicho
tengo... Y también porgue los que se quedan en sus pueblos tienen harto
gue hacer en poder vivir y hallar tiempo para curar de sus sementeras y
pobres granjerias con qué sustentarse, ayudandose de sus hijuelos
desde que saben andar...(1)

Y no faltan las expresiones de “ternura racista” tan frecuentes en los
clérigos defensores de los indios:
Cuanto mas teniendo como tienen cada dia tantos incentivos y motivos
de mal ante sus ojos y siendo la humana naturaleza después del pecado
tan inclinada a lo malo... y la de los indios aun mas flaca, por no haber
recebido tanto talento...(2)
Sor Juana defendio la cultura prehispénica, aprendié la lengua nahuatl, e
incorporé en toda su obra elementos importantes de dicha civilizacion.
La division clasista basada en la economia traspasaba aun las rejas de los
conventos, las monjas de familia rica seguian siendo ricas y las pobres tenian
(1) Fr. Jeronimo de Mendieta, Historia Eclesiastica Indiana, cap. XXXV, t. I, pp

190-1.
(2) Idem.

dificultades hasta para alimentarse, aqui la fraternidad cristiana no tenia cabida.
La propia Sor Juana se quejé varias veces de las penurias econémicas que
sufria dentro del convento por no contar con renta alguna.

En los conventos donde no se permitia que las monjas de familia

acomodada llevaran a sus esclavas y sirvientas, las monjas pobres eran las

294



encargadas de realizar ese trabajo, en otras palabras, la monja rica era servida
por la monja pobre. Ademas de que la mayoria de los conventos estaban
destinados para

mujeres espafiolas y criollas quienes debian cubrir una jugosa dote so pena de
no profesar nunca.

Sin duda, Sor Juana, al profundizar acerca de la igualdad de los seres
humanos, tuvo que reflexionar sobre el tema de la esclavitud y aprovechando el
género de los villancicos, dejo que los negros, con su ritmo unico, clamaran por
su libertad:

iTumba, la-la-la; tumba, la-1é-le;
gue donde ya Pilico, escrava no quede!

iTumba , tumba, la-lé-le; tumba, la-la-la
gue donde ya Pilico, no quede escrava!

(..)

Eya dici que redimi.
cosa palece encantala,
porque yo la Oblaje vivo
y las Parre no mi saca.

(..)

ipues, Dioso, mila la trampa,
que aungue neglo, gente somo,
aunque nos dici cabaya!
(SJ-241 vv 9-28)

-Mas ya que te vas,
ruégale a mi Dios

gue nos saque lible
de aquesta plision.
-iRorro, rorro, ro!
(SJ 274 vv 95-98)
Pero Sor Juana va mas lejos, pues describe a la virgen Maria y al nifio

JeslUs como negros gracias al sol:

Morenica la Esposa esta,
porque el Sol en el rostro le da.

295



Aunque es el negro arrebol
negra la Esposa se nombra,

no es porqgue ella tiene sombra,
sino porque le da el Sol

de su Pureza el crisol,

que el Sol nunca se va.

(..)

Comparada la luz pura

de uno y otro, entre los dos,
ante el claro Sol de Dios

es morena la Criatura;

pero se afiade hermosura
mientras mas se acerca alla.
(SJ 281)

Como hacia falta José para completar la negritud de la sagrada familia, Sor
Juana hace hablar a un negro acerca de su posible ascendencia negra:
-Pues, y yo
también alivinale;
lele, lele, lele, lele,
ique pudo ser Neglo Sefiol San José!
1.- Pues ¢no pudo de Saba
telé algun cualtel6?
Que a su Parre Salomo
también ella fue mujel:
ilele, lele, lele, lele!

ique por poco es Neglo Sefol San José!
(SJ 299)

La postura de Sor Juana respecto a los indios es sorprendente. Cuando la
mayoria de los eclesiasticos tendia a descalificar la religiosidad indigena pre-
hispanica como cosa diabdlica, nuestra autora la rescata dandole una
importancia igual a la religion catélica. La obra de Sor Juana demuestra que
ella no sélo se interesé por la antigiiedad clasica europea, sino que asimild
también la cultura de los antiguos mexicanos.

En su loa para el Auto Sacramental de El Divino Narciso hace una clara

alusion a los Coloquios de los Doce que se llevaron a cabo entre los doce
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frailes franciscanos enviados por el Papa Adriano VI y por el Emperador Carlos

V, quienes llegaron a la Nueva Espafa en 1524 y los sabios y sacerdotes

indigenas que hicieron una memorable defensa de su cultura y de sus

creencias y so6lo reconocieron haber sido vencidos por las armas esparfolas no

por la razén. Sor Juana secunda el punto de vista de los sabios mexicanos.
América

Si el pedir que yo muera,
y el mostrarte compasiva,
es porque esperas de mi
gue me venceras altiva,
como antes con corporales,
después con intelectivas
armas, estas engafiada,
pues aunque lloro cautiva
mi libertad, jmi albedrio
con libertad mas crecida
adorara mis Deidades!

Occidente
Yo ya dije que me obliga
a rendirme a ti la fuerza;
y en esto, claro se explica
gue no hay fuerza sin violencia
que a la voluntad impida
sus libres operaciones;
y asi, aunque cautivo gima,
ino me podras impedir
gue acd, en mi corazon, diga
gue venero al gran Dios de las semillas!
(SJ 368)

La invasidbn de América por los espafoles se realiz6 en un punto de
desarrollo de la civilizacion indigena donde se estaba llevando a cabo la
transicion del politeismo al monoteismo. A la deidad suprema la denominaban
como Ipalnemoani (aquél por quien vivimos o el dador de la vida), Tloque

Nahuaque (el duefio del cerca y del junto), Moyocoyami (el que se invent6 a si

mismo) y Yohualli Ehecatl (imperceptible como la noche, inasible como el

297



viento), una deidad puramente espiritual que desmentia el desprecio espafiol
por los “idolos” que adoraban los indigenas.

Para sorpresa de los estudiosos de la cultura prehispanica, fue
Quetzalcoatl, quien vivio aproximadamente en el siglo IX d. C. el que:

Repensando las viejas creencias...pudo expresar su mensaje. Se afirma en
un

texto que Quetzalcoatl en su meditacion, trataba de acercarse al misterio de
la

divinidad: moteotia, “buscaba un dios para si"...concibi6 a Ia
divinidad...como

un ser uno y dual a la vez que, engendrando y concibiendo, habia dado
origen

y realidad a todo cuanto existe. (1)

Pero veamos como describe Leodn-Portilla con mayor amplitud las
caracteristicas de esa deidad suprema que veneraron los toltecas y seria

herencia para los aztecas:
(1) M. Ledn-Portilla, op cit., p. 304

El principio supremo es Ometéotl, dios de la dualidad. Metaf6ricamente es

concebido con un rostro masculino Ometecuhtli, Sefior de la dualidad, y al

mismo tiempo con una fisonomia femenina, Omecihuatl, Sefiora de la
dualidad.

El es también Tloque Nahuaque, Duefio de la cercania y de la proximidad, el

gue en todas partes ejerce su accion...

El dios dual, Ometéotl, que por la noche cubre su aspecto femenino con

un

faldellin de estrellas, en tanto que de dia es el astro que resplandece e
ilumina,

parece también como Sefior y Sefiora de nuestra carne, como aquél que se

viste de negro y de rojo, los colores simbolo del saber, y es al mismo
tiempo

guien da estabilidad a la tierra y es origen de toda actividad en la misma.
1)
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Esa transicion del politeismo al monoteismo que encontraron los espafioles,
y que escasamente dieron a conocer, asi lo explica Leon-Portilla:

Se ha sefialado varias veces que en el plano mistico-militarista la
religiosidad

de los aztecas se orientd por el camino de la guerra florida y los sacrificios

sangrientos, destinados a conservar la vida del Sol amenazado por un
quinto

cataclismo final. En ese sentido, el ideal supremo de las guerras aztecas
fue el

cumplir su misién como elegidos de Tonatiuh (el Sol) que necesitaba de la

sangre, el liquido precioso, para continuar alumbrando en todo el
Cemanéhuac

(el mundo). Mas, frente a quienes asi pensaban y actuaban, ya hemos visto

también...la diferente actitud de numerosos tlamatinime que a la sombra de

Quetzalcoatl —simbolo del saber nahuatl- prefirieron encontrar el sentido de
su

vida en un plano intelectual. Coexistieron asi...dos concepciones distintas y

aun tal vez opuestas, del universo y la vida. (2)

Finalmente, las armas espafolas ( con la funesta ayuda de la epidemia de

viruela, enfermedad desconocida en América, y la alianza de comunidades

(1) M. Ledn-Portilla, op. cit, p 305
(2) M. Ledn-Portilla, La Filosofia..., p 317

tributarias de los aztecas), lograron someter al pueblo indigena, pero no su
razon, por lo que su religion perdurara en sus mentes:

Occidente

Yo ya dije que me obliga

a rendirme a ti la fuerza...
(368, El Divino Narciso)
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Y he aqui la descripcion de la deidad suprema indigena:

Es un Dios que fertiliza

los campos que dan los frutos;
a quien los cielos se inclinan,

a Quien la lluvia obedece

y, en fin, es El que nos limpia
los pecados, y después

se hace Manjar, que nos brinda.
(368, El Divino Narciso)

Sor Juana hace clara alusién a la coincidencia de las dos religiones:

indigena
y la catodlica, en cuanto al ritual de la eucaristia:
América

dime: ¢ sera tan propicia
esa Deidad, que se deje
tocar de mis manos mismas,
como el idolo que aqui

mis propias manos fabrican
de semillas y de sangre
inocente, que vertida

es sélo para este efecto?

Religion

Ya he dicho que es Su infinita
Majestad, inmaterial,

mas Su Humanidad bendita,
puesta incruenta en el Santo
Sacrificio de la Misa,

en candidos accidentes,

se vale de las semillas

del trigo, el cual se convierte
en Su Carne y Sangre misma,
y su Sangre, que en el céliz
esta, es Sangre que ofrecida
en el Ara de la Cruz,

inocente, pura y limpia,

fue la Redencién del Mundo.
(368, El Divino Narciso)
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Sor Juana aprovecha esta loa para anunciar que el auto sacramental de El
Divino Narciso lo ha escrito por encargo y que sera puesto en escena en
Madrid:

Celo

¢,Pues no ves la impropiedad
de que en Méjico se escriba
y en Madrid se represente?
Religion

¢ Pues es cosa nunca vista
que se haga una cosa en una
parte, porque en otra sirva?
Demas de que el escribirla
no fue idea antojadiza,

sino debida obediencia

que aun a lo imposible aspira.
Con que su obra, aunque sea
rustica y poco pulida,

de la obediencia es afecta,

no parto de la osadia.

(368, El Divino Narciso)

Y aqui nos vuelve a sorprender la audacia de Sor Juana: ¢denuncia la
ambiciéon y brutalidad espafiola y pondera la religién indigena, en una obra
escrita para ser representada en Espafia?

La loa referida concluye con una especie de sintesis de las dos deidades, la
indigena y la espafiola, Sor Juana se daba perfecta cuenta de que sus
paisanos indigenas optaban ya desde entonces por el sincretismo para salvar
su cultura:

Todos
iDichoso el dia
que conoci al gran Dios de las

Semillas!
(368, El Divino Narciso)
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Sobre esta loa Dolores Bravo comenta: “(...) se nos presentan dos parejas
antagonicas: América-Occidente versus Religion-Celo (...) Las parejas
establecen la dialéctica que se instaura en la alegoria primordial: ElI Dios Mayor
de ambas concepciones religiosas. La cultura prehispanica no desmerece, ya
que es majestuosa la ritualizacion religiosa por parte de Ameérica-Occidente,
que es muestra de la alta espiritualidad indigena. Se celebra al Dios de las
Semillas, que es superior a todas las demas deidades, por su don de
“preservar la vida” y “ser manjar de sus carnes mismas”. Con ello se hace un
parangon entre Cristo y el dios prehispanico, similitud que asombré a frailes y
conquistadores. La loa termina con la derrota de los mexicanos y el triunfo del
verdadero Dios, no sin que antes sor Juana resalte la intolerancia y brutalidad
de los conquistadores.” (1)

En el “tocotin mestizo de Espafiol y Mejicano” del villancico VIlII, dedicado a
San Pedro Nolasco, Sor Juana permite a un indio expresar su disgusto con los
alguaciles, es decir con las autoridades:

También un Topil
el Gobernador

caipampa tributo
prenderme mando.

(1) Dolores Bravo, (Estudio introductorio y notas), Sor Juana Inés de la
Cruz, Antologia V11, Teatro Mexicano Historia y Dramaturgia, p. 57

Mas yo con un cuahuitl
un palo lo dio

ipam i sonteco:

no sé si morio.
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Asimismo, en el villancico VIII a la Asuncion (1676), los mexicanos cantan
un tocotin dedicado a la Virgen Maria, en nahuatl y haciendo alusion a la
deidad prehispanica Tonantzin, que hemos citado con anterioridad, Sor Juana
se refiere al idioma nahuatl en los siguientes términos:

Y con las clausulas tiernas
del Mejicano lenguaje,

en un tocotin sonoro

dicen con voces suaves...
(SJ 224)

Es abismal la diferencia entre el tratamiento respetuoso de nuestra poeta a
la religion prehispanica, siendo ella religiosa, y el que da Fray Agustin de
Vetancurt
en su Teatro Mexicano, cuando se refiere también a las coincidencias de

ambas religiones, coincidencias que le atribuye al demonio:

El principe de los hijos de la envidia que pretendié de Dios la semejanza,
no
se le habia de pasar por alto remedar de Dios la mayor grandeza.(1)

Quiso también el demonio hacerse honrar con la confesién, remedando el
padre de la mentira un sacramento de verdad. (2)

Muchas ceremonias usaron los indios en semejanza de la ley antigua de

Moisés...y otros que se parecen a la ley evangélica de Cristo. Facilitose la

conversion de los naturales con haber introducido el demonio cosas que
hurt6

de nuestra ley evangélica, como su modo de comunién, modo de
bautismo,

de confesion y adoracion, que a pesar del enemigo sirvieron para que los

recibiesen bien en la verdad los que los habian recibido en la mentira...(3)

(1) Fr. Agustin de Vetancurt, Teatro Mexicano, T 1, p 311

(2) Fr. A. de Vetancurt, op. cit., p 309
(3) Ibidem, p 304
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Dentro de la mitologia judeo-cristiana, hay un personaje que realmente
destaca y que, a veces, parece eclipsar a Dios, por las narraciones que sobre
su conducta nos ofrecen los religiosos de los siglos XVI y XVII, y que si no
fuera porque “hablan en serio” creeriamos que nos estan relatando un pasaje
de pastorela: el demonio. Fray Bernardino de Sahagun, por ejemplo, denuncia
el “platonismo” de Satanas y ademas lo acusa de ser quien lo propag6 por
tierras mexicas, cuando se aterroriza al hacer referencia a un adagio que
usaban los antiguos mexicanos: “lo que es tornara a ser, y lo que fue otra vez
sera” y dice:

80. Esta proposicion es de Platon y el diablo la ensefié acj,
porque es erronea, es falsisima, es contra la fe, la cual quiere
decir: las cosas que fueron tornaran a ser como fueron en los
tiempos pasados, y las cosas que son ahora seran otra vez; de
manera que,

segun este error, los que ahora viven tornaran a vivir, y como esta
ahora el mundo tornara a ser de la misma manera, lo cual es
falsisimo y hereticimo.(1)

Asi, sélo con los comentarios de dos eminentes religiosos: Vetancurt y
Sahagun, tenemos al demonio como precursor de la fe catolica y promotor del
platonismo en el México prehispéanico, atributos satanicos que, desde luego, no
los consignan las Escrituras.

Como vemos, la religiosidad de los eminentes clérigos espafioles era
bastante ingenua y estaba muy lejos de competir con la teologia filoso6fica de
Sor Juana.

Y ésta es la forma sorjuaniana de reivindicar a los grupos marginados que
conformaban a la sociedad novohispana de su tiempo.

(1) Fray Bernardino de Sahagun, “De algunos adagios que esta gente mexica

usaba” en: Historia General de las Cosas de la Nueva Espafia, Cap. XLI, p.
414.
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Sin duda que cuando se haga un estudio profundo de las aportaciones de
Juana Inés a la reivindicacion indigena y a la formacion de la conciencia
mexicana, su obra quedara inscrita como parte importante del patriotismo
criollo
que dio origen a nuestra mexicanidad y, desde luego, al nacimiento de la
literatura y filosofia mexicanas.

Veamos el perfil del criollo que hace Fernando Benitez en su libro La ruta
de Hernan Cortés:

Mexicano sin México, mexicano de la Nueva Espafia, extranjero en su
patria,

es, a pesar de los rasgos negativos que forman su personalidad, el que
dara

su tono peculiar a nuestra vida. Distingue al criollo un sentido especial del

sefiorio, una delicada suavidad de manera, un gratisimo trato, sobre todo,
un

encanto indefinible, mezcla de orgullo aristocratico que desdefa lo
mezquino y

lo plebeyo, y de auténtica bondad de corazén. (1)

Creo que de los rasgos caracteristicos de la version del criollo de Fernando
Benitez no encontramos en Sor Juana la “mezcla de orgullo aristocratico que
desdefa lo plebeyo” aunque si su desdén por lo mezquino.

Definitivamente, nuestra autora participd en forma destacada en el

nacionalismo mexicano temprano, exaltando el pasado indigena y criticando la

crueldad de los conquistadores.

(1) F. Benitez, La ruta de Hernan Cortés, p 294
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6. El amor a la patria

Sor Juana manifiesta su amor a la patria mexicana halagando la
abundancia
de su suelo y con el repudio al saqueo de sus riquezas que hacian los euro-
peos:

Que yo, Sefora, naci

en la América abundante,
compatriota del oro,
paisana de los metales,

adonde el comun sustento
se da casi de balde,

gue en ninguna parte mas
se ostenta la tierra Madre.

De la comun maldicion
libres parece que nacen
sus hijos, segun el pan

no cuesta al sudor afanes.

Europa mejor lo diga,

pues ha tanto que, insaciable,

de sus abundantes venas
desangra los minerales... (SJ 37)

Y puesto que el primogénito de los virreyes ha nacido en México, Sor
Juana celebra el hecho:

Levante América ufana
la coronada cabeza
y el Aguila Mejicana
el imperial vuelo tienda,

pues ya en su Alcizar Real,
donde yace la grandeza

de gentiles Moctezumas,

nacen catolicos Cerdas...(SJ 24)
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Orgullosa de su mexicanidad, Sor Juana no pierde la ocasion para expresar

su “dulce aficion” a ella:
¢, Pero a dénde de mi Patria
la dulce aficibn me hace
remontarme del asunto
y del intento alejarme?
(SJ 37)

Mirta Aguirre destaca una importantisima aportacion de Sor Juana a la
lengua esparfiola, nada menos que le dio una identidad latinoamericana al
eliminar la pronunciacion de la zeta espafiola, de esta manera, como profunda
conocedora de la masica quité las disonancias a la lengua europea quiza para
acercarla a las lenguas indigenas que como el nahuatl ella consideraba que
tenian un sonido muy dulce. Asi, es mérito también de Sor Juana habernos
salvado del acento espariol ibérico que ahora, como en su momento Antonio
Nufiez de Miranda encontraba gracioso el “seseo” de Sor Juana, nosotros nos
divertimos como el “zeteo” de los espafioles que la vox populi considera que
suena como “tener papas en la boca”. Sin duda alguna que la rebeldia de Sor
Juana, a pesar de las burlas de su confesor, al defender su pronunciacion
mexicana redundd en beneficio de la belleza del idioma espafiol americano.
Aqui constatamos la verdad que contiene la frase del sacerdote catolico indio

Anthony de Mello “una sociedad que domestica a sus rebeldes ha conquistado

su paz, pero ha perdido su futuro” . (1)

(1) A. de Mello, “Rebeldes domesticados” en op.cit., p. 197
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Mexicana y no espafiola se dice a si misma y en la corte virreynal (sic)
su pronunciacion hace gracia, como apunta el Padre Antonio, porque ha
abolido la zeta y “sesea” como haran después todos los
latinoamericanos y como demuestra cuando rima “mansa” con “alcanza”,
sin establecer diferencias entre ambos fonemas...(1)

El amor profano en Sor Juana es un sentimiento que debe partir del amor
propio, amarse a si mismo es darle un propésito a la vida, conocerse a si
mismo, para defender su derecho a ser como ser humano unico, y a partir de
este conocimiento amar al resto de la humanidad como nuestros iguales.

Cuando en la época de Sor Juana se tendia aln a considerar todo tipo de
amor como un escalén para ascender al amor a la divinidad, nuestra filosofa
pone en primer plano el amor a las personas y, de este modo avanza en la
concepcion del ser humano como valioso por si mismo y capaz de relaciones
interpersonales independientes de una divinidad. EIl ser humano para Sor
Juana ama como ser
finito, contingente y mortal y en estas caracteristicas propias de su humanidad
estriba precisamente su grandeza, no su debilidad como solian considerarlo
otros pensadores.

Por dltimo, agregaria que Sor Juana a través de su yo poético,
principalmente, nos permite conocer la complejidad del amor profano, aquél
gue nos fundamenta como seres humanos, de donde se desprende que la

capacidad de amar ocupa un importantisimo lugar en el entendimiento humano,

en otras

(1) M.Aguirre Contreras, op. cit., pp. 103-4
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palabras, el ser humano visto por Sor Juana no soélo es el ser que piensa sino
sobre todo el ser que ama.

Y algo esencial que surge como conclusion de este analisis del amor
profano de Sor Juana, es que las mujeres, a las que la tradicion patriarcal ha
considerado capaces solamente de amar “con su carne”, pueden amar también
con profundidad espiritual.

Sor Juana tampoco se olvida del amor a la naturaleza, esa que
menospreciaron otros calificandola de materia inferior y corruptible, nuestra
filosofa no so6lo pondera todo lo existente sino que hace énfasis en el amor a la
tierra donde se nace, y de este modo se constituye en precursora del amor a la
patria y a la mexicanidad.

El amor profano en la Filosofia del Amor de Sor Juana es una ontologia
donde el ser se engrandece mediante su capacidad de amar ejerciendo su
libertad.

El profundo conocimiento de Juana Inés de las diferentes facetas del amor
humano nos lleva a la conclusién de que no se puede escribir del tema con esa
verdad que nos lleva a gozar y a sufrir con ella las vicisitudes del sentimiento y
ademas a razonar sobre él, sin que medie la experiencia real. Creemos que
antes de recluirse en el convento si estuvo profundamente enamorada de un
hombre y ese sentimiento tan intenso constituyé el material fundamental de su
produccion poética amorosa. Porque como filésofa del amor al expresar su
pensamiento en lenguaje poético, demuestra que es ésta, precisamente, la
mejor forma de filosofar sobre el amor.

La vida y obra de Sor Juana que en algunos escritos se funden, nos
muestran
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como se puede combatir a un enemigo inmenso con la fuerza de la razén
amorosa.

Sor Juana puso su extraordinaria inteligencia al servicio del amor.

Nos parece plausible el término logopatia que utiliza Julio Cabrera en su
Cine: 100 afios de filosofia, esa forma de filosofar en que quedaria inscrita Sor
Juana y que consiste en: “haber problematizado la racionalidad puramente
l6gica (logos) con la que el filésofo se ha enfrentado habitualmente al mundo,
para hacer intervenir también, en el proceso de comprensién de la realidad, un
elemento afectivo (o “patico”)”. (1)

En el siguiente capitulo, analizaré el amor al conocimiento de Sor Juana que
se plasma principalmente en el poema que varios de sus criticos han
considerado como su obra maestra y que ella misma ha calificado como su

favorito: Primero suefio.

(1) Julio Cabrera, Cine: 100 afios de Filosofia, p. 14
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Capitulo Il EI concepto de amor al conocimiento de Sor Juana Inés de
la Cruz

En este tercer capitulo analizaré el concepto de amor al conocimiento de
Sor Juana Inés de la Cruz, tomando como fuente principal su monumental
poema Primero suefio profundamente autobiografico porque, seguin mi lectura,
muestra a Sor Juana en el acto de conocer, es decir, la autora nos transmite su
experiencia personal con las penas y alegrias que produce la comunién con la
sabiduria y su forma de expresion, las letras. La persecucién del saber
absoluto con las limitaciones del entendimiento y el discurso.

Algunos criticos de Sor Juana han afirmado que su postura sobre el
conocimiento en general, es mas bien pesimista pues conlleva la nocion de
fracaso, pretendo demostrar que tal aserto es erréneo.

Sor Juana estaba perfectamente consciente de las limitaciones humanas
para saber y, debido a ello, se muestra humilde cuando se refiere a sus
conocimientos, ejemplo de esta actitud es su afirmacién de que ella no
estudiaba para saber sino para ignorar menos. Sin embargo, nos da a
entender que todo ser racional ha de amar el conocimiento y, por tanto,
buscarlo durante toda la vida, de acuerdo a sus capacidades, porque sélo asi
ésta sera digna de ser vivida y Unicamente de esta manera podré justificarse el
poseer un alma cuya funcion principal es constituir el instrumento humano para
alcanzar el saber.

El apetito de saber, en términos sorjuanianos, no Unicamente debe saciarse
en los libros, sino en el mundo circundante, en la naturaleza, en el cosmos y

hasta en los suefos.
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Para saber del mundo, el alma cuenta con una trinidad conformada por el
entendimiento, la memoria y la voluntad donde esta Ultima ocupa el sitio
privilegiado porque guia la conducta moral del ser humano. Pero en la
operacion cognoscitiva y mas aun en la creatividad tiene particular importancia
otra potencia o facultad: la fantasia o imaginacion, por lo tanto, el alma
sorjuaniana consta de cuatro facultades.

Empero, advierte Sor Juana, todo aquel que se incline por el amor al
conocimiento y a las letras estara expuesto a la envidia de los demas, con
todas las amargas experiencias que esto arrastra y, en el caso de una muijer, el
sufrimiento seria aiin méas profundo, porque en su tiempo el acceso al saber
estaba vedado al sexo femenino.

Bertrand Russell tuvo razén al afirmar que, con la clausura de la Academia
platénica por Justiniano, la edad de las tinieblas invadido Europa, pero no
menciond que los conquistadores la trajeron también a América en su equipaje
bélico :

The Academy, where Plato had taught, survived all other schools, and
persisted, as an island of paganism, for two centuries after the
conversion of the Roman Empire to Christianity. At last, in A. D. 529, it

was closed by Justinian because of his religious bigotry, and the dark
Ages descended upon Europe. (1)

(1) B. Russell, op. cit., p. 61

Mi traduccion: La Academia, donde Platon habia ensefiado, sobrevivi6 a todas
las otras escuelas y persisti6 como una isla del paganismo por dos siglos
después de la conversion del Imperio Romano al cristianismo. Por fin, en el
afio 529 d. C. fue cerrada por Justiniano debido a su fanatismo religioso y las
épocas oscurantistas descendieron sobre Europa.

1. Primero suefio o el placer y el dolor del amor al conocimiento de Sor
Juana
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Sor Juana quiso transmitirnos mediante su poema Primero suefio su
experiencia personal en el acto de conocer, es decir, la practica del
conocimiento, y en esta actitud coincide con Descartes cuando éste afirma “en
lugar de la filosofia especulativa que se ensefia en las escuelas, se puede
encontrar una filosofia eminentemente practica”. (1)

a) Los tres sentidos del poema

Tomando en consideracién el inicio del poema “piramidal, funesta, de la
tierra, nacida sombra” y todo su desarrollo tematico, segun mi lectura, éste
podria interpretarse en, por lo menos, tres sentidos: 1. el literal, donde se hace
referencia a la caida de la noche para después de diversas vicisitudes ceder el
paso al dia;

2. la dialéctica ignorancia-conocimiento y 3. las tinieblas que permeaban el
sistema social de la época en oposicion al amor al conocimiento de nuestra
autora.

La interpretacion literal nos muestra una noche que extiende su velo de
oscuridad y pretende cubrirlo todo, pero las estrellas se encuentran tan fuera
de su alcance que se atreven a burlarse de su osadia, tampoco es capaz de
llegar a la luna que luce sus tres rostros. Creemos que aqui Sor Juana sigue
la postura bruniana de considerar el movimiento de los astros debido a la
posesion de un alma “se mueven todos (los astros) por un principio interno, que
es la propia alma” (2), pero no solamente les adjudica el “alma” que en Bruno
implica el movimiento,

(1) R. Descartes, Discurso del Método, AT, VI, 61
(2) Giordano Bruno, Sobre el infinito universo y los mundos, p. 102.
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sino que les confiere sentimientos humanos, es decir, los personifica, los astros
son capaces de “burlarse” de la sombra que les declara la guerra desde la
Tierra y se eleva infructuosamente para cubrirlos.

Aqui Sor Juana juega con una parodia del panteismo para transformarlo en
antropologismo, en otras palabras, en vez de que todo en el mundo esté lleno
de Dios, parece ser que esta impregnado de humanidad.

Desde luego que, por elemental prudencia, Sor Juana no podia nombrar a
Giordano Bruno, pero si, con habilidad, incorporar su pensamiento en su obra,
claro aderezandolo con su propia pimienta:

Piramidal, funesta de la Tierra
nacida sombra, al Cielo encaminada
de vanos obeliscos punta altiva,
escalar pretendiendo las Estrellas;

si bien sus luces bellas

—exentas siempre, siempre rutilantes—
la tenebrosa guerra

gue con negros vapores le intimaba
la pavorosa sombra fugitiva

burlaban tan distantes

que su atezado cefio

al superior convexo aun no llegaba
del orbe de la Diosa

que tres veces hermosa

con tres hemosos rostros ser ostenta
(...) (SJ 216, vv. 1-15)

Sin duda que esta lucha de la noche con el dia, la luz con las tinieblas, esta
implicita también en la tradicibn prehispanica que mencionamos con
anterioridad cuando hablamos de los poemas marianos de Sor Juana (supra pp
66-80), y en estrecha coincidencia con nuestro punto de vista, veamos lo que

Maria Andueza
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en su “Analogia y correlacién entre la vision nahuatl del mundo y el Primero
suefo de Sor Juana Inés de la Cruz” nos dice sobre esta lucha cosmica:

La lucha césmica entre el dia y la noche de Primero suefio queda
identificada

con el combate de Huitzilopochtli contra la luna y las estrellas. La quintuple

estructura de Primero suefio es semejante a los cinco soles cosmogonicos
de

la Piedra del sol. La “simetria nivelada” de Primero suefio determina el
centro

del poema, éste se relaciona con el obsesionado culto al sol, centro del

universo, del llamado calendario azteca. La dinamica del vuelo, la dialéctica

del conocer, y el movimiento del alma empalman con el sol de movimiento,

mundo en el que vivia la legendaria Tenochtitlan. (1)

Y continuando con el desarrollo de Primero suefio en su primera
interpretacion, el mundo no calla por completo, los sonidos se transforman en
murmullos y la actividad no cesa del todo.

En el mundo dormido el movimiento se atenua, pero sigue. Los seresy las
cosas duermen pero permanecen vivos. La actividad nocturna con sus
caracteristicas propias se verifica y es como un ensayo de la muerte pero no la
muerte misma.

En la segunda interpretacion, tenemos a la sombra de la ignorancia que
trata de ocultarlo todo para reinar en la totalidad del universo, pero los destellos
de la
luz del saber son inaccesibles para ella y la derrotan. Los seres y las cosas se

repliegan pero estan alli presentes, esperando que la luz de la sabiduria los

descubra.

(1) Maria Andueza, “Analogia y correlacion entre la vision ndhuatl del mundo y
el
Primero suefio de Sor Juana Inés de la Cruz’” en: Margarita Pefa
(compiladora), Cuadernos de Sor Juana, p. 66
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En la tercera y ultima interpretacion, la sombra tenebrosa es, en cierto
sentido, la piramide que erigen los apologistas de la ignorancia para
obstaculizar y destruir a los amantes del conocimiento y una imitacion de la
Torre de Babel donde los monstruos —mensajeros de las tinieblas— acechan
para inhibir los deseos de saber.

b) Métodos de conocimiento en Primero suefio

¢De qué manera puede el ser humano, finito y limitado, que ama
profundamente el conocimiento, alcanzarlo? Es decir, ¢.cual es el método de
conocimiento que plantea Sor Juana en su poema?

1. Gnosis y pistis

Iniciemos nuestra indagacién a partir del estudio y comparacion de los
conceptos gnosis y pistis.

Segun Hans Jonas se debe distinguir qué se entiende por conocimiento a
partir de los objetos que se pretenden conocer y ser cuidadosos al hablar de
conocimiento aplicando a este término el significado clasico que nos indica que
se adquieren objetos racionales porque, en la religibn gnostica, de donde

derivan estos vocablos, nos estariamos refiriendo mas bien a objetos de fe:

“Conocimiento” es per se un término puramente formal y no especifica

qué

debe ser conocido; tampoco especifica la forma psicolégica o la

significacién

subjetiva de poseer conocimiento, o los medios por los que éste se

adquiere.

Por lo que respecta a qué es conocimiento, las asociaciones mas

familiares
para el lector formado en el clasicismo de este término apuntan a objetos
racionales, y por tanto a la razén natural como 6rgano de adquisicion y
posesion de conocimiento. En el contexto gndéstico, sin embargo,
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“conocimiento” tiene un significado marcadamente religioso o
sobrenatural y

hace referencia a objetos a los que en nuestros dias llamariamos, mas
que

objetos de la razon, objetos de fe. Ahora bien, si la relacion entre fe y

conocimiento (pistis y gnosis) se convirtido en uno de los temas mas

importantes de la Iglesia entre los herejes gnosticos y los ortodoxos, éste
no

tiene nada que ver con la moderna relacion entre fe y razon con la que

estamos familiarizados; ya que el “conocimiento” de los gndésticos —con el

cual- para ensalzarlo o rechazarlo, fue contrastada la simple fe cristiana
-Nno

era de naturaleza racional. (1)

Tanto gnosis como pistis como lo mencionamos antes, son conceptos que
tuvieron su origen en las religiones antiguas, antes del cristianismo. Existe la
duda acerca de la diferencia temporal entre el surgimiento del cristianismo y el
gnosticismo. Para los cristianos el gnosticismo es una herejia del cristianismo,
pero algunos investigadores piensan que el caso es contrario, es decir, que el
cristianismo primitivo fue una secta gnadstica.

Hubo un tiempo en que gnosis-conocimiento y pistis-fe tuvieron un
significado equivalente. Empero, la disputa entre gnoésticos y cristianos dio
como resultado la
separacion de los términos y su significado antitético, en otras palabras, se
OpuUSO gnosis a pistis: conocimiento a fe.

Hay que aceptar que en los primeros escritos ortodoxos y gndésticos

encontramos por todas partes un uso mas o menos equivalente de Gnosis-

conocimiento y de Pistis-fe. La Pistis se entiende como lo que salva. Seré
sin

duda con la reflexién de Valentin cuando comience a distinguirse entre fe y

conocimiento, convirtiéendose quiza la fe en la que caracteriza a los
cristianos

de la “Gran Iglesia”. Valentin sitta la fe de la “Gran Iglesia” en el terreno

“psiquico” (que es el del Demiurgo) y, por tanto, es el Demiurgo mismo. En
los

escritos aun mas tardios ya no se habla de fe, sino sélo de conocimiento
que
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(1) Hans Jonas, La religion gnéstica, p. 68

proviene de Dios y de la Salvacion, pero que concierne necesariamente al

conjunto de la explicacion del universo, a la explicacion del origen y a la
historia

del mundo. (1)

El concepto pistis, segun Richard Reitzenstein tiene su origen en la
antigiiedad persa y fue adoptado por los griegos. Y asi explica sus alcances
con su significacion de fe: “Todo persuadir y dejarse persuadir se basa en la
confianza, en la fe... no s6lo de quien se deja persuadir, sino también de la
persona a la que se sigue. Uno es fiel al fiel...” (2)

Karl Kerényi consigna los antecedentes del concepto pistis en el nombre de
una diosa venerada en la Acropolis de Atenas a quien asocia con las diosa
romana Fides que, asegura, fue adoptada por los griegos cambiandole el
nombre por el de Pistis.

El texto griego en que la diosa Pistis también aparece junto a Dicea y detras
de

las divinidades primigenias “Noche” y “Dia” es posterior a Ennius, pero

demuestra la posibilidad de cambiar Aidos, diosa del mundo primigenio, por

otra llamada Fides entre los romanos que con el nombre de Pistis llegd de

éstos a los griegos. (3)

Y una vez explicados los conceptos de conocimiento religioso gnosis y

pistis, ahora abordaremos las formas de conocimiento propiamente filos6ficas

que se derivaron de aquéllos.
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(1) Francine Culdaut, El nacimiento del Cristianismo y el gnosticismo, pp 29-30
(2) Karl Kerényi, La Religiéon Antigua, p. 209
(3) Idem, p. 21

2. Ontologia y epistemologia

Como es sabido, entendemos por ontologia la teoria acerca de las leyes
generales sobre el desarrollo del ser, es decir, la teoria del ser en general.
Gnoseologia o epistemologia es la teoria acerca de las formas del
conocimiento, asi como su esencia y sus leyes.

Y enseguida abordaremos algunas ideas ontologico-epistemoldgicas de los
filosofos que pudieron haber influido en la posicién de Sor Juana como sujeto
cognoscente en Primero suefio.

Si nos remitimos a la llamada “alegoria de la caverna de Platén”, tenemos
que el conocimiento a través de los sentidos (forma humana de conocer) es
desechado por su autor y comparado con el que poseen sus prisioneros de la
caverna, el anico conocimiento verdadero es el que se adquiere al escapar de
dicha caverna y ascender al mundo de las ideas o de los arquetipos.

La teoria platdnica del conocimiento que se deriva de este mito, se aleja
completamente del sentido comun: el mundo real, aquel que percibimos con
nuestros sentidos es ‘“irreal”, son sélo sombras miseras del mundo ideal,
independientemente dado, sobre la realidad donde habitan las formas
incorpodreas de las cosas, “ideas o universales”, a las que identificé con el ser .
Dios ( para Platon equivale a una poderosa y enorme copiadora, pues de todos

sus “originales” ha reproducido un ejemplar para el mundo) y el lugar de las
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Formas, Ideas o universales conforman el mundo “real”: asi tenemos la razon
puesta de cabeza porque el mundo material es “irreal” y el mundo ideal es
“real”.
Nicolas de Cusa, en su doctrina de La Docta Ignorancia, llama al
conocimiento
humano posible “ignorancia”, en virtud de que el conocimiento asbsoluto o
“quididad de las cosas” es inalcalzable:
Es evidente, pues, que nosotros no sabemos acerca de lo verdadero,
sino que lo que exactamente es en cuanto tal, es algo incomprensible y
que se
relaciona con la verdad como necesidad absoluta, y con nuestro
entendimiento como posibilidad.

La quididad de las cosas, por consiguiente, es en su puridad
inalcanzable, y ha sido investigada por todos los filosofos, pero no ha
sido hallada, en cuanto mas profundamente doctos seamos en esta
ignorancia tanto mas nos acercaremos a la misma verdad. (1)

Sin embargo, a pesar de los limites del conocimiento humano, De Cusa
juzga conveniente buscarlo:
Conviene, pues, que seamos doctos en alguna ignorancia por encima de
nuestro conocimiento, para que, ya que no captemos la exactitud de la
verdad, al menos vayamos hacia ella y veamos lo que no podemos
comprender. (2)
Ademas, De Cusa explica la naturaleza del conocimiento posible haciendo una
distincion entre el conocimiento sensual y el intelectual:
El conocimiento sensual es un conocimiento contracto porque el
conocimiento no alcanza més que las cosas particulares. El
conocimiento intelectual es universal porque con respecto al sensual
existe separado y abstracto de la contraccion particular. (3)
Pero el conocimieno sensual es gradual y aunque nunca alcance el grado

absoluto, la criatura humana tiene la supremacia en acto dentro del mundo

animal:
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(1) N. de Cusa, op. cit., cap. IV, p. 186
(2) N. de Cusa, op. cit., introducc. I. 2, p. 99
(3) N. de Cusa, op. cit., cap. IV, p. 186

Pero la sensacion se contrae en modo vario segun varios grados,
contracciones que hacen surgir las varias especies de animales, segun
grados de nobleza y perfeccion. Y aungue al maximo grado absoluto no
se llegue... sin embargo, en aquella especie que es la suprema en acto
dentro del género de la animalidad, por ejemplo la humana, el sentido
forma alli un animal tal que es tanto animal como entendimiento; pues el
hombre es su entendimiento; en el que la contraccion sensual se
subordina a la naturaleza intelectual, y donde la naturaleza intelectual
existe como algo divino separado y abstracto, mientras el ser sensible
permanece temporal y corruptible, segun su naturaleza.(1)

Rocio Olivares llama la atencién en el cambio de episteme que se verifico
en el Renacimiento y que fue aportacién de Nicolas de Cusa y herencia de
fildsofos y misticos:

El cambio de episteme que se ha realizado en el Renacimiento es
precisamente que la matematicidad libera a la mente para interiorizar
aquello que conoce dirigiendo la mente a reproducir el mundo externo, si
, pero solo “a partir de la propia explicacion”. En eso consiste la gran
aportacion de Nicolas de Cusa, inspirador de los filésofos florentinos y
de los misticos del mundo occidental, lectura dilecta de las diversas
ordenes religiosas.. (2)

Por su parte, Marsilio Ficino en su filosofia del amor de corte neoplatonico
nos habla del furor divino como persecucion gradual del conocimiento:

El furor divino es una cierta iluminacion del alma racional, por la cual

Dios, sin duda, al alma caida de las cosas superiores a las inferiores, la

vuelve a
elevar de las inferiores a las superiores.

(1) N. de Cusa, op. cit, libro I, cap. Ill, p 31
(2) Rocio Olivares Zorrilla, “La poética matematica en Sor Juana” en: José
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Pascual Buxd, La produccion simbolica en la América colonial, p 156

La caida del alma desde el principio del universo hasta los cuerpos,
pasa por cuatro grados: por la mente, razon, opinion y naturaleza. Pues
existiendo en el orden de las cosas seis grados, de los cuales el mas
alto ocupa la unidad divina, y el infimo el cuerpo, con cuatro estadios
intermedios... es necesario que todos los que caigan desde el primero al
ultimo, pasen por los cuatro intermedios. (1)

Ma. Rosario Gonzalez Prada en su introduccion a Los Heroicos Furores
destaca que su autor Giordano Bruno en su filosofia del amor :
Se sirve del esquema conceptual platonico-ficiano para caracterizar su
ascenso que es también de tipo mistico; en este caso, sin embargo, sera
un ascenso cognoscitivo y no ya ontoldgico, como lo era el platénico. (2)
Y en este contexto, veamos el conocimiento gradual como lo describe Bruno:
“Es, sin embargo, conveniente y natural que el infinito sea, por el hecho de
serlo,
infinitamente perseguido (en esa forma de persecucion... que va descubriendo
circulos por los grados de la perfeccién para alcanzar ese centro infinito...”(3)
Descartes, ya plenamente instalado en una postura epistemolégica nos
dice: “y el habito de la indagacién, que comienza por las cosas mas sencillas y
pasa por grados a las mas dificiles...” (4)
Asi, tenemos que Platén desestima totalmente el conocimiento humano a
través de los sentidos y soélo considera valido el que se adquiere mediante la

reminiscencia. Nicolas de Cusa reconoce la cognoscibilidad humana soélo

como un acercamiento a la verdad. En Ficino el conocimiento es gradual, pues
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al caer el alma hasta el cuerpo, pasa por cuatro peldafios de descenso que
debe volver a

(1) M.Ficino, op. cit., Discurso VII, cap. XIIl, p 178

(2) G. Bruno, Los heroicos furores, p. 78

(3) Iderm, p 78
(4) R. Descartes, Discurso del Método, AT, VI, 72

subir. Bruno califica el conocimiento como persecucion del infinito por grados,
y Descartes recomienda el método de conocimiento gradual, es decir, ir de lo
sencillo a lo complejo.

Todos estos pensadores aceptan la imposibilidad del entendimiento para
acceder al conocimiento absoluto y, a la vez, consideran la adquisicion de
conocimiento posible como un proceso gradual.

Ahora pasemos al andlisis de la teoria del conocimiento de Sor Juana que

se desprende de su Primero suefio.

320



3. Teoria del conocimiento de Sor Juana

El conocimiento absoluto es imposible en la postura sorjuaniana, como lo
fue
también para sus antecesores Nicolas de Cusa, Marsilio Ficino, Giordano
Brunoy
su contemporaneo Descartes, quienes, mediante diferentes caminos, llegaron a
la conclusién de que la posibilidad humana de acceso al conocimiento era por
grados.

Una vez establecido el método de conocimiento a seguir, el Gnico posible
por escalas, la zozobra desaparece y la relacion alma-conocimiento, amor y
sabiduria conduce al placer, el entendimiento se ilumina, la confusion y sus
tinieblas desparecen y, parafraseando a Pavese: “la noche deja de sufrir porque
ha alcanzado el alba”.

Pero la parte nuclear del poema, a mi juicio, es el acto de conocer, el amor a
la sabiduria en acto, el éxtasis del alma, instrumento humano del saber, en la
cima del mundo tratando de abarcar todas las cosas, en otras palabras,
persiguiendo el imposible conocimiento absoluto, y sufriendo en una primera
etapa el choque con la inmensidad de lo desconocido y los limites del
entendimiento humano, es decir, un deslumbramiento, que Rocio Olivares

describe de esta manera:
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El fendmeno optico del deslumbramiento, ya descrito fisicamente por
Aristoteles, tiene un valor simbdlico en el plano espiritual: el resplandor
divino supera a la “torpe potencia humana”. Para los neoplatonicos esto
tiene una significacion especial, tiene que ver con el “Dios velado” de
Nicolas de Cusa y lo vemos en el deslumbramiento de Dante al mirar el
Paraiso...(1)

(1) R. Olivares Zorrilla, Rocio, “Los topicos del suefio y el microcosmos” en: J.
Pascual Buxo, (editor), Sor Juana Inés de la Cruz y las vicisitudes de la
critica,
p 191

Desde luego, como es la constante en la obra de nuestra autora, lo divino
esta
ausente en el acto de conocer, pues se trata de una operacién entre el ser
cognoscente y el objeto por conocer.

Pero, una vez consciente el alma de sus limitaciones, se lanza a la
busqueda de una forma posible de saciar ese amor al conocimiento, que
encuentra en la escala del ser. El entendimiento humano si es capaz de
conocer pero dado que sélo es posible una asimilacion de conocimiento
gradual y limitado, y lo desconocido es infinito, el placer y el dolor habran de
conformar la relacion amorosa alma-conocimiento.

Y en esta actitud critica de nuestra autora ante los métodos para alcanzar el
conocimiento en boga en su época radica su modernidad, segun Laura
Benitez:

“Juana Inés percibe las limitantes y problemas de los métodos en uso y ese
malestar, esa crisis acerca de las formas y métodos del conocimiento, es la que

se conoce como actitud moderna”. (1)
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Tampoco es el suefio de Sor Juana aquel que sustituye la accion, es decir,
no se trata de una lucha que sélo habra de librarse en la fantasia onirica, sino
el impulso para tratar de alcanzar lo imposible donde suefio y vigilia parecen
unirse.

La postura gnoseoldgica de Sor Juana es paralela a la del "furioso heroico”
bruniano y antecedente de la “razén apasionada” zambraniana, donde el ser
humano esta consciente de las limitaciones que habran de impedirle aspirar al
(1) L. Benitez , “Sor Juana Inés de la Cruz y la reflexion epistemologica en el

Primero suefio, en: M. Pefia, (compilacion y prélogo), Cuadernos de Sor
Juana, p 81

saber absoluto y que, precisamente por ello, su lucha por alcanzar lo imposible
no cesara: el amor a lo inalcanzable (al saber total) como impulso afectivo para
actuar en su persecucion.

Maria Zambrano secunda también esta postura cuando expresa: “Ningun
acto humano puede darse sino siguiendo una escala, ascensional sin duda,
con la amenaza, rara vez evitada enteramente, de la caida. Y aunque esta
escala se siga con una cierta continuidad, se dan en ella periodos decisivos,
etapas, detenciones”. (1)

Y éstos son los métodos de conocimiento que encuentra Laura Benitez en el
Primero suefio a los que Sor Juana “pasa revista”:

el intuitivo propio del neoplatonismo que compartieron “magos” y
filosofos especulativos de la naturaleza; y también el inferencial de
ascenso y descenso, sintesis entre la deduccion aristotélica, la intuicion
neoplatonica y los avances inductivistas de algunos filosofos de la
escuela. Este método que se popularizé como arte mnemotécnica
instaurado por Raimundo Lulio, pas6 a autores como Giordano Bruno vy,

de alguna manera, aun cuando muy modificado, se presenta en la
necesidad de unir intuicion y deduccion en Descartes, quien se inclina
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mas por la intuicion en movimiento que por la memorizacion de las
cadenas deductivas”. (2)
Siguiendo el segundo sentido del poema, podemos considerar también que
Primero suefio es una reflexion dialéctica en el marco noche/ignorancia y
luz/sabiduria.

(1) M. Zambrano, Claros del Bosque, p 5
(2) L. Benitez, “Sor Juana Inés de la Cruz vy la...”, op. cit., p. 74.

Sor Juana recurre a la noche/ignorancia para confrontar los dos infinitos que
retan la finitud del entendimiento humano: la sabiduria y la ignorancia. Y
mediante esta contemplacién habra de establecer las estrategias de lucha para
combatir la ignorancia, pues “saber mas” es también “ignorar menos”.

Aqui también el alma humana se agitara entre el valor y la cobardia. La
meta sorjuaniania sera alcanzar la luz del saber, mediante el ejercicio de la
inteligencia humana, y no a través de la intuicién universal que se funde con la
divinidad.

Veamos la interpretacion que hace Laura Benitez del Primero suefio: “Sor
Juana aspira, en primera instancia, al conocimiento de la totalidad, del infinito
querer o voluntad que, sin embargo, no es paralelo a poseer un entendimiento
infinito de donde la busqueda del conocimiento habrd de limitarse”. (1) Y
enseguida se pregunta: ¢es realmente el tema del poema el conocimiento del
mundo natural o el conocimiento de los métodos para adquirir la ciencia de los

efectos naturales?” (2)
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A lo que nosotros responderiamos que el tema del poema en Sor Juana es
el acto de conocer, donde quedan incluidos tanto el conocimiento del mundo
natural como los métodos para lograrlo.

Y desde luego, estamos de acuerdo con Laura Benitez en que el Primero
suefio es una obra filosofica inscrita en la modernidad: “En suma, una de las

grandes motivaciones de este poema es la reflexion epistemoldgica sobre los

(1) y (2) L. Benitez, Laura, “Sor Juana Inés de la Cruz y la...”, op. cit. p 74

métodos del conocimiento, donde el conocimiento del mundo natural tiene un
lugar fundamental. Por ello, nuestra poetisa es fildsofa y su obra muestra
inequivocos rasgos de modernidad”. (1)

c) Las pirdmides

En Primero suefio el tema de las piramides es recurrente, como lo
mencionamos antes, en el inicio del poema, Sor Juana se refiere a la figura
piramidal de una sombra que es la pugna de la noche con el dia, a la vez la
dialéctica sombra-luz , ignorancia-saber y tinieblas-amor al conocimiento,
segun nuestra lectura.

También los volcanes por su enorme tamafio, como los de México, que Sor
Juana los ve elevarse hasta tocar el cielo, son una creacién natural que
también como las pirdmides, creacion humana, retan al espacio celeste: “del
volcan méas soberbio que en la Tierra/ gigante erguido intima al cielo guerra”
(SJ 216,vv 319-320)

Ahora exploremos el tratamiento que se da a las piramides en la corriente

neoplaténica donde Nicolas de Cusa es una figura importante con su teoria del
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conocimiento donde alude a las piramides de luz y sombra, cuya fuente

considera Rocio Olivares fue tomada por Sor Juana en el Primero suefio:

(1) L. Benitez, “Sor Juana Inés dela Cruz y la...” en: op. cit., p 82

Fue feliz, como sabemos, el simbolo de las piramides de luz y de
sombra que sor Juana toma de Nicolds de Cusa o quiza de la
literatura espiritual derivada del cusano, quien pone las dos
pirAmides superpuestas en su obra De coniecturis. (1)

En relacién a las piramides Kircher solia emplear el modelo de Robert Fludd
(Musurgia Il, p 393) donde las piramides oscuras y claras se intersectan en la
esfera del amor, es decir, “el Alma del Mundo infunde en el entero cosmos un
rayo de Amor, que le hace vivir y moverse alrededor de su eje”. (2)

Las piramides en la cultura prehispanica eran edificaciones que imitaban la
composicion celeste de 9, 12 6 13 cielos segun la version que cada corriente
religiosa manejara y en la cima se realizaban las ceremonias de culto al Sol.
Pero, al mismo tiempo, eran observatorios astrondmicos, pues estaban
orientadas hacia
los “cuatro rumbos del universo”, en otras palabras, hacia los cuatro puntos
cardinales. Como vemos, la religibn no era impedimento para el desarrollo
cientifico en el terreno astrondémico en el México prehispanico. Y esta
observacion la corrobora Alfonso Caso cuando al hacer un recuento de las

actividades que realizaban los sacerdotes afirma:

Representaban también la maxima cultura que podia alcanzar el hombre
azteca. Puede decirse que en sus manos estaba toda la ciencia de los
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mexicanos... y asi entre los deberes sacerdotales estaban el de
observar

(1) R. Olivares Zorrilla, “La poética matematica...”, op cit., p. 157
(2) Gbmez de Liafio, op. cit., p. 246

atentamente los movimientos celestes, para fines cientifico-religiosos, y

también para fines practicos, puesto que debian sefalar las horas
tocando

en sus bocinas de caracol. (1)

Para Maria Andueza Primero suefio tiene una estructura piramidal que
remite a las edificaciones aztecas de este tipo con toda la carga ideoldgica y
politica que implica:

La estructura piramidal de Primero suefio tiene su correlato en la
piramide

como fundamento ideolégico y politico de la mentalidad azteca. El viaje
de

Primero suefio o vuelo del alma —ascenso, cumbre y descenso- se

identifica con la estructura piramidal de montes, volcanes y piramides

diseminados por los campos del México antiguo.(2)

Pero son las pirdmides, creacion humana, “Ultimo esmero de la
Arquitectura”, el testimonio de sus proezas que comunica al viento, a las nubes
y al cielo, asi se refiere Sor Juana a las piramides egipcias:

La Piramides dos —ostentaciones

de Menfis vano, y de la Arquitectura
ultimo esmero, si ya no pendones

fijos, no tremolantes— cuya altura
coronada de béarbaros trofeos

tumba y bandera fue a los ptolomeos,
gue al viento, que a las nubes publicaba
(si ya también al Cielo no decia)

de su grande, su siempre vencedora
ciudad —ya Cairo ahora—
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las que, porque su copia enmudecia,

la Fama no contaba

Gitanas glorias, Ménficas proezas,

aun en el viento, aun en el Cielo impresas
(...) (SJ 216 vv 340-353)

(1) A. Caso, op. cit., p. 109
(2) M. Andueza, op. cit., p. 66

Pero las piramides, humanas creaciones, cuando estan en alianza con el
Sol alejan totalmente las sombras, cuando el saber se extiende la ignorancia se
aparta y el amor al conocimiento disipa las fuerzas inmovilistas:

CUyO0S cuerpos opacos
no al Sol opuestos, sino confederados
con él (como, en efecto, confinantes).

tan del todo bafiados

de su resplandor eran, que —lucidos—
nunca de calorosos caminantes

al fatigador aliento, a los pies flacos,
ofrecian alfombra

aun de pequefia, aun de sefial de sombra
(...) (SJ 216 vv 369-378)

Y enseguida Sor Juana hace referencia, citando a Homero, de que las
piramides son creaciones materiales de lo que se erige dentro del alma, es
decir, la mente humana es como una piramide interior que se eleva para llegar
a la Causa Primera, que contiene toda esencia, y aqui da un giro a la teoria del
conocimiento platonica: los seres humanos copian (crean) con sus manos los
modelos que estan en su mente, hacen materiales los productos de su fantasia
como destacada humanista celebra al homo faber:

segun de Homero, digo, la sentencia,
las Piramides fueron materiales
tipos solos, sefales exteriores

de las que, dimensiones interiores,
espacios son del alma intencionales:
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gue como sube en piramidal punta
al Cielo la ambiciosa llama ardiente
asi la humana mente

su figura trasunta

y a la Causa Primera siempre aspira
—centro punto donde recta tira

la linea, si ya no circunferencia,

gue contiene, infinita, toda esencia.
(SJ 216 vv 399-411)

Y contindia haciendo elogio de la construccion de pirdmides llamandolas
maravillas y milagros, hechos por seres humanos: “Estos pues, Montes dos
artificiales/ (bien maravillas, bien milagros sean)” (SJ 216 vv 412-13)

Pero comparando las piramides reales y aun la Torre de Babel con la
pirdmide interior —la mente humana- que se eleva para buscar el conocimiento,
ésta es la mas “eminente”, es decir, es superior a la realidad y al mito:

Y aun aquella blasfemia altiva torre...
si fueran comparadas

a la mental piramide elevada

donde —sin saber como- colocada

el Alma se mir¢, tan atrasadas

se hallaron, que cualquiera
graduara su cima por Esfera:

pues su ambicioso anhelo,

haciendo cumbre de su propio vuelo,
es la mas eminente

la encumbrod parte de su propia mente,
de si tan remontada, que creia

gue a otra nueva region salia.

(SJ 266 vv 414-434)

En el tema de la pirdmides, la diferencia de la postura de Sor Juana con la
tradicion desde Platon, pasando por los neoplatonicos herméticos como
Nicolads de Cusa (*) y Kircher, radica en que la piramide de luz y sombra del
conocimiento se encuentra en el interior de la mente humana y de alli se

proyecta hacia el exterior, por ejemplo, en la creacion arquitectonica donde se

hermanan las culturas egipcia y mesoamericana.
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(*) Es evidente que, en toda su obra, Nicolas de Cusa hace constantes
referencias a estas dos corrientes del pensamiento renacentista. Pero
reproduzcamos una cita directa a Hermes Trismegisto: “... por ello dice
rectamente Hermes Trismegisto...” (La Docta..., cap. XXIV, p. 87) Ademas,
varios de sus comentaristas lo sitian coimo perteneciente al neoplatonismo:

Asi, ninguna pirdmide es mas elevada que la mente humana, y esta
conclusién nos remite a comparar la pirdmide interior de Sor Juana con el
castillo interior de Teresa de JesuUs, 0 sea su via mistica para alcanzar el

conocimiento.

(...) como si temiese el aspero reproche de Platon, Kircher se esforzo
toda su vida en entregar sus estudios particulartes dentro de un sistema
metafisico de raiz platonica, o, por mejor decir, neoplatonica, cuyos
ultimos representantes serian autores como Ficino, Pico de la Mirandola,
Giordano Bruno, Juan de Herrera, John Dee, Robert Fludd y, antes que
todos ellos, un cardenal de la Iglesia tan eminente como el aleman
Nicolas de Cusa.

(I. Gobmez de Liafio, op. cit., p. 14)

En la concepcion bruniana de la naturaleza, aun estrechamente

vinculada con Dios como en Cusa, se acentud la carga negativa que el
neoplatonismo le otorga a aquello que es copia...
(Manzo, Silvia, “iméagenes venatorias del conocimiento en Nicolas der
Cusa, Giodano Bruno y Francis Bacon” en: Jorge M. Machetta/ Claudia
D’Amico (editores), El problema del conocimiento en Nicolas de Cusa:
genealogia y proyeccion, p. 393

In the transition period between Mediaeval Scholasticism and
Renaissance Neo-Platonism Nicholas holds an important place.

Mi traduccion: En el periodo de transicion entre el escolasticismo
medieval y el neoplatonismo renacentista, Nicolds ocupa un lugar
importante.
(N. de Cusa, The Vision of God, Evelyn Underhill (introduccidn), p. xxvi
Y si nos quedara duda de sus fuentes herméticas y neoplaténicas, tenemos su
biblioteca, en cuya resefia de Fco. de P. Samaranch, aparecen los siguientes
titulos:
(...) Enrique Bate de Malinas, cuyo Speculum Divinorum et Quorundam
Naturalium utiliza abundantemente a Platon, Calcidio, Proclo y Hermes
Trismegisto, junto con la ciencia aristotélica y arabe.

Figuran igualmente en su biblioteca casi todas las obras de
Raimundo Lulio y las de Heymeric de Campo, albertista declarado vy fiel
neoplatonico que se inspira basicamnente en el comentario de Alberto
Magno al Liber De Causis y en ontologia de Ulrico de Estrasburgo.
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(N. de Cusa, De Dios escondido/ De la busqueda de Dios, Fco. de P.
Samaranch (traduccion, prélogo y notas), pp. 11y 12)

d) Via epistemoldgicay via mistica al conocimiento

El conocimiento que persigue Sor Juana es el de las cosas del mundo, en
tanto que Teresa de Jesus busca la visién de Dios.

Sor Juana, aunque es monja jerénima, ama el conocimiento de las ciencias
y las letras profanas.

Teresa de Jesus no quiere saber del mundo y sus ciencias y su “falta de
letras” cosa de la que continuamente se queja en sus escritos, no es un
conocimiento que desee adquirir. Ella es una santa con todas las
caracteristicas que se suele atribuir a este tipo de personajes: levita, habla con
Dios, hace milagros, tiene premoniciones, se le aparecen los muertos, el
Demonio y los demonios, ha visitado el infierno, ha contemplado la asuncion
de Maria y ha visto a los jesuitas en apariciones donde Dios le da a entender
qgue es su Orden favorita, etc. Aqui transcribimos un fragmento de las Moradas
sextas del castillo interior o sea del alma, donde Teresa de Jesus nos describe
la via mistica hacia el conocimiento de Dios:

Pues tomando a este apresurado arrebatar del espiritu, es de tal
manera, que verdaderamente parece sale del cuerpo, y, por otra parte,
claro estd que no queda esta persona muerta: al menos ella no puede
decir si esta en el cuerpo u si no, por algunos istantes. Parécele que
toda junta ha estado en otra regibn muy diferente de en esta que
vivimos, adonde se le muestra otra luz tan diferente de la de aca, que si
toda su vida ella estuviera fabricando junto con otras cosas, fuera
imposible alcanzarlas; y acaece que en un istante le ensefian tantas
cosas juntas, que en muchos afios que trabajara en ordenarlas con su

imaginacion y pensamiento, no pudiera de mil partes la una. Esto no es
vision intelectual, sino imaginaria, que se ve con los ojos del alma, muy
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mejor que acad vemos con los del cuerpo, y sin palabras se le da a
entender algunas cosas; digo como si ve algunos santos: los conoce
como si los hubiera mucho tratado. Otras veces, junto con las cosas que
ve con los ojos del alma por vision intelectual, se le representan otras, en
especial multitud de angeles, con el sefior de ellos, y

sin ver nada con los ojos del cuerpo ni del alma, por un conocimiento
admirable que yo no sabré decir, se le representa lo que digo y otras
muchas cosas que no son para decir...En fin, yo no sé lo que digo, lo que
es verdad es que con la presteza que sale la pelota de un arcabuz
cuando le ponen fuego, se levanta en lo interior un vuelo, que yo no sé
otro nombre que le poner, que, aungque no hace ruido, hace movimiento
tan claro, que no puede ser antojo en ninguna manera...Y muy fuera de
si misma, a todo lo que puede entender, se le muestran grandes cosas;
y cuando torna a sentirse en si, es con tan grandes ganancias, Yy
teniendo en tan poco todas las cosas de la Tierra, para en comparacion
de las que ha visto, que le parecen basura; y desde ahi adelante vive en
ella con harta pena, y no cosa de las que le solian parecer bien que no le
haga darsele nada de ella. Parece que le ha querido el sefior mostrar
algo de la Tierra adonde ha de ir...(1)

Y en el conocimiento de Dios y sus objetos celestes en la via mistica al
conocimiento, las potencias del alma, que conforman el instrumento del saber
humano, quedan suspendidas:

Aqui faltan todas las potencias y se suspenden de manera que en
ninguna manera ...se entiende que obran...Ansi que a esta mariposilla
importuna de la memoria, aqui se le queman las alas, ya no puede mas
bullir. La voluntad debe estar bien ocupada en amar, mas no entiende
como ama; el entendimiento, si entiende, no se entiende cOmo entiende,
al menos no puede comprender nada de lo que entiende; a mi no me
parece que entiende; yo no acabo de entender esto. (2)

Aqui podriamos recurrir al credo, quia absurdum atribuido a Tertuliano con
su llamamiento a la fe ciega, es decir, a la supremacia de la fe sobre la razén, o
al

sacrificium intellectus practicado a partir de que la Iglesia catdlica aprobara el

dogma de la infalibilidad del papa.

(1) T. de Jesus, op. cit., sextas, cap. V, pp. 69-70
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(2) T. de Jesus, Libro de su vida, cap. XV, p. 185

Creo que como corolario a la diferencia entre la via epistemoldgica al
concimiento de Sor Juana es que ella habla de “filosofias de cocina”, mientras
gue en la via mistica de conocimiento Teresa de Jesus dice que “Dios esta en
los pucheros”.

Procederemos, a manera de conclusién de este apartado, a tratar de dar
una respuesta a la pregunta inicial ¢cudl es el método de conocimiento que
desarrolla nuestra poeta y filosofa en Primero suefio?.

El primer paso es darse cuenta de que el conocimiento absoluto es una
meta imposible de alcanzar para el ser humano. Sin embargo, ante ese infinito
que deslumbra, el ser finito lleva en su interior la capacidad —amor— de
perseguir lo imposible y esa piramide interior puede elevarlo a alturas
insospechadas. Su pensamiento, a partir de la conciencia de las propias
limitaciones, puede engrandecerlo ontolégicamente al ascender cada vez mas
peldafios hasta llegar a la cima de esa construccion piramidal que es la
metéfora del conocimiento de las cosas del mundo para nuestra autora.

El aprendizaje es para Sor Juana como una operacion aritmética de resta,
donde el infinito-sabiduria implica otro infinito: la ignorancia. Al minuendo
—totalidad del saber—, le iremos restando los conocimientos adquiridos vy, de
esta manera, habra de transformarse la docta ignorancia de Nicolads de Cusa
en el sustraendo de esa resta que durara toda la vida del ser humano, y que

consiste en que el sustraendo aumente gradualmente a fin de que la diferencia
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entre el infinito-sabiduria y el conocimiento humano adquirido sea cada vez

menor, pues

el minuendo —ilimitado saber— serd la cifra a alcanzar en esa cuenta personal
en gue cada ser humano segun la intensidad de su amor al conocimiento logre.
e) Fisiologiay conocimiento

Volviendo al desarrollo de la temética de Primero suefio, Morfeo abraza en
primera instancia el cosmos, después al mundo circundante, enseguida a las
criaturas del mundo animal y vegetal y, por ultimo, a los semejantes, en otras
palabras, a los otros seres humanos. Todo duerme y con ello el universo se
transforma en un gran laboratorio donde nuestra autora hace alarde de
erudicion. Pero observar el mundo externo resulta insuficiente, por ello, una
parte amplia del poema Sor Juana lo dedica a hacer una descripcidbn minuciosa
del funcionamiento de los 6rganos del cuerpo humano, esto es, se introduce en
Su propio organismo para que éste forme parte del gran laboratorio del
conocimiento.

Para Laura Benitez el suefio en Sor Juana es un recurso de nuestra autora
para colocar el mundo “bajo el microscopio”, es decir, la cientifica coloca su
objeto de estudio ante si, en la forma mas adecuada para realizar su labor: “El
suefio es la forma que Sor Juana encuentra mas apropiada para lograr que lo
cambiante e inestable se torne estatico...” (1), y sefiala la interaccion cuerpo-
alma porque, y estamos completamente de acuerdo con su obsevacion, las
operaciones del conocimiento en Primero suefio no prescinden del cuerpo: “En

esta interaccion alma-cuerpo se encuentra en Sor Juana la base fisioldgica de
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algunas operaciones del conocimiento que no son puramente intelectuales sino
que

(1) L. Benitez, “Sor JuanalnésdelaCruzyla..., p. 75

requieren el cuerpo, tales como la percepcion sensorial, la estimativa, la
memoria y la fantasia”.(1)

El cuerpo humano es sede del cerebro donde se encuentra la mente,
organo del saber. Durante el suefio, en primer término, el alma modifica su
rutina, porque la gran actividad de la vigilia del mundo exterior ya no la
importuna, y en segundo lugar, los 6rganos del cuerpo, debido al reposo, ven
su labor disminuida consistiendo ésta en mantener sélo los procesos organicos
necesarios para conservar el cuerpo vivo.

La descripcion que hace Sor Juana del corazén y del pulmon, nos lleva a
considerar que los conocimientos fisiolégicos de nuestra autora superaban la
escuela galénica, ejemplo de ello es cuando al hacer referencia al corazén
menciona su “arterial concierto” y al pulmén como su “asociado”. Lo que hace
evidente que Sor Juana se mantenia al dia con los descubrimientos fisiol6gicos
“prohibidos” realizados por Vesalio, Servet y Harvey (2), sobre la circulacion de
la sangre:

(1) L. Benitez, “Sor Juana Inés de la Cruz y la...”, p. 75

(2) Andrés Vesalio (1514-1564), médico belga, que en 1545 public6 De humani
corporis fabrica, producto de sus observaciones directas del cuerpo

humano

mediante la diseccion.

Miguel Servet (1511-1553), médico y tedlogo espafiol, publicé en 1557 en

Viena su Christianismi restituto, donde se refiere a la circulacién pulmonar,

estableciendo que la sangre que ha pasado por el corazén se mezcla con el

aire de los pulmones. Galeno decia que la mezcla ocurria en el corazén.

William Harvey (1578-1656), médico inglés, descubrié el mecanismo de la
circulacion sanguinea que explica en De motu cordis (1628).
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Cf. J. Garcia Font, Historia de la Ciencia, pp 222 y 225-5; Gran Enciclopedia
del Mundo Durvan, Vol. 15; Historia Universal Marin, Vol. 4, p. 172; Miller y
Leravell, Manual de Anatomia y Fisiologia.

El del reloj humano

vital volante que, si no con mano,

con arterial concierto, unas pequefas
muestras, pulsando, manifiesta centro
de su bien regulado movimiento.

Este pues, miembro rey y centro vivo
de espiritus vitales,

con su asociado respirante fuelle
—pulmoén, que iman del viento es atractivo,
gue en movimientos nunca desiguales
o comprimiendo ya, o ya dilatando

el musculoso, claro arcaduz blando,
hace que él resuelle

el que lo circunscribe fresco ambiente
gue impele ya caliente

y él venga su expulsion haciendo activo
pequefios robos al calor nativo...

(SJ 216 vv 205-221)

Asimismo, cuando menciona el quilo, esa sustancia que se produce en el
intestino delgado a partir de las grasas cuya circulacion descubrié el médico
francés Jean Pecquet (1622-74), corrigiendo a Galeno:

Y aquella del calor mas competente
cientifica oficina,

provida de los miembros despensera,
gue avara nuncay siempre diligente
no a la parte prefiere mas vecina

ni olvida a la remota,

y en apartado natural cuadrante

las cuantidades nota

Que a cada cual tocarle considera,

del que alambicé quilo el incesante
calor, en el manjar que —medianero
piadoso,— entre él y el himedo interpuso
Su inocente substancia,

Pagando por entero

la que, ya piedad sea, o0 ya arrogancia,
al contrario voraz, necia, o expuso
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—merecido castigo, aunque se excuse,

al que en pendencia ajena se introduce—
(S 216 VV 234-251)

El estdmago envia al cerebro “humedos, mas tan claros los vapores de los
atemperados cuatro humores” (vv 255-256) lo que pone a funcionar el alma en
toda su intensidad, en aquella su actividad central: la cognoscitiva. En
resumen, el cuerpo es el productor del combustible con el cual funciona el
alma, posicion naturalista que adelanta el cerebro como sede de la actividad
mental.

José Gaos en El suefio del suefio, encuentra en las imagenes fisiologicas
de Sor Juana un paralelo con los animales maquinas de Descartes y el
materialismo de Hobbes y La Mettrie:

Imposible no reconocer en este grupo de imagenes un resabio poético
de la concepcién mecanicista de lo somatico y fisiologico que hizo su
trayectoria en la filosofia y en la ciencia desde los animales maquinas de
Descartes y
el materialismo de Hobbes hasta el materialismo del hombre maquina de
Lamettrie.(1)

Aunque después hace una acotacion sorprendente: “Claro que en la poetisa
no pasa el resabio de consistir en una comparacion con artefactos y artes,
inconsciente de sus origenes y de intenciones de mayores alcances”. (2)

f) Identificacion del suefio

Las diversas interpretaciones que se han dado al suefio de Sor Juana, se
han enfrentado a diversos problemas porque, como lo expresa Rocio Olivares,
se le ha querido clasificar como suefio oracular y, segun ella, es mas bien una
combinacion de suefio enigmatico y profético:

(1) y 2) José Gaos, “El suefio de un suefio”. en: Historia Mexicana. Num. 37, T

X,
NUm. 1, julio-septiembre, 1960, pp. 54-71
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El problema reside, quiza, en querer encajar El suefio dentro de los
oracula cuando se trata de un sommium. En De divinatore, Ciceron...
equipara los

suefios premonitorios con los arrebatos entusiasticos y los éxtasis, pues
tienen la misma fuente, que es la iluminacion de las almas por lo divino.
Desde este punto de vista podria decirse que la “revelacion” al alma de
El

suefio es, precisamente, la limitacion humana en el conocimiento todo, y
El suefio podria ser asimismo una visio en tanto que retrata el constante
afan de conocimiento de la protagonista, que es algo “real”.(1)

Veamos la narracion del suefio de conocimiento de Kircher para poder
comparar la distancia existente entre ambos suefios los cuales remiten a
teorias del conocimiento que oscilan entre la version renacentista y la
modernidad.

Atanasio Kircher (¢,1601?-1680), clérigo jesuita aleman contemporaneo de
Sor Juana cuyas obras se conocieron en Nueva Espafia y, desde luego,
pasaron por las manos de Sor Juana, en su obra Iter extaticum (Viaje del
éxtasis) nos narra cOmo en un suefio, y guiado por un angel, adquirio el
conocimiento, segun lo describe Ignacio Gomez de Liafio como sigue:

“Con acentos neoplatonico-pitagoricos Athanasius Kircher en su Viaje
del éxtasis nos cuenta como su alma se precipitd del Cielo en la Tierra,
de la Patria Celeste, en el Destierro Terrestre, de la compafiia de los
Dioses en los reinos de Plutén y Proserpina”. (2)

Y describiendo las caracteristicas del emblema, nuestro autor continda:

La imagen representa el momento en que Kircher, mientras
escuchaba
en Roma un concierto, se sintié arrebatado y remonta el vuelo conducido
por un angel, a través del Universo. EI angel Cosmiel muestra a
Theodidactus —el propio Athanasius en su papel de “discipulo de Dios,
como si fuese el Virgilio y la Beatriz de un nuevo Dante experto en
Astronomia, el Paraiso y el cielo de la Luna; el cielo del Sol y el de los

demas planetas, el cielo de las estrellas y el empireo, hasta perderse en

(1) R. Olivares Zorrilla, “Los topicos del suefio y el microcosmos”, en: Sor
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Juana Inés de la Cruz y las vicisitudes de la critica, J. Pascual Buxo,
(editor), p. 191.
(2) I. Gémez de Liafio, op. cit., p. 205

los umbrales del Templo de Dios, en el cielo del puro espacio imaginario.

En tanto que Cosmiel enarbola la esfera celeste y la vara de medir,
Kircher con expresion serena y resuelta ase firmemente el compas
gracias al cual podra trazar esos orbes celestes en los que el angel le
introduce. (1)

El suefio de Sor Juana no es una realizacion de deseos que desaparece en
la vigilia, sino la profunda lucidez que muestra los obstaculos a los que ha de
enfrentarse el ser humano para alcanzar el conocimiento, es también su teoria
del conocimiento donde muestra la senda a seguir para coronar el éxito, la
forma de enfrentar la dialéctica ignorancia-conocimiento y su denuncia
permanente de los enemigos del conocimiento, todo ello en el marco de su
filosofia del amor.

Estoy convencida de que en Primero suefio Sor Juana nos da pistas
verdaderas para que descifremos su tragedia individual, la mujer que, contra el
mundo, luchd por sus dos amores que en realidad se funden en uno solo: el
amor al conocimiento y a las letras. Por ello, afirmamos con Raul Leiva en su
Introduccion a Sor Juana suefio y realidad, que en Primero suefio “ella siempre
alude a su
drama personal” (2). Por ello, podemos concluir que nuestra autora unié razén
y pasion para arribar al conocimiento.

El Primero suefio ha constituido un reto para algunos criticos de Sor
Juana, y en este continuo extravio de rumbo, se han cometido verdaderos

atropellos a la creacion artistica, como la prosificacion del poema, asi Alfonso

Méndez Plancarte
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(1) I. Gbmez de Liafio, op. cit., p. 205
(2) Raul Leiva, Introduccion a Sor Juana suefio y realidad, p. 69.

que opto por ese camino, justifica su proceder de esta forma: “la version esta
destinada a todos los aficionados a la poesia que no tienen tiempo o
preparacion suficiente para vencer los enormes obstaculos que su lectura
representa”. (1)

Creo gue con esta forma de “facilitar” la lectura de las obras importantes de
la literatura universal, podemos explicarnos la proliferacion actual de la llamada
corriente light donde, mas que productos de la creacion artistica, nos ofrecen
objetos de consumo que podriamos mejor calificar como “alimentos chatarra
para el espiritu” con los que quedamos muy mal nutridos para poder acceder a
la profundidad y a la belleza de las obras trascendentes.

Considero que el continuador contempordneo de la poética filosofica
expresada en un poema monumental es el poeta mexicano Pino Paéz, con la
reciente publicacion de su poema de estas caracteristicas (casi 700 paginas)
Luz Patibularia que, por cierto, recurre profusamente a la forma piramidal.
Aqui reproducimos dos fragmentos de su tratado filosofico existencial
versificado:

iDe nada sirven los destinos .
si
el
tiempo
mutila

la cuenta regresiva del suspiro
los muertos no estdn muertos

y
los

Vivos
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(1) Alfonso Méndez Plancarte, (edicion y prosificacion e introduccion y notas),
Sor Juana Inés de la Cruz-El suefio

no estan vivos
el vaho no empafia los cristales

y
el
pulso
es
un
rio
seco
gue guia desaparecidos
en
las
crecidas
del simulacro!
1)
se penso en la ceguera colectiva
lejos
halldbase
la
comprension
de
que
el
universo
era
una
noche
profunda
(2)

Obra que esperamos no tenga el infortunio de caer en las manos de algun
critico benevolente que decida su destruccién prosificada a fin de “ayudar” a los

lectores.
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Consideramos que toda obra poética de la trascendencia de Primero suefio,

(1) Pino Paez, Luz Patibularia, p. 178
(2) Idem, p. 201

que constituye una sintesis del conocimiento acumulado hasta su tiempo y a la
vez una ruptura, porque su autora se atreve a ir mas lejos que sus
contemporaneos, siempre sera una creaciéon que en su momento no se le dé el
valor que tiene.

Habrian de transcurrir varios siglos para que los estudios eruditos
descifraran su contenido real y formara parte del bagaje cultural de nuestro
pais y del mundo. Sor Juana sabia que Primero suefio era su poema
fundamental y, por ello, en su Respuesta a Sor Filotea, dice que es el Unico que
escribid por gusto, y a pesar de esa pista, el poema fue olvidado y sus primeros
criticos lo calificaron como “oscuro”. Indudablemente que después de estudiar
a profundidad la obra de nuestra autora y de descubrir que este poema es nada
menos el centro de su filosofia del amor, nos resulta de una claridad

sorprendente.
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2. El alma instrumento del saber

La composicion del alma en Sor Juana consta de tres potencias:
entendimiento, memoria y voluntad, sin embargo, como lo mencionamos en la
introduccion a este capitulo, en Primero suefio la fantasia o imaginacion juega
un papel central en su teoria del conocimiento, por lo que, parece que no son
tres potencias las que componen el alma sorjuaniana sino cuatro.

Para dilucidar si el alma segun nuestra autora es fruto de la tradicion, la
confrontaremos con el alma platonica, con la correspondiente a la version
neoplatonica-hermética- renacentista en Marsilio Ficino, para concluir con la de
los modernos Descartes, Locke y Hume.

Para Platon el alma se divide en tres espacios: lo racional, lo irascible y lo
irracional o concupiscible, de donde podriamos colegir que lo racional es el
entendimiento, lo irascible la voluntad y lo irracional o concupiscible son las
pasiones:

(...) pretendemos que son dos principios distintos entre si; y llamaremos,
a aquello con que se razona, lo racional del alma, y a aquello con que se
desea y tiene hambre y sed, y queda agitado por los demas apetitos, lo

irracional y concupiscible, y amigo de ciertos hartazgos y placeres. (1)

(...) habra asi en el alma un tercer elemento, que serd el irascible,
auxiliar por naturaleza de la razon...(2)

(1) Platén, La republica (version de Antonio Gémez Robledo), cap. XIV, p. 146
(2) Idem, cap. XV, p. 148
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Y segun la naturaleza de los campos de estudio que Platén divide en cuatro
secciones, el alma se divide también en cuatro estados: “A la seccién mas
elevada, la inteleccién; a la segunda, la inteligencia discursiva; a la tercera,
dale la creencia, y a la ultima, la conjetura. (1)

La memoria en la teoria platbénica es un concepto extrafio, por una parte,
siendo el conocimiento la reminiscencia resulta que, al principio, la memoria es
el olvido, es decir, el espacio de la memoria esta lleno de olvido, porque
cuando el alma eterna cuyo habitat es el mundo de las Formas o Ideas, queda
cautiva en un cuerpo mortal a partir del nacimiento, automaticamente la
memoria olvida sus contenidos. Empero, sera el instrumento que se encargara
de recuperar el conocimiento olvidado y entonces habra de transformarse en
“corazén del alma” constituido por planchas de cera donde quedaran sellados
los conocimientos recuperados:

Socrates.- He aqui cual es la causa. Cuando la cera que se tiene en el
alma, es profunda, grande en cantidad, bien unida y bien preparada, los
objetos que entran por los sentidos y se graban en este corazén del
alma, como le ha llamado Homero, designando asi de una manera
simulada su semejanza con la cera, dejan alli huellas distintas de una
profundidad suficiente, y que se conservan largo tiempo... (2)

La composicién del alma humana para Marsilio Ficino es dual: mente y

sentido, y tiene seis potencias que emplea para el conocimiento: razon, vista,

oido, olfato,

(1) Platén, op. cit., cap. XXI, p. 240
(2) Platon, “Teetetes o de la ciencia” en: Dialogos, p. 336
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gusto y tacto. “La razon se asemeja a Dios; la vista, al fuego; el oido, al aire; el
olfato, a los vapores; el gusto, al agua; y el tacto a la Tierra”. (1)

Y de esas seis fuerzas o potencias del alma nos dice: “tres pertenecen al
cuerpo y a la materia: como son el tacto, el gusto y el olfato; y tres pertenecen
al espiritu: y éstas son razén, vista y oido...” (2)

La estructura del alma en Kircher es una “triada que va impresa en todas las
cosas”, con sus potencias inteligencia, memoria y voluntad, y tres grados:
vegetativa, sensitiva y racional. (3)

Para Descartes, el alma posee cuatro facultades para el conocimiento: la
inteligencia, la imaginacion, los sentidos y la memoria:

Para llegar a conocer hemos de considerar dos cosas: nosotros que
conocemos, y los objetos, que son conocidos. En nosotros existen
cuatro facultades que empleamos en el conocimiento: la inteligencia, la
imaginacion, los sentidos y la memoria... (4)

El sentido comun imprime en la imaginacion las figuras e ideas que vienen
de los sentidos como el sello sobre la cera (Regla Xll) y aqui aparece la
influencia platénica.

Curiosamente, la imaginacion para Descartes no es una facultad
independiente de la memoria sino que “es una parte del cuerpo, de tal
grandeza que las partes de ella pueden revestir muchas figuras distintas entre
si y guardarlas largo tiempo.

Entonces recibe el nombre de memoria”. (Regla Xll).
(1) M. Ficino, op. cit., p. 75

(2) M. Ficino, op. cit., p. 77

(3) I. Gbmez de Liafo, op. cit.,, p 21

(4) R. Descartes, “Reglas para la Direccion del Espiritu” en: op. cit., Regla XII,
p. 118
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Para John Locke las potencias del alma que denomina mente son cuatro:
entendimiento, memoria, voluntad y libertad.

El entendimiento es la potencia que tiene por operacion percibir.

La memoria o retencién es la facultad que tiene por objeto conservar las
ideas simples que se han recibido de la sensacion o de la reflexion (Ensayo
sobre el entendimiento humano, libro II, cap. X, 1.)

La voluntad es la potencia que tiene la mente para “ordenar la consideracion
de una idea o para abstenerse de ella, o para preferir el movimiento de
cualquier parte del cuerpo a su descanso o viceversa... El ejercicio real de esta
potencia es lo que se llama volicién o deseo...” (libro Il, cap. XXI, 5.)

La libertad es “la potencia para pensar 0 no pensar, para moverse 0 no
moverse, segun la preferencia o direccidon de su mente, asi un hombre es
libre...” (libro Il, cap. XXI, 8.)

Locke afirma que preguntarse si la voluntad es libre es un absurdo porque:
“la libertad, que no es sino una potencia, pertenece solamente a los agentes y
no puede ser un atributo o modificacién de la voluntad, puesto que ella es
también una potencia...” (libro Il, cap. XXI, 14.).

Para David Hume las facultades del alma son: entendimiento, memoria e
imaginacion.

El entedimiento o espiritu “no es mas que una multitud o coleccion de
diferentes percepciones unidas entre si por ciertas relaciones y que se supone,
aunque falsamente, hallarse dotada de una simplicidad e identidad perfecta”.

(Tratado de la naturaleza humana, libro I, secc. Il)
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El ser pensante para Hume es soélo “una multitud de percepciones” (libro I,
secc. Il) y aqui aparece ya el cerrojo solipsista del ideismo extremo.

A partir de su divisibn de las percepciones en impresiones e ideas, la

memoria e imaginacion se distinguen por la forma en que reproducen dichas
percepciones.
La memoria conserva un grado considerable de la primera vivacidad y la forma
original en la que los objetos le fueron presentados por la percepcion. Su
funcién principal es la de conservar el orden y la posicion de las ideas. En la
imaginacion la percepcion es débil y no puede ser mantenida invariable y
uniforme por el espiritu por largo tiempo. Esta facultad tiene la libertad de
alterar el orden y transformar sus ideas (libro | secciones I, Il 'y 111).

Ahora examinemos la composicién del alma en Sor Juana.

El alma en Sor Juana

El alma para Sor Juana es la sede de la libertad la cual sélo tendra por
limites los que ella misma se imponga: “para el alma no hay encierro/ ni
prisiones que la impidan,/ porque sélo la aprisionan/ los que se forma ella
misma.” (SJ 42)

Esta alma libre estd constituida por cuatro potencias: el entendimiento, la
memoria y la voluntad, y como una facultad especial la fantasia.

Aunque Sor Juana afirma que las tres primeras potencias tienen la misma
jerarquia para dar forma a una sola esencia, en la que se repite la imagen del
dogma catdlico de la trinidad padre-hijo-espiritu santo, porque las tres

conforman el alma y a la vez cada una es toda el alma: “pues todas tres son el
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Alma,/ y el Alma es toda cualquiera,/ en que cada parte es todo,/ como

indivisible esencia/”

(SJ 379), su caracterizacion de la voluntad como reina (SJ 379) nos demuestra
que ésta constituye la potencia principal, porque es sustrato de la moralidad.

La voluntad es el ejercicio de la libertad del ser humano y a la vez su
conducta moral y el entendimiento junto con la memoria son el material de
reflexion de la voluntad para actuar.

El entendimiento es la potencia libre por excelencia: “no hay cosa mas libre
que el entendimiento humano” es el que propone para que la voluntad acepte o
rechace: “y pues al Entendimiento/ tocan todas las propuestas,/ que después la
Voluntad/ las admite o las reprueba...” (SJ 379)

La memoria es el almacén del conocimiento, el material con el que el
entendimiento discurre “depdsito donde encierra/ de sus especies, el Alma,/ los
tesoros y riquezas:/” (SJ 379). Sin embargo, la memoria no sélo es un archivo
inerte, sino que participa también del ejercicio de la voluntad pues a ella le
corresponde decidir lo que ha de conservar del pasado: “quedando en sus
mentales caracteres,/ las cosas que tener presentes quieres” (SJ 379).

Sor Juana asocia las tres primeras potencias con el tiempo. Asi, a la
memoria le corresponde el pasado, a la voluntad el presente y al entendimiento
el futuro.

Pasado

Memoria: pues a ti sélo te es dado
hacer que sea presente lo pasado;
pues resucitas, en tu estimativa,

de la ya muerta gloria, imagen viva,

guardando a sus mentales caracteres,
las cosas que tener presentes quiere.
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iya esta aqui, a tu mandado,
el volumen del tiempo que ha pasado!
(SJ 379 vv 223-230)

Presente

Voluntad: pues tu imperio solamente

se puede ejecutar en lo Presente;

pues deshacer no puede lo pasado

ni obrar tampoco en lo que no ha llegado,
jen esta vana pompa de las flores,

en que se simbolizan mis verdores,
puedes mandar ufana,

pues te conozco Reina soberana!

(SJ 379 231-238)

Futuro

Entendimiento: pues tu vuelo osado

pasa de lo presente a lo pasado;

y por tus conjeturas, mal seguro,

quieres vaticinar en lo Futuro,

iya tienes, de este espejo los reflejos,

de lo Futuro los distantes lejos,

donde se ven por brujula aunque obscura,
los cursos de tu cuerda conjetura!

(SJ 379 239-246)

Por otra parte, la fantasia perceptora de las imagenes reales y creadora de
las intelectuales viene a ser una facultad que realiza la labor principal para que
las otras tres facultades funcionen.

Asi ella, sosegada, iba copiando
las imagenes todas de las cosas,
y el pincel invisible iba fomando
de mentales, sin luz, siempre vistosas
colores, las figuras
no solo ya de todas las criaturas
sublunares, mas aun también de aquellas
gue intelectuales claras son Estrellas,
y en el modo posible
gue concebirte puede lo invisible,
en si, mafosa, las representaba
y al alma las mostraba.
(SJ 216 vv 280-291)
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Si esquematizamos la composicion del alma segun Sor Juana, y la de cada
uno de los otros pensadores antes mencionados, a fin de llegar, con mayor
claridad, a una conclusién sobre la posible fidelidad de nuestra autora a la
tradicion, quedaria de la siguiente forma:

I. Composicién del alma segun Sor Juana

1. ENTENDIMIENTO (libertad, futuro)

2. MEMORIA (almacén del conocimiento, usa la voluntad para decidir
gué almacena, corresponde al pasado.)
3. VOLUNTAD (ejercicio de la libertad y conducta moral, atafie al

presente.)

4. FANTASIA (preceptora de imagenes reales y creadora de las
intelectuales.)

Il. Platén

1. LO RACIONAL : a) inteleccion, b) inteligencia discursiva, c) creencia,
d) conjetura

2. LO IRASCIBLE

3. LO IRRACIONAL O CONCUPISCIBLE

Ill. Marsilio Ficino

1. razén (semejante a Dios)

I. MENTE (espiritu) 2. vista (semejante al fuego)

3. oido (semejante al aire)

4. olfato (semejante a los vapores)

[I. SENTIDO (cuerpo o materia) 5. gusto (semejante al agua)
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6. tacto (semejante a la Tierra)

IV. Kircher
POTENCIAS GRADOS
1. INTELIGENCIA 1. vegetativa
2. MEMORIA 2. sensitiva
3. VOLUNTAD 3. racional

V. Descartes

1. INTELIGENCIA

2. IMAGINACION (el sentido comun imprime en ella figuras e ideas que vienen
de los sentidos)

3. LOS SENTIDOS

4. LA MEMORIA (es la imaginacion que al guardar figuras e ideas por largo
tiempo cambia a memoria)

VI. John Locke

1. ENTENDIMIENTO (percepcion)

2. MEMORIA (retencion

3. VOLUNTAD (volicion o deseo)

4. LIBERTAD (segun la preferencia o direccion de la mente)

VIl. David Hume

1. ENTENDIMIENTO O ESPIRITU (coleccion de percepciones)

2. MEMORIA (orden y posicién de las ideas)

3. IMAGINACION (altera el orden y transforma las ideas)
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Si bien Sor Juana parte de la composicion platénica del alma, que se deriva
del libro IV de La Republica donde ésta se divide en tres espacios: lo irracional
0 concupiscible que es aquello con que el ser humano siente hambre y sed y
los demas apetitos y que conduce a “ciertos hartazgos y placeres”; lo racional
es con lo que se razona; y lo irascible que “hace armas a favor de la razon”
luchando por ejecutar con su valor lo determinado por ésta, teoria que
después reelaborard Freud en su division del aparato psiquico en tres
entidades: el ello que representa las pasiones humanas, el yo a la razén y el
superyo a la conciencia moral, ella incorpora a ese punto de partida tradicional,
variantes muy significativas, como ubicar en el entendimiento la sede de la
libertad humana, idea que ninguno de los otros pensadores consigna.

Otra posicibn sorjuaniana, que difiere de los demés filosofos que
estudiamos, es juzgar al entendimiento como el futuro, basado en las
conjerturas que realiza a partir de la comparacion del presente con el pasado.

Con respecto a la memoria, la postura sorjuaniana parece tener mayor
afinidad con Descartes y con Hume. La memoria, para nuestra autora, es
dinamica, no solo se trata de un almacén de conocimiento, sino que tiene la
capacidad de discriminar, es decir, decide qué es digno de ser conservado en
Su espacio.

Por su parte, Descartes califica a la memoria como un cambio de nombre de
la imaginaciéon cuando ésta almacena por largo tiempo las figuras e ideas, en
otras palabras, también para este autor, la memoria es activa.

En lo que respecta a David Hume, la memoria también es &gil, pues se

encarga del orden y posicion de las ideas.
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La voluntad en Sor Juana tiene una peculiaridad que no tomaron en cuenta
otros pensadores que la mencionan, como Kircfher y John Locke, quienes la
catalogan mas bien como deseo y nuestra filésofa la reconoce como sede de la
conducta moral y ejercicio de la libertad.

Con relacién a la dltima de las potencias que componen el alma, segun Sor
Juana, la fantasia, que para otros autores es la imaginacion, ella la considera
dinamica pues es la preceptora de imagines reales y creadora de las
intelectuales.

En Descartes, la imaginacién no es activa por si misma, sino que recurre al
sentido comun para que imprima en ella las figuras e ideas que reciben los
sentidos.

Creo que la postura sorjuaniana en relacion con la fantasia coincide
completamente con la imaginacion de David Hume, pues ésta se encarga de
alterar el orden y de transformar las ideas.

Lo anterior nos lleva a la conclusion de que la estructura del alma en Sor
Juana, de ninguna manera, se quedo6 congelada en la tradiciébn medieval sino
que su elaboracibn es vanguardista en varios aspectos, como ya lo

demostramos.

3. Los veneros del saber

El amor al conocimiento de Sor Juana tiene como veneros no solamente los
libros, sino el mundo circundante, la naturaleza, el cosmos y hasta el suefio,
porque ella no solamente estudiaba en los libros sino que “estudiaba en todas
las cosas que Dios cri6...y toda esa maquinaria universal” como lo afirma en su

Respuesta a Sor Filotea.
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a) Los libros

Sor Juana hall6 en los libros una de las mas importantes fuentes del saber.
Primero en el acervo de la biblioteca de su abuelo, después en la corte
seguramente tuvo acceso a infinidad de libros (incluso los prohibidos por la
Inquisicion). Es sorprendente que los estudiosos de Sor Juana cuando hacen
un recuento de sus lecturas, aludan Unicamente a los libros “documentados”,
es decir, a los que aparecen en sus retratos, en sus referencias y los que leyé
Su amigo o quiza pariente Carlos de Siguienza y Géngora y omitan el camulo de
lecturas posibles, pues debemos recordar que su inicio como lectora se llevé a
cabo cuando contaba con escasos tres afios de edad y, debido a esto, el
periodo de lecturas “no documentado” deberia abarcar desde su infancia hasta
el momento de su ingreso definitivo en el Convento de San Jerénimo, tras su
amarga experiencia de tres meses en el Convento de las Carmelitas
Descalzas, donde estuvo a punto de perder la vida por el rigor de la regla
conventual.

Hay que considerar también que, afortunadamente, Sor Juana no renuncié al
contacto total con el mundo y fue visitada en el convento por diversas
personalidades, entre los cuales es l6gico suponer que no se encontraban
Unicamente catolicos ortodoxos o fanaticos sino también mentes avanzadas
como la de ella con las que seguramente intercambi6 textos de diversos temas.

Resulta ocioso entonces pensar, que se tiene 0 que es posible tener, un
inventario completo y riguroso de las lecturas sorjuanianas.

Entre los muy diversos temas de estudio de Sor Juana estd, desde luego,
la ciencia, que para ella es “hija del Discurso”, pues una vez descubiertas las

verdades cientificas es necesario transcribirlas en palabras, es decir, pasarlas a
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los libros para formar “del estudio el prado ameno/ en cuyas flores me copio:/
porque el estudio hace propio/ el Entendimiento ajeno”. (SJ 385) En esta
afirmacion hecha por la Ciencia, Sor Juana utiliza la metafora del prado y las
flores de la tradicion prehispanica de Xochitl in Cuicatl: “flor y canto donde el
conocimiento expresado poéticamente penetra la verdad, en otras palabras, la
poesia toma el caracter de senda Unica para expresar lo verdadero de la tierra”.
(1)

Filosofiay poesia

Esta metafora de Sor Juana nos remite a la discusion afieja acerca del valor
de la poesia como auténtico conocimiento filoséfico, mi postura es que la
poesia es una forma de expresion valida para la filosofia. Un poeta es capaz de
expresar, en unas cuantas palabras, verdades filosoéficas de tal profundidad que
seria imposible hallarlas en muchas paginas, algunas veces, de tediosa
argumentacion al estilo de la llamada “filosofia clasica”.

La materia prima de los argumentos filoséficos de los poetas es la metafora,
la palabra sublime, despojarse de la camisa de fuerza, casi siempre silogistica,
de la argumentacion “solida”, donde se cree que se hilan muy fino los
conceptos y, frecuentemente, se llega a tal extremo de que los argumentos se
trocen con suma facilidad. Pues también en la argumentacion filosofica, se
puede aplicar la sentencia “el hilo se rompe por lo mas delgado”. Asimismo,

puede acaecer que la

(1) M. Ledn-Portilla, op. cit., pp. 395-6
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finura del hilado filoséfico sea tan desmedida que los cabos de los conceptos
se enreden y los argumentos queden hechos nudo. He aqui algunos ejemplos
que apoyan lo dicho:

1. EL EXTRANJERO.- Digo, pues, que debimos comenzar por dividir a
los animales que andan en bipedos y cuadripedos; después, puesto que
la primera categoria no comprende mas que a las aves con el hombre,
dividir la especie de los bipedos en bipedos implumes y en bipedos
plumosos... (*)

(Platon, “’El politico o del reinado” en: Las leyes..., pp. 307-8)

2. Ninguna parte de un pie es un pie.
(Tomas de Aquino, Summa Theologica, g. 3, a. 7) (**)

3. La blancura de los dientes de un hombre le pertenece
primordialmente, no al hombre, sino a los dientes.
(T. de Aquino, op. cit., L, g. 8, a. 4) (**)

4. El hombre es incapaz de volar.
(T. de Aquino, op. cit., I, g. 62, a. 2) (**)

5. Por lo cual se manifiesta que Dios desde la eternidad pudo crear
cosas, aun cuando no las creara; con relacion a las mismas cosas se
dice Hijo, y es Hijo porque es la igualdad de ser de las cosas, por encima
o por debajo de la cual las cosas no podrian ser, y asi evidentemente es
Hijo porque es la igualdad de la entidad de las cosas que Dios podria
hacer, aun cuando no huibiera de hacerlas, porque si no pudiera
hacerlas no seria ni Dios Padre o Hijo o Espiritu Santo, ni siquiera Dios.
(N. de Cusa, op. cit., cap. I, p. 90)

6. Pues parece que la criatura, que ni es Dios ni tampoco la nada, casi
esta después de Dios y delante de la nada, entre Dios y la nada... Pero
la criatura, sin embargo, no puede estar compuesta por el ser y el no ser.

(*) Es pertinente reproducir la nota de Fco. Larroyo a este pasaje: “Este pasaje
es, sin duda, el que ha dado lugar a la famosa broma de Didgenes el Cinico.
Se lee en la nota biografica que Didgenes Laercio le consagro: “Habia oido
aprobar la definicion que Platon daba del hombre, al que llamaba un aimal de
dos pies sin plumas; cogié un gallo, al que arrancé las plumas, lo llevo a la

escuela de Platén y, ensefiandolo dijo: “Aqui tenéis al hombre de Platon”.
(Platén, op. cit., nota 15, p. 308)

Parece, pues, que no es ser porque esta por debajo del ser, ni no ser,
porque esta antes que la nada; ni tampoco esta compuesto por ambos.
(N. de Cusa, op. cit., cap. Il, p. 107)
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7. Apenas si la necesidad absoluta se comujnica sin mezcla y es limitada
contractamente por su opuesto, que si la blancura tuviera en si ser
absoluto, sin la abstraccion de nuestro entendimiento, por quien lo
blanco fuera blanco contractamente, entonces la blancura seria limitada
en lo blanco en acto por la no blancura, porque seria blanco por la
blancura lo que sin ésta no seria blanco. (N. de Cusa, op. cit., cap. lv, p.
117)

8. Estas cosas altisimas se comprenden con un entendimiento sutil.
Como Dios estéa sin dversidad en todas las cosas, porque cada una de
las cosas estd en cada una, y como todas las cosas estan en Dios
porque todas las cosas estan en todas. Pero como el universo esta de
tal modo en cualquier cosa, que cualquier cosa esta en él, no solo el
universo es contractamente en cualquier cosa lo que es él mismo
contractamente, sino que cualquier cosa en el universo es el propio
universo, aunque el universo sea de diverso modo en cada cosa, y cada
cosa sea de modo diverso en el universo. Por ejemplo: es evidente que
la linea infinita es linea, triangulo, circulo y esfera. Pero toda linea finita
tiene su ser por lo infinita, que es todo lo que es. Por lo cual, en la linea
finita todo lo que hay es la linea finita en cuanto que en la linea, el
triangulo, el circulo y la esfera son linea finita. Toda figura, pues, en la
linea finita es la misma linea, y en ella no hay triangiulo, circulo o esfera
en acto, porque de muchas cosas en acto no se hace una en acto, pues
cualquier cosa en acto no esta en cualquier otra, sino que el tridngulo en
la linea es linea, y el circulo en la linea es linea, lo mismo en los demas
casos. (N. de Cusa, op. cit., pp. 121-2)

Muy a proposito de esta disquisicon sobre filosofia, encontramos este
fragmento cartesiano, donde parece ser que el filésofo de la racionalidad,
también aspiraba a ser poeta:

Admiraba la elocuencia y la poesia me encantaba, pero creia que tanto
una como otra eran mas bien dones del espiritu que frutos del estudio.
Los que tienen vigoroso el razonamiento y digieren bien las ideas, a fin
de hacerlas claras e inteligibles, pueden siempre persuadir, aunque no
sepan retérica y se expresen en un dialecto de poca importancia y
aspero al oido; los que

(**) Estos 3 ejemplos (2, 3 y 4) estan tomados de Philip Nobile, Cuando los
santos meten la pata, pp. 17, 18 y 56

tienen gran fuerza de imaginacion y saben expresar sus imagenes con
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galanura, seran poetas excelentes aunque el arte poético les sea
desconocido. (1)

Pero no solamente la poesia puede servir como vehiculo de expresion de la

filosofia, sino que todos los géneros literarios, recordemos las novelas
filosdficas:
Don Quijote de la Mancha de Cervantes, La nausea de Jean-Paul Sartre y
Ulises de James Joyce por sélo citar tres ejemplos de obras de este tipo. ¢Es
posible hacer literatura sin recurrir a la filosofia? o ¢es factible filosofar sin
tomar en cuenta la literatura? Mis respuestas a ambas preguntas son
negativas. Tanto el fildsofo-escritor como el escritor-fildsofo produciran mejores
“tratados” u obras literarias que los autores que no tengan ambas habilidades.

Empero ¢en qué consiste la “palabra poética”? Carmen Lefiero nos da esta
definicion que creemos valiosa:

Si la palabra no sélo remite a una experiencia objetiva con las cosas sino
ejerce la capacidad de actualizar una experiencia ante el escucha o el
lector, haciéndolo participar vivida pero reflexivamente en ella, la llamo
palabra poética. Mas all4d de operar como un signo (inteligible en el
marco de un codigo determinado), la palabra poética se convierte en un

espacio de encuentro y provocacién, el espacio de la intersubjetividad
donde la verdad adquiere un estatus vacilante, provisional pero incitador.

2)
Ahora analicemos la distincibn que hace Maruxa Armijo en su ensayo
“Giordano Bruno: un nuevo sentido para una vieja metafora”, de dos posibles
formas de filosofar. Este fildsofo por cierto hace uso de la “palabra poética” en

toda su obra en prosa la que adereza con varios sonetos:

(1) R. Descartes, “Discurso del...” , primera parte, en: op. cit., p. 11
(2) C. Lefiero, tesis doctoral citada, p. 12
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si la filosofia consiste en el desarrollo de un saber racional
perfectamente sistematizado, me atreveria a decir que Bruno no es un
gran filésofo...La interjeccion, el frenesi y la exuberante elocuencia son
los Ambitos por los que se desplazan sus pensamientos.

Por el contrario, si la filosofia consiste en pasion heroica por la
verdad, afan incontrolable por abarcarlo todo, apetito incoercible de
infinitud, affeto, amore, furore eroico; si ser filosofo es ser artista en el
dificil oficio de viviry
Su arte anexa y conexa: el arte de morir, entonces Bruno —instruido por
el magisterio interior de su espiritu, que es tanto como decir por el
mismisimo Dios inmanente— me resulta un filosofo inmenso y sus
lecciones de un valor incalculable. (1)

Ahora dejemos que Maria Zambrano nos describa la diferencia entre el
filosofar del “filosofo clasico” y el del “filésofo-poeta”, en otras palabras la
desemejanza entre filosofia y poesia:

El filésofo quiere lo uno, porque lo quiere todo...Y el poeta no quiere
propiamente todo, porque teme que en este todo no esté en efecto cada
una de las cosas y sus matices; el poeta quiere una, cada una de las
cosas sin restriccion, sin abstraccion ni renuncia alguna. Quiere un todo
desde el

cual se posea cada cosa, mas no entendiendo por cosa esa unidad
hecha de sustracciones. La cosa del poeta no es jamas la cosa
conceptual del pensamiento, sino la cosa complejisima y real, la cosa
fantasmagorica y sofiada, la inventada, la que hubo y la que no habra
jamas. Quiere la realidad, pero la realidad poética no es sélo la que hay,
la que es; sino la que no es; abarca el ser y el no ser en admirable
justicia caritativa, pues todo, todo tiene derecho a ser hasta lo que no ha
podido ser jamas. El poeta saca de la humillacion del no ser a lo que en
€l gime, saca de la nada a la nada misma y le da nombre y rostro. El
poeta no se afana para que de las cosas que hay, unas sean, y otras no
lleguen a este privilegio, sino que trabaja para que todo lo que hay y lo
gue no hay, llegue a ser. El poeta no teme a la nada. (2)

Si, en el caso especifico de Sor Juana, ha habido criticos que han
desdefiado su calidad de filésofa porque la mayor parte de su obra conocida
esta escrita en
(1) Maruxa Armijo, “Giordano Bruno. Un nuevo sentido para una vieja
metafora”

en: L. Benitez Laura y J. A. Robles, (compiladores), Giordano Bruno

1600-2000, pp 85-98
(2) M. Zambrano, Filosofia y poesia, p. 23
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forma poética, creemos que sus razones, malabares retoéricos, carecen de
fundamento, porque el dogma que siguen para desechar la poesia del campo
filosofico es que Unicamente se puede argumentar en prosa. ¢Acaso filosofar
es

sb6lo la expresion de argumentos en la forma tradicional?  Creemos,
parafraseando a Maria Zambrano, que en su obra Sor Juana “logro el instante
privilegiado donde filosofia y poesia se funden en un solo camino”, para
conformar una filosofia del amor completa.

Pienso que los filosofos-poetas tienen un doble mérito: nos transmiten la
profundidad de su pensamiento y, al mismo tiempo, nos entregan una obra de
arte para el goce estético. En resumen, es la filosofia poética de la cual Sor
Juana es representante, la expresion sublime del pensamiento. ¢Quién seria
capaz de desdefar llegar a la cima del conocimiento por la senda del goce
poético? ¢Qué es mas digno de elogio, sin menospreciar su indiscutible mérito
filoséfico, El Ser y el Tiempo escrito en la densisima prosa de Heidegger, de la
que en alguna ocasion Ortega y Gasset comentara que muchos alemanes
consideraban a aquél como un pésimo escritor que atormentaba la lengua
alemana, o la bellisima poesia ndhuatl de los Cantares mexicanos que guarda
el pensamiento filoséfico de nuestros antepasados, el mismo Primero suefio de
nuestra autora y ahora Luz Patibularia de Pino Paez?

Empero Carmen Lefero descubre la “teatralidad” existente en los diadlogos
filoséficos de Heidegger, en los Diarios secretos de Wittgenstein y en las

Confesiones de San Agustin. Veamos como define Lefiero la “teatralidad”:
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Cuanto mas presente esté la voz como realidad sonora, mas tangible
el cuerpo que la emite, y mas visibles el espacio y el ritmo en que
ocurren las cosas, y cuanto mas presente esta el sujeto en su palabra,
mas factible reconstruir la escena que el texto despliega. El texto se
constituye entonces en una especie de territorio ceremonial y opera
como mediador entre la referencia abstracta y la experiencia sensible,
participando asi de (la) llamada “magia” teatral: encarnar lo ausente,
darlo a ver y permitir que ello actle en el espectador. (1)

Parece ser que la “palabra poética” y la “teatralidad” forman parte
fundamental de la expresion humana y, tratandose de la divulgacion filoséfica
no es posible cancelarlas porque irremediablemente encontraran la forma de
abrirse camino, aun cuando sus enemigos declarados intenten cerrarles el
paso.

Filosofar, en mi sentir, es buscar la sabiduria, amarla, plantear las preguntas
del qué y por qué del mundo y si se tiene la fortuna de encontrar nuevas
respuestas, transmitirlas. Dar una explicaciéon del mundo, mediante la forma
del discurso objeto del dominio del pensador o pensadora: poesia 0 prosa.
Pero si se trata de poesia que esa sublime forma de expresion sea saludada
por la filosofia no restandole méritos al pensamiento expresado a través de
ella, sino enalteciéndola como otra forma de filosofar tan vélida o quiza superior
a la prosa. Finalicemos esta disertacion sobre filosofia y poesia con el
comentario del conocido poeta chicano Rodolfo Gonzales quien vincula

también la poesia con el filosofar sobre el mundo, en otras palabras, acepta

gue se puede filosofar en verso:

(1) C. Lefiero, tesis citada, p. 19
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There is no inspiration without identifiable images, there is no conscience
without the sharp knife of thuthful exposure, and ultimately, there are no
revolutions without poets. (1)
b) El mundo circundante
Parte del laboratorio de experimentacion de Sor Juana fue sin duda el
mundo circundante, ese espacio de encierro celda-convento donde “ni entra ni.
sale” y se ve obligada a observar el mundo “tejas abajo” , y no
obstante en él
actuaban como fuentes de conocimiento para su insaciable sed de saber las
personas que la rodeaban y visitaban, las paredes, los pasillos, los techos, es
decir, toda la estructura del convento, los juegos de las nifias, la preparacion
de la comida donde llega a la conclusién de que “si Aristoteles hubiera guisado,
mucho mas hubiera escrito” porque las “filosofias de cocina” son tan validas
como las que surgen en el cuarto de estudio, siempre y cuando haya una
mente filoséfica que las capte, agregaria .
c) La naturaleza
Para Sor Juana es la naturaleza la que se encarga de mantener la union

materia-forma, y siguiendo su filosofia del amor y su inclinacion deista,

después

(1) Rodolfo Gonzales, | am Joaquin Yo soy Joaquin, p 1

Mi traduccion: No hay inspiracion sin imagenes identificables, no hay
conciencia sin la daga afilada de la exposicion verdadera y, por ultimo, no hay
revoluciones sin poetas.
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de la divinidad o Primera Causa, ésta tiene “dominio absoluto de las obras
naturales” y la “dulce union de estos elementos” se debe a “una docta y
siempre operativa” idea de la naturaleza:

Ya que de la Primer Causa

dispuso la Omnipotencia

gue yo, como su segunda,

dominio absoluto tenga

en las obras naturales

(pues soy la Naturaleza

en comun, a cuya docta

siempre operativa idea

se debe la dulce unién

de la formay la materia)

(SJ 385 vv 9-18)

Por lo anterior, la naturaleza es la que hace que el mundo tenga ser, quien
da la vida, la muerte y genera la corrupcion para que las cosas rejuvenezcan,
en fin quien hace "que lo vegetativo crezca,/ que lo racional discurra,/ que lo
sensitivo sienta.” (SJ 385)

Pero la obra principal de la naturaleza, a juicio de Sor Juana, es mantener el
orden del mundo. La naturaleza es la “gran Madre”, la “bella Diosa del Mundo”.

Y aqui salta de Aristoteles al neoplatonismo renacentista al ocuparse del
ser del mundo, de los procesos ciclicos naturales y del orden del mundo.

Aristételes en su Metafisica (libro XllI, cap. lll) nos habla de tres clases de
esencia: la materia, la forma y la “esencia por excelencia” que es la union de
las dos anteriores. Asi, Sor Juana sigue a este filosofo pero, como siempre,
con su propia version.

Diosa y madre y ademas como “compendio de todo lo creado”, la naturaleza

es una fuente de conocimiento de gran importancia y enorme dificultad.
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Y para que no quede duda de su defensa de la naturaleza pondera la
actitud indigena de tener en mas alto valor la alimentacién del pueblo que la
acumulacion del oro, a diferencia de la ambicidon europea que en otro poema
denuncia en su modalidad de saqueo de las minas americanas. Sor Juana se
revela como una “ecologista” de corazén.
Ameérica
Pues ¢ qué importara que rica
el Ameérica abundara
en el oro de sus minas,
si esterilizando el campo
sus fumosidades mismas,
no dejaran a los frutos
que en sementeras opimas
brotasen? Demas de que
su proteccion no limita
sélo a corporal sustento
de la material comida,
sino que después, haciendo
manjar de sus carnes mismas
(estando purificados
antes, de sus inmundicias
corporales), de las manchas
el Alma nos purifica.
(SJ 368, El Divino Narciso)

d) El cosmos

Hasta mediados del siglo XVI la Iglesia catolica toleré el heliocentrismo,
nueva astronomia de Copérnico. Sin embargo, el siglo mencionado habria de
finalizar con la ejecucion en la hoguera de Giordano Bruno, y durante el siglo
XVII se condenaria post mortem a Copérnico y se procesaria a Galileo para
lograr su abjuracion, como corolario al endurecimiento eclesiastico producto del
Concilio tridentino que optd por el geocentrismo escolastico como “cosmografia
oficial”

dando un revés al desarrollo cientifico y reactivando la pugna entre ciencia y

religion.
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Todo este panorama antiprogresista debié haber conmovido notablemente a
la defensora de la libertad del entendimiento humano y amante del
conocimiento, por ello, tiene razén Benassy-Berling cuando afirma que Sor
Juana “sabia ante todo que no podia saber” (1).

Sin embargo, ella estaba decidida a decir su verdad, y debi6 utilizar la
cautela, para esquivar los tentaculos de la Inquisicion. No se manifestd
abiertamente por la astronomia copernicana, pero tampoco reprodujo al pie de
la letra la cosmografia aristotélico-tomista y, habilmente, en una de sus “letras
para cantar” hace alusion al cosmos de Copérnico: “Firmamento ser el Movil;/
el Sol ser Estrella fija.”. ( SJ 8, vv 11-12)

Y esta aclaracion sobre la postura de nuestra autora acerca de la teoria
copernicana nos conduce necesariamente a examinar el sonado caso de la
rivalidad entre el sacerdote jesuita Kino y Carlos de Siglenza y Goéngora y la
actitud de Sor Juana al respecto.

El caso Kino-Sigtienzay Gongora

Se especula que Sor Juana traicion6 a su amigo Siglenza al dedicar un
soneto al padre Kino quien era entrafiable amigo de la Condesa de Alveyro, a
su vez pariente de la amiga y mecenas de nuestra poeta la Condesa de
Paredes.

Por la vision vanguardista de Sor Juana debido a su amor al conocimiento
que la mantenia al dia en los descubrimientos cientificos, es ingenuo pensar
que ella

(1) M. C. Bennasy-Berling, op. cit., p. 123
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avalara la postura retrograda de Kino con respecto a los cometas como
anunciadores de desastres y no la posicion contraria de Sigiienza.

Es necesario leer cuidadosamente dicho soneto para descartar la
posibilidad de que Sor Juana se haya contradicho en un tema tan delicado para
no desairar a la amiga.

Mi comentario es que, seguramente, Sor Juana recibio el texto de Kino y sin
haberlo leido le dedico el soneto como mera cortesia, pensando que por su
fama de erudito su postura sobre el tema seria avanzada y por lo tanto,
coincidente con la de Siglienza. Otra hipotesis podria ser que si lo haya leido
y, estando en desacuerdo con el contenido, haya escrito el soneto con una
intencién irénica conociendo la rivalidad entre ambos personajes.

Es claro, concretandonos exclusivamente al contenido del soneto aludido,
que Sor Juana critica severamente “el conocimiento torpe humano” o sea las
supersticiones y la ignorancia, y pondera la razén:

todo el conocimiento torpe humano

se estuvo oscuro sin que las mortales
plumas pudieran ser, con vuelo ufano,
icaros de discursos racionales,

hasta que el tuyo Eusebio soberano,

les dio luz a las Luces Celestiales. (SJ 205)

Estoy en completo desacuerdo con Josefina Muriel (Conventos de Monjas
en la Nueva Espafa, 276) cuando afirma que Sor Juana apoyaba la creencia
en los cometas como mensajeros de desastres y que se adheria a la tradicion

tolemaica porque, como lo mencioné antes, Sor Juana si hace referencia a la

cosmologia
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copernicana, por tanto, su afirmacion: “al solidarizarse con la obra del padre
Kino, en oposicion a las atinadas ideas de don Carlos de Sigltienza afirma que
los cometas presagian hechos extraordinarios”, carece de fundamento.

Esta disputa astrolégica nos remite a hablar de la catedra de astrologia y
matematicas que se impartia tanto en las universidades europeas como en la
Real y Pontifica Universidad de México.

La astrologia era parte de la disciplina de las matematicas, los catedraticos
gue impartian esta materia estaban obligados a realizar lunarios y almanaques,
por lo que recibian ingresos adicionales como fue el caso de Sigiuenza y
Gongora, quien era catedratico de astrologia y mateméticas en la Universidad.

La astrologia se dividia en natural que se encargaba de preparar los
pronosticos meteorolégicos, es decir, era la que suplia al observatorio
meteorolégico moderno, y en judiciaria que se ocupaba de predecir el futuro de
las personas.

El quehacer astrolégico estaba sancionado por las autoridades
eclesiasticas, tanto para los protestantes como para los catolicos. En el caso
de los catdlicos, fue Sixto V quien en 1586 prohibi6 las sectas judiciarias que
proliferaban dedicdndose a la adivinacion, y sélo autorizd la practica de la
astrologia natural que, como lo referi previamente, se llamaba asi porque se
encargaba de elaborar los pronésticos meteorolégicos utilizados en la
agricultura, la medicina y la navegacion. Se trataba de evitar el determinismo
que atentaba contra el albedrio.

Aunque Siglenza en varias ocasiones y en los textos de sus propios
lunarios, con las reprensiones de los inquisidores que consideraban esa labor

como parte de sus obligaciones de catedratico en la materia de astrologia y
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matematicas, desacreditd en varias ocasiones la veracidad de la astrologia en
general, este trabajo lo continud realizando hasta el final de su vida y, desde
luego, después de la disputa con Kino por la supersticiosa posicion de este
altimo quien consideraba la aparicion de cometas como “malos augurios”
apoyando la astrologia judiciaria. (1)

Si bien sucedio con la relacion astrologia-astronomia lo que con la alquimia-
quimica, pues hubo un tiempo en el cual la astrologia y alquimia eran tanto la
mezcla de supersticiones como la ciencia empirica, hasta que se fueron
separando gradualmente para consolidarse las ciencias astronomia y quimica
con la consiguiente desacreditacion de las seudo-ciencias que les dieron
origen, para el siglo XVII, las corrientes que defendian la supersticién y las que
apoyaban la ciencia estaban bien definidas.

Veamos cdémo Quevedo se burla de la astrologia en sus Tratados de la
Adivinacion:

Eclipse solar es eclipse hidalgo: promete oscuridad mientras dure y
mentiras de astrologo, creidas de necios y temidas de poderosos y ricos.

Cometa con cola es cierto, si llegan a ella, que se pegaran. Denota
muchas bocas abiertas, nueces de gaznates empinadas y ojos de
puntillas

para verla. Y si fuere crinita, moriran sin duda aquel afio todos los reyes
gue Dios quisiere. (2)

(1) Cfr. L. Benitez, “Los lunarios en la perspectiva de la filosofia natural de
Carlos de Siguenza y Gongora”; Victor Navarro Brotons, “La Libra AstronGmica
y Filosdfica de Siguenza y Goéngora: La polémica sobre el cometa de 16807,
Enrigue Gonzalez Gonzalez, “Siglienza y Gongora y la Universidad” en: Alicia
Mayer, (coordinadora), Carlos de Sigtienza y Géngora homenaje 1700-2000
(2) F. de Quevedo, op. cit. p. 374
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Sabemos que Carlos de Siguienza por sus amplios conocimientos cientificos
y sus propias declaraciones, no creia en la astrologia ni en su rama natural y
menos en la judiciaria y, en cuanto a sus prondésticos —obligacion aparte— eran
un
ejercicio matematico quiza divertido. Sin embargo, creemos que no sélo el
entretenimiento sino los ingresos econémicos que recibia, fueron la causa de
Su permanencia en esa tarea por tres décadas.

Nos sorprende que dofia Josefina comente que las opiniones de Sor Juana
contenidas en el soneto, ahora nos hacen sonreir refiriéndose a la cosmologia
tolemaica, que supuestamente suscribe nuestra autora. También nos parece
increible que la abundantisima e ingenua milagreria que Muriel consigna en su
texto tomada de fuentes hagiogréficas y los copiosos pasajes de esta indole
escritos por don Carlos en su Paraiso Occidental que también reproduce en su
libro no le hayan causado la hilaridad suficiente para poner en duda su calidad
de
sucesos reales.

Muy a propésito encontramos este fragmento de Elogio de la locura de
Erasmo:

Hay otros hombres que, sin ningun género de duda, son de nuestra
grey, a saber los que encuentran viva delectacién en contar y en oir
consejos de milagros y prodigios, relatos de los que nunca se ven
hartos con tal de que se refieran a portentos de espectros, de
duendes, de fantasmas, de infiernos y de otras muchas zarandajas
extraordinarias por el estilo, las cuales cuanto méas lejos estén de lo
verosimil, mas facilmente se las tragan y con mayor encanto regalan
sus oidos. Reparese en que esto, no tan sélo sirve para matar el
tiempo a maravilla, sino también para ganar dinero, principalmente a
los clérigos y predicadores. (1)

(1) E. de Rotterdam, Elogio de la...p. 40
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Seguramente, Sor Juana no aprobé la obra de don Carlos Paraiso
Occidental, donde éste olvida toda su trayectoria de cientifico moderno, para
avalar la mencionada ingenua milagreria y aplaudir el sadomasoquismo de la
orden religiosa que le encargd y costed la publicacion de dicho libro.

Considero que la relacion entre Sor Juana y Carlos de Siglienza no estuvo
exenta de dificultades, aun cuando parece ser que que se valoraban
mutuamente. EIl choque de personalidades se manifestoé en varios sucesos. El
primer ejemplo fue la redaccién de los arcos triunfales de bienvenida a los
virreyes Condes de Paredes, encargados a ambos.

En la publicacion del libro de Carlos de Siguenza Teatro de Virtudes
Politicas (1680) que contiene la relacion de la composicion y los poemas de su
arco triunfal habla de que el amor a la patria obliga a discurrir de “los
Mexicanos Emperadores,
que en realidad subsistieron en este emporio celebérrimo de la América” en
lugar
de “hermosear con mitologicas ideas de mentirosas fabulas” porque en esta
fuente dice “hallé sin violencia lo que otros tuvieron necesidad de mendigar...”.
(1) Y esto
lo afirma cuando el arco triunfal de Sor Juana se intitul6 Neptuno Alegérico y
cuyo contenido fue, precisamente, desarrollado en la mitologia greco-latina.

Si bien Sigilienza agregd una especie de disculpa a Sor Juana, por sus
comentarios mordaces, con las siguientes palabras, el hecho quedé para la

historia:
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(1) F. De la Maza, op. cit., pp. 36-37

Cuanto en el antecedente preludio se ha discurrido, mas tiene por
objeto dar razén de lo que dispuse en el Arco que perjudicar el que
ide6 la Madre Juana Inés de la Cruz. No hay pluma que pueda
elevarse a la eminencia donde la suya descuella, cuanto mas atreverse
a profanar la sublimidad de la erudicién que la adorna.

Prescindir quisiera del aprecio con que la miro, de la veneracion
gue con sus obras granjea, para manifestar al mundo cuanto es lo que
atesora su capacidad en la enciclopedia y universalidad de las letras,
para que se supiera que en un solo individuo goza México lo que, en
los siglos anteriores, repartieron las Gracias a cuantas doctas mujeres
son el asombro venerable de las historias...pero le hiciera agravio a la
Madre Juana si imaginara el compararla aun con todas, porque ni aun
todas me parecen suficientes para idearla... (1)

La respuesta de Sor Juana a la critica y disculpa de Sigienza fue un
soneto, y

mi lectura de éste es que esta lleno de ironia lo que confirma nuestro aserto de
la existencia de diferencias en su relacion.

Examinemos el contenido del poema. El primer verso “Dulce, canoro Cisne
Mexicano” es la burla inicial a la falta de habilidad de Don Carlos para
versificar, pues al llamarlo cisne lo equipara como poeta con la misma armonia
de que es
capaz esta ave para emitir su “canto”. “su grito es fuerte y parecido a un
clarinazo...Incluso el llamado cisne mudo “trompetea” en estado salvaje.” (2) Y
de este modo el resto del soneto adquiere un sentido humoristico demoledor,
pues el mal poeta “supera” a Orfeo, a Apolo, a los musicos Aridn y Anfion. Y
cuando el yo poético se disculpa ante Dios por la desmesura de sus elogios:

“no al sacro

(1) F. De la Maza, op. cit., pp. 36-37
(2) Gran Enciclopedia del Mundo Durvan, t.. 5, p 188
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numen con mi voz ofendo,/ ni al que pulsa divino plectro de oro/ agreste
(a)vena concordar pretendo...”, sabemos que la *“agreste (a)vena’ (*)
corresponde a Siguenza.

Otro de los motivos de friccion entre ellos sin duda habra sido el
nombramiento de don Carlos como Limosnero Mayor que le hizo el arzobispo
Aguiar y Seixas, entre otros cargos, y la estrecha relacion entre ambos. El
arzobispo Aguiar, como bien sabemos, era enemigo declarado de Sor Juana.

Precisamente cuando Sor Juana se quedd sola, pues ya no contaba con el
apoyo de los virreyes, Siguenza se constituy6 en el favorito de la Iglesia y de la
corte.

Claro que ser protegido de un hombre con las caracteristicas de irascibilidad
y neurosis de Aguiar y Seixas tenia sus complicaciones, pero Sigiienza soportd
estoicamente hasta que aquél lo golpeara en el rostro con su muleta,
rompiéndole sus lentes y dejandolo con el rostro ensangrentado. Esta
anécdota nos lleva a
reflexionar que si el arzobispo trataba de esa manera a sus protegidos, cémo

seria su trato hacia las personas que no eran de su agrado.

(*) Alfonso Méndez Plancarte agregd una “a” a la palabra vena que significaria
inspiracion para darle la acepcion de flauta pastoril de cafias y mantener la
antitesis con plectro que significa palillo que usaban los antiguos para tocar

un
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instrumento de cuerda. (SJ Vol. |, nota, p 551)

Sigiienza tuvo en sus manos el manuscrito del tratado de ética de Sor
Juana denominado El equilibrio moral y direcciones practicas morales en la
segura probabilidad de las acciones humanas y no se lo entregé a Castorena,
amigo y admirador de Sor Juana, cuando este ultimo se marcho a Espafa,
donde seguramente se habria publicado. Se habla también de que Sigienza
escribié y dijo la Oracion funebre para Sor Juana, sin embargo, es otro texto
que también se encuentra desaparecido y que tampoco quiso darlo Siglienza a
Castorena para su publicacién en Espafa.

Es comun encontrar en la obra de Carlos de Siglenza marcadas
contradicciones, lo mismo exalta la cultura prehispanica (Teatro de Virtudes
Politicas) que la desacredita (Paraiso Occidental); se duele de la crueldad de
los espafioles contra los indios y critica duramente a estos ultimos. Se llama
mexicano para después afirmar que es espafiol; hace alarde de su amor al
suelo mexicano y después lo rechaza: “piensan que no solamente los
habitantes indios del Nuevo Mundo, sino también nosotros, quienes por
casualidad aqui nacimos de padres espafoles caminamos sobre las piernas
por dispensa divina, o que aun empleando microscopios ingleses, apenas
podrian encontrar algo racional en nosotros.” (1)

Otra de las incongruencias de don Carlos —reconocido cientifico— fue
constituirse en el promotor principal de la “santidad” de Aguiar y Seixas tanto en

vida de éste como después de su muerte. Entre los milagros que Siglenza le
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(1) I. A. Leonard, op. cit. p. 297

atribuyé a su superior esta lo que podriamos denominar como “la multiplicacién
del maiz”, emulando al Cristo evangélico con la multiplicacion de los panes.
Esto a pesar de que la escasez de maiz en las bodegas de la ciudad fue causa
del levantamiento de los indios en 1692. A la muerte del arzobispo, Sigtienza
difundio las cualidades milagrosas de su sombrero.

Sor Juana y Carlos de Siglenza, indiscutibles figuras del siglo XVII
novohispano, tuvieron trayectorias coincidentes en varios aspectos pero
también diferencias fundamentales.

Los dos eran criollos descendientes de familias modestas, con un afan
irrefrenable de conocimiento, impedido por la oscuridad de su época. Sor
Juana rechazada para cursar una educacidén superior universitaria por su
condicion de mujer; Carlos de Sigiienza impedido de formarse en los colegios
jesuitas por su indisciplina —o rigor excesivo por parte de los discipulos de
Loyola— que culmind en su expulsion derfinitiva. Como vardn si tenia derecho
a cursar la educacién universitaria, empero todo parece indicar que la
formacién superior que se impartia en su tiempo, no le satisfacia, pues se
cambié varias veces de carrera y nunca se graduo.

El desarrollo de las extraordinarias facultades cognoscitivas de Sor Juana y
Carlos de Siguienza se verificd en el autodidactismo. Asi tenemos la erudicién
de la primera forjada a contracorriente desde su niflez. La catedra de
matematicas y astrologia en la universidad pudo ganarla, el segundo, gracias a

que en su “ardor juvenil” se aficioné a ambas materias.
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Su compleja situacibn como criollos en una sociedad producto de la
conquista europea fue el marco en que condujeron sus vidas: eran hijos de
espafoles nacidos en un suelo distinto al de sus antepasados que, ademas era
un territorio sojuzgado y, por ello, en la escala social establecida ocupaban un
rango inferior al de los hijos de espafioles nacidos en la metropoli.

Sor Juana resolvié su condicion de criolla mediante su filosofia del amor, su
humanismo con especial énfasis en la causa de las mujeres, sus tendencias
sincréticas y su profundo sentido del humor.

Carlos de Siguenza nunca asimilé su status de criollo, lo que lo condujo a
marcadas contradicciones y a una profunda amargura.

Sin embargo podemos afirmar que, Sor Juana y Carlos de Siglenza, con
sus afinidades y desavenencias, fueron los padres de la nacionalidad
mexicana, pues ambos contribuyeron al rescate de la mexicanidad que el
pueblo colonizado habia perdido.

e) El sueio

En el suefio la facultad de la imaginacibn permanece activa segun Sor
Juana, y hasta es capaz de alcanzar mayor claridad que en la vigilia. Algunos
problemas a los cuales no se encontré solucion durante el dia, el suefio los
resuelve y la creacion artistica, es decir, los versos, fluyen en cascada durante
la actividad onirica. Asi Sor Juana mutatis mutandis se anticipa al inconsciente
freudiano, porque éste es sede de los suefios cuya influencia se muestra en la

experiencia cotidana mediante ocurrencias (actos fallidos) y aseveraciones.

4. Las vicisitudes del amor al conocimiento
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Amar el conocimiento para el ser humano finito no es cosa facil, porque se
tendra como meta abarcar la totalidad de éste y, por ello, participar en esa
dinamica heroica que implica luchar por lo imposible.

a) El acceso al conocimiento

Para esta época la educacion jesuitica rivalizaba con la que se impartia en
la Real y Pontificia Universidad de México, ya que los jesuitas resultaron ser
profesores eficientes (descontada su severidad con los alumnos, la cual seria
denunciada siglos después, recordemos las descripciones del sadismo jesuitico
ejercido contra estudiantes adolescentes que nos revela James Joyce en su A
portrait of the artist as a young man y los comentarios que hizo Alfred
Hitchcock, el gran cineasta, acerca de que cuando preparaba un film, gozaba
pensando en las expresiones de las caras de los padres jesuitas si estuvieran
frente a la pantalla), si consideramos como nucleo de la calidad docente que
los profesores dominen sus materias a impartir. Asi, los discipulos del exmilitar
Ignacio de Loyola, con sus Ejercicios espirituales llegaron a la Nueva Esparfia
para dominar en el campo de la educacion, desplazando del terreno a las otras
ordenes regulares, sin que esto se haya dado sin violencia. Y aqui
transcribimos una cronica sobre un enfrentamiento de los monjes dominicos
con los jesuitas, en defensa del territorio de los primeros:

1.Los Padres de Santo Domingo, que solos habian doctrinado aquel pueblo

(Oaxaca), pareciéndoles por ventura, podria ser de inconveniente nuestra

doctrina, cual suele ser al nifio mudarle la leche, movidos como se debe

creer, de buen celo, comenzaron a oponerse a los nuestros, y contradecir
su asiento en aquella ciudad, en la cual tenian toda la mano y autoridad...y
asi creci6é el amor a la ciudad al peso de la repugnancia, la cual se encendio
mas cuando vieron que el candnigo hizo donacion de sus casas que son
donde esta fundado el convento de la Concepcion, y comenz6 a ser publica

la persecucién, bien semejante a la que en sus principios padecié la
Compaiiia en Zaragoza. (1)
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the

(2)

La Universidad, debido a la aceptacion que tuvieron los cursos de gramatica
(latin) impartidos por los jesuitas en sus colegios, dej6é de darlos.

A partir de este éxito, los jesuitas continuaron introduciendo en sus colegios
otras materias de la competencia de la universidad y hasta pretendieron otorgar
grados universitarios, y aqui hubo protestas que derivaron en la prohibicion por
cédula real del otorgamiento de grados por parte de la Compafia de Jesus.

La educacion jesuitica (rigor aparte) era todo lo “cientifica” que permitia su
subordinacion absoluta al Papa, su guerra abierta hacia toda posible herejia y
su completo apoyo a las acciones del terrible Tribunal. Bertrand Russell
describe asi la trayectoria de la Compafiia de Jesus:

They concentrated on education, and thus acquired a firm hold on the
minds of the young. Whenever theology did not interfere, the education
they gave was the best obtainable; we shall see that they taught
Descartes more mathematics than he would have learnt elsewhere.
Politically, they were a single united disciplined body, shrinking from no
dangers and no exertions; they urged Catholic princes to practise
relentless persecution, and, following

in the wake of conquering Spanish armies, re-established the terror on

Inquisition, even in Italy, which had had nearly a century of free-thought.

(1) Juan P. Sdnchez Baquero, “Relacion breve del principio y progreso de la
provincia de Nueva Espafia de la Compafiia de Jesus”, cap. XVIII, paragrafo 2,
pp 73-74 en: Frncisco Gonzalez de Cossio, (prélogo y seleccion), Crénicas de
la Compafiia de Jesus en la Nueva Espafa.

(2) B Russell, A History of...p 524

Mi traduccion: Ellos se concentraron en la educacion y asi adquirieron un firme
dominio sobre la mente de los jévenes. Donde no interferia la teologia, la
educacién que impartian era la mejor posible; podemos ver que ellos le
ensefiaron a Descartes mas matematicas de las que él podria haber aprendido
en otro lugar. En cuanto a politica, constituian un solo cuerpo unido y
disciplinado salvando peligros y esfuerzos, instaron a los principes catolicos a
practicar la persecucién implacable y continuar en la linea de la conquista por
los ejércitos espafoles,

Las mujeres, por supuesto, no estaban incluidas en los programas

educativos ni de la universidad ni de los colegios de la Compafiia de Jesus.
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Particularmente en este rubro, el conservadurismo en lo que al sexo
femenino se refiere era de extrema densidad en el siglo XVII, a pesar de que se
le llamé6 a la
Nueva Espafia en esa época la “Atenas de América”, debido a la efervescencia
cultural que se verificaba y de la que Sor Juana fue figura indiscutible, porque si
hablamos de la situacion social de las mujeres en general en Atenas en la
Grecia
clasica tendriamos que reconocer que los griegos tuvieron un comportamiento
hacia el otro sexo plagado de misoginia. Recordemos que las mujeres vivian
un cautiverio permanente en el gineceo donde por un arreglo patriarcal
guedaban asignadas al marido quien administraba sus bienes, pues para las
leyes griegas las mujeres eran consideradas menores de edad sin derecho a la
ciudadania ni a ser propietarias.

Volviendo a la Nueva Espafia, los Unicos que podian aspirar a la educacion
eran los joévenes varones de clase acomodada. Muchos estudiantes se
quedaban Unicamente como bachilleres a pesar de haber concluido los
estudios de licenciatura (equivalente a los pasantes de hoy) por falta de
recursos para poder
cubrir los excesivos gastos que implicaba una titulacion.

Las mujeres estaban condenadas a la ignorancia en beneficio de su

restablecieron el terror de la Inquisicion aun en Italia que habia tenido casi un
siglo de libre pensamiento.
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“virginidad” que tanto el Estado como la Iglesia se empefaban en hacerla
extensiva de lo genital a lo cerebral.

Fue precisamente en este sentido donde Sor Juana enfoco la mayor parte
de su lucha: el amor al conocimiento, pues citando a Gracian se adhiere a la
idea de que el conocimiento es una categoria ontolégica: “como dijo
doctamente Gracian, las ventajas en el entendimiento lo son en el ser...” (616-
618 Respuesta a...).

Imaginemos la situacion desesperada de Sor Juana cuando se dio cuenta,
a sus escasos ocho afos de edad, que el caudal de conocimiento al que tenian
derecho las mujeres de su tiempo ya lo habia agotado.

b) Los limites del entendimiento

Para Sor Juana, el punto de partida del saber humano es una verdad
dolorosa, es la conciencia de su finitud: “¢;Qué loca ambicion nos lleva/ de
nosotros olvidados?/ Si es para vivir tan poco;/ ¢de qué sirve saber tanto?” (SJ
2), de donde se desprende que, si el ser humano es finito, la cognoscibilidad
humana lo es también.

Perseguir el conocimiento absoluto es, como dijimos anteriormente, una
actitud heroica que Sor Juana personifica en sus héroes mitoldgicos favoritos:
fcaro y Faeton.

Con la metéafora de la luz del sol como la sabiduria, icaro tratara de tocar el
astro elevandose hasta €l con sus alas hechas por su padre y habra de caer
como héroe que murié en el intento de alcanzar el conocimiento absoluto. La
misma empresa acometera Faeton para probar al mundo su origen divino —Sor
Juana situaba en la inteligencia la parte divina del ser humano-—, pero al

intentar lo imposible, es decir, dirigir el carro del Sol, en otras palabras, la
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posesion del conocimiento absoluto, falla y es castigado por Zeus fulminandolo
con un rayo. Sin embargo, contra la opinidon de algunos criticos, Sor Juana no
recomienda abandonar la mision por considerarla un fracaso, sino que sugiere
el método que Nicolas de Cusa, Ficino y Bruno (entre otros filésofos)
bosquejaron en sus escritos filosoficos y que posteriormente Descartes retomo
y perfecciond: el conocimiento gradual por medio de la practica, en resumen,
hacer a un lado la escolastica para implementar una filosofia practica:
Esas nociones me hicieron ver que es posible llegar a la adquisicion de
conocimientos utilisimos para la vida, y que, en lugar de la filosofia
especulativa que se ensefia en las escuelas, se puede encontrar una
filosofia eminentemente préctica, por la cual, conociendo la fuerza y las
acciones del fuego, del agua, del aire, de los astros, de los cielos y de
todo lo que nos rodea, tan distintamente como conocemos los oficios de
nuestros artesanos, aplicariamos esos conocimientos a los objetos
adecuados y nos constituiriamos en sefiores y poseedores de la
Naturaleza. (1)

Pero transcribamos las propias palabras de Bruno: “...si bien no es cosa
natural ni conveniente que el infinito sea comprendido...es, sin embargo
conveniente y natural que el infinito sea, por el hecho de serlo, infinitamente
perseguido (en esa forma de persecucidn que no necesita de movimiento
metafisico; que no se dirige de lo imperfecto a lo perfecto, sino que va
descubriendo circulos por los grados de la perfeccidén para alcanzar ese centro
infinito...)” (2)

(1) R. Descartes, “El discurso...”, sexta parte, en: op. cit., p. 33
(2) G. Bruno, Los heroicos..., p. 78

Para este filésofo el mito de Actedn y Diana representa la persecucion de la

sabiduria, pues la contemplacion de la diosa desnuda es el conocimiento, sumo

380



bien y belleza suprema, y los canes de Actedn que lo devoraron tras ser
castigado (o premiado) por la diosa convirtiéndolo en ciervo, eran sus
pensamientos de cosas divinas que de cazador lo transformaran en presa, para
pasar al goce de “comenzar a vivir intelectualmente”.

Descartes por su parte, en su Discurso del método, entre sus reglas
menciona: “ordenar los conocimientos, empezando siempre por los mas
sencillos, elevandose por grados hasta llegar a los mas compuestos y
suponiendo un orden en aquellos que no lo tenian por naturaleza”. (1) Desde
luego que una diferencia fundamental entre las teorias del conocimiento de Sor
Juana y Giordano Bruno con la de Descartes es que este Ultimo no menciona el
amor como parte de su
método para alcanzar el conocimiento, el racionalista por excelencia, se aparta
de los sentimientos para juzgar con la “fria razén” pero, secundamos a Julio
Cabrera
en su comentario:

Y, al final de cuentas, ¢ quién dice que la frialdad es mas apropiada para
plantear y tratar problematicas filosoficas que la calidez? ¢Por qué esa
curiosa preferencia térmica? ¢Por qué el rigor debe ser frio? Hasta
Descartes necesitdé de una estufa para poder filosofar, aunque acabd
muriéndose de frio en Suecia. Tal vez sea ése el destino de todo buen

racionalista. (2)

(1) R. Descartes, “El discurso...”, segunda parte, en: op. cit., p. 16
(2) J. Cabrera, op. cit., p. 43

Sor Juana no estaba de acuerdo en que a los limites naturales del

entendimiento humano se le agregara un mal método de conocimiento para
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aumentar las dificultades del aprendizaje, por ello, se atreve a criticar a

Aristoteles, afirmando que su teoria de las diez categorias es: “ reduccion
metafisica que ensefa/ (los entes concibiendo generales/ en so6lo unas
mentales fantasias/ de la materia se desdefa/ el discurso abstraido)”. (vv 583-
7 Primero suefio) Y se adhiere a la tradicion bruno-cartesiana de la escala del
ser, donde la postura bruniana anuncia ya la transicion de una ontologia a una
epistemologia que Descartes se encargaria de consolidar.

Asi, en la teoria del conocimiento que se desprende de Primero suefio, se
aprecia la coincidencia, en términos generales, de nuestra autora con De Cusa,
Ficino, Bruno y Descartes en considerar que el entendimiento humano tiene
limites, la cognoscibilidad absoluta es imposible y la instruccion gradual es la
mejor opcion.

c) La creatividad

La facultad creativa es un ejercicio poblado de obstaculos.

Crear implica conocer a fondo tanto la obra de los antecesores como de los
contemporaneos y, a partir de ese bagaje cultural, aventurarse a intentar lo
nuevo.

En los ovillejos (SJ 214) donde “pinta” el retrato de Lisarda,
humoristicamente
Sor Juana plantea las dificultades de la creatividad que de esta forma expresa:
"iOh siglo desdichado y desvalido/ en que todo lo hallamos ya servido,/ pues
no hay voz, equivoco ni frase/ que por comun no pase/ y digan los censores:/
¢, EsSo? jYa lo pensaron los mayores!”.

d) El sexo no es sede de lainteligencia
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En toda su obra, tanto poética como en prosa, Sor Juana constantemente
defiende la inteligencia femenina y el derecho de las mujeres a acceder al
conocimiento. Su afirmacion: “el sexo no es esencia de lo entendido” (SJ 317)
resume esta postura.

Son célebres sobre este tema sus villancicos a Santa Catarina donde
desplegando su profundo sentido del humor, hace una férrea defensa de las
mujeres sabias, personificadas por la santa, quien, segun su biografia, fue una
mujer que a los dieciocho afios de edad, habia acumulado tantos
conocimientos, que era el asombro de los hombres doctos. Datos que
coinciden con la propia vida de nuestra autora. Sor Juana se identificaba
plenamente con Santa Catarina por su amor al conocimiento.

e) La envidia

Sor Juana lamenta que, junto con los elogios de la fama, se introduzcan los
aguijones de la envidia: “los aspides de emulaciones y persecuciones” (511-12
Respuesta a...)

Los envidiosos no toleran los aplausos a otro porque : “parece...que usurpa
los aplausos que ellos merecen o que hace estanque de la admiracion a que
aspiraban, y asi le persiguen” (529-31 Respuesta a...)

La envidia ha sido una constante en las sociedades de todos los tiempos,
asi los envidiosos tienen por méxima “aborrecer al que se sefala porque
desluce a otros” (Respuesta a...) , prueba de ello es la reflexion de Bruno en su
Cena de Cenizas cuando afirma : “hay algunos tan malvados y desalmados
que por una cierta indolencia y envidia se encolerizan y ensoberbecen contra
aguel que creen que pretende ensefarles...y se atreve a mostrar saber lo que

ellos no saben...” (1)
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Amar el conocimiento y las letras es causa de la envidia de los espiritus
pequefios que, finalmente, pueden llegar a destruir al ser humano sabio.
e) El discurso

El amor al conocimiento se enfrenta a dos obstaculos mayusculos; por una
parte los limites del entendimiento y por otra las aristas del discurso.

El discurso puede entorpecerse por diversas razones, una de ellas puede
ser la incapacidad de comprension del entendimiento, porque la elocuencia se
fundamenta en la razon: “da las espaldas el entendimiento,/ y asombrado el
discurso se espeluza/ del dificil certamen que rehusa/ acometer valiente,/
porque teme —cobarde—-/ comprenderlo o mal, o nunca, o tarde,” (vv 764-69
Primero suefio).

Otra razén seria el afan de destacar la forma de expresion teniendo como
fundamento lo trivial: "No es saber, saber hacer/ discursos sutiles, vanos;” (SJ 2
Vv 69-72)

Una mas consiste en usar el discurso para destruir:” El discurso es un
acero/
que sirve por ambos cabos:/ de dar muerte, por la punta;/ por el pomo, de

resguardo.” (SJ 2 vv 61-64).

(1) G. Bruno, op. cit., p. 73
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A veces la capacidad del entendimiento supera la del discurso, resultando
éste insuficiente y en este trance Sor Juana opta por el silencio: “el callar no es
no
haber qué decir, sino no caber en las voces lo mucho que hay que decir” ( rr
82-83 Respuesta a Sor...).

En otras ocasiones, el silencio resulta mas elocuente que el discurso:
“aunque explica mucho (el silencio) con el énfasis de no explicar” ( rr 71-72
Respuesta a...)

Asi, el discurso, que es la forma de expresion del entendimiento, puede fluir
derramando arte y sabiduria o representar un obstaculo para expresar ambos.
g) La censura

Cuando la libertad de expresion queda cancelada, porque soélo es legal
pensar como el poder lo ordena, automaticamente la creacion artistica y los
avances cientificos quedan circunscritos al terreno de la transgresion.
Entonces tanto el cientifico como el artista de la palabra habran de erigir un
censor interno que calibre si lo que esta descubriendo o produciendo caeré o
no en la censura y el castigo.

Habra entonces de ponerse a prueba el valor del creador porque tendra
que decidir si esta dispuesto o no a correr los riesgos inherentes al ejercicio de
la investigacion o la creacion.

Los apologistas del Imperio Espafiol con su Inquisicion niegan la existencia
de las tinieblas en ese periodo histérico, arguyendo que, fue precisamente
durante esa etapa, cuando se verificaron los llamados siglos de oro de la
literatura espafiola, época comprendida desde la asuncion al poder de Carlos V

en 1516 hasta la muerte de Calderén de la Barca en 1680.
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Sin embargo, la palabra pronunciada y escrita si era motivo de censura y
castigo.

Sor Juana, entre muchos otros autores, en especial los pertenecientes a los
llamados siglos de oro, tuvo que acallar los “ruidos de la Inquisicion”
desarrollando un estilo de expresion cuyo contenido solo los lectores
perspicaces pudieron comprender en toda su profundidad, ya que los ingenuos
arrojaron su obra a la pila de los escritos “artificiosos del conceptismo y
culteranismo barrocos”. No creo que la afirmacion de Gil Fernandez respecto a
que una sociedad cerrada que rechaza el humanismo pueda dar “lo mejor de
si en la literatura y el arte”, mas bien los grandes autores de esa época
lucharon por dar lo mejor de si a pesar de las terribles condiciones en que
escribieron.

Creo que los defensores de esta postura no quieren ver la realidad. Hubo
autores que modificaron hasta el cansancio sus manuscritos presos del temor
al Tribunal como Quevedo y Cervantes; Lope de Vega y Calderon abiertos
defensores del “Santo” Oficio, fueron censurados por éste; Luis de Gongora y
Argote, siendo sacerdote, muri6 inédito por miedo a la censura de sus
enemigos calificadores de la Inquisicion y su obra poética solo se difundié en
vida en coplas
manuscritas, y a su muerte, al publicarse el libro con sus obras, éste fue
inmediatamente denunciado al Tribunal.

El barroco
Es pertinente hacer una reflexion sobre el barroco, corriente literaria a la

que pertenece nuestra autora y que, mas que un movimiento puro derivado del

386



manierismo que, segun algunos autores, a su vez se originod de la crisis del
clasicismo, yo lo considero una sintesis de ambos.

El clasicismo pertenece al Renacimiento y Guillermo Diaz-Plaja (El Espiritu
del Barroco, pp 53-4 y 60) lo define como “un proceso de idealizacion. Las
cosas son emisoras de abstracciones egregias. El hombre es una voluntad de
gloria; la mujer, el eco de una superior armonia; el paisaje un reflejo de la
divinidad”, y ademas como: “aquella embriaguez vital, décil ciertamente a los
sentidos, pero proyectada hacia metas distintas, que constituye el armdnico
secreto espiritual del Renacimiento”.

Por su parte, Arnold Hauser nos dice:

El clasicismo del Renacimiento creia poder retornar a la antigua
objetividad, al culto griego del cuerpo, al estoicismo romano, a la plena
serenidad en la finitud, y creia, a la vez, que podia seguir siendo
espiritualizado, interiorizado, diferenciado. Esta creencia iba a revelarse
como una funesta ilusién. (1)

El manierismo es el otro antecesor del barroco para algunos
investigadores, para otros forma parte del propio barroco. Se considera de
origen francés y algunos lo ubican temporalmente en la segunda mitad del siglo
XVII.

Para dicho autor, (Literatura y Manierismo, pp 88-9) este movimiento esta
perfectamente delimitado en la literatura espafola en dos periodos: el primero,
que denomina manierismo puro, lo ocupa Cervantes (1547-1616) junto con
Gongora (1561-1627) y el segundo, Calder6n de la Barca (1600-1681) que
segun este autor se extiende hasta el barroco.

Sus caracteristicas principales para Juan Coronado (‘Lo que va del

Manierismo
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(1) Arnold Hauser, EI manierismo, crisis del Renacimiento, p 29

al Barroco” en 400 afios de Calderdn, pp 60-1) podrian resumirse en “un arte
plenamente cortesano, en las cortes nace y para las cortes vive. Es un arte de
minoria: intelectual y refinado”. Este autor coloca este movimiento en la
segunda mitad del siglo XVI.

Un elemento fundamental del manierismo, segun Hauser (Literatura y..., pp
64-5), es el concepto que define de esta manera: “la suma de todo lo que
puede entenderse por agudeza, chiste, ocurrencia, alusiones oscuras y
extravagantes, y sobre todo, combinaciones paradojicas de elementos
opuestos. El conceptismo es un juego refinado de conceptos y palabras, cuya
funcién es alejar lo inmediato, y hacer aparecer como selecto y exquisito lo
corriente y cotidiano, y como complicado y refinado lo simple y facilmente
comprensible”. 'Y mas adelante concluye: “El concetto se basa en una
antitesis, en una aparente inconciabilidad de las representaciones puestas en
relacion”. (p 71)

Los autores manieristas, segun Hauser, se mantienen fieles al
“culteranismo” que él define como “el cultivo de la expresién artificiosa y culta”.

Para José Antonio Maravall (La Cultura del Barroco, p 24), el barroco
espafiol comprende en su periodo de formacion la época de Felipe Il (1598-
1621) y su plenitud se desarrolla durante el reinado de Felipe IV (1621-1665)
para concluir en las dos primeras décadas del mandato de Carlos IIl.

Juan Coronado (“Lo que va del...” en: 400 afios de Calderdn) refiriéendose al
barroco y sus propdsitos nos dice: “El Barroco en su faceta de “arte de la

contrarreforma”  tiene como tarea primordial el defender la ideologia
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catdlica...El compromiso es también con la monarquia...” (63) . Y este
comentario nos lleva a la discusion acerca de la creacion artistica frente al
poder.

Los limites de la libertad en que se movia el artista barroco quedan
explicados por José Antonio Maravall de esta manera:

Nada de novedad... en cuanto afecte al orden politico-social; pero, en
cambio, una utilizacién declarada a grandes voces de lo nuevo, en
aspectos externos, secundarios -y respecto al orden del poder,
intrascendentes—, que van a permitir, incluso, un curioso doble juego:
bajo las apariencias de una atrevida novedad que cubre por fuera el
producto se hace pasar una doctrina —no estaria de mas emplear aqui la
voz “ideologia”- cerradamente antiinnovadora, consevadora. A través de
la novedad que atrae el gusto, para un enérgico reconstituyente de los
intereses tradicionales. (p 457)

Para Maravall, el origen de la que €l llama “cultura barroca”’ pertenece a la
situacion histérica, porque: “la centuria del Barroco fue un largo periodo de
honda crisis social, cuya sola existencia nos permite comprender las
especificas caracteristicas de aquel siglo. Se trata de la pirdAmide monarquico-
seforial de base protonacional a la que llamamos sociedad barroca” . (p 72)

Y nos habla de lo insostenible que resulta considerar al barroco como el
goce de la gente sencilla al contemplar la ostentacién del lujo y la riqueza de su
contraparte la gente pudiente: “Las violentas revueltas a que el propio autor
alude y el agrio sabor que tantas creaciones barrocas traen consigo, como
muestra de su condicion de protesta, nos describen otra cosa”. (p 97)

Y aludiendo a la omisién de los historiadores a la disidencia religiosa de la
época nos dice: En Esparia, ante el silencio impuesto, desde siglos atras, a las

manifestaciones de disidencia religiosa, se ha venido haciendo habitual en los

historiadores dar a ésta por inexistente...”. (p. 106) Postura muy cémoda pero
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que falta al rigor en la investigacion y, sobre todo, atenta contra la ética
profesional.

Y si quedara duda de que el barroco es el estilo literario de la crisis social
abunda:

Son muchos los escritores que sefalan el lazo entre pobreza, rebelidén y
puesto de relieve en tantos episodios de insurreccion o de protesta
amenazadora...La palabra “revolucion” en algun caso... empieza a tomar
el valor seméntico de revuelta popular extrema. (p. 122)

Y asi sintetiza el pensamiento barroco:

sirviéndose de las reservas de conservadurismo que toda solucion
platonizante encierra, la mente barroca, por encima de guerras y
muertes, de engafios y crueldades, de miseria y dolor, afirmara una
tltima concordancia de los mas opuestos elementos, no porque elimine
todos aquellos males, sino porque los adapte reciprocamente, como a
ellos se adapta el hombre. Por eso, en fin de cuentas, todo
comportamiento barroco es una moral de acomodacion y la moral
provisional cartesiana es una moral barroca en cuanto participa de tal
caracter. (p. 325)

Pero a pesar de los limites establecidos por el poder que creo que han sido
y son los mismos de siempre, los artistas buscan la forma de romperlos cuando
tienen el valor de hacerlo:

A pesar de los mecanismos de represion montados -condenas de
tribunales de la Inqusicion, muertes en la aplicacion de tormento o
ejecuciones civiles de orden real, sin proceso, etc.— no pudo evitarse que
la pasion por lo desconocido, por lo nuevo, por lo extraordinario, Vv,
finalmente, por su corrupcion en lo extravagante, llevara a tales
extremos, fuera ya de los limites permitidos; limites que misticos y
herejes, por un lado -recuérdese a Miguel de Molinos—, y, por otro,
rebeldes contra la autoridad politica —tal es el caso de los movimientos
de revuelta y de amenazador separatismo en Andalucia, como ya
sabemos- rompieron también mas de una vez. Ejemplar es el caso de
Quevedo, que, no satisfaciendose con sus “rarezas”, con sus novedades
o libertades en el plano literario, acabé tratando de usar de una liibertad
en la critica del gobierno, la cual no correspondia ya a la esfera de lo
permitido, y tuvo que soportar, en consecuencia su larga prision”. (p.
465)

En cuanto a los elementos formales del barroco explica:
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El autor barroco puede dejarse llevar de la exuberancia o puede
atenerse a una severa sencillez. Lo mismo puede servirle a sus fines
una cosa que otra. En general, el empleo de una u otra, para aparecer
como barroco, no requiere mas que una condicion: que en ambos casos
se produzca la abundancia o la simplicidad, extremadamente. La
extremosidad, ése si seria un recurso de accion psicolégica sobre las
gentes, ligado estrechamente a los supuestos y fines del Barroco. (p.
426)

Por su parte, Diaz —Plaja (El Espiritu del Barroco) habla asi del poeta
barroco del siglo XVI: “ —cargado de la profunda angustia religiosa de la
Contrarreforma—, el poeta procura salvarse, cuando puede, cabalgando un
infantil juego retoérico de palabras. Pero todas éstas no son, en fin de cuentas,
sino evasiones. La dramatica lucha sigue en pie..."(p 11)

Para este autor, Spinoza es el fildsofo del espiritu barroco porque: “La
Filosofia de Espinosa es una forma de sabotaje —precisamente por evasion—
del racionalismo cartesiano”. (p 36)

Y a causa del rigor contrarreformista los autores barrocos hallan su valvula
de escape en el teatro y la picaresca porque en estos géneros agrega este
autor: “sorprendemos el mas turbio pudridero de vicios de toda calafa
—sexualidad pervertida, incontinencia, juego, violencia, supersticion, pereza—
gue es posiible concebir”. (p 60)

Como vemos los grandes artistas de la palabra que se dieron en la época si
fueron afectados por la presion del nefasto Tribunal y nos atrevemos a agregar
que el estilo barroco que algunos criticos Unicamente califican como obscuro,
artificial o rebuscado, con sus ramas culterana y conceptista, no fue mas que
el universo de creacién que conformaron algunos de ellos, me refiero a los
valientes, para proteger su libertad de expresion y de creacion, en otras

palabras, el barroco constituy6é su escudo en la contrarreforma a pesar de que

el poder le dio la bienvenida esperando que los creadores dieran rienda suelta
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a su creatividad solo en la forma sin externar critica alguna al sistema. Opinidn
que, desde luego, esta lejos de coincidir con la explicacién convencional del
barroco tal como la consigna Irving A. Leonard en su ensayo La época barroca
en el México colonial (p. 52):
El efecto fue la tendencia a trocar el contenido por la forma, la idea por el
detalle, otorgar nuevas sanciones a los dogmas, evitar preguntas y
sustituir la sutileza del pensamiento por la sutileza del lenguaje; y todo
ello sirvi6 para la represién, que no para la liberacion del espiritu
humano y para divertilo mediante espectaculares expresiones Yy
excesivas ornamentaciones.

Creo qgue hay suficientes elementos para llegar a la conclusion de la
existencia de autores que se sirvieron del estilo barroco, con la palabra
encubierta, la opinion velada, la idea en clave, el mundo utoépico, y todo esto
decorado con una belleza que resulta hasta irritante para los apologistas de
Tanatos, para salvar a Eros, al que las fuerzas conservadoras, que
desprecian la vida, el colorido y el placer e imponen sus fanatismos,
penitencias, rechazo a la alegria, y hasta su falta de higiene (*), pretendieron
aniquilar.

Desde luego que, si hubo autores barrocos que (cobardia aparte) asumieron
una postura acomodaticia y se ocuparon uinicamente de la forma en sus obras
sin externar la menor critica. Pero nuestra Juana Inés con su filosofia del

amor demuestra que fue amante de Eros y que su barroquismo no fue un

escape hacia

(*) Cfr. F. Benitez, op. cit., pp. 103 y 97, donde se reproducen estos fragmentos
escritos por José de Lezama, amigo y confesor de Francisco de Aguiar y
Seixas, que forman parte de la biografia de este ultimo: “tenia de sobrecama un
sarape de Texcoco tejido por indios, y toda la cama estaba infestada de
chinches, que teminaron de dejarlo en los huesos. Chinches, pulgas y piojos
eran plagas enviadas por Dios con el propésito de aumentar el martirio de sus
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elegidos y hacian buena compaiiia a los pinchos y clavos de los cilicios... (p.
103)
Comia algo de olla podrida y devolvia los platos casi intactos... (p. 97)

la falta de sentido, sino que se posesiond de los tres estilos: clasicismo,
manierismo y barroco para expresar su pensamiento. Recordemos que ella
hizo alarde de la influencia recibida de la cultura prehispanica y, por ello,
podemos afirmar que su obra esta impregnada también de lo que podriamos
llamar “estilo barroco” del arte prehispanico que es la exuberancia de la formay
el sentido en completa fusién. Creo que el comentario de Juan Coronado (“Lo
que va del...” en: 400 afios de Calderdn) sobre Calderén de la Barca: “Don
Pedro Calderdn de la Barca es el monstruo genial que conjuga tres momentos
de una evolucidn estética que recorre la Espafia de los Siglos de Oro:
Renacimiento, Manierismo y Barroco”, podria aplicarse también a Sor Juana.

Sor Juana coloca a los censores en el ambito de la ignorancia: “que siempre
el que censura y contradice/ es quien menos entiende lo que dice./” (SJ 214)

Y se manifiesta en contra de que otros asuman la defensa de sus obras y
traten de coartar la libertad de expresidn de los lectores: “pues ni quiero
empefiar su respecto en tan imposible empresa como mi defensa, ni menos
coartar a los lectores en su sentir”. (SJ 403)

La mala opinién de los escritores hacia los censores no cambié mucho del
siglo XVI al XVII, veamos lo que opinaba Giordano Bruno de ellos: “ellos no son
en realidad mas que gusanos que nada saben hacer de bueno, habiendo

nacido Unicamente para roer, mancillar y hundir en el estiércol los esfuerzos y
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fatigas ajenos, y no pudiendo hacerse célebres por mérito o ingenio propios,
tratan de anteponerse a todos..” (1)

(1) G. Bruno, op. cit, p. 33

El concepto de amor al conocimiento de Sor Juana, es la forma de amor
mas profunda de que es capaz el ser humano, en otras palabras, es su razén
de ser.

Placer y dolor es la dialéctica del amor a la sabiduria, el ejercicio de la
inteligencia humana que nada tiene que ver con el alcance del absoluto
mediante la revelacion divina, como aseguran los que pretenden poner a la
obra de Sor Juana una camisa de fuerza mistica. Para nuestra autora, la
divinidad es un tema
mas para la reflexion filoséfica. Ella deseaba alcanzar el conocimiento humano
mediante el uso de la razon, no fundirse con la divinidad abdicando de su ser
humano racional. Sor Juana nunca pretendio “hacerse esclava de las criaturas
de su mente” parafraseando a Marx, sino alcanzar la libertad humana a través
del ejercicio de la razon.

El Primero suefio de Sor Juana o sea el reino del Amor y la expulsion
deTéanatos, es una filosofia o forma de filosofar, que podria retomarse como
punto
de partida de una vertiente de la filosofia mexicana a desarrollar.

Creo que es pertinente finalizar este capitulo tercero reproduciendo el
poema Juana del poeta cubano Roberto Fernandez Retamar, quien resume en
forma plastica el camino que nuestra filésofa-poeta recorrié en su amor al
conocimiento:

JUANA
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porque va borrando el agua
lo que va dictando el fuego

Sor Juana Inés de la Cruz

Nada ha borrado el agua, Juana, de lo que
fue dictando el fuego

Han pasado los afios y los siglos, y por aqui
estan todavia tus ojos

Avidos, rigurosos y dulces como un pufiado
de estrellas,

Contemplando la danza que hace el trompo
en la harina,

Y sobre todo la tristeza que humea en el
corazon del hombre

Cuya inteligencia es un bosque incendiado

Lo que querias saber, todavia queremos

saberlo,

Y ponemos el ramo de nuestro estupor

Ante la pirdmide solar y lunar de tu alma

Como un homenaje a la nifia que podia
dialogar con los ancianos de ayer y de
mafnana

Y cuyo trino de plata alza aun su espiral

Entre besos escritos y oscuridades cegadoras.

En tu tierra sin mar, ¢ qué podria el agua

Contra tu devorante alfabeto de llamas?

De noche, hasta mi cama de suefios, va a
escribir en mi pecho,

Y sus letras, donde vienes desnuda, rehacen
tu nombre sin cesar

Nada ha borrado el agua, Juana, el fuego

Quema aun como entonces —hace afios, hace siglos. (1)

(1) R. Fernandez Retamar, Circunstancia y Juana, pp. 75-6
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Conclusiones

Realmente la obra de Sor Juana —Juana Inés—, es un universo de
conocimiento. Concluir una investigacion sobre los trabajos de esta autora deja
en el animo la sensacion de que, a pesar de los diversos temas analizados,
solamente se ha recorrido un pequefio tramo de ese enorme todo.

Sin embargo, siento que me acerqué a la auténtica Juana Inés, un poco
mas de lo que hicieron mis antecesores, porque, de acuerdo con la hipoitesis
de esta investigacion, indagué su calidad de filésofa y compilé su filosofia del
amor, dispersa en toda su obra escrita conocida; pero seguramente mi
acercamiento sera menor al de mis sucesores que, sin lugar a dudas, habran
de ser innumerables.

Carmen Millan afirm6 en su panegirico a Alfonso Méndez Plancarte, a la
muerte de éste, que él habia dicho la ultima palabra sobre Sor Juana, y
siguieron a esta declaracion un torrente de libros sobre nuestra poeta.

Otros afirmaron que después de la publicacién de Las trampas de la fe, de
Octavio Paz ya nada quedaba por decir acerca de Sor Juana, pero al igual que
Carmen Millan, se equivocaron rotundamente.

Parece ser que, precisamente, la publicacion del libro Las trampas de la fe,
avivo el interés por abordar el tema, y fluyeron en cascada los ensayos sobre
su vida y obra.

Creo que la fascinacién que ejerce Sor Juana se perderd hasta que su
pensamiento ya no tenga nada que aportar a las generaciones futuras, cosa
que considero poco probable porque sus ideas parecen cobrar actualidad a
medida que transcurre el tiempo.

El proyecto de vida de Juana Inés fue poner en practica su filosofia del amor
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como forma de realizacién personal y de liberacion. Su obra escrita y su
actuar en la vida son el despliegue de ese amor.

Si consideramos el filosofar lato sensu, la literatura formaria parte de la
filosofia, como ya lo comentamos ampliamente en el capitulo tercero, porque a
decir de Alexander Parker: “Literature has always been intimately associated
with ideas and emotions that have constituted “views of life” and therefore, in
the broadest sense, with philosophy as the understanding of life...” (1)

Asi los géneros literarios se convierten en formas de expresion filosofica,
porque ¢ quién se atreveria a descalificar a Cervantes o a Shakespeare como
fildsofos del amor? ya que, continuando con Parker: “ In any significant period
of our culture it has been impossible for serious literature not to be philosophical
in these general, non specialized senses”. (2)

La filosofia del amor de Sor Juana nos invita a hacer un recorrido por los
diversos ambitos del amor a los que el ser humano se enfrenta a lo largo de su

existencia: el amor a la divinidad, a los seres humanos, a si misma, al

(1) y (2) Alexander, A. Parker, The Philosophy of Love in Spanish Literature, p.3
Mi traduccion: (1) La literatura ha estado siempre intimamente asociada con
ideas y emociones que han constituido “visiones de vida” y, por tanto, en el
sentido més amplio con la filosofia como la comprension de la vida...

(2) En cualquier periodo significativo de nuestra cultura ha sido imposible para
la literatura seria no ser filoséfica en estos sentidos generales no
especializados.

conocimiento, etc., y a diferencia de otros filésofos del amor ella nunca pierde

la perspectiva de que el ser humano finito siempre amard de acuerdo a sus
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condiciones de mortal. Esa postura filosofica le permitira originalidad en sus
planteamientos y le dara a su pensamiento una actualidad sorprendente.

Juana Inés sin el Sor, que finalmente constituyé una cadena que tuvo que
soportar para realizar su obra, fue la primera mujer que en América se rebeld
contra el orden social y puso como ejemplo de conducta para lograr la
emancipacion, el quebrantamiento de la carcel virreinal a través de su filosofia
del amor.

Como lo afirmamos antes, Sor Juana debié tener en mente, desde sus
primeros afos, la construccion de una utopia, cuyo lema también podria ser
ese par de versos que incorpor6 a uno de sus poemas: “que no es muy
valiente el preso/ que no quebranta la céarcel”.

Esa utopia ha quedado plasmada principalmente en las que considero sus
dos obras méas autobiograficas: Primero suefio y Respuesta a Sor Filotea de la
Cruz.

¢,Como es ese mundo que Sor Juana sofid y hasta qué punto pudo
convertirlo

en realidad mediante su filosofia del amor?

Es un mundo donde la idea de un Dios constituye un tema de reflexion
filosofica y la mejor relacion con la deidad es mantenerse lejos de ella. El amor
divino no es posible porque el ente mortal y la divinidad son distintos. La Crisis
de un sermdn o Carta atenagorica debié sacudir a los clérigos ortodoxos no por
sus
refutaciones a Vieyra, el tedlogo portugués, sino por la postura sorjuaniana
relativa a la deidad y aun mas por su doctrina de los Beneficios negativos,
donde se llega a la conclusion de que el vinculo Dios-ser humano es un asunto

personal y, por ello, la dependencia de los clérigos queda a la deriva.
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La Virgen Maria, en la version de Sor Juana, no es la que configuro la
ortodoxia catolica de su época. Es una figura sincrética de las diosas de la
sabiduria de la antigledad y de la tradicion greco-latina, sin olvidar a la
Tonantzin pre-hispanica. Seguramente uno de los documentos que al final de
su vida obligaron a escribir a Sor Juana sobre su devocion a la Virgen Maria
catdlica se debié precisamente a la heterodoxia mariana que siempre
manifesto.

Sorprendentemente el perfil mariano que Sor Juana dibujé en su obra
corresponde integramente al que adoptaria la Iglesia Ortodoxa: “La Iglesia
Ortodoxa ha afadido a las calidades de la Virgen inclusive la de ser depositaria
de la Sabiduria Celeste, la Sophia, de modo que absorbe uno de los tres
aspectos de la Trinidad del Espiritu Santo”. (1)

Siendo asi, no nos queda mas que aplaudir las extraordinarias dotes de
tedloga de nuestra poeta, y agregar que el Cristo sorjuaniano es también el
Dios de la sabiduria, otra de sus sabias aportaciones a la teologia heterodoxa.

Si dudaramos del feminismo sorjuaniano, el conocer el perfil de la Virgen
Maria delineado por nuestra autora, nos lleva inminentemente a la conclusion
de que, Sor Juana contrapuso a la fundamentacion de la preminencia patriarcal
en un Dios masculino, una deidad femenina, es decir una Diosa: la Virgen
Maria.

El amor divino, en términos inesianos, es sinénimo también de amor al

(1) Guillermo Floris Margadant, La sexofobia del clero, p. 46

conocimiento, ya que las personas divinas son protectoras del saber. Pero ese

saber al que se refiere Sor Juana no es el que corresponde segun la postura

399



escolastica a la revelacion, sino el saber humano que se adquiere mediante el
ejercicio de la razon.

El racionalismo de Sor Juana tiene la peculiaridad de conjugar la reflexion
filosofica con los sentimientos, por lo que no dudamos en denominarlo como
racionalismo amoroso. Pienso que este poema refleja profundamente en qué
consiste la razén amorosa de Sor Juana.

Afuera, afuera, ansias mias;
no el respeto os embarace:
que es lisonja de la pena
perder el miedo a los males.

Salga el dolor a las voces
si quiere mostrar lo grande,
y acredite lo insufrible

con no poder ocultarse.

Salgan signos a la boca

de lo que el corazon arde,
que nadie creera el incendio
si el humo no da sefiales.

No a impedir el grito sea

el miramiento bastante;

gue no es muy valiente el preso
que no quebranta la cércel.

El que su cuidado estima,
sus sentimientos no calle;
gue es agravio del motivo

no hacer del dolor alarde.
Mayor es, que yo, mi pena;

y esto supuesto, mas facil
sera, que ella a mi me venza,
gue no que yo en ella mande

(SJ9)

Bien podria aqui pensarse que Maria Zambrano se refiere a Sor Juana
cuando habla de la busqueda del conocimiento por parte del poeta “si por
conocimiento entendemos lo que se entendid en Grecia y lo que entiende el

hombre no idealista, el conocer algo que es, o sea, el encontrar algo, un ser
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que nos rebase, que sea MAs que nNOSOtros, un ser que nos venza
enamorandonos, prendiéndonos a la vez, por amor”. (1)

Por otra parte, el amor profano que Sor Juana aborda en sus escritos es un
amor cuya mejor forma de expresion es el humanismo, y algo sumamente
importante que la hace una pensadora contemporanea, es su solidaridad con
las mujeres. En la construccién de su utopia el humanismo sera la base pero
con especial énfasis en la emancipacion de las mujeres.

Cuando Sor Juana argumenta sobre el derecho de las mujeres a acceder al
conocimiento, invariablemente recurre a la Iglesia primitiva donde las mujeres
tenian un papel protagonico hasta en las primeras Sagradas Escrituras.
Seguramente nuestra poeta coincidiria con el comentario de Erasmo: “saben
todos que es derecho de los tedlogos poder estirar la suela, o sea las Sagradas
Escrituras, a medida de su deseo.”(2) (*)

(1) M. Zambrano, Maria, op. cit., p. 94

(2) E. de Rétterdam, Elogio de la.... p. 80

(*)Pepe Rodriguez que, dada su trayectoria, de ninguna manera podria
considerarsele como un autor ingenuo, es Licenciado en Ciencias de la
Informacién, se ha especializado en “periodismo de investigacion y fue profesor
de

esta materia en la Universidad Autonoma de Barcelona. Realiz6 su tesis
doctoral

en psicologia en la Uiversidad de Barcelona y es profesor del Instituto

Complutense de Drogodependencias de Madrid. Autor de 17 libros, entre ellos
La

Si como bien sabia Sor Juana tanto las mujeres religiosas como laicas de su
época estaban expuestas al trato indigno de los “hombres necios”, esta razén
no la aceptd como valida para justificar el mantenimiento de las mujeres en la

ignorancia como medida para proteger su “virtud”, y si el Estado-Iglesia se
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declaraba incompetente (¢,0 coOmplice?) para remediar la situacion, no pudiendo

desactivar la violencia en contra de su sexo, Sor Juana dentro de su utopia

vida sexual del clero, el cual sufridé persecucion por parte de la Iglesia, hecho
gue el propio autor relata en los siguientes términos:
La experiencia de este autor después de publicar La vida sexual del clero, un
best-seller que ha ocupado los primeros puestos de ventas en Espafa y
Portugal, confirma también que la libertad de expresion no es una virtud con la
gue comulga la Iglesia catélica. Cuando el libro alin no se habia acabado de
distribuir, desde la jerarquia eclesiastica se llamé a periodistas de todos los
medios de comunicacion, “exigiendo”, “aconsejando” o “solicitando” —segun la
mayor o menor fuerza que tuviese el clero en cada medio y/o en funcion de la
militancia o no en el Opus Dei del periodista abordado— que se guardara
silencio sobre la aparicion del libro, una consigna que cumplieron fielmente
buena parte de los periodicos y programas de radio de gran audiencia, asi
como, obviamente, todos los medios conservadores de talante clerical. (3)
Este autor, en su interesante investigacion sobre el pasado de la Iglesia,
externa un comentario similar al de Erasmo: “el contenido de los documentos
biblicos obedece siempre a necesidades politico-sociales y religiosas concretas
en la época en que aparecieron... que fueron el resultado de multiples
reelaboraciones, afadidos, mutilaciones y falsificaciones en el decurso de los
siglos... no hay la mas minima posibilidad de que Dios —cualquier dios que
pueda existir— tuviere algo que ver con la redaccién de las Escrituras”. (4)
(3)y(4) P. Rodriguez, Mentiras fundamentales de la Iglesia Catdlica, pp. 15,
12-13

propone una innovacion educativa: que sean las ancianas sabias las que funjan
como transmisoras del conocimiento a las nifias y jovenes. La propuesta de
Sor Juana podria considerarse como antecedente de la tendencia actual a
recurrir a las genealogias femeninas para buscar un apoyo tanto filoséfico

como afectivo y social. Este planteamiento sin duda lo inspiré a nuestra poeta
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la tradicion prehispanica donde las mujeres mayores actuaban como maestras
y protectoras de las mas jovenes.

Probablemente dentro del proyecto de vida de su madurez, Sor Juana
contemplaba llegar a ser ella misma una de esas ancianas sabias maestras de
nifas y jovencitas mientras viviera, pues ya realizaba esa actividad en el
convento y seguramente fue esa labor la que la impulsé a elaborar su célebre
tratado de mausica El caracol, para contar con un material didactico adecuado
para su ejercicio como profesora en la materia. Ese tratado, que
desgraciadamente también esta perdido, debidé ser realmente Unico, pues llevd
a decir a Calleja que esa sola obra bastaria para que Sor Juana se ganara el
reconocimiento mundial.

La especie de laboratorio de la utopia de Sor Juana hecha realidad, fue su
celda en el convento, ella la convirti6 en algo mucho mas ambicioso que la
“habitacion propia” de Woolf. La transformo6 en un verdadero estudio, lleno de
libros, aparatos cientificos e instrumentos musicales. Y desde ése, su cuartel
de batalla, promovié el intercambio cultural, haciendo una labor mucho mas
valiosa por la cultura de su tiempo que todos esos funcionarios de escritorio
gue conocemos Yy todo eso sin pedirle permiso a nadie y contra el mundo, en
otras palabras, “quebrantando la carcel”.

El sacerdote Calleja refiriéndose al lugar de nacimiento de Sor Juana en la
hacienda que llamaban la “Celda” dice: “casualidad que, con el primer aliento,
la enamoré de la vida mondstica y le ensefié a que eso era vivir: respirar aires
de clausura”. (1) Seguramente, si Sor Juana hubiera oido semejante
comentario de este clérigo, le habria contestado: “vivir es respirar aires de

libertad” . Y aqui recordamos a Maria Zambrano cuando denuncia: “Los
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hombres tendran siempre una celda o una hoguera preparadas para ellas y
mas bien ambas cosas, pues carcel y hoguera van juntas”. (2)

Aqui, en las Obras completas, que no son tan completas pues nos faltan los
quince legajos de obra inédita que encontraron en su celda después de su
muerte, su tratado de ética El equilibrio moral, su tratado de légica Las
sumulas, su método de mdasica El caracol y, seguramente muchos otros
escritos que quiza la intolerancia destruyd o mantiene ocultos, esta la utopia
sorjuaniana para que
sea estudiada y tomada como premisa para abrir a la humanidad, el sendero
de una vida mas justa, una utopia que es la praxis de su filosofia del amor.

Lo mas asombroso del desarrollo de mi investigacion sobre Sor Juana es
que he podido constatar que aun desata pasiones. Ahi tenemos a los
defensores de la
controvertida “santidad” de Juana Inés, encasillando la lectura de la vida y obra

de nuestra fil6sofa en esa tesitura y, de alguna manera, obstaculizando la

(1) F. De la Maza, op. cit., p. 139
(2) Elena Laurenzi, Maria Zambrano. Nacer por si misma, p. 72

investigacion plural. Temen quiza que se documentarian y harian publicos
aspectos no convenientes a la Iglesia, por ello, de la misma manera que

sucedio en al siglo XVII, en pleno siglo XXI, se busca salvar las apariencias.
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Y los novohispanos dogmaticos, aquellos que pretenden borrar de nuestra
historia todos los vestigios de la época prehispanica descalificando y
censurando toda critica, por fundada que ésta sea, al proceder de los invasores
europeos. Pero ¢como podriamos investigar sobre la vida y obra de Sor Juana
sin abordar la conducta criminal de los conquistadores, si ella misma se atrevié
a hacerlo?. ¢Como no hacer alusion a la cultura prehispanica que nuestra
autora rescata en su obra? Omitir las partes de la obra de Sor Juana que no
convienen a nuestra postura ideolégica, es un acto de deshonestidad en la
investigacion. No tocar hechos histéricos por el mismo motivo es borrar una
parte fundamental de nuestro pasado y sostener un engafo.

Giordano Bruno hizo una critica muy certera a los abusos cometidos por los
invasores europeos en América:

Los Tifis (conquistadores europeos) han encontrado la manera de
perturbar la paz ajena, de violar los genios patrios de las regiones, de
confundir lo que providente naturaleza habia separado, de duplicar
mediante el comercio los defectos y afiadir a los de una los vicios de otra
nacion, de propagar con violencia nuevas locuras y enraizar insanias
inauditas alli donde no habia, concluyendo al final que es mas sabio
quien es mas fuerte, de mostrar nuevos afanes, instrumentos y arte de
tiranizar y asesinar los unos a los otros. (1)

Y ahora dejemos aqui hablar al poeta y ensayista cubano Roberto

Fernandez

(1) G. Bruno, La cena de las cenizas, dialogo I, p. 68-9.

Retamar a proposito de las posturas maniqueas de algunos criticos de la
conquista europea:

Europa tuvo su indudable parte, con los primitivos habitantes de esta
misma América, esos que habian construido culturas admirables, o
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estaban en vias de hacerlo, y fueron exterminados o martirizados por
europeos de varias naciones, sobre los que no cabe levantar leyenda
blanca ni negra, sino una infernal verdad de sangre que constituye —
junto con hechos como la esclavitud de los africanos— su eterno
deshonor.(1)

Por otra parte, estamos quienes creemos que si el pensamiento inesiano
tiene vigencia, es por la utopia creada y vivida, hasta donde le fue posible, en
su Primero suefio.

Utopia que tuvo como plataforma su filosofia del amor, que le dio el
fundamento, mas practico que tedrico para demostrar que el conservadurismo
de su época podria ser derrotado, que las mujeres podian ocupar un sitio al
mismo nivel que los hombres pues las diferencias anatomicas no implican
inferioridad y que los grupos marginales tenian derechos que habia que
respetar; que la violencia hacia las mujeres podia desactivarse si se indagaba
acerca de sus valiosas aportaciones en todos los rubros a lo largo de la

historia; que los pueblos conquistados merecen consideracion porque una

cultura diferente no otorga calidad moral al vencedor para destruir al vencido.

(1) R. Fernandez Retamar, Caliban, p 41

Creemos pertinente insertar aqui la reflexion de Rosario Castellanos sobre
la importancia de Sor Juana en la Colonia:

En la Colonia refulgen muchos astros menores hasta que aparece ese
monstruo devorador que es Sor Juana. Si, la autora de ese “papelillo
llamado El suefio” que es una summa de los conocimientos y las
estructuras mentales de su época. La muy querida de la sefiora virreina
gue se lucia en la corte y se encerraba en el convento porque estaba
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entre esa pared y la espada de un matrimonio que amenazaba con la
extincion total de sus inquietudes intelectuales... Sor Juana la que
solicitaba en un romance la gracia de la vida para un reo condenado a la
altima pena por las estrictas leyes de entonces... Sor Juana, que ya se
sabe criolla y no espafiola y se enorgullece de su condicion de “paisana
de los metales”... La que, si quiere llegar a Dios, quiere llegar por la via
del raciocinio y no de la iluminacion. La que renuncia a la santidad en
aras del conocimiento y la que renuncia a la vida cuando se ve privada
de su biblioteca, de sus aparatos, de todo aquello que la ayudaba a
investigar, a inquirir, a conocer. (1)

No, Sor Juana no tuvo vocacion de santa para fortuna de la cultura y las
letras, su vocacion fue de filésofa humanista que se involucré con todos los
sectores sociales que la rodeaban y que hablé fuerte cuando el mandato de la
Iglesia y el Estado era que las mujeres callaran.

Como lo mencioné antes, debemos quitarle a Sor Juana el Sor para
apreciarla en toda su magnitud como mujer rebelde pensadora y poeta,
liberarla de las cadenas hagiograficas para evaluarla en su magnitud humana.
Definitivamente nos inclinamos mas por Juana Inés Ramirez de Asbaje que
por Sor Juana Inés de la Cruz, porque creemos que el Sor y el encierro en el

convento fue un precio muy alto que tuvo que pagar nuestra autora para llevar

a cabo su obra. Secundamos la

(1) R. Castellanos, op. cit., pp. 211-212

afirmacion del sacerdote indio Anthony de Mello de que “cuando la realidad
choca con una creencia rigidamente afirmada, la que sale perdiendo es la

realidad”. (1)
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El desarrollo de esta investigacion nos permitio comprobar ampliamente lo
acertado de nuestra hipétesis: Sor Juana fue filosofa y escribié una filosofia del
amor completa.

Creo que la conclusion de Graciela Hierro en su tratado La ética del placer
que es también una filosofia del amor, podria aplicarse como corolario a este
trabajo:

“Se trata de inventar una forma nueva de juego para las mujeres, que incluya la
realizacion humana, la armonia con la naturaleza y el afan de trascendencia

movido por el amor”. (2)

(1) A. de Mello, “Nasruddin ha muerto” en op. cit., p. 59
(2) G. Hierro, op. cit., p. 143
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