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Introduccion



El propdsito de este trabajo es presentar la idea de emancipacion humana
desarrollada por Marx. Claramente hace referencia a dicho concepto en tres escritos
de juventud que trataremos en este trabajo: Sobre la cuestion judia', En torno a la
critica a la filosofia del derecho de Hegel > y Manuscritos de filosofia y economia de
1844.% En los tres textos se abordan distintos aspectos de la emancipacion; en el
primero aparece como liberacion del aparato estatal y juridico, en el segundo como un
acto revolucionario y, en el tercer texto, como un proyecto social que, al negar el
trabajo enajenado, restituye la forma natural de la existencia humana. Marx va
enriqueciendo la idea de emancipacion que devuelve una u otra cualidad humana que

estaria enajenada.

A. Los textos de juventud y la importancia de E/ capital

La idea de emancipacion se encuentra en el marco del proyecto moderno del siglo
XIX donde Marx propone4: “Ser radical es atacar el problema por la raiz. Y la raiz para
el hombre, es el hombre mismo.” El fundamento del movimiento moderno es el
hombre, por lo que la idea de emancipacion humana es el punto de vista desde el que

Marx comprende coémo la modernidad puede evolucionar:

'Carlos Marx, “Sobre la cuestion judia”, en Carlos Marx y Federico Engels, La sagrada familia y
otros escritos de la primera época, Grijalbo, México, 1959, pp. 16-44.

2 Carlos Marx, “En torno a la critica a la filosofia del derecho de Hegel”, en Carlos Marx y Federico
Engels, La sagrada familia y otros escritos de la primera época, Grijalbo, México, 1959, pp. 45-70.

® Karl Marx, Manuscritos de economia y filosofia, Alianza Editorial, Madrid, 1984.

‘El concepto de modernidad ha sido tratado por diversos autores, entre ellos, Marshall Berman,
Todo sdlido se desvanece en el aire, Siglo XXI; T.W. Adorno y Max Horkheimer, La dialéctica de la
ilustracién, editorial Trotta, Madrid, 2006, y Bolivar Echeverria, Las ilusiones de la modernidad,
UNAM/EI Equilibrista, México, 1995, entre otros. En este trabajo tomaré como base a estos autores
para desarrollar la categoria de emancipacion dentro del discurso de la modernidad. Dos ideas los
guian: por un lado que la modernidad es un discurso al mismo tiempo liberador y dominador, un
proyecto civilizatorio que se vale de las capacidades tecnoldgicas para moldear formas de vida vy,
por otro lado, es un discurso que se piensa como un proyecto incompleto y que hay que terminar,
como en el caso del discurso de Marx, que se centra alrededor de la idea de emancipacion.

® Carlos Marx, “En torno a la critica de la filosofia del derecho de Hegel”, p. 10.



En el caso de la primera idea de revolucién, la de un transformacion radical, lo que
persigue es un modo de modernidad diferente de la modernidad capitalista

establecida; (...) la transformacion de ésta en otra diferente, emancipadora.®

El capitalismo establece la exclusién de la riqueza material, de modo que la
emancipacion significa una forma diferente de producir la riqueza. En efecto, a través
de su critica a la modernidad, Marx busca mostrar que estad atravesada por una
contradiccién y que dicha contradiccion puede restituirse por la actividad humana. Si
las capacidades productivas de la civilizacion moderna parecen infinitas, la produccién
de rigueza material necesita a cada momento de la produccién de escasez.” No hay
un limite para la produccion de riqueza y, sin embargo, los objetos resultan escasos
en la sociedad moderna. La explicacién de la economia politica o, por ejemplo de la
teoria moral de Hume, establece la exclusidn de la riqueza sobre la base de la justicia

natural.® De acuerdo con Marx, esto solo es posible en la medida en que el proceso

® Bolivar Echeverria, Valor de uso y utopia, Siglo XXI editores, México, 1998, p. 73.

" La contradiccion del modo de produccién capitalista se concentra a lo largo de la critica a la
economia politica y a lo largo de sus estudios sobre el capitalismo y la modernidad. Los tres textos
mayores que llega a publicar en vida y en los que se propone analizar la vida moderna en su forma
capitalista son: La ideologia alemana, (Carlos Marx y Federico Engels: Ediciones de Cultura
Popular, México, 1977), Contribucion a la critica de la economia politica (Carlos Marx, Ediciones
Libreria Allende, México, 1978) y el primer tomo de El capital (Carlos Marx, Fondo de Cultura
Econdmica, México, 1974). La claridad con la que desarrolla las ideas en dichos textos no se
compara con los manuscritos que se publicaron péstumamente. Sin embargo, en estos ultimos
desarrolla ideas que son interesantes para su critica. Entre ellos, tomaremos como base los
Manuscritos de 1844, en el que presenta la critica directa a la economia clasica y desarrolla el
concepto de enajenacion humana: Karl Marx, Manuscritos de economia y filosofia, trad. de
Francisco Rubio Llorente, Alianza Editorial, Madrid, 1984; asimismo tomaremos como base dos
manuscritos que pertenecen a los Grundisse o Borradores que escribié durante los afios 1857 y
1858 en el que desarrolla la idea de produccién en general y compara distintas formas de
produccién: Karl Marx, Introduccién general a la critica de la economia politica/1857, Siglo XXl
editores, México, 2004, y Karl Marx, “Formas que preceden a la produccidon capitalista”, en
Elementos fundamentales para la critica de la economia politica (borrador) 1857-1858, Siglo XXI
editores, Buenos Aires, 1973, pp. 433-477.

8 “(...) la escasez no es argumento para excluir a otras personas de la posesién, y menos aun, para
establecer una “justicia natural” sobre la base de semejante exclusién. Y menos todavia porque el
unico sentido en que se puede hablar con propiedad de un problema de escasez, es cuando se
presenta una correlacion entre las necesidades humanas reales existentes y los poderes, bienes,
etc, disponibles para su satisfaccién. Pero, por supuesto, ésta es una relaciéon contingente,
histéricamente cambiante, y no es una cuestion de alguna necesidad a priori sobre cuya base se



de produccidon de necesidades sociales esta subsumido a una necesidad artificial. El
intercambio reproduce la necesidad artificial de equiparar productos cualitativamente
distintos. Abstrae una cierta cualidad humana: el gasto humano por el cual se produce
un cierto producto que transforma al hombre en un simple sujeto de trabajo, en un
obrero. La estructura capitalista reproduce al obrero para producir la forma mercantil.
De tal modo que la produccion de la riqueza material es el resultado de la correlacién
entre las necesidades sociales y la produccion de una necesidad artificial.

Asi pues, como nos dice Berman, Marx distingue entre el mundo moderno y la
época propia de la burguesia. Si bien el hombre dentro del sistema capitalista muestra
capacidades infinitas de desarrollo y transformacién, al mismo tiempo muestra
capacidades infinitas de explotacion y devastacién de si mismo y de su entorno.
Segun Marx, el desarrollo de las sociedades en general y de la civilizacion capitalista
en particular estd sujeto al desarrollo de las fuerzas de produccion que en el

capitalismo se transforman en lo contrario:

En el desarrollo de las fuerzas productivas, se llega a una fase en que surgen
fuerzas productivas y medios de intercambio que, bajo las relaciones existentes,
solo pueden ser fuente de males, que no son ya tales fuerzas de produccion, sino

mas bien fuerzas de destruccion (maquinaria y dinero).’

La fuerzas de producciéon, que se han desarrollado al punto en que podrian
permitir el despliegue de las potencialidades humanas, destruyen las relaciones
sociales al exigir condiciones de existencia limite para su propia reproduccion.

La critica de las condiciones materiales comienza con la idea de la

enajenacion. La enajenacion es la determinacién externa de la esencia humana. En el

podria erigir una estructura de moralidad como la de Hume o incluso la kantiana.” Cfr. Istvan
Mézaros, La teoria de la enajenacion en Marx, ediciones Era, México, 1978, p. 165.
° Carlos Marx y Federico Engels, La ideologia alemana, p. 81.



caso especifico del trabajo, se presenta cuando el capitalista gobierna sobre el trabajo
del obrero, por lo que el obrero se encuentra forzado a realizar un trabajo del cual no
conoce la finalidad y sélo realiza la actividad. Asimismo, el capitalista esta enajenado
porque su deseo de acumular riqueza sirve a la logica del capitalismo. De modo que
la determinacion externa de la produccion produce una realidad material disociada del
ser humano.

La idea de la enajenacion esta desarrollada en los textos de juventud de Marx.
En su tesis de doctorado propone que lo humano se reconoce por medio de la
individual abstracta.’® La abstraccion del individuo conduce a su aislamiento en la vida
privada. En su articulo Sobre la cuestion judia sostiene que la enajenacién de lo
humano consiste en la escisién del individuo privado y del ciudadano: “El hombre real
sélo es reconocido bajo la forma de individuo egoista; el verdadero hombre sélo bajo
la forma del citoyen [ciudadano] abstracto.”"’

Asi pues, el concepto de ser humano como ideal de lo individual se opone a la
forma como el individuo se comporta en la practica. El andlisis de la enajenacion gira
en torno a las diferentes formas en las que se presenta la oposicion entre el concepto
de individuo y su practica. Si la enajenacién supone un comportamiento material por
medio de un impulso externo, la emancipacion significa lo contrario, un
comportamiento practico internamente determinado. En el texto Sobre la cuestion
Jjudia, la emancipacion es definida como la relacion del hombre consigo mismo, sin

embargo, esta relacién no ha sido establecida en términos directos:

Toda emancipacion es la reduccion del mundo humano, de las relaciones, al

hombre mismo. La emancipacién politica es la reduccion del hombre, de una parte a

'% Karl Marx, Diferencia entre la filosofia de la naturaleza de Demacrito y Epicuro, Sexto piso
editorial, México, 2004, p.44
" Carlos Marx, “Sobre la cuestion judia” p.37



miembro de la sociedad burguesa, al individuo egoista independiente, y de otra

parte, al ciudadano del Estado, a la persona moral.'?

En este texto deja claro un analisis sobre el aparato politico juridico que, al escindir
al individuo entre lo publico y lo privado, hace inminente su emancipacion en términos
universales y no parciales.”

En los Manuscritos de economia y filosofia de 1844, la emancipacion toma una
dimensidn diferente, mucho mas amplia que conecta estos escritos con E/ capital. " La
emancipacion humana ya no es solamente la de una clase proletaria, como sujeto
politico, sino de toda la humanidad. La condicién masiva y generalizada de la forma
del trabajo, por un lado, y la division del trabajo subjetiva y objetiva que separa el
trabajo entre el capitalista y el obrero supone, segun Marx, una condicién universal a
la que tiende el capitalismo. El sistema de produccion capitalista enajena las
relaciones sociales en su totalidad con base en la propiedad privada del trabajo.15 Lo
que el andlisis del trabajo enajenado muestra es que, a partir de la propiedad del
trabajo, las relaciones sociales estan atomizadas y no pueden desarrollar su

existencia humano-social:

La superacion positiva de la propiedad privada como apropiacion de la vida humana

es por ello la superacion positiva de toda enajenacién, esto es, la vuelta al hombre

"2 Ibid. p.38.

'3 “S6lo cuando el hombre individual real recobra en si al ciudadano abstracto y se convierte como
hombre individual, en ser genérico, en su trabajo individual y en sus relaciones individuales; sélo
cuando el hombre ha reconocido y organizado sus “forces propres” (fuerzas propias) como fuerzas
sociales y cuando por tanto, no desglosa ya de si la fuerza social bajo la forma de fuerza politica,
so6lo entonces se lleva a cabo la emancipacion humana“, Ibidem.

" Carlos Marx, El capital. Critica de la economia politica, Fondo de Cultura Econdémica, México,
1974,

'® “Una consecuencia inmediata del hecho de estar enajenado el hombre del producto de su
trabajo, de su actividad vital, de su ser genérico, es la enajenacion del hombre respecto del
hombre. Si el hombre se enfrenta consigo mismo, se enfrena también al otro.” Karl Marx,
Manuscritos de economia y filosofia, p.113.



desde la Religién, la familia, el Estado, etc., a su existencia humana, es decir,

social.’®

La emancipacién implica que el hombre se relacione con la naturaleza a partir de

sus capacidades internas y no solamente de un modo material:

La superacion de la propiedad privada es por ello la emancipacion plena de todos
los sentidos y cualidades humanos; pero es esta emancipacién precisamente
porque todos estos sentidos y cualidades se han hecho humanos, tanto en sentido

objetivo como en sentido subjetivo."”’

La emancipacion de los sentidos supone que las fuerzas productivas se transformen
en fuerzas esenciales, es decir en fuerzas sociales que permitan el desarrollo que las
capacidades humanas.

La idea de revolucién significa que la relacién antagénica que tiende a abstraer
y universalizar la pluralidad de formas de trabajo, también tiende a autodestruirse de
forma que se desarrollen relaciones en las que el ser humano se relacione en el otro,
y no frente al lo otro.

Con base en este analisis es imposible pensar el problema de la emancipacion
humana sin tomar en cuenta E/ capital ya que, si bien en los Manuscritos de economia
y filosofia de 1844 Marx sostiene que el obrero es mercancia'® y, por lo tanto, las
relaciones con los individuos no se presentan en términos humanos sino en términos
simplemente econdmicos, no deja claro la forma en que los hombres se reproducen

como mercancia.

'° Ibid. p. 144.

" Ibid. p. 148.

'® “La produccion produce al hombre no sélo como mercancia, mercancia humana, hombre
determinado como mercancia; lo produce de acuerdo con esta determinaciéon, como un ser
deshumanizado tanto fisica como espiritualmente.”Ibid. p.125.



El capital muestra en qué medida el obrero toma la forma de la mercancia.
Desde el punto de vista del obrero, su fuerza de trabajo se intercambia por un salario,
él vende su capacidad de trabajar por un cierto tiempo a un cierto precio. Desde el
punto de vista del capitalista, éste compra fuerza de trabajo que utiliza para producir
mercancias. Por esta razon el ser humano adopta un valor de cambio y un valor de
uso."” El capitalista obtiene una ganancia a partir de la diferencia entre el costo de la
fuerza de trabajo y lo que la fuerza de trabajo produce. En El capital, las relaciones
entre los hombres aparecen como relaciones productivas mediadas por las
mercancias, como relaciones materiales. En particular, el valor de uso del obrero,
corresponde al proceso de creacion del valor y el valor de cambio del obrero al
proceso de valorizacion. De esta forma, la enajenacion de las relaciones sociales
resulta mas clara en la medida en que los individuos no tienen control sobre el
intercambio, sino que estan determinados por la légica del capital. La “superacién
positiva” de la propiedad privada, si tomamos en cuenta el analisis de E/ capital,
significa tomar el control de las relaciones sociales como relaciones entre las

necesidades sociales con respecto a las fuerzas productivas.

B. La idea de emancipaciéon como una filosofia revolucionaria

La lucha por resolver los conflictos que se presentan, en particular por la enajenacién
del trabajo, y en general en el capitalismo, implica una reforma de la filosofia moderna
y una nueva forma de practica politica. Tanto la filosofia como la politica tienen que
proponerse ser revolucionarias, criticas y transformadoras. En los Manuscritos de
1844, la emancipacion humana es una necesidad inevitable de todo el género que

desata de la relacion obrero-capitalista, a través del trabajo.

"% Carlos Marx, El capital, p. 146-147.



Tres puntos guian la idea de la emancipacién en el discurso de Marx: la
filosofia como critica, la critica de las condiciones materiales y la politica como
practica. La critica de las condiciones materiales es el término medio que relaciona a
los otros dos. La critica de las condiciones materiales relaciona dialécticamente los
dos términos ya que sélo las circunstancias sociales determinan la relevancia de la
teoria y la teoria marca la pauta para la transformacién practica. En particular, otra
modernidad es posible en la medida en que el hilo conductor sea la critica de la
produccion capitalista en relacidén con la transformacién de las condiciones de trabajo.

La emancipacion como un principio dinamico solo tiene sentido si es
comprensible la capacidad humana de transformacién practica. Segun Marx, el ser
humano establece una relacién ontolégica con la naturaleza mediada por la industria,
a través de la cual no solo reconoce el objeto sino que lo transforma o adecua a sus
necesidades y forma una realidad propia. En esto consiste, a grandes rasgos, el poder
creativo del hombre.”® A cada momento, la estructura del capitalismo obstruye esta
relacion ontolégica. Y una modernidad diferente implica una modernidad que abrace
la capacidad creativa de lo humano. Asi, la idea de emancipacién humana es la
capacidad del hombre de realizarse en la practica, gracias al trabajo y a la politica, y
supone un enfrentamiento con la estructura capitalista. Tomemos en cuenta dos
ideas; por un lado, el analisis critico de Marx aun confia en las fuerzas de produccién
como fuerzas creadoras y, por otro, en el discurso como conciencia de masas. Asi,
Marx no analiza claramente de qué manera la produccién capitalista deforma la forma

natural de lo humano. Por ejemplo, Horkheimer y Adorno, en su ensayo La industria

%0 “E| poder de creacion del hombre se despliega en la creacion de objetos humanizados y de su
propia naturaleza. El hombre es ya creador desde que produce objetos que satisfacen necesidades
humanas es decir desde que emerge de su trabajo un producto nuevo, humano o humanizado, que
s6lo existe por y para élI”. Adolfo Sanchez Vazquez, Las ideas estéticas de Marx, Ediciones Era,
México, 1980, p. 50.

10



cultural, sostienen que la imagen realizada en el cine y la radio produce un engano

masivo al reducir la tensién entre la explotacion cotidiana y el suefio de emancipacion:

Pero lo mismo que los dominados se han tomado la moral que les venia de los
sefiores mas en serio que estos ultimos, asi hoy las masas engafiadas sucumben,

mas aun que los afortunados, al mito del éxito.?'

La emancipacion declina a favor de un conformismo generalizado de la
sociedad. La cultura se convierte en una gran empresa social, cuyo propésito es que
la enajenacién corresponda a una forma de vida conforme a lo humano.

Después de esta critica, ¢en qué medida es posible revalorar la posibilidad de
la emancipacion? Tomar en cuenta unicamente el conformismo generalizado significa
dejar de lado las posibilidades de la practica politica. A pesar de esta critica la politica
puede enfrentarse en ciertos puntos al capitalismo.

La idea de emancipaciéon guarda en si la idea de una dialéctica abierta, es
pues una practica en donde se generan conflictos. La categoria de emancipacién
humana como actividad politica revolucionaria es clave, en la medida en que permite
enfrentarse al modo de produccion capitalista en una sociedad disgregada. Sélo la
practica politica reconstituye la socialidad humana, a pesar de que no signifique una

revolucion universal sino una lucha parcial.

4T W. Adorno y Max Horkheimer, op.cit., p. 178.
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Capitulo 1

El programas critico



A. La critica a la filosofia moderna
Marx propone desarrollar una idea distinta de subjetividad, fundamentalmente
concreta o practica. Adolfo Sanchez Vazquez considera que desarrolla una filosofia
de la praxis a partir de la busqueda por conectar la teoria y la practica. La praxis es la
actividad humana que transforma la realidad, la naturaleza y la sociedad; es,
precisamente, la actividad revolucionaria.” En efecto, la filosofia debe realizarse en la
practica de tal modo que por medio del trabajo y la politica transforme la realidad.

En la primera de las Tesis sobre Feuerbach confronta a las dos posiciones

modernas, el idealismo y el materialismo:

La falla fundamental de todo materialismo precedente (incluyendo el de Feuerbach) reside
en que solo capta la cosa (Gegestand), la realidad, lo sensible, bajo la forma del objeto
(Objekt) o de la contemplacion (Anschauung), no como actividad humana sensorial, como
practica; no de un modo subjetivo. De ahi que el lado activo fuese desarrollado de un modo
abstracto, en contraposicion al materialismo, por el idealismo, el cual, naturalmente, no
conoce la actividad real sensorial, en cuanto tal. Feuerbach aspira a objetos sensibles,
realmente distintos de los objetos conceptuales, pero no concibe la actividad humana misma
como una actividad objetiva (Gegensténdliche). Por eso, en La esencia del cristianismo, sélo
se considera como auténticamente humano el comportamiento teérico, y en cambio la
practica solo se capta y se plasma bajo su sucia forma judia de manifestarse. De ahi que
Feuerbach no comprenda la importancia de la actividad “revolucionaria”, de la actividad

“critico—préctica”.2

La posicion de Feuerbach supone un dualismo ontolégico y epistemoldgico: el
sujeto es el reflejo de las cualidades de los objetos. Feuerbach toma como punto de
partida la perspectiva contraria a la de Hegel y el idealismo. La naturaleza es la

realidad primaria y el pensamiento la realidad secundaria o la realidad que se deriva

! Cfr. Adolfo Sanchez Vazquez, Filosofia de la praxis, Siglo XXI editores, México, 2003, pp. 127-
137.

% Carlos Marx y Federico Engels, “Tesis sobre Feuerbach”, en La ideologia alemana, Ediciones de
Cultura Popular, México, 1977, pp. 665-666.

12



de la primera. La importancia de la naturaleza radica en que condiciona la existencia
humana y sus circunstancias. De tal forma que el hombre es el que determina a partir
de su circunstancia la relevancia de la teoria. Por esto el sujeto feuerbachiano es
principalmente receptivo y no activo. 3

Para Feuerbach, el hecho que condiciona a la filosofia es el sufrimiento
humano que, a su modo de ver, solamente puede comprobarse a través de la
sensibilidad. A este respecto, Marx senala: “Feuerbach no se da por satisfecho con el
pensamiento abstracto y recurre a la contemplacion (Anschauung); pero no concibe lo
sensorial como actividad sensorial humana practica.” Para Marx, la practica colectiva
introduce toda certeza sensible y esta determinada por la evolucién histérica. °

Aunque Feuerbach se proponga resolver el problema de la enajenacion, la
posicién empirista reconoce solamente la enajenacion de la conciencia, que sélo
puede ser resuelta por la figura del educador. En efecto, segun Feuerbach, una parte
de la sociedad esta enajenada y otra no, y a la segunda le corresponde salvar a la
sociedad. A Marx le interesa mostrar que las relaciones sociales estan enajenadas en

su conjunto y que la filosofia puede constituirse como practica emancipadora.®

La posicion frente al idealismo es mas compleja. En su texto En torno a la critica de

la filosofia del derecho de Hegel, Marx senala la relacion entre el pensamiento aleman

% Cfr. Herbert Marcuse, Razon y revolucién, Alianza Editorial, Madrid, 1984, pp. 265-266.

* Carlos Marx y Federico Engels, “Tesis sobre Feuerbach”, p.667.

® "Asi es sabido que el cerezo, como casi todos los arboles frutales, fue trasplantado a nuestra
zona hace pocos siglos por obra del comercio y, tan sélo por medio de esta accion de una
determinada sociedad y de una determinada época, fue entregado a la certeza sensorial de
Feuerbach". Carlos Marx y Federico Engels, La ideologia alemana, p 42.

® “La teoria materialista de que los hombres son producto de las circunstancias y de la educacion, y
de que, por tanto, los hombres modificados son producto de circunstancias distintas y de una
educacion distinta, olvida que son los hombres, precisamente, los que hacen que cambien las
circunstancias y que el propio educador necesita ser educado. Conduce pues, forzosamente, a la
division de la sociedad en dos partes, una de las cuales esta por encima de la sociedad”. /bid, p.
666.
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y la Revolucidén Francesa: “En politica, los alemanes han pensado lo que otros
pueblos han hecho. Alemania era su conciencia tedrica.”” La realidad alemana no es
un objeto del pensamiento ya que, como sociedad, es anacrénica frente a los estados
modernos de la época. En efecto, Hegel no tenia otra pretension; nos dice en su
Filosofia del derecho: “Comprender lo que es, es la tarea de la filosofia, porque lo que
es, es la razon.” La filosofia se limita a comprender aquello que es racional; Marx, por
el contrario, busca tomar como base la critica. Cuando Marx critica la Filosofia del
derecho de Hegel, su intencién es mostrar que Hegel hace norma de los principios
politicos de la sociedad moderna. Al limitarse a comprender la realidad, no logra
comparar criticamente la estructura politica alemana y la francesa, sino que declara
que toda estructura politica debe basarse en los principios del Estado moderno.

El conflicto entre el sefior y el siervo, en un primer momento presenta una realidad
enajenada; es decir, una realidad en la que la autoconciencia sélo se reconoce a
través de su concepto, y después en su practica. Segun Hegel, el desarrollo de las
relaciones humanas ocurre por medio de una lucha que se resuelve a través de
relaciones de dependencia en el trabajo. El reconocimiento de si mismo sélo es
posible por medio de aquello que necesita o desea el sefior y que sdlo el siervo, el
trabajador, puede satisfacerle. El siervo reprime su deseo, pero a partir de la
formacion del objeto se libera de la relacion de dependencia y se reconoce en su

creacion. Segun Marx, Hegel solo ve el aspecto formativo del trabajo.’ La forma en

’ Carlos Marx, “En torno a la critica de la filosofia del derecho de Hegel”, p. 9.

8 G.F.Hegel, Filosofia del derecho, UNAM, México, 1975, p. 15.

% “Este término medio negativo o la accién formativa es, al mismo tiempo, la singularidad o el puro
ser para si de la conciencia, que ahora se manifiesta en el trabajo fuera de si y pasa al elemento
de la permanencia: la conciencia que trabaja llega, pues, de este modo a la intuicién de ser
independiente como de si misma”’, G.W.F. Hegel, Fenomenologia del espiritu, Fondo de Cultura
Econdmica, México, p.120
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que se presenta el trabajo en el capitalismo impide que el trabajador se reconozca en

su trabajo:

Hegel concibe el trabajo como la esencia del hombre, que se prueba a si mismo, él
solo concibe el aspecto positivo del trabajo no su aspecto negativo. El trabajo es el

devenir para si del hombre dentro de la enajenacion o como hombre enajenado. El

tnico trabajo que Hegel conoce y reconoce es el abstracto espiritual.™

La autoconciencia siempre toma una forma racional, verdadera, que no permite
que Hegel considere el otro punto de vista del trabajo, su aspecto negativo,
destructivo o irracional que por ejemplo esta ejemplificado en el sefior, que sélo goza
y no transforma.”’

La comprension dialéctica de la realidad hegeliana consiste en relacionar las
mediaciones de la reproduccion social con la totalidad. El concepto es el elemento de
mediacion entre la conciencia y el objeto. Segun Mézaros, la idea del concepto es
contradictoria porque el sujeto del mundo exteriorizado es un pseudo-sujeto que en
ultimo término regresa a si mismo."”” Tanto para Hegel como para Marx, el
antagonismo entre el sujeto y el objeto esta histéricamente determinado y se resuelve
a partir de la relacion entre el deseo y su satisfaccién. En los Manuscritos de
economia y filosofia de 1844, Marx critica de nuevo la dialéctica hegeliana. El
contenido de la critica a Hegel, a partir de la Fenomenologia del espiritu, consiste en
que no distingue entre la objetivacion y la enajenacion. De modo que, si bien en un
primer momento describe las relaciones de la conciencia con el objeto como

relaciones extrafiadas que se objetivan a partir del trabajo reprimido, éstas se superan

% Karl Marx, Introduccion general a la critica de la economia politica/1857, Siglo XXI editores,
México, 2004, p.190.

" Cfr. Adolfo Sanchez Vazquez, El joven Marx:: Los manuscritos de 1844, UNAM, México, 2003, p.
202.

2 Cfr Istvan Mézaros, op. cit., p.82.
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cuando el siervo se reconoce en el objeto. Segun Marx, la identificacién de la
enajenacion y la objetivacion impide comprender sus conflictos. Hegel cae en un
proceso de abstraccidn que siempre hace desaparecer toda determinacién concreta
de las relaciones sociales.

Herbert Marcuse'® sostiene que la diferencia entre Marx y Hegel no solamente
consiste en que Hegel busca comprender lo real, sino radica en cémo el sujeto

produce la realidad:

Hegel cayo en la ilusion de concebir lo real como resultado del pensamiento que,
partiendo de si mismo, se concentra en si mismo, profundiza en si mismo y se
mueve por si mismo, mientras que el método que consiste en elevarse de lo
abstracto a lo concreto es para el pensamiento solo la manera de apropiarse de lo

concreto, de reproducirlo como un concreto espiritual.™

En efecto, cuando Hegel trata de mostrar la actividad del sujeto a partir de la
referencia a la totalidad, sélo reproduce la realidad abstracta, de modo que la esfera
propia del sujeto es la abstraccion. Lo que caracteriza a la dialéctica materialista de
Marx es que la categoria debe mediar al mismo tiempo que referirse a su propia
totalidad, no encerrarse en si misma. Marcuse sefiala que la idea de verdad de Hegel
es una totalidad que debe estar presente en cada uno de los elementos, si un
elemento no se articula con ella, la verdad se destruye. Para Marx, el proletariado es
el elemento que destruye la totalidad, contradice la realidad de la razén.” Segtn

Hegel, a partir del reconocimiento de las autoconciencias, el ser humano esta en

3 Hegel resume el movimiento de abstraccién de la conciencia de la siguiente forma: “Porque lo
racional, que es sinénimo de la Idea, entrando en su realidad juntamente con el existir exterior, se
manifiesta en una infinita riqueza de formas, fendmenos y modos, y rodea su nucleo de una
apariencia multiple, en la cual la conciencia se detiene primeramente y el concepto traspasa para
encontrar el pulso interno y sentirlo palpitante adn en las formas externas.” G.F. Hegel, Filosofia del
derecho, p.14.

" Karl Marx, Introduccion general a la critica de la economia politica/1857, p.51.

1> Cfr. Herbert Marcuse, op.cit. p. 257.
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posibilidad de elevarse a la esfera del espiritu, aquélla en la que se desarrolla la
libertad y la razon.'® Sin embargo, el proletariado es la negacién del desarrollo de las
potencialidades humanas, por lo que: “La emancipacion, para Marx, so6lo puede
convertirse en la meta de la humanidad, como practica autoconsciente.”"’

Marx contrapone el idealismo hegeliano al materialismo feuerbachiano con el
fin de mostrar la importancia de la filosofia practica. EI materialismo justifica su
desarrollo tedrico a partir de la enajenacion de la humanidad y de las posibilidades de
emancipacion, pero no muestra de qué manera la humanidad se enajena a si misma.
Por su parte, la filosofia hegeliana construye, por medio de la duplicacion de las
autoconciencias, la figura del espiritu, como otra abstraccion de lo humano que se
opone su condicion concreta. La filosofia, como un programa critico-practico, no debe
construir una forma estatica o abstracta de lo humano, sino mostrar de qué modo el
ser humano se produce a si mismo, y al producirse se enajena. A diferencia del
idealismo y del materialismo que conciben sélo la esfera del pensamiento del ser
humano, Marx desarrolla la idea de ser humano tomando como base su condicién de
ser natural. Segun Marx, el problema de la emancipacion dentro del discurso filosoéfico
consiste en que la definicion de ser humano siempre se opondra a su realidad
concreta.

Los escolasticos, a juicio de Marx, buscaban el fundamento ultimo del mundo

suponiendo la nada, suponiendo que es una creacidon ex nihilo."® Después, la

16 “‘Aqui esta presente ya para nosotros el concepto del espiritu. Mas tarde vendra para la
conciencia la experiencia de lo que el espiritu es, la sustancia absoluta que, en la perfecta libertad
e independencia de su contraposicion, es decir, de distintas autoconciencias de si que son para si,
es la unidad de las mismas: el yo es el nosotros y el nosotros el yo.” G.F. Hegel, Fenomenologia
del espiritu, p.113.

" Herbert Marcuse, op.cit., p. 258.

'8 “Cuando preguntas por la creacion del hombre y de la naturaleza haces abstraccién del hombre
y de la naturaleza. Los supones como no existentes y quieres que los pruebe como existentes.
Ahora te digo, prescinde de tu abstraccion y asi prescindiras de tu pregunta, o si quieres aferrarte a
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secularizacion del fundamento de lo humano tomé una forma determinada, la cual en
principio no estaba sujeta a ningun desarrollo histérico particular, sino que dependia,
en general, del modo que el hombre fue creado. Por dar un ejemplo preciso: para
Kant, el sujeto trascendental constituye el conjunto de intuiciones espacio temporales
y de categorias que determinan la objetividad. El objeto es construido a partir de la

estructura conceptual.’

Sin embargo, la ahistoricidad de esta definicion de lo humano,
lo obliga a imaginar un salto entre lo humano concreto y lo que el ser humano debiera
ser. Este conjunto de imperativos categéricos se enfrentan de igual modo al hombre
concreto. %°

Segun Istvan Mészaros, la filosofia moderna supone que el hombre sdlo se
emancipa en un ideal que trasciende el orden de lo humano. La filosofia moderna sélo
puede comprender la realidad a partir de una divisién ontoldgica: la diferencia
platénico-kantiana entre esencia y existencia. Asi pues, Mészaros sostiene que la
existencia concreta esta supeditada al plano del deber ser o al plano trascendental
como plano superior y como unico nivel en el que el hombre se realiza.?’ El ideal
humano se enfrenta a la practica del individuo concreto.

Otroejemplo es la idea de ser humano que toman por sentado los

economistas politicos y la teoria moral inglesa, basada en el orden espontaneo de la

tu abstraccion, sé consecuente, y si aunque pensando al hombre y a la naturaleza como no
existente piénsate a ti mismo como no existente, pues tu también eres naturaleza y hombre.” Karl
Marx, Manuscritos de economia y filosofia. p. 155.

' por ejemplo, en la Critica dela razén pura, Kant sefiala: “Eliminemos gradualmente de nuestro
concepto empirico de cuerpo todo lo que tal concepto tiene de empirico: el color, la dureza o
blandura, el peso, la misma impenetrabilidad. Queda siempre el espacio que dicho cuerpo
(desaparecido ahora totalmente) ocupaba”, Immanuel Kant, Critica de la razén pura, Taurus,
México, 2006, pp.45-46.

Cfr. Emmanuel Kant, “Qué es llustracion” en Filosofia de la historia, Fondo de cultura economica,
México, 1987, pp, 25-38.

21 “Los ideales trascendentales -en el sentido en que trascendental significa la superacién de las
limitaciones inherentemente humanas- no tienen cabida en el sistema de Marx. El explica su
aparicion en sistemas filoséficos anteriores como el resultado de un supuesto ahistorico,
socialmente motivado por ciertos absolutos.” Istvan Mézaros, op. cit., p. 156.
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justicia social, para explicar las contradicciones de la economia. Este principio permite
dar razdn de una sociedad individualista y, por otro lado, de la reparticién inequitativa
de la riqueza. Por ejemplo, suponen que el hombre es por naturaleza egoista y sélo a
partir de dicho principio es posible explicar las contradicciones que se presentan en la
realidad econdmica. La critica a Adam Smith, Jean Baptiste Say y David Ricardo
consiste en que exponen de manera empirica dos hechos de la economia politica: el
trabajo es el origen de la riqueza y al mismo tiempo el obrero sélo recibe una parte, el

salario.? Asi los economistas dan por sentando un hecho que es necesario explicar:

El obrero es mas pobre cuanta mas riqueza produce, cuanto mas crece su

produccion en potencia y en volumen. El trabajador se convierte en una mercancia

tanto mas barata cuanta mas mercancias produce.”®

En la Introduccién a la critica de la economia politica/1857, Marx nos dice que
los economistas politicos toman la produccién capitalista como una condicién natural
de toda forma de produccién y no como un resultado histérico. Esto supone una cierta
naturaleza del ser humano. La economia presenta la realidad como una relacion de
hechos interconectados unos con otros.?* Su método no les permite dar cuenta de la
contradiccién implicita en el analisis del trabajo. Lo presentan como dos hechos
diferentes, como la parte subjetiva, presente en la actividad del obrero y como la parte

objetiva, presente en el producto. Asi que sélo en la medida en que se considere al

2 «“E| economista nos dice que todo se compra con trabajo y que el capital no es otra cosa que
trabajo acumulado, pero al mismo tiempo nos dice que el obrero, muy lejos de poder comprarlo
todo, tiene que venderse a si mismo y a su humanidad.” Karl Marx, Manuscritos de economia y
filosofia, p. 57.

%% Ibid, p.105.

24 g primer camino es el que siguid histéricamente la economia politica naciente. Los economistas
del siglo XVII, por ejemplo, comienzan siempre por el todo viviente, la poblacion, la nacién, el
estado, varios, estados, etc.; pero terminan siempre por descubrir, mediante el andlisis, un cierto
nuamero de relaciones generales abstractas determinantes tales como la division del trabajo, el
dinero, el valor, etc. (...) En el primer camino, la representacién plena es volatilizada en una
determinacioén abstracta.” Karl Marx, Infroduccioén a la critica de la economia politica/1857, p. 51.
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trabajo como trabajo humano y no como categoria econémica es posible comprender
la contradiccién. Por todo esto, justifican la miseria humana con base en la idea moral
del hombro egoista.

En cambio, Marx ve en el hombre un impulso a mantenerse vivo, no un
momento primero en que fue creado y sostenido por una sustancia externa, sino un
movimiento en que él se crea a si mismo y que se comprueba en el acto reproductivo
y en el impulso a satisfacer las necesidades: “El hombre se repite a si mismo en la

procreacion, es decir, el hombre se mantiene siempre como sujeto.” %

Para recapitular, Marx justifica la filosofia practica a partir de la critica de la
filosofia moderna. En particular, las circunstancias a las que esta sujeta la sociedad
justifican la importancia de la filosofia, como Feuerbach sostiene. Sin embargo, para
Marx, el hombre también produce sus circunstancias, por lo que la teoria tiene que
tomar en cuenta el aspecto activo del sujeto. El ser humano se desarrolla a partir de
su relacién con la naturaleza que transforma por medio del trabajo. Marx retoma la
relacion entre el siervo y el sefior, el trabajo y la coseidad, tal como Hegel lo expone
en el capitulo IV de la Fenomenologia del espiritu. Sin embargo, segun Marx, Hegel
se limita a comprender una realidad que articula a partir de los canones de la
modernidad. Esto le impide comprender la estructura de la relacion del hombre con la
naturaleza y por ende el aspecto irracional del trabajo, inhumano, destructivo. El
interés de articular la realidad, no comienza con Hegel, sino que corresponde a una
tradicion filoséfica que idealiza una cierta cualidad humana, y que normalmente se
opone a la existencia individual. Los economistas también idealizan una cualidad

humana, el egoismo que les permite explicar las fallas del sistema econdémico, en

%% Karl Marx, Manuscritos de economia y filosofia, p.154.
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particular, la reparticion deficiente de la riqueza. Desde el punto de vista tedrico, asi
se presenta la enajenacion de lo humano, ya que el hombre es definido de tal forma

que se opone a si mismo.

B. La transformacion practica de lo real

A diferencia de las posiciones trancendentalistas, Marx propone tomar como base al
ser humano como un sujeto que se desarrolla histéricamente a través de la relacion
con la naturaleza. Esta relacion se desarrolla en la practica, el ser humano transforma
la naturaleza por medio de sus capacidades productivas. De este modo, el ser
humano no supera ni su condicion natural ni su condicion humana concreta. No
fundamenta la realidad sino que la produce. Tampoco se eleva por encima de la
existencia natural o material, sino que la transforma.

A diferencia de la filosofia anterior, para Marx el ser humano no puede superar
su condicion de enajenacién a través de su condicion de ser natural, sino que, por el
contrario, es un ser que depende de la naturaleza. S6lo puede satisfacer sus
necesidades por medio de la transformacion de la naturaleza. De este modo,
establece una relacion de primer orden: “Que el hombre vive de la naturaleza quiere
decir que la naturaleza es su cuerpo, con el cual ha de mantenerse en proceso para
no morir.”® Del mismo modo que, para Hegel, la relacién entre el deseo y la

satisfaccion estda mediada por el trabajo; para Marx, estd mediada por la industria, es

% Ibid, p.111.
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decir, por un cierto nivel de desarrollo de las capacidades de transformacién de la
naturaleza.?’

La relacion entre la naturaleza, la industria y el ser humano, es una relacién de
primer orden que permite el desarrollo, por un lado, de los instrumentos, por otro lado,
de las formas naturales y, por ultimo, de las relaciones sociales, por lo que la esencia
humana, no se distingue de su existencia, sino que se produce a través de la misma.”®
Las relaciones sociales surgen a partir del desarrollo del trabajo.

El capitalismo y la sociedad moderna son la prueba de que el hombre sdlo se
desarrolla a través la relacién ser humano-industria-naturaleza. Al mismo tiempo, el
analisis muestra que la relacién no es simple, sino que a medida que se desarrollan la
industria y las relaciones sociales se transforman en formas mas complejas que van
mas alla de la voluntad social. Asi pues Marx busca ver en qué medida esta danada la
armonia posible entre el hombre, la industria y la naturaleza. La tesis principal de
Marx es que la produccién del ser humano a través de su propio trabajo esta siempre
enajenada, de modo que el trabajo nunca se presenta como una actividad que se

hace por voluntad propia sino por un impulso externo.

La division el trabajo es la expresion economica del caracter social del trabajo
dentro de la enajenacion. O bien, puesto que el trabajo no es sino una expresion de
la actividad humana dentro de la enajenacion, de la exteriorizacion vital como

enajenacion vital. Asi también la divisiéon del trabajo no es otra cosa que el

%" “_a industria es la relacién historica real de la naturaleza (y por ello, de la Ciencia natural) con el
hombre; por eso, al concebirla como desvelacion esotérica de las fuerzas humanas esenciales, se
comprende también la esencia humana de la naturaleza o la esencia natural del hombre.” Ibid, p.
152.

%% “La esencia humana no es algo inmanente a cada individuo, Es, en su realidad, el conjunto de

las relaciones sociales” Carlos Marx,“Tesis sobre Feuerbach”, pp.667.
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establecimiento extrafiado, enajenado, de la actividad humana como una actividad

genérica real o como actividad del hombre en cuanto ser genérico.”

El ser humano nunca se desarrolla plenamente, sino que depende del modo en que
esta sujeto a la divisiéon de la produccién o del trabajo. La emancipacién supondria

lograr una realizacién internamente determinada a través del trabajo

C. Teoria critica

Segun La Introduccién a la critica de la economia politica/1857, las categorias tienen
que mostrar el desarrollo de las relaciones sociales. Por ejemplo, las categorias de
valor de cambio y valor de uso muestran de qué modo se relaciona y se reproduce la
sociedad. Al mismo tiempo, estas categorias dan cuenta de la fetichizacion de las
relaciones sociales y de la enajenacion del obrero en el trabajo. La teoria debe
desmistificar las relaciones sociales y no reproducir el modo natural en que se
presentan. Este es el esfuerzo que la teoria critica debe hacer para alcanzar la
emancipacion. Segun Lukécs, la razén reproduce la propia fetichizacidén capitalista. Al
limitarse a comprender los hechos, percibe la realidad tal y como se reproduce en un
momento dado. Comprender la realidad supone reproducir, en la teoria, las relaciones
sociales en su forma de enajenacion.®® En su texto La ideologia alemana, Marx

sostiene:

La conciencia no puede ser nunca otra que el ser consciente, y el ser del hombre es

su proceso de vida real. Y si en la ideologia los hombres y sus relaciones aparecen

2 Karl Marx, Manuscritos de economia y filosofia, p.169.
% Cfr. Georg Lukacs, “; Qué es marxismo ortodoxo?”, en Historia y conciencia de clase, Grijalbo,
México, 1969, p. 7.
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invertidos como en una camara oscura, este fenomeno de los objetos al proyectarse

sobre la retina responde a su proceso de vida directamente fisico.*’

La teoria critica debe seguir el proceso contrario que la conciencia comun,
mostrar que la vida directamente fisica corresponde a la apariencia de la forma de
produccion capitalista y se opone al desarrollo de lo humano. De esta manera, la
conciencia es conciencia de sus condiciones de vida, la simple comprension de lo real
aparece como ideologia no solamente porque ella misma se presente en el discurso
como enajenacion de lo humano, sino porque en la realidad el hombre esta
enajenado. Por eso responde directamente a un proceso de vida fisico. Marx propone
la critica como otro modo de hacer filosofia que desmistifique el discurso ideoldgico.
Dicho proceso de desmistificacion sélo puede comenzar con la critica a la economia
politica, es decir, con el andlisis de las condiciones materiales bajo las que se
desarrolla la sociedad moderna.

La filosofia como transformacién de la realidad se opone por un lado a la idea
del hombre como un fundamento, es decir como aquél que, ex nihilo, construye la
realidad de un modo estrictamente racional. Por el otro, Feuerbach, que optd por la
posicién naturalista, también construye una idea de sujeto que puede resolver la
enajenacion en la idea del educador. De modo que, frente a una construccion
subjetiva, Hegel propone desarrollar la capacidad de transformacion de lo real, como
un movimiento de la conciencia. Pero la articulacién de las figuras de la conciencia
esta siempre mediada por la idea de verdad, que en otros términos es siempre
racional y no permite confrontarse con las condiciones en las que el hombre esta

enajenado.

% Carlos Marx y Federico Engels, La ideologia alemana, p. 26.
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Para Marx, la capacidad de produccion de la realidad del ser humano no
consiste en ser un fundamento de su realidad, sino en que, en la practica, transforme
sus circunstancias. Asi pues, la filosofia, como teoria, debe mostrar de qué manera el
ser humano es un sujeto practico, no una abstraccién. La teoria debe realizarse en la

practica.

25



Capitulo 2

Critica de las condiciones materiales



Marx senala en La Introduccion a la critica de la economia politica/1857:

Como en general en toda ciencia social, histdrica social, al observar el desarrollo de
las categorias econdmicas, hay que tener en cuenta que el sujeto -la moderna
sociedad burguesa, en este caso- es algo dado en tanto en la realidad como en la
mente, y que las categorias expresan por lo tanto formas de ser, determinaciones

de existencia.”®

Como vimos en el capitulo anterior, el hecho, en este caso la sociedad
capitalista, esta fijado en la conciencia asi como en la realidad. Se trata no de
reconstruir la realidad sino de contestar a la siguiente pregunta: ;cuales son los
factores que determinan la accion del ser humano? En el ensayo ;Qué es marxismo
ortodoxo?, Georg Lukacs sostiene que la pregunta que guia a Marx es la siguiente:
,qué dato y qué conexion merecen ser considerados como hechos para el
conocimiento?** La enajenacion del trabajo y la fetichizacién son los datos clave para

comprender qué significa la emancipacion.

A. La atomizacién de la sociedad moderna
La enajenacién consiste antes que nada en caracterizar a la sociedad como una

sociedad constituida por el “hombre como mdnada aislada replegada sobre si

»55

mismo™”, en contraposicion a la unidad organica de la misma. En su tesis de

%3 Karl Marx, Introduccion a la critica de la economia politica/1857, p. 56.
% Cfr. Georg Lukacs, “;,Qué es marxismo ortodoxo?”, p. 6.
%% Carlos Marx, “Sobre la cuestion judia”, p. 43.
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doctorado, Marx se interesa por el caracter contradictorio del mundo. En la filosofia de
Epicuro, la naturaleza del atomo es internamente contradictoria: “A través de las
cualidades el atomo adquiere una existencia que se opone a su concepto, es puesto
como ser alienado, diferente de su esencia.”®

La enajenacion consiste en la determinacion externa. Para Hegel, el
extrafamiento de la conciencia consiste en que ésta se reconoce en otra, es decir,
que encuentra su esencia en otra conciencia. Asi pues, su esencia esta enajenada
cuando la conciencia se encuentra fuera de si; esta extrafiada, por lo que tiene que
superar esta figura de si misma. Segun Marx, éste es el conflicto que el ser humano
vive, se presenta en diferentes aspectos de la existencia y en particular en el trabajo.

El trabajo determina la relacion esencial por medio de la cual el ser humano
puede satisfacer sus necesidades y, de la misma forma, perpetuar su impulso a vivir;
pero al tiempo que las necesidades resultan mas complejas también las relaciones
sociales se complejizan. El trabajo determina la forma que adoptan las relaciones
sociales y, por esto, al enajenarse escinde la realidad.

En sus dos articulos posteriores, Sobre la cuestion judia 'y En torno a la critica
de la filosofia del derecho de Hegel, Marx sefiala que el individuo vive una realidad
contradictoria. En el primer texto, la enajenacion se presenta como una separacion
entre el ciudadano publico y el individuo privado y en el segundo texto aparece como
una separacion entre el poder politico y el trabajador. Este desarraigo sélo es evidente
por medio de la filosofia como critica radical: “Ser radical es atacar el problema de

»n 57

raiz, y la raiz del hombre es el hombre mismo”,”" es decir cuando la filosofia se toma

la tarea de pensar al ser humano y no al concepto y su esencia por separado.

*Karl Marx, Diferencia entre la filosofia de la naturaleza de Demdcrito y Epicuro, p. 48.
% Carlos Marx, “En torno a la critica de la filosofia del derecho de Hegel”, p. 10.
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Por esto, el concepto de enajenacién es el punto de convergencia entre la
filosofia y la practica. El obrero, como sujeto enajenado, se enfrenta al principio de la
guerra de todos contra todos, que divide al ser humano como individuo privado.”® El
factor que determina la accion es la categoria de enajenacién. A este respecto, Marx

explica que el trabajo tiene diferentes dimensiones en la produccién:

La produccién produce al hombre no s6lo como mercancia, mercancia humana,
hombre determinado como mercancia; lo produce, de acuerdo con esta
determinacion, como un ser deshumanizado tanto fisica como espiritualmente (...)
su producto es la mercancia con conciencia y actividad propias, (...) la mercancia

humana.®®

El concepto de mercancia es clave para comprender la escisibn humana. La
forma que adoptan a través del intercambio mercantil, atomiza la sociedad. Asi pues,
el trabajo en la sociedad capitalista adopta una forma socialmente determinada. El
trabajo enajenado convierte a la naturaleza -la posibilidad de desarrollo de lo humano-
en algo ajeno, que lo reproduce en cuanto mercancia y la mercancia produce al
hombre como ser deshumanizado, fuera de si. La mercantilizacion, la division del
trabajo como trabajo determinado exteriormente atomiza la sociedad, de tal modo que

los individuos pierden la condicién de seres sociales.

B. Analisis de la enajenacion del trabajo ( /los Manuscritos de 1844)

Marx comienza su analisis con un hecho econémico que toma de los economistas
politicos: no hay relacion entre el trabajo del obrero y la ganancia del obrero. A partir
de la oposicion entre el salario y el beneficio del capital, el obrero y el capitalista se

enfrentan el uno con el otro y, nos dice Marx, el obrero siempre pierde. De modo que

%8 Cfr. Istvan Mézaros, op.cit., p. 70.
% Karl Marx, Manuscritos de economia y filosofia, p. 125.

29



cuando el obrero enajena su trabajo, el capitalista resulta propietario de su actividad,
por un cierto tiempo. Esto tiene como consecuencia que el capitalista sea duefio del
producto. Al generar el salario, busca sacar una ganancia.”® La ganancia del obrero
representa: “el minimo compatible con la simple humanidad, es decir con una
existencia animal.”®' Asi que Marx llega a la conclusién de que la enajenacion del
trabajo hace mas insignificante al trabajador.

El capital determina la forma de la actividad y el fin de la misma. El capitalista
sirve al capital, de modo que la determinacion del trabajo es externa, y el obrero esta
obligado a llevarla a cabo: “Su trabajo no es asi voluntario, sino forzado, trabajo
forzado.”®* El trabajo no es voluntario porque el obrero desconoce el fin de la
produccién. La produccién de capital sustituye a la produccién de las necesidades
especificas de la sociedad, precisamente porque prima la produccion de la riqueza
sobre la produccién de productos sociales. Asi, en la sociedad capitalista se
reproduce una necesidad artificial, sin la cual no se produce ninguna otra necesidad
social. Cuando el trabajo estad determinado externamente, el trabajador esta fuera de
Si.

El trabajador esta forzado a enajenar su trabajo, es decir su producto y su

actividad, de modo que la transformacién de la naturaleza en un producto no es

® |a teoria de la pauperizacion que sostiene Marx en los Manuscritos de economia y filosofia y
que ha sido sometida a discusiones es la siguiente: en cualquier estado de riqueza social, ya sea
de progreso, de miseria o de estabilidad, el capitalista tiende a reducir el salario al minimo posible.
Asi el obrero siempre esta en condiciones deplorables: “Luego, en una situacién declinante de la
sociedad, miseria progresiva; en una situacion floreciente, miseria complicada, y en una situacion
de plenitud, miseria estacionaria”. Ibid, p. 56. Sobre este punto, Adolfo Sanchez Vazquez hace
notar que la tendencia en la primera forma del capitalismo era reducir el salario hasta el minimo
para producir el beneficio, y que corresponde “a una desorganizacién de la clase obrera desde el
punto de vista sindical. Lo que queda en pie en el Marx de la madurez es la tesis (...) de acuerdo
con la cual el obrero se empobrece cada vez mas (...) en relacion con las nuevas necesidades
cada vez mas amplias creadas en la sociedad.” Adolfo Sanchez Vazquez, El joven Marx:: Los
Manuscritos de 1844, pp. 57-58.

® Karl Marx, Manuscritos de economia y filosofia, p. 52.

%2 Ibid, p.109.
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resultado de un fin que reconozca. Asi el trabajador sélo se relaciona con la

naturaleza y con el mundo para realizar el producto como una forma de supervivencia:

...cuanto mas se apropia el trabajador del mundo exterior, la naturaleza sensible,
por medio de su trabajo, tanto mas se priva de viveres en este doble sentido; en
primer lugar porque el mundo exterior deja de ser, en creciente medida, un objeto
perteneciente a su trabajo, un medio de vida de su trabajo; en segundo término,

porque este mismo mundo deja de representar, cada vez mas pronunciadamente,

viveres en sentido inmediato, medio para la subsistencia fisica del trabajador. 63

La correlacion entre la naturaleza, el mundo exterior y el hombre no depende de la
necesidad interna del obrero. Al enajenar el trabajo, el producto no le pertenece sino
que “existe fuera de éI”. Al sdlo recibir medios de subsistencia, se transforma en un
sujeto fisico; el producto es “un medio para satisfacer necesidades fisicas™®. De la
misma manera, el trabajador no se reconoce en la actividad del trabajo porque es una
actividad impuesta que no tiene algun sentido mas que el llevarla a cabo.

El hombre enajena la capacidad de crear un mundo objetivo de suerte que el
trabajo es un medio para reproducirse y no para crearse. Asi el ser humano se
enajena de su “ser génerico”, es decir, de su condiciéon de objetivarse como ser
universal: “Mediante la enajenacion, la conciencia del hombre que el hombre tiene de
su género se transforma, pues, de tal manera que la vida genérica se convierte para
él en simple medio.”® Al trabajar para subsistir ya no produce como miembro del
género humano.

La consecuencia directa es que los hombres estan enajenados los unos de los
otros, es decir, las relaciones entre los hombres se presentan, no como una relacion,

sino como enajenacién. Esto significa que los hombres se enfrentan los unos con los

®3 Ibid., p.107.
% Ibid, p.109.
% Ibid, p.113
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otros: “En general, la afirmaciéon de que el hombre esta enajenado de su ser genérico
quiere decir que un hombre estd enajenado del otro, como cada uno de ellos esta
enajenado de su esencia humana”.®®

Tenemos una sociedad escindida entre el capitalista y el obrero, por un lado; por
otro, el trabajador extranado en su trabajo y en su producto. Esto tiene como resultado
una sociedad divida entre lo que produce y lo que necesita, que no reconoce su
produccién como una produccién estrictamente propia. Asi el ser humano vive una
realidad contradictoria. De este modo, la relacion primaria entre industria-naturaleza-
ser humano se multiplica en una serie de relaciones que se originan en el trinomio
propiedad privada-intercambio-division del trabajo. El ser humano esta determinado
por este complejo y dividido por la enajenacion esencial entre trabajo subjetivo y

trabajo objetivo. La atomizacién es la causa del conflicto entre los individuos y la

sociedad.

C. La fetichizacién y la cosificacion de la sociedad

El analisis de la enajenacién del trabajo muestra que el hombre esta disociado
dentro de la sociedad capitalista. En El capital como en los Manuscritos de economia
y filosofia de 1844, Marx sefala que el individuo adopta la forma de la mercancia.
Esto significa que la forma de valor y el valor de uso estan presentes en un individuo.
El valor de uso es la forma que adquiere cualquier objeto después del proceso de
producciéon para adquirir un valor social; mientras que, a partir del valor social, el
producto adquiere una cierta objetividad que permite su intercambio.®’” Asi pues, Marx

nos dice que las mercancias son fetiches que, al igual que los fetiches antiguos,

% Ibidem
®7 Cfr. Carlos Marx, El capital, pp. 3-14.
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tienen otra utilidad: una utilidad secreta, metafisica. El secreto de las mercancias es
que logran, gracias al intercambio, establecer lazos entre los individuos que han
perdido todo vinculo social debido a la enajenacion.®

A causa de que el ser humano se reproduce como mercancia, el intercambio de
los productos permite que se restablezcan las relaciones sociales. El intercambio de
cualquier mercancia supone un criterio de equivalencia que corresponde al tiempo
socialmente necesario para producir dicha mercancia. No obstante, el intercambio
capitalista, no se limita a intercambiar mercancias, sino a reproducir al obrero. Asi
Marx establece un paralelismo entre la forma mercantil y la venta de la fuerza de
trabajo. El valor de cambio de un individuo que vende su fuerza de trabajo
corresponde al conjunto de viveres necesario para reproducirse como trabajador (su
salario). Por otro lado, el valor de uso del obrero corresponde al tiempo que dura la
jornada laboral, es decir, al uso que el capitalista hace de la fuerza de trabajo. La
diferencia entre estos dos valores permite que el capitalista obtenga una ganancia.69
Durante el tiempo de trabajo, el obrero crea valores de uso y al vender el producto el
capital se valoriza a si mismo y el proceso responde a una légica progresiva de
acumulacién de riqueza abstracta.”® Asi el capitalista compra y vende mercancia
humana, de modo que entra en el ciclo por el cual el dinero se transforma en
mercancia generando una plusvalia. Es una férmula que permite que se reproduzca el
sistema.

El trabajador moderno, el obrero, al vender su fuerza de trabajo, entra como
propietario privado a la esfera de la circulacion y entra como una mercancia a la

esfera de la produccion, es decir, obteniendo algo a cambio de su trabajo, y

®8 Cfr. Carlos Marx, El capital, pp 36-55.
% Ibid, p.124.
" Ibid. p. 146
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enajenando el uso de su trabajo. Por medio de la venta, el trabajo le pertenece al
capitalista y esta sujeto a su control. El proceso de valorizacion a través de la
posesion de la fuerza de trabajo resulta de la diferencia entre el valor del obrero y el
proceso de produccion de una jornada de trabajo. En la medida en que las fuerzas
productivas estan enajenadas en la figura de la propiedad privada, son los individuos
los que adoptan una forma material. Dependen del intercambio salarial, pero estan
valorados a partir de un cierto numero de productos; en este sentido, su condicién
humana esta cosificada. Son ellos los que se han cosificado. La gran contradiccion
que se presenta en el desarrollo de las fuerzas productivas a través del capitalismo es
que a medida que se acumula el valor como riqueza abstracta, se produce escasez
artificial. Las mercancias que producen y el salario que reciben son dos dimensiones
de un mismo proceso. Asi pues, para que el capitalista extraiga una ganancia
depende del nivel de vida del obrero y, por lo mismo, el obrero en cuanto tal, como
mercancia, tiene que reproducirse. El salario establece las relaciones sociales. Es,

pues, el valor de los individuos y el medio en que ellos se conectan unos con otros.

D. Puntos criticos
¢ Qué hecho determinante debe tomarse en cuenta? Los hechos que Marx considera
para desarrollar un programa practico de la emancipacion a partir del analisis son los
siguientes:

Por un lado, la reproduccion de la figura del obrero representa la fetichizacién y
la cosificacion del ser humano. Esto significa que la reproduccion del sujeto humano
se transforma en la reproduccién del sujeto fisico, al trasformar las necesidades

humanas en necesidades basicas.
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Por otro lado, el movimiento histérico muestra que el trabajo, enajenandose
constantemente, se ha desarrollado hasta su forma abstracta. Por ejemplo, el analisis
que hacen los economistas politicos y la fisiocracia muestra el movimiento de la
propiedad privada y la forma que ha adoptado el trabajo. La fisiocracia expone un
momento del desarrollo de la economia ya que el trabajo sélo es considerado en
relacion con la tierra; posteriormente, Smith logra anticipar el desarrollo de la
agricultura en renta de la tierra, es decir, como capital. Ricardo, por su cuenta,
caracteriza al trabajo como trabajo indeterminado, es decir, como trabajo a partir del
cual sélo se genera valor. Asi pues, a partir de este desarrollo del trabajo, dice Marx:
“Con la transformacion del esclavo en trabajador libre, esto es, en un asalariado, se
ha transformado el terrateniente en si en un patrono industrial, en un capitalista.”71
Otro hecho que hay que considerar es que la enajenaciéon de las relaciones presenta
un desarrollo histérico que puede rastrearse desde la propiedad de la tierra. La
universalidad de la enajenacion se muestra cuando la propiedad aparece como
autoenajenacién y no como enajenacion de la tierra. La idea de emancipacion, en este

caso, significa la abolicion de la enajenacién del trabajo a través de la abolicion de la

propiedad privada. Y sobre este punto, Marx dice:

...El trabajo, la esencia subjetiva de la propiedad privada como exclusion de la
propiedad, y el capital, el trabajo objetivo como exclusién del trabajo, son la
propiedad privada como una relacién desarrollada hasta la contradiccion y por ello

una relacién enérgica que impulsa a la disolucion’

" Karl Marx, Manuscritos de economia y filosofia, p. 127.
2 Ibid. p.140.
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El movimiento de la propiedad desde la propiedad hasta la universalizacién de la
relacion de la propiedad privada muestra que el hombre tiene la potencia de llevar la
propiedad a su propia negacion, es decir, a su abolicion.

Por ultimo, segun Marx, el obrero y el capitalista establecen una relacion
antagonica que divide el trabajo en dos partes. La positividad de la emancipacion
supone nuevas relaciones sociales. Los conflictos que se derivan del analisis de una
teoria critica de la realidad deben mostrar cuales son los conflictos sociales. La idea

de comunismo de Marx resume los conflictos que derivan de su analisis critico:

El comunismo como superacion positiva de la propiedad privada en cuanto
autoextrafiamiento del hombre y por ello como apropiacién real de la esencia
humana por y para el hombre; por ello como retorno del hombre para si en cuanto
hombre social, es decir, humano; retorno pleno consciente y efectuado dentro de
toda la riqueza de la evolucion humana hasta el presente. Este comunismo es,
como completo naturalismo = humanismo, como completo humanismo =
naturalismo; es la verdadera solucién del conflicto entre el hombre y la naturaleza,
entre el hombre y el hombre, la solucién definitiva del litigio entre existencia y
esencia, entre objetivacion y autoafirmacion, entre libertad y necesidad, entre

individuo y género.”

Marx no describe, como muchos han querido pensar, una sociedad nueva, sino
que se refiere al comunismo como un enigma histérico.” En esta cita, sin embargo,
responde justamente a aquello que buscaba en su articulo, En torno a la critica de la
filosofia del derecho de Hegel: |a critica tiene que tener como base al hombre mismo y
la filosofia debe realizarse. En efecto, el comunismo ha de resolver la enajenacion del
ser humano a partir de los conflictos que se derivan de ella. En primer lugar, el

comunismo debe presentar las relaciones sociales histéricamente determinadas. En

3 Ibid. p. 143.
™ Ibidem.
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segundo lugar, debe mostrar cual es el conflicto entre el ser humano y la naturaleza o
entre las necesidades y la produccién. En tercer lugar, debe resolver el conflicto entre
la existencia y la esencia, el conflicto tedrico entre las idealizaciones de lo humano vy
la existencia concreta. Son, pues, conflictos que sélo la actividad practica puede
resolver, y que soélo a partir de la teoria puede revelarse, cuando se enfrenta a
considerar la existencia enajenada.

Asi la critica de las condiciones materiales se centra en la figura de la
enajenacién. Dicho concepto, tomado de la Fenomenologia del espiritu, analiza la
existencia contradictoria a partir de la escision del trabajo. La base econdémica es el
origen de la enajenacion. En efecto, al adoptar la forma mercantil, los individuos se
atomizan, por un lado y, por otro, se relacionan a través de los objetos materiales. El
individuo pierde el control sobre las capacidades productivas y las necesidades
sociales y depende de la produccién de la necesidad artificial del capital, para
producirlas.

La politica como practica revolucionaria tendria como objetivo restituir la
armonia entre las capacidades productivas y necesidades sociales a partir de la
conciencia individual, por esta razén la conciencia de la enajenacion y en especial de
la propiedad privada como la forma particular de reproduccién del intercambio

mercantil, segun Marx, da pie a la lucha en contra de la estructura capitalista.
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Capitulo 3

La politica como revolucion
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En los capitulos anteriores se desarrollaron dos puntos principales de la idea de
emancipacién de Marx: la critica como forma tedrica y el desarrollo del concepto de
enajenacién como el punto de convergencia entre la teoria y la practica. En este
capitulo se expondra la idea de la politica como la forma en la que Marx imagina que
es posible enfrentarse a la enajenacion de las condiciones de existencia humana.

La politica que imagina Marx no se atiene a la forma especifica de las
relaciones sociales, en particular, a la moderna sociedad burguesa. De modo que, a
partir de la teoria de la enajenacion, Marx se enfrenta a la tradicion del pensamiento
politico que concibe a la sociedad como un sistema mecanico. Para esta tradicion, la
politica es s6lo un principio de conexion entre partes. Para Hobbes, por ejemplo, el
individuo por si mismo es un huérfano social, necesita de otro para vivir, nunca
considera las razones por las cuales los individuos estan en una guerra de todos
contra todos, es una peticion de principio. Sin embargo, Marx muestra que el
enfrenamiento de los unos con los otros sélo tiene lugar a partir de la enajenacion del

trabajo.

A. Dos formas de actividad politica

De acuerdo con Bolivar Echeverria, la politica, a pesar de su diversidad, siempre es
una actividad que pone en practica la voluntad comunitaria. El pacto originario, gracias
al cual los individuos se asociaron y establecieron el orden social, se perpetua a
través de la practica politica.” Istvan Mészaros opina que la politica anticipa las
condiciones futuras de la comunidad a través de su renovacion o conservacion. A su

modo de ver, la politica conserva y revoluciona. Las politicas conservadoras enfatizan

'S Cfr, Bolivar Echeverria, “Lo politico de la politica”, en Valor de uso y utopia, Siglo XXI editores,
México, 1998, p. 78.
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las condiciones presentes, actuales. Maximizan la continuidad. Las radicales, ligan el
presente con el futuro al enfatizar la discontinuidad.”® Esta Ultima resulta interesante
para Marx que ve en la discontinuidad la posibilidad de encontrar la emancipacion de
lo humano a través de nuevas relaciones sociales.

Marx concibe dos formas de actividad politica, la politica como conservacién de
las relaciones sociales y la politica como disrupcion de las mismas que, en la medida
que tienen un objetivo de lucha, se conforman como un acto consciente de
reproducciéon social. La primera forma de actividad politica conserva las relaciones
sociales a través una cierta estructura social. De acuerdo con la idea de
emancipacion, Marx define la segunda forma de actividad politica como actividad
revolucionaria que se enfrenta al sistema capitalista a través del cual la actividad

busca equilibrar la produccion con respecto a las necesidades sociales.

B. La politica conservadora

Asi pues, la primera forma politica se desarrolla a partir de las relaciones de
produccién: “El conjunto de estas relaciones de produccién constituye la estructura
econdmica de la sociedad, la base real sobre la cual se eleva la superestructura
juridica y a la cual corresponden formas sociales determinadas de conciencia.””” En el
capitalismo las relaciones econdmicas basadas en el intercambio generan una
estructura politico-juridica que se reproduce gracias al contrato entre individuos libres
e iguales. La enajenacion de las relaciones sociales constituye, a partir de la forma

exterior del trabajo, una sociedad basada en la “individualidad abstracta.””® Como

Olstvan Mézaros, op. cit., p. 119.
" Carlos Marx, Contribucién a la critica de la economia politica, Ediciones Libreria Allende, México,

?' 37.
® Ibid, p. 77.
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sostiene Mészaros: “el capitalismo esta definido como ‘el principio del individualismo’
(...), como uno de los principales aspectos de la autoenajenacion del trabajo.””® El
punto de concentracion de la individualidad es el Estado moderno.®® La constitucion
de los Estados modernos se define una forma particular de actividad politica.
Efectivamente, en el capitalismo la accion politica se constituye en la figura del Estado
moderno como un eslabon entre la actividad productiva y la circulacién mercantil.
Como un resultado de la autoenajenacion del trabajo, la actividad productiva esta
mediada por la estructura econémica de la valorizacién del valor que imposibilita la
relacion ontoldgica entre el hombre y la naturaleza.

Las relaciones sociales se reproducen por el complejo propiedad privada-
divisién del trabajo-intercambio. La politica conserva este complejo al definirlo como
esencial a la naturaleza humana y prolongarlo en la actividad cotidiana. De modo que
el fin de la politica no es vivir bien, como imagina Aristoteles, sino solamente asegurar
la continuidad de la produccion.

Asi pues, en la sociedad moderna, donde no hay diferencias politicas, el
trabajador: “desde que nace esta destinado al trabajo asalariado en virtud de la
distribucién social.”®' La conservacion del sistema aparece como la conservacion de la

relacion capitalista-trabajador a partir de las relaciones de propiedad:

" |stvan Mézaros, op. cit., p. 67.

% «Se dice que esta tendencia histdrica ha dado origen al Estado moderno, ‘centrado en si mismo’,
en contraste con la ciudad-estado en la que la ‘individualidad aislada’ es un fendmeno
desconocido. Este Estado moderno, cuyo ‘centro de gravedad’ fue descubierto por los filésofos
modernos dentro del Estado mismo, es asi la condicién natural de esta ‘individualidad aislada”,
Ibid, p. 65.

8Karl Marx, Introduccion a la critica de la economia politica/1857, pp. 45-46.
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Frente al individuo aislado, la distribucion aparece naturalmente como una ley social
que condiciona su posicion en el seno de la produccién, dentro de la cual él

produce, y que precede por lo tanto a la produccién.®

El obrero esta obligado por la légica distributiva a la venta de su fuerza de
trabajo. Asi, la actividad del trabajador esta sujeta a la voluntad del capitalista. Hace,
pues, trabajar al individuo de tal modo que se convierte pura y simplemente en trabajo
activo.

El proceso de valorizacién del valor se establece en términos equitativos a
partir de la venta y la compra de la fuerza de trabajo; la esfera de la circulacién es
donde las voluntades del capitalista y del trabajador se contratan en una voluntad
comun. Como personas cada quien intercambia aquello que es suyo y obtiene un
provecho personal. Asi, nos dice Marx, la esfera de la circulacion es aquella en la que
reinan la libertad, la igualdad y la propiedad como la sofaron los economistas
politicos. &

A partir de la divisiéon social del trabajo, la base social esta disgregada. El
individuo, como nos ha dicho Marx, se relaciona con los otros por medio de la venta
de su fuerza de trabajo. Este intercambio sélo es posible gracias a un contrato entre
iguales. Sin embargo, en términos practicos, la igualdad entre el capitalista y el obrero
es sOlo juridica y por lo tanto, ideal. La estructura politica reproduce, de esta manera,

la enajenacién del trabajo a través de la idealizacion del individuo libre, duefio si

®1bid, p. 45.

8 «|a 6rbita de la circulacion o del cambio de mercancias, centro de cuyas fronteras se desarrolla
la compra y la venta de la fuerza de trabajo, era, en realidad, el verdadero paraiso de los derechos
del hombre. Dentro de estos linderos, sélo reinan la libertad, la igualdad y la propiedad, y
Bentham.” Carlos Marx, El capital, p.128.
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mismo, que posee los derechos a la libertad, a la igualdad, a la propiedad y que vive
la escision entre propiedad privada y trabajo.®*

En la sociedad moderna, el pacto originario se perpetua bajo la practica
politica. Hobbes es un exponente de dicho pacto. Comprende a la sociedad como
compuesta por individuos atomizados enfrentados constantemente. Los individuos,
huérfanos de la sociedad, por si solos no pueden sobrevivir; al mismo tiempo, los
otros representan una amenaza para su vida. Sin politica solo el mas fuerte sobrevive.
El pacto social es la unica manera en que el hombre huye de la guerra de todos
contra todos. Es la forma en que el hombre concibe al otro como medio de
supervivencia; asociandose, pactando su libertad a favor del gobierno de una clase
politica. &

El fundamento del pacto hobbesiano esta reflejado en la Carta de los derechos
humanos y del ciudadano, en la cual se concibe a la politica de la siguiente manera:
“El fin de toda asociacién politica es la conservacion de los derechos naturales e
imprescriptibles del hombre.”®

La politica debe conservar la sociedad tal como ha sido fundada por la
Revolucion Francesa y en el naciente estado norteamericano en el siglo XVIIl. En
dicha carta, se reivindican, entre otros, el derecho a la libertad, a la igualdad, a la
propiedad. Igualdad se refiere a igualdad de derechos desde el nacimiento. Libertad
se refiere a hacer lo que se quiere sin perjudicar al otro. Propiedad significa reconocer

a todos los miembros de la sociedad como propietarios privados.

8 Cfr, Carlos Marx, “Sobre la cuestion judia”, pp. 23-38.

8 Cfr Thomas Hobbes, Leviatan, o la materia, forma y poder de una republica, eclesiastica y civil,
Editorial universitaria de Puerto Rico, Barcelona,1968, Capitulo X

8 Cfr, Carlos Marx, “Sobre la cuestion judia”, p. 34.
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La sociedad civil, o el ciudadano publico, emerge en la esfera de la circulacion,
el lugar propio de las mercancias. Pero estas mercancias se comportan de un modo
especifico, metafisico, que trasciende su finalidad primaria. La forma especifica del
intercambio se establece en primer término por los objetos, de modo que, nos dice
Marx, “las relaciones sociales aparecen como relaciones materiales entre personas y
como relaciones sociales entre cosas.” En su texto, Sobre la cuestién judia, nos
hace ver que, en realidad, se trata de la posesiéon de derechos que deben realizarse
en cada momento de la vida practica. Los derechos facilitan la asociacién entre los
individuos, de modo que permiten el proceso econémico. La libertad de acciéon permite
que los individuos enajenen su fuerza de trabajo al tiempo que la igualdad elimina
toda determinacion politico social. Es, por esto, un mecanismo de conservacion de la
economia politica realizando el contrato de la fuerza de trabajo como el principio
juridico de la valorizacion del valor. Asi, la igualdad de derechos elimina las
diferencias politicas, pero la abstraccién de los derechos permite que las diferencias

actuen a su modo:

El Estado anula a su modo las diferencias de nacimiento, de estado social, de
cultura y de ocupacion al declarar el nacimiento, el estado social, la cultura y la
ocupacion del hombre como diferencias no politicas, al proclamar, a todo miembro
del pueblo, sin atender a estas diferencias, como coparticipe por igual de la
soberania popular, al tratar a todos los elementos de la vida real del pueblo desde el
punto de vista del Estado. No obstante, el Estado deja que la propiedad privada, la
cultura y la ocupacion actuen a su modo, es decir, como propiedad privada, como
cultura y como ocupacion, y hagan valer su naturaleza especial. Muy lejos de

acabar con estas diferencias de hecho, el Estado solo existe sobre estas premisas,

¥ Carlos Marx, El capital, p. 34.
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sOlo se siente como Estado politico y so6lo hace valer su generalidad en

contraposicion a estos elementos suyos.®®

De esta forma, el acceso a la libertad, a la igualdad, a la propiedad, no se da
por su caracter esencial a la naturaleza humana, sino porque en este contexto esta
dictado, antes que nada, por el intercambio mercantil que disocia a los individuos y

reestablece una correspondencia mediada por la mercancia.

C. La politica como revolucion
Asi pues la conciencia de la enajenacidén es el Unico principio para superar una
politica conservadora. La segunda forma en que la politica es concebida por Marx es
la que se ha definido como una actividad que lleva al cambio social a través de la
discontinuidad. Esta se opone al modo conservador porque pone en crisis las
relaciones sociales. Este seria el supuesto de Marx en la medida en que la accién
implica que las fuerzas son liberadoras y no conservadoras. La politica liberadora es
la practica que resuelve el conflicto: “entre libertad y necesidad, entre individuo y
género.”®

Asi para restituir la relacion entre libertad y necesidad e individuo y género, la
libertad definida en términos modernos no es suficiente. En la Carta de los derechos
humanos y del ciudadano, la libertad esta definida como la no-interferencia con los
demas hombres, de esta manera no permite que los hombres se relacionen entre si,
sino, por el contrario, sienta las bases para la disgregacién. Sin embargo, la relacion

de primer orden entre ser humano, naturaleza y trabajo, obliga a definir la libertad en

otros términos.

% Carlos Marx, “Sobre la cuestion judia”, p. 23.
% Karl Marx, Manuscritos de economia y filosofia, p. 143.
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Como se describe anteriormente, en el capitalismo el desarrollo de las
relaciones econémicas reproduce individuos aislados que estan abstraidos de las
necesidades humanas, que satisfacen necesidades basicas. Para Marx, la libertad
consiste en vincular sus capacidades productivas con las necesidades humanas y no
simplemente fisicas.”° De manera que el trabajo se presenta como una actividad
interna al ser humano, y no como una actividad externa. ;De qué manera es posible
pensar la restitucién de esta relacion? Es claro que esta segunda forma de actividad
politica supone un enfrentamiento al capitalismo y un enfrentamiento a la forma
juridica del mismo, al Estado moderno. Pero tampoco representa la restitucion de otro
modo de organizacion social, a la manera de los utopistas, ya que implica restituir un
modo especifico de politica conservadora. Por ejemplo, la Revolucion Francesa puso
en crisis la actividad politica del antiguo régimen y permitié el desarrollo del
capitalismo.

Esta actividad deberia conducir a relaciones sociales claras entre los miembros
de la sociedad. En otras palabras, debe restituir la socialidad: por un lado, articular la

esfera de la produccion con la esfera de la circulacion, y, en segundo lugar, asociar

D 1a rigueza se opone al concepto de propiedad o de riqueza material como “acumulacion del
valor’ de la sociedad capitalista. La verdadera riqueza es el despliegue de las capacidades
humanas, es decir la transformacién de las capacidades productivas en capacidades por medio de
las que el ser humano pueda desarrollarse: “Sélo a través de la riqueza objetivamente desarrollada
del ser humano es, en parte cultivada, en parte creada, la riqueza de la sensibilidad humana
subjetiva, un oido musical, un ojo para la belleza de la forma.” Ibid, p. 150. Asimismo, Marx sefala
que la idea de riqueza en la sociedad capitalista, a través del fetichismo adquiere una forma
limitada, la de su acumulacién, por lo que cuando se despoja de esta forma, aparece como el
desarrollo de la realidad en su forma humana: “...si se despoja a la riqueza de su limitada forma
burguesa, ¢qué es la riqueza sino la universalidad de las necesidades, capacidades, goces,
fuerzas productivas, etc., de los individuos, creada en el intercambio universal? ;[Qué sino] el
desarrollo pleno del dominio humano sobre las fuerzas naturales, tanto sobre las de la asi llamada
naturaleza como sobre su propia naturaleza? [Qué sino] la elaboracidon absoluta de las
disposiciones creadoras sin otro presupuesto que el desarrollo histérico previo, que convierte en
objetivo a esta plenitud total del desarrollo, es decir al desarrollo de todas las fuerzas humanas en
cuanto tales, no medidas con patrén preestablecido?(...) En la economia burguesa y en la época
que a ella corresponde esta elaboracion plena de lo interno, como vaciamiento pleno...”, Carlos
Marx, “Formas que preceden a la produccién capitalista”, pp.447-448.

46



libremente a los individuos: “El hombre es en el sentido mas literal un animal politico,
no solamente un animal social, sino un animal que soélo puede individualizarse en
sociedad.”' De modo que la actividad politica no solamente supone la actividad
burocratica, sino las relaciones bajo las que los seres humanos pueden desarrollar su
condicion comun a través no solamente de la lucha sino del trabajo. La revolucion
implica la restitucion de la relacidén ontoldgica industria-naturaleza-sociedad, en la que

se armonizan los medios de produccién y las necesidades comunes:

Imaginemos para variar una asociacion de hombres libres que trabajen como
medios colectivos de produccién y que desplieguen sus numerosas fuerzas de

trabajo con plena conciencia de lo que hacen como una gran fuerza social (...) La

distribucion corresponde a un plan social.*

El problema es que un enfrentamiento a la estructura del capitalismo supone
un enfrentamiento a las relaciones sociales que sélo pueden resolverse por medio de
la destruccion de la propiedad privada. La relacion de propiedad, en el capitalismo,
estd determinada por la relacion entre obrero y capitalista. Por esto, segun Marx, sélo
una revolucion universal puede resolver el conflicto.*® Pero ;esto representa la lucha
por la revolucién universal, o solamente en términos parciales?

Se ha mostrado que la revolucion politica es liberadora y restituye la socialidad,
pero sélo cuando niega la enajenacién acaba con los conflictos que derivan del
capitalismo y que la teoria critica de Marx ha sefialado. La abolicién de la propiedad
privada a partir de la actividad politica liberadora, resulta un tanto polémica. La
negacion de la enajenacion se opone a la restitucion de una sociedad utdpica, que en

principio paraliza la actividad politica, pero supone que la actividad revolucionaria sea

9 Karl Marx, Introduccion a la critica de la economia politica/1857, p. 34.

Carlos Marx, El capital, p. 43.

% “En consecuencia, la ‘afirmacion real’ del ‘hombre’ debe proceder a través de la negacioén de las
relaciones reales de produccion enajenadas.” Istvan Mézaros, op. cit., p. 106.
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universal. Frente a este conflicto Mészaros responde: “esperar que la parcialidad
(particularidad) realice la universalidad de la superacion positiva seria, como actitud
practica, por lo menos ingenua, y, como teoria, autocontradictoria.” Este punto es
interesante ya que, como hemos visto, la actividad revolucionaria, a partir de la unién
de los proletarios, implicaba para Marx la realizacion de la emancipacion en términos
humanos y no en términos parciales.

¢ Sera que el analisis de Marx de las condiciones de vida del obrero y de la
relacién que se establece con el capitalista es insuficiente para comprender la relaciéon
practica que habia que establecer? Esta idea critica de Marx y que Lukacs continud,
dice Bolivar Echeverria, perdié su actualidad politica después de la posguerra.95 El
concepto de cosificacion no permite comprender el modo en que el capitalismo se
apropia de la formas concretas de la vida social, el conflicto esta presente a partir de
la relacion entre capital y proletariado: “Su totalizacion sélo podria ser puntual e
instantanea: la del momento de la revolucion.”® En efecto, Echeverria y Meszards
estan pensando que los limites de la politica no pueden determinarse simplemente a
partir de la relacion antagonica entre el obrero y el capitalista, ya que dicha relaciéon no
implica un movimiento universal. La relacion entre libertad y necesidad e individuo y
género no puede ser pensada en términos de realizacién universal.

El andlisis de las dos definiciones de la politica no ha perdido su vigencia por el
desarrollo del capitalismo. La actividad politica liberadora, si bien no puede pensarse
en términos universales, de todos modos es la unica forma de afirmar la voluntad

humana frente a la enajenacién de las relaciones. Sin ella, la accion politica

% |stvan Mézaros, op. cit., p. 150

% Bolivar Echeverria, “Lukacs y la revolucién como salvacion”, en Las ilusiones de la modernidad,
. 105.

b Ibid, p. 109.
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significaria, tal como en la Carta de los derechos humanos y del ciudadano, un acto
de conservacién minimo, la politica desaparece poco a poco a medida que se agudiza
la enajenacion del trabajo, dando lugar al libre mercado. En este sentido, sélo la lucha

contra el capitalismo, de modo parcial, puede atenuar sus efectos.
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Conclusiones



En el articulo Sobre la cuestion judia, la emancipacién es la reduccidon del hombre al
hombre mismo. Por otro lado, en su texto, En torno a la critica de la filosofia del
derecho de Hegel, la emancipacion es la forma universal que debe adoptar la practica
politica. En Los manuscritos de 1844, la emancipacion es “la superacion positiva” de
la propiedad privada, es decir, la forma que el trabajo adopta en la sociedad
capitalista, por lo que, segun Marx, representa una forma distinta de desplegar las
fuerzas esenciales del hombre. Asi, esta idea supone que el hombre se presenta
como su propio fundamento, supone un momento revolucionario y un cambio en la
forma de trabajo. Como se ha visto, las relaciones entre los seres humanos estan
atravesadas por una estructura abstracta que los reduce a una actividad material. La

emancipacion busca revolucionar la realidad frente a la forma exterior que se impone:

Sélo cuando el hombre ha reconocido y organizado sus ‘forces propres’ [fuerzas
propias] como fuerzas sociales y cuando por tanto, no desglosa ya de si la fuerza
social bajo la forma de fuerza politica, sélo entonces se lleva a cabo la

emancipacion humana.”’

Dicho proyecto comienza con la propia filosofia que ha dado la pauta de la
realizacion de lo humano. La filosofia se constituye como una practica emancipadora
con base en la critica. De tal modo que la emancipacién posee una caracteristica
tedrica en la medida en que es una practica en la que el ser humano es consciente de
su enajenacion. Como nos dice Marx en La ideologia alemana, al igual que las
relaciones sociales, la ideologia estd enajenada; pero el ser consciente significa
desmistificar estas relaciones, estar consciente del proceso de vida real.”® La realidad

directamente fisica se reproduce como una realidad contradictoria que presenta y

9 Carlos Marx, “Sobre la cuestion judia”, p.38
% Carlos Marx y Federico Engels, La ideologia alemana, p.26
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articula distintos aspectos de la existencia humana. Esta contradiccion es
consecuencia de la autoenajenacién, la forma por la cual el individuo no puede
realizar su humanidad. La enajenacion del trabajo, como hemos visto, divorcia al
individuo de su ser social y enfrenta a unos contra otros. El fetichismo de las
mercancias hace que las relaciones sociales se presenten como relaciones materiales
y la cosificacion convierte al individuo en su forma material, es decir, en un objeto de
valorizacion y creacion de valor. El analisis del modo en que el ser humano se
relaciona en la practica lleva a concluir que el hombre pierde su capacidad politico-
social como una capacidad transformadora.

Segun Marx, el hombre es un ser que se transforma en su practica social, pero
cuando se divorcia de lo social, sélo se reproduce como “sujeto fisico”. La estructura
capitalista asocia a los individuos por medio de la enajenacion del trabajo y del
intercambio mercantil. El aparto juridico no realiza las necesidades politicas sino que
concilia las formas cualitativas del trabajo como formas homogéneas. De esta
manera, no armoniza las necesidades sociales sino que las subsume a la necesidad
artificial de valorizar el valor.

A partir de la transformacion politica se restablece la conciencia del “ser social”
que en el capitalismo corresponde a la conciencia de la autoenajenacion. Esta
conciencia tendria que darse tanto desde un punto de vista individual, como a nivel
global. La conciencia de la enajenacion representa la superacion de la propiedad
privada como emancipacién de los sentidos humanos, de tal forma que el individuo
transforme su modo de percibir la riqueza. En el capitalismo, ésta se produce
materialmente, al superarse la propiedad privada tendria un significado humano. Asi,

la emancipacion implica una transformacion global de la forma de trabajo.
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La idea de emancipacion como superacion de la propiedad privada se ha
interpretado en teorias mesianicas como el momento de la revoluciéon. La lucha parcial
tampoco implica en si misma la transformacion de la forma del trabajo; sin embargo,
es una forma de enfrentamiento a partir de la capacidad de transformacién con
respecto a ciertas necesidades especificas. En este sentido, el desarrollo de la
voluntad social puede establecerse por medio de necesidades que superen las
relaciones materiales. Sélo la practica politica genera una estructura conflictiva a partir

de la cual es posible la emancipacion como practica autoconsciente.*®

% Herbert Marcuse, op. cit, p. 258.
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