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INTRODUCCION

El conflicto armado colombiano es considerado por la mayoria de los analistas,
nacionales e internacionales, como un conflicto armado interno que se
desarrolla en Colombia desde hace 40 afios pasando por diferentes periodos.*
En la actualidad, el conflicto armado se enmarca en la lucha entre grupos
guerrilleros, paramilitares y ejército por el control del territorio nacional, cuyo
dominio contempla diversos intereses econdmicos, geoestratégicos y politicos,
imbricados con intereses privados de narcotraficantes, terratenientes,

multinacionales y otros (Uribe y otros, 2001:22).

Los sucesivos fracasos de negociaciones de paz entre los grupos guerrilleros y
el gobierno han llevado recientemente a politicas de estado de "mano dura"
con el actual presidente colombiano Alvaro Uribe Vélez, reelegido en el 2006.
Durante su primer periodo de gobierno (2002-2006), se inicié la aplicacion de

politicas de apoyo econémico y militar del gobierno de Estados Unidos para la

! El conflicto armado de Colombia tiene antecedentes histéricos en la violencia partidista de la
década de 1950 y de afios anteriores; su origen se remonta al periodo entre 1960 y 1970 en el
que se consolidaron los principales grupos guerrilleros colombianos, entre estos las Fuerzas
Armadas Revolucionarias de Colombia, FARC (1964), el Ejército de Liberacién Nacional, ELN
(1964), el Ejército Popular de Liberacion, EPL (1965) y el Movimiento 19 de Abril, M-19 (1970),
todos ellos de caracter marxista. Su confrontacidon con el Estado colombiano ha pasado por
varias etapas entre las que sobresale el periodo de gobierno de Julio César Turbay Ayala
(1978-1982) en el que se impuls6 una politica de seguridad nacional con la cual se encarceld,
y asesind a varios miembros de estos grupos; durante este mismo periodo ocurrieron también
algunos acontecimientos histéricos como la toma del Palacio de Justicia (1985) realizada por el
M-19. Durante el gobierno de Virgilio Barco (1986—-1990) se dieron los primeros procesos de
desmovilizacién guerrilleros como el M-19. Mas adelante, en el gobierno de César Gaviria
(1990-1994), el EPL y una fraccién del ELN se desmovilizaron y participaron en la Asamblea
Constituyente que promulgé la Constitucion de 1991. Las FARC, por su parte se han fortalecido
con el tiempo y se resisten al desarme, producto en gran medida, del asesinato de la mayoria
de los lideres y miembros de la Union Patrittica, partido politico creado inicialmente por esta
organizacion guerrillera (1985) como alternativa a la lucha armada.

En paralelo, el fortalecimiento de los narcotraficantes y su creciente conflicto con los grupos
insurgentes, llevd a la acelerada conformacién de grupos paramilitares ilegales en la década de
1980. Varios de estos grupos, relacionados algunos con el narcotrafico y otros con los grandes
capitalistas y terratenientes colombianos, se unieron en una alianza militar amplia al formarse
las Autodefensas Unidas de Colombia (AUC) hacia 1997. La aparicion de esta tercera faccién
de la guerra ha marcado un dltimo periodo del conflicto armado colombiano que se destaca por
el incremento dramético del desplazamiento forzado, la irrigacién del conflicto armado a gran
namero de los departamentos colombianos y una crisis humanitaria sin precedentes donde la
poblacion civil es la mas afectada. Fuente original: http://es.wikipedia.org



erradicacion del narcotrafico y la insurgencia armada, conocidas como “Plan
Colombia”. Como resultado de ello, se ha generado en las ciudades capitales
un ambiente de aparente estabilidad del orden publico, pero a cambio, se ha
intensificado el conflicto armado en el campo dejando una tasa de 1.665.061
colombianos desplazados, registrados oficialmente durante el gobierno de
Uribe (Codhes #69, 2006:3). Esta cifra representa mas de la mitad de la cifra
total acumulada histéricamente en los dltimos 15 afios de enfrentamiento,
calculada por las organizaciones de Derechos Humanos en unos tres millones

de colombianos desplazados (Codhes y Pastoral Social, 2006:1).

El desplazamiento forzado en Colombia es, pues, un problema severo. Segun
ONG nacionales y organismos internacionales el pais ostenta en la actualidad
uno de los indices mas altos del mundo a nivel de desplazamiento forzado
interno?, es decir, de migracién involuntaria de personas amenazadas por la
guerra que se desplazan de una vereda o municipio a otro dentro del territorio
nacional. El conflicto armado colombiano desplaza a las ciudades capitales
miles de personas anualmente®. Un porcentaje significativo de las cifras de
desplazados, estd compuesto por poblacion rural: mujeres y nifios asi como
grupos étnicos “negros” e “indigenas”, que de esta manera han perdido su
territorio y con él sus referentes identitarios ligados a una vivencia intensa con

la tierra.* Sumado al abandono forzado del territorio, las poblaciones

? La Consultoria para el Desplazamiento y la Defensa de los Derechos Humanos, Codhes, es
una de las organizaciones en materia de desplazamiento mas reconocida y respetada a nivel
nacional e internacional. Segun un estimativo de Codhes y la Conferencia Episcopal de
Colombia “alrededor de 3.832.527 personas han sido desplazadas en el pais entre enero de
1985 y junio del 2006”. (Codhes, Boletin “Codhes informa” # 69, 2006: 3). Por su parte, el Alto
Comisionado de las Naciones Unidas para los Refugiados, ACNUR, reconocié en su informe
final del 2006 una cifra de tres millones de desplazados en Colombia, ubicandola como el
segundo pais con mayor nimero de desplazados internos en el mundo, después de Sudan con
cerca de 6 millones. Periédico “ElI Tiempo” (20/06/07). Ver articulo en:
http://www.eltiempo.com/politica/2007-06-20/ARTICULO-WEB NOTA_INTERIOR-3603438.html
® “Durante el primer semestre del 2006 por lo menos 112.099 personas (-..) fueron victimas de
eventos de desplazamiento forzado”. La mayoria de ellas prefieren las ciudades capitales
grandes e intermedias como principal lugar de llegada. (Codhes informa # 69, 2006: 2).

* De acuerdo con Marco Romero, presidente de Codhes, en “términos sociodemograficos el
desplazamiento sigue afectando mayoritariamente a mujeres (65%) y nifios (55%)”; este autor
aclara que si bien ambos porcentajes presentan discrepancias con las estadisticas de otras
entidades, a manera general describen la tendencia sociodemografica del desplazamiento en
Colombia. (Romero: 2007:9). Por otro lado, a nivel de la poblacién étnica, Martha Nubia Bello
mencionaba que, durante el 2004 se contabilizé un 38 % de grupos negros e indigenas entre la
poblacién desplazada, cifra que iba en aumento. (Bello y Pefia, 2004: 402). Esta cifra es
altamente significativa si se tiene en cuenta que la poblacion indigena y negra de Colombia



desplazadas, étnicas y campesinas, se enfrentan a la imposibilidad de retornar
a sus tierras de origen debido a la persistencia de la violencia y al despojo de
sus propiedades en manos de los diferentes grupos armados; estas
condiciones los llevan a enfrentar la vida urbana desprotegidos de capital
material y simbdlico para insertarse dignamente en ella. Asi pues, ademas de
haber experimentado el terror y la violencia, de haber sido privadas de sus
bienes materiales, de migrar a la ciudad engrosando los cinturones de pobreza,
estas poblaciones se enfrentan al cambio cultural, a la transformacién de la
memoria y de la tradicién que las ha cobijado, ligadas a un territorio de origen
fuertemente arraigado, bajo la necesidad de adoptar practicas culturales mas
acordes con su nuevo papel en un contexto socio-cultural y en un territorial

urbano.

El proceso de cambio cultural se hace inminente como estrategia de
incorporacion y aceptacion en la nueva sociedad y el nuevo espacio de vida.
En esta definicion de un nuevo ser social y cultural, se originan procesos de re-
territorializaciéon en la ciudad, en donde la asimilacion del nuevo espacio
habitado puede desencadenar, hipotéticamente, tanto condiciones de arraigo y
reconstruccién de las pautas territoriales de origen, como de desarraigo y
disolucion de éstas. Estos procesos territoriales de continuidad y cambio
cultural, contribuyen a la redefiniciéon de la identidad étnica. Asi por ejemplo,
estrategias como la reproduccion de la unidad doméstica tradicional, la
reconstruccion de los lazos de parentesco en la ciudad, la configuracion de
“colonias” y la consolidacion de espacios de encuentro y recreacion, forman
parte de los recursos territoriales por medio de los cuales los migrantes
“negros” crean el escenario para la reproduccién de sus practicas culturales en
lo urbano (Morales, 2003:60). Estos procesos estdn cruzados a su vez por
condiciones de rechazo social, discriminacion étnica, violencia urbana,
imposicion de una ideologia cultural dominante, entre otros imperativos de la

ciudad sobre sus migrantes desplazados.

estan estimadas respectivamente en un 2% y un 15 o 20% de la poblacion nacional. Algunos
autores aluden incluso a “episodios etnocidas” para sefalar el impacto feroz del
desplazamiento sobre estos grupos (Wouters, 2002).



Rio Medellin

Fuente: Mapa de Medellin y area metropolitana. Indica ubicacion de Nuevo Amanecer en Corregimiento de Altavista
Fuente de mapa origina: http://www.medellin.gov.co/alcaldia/index.jsp (mapas)

Dentro de este contexto fue creado y consolidado en la zona centro oriental de
la ciudad de Medellin, sector “Enciso”, el barrio “‘La Mano de Dios”,
conformado, en mas de un 90% por poblacibn desplazada de los
departamentos® de Antioquia, Cérdoba vy, principalmente Chocé (Corporacion
Cedesis, 2006:5). Esta comunidad, actualmente reubicada bajo un proyecto de
vivienda de interés social titulado “Nuevo Amanecer”, en el corregimiento de
Alta Vista, esta integrada por mas de 400 familias desplazadas, en su mayoria
negras (chocoanas), dentro de las cuales aproximadamente mas de un tercio
de la poblacién lo componen nifios y nifias en edad escolar y preescolar®.
Varios de estos menores han nacido en la ciudad y se enfrentan a una
situacion compleja de “configuracion” cultural, atravesada por la condicién del

desarraigo territorial que viven sus padres, por el consumo Yy la cultura masiva

°El territorio nacional se encuentra dividido politcamente en Departamentos, Municipios y
Corregimientos, dentro de un orden regresivo, en el que el departamento incluyente al
municipio y este a su vez, incluye al corregimiento. La equivalencia de esta division politica del
territorio colombiano con el mexicano corresponde a asociar el Departamento con el Estado y
asi sucesivamente.

®lLa Corporacion Cedesis calculaba para el 2006 un aproximado de 2800 personas habitantes
del barrio y de 7 personas por grupo familiar (2006:5). Al respecto no existen cifras precisas
puesto que Nuevo Amanecer no cuenta con un Censo total de su poblacién; sin embargo, los
hogares visitados contaban con la presencia promedio de dos y tres nifios por vivienda. Si se
calcula un niimero de 2.5 nifios por familia, los resultados sefialan que el 35.7% de los hogares
estan integrados por nifios menores de 12 afios. Contemplando que el barrio est4 conformado
por 470 casas en su mayoria habitadas, se puede estimar que la poblacion infantil de Nuevo
Amanecer oscila entre los 900 y 1300 nifios entre los 0 y 12 afios. Esta cifra confirma que la
poblacion infantil del barrio representa mas de un tercio del total de la comunidad.



que les ofrece la ciudad y por la discriminacion de la “cultura paisa”, (apelativo
con el que se autodenomina la gente de Medellin y en general del eje cafetero),
caracterizada por exaltar una ideologia racializada blanca dominante’. Asi
pues, los nifilos disponen de un universo simbodlico y conceptual que es
heredado en casa por medio de la afirmacién de la identidad cultural chocoana
con elementos como la comida, el baile, la musica, la tradicién oral y el manejo
del cuerpo, pero carecen del referente material territorial donde se escenifican y

originan estas préacticas culturales.

En la cultura riberefia-rural chocoana existe una relacion estrecha entre la
identidad cultural, el medio ambiente y el territorio®, reforzada por una
experiencia histérica de habitar el Pacifico colombiano (rios y montes), donde
tradicionalmente fueron recluidos los antepasados africanos de estos pueblos,
esclavizados para la explotacién minera. Esta relacion es visible en la tradicion
oral chocoana, la cual referencia una lectura profunda y un conocimiento
exhaustivo del entorno. Sin embargo, los chocoanos también son reconocidos
por su movilidad; una movilidad que se origina desde el mismo desarraigo de
los primeros africanos en América y que persiste hasta la actualidad como una
estrategia vital para buscar mejores condiciones de vida. Por estos motivos, los
chocoanos desde mediados del siglo XX también han migrado de manera
voluntaria a las ciudades capitales, de modo que sus referentes locales
geograficos desaparecen, dando inicio a una nueva lectura del medio habitado

y con esto a nuevas culturas y territorios negros propios de la vida urbana. A

" El departamento de Antioquia y su capital, Medellin, representan el centro de la “cultura
paisa’. Esta ademas se expandio en el siglo XVIII con la colonizacién antioquefia hacia el “eje
cafetero”, es decir a la zona noroccidental de la cordillera central andina, que incluye
principalmente los departamentos de Caldas, Risaralda y Quindio. En conjunto, estos
departamentos conforman una “regién cultural” identificada como “paisa”, la cual dentro del
imaginario nacional representa a una sociedad astuta, comerciante y emprendedora, de origen
“mestizo” y espafiol, con férreos valores religiosos y orientaciones conservadoras en la politica
y la vida publica. Mas recientemente, el paisa de Medellin, se ha asociado con los imaginarios
del “paraco” (paramilitar), el “traqueto” (mafioso) y el “sicario”. En el capitulo Ill se hara una
descripcion detallada de esta génesis de la “cultura paisa” y su relacién con el mundo negro,
para detallar los contrastes entre ambas identidades y alteridades, las cuales, dentro del
imaginario nacional pueden parecer como contrapuestas.

® Notese la separacion entre medio ambiente y territorio con la cual se pretende sefialar que
este Ultimo no se circunscribe simplemente al plano fisico geografico. La relacion puede
plantearse mas bien a la inversa: el medio ambiente esta contenido en el territorio, es una pare
de este. El territorio, segun Gilberto Giménez (2000, 2001), recubre una dimensién simbdlica
ademas de material, a lo cual el autor nombra como el caracter “multidimensional” del territorio.
La perspectiva que Giménez presenta sera ampliada dentro del marco teérico, Capitulo I.



pesar de ello, el habitante negro de Medellin sigue siendo visto como extrafio,

como migrante, ajeno del lugar.

MUNICIPIOS Y REGIONES
DEL CHOCO

[ Bajo Atrato

[l Litoral Pacifico
] Medio Atrato

[0 Alto Atrato
[] Alto, medio y bajo
San Juan

PANAMA

B ANTIOQUIA

OCEANOQ PACIFICO

Medellin

1. Quibdd

2. Acandi

3. Alto Baudé (Pie de Pato)
4.Bagado

5.Bahia solano (Puerto)

6. Bajo Baudé (Pizarro)

7. Bojaya (Buena Vista)

8. Condoto

9. El Carmen

10. Itsmina

11. Jurado

12. Lloro

13. Névita

14. Nuqui ]
15. Riosucio VALLE
16. San José del Palmar
17. Sipi

18. Tad6

19. Unguia Municipios de procedencia de la
20. El Cantén de San Pablo . ® poblacion chocoana asentada en
21. El Litoral de San Juan Povctbde . prmrfomsads P f Ot ol Bogrms D & Do Nuevo Amanecer

Mapa de municipios del Choc6 y Departamento de Antioquia. Fuente original: Base de datos de la
Presidencia de la Republica y boletin del DAS.

El panorama propuesto me ha llevado a preguntar ¢ cuales son las estrategias
de reterritorializacion utilizadas por los migrantes chocoanos de Nuevo
Amanecer?; ¢se trata de estrategias ligadas a formas de memoria y olvido, de
resistencia e integracion al nuevo medio cultural?; ¢pueden verse en ellas
indicadores de la continuidad y el cambio cultural efectuados con el
desplazamiento? Estas preguntas alimentan la inquietud fundamental dentro de
la presente investigacién, la cual es identificar los imaginarios y
representaciones territoriales entre los nifios negros hijos de desplazados
chocoanos, debido a que sus representaciones se nutren de la herencia
cultural entendida como “chocoana”, aprehendida en la vida doméstica y

barrial, pero a la vez de otros referentes “paisas”.
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Los nifios son quienes se encuentran en una situacidbn mas compleja, o
‘confusa”, por decirlo de alguna manera, en cuanto a sus procesos de
construccion identitaria y territorial. En ambos procesos se estan efectuando
cambios notables en relacion a la representacion de lo que se infiere como
‘negro” o “paisa”, debido a la convivencia constante, tanto con un modelo de
vida chocoano “ajustado en la ciudad”, como con un modelo de vida paisa
presente entre los deméas habitantes del barrio, en menor o mayor medida
“blancos”. Si se toma en cuenta que son estas nuevas generaciones de nifios
negros nacidos en Medellin quienes estan redefiniendo lo que tradicionalmente
se ha entendido como “territorio negro” y “territorio paisa”, o “cultura negra” y

“cultura paisa”, su observacién resulta pertinente.

Asi pues, la iniciativa por realizar una lectura de las representaciones
territoriales en los nifios negros del barrio “Nuevo Amanecer’, pretende
identificar la manera como hoy en dia se definen estos menores y definen su
lugar en el mundo desde el espacio habitado. Esta lectura se hara desde una
concepcion multiescalar y multidimensional del territorio en los términos en que
lo plantea Gilberto Giménez (2001; 2000). Es decir, entendiendo el territorio
como una espacialidad en la que intervienen diversas dimensiones: fisica,
geogréfica, afectiva, racional, imaginaria, etc.; y como concepto contenedor de
numerosas escalas o niveles espaciales: micro, mezo y macro. Para ello he
considerado pertinente mirar su relacion con las siguientes escalas: 1) la regién
de origen familiar, como lugar de partida de “lo negro”; 2) la ciudad de Medellin,
blanqueada histéricamente, como el territorio de llegada; 3) el barrio de Nuevo
Amanecer, como espacio habitado por poblacion desplazada de diversos
lugares nacionales, donde lo “intercultural” esta presente; y 4) la propia vision

de si mismos y de su cuerpo como territorio identitario intimo.

La atencion se ha centrado en los nifios y las nifias principalmente, pero
también en las mujeres provenientes del Chocé. La eleccion de ambos grupos
se debe a motivos puntuales. Los nifios son los hijos de estos migrantes,
muchos de ellos nacidos en la ciudad y enfrentados a procesos complejos de
construccion de mundo; estos procesos se caracterizan por nutrirse de

referentes culturales que evocan un territorio materialmente ausente,
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imaginario en muchos casos, sumados a los referentes locales, ofrecidos por la
vida urbana que impone la ciudad de Medellin. Las mujeres por su parte, son
quienes con mayor frecuencia permanecen en el hogar, habitan las casas y se
hacen cargo del cuidado de los hijos. Ellas ademas “arrastran” una memoria
cultural fuertemente territorializada debido a sus practicas cotidianas en la vida
doméstica. Conocer esta vida doméstica desde la mujer, posibilitaba a grandes
rasgos observar dentro del contexto familiar la continuidad de los referentes
culturales y de las pautas territoriales propias de pobladores riberefios rurales
del Choco.

Finalmente, vale la pena resaltar que la etnografia con nifios es una ruta de
trabajo que promete resultados, pero exige nuevos métodos para interactuar
con los menores. De ahi la importancia de la metodologia aplicada en la
presente investigacion, la cual ademas de recurrir a las técnicas de campo
tradicionales, se basé en la realizaciébn de talleres de expresion plastica y
verbal entre los menores y reuniones para la recoleccion de la tradicion musical

con algunos adultos del barrio.

La plastica se utiliz6 como elemento que estimula la libre expresion infantil y
permite una lectura de sus representaciones culturales y territoriales. Algunas
técnicas como el dibujo, la pintura y el collage fueron usadas para proporcionar
un material visual de gran valor informativo: las imagenes creadas por los
nifos. Este material es una fuente directa de sus representaciones sobre el
territorio y se constituye en si mismo en el resultado de un proceso de
“representacion”; el acto de plasmar en el papel un concepto. Asi pues, el
andlisis de las imagenes aport6 datos valiosos, como por ejemplo, la
identificacion del tipo de elementos que en ellas se reproducen y la forma cémo
son presentados. Por tanto, el material visual fue analizado desde los
contenidos que se seleccionaron en la imagen, (objetos presentes, recurrentes
0 ausentes), desde la manera de acercarse al territorio (realista, simbdlica, o
imaginaria), y desde su aspecto formal (representaciones geométricas y

organicas).
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Como se vera en el marco teorico, he partido de concebir la representacion
como una sustitucién del objeto representado, en la cual el sujeto realiza
operaciones de seleccion. Con base en ello, Gilberto Giménez (2001) propone
que el paisaje es “simbolo metonimico del territorio”, “resumen del territorio” o
“referente privilegiado de la identidad socioterritorial” que destaca “la supuesta
personalidad o tipicidad” de este. Asi pues, en los dibujos y pinturas infantiles
aparecen referentes geograficos identitarios y simbolos que sintetizan la visién
del nifio sobre el territorio, los cuales han sido privilegiados por él dentro de su
proceso de representar el mundo. El andlisis de esta seleccion de elementos,
simbolos y paisajes en los dibujos infantiles, sumada al analisis de las
expresiones verbales y practicas cotidianas de los nifios y nifias, me posibilitd
una aproximacion “intima” a las representaciones del territorio infantil, ligadas a
sus procesos de construccion de identidad. Por tanto, la metodologia propuesta
puede ser fuente de informacion que apoye futuras experiencias de

investigacion con menores.

Es importante resaltar adicionalmente que la lectura del material infantil
acumulado, tanto grafico como oral, fue analizado de manera diferencial
contrastando las representaciones de niflos y niflas, negros, blancos y
morenos, de procedencia chocoana, costefia o0 paisa, etc. Es decir, las
representaciones infantiles fueron clasificadas con base a las diferencias de
género, etnia, edad, lugar de procedencia de los nifios y tiempo de estadia en
la ciudad. Todas estas circunstancias marcan diferencias en los procesos de
insercion de los nifios y nifias de Nuevo Amanecer en el barrio y la ciudad, y

definen sus maneras diversas de representar el mundo.

En sintesis, los resultados obtenidos invitan a contemplar la validez del trabajo
con niflos como sujetos de investigacion y la importancia de estudiar la
identidad y el territorio en proceso de construccidn, ya que a pesar de tratarse
de fendmenos inacabados, estan expresando una serie de elementos
culturales, histéricos y sociales, cuya interpretacion es significativa para la
definicion futura de dichos procesos. Experiencias de trabajo y estudio de una
poblacion infantil, como la que aqui se presenta, pueden dar cuenta de la

capacidad de los nifios de elaborar procesos de significacion y representacion
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respecto al mundo que los rodea. En esta medida es importante revaluar su
papel como sujetos de estudio dentro de la investigacion antropoldgica, lo cual
amerita tomarlos en cuenta como actores sociales en procesos de formacion,
que tienen una agencia y una ingerencia sobre su entorno. La presente
investigacion reivindica, por tanto, la capacidad infantil para dar cuenta de
procesos de apropiacion e interpretacion del mundo, los cuales, al ser
observados tempranamente pueden posibilitar, a su vez, la identificacion de

indicadores que merecen atencién para orientar sus procesos de formacion.

Por otra parte, se recopilé una muestra de la expresion musical chocoana entre
varios adultos del barrio, por medio de reuniones en torno a esta tematica. La
musica en la cultura chocoana juega un papel indispensable en la vida
cotidiana y ritual de las comunidades riberefias. Las mujeres cantan a los hijos
y a los muertos; pero ademas se canta y especialmente se baila en tiempos de
fiesta. La musica involucra diversos componentes fuertemente representativos
en la cultura negra como la danza, la expresion corporal y la tradicion oral, por
medio de la cual se referencia el universo territorial de sus comunidades. De
este modo, el material recopilado permitid conocer algunos relatos y letras
musicales sobre la religiosidad chocoana, los animales y plantas locales, las
practicas de la vida doméstica en las que se percibe el uso y el conocimiento
profundo del territorio, etc. Asi, entre canto, cuento y color, se entreteje esta

historia.

Antes de avanzar con la descripcion del periodo de campo, es preciso sefialar
de antemano que existen numerosos términos con los cuales se
autodenominan y son denominados los ciudadanos negros de Colombia. Su
uso diferencial depende del contexto de enunciacién y esta mediado por
condiciones como dénde y cuando se nombra, a quién se nhombra y porqué se
le nombra, quién habla y desde que posicién de poder lo hace. Algunos de
estos términos son “afrocolombianos”, “comunidades negras”, “negros’,
‘raizales”, “palenqueros”, entre otros. Al respecto, la constitucién politica

colombiana alude al concepto de “comunidades negras” al introducir el
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reconocimiento étnico a esta poblacién con la Ley 70 de 1993. Sin embargo, a
partir de las limitaciones de este concepto (Restrepo, 2002:4), basadas en
cobijar tan solo a un sector de la poblacibn negra en Colombia (las
comunidades rurales del Litoral Pacifico), el gobierno actualmente reconoce
otros términos para su enunciacion como “afrocolombianos”, “palenqueros” y

“raizales”, explicitos en el Censo Nacional del 2005 (Dane 2006).

El concepto de “afrocolombiano”, fue aportado inicialmente por la academia
para hacer referencia a la raiz genética y cultural de Africa en las préacticas y
cosmogonias de la gente negra de Colombia; hoy en dia es utilizado
fundamentalmente con un sentido politico entre las organizaciones dedicadas a
la lucha contra la discriminacion y el reconocimiento de los derechos étnicos de
estas poblaciones. Su uso tiene lugar en los debates publicos de reivindicacion
étnica, reparacion, lucha contra el racismo e integraciéon a la vida nacional, en
los cuales resulta politicamente correcto hablar de “afrocolombianos”, puesto
que se trata de un término que ofrece cierta “neutralidad” en relacién a otras
categorias que pueden resultar descalificadoras por su alusion a una idea de
‘raza”. Asi pues, este apelativo es utilizado principalmente tanto por los lideres
“negros” como por sus interlocutores politicos y académicos en estas instancias

publicas y oficiales.

Por otro lado, en la vida cotidiana y en los espacios informales, prevalecen
términos como “negro” o “moreno” utilizados tanto por ésta poblacion para
autodenominarse, como por la sociedad en general. Su uso es ambivalente y
comprende desde sefialamientos claramente racistas hasta denominaciones
carifiosas utilizadas dentro de las poblaciones negras. Asi pues, términos como
“negros”, “grupos negros” o “poblaciones negras” son los conceptos utilizados
principalmente por académicos como Peter Wade, Odile Hoffmann y Eduardo
Restrepo, aludiendo a la utilizacion generalizada de este apelativo a nivel
nacional y por las propias comunidades, y a la necesidad de visibilizar las
multiples posiciones de poder que implica su enunciacion, que varian desde
una condicion étnica discriminada en relacion a la sociedad nacional, hasta un

término identitario que tiene un uso cotidiano entre las poblaciones aludidas.
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La comunidad de Nuevo Amanecer es clara muestra de este juego entre
nombres, posiciones y contextos de enunciacion. Por ejemplo, tanto las
organizaciones de desplazados y de mujeres existentes en el barrio, como las
ONG que participan en su capacitacion y defensa de sus derechos, utilizan el
término “afrocolombianos” en sus discursos. Se espera principalmente, la
utilizacién del término “afro” por parte de los otros “no afros” como una
marcacion de respeto y de rechazo al componente peyorativo que involucra la
utilizacién de la palabra “negro”, especialmente cuando es enunciada por
alguien que no se incluye en esta categoria. Sin embargo, en la vida cotidiana

el término “afrocolombiano” es practicamente un apelativo inexistente.

En cambio, dentro del mundo “negro”, la utilizacion de éste término se da con
mayor frecuencia y reviste un caracter carifioso, o al menos no peyorativo. Su
uso, sin embargo, no es recurrente entre las familias chocoanas de Nuevo
Amanecer, puesto que la apreciacion de si mismos y para si mismos no exige
resaltar una etnicidad colectivamente compartida que se da por hecha; de
modo que éste apelativo pasa generalmente inadvertido cuando es usado entre
hablantes “negros” y escuchado en la tradicion oral presente en canciones y
versos; en todo caso, dentro del universo chocoano el término “negro” no
reviste un significado “racial’, pues su autopercepcion no se fundamenta en

remarcar una “diferencia racial” exteriormente impuesta.

Pero ademas, este concepto, sumado al de “moreno”, son los términos que se
emplean en el contexto cotidiano e informal dentro del cual transcurre la vida
de los nifios de Nuevo Amanecer, en el que las diferencias entre los diversos
pobladores del barrio son negociadas. Tanto los pobladores “negros” del barrio
como los “morenos” y “blancos” hacen uso de estos apelativos para sefialar a
la poblacién “afrocolombiana” en las conversaciones coloquiales; es decir, son
términos con los que los chocoanos de Nuevo Amanecer se refieren a si
mismos frente a los otros habitantes del barrio, y con los que estos otros se
refieren a ellos. En estas situaciones de interaccion étnica en contextos

informales, el término “negro” si expresa connotaciones “raciales” concientes.
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Por su parte, "moreno" es un término medio, mévil, difuso entre “lo negro” y “lo
blanco”, que es usado en el barrio para referirse a la poblacién de piel mas o
menos “oscura”, pero, de cualquier modo, no blanca, e incluye a los mismos
"negros” como un intento por "rebajar” la referencia "racial" en el lenguaje con
el otro. Por tanto, su uso puede resultar ambiguo, en la medida en que se
emplea tanto para hacer referencia a la poblacion “afrodescendiente”, como
para aludir a las personas que pueden deambular en el espectro entre lo negro
y lo blanco. Asi pues, la categoria de “moreno” evidencia el caracter contextual
y relacional de los apelativos étnicos, “racializados”, que se emplean para

establecer diferencias intergrupales en Colombia.

Podria pensarse entonces que la problematica de la diferenciacion de los
grupos poblacionales colombianos se establece en un debate dentro de un
continnum que va de lo negro a lo blanco, donde las “pertenencias” étnicas,
racializadas, se definen cultural y contextualmente. Por ejemplo, los chocoanos
en Medellin son vistos como “negros”, pero a su vez, estos chocoanos
migrantes, al regresar a su region de origen, pueden ser vistos como “paisas”,
o ser sefialados como “blanqueados”. Sin embargo, dentro de los dos términos
usados en el lenguaje cotidiano de Nuevo Amanecer, y en general en el
contexto “paisa”, es la categoria de “negro” la que mas directamente alude a la
poblacién “afrocolombiana” y enmarca en ello un juego de relaciones de poder,
discriminacion e incluso, paradéjicamente, de afectividad, en contadas

ocasiones cuando el didlogo se da entre hablantes de un mismo grupo.

Por estos motivos, el término “poblacién negra” se ha retomado en la presente
investigacion, partiendo del contexto de enunciacion estudiado: el barrio en su
diario transcurrir, teniendo en cuenta la complejidad de las relaciones
interétnicas que atraviesan su vida cotidiana, en donde la discriminacion hacia
lo “negro” subsiste. Adicionalmente, aparecen a lo largo del texto algunos usos
de la palabra “moreno” que realizan los propios hablantes, asi como su empleo
en el capitulo V, para definir a la poblacion infantil que, de acuerdo al contexto
del barrio, no pertenece ni a la categoria de “lo negro”, ni a la de “lo blanco”. No

obstante, la utilizacion que hago de estos términos no implica el

17



desconocimiento de los demas apelativos como el de “afrocolombianos” y la

validez de sus reivindicaciones, las cuales considero justas y necesarias.

Por medio de conversaciones con personas de la Corporacion para el
Desarrollo Comunitario y la Integracion Social, Cedesis, tuve conocimiento del
barrio Nuevo Amanecer. Cedesis ha coordinado durante varios afios un amplio
proyecto educativo dentro del Corregimiento de Altavista y cuenta con una
larga trayectoria en el sector. A raiz de la reubicacion de la comunidad “La
Mano de Dios” en este corregimiento, Cedesis se interesdé en acompafar a su
gente desde la propuesta del proyecto “Reconstruccién y Fortalecimiento del
Tejido Social de la Comunidad de Nuevo Amanecer”, realizado en apoyo con la
Secretaria de Gobierno del Municipio desde fines del 2005. En la actualidad es
una de las instituciones que labora mas estrechamente con esta poblacion. A
nivel comunitario, la Corporacion convoco publicamente a la consolidacion de
cuatro grupos de trabajo dentro del barrio diferenciados por edad y/o género:
hombres (adultos), mujeres (adultas), jovenes (de ambos sexos) y nifias y
nifios, con los cuales puso en marcha el proyecto aprobado por la Alcaldia. Los
grupos conformados (de unos 30 participantes en promedio), trabajan en torno
a cuatro ejes rectores: la identidad y el territorio; la gestiéon y el desarrollo

comunitario; la identificacion de conflictos y la participacion.®

Las actividades de la Corporacion se iniciaron con la tematica sobre el
territorio, desde la construccion de cartografias personales y visitas a los
alrededores; su realizacion estaba motivada a posibilitar la adopcion del nuevo
espacio habitado debido al recuerdo constante de la gente por el antiguo barrio
de “La mano de Dios™°. También estimularon progresivamente la participacion
de sus habitantes en procesos educativos, asi como su organizacion politica y

social. A nivel de identificacion de conflictos, Cedesis sefiala problematicas

° Los grupos de trabajo se reinen una vez por semana en diferentes dias y horarios: Mujeres,
lunes de 2:00 a 5:00 pm. Nifios y niflas, martes de 2:00 a 5:00 pm. Hombres, miércoles de 5:30
a 7: 30 y Jévenes, sdbados de 2:00 a 5:00 pm. En medio de esta jornada de trabajo existe un
espacio para la entrega de un refrigerio que es un incentivo para las reuniones.
19 os habitantes mencionan su preferencia del antiguo barrio, “La Mano de Dios”, por factores
como la cercania al centro entre otros. Ver: Corporacion CEDESIS, 2006. P. 5.
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como la presencia del poder paramilitar en la zona de Altavista, regulador del
orden social, factor que incrementa las tensiones en los barrios. A esta
presencia de grupos paramilitares, se suman otras condiciones como la
“discriminacion racial” por parte de los barrios vecinos y en las escuelas del
corregimiento, el desempleo y las precarias condiciones econdmicas de la
comunidad de Nuevo Amanecer, que seran descritos en el capitulo Ill. La
presencia de la Corporacion en la comunidad es altamente significativa y se ve
simbolizada en una carpa que porta su slogan, utilizada como espacio de
reunion de los grupos de trabajo y de socializacion de la comunidad en eventos

administrativos o culturales.

Gracias al contacto y apoyo de la Corporacién Cedesis, me fue posible ingresar
al barrio como un miembro mas de la institucién. Inicié las visitas a “Nuevo
Amanecer” desde fines de Julio del 2006 hasta fines de Octubre del mismo
afo. El periodo de campo comprendié un amplio proceso que empezé con la
integracion a la comunidad, el reconocimiento entre los nifios y mujeres como
antropologa y “profe” de la Corporaciéon Cedesis, pasando por la observacion,
el registro y la participacion en los talleres de la institucion y en las diversas

actividades realizadas en el barrio (como la “feria de la multiculturalidad”)'*.

1 Sin embargo la totalidad del trabajo de campo incluyé otros momentos que exceden los fines
de esta investigacion. Por estos motivos los relato a continuacion, como apéndice.

Aparte de residir en Medellin durante cuatro meses, el proceso de campo también incluyé dos
visitas al departamento del Chocé. El primer viaje lo realicé en enero del 2006 y tuvo como
destino exclusivo la ciudad de Quibdo, capital del departamento chocoano. Esta experiencia,
gue inicialmente estaba dirigida a indagar por procesos de continuidad y cambio en la tradicion
oral infantil negra (rondas, cuentos y arrullos) me confrontd con la dramatica realidad del
desplazamiento en esta region. Dentro de la ciudad contacté a la Diécesis de Quibdo, una de
las instituciones mas comprometidas en el apoyo a la poblacién desplazada y fue a través de
su orientacion que conoci los barrios periféricos donde se han reasentado desplazados de todo
el departamento.

El segundo viaje tuvo lugar durante la Semana Santa del 2007. En esta ocasion tenia
conocimiento de los lugares que deseaba visitar. Me habia propuesto realizar las rutas por
tierra y rio que recorren las comunidades desplazadas migrantes del Chocé a Medellin, asi
como visitar varios de los municipios de los que provenian las familias que habia conocido en
Nuevo Amanecer. Fue asi como transité la carretera Medellin-Quibdo y pasé por Tutunendo,
visité los municipios de Las Animas, Tadd, Playa de Oro, Raspadura, Itsmina, navegué el rio
San Juan hasta Andagoya, volvi a Quibd6é y me embarqué por el rio Atrato hacia Riosucio,
cruzando los pueblos de Beté, Vigia del Fuerte y Bella Vista (Bojaya); para finalmente salir por
tierra a Apartadd, por la carretera a Bajira y de ahi tomar un bus de regreso a Medellin. La
motivacion, mas de tipo vivencial que académica, me posibilité entre muchas cosas, ratificar las
descripciones hechas dentro del capitulo Il del territorio rural riberefio chocoano, del territorio
rururbano en los barrio periféricos de Quibdd, de la presencia aun profundamente vigente y
cotidiana del rio, la mineria, los consejos comunitarios, los secretos, bafios, hierbas,
alumbramientos y alabaos, pero también del reguetdn, los evangélicos y las modas que han
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A mediados de este periodo (Agosto-Septiembre 2006), realicé varias
reuniones personales con mujeres y nifios y visitas a las casas de las personas
conocidas, estableci los contenidos tematicos de los talleres de pintura, y pasé
esta propuesta de trabajo a la Corporacion. El programa fue aceptado con
algunos ajustes y comencée los talleres de pintura con el grupo de los nifios de
Cedesis. Este grupo infantil de Cedesis es bastante numeroso y amplio en su
rango de edad. A los talleres acudieron un promedio de 35 a 45 nifios y nifias
que oscilaban entre los 7 y 12 afos. Frecuentemente, se vio incluso la
presencia de nifilos aun menores acompafiados por sus hermanos, quienes los

tienen a su cargo.

o GO ¥

Imagenes de talleres con grupo de nifios y nifias de Cedesis

El grupo esta compuesto por nifios de los departamentos de Antioquia,
Cordoba y Choco, dominando la presencia negra entre sus integrantes. La
asistencia es libre y voluntaria, por lo que el nimero de participantes oscila de
taller en taller, de acuerdo a las disponibilidades de los menores. Sin embargo,
generalmente la asistencia se mantiene por encima de 35 nifios, quienes hallan
en este espacio un lugar de “recreacion” y de encuentro con sus amigos y
compaferos. Con ellos la Corporacién ha desarrollado talleres de dibujo,
trabajos en torno a la historia del barrio, cartografias territoriales y talleres de

llegado. Sin embargo, muy especialmente esta experiencia me posibilité tener una dimension
propia sobre el miedo y el desplazamiento, al transitar territorios desolados y paisajes
militarizados, plagados de retenes, armas y ejército, al escuchar las historias de masacres y
asesinatos y ver la pobreza de los caserios a borde de rio, al vivenciar recorridos de dias que
podrian abreviarse en sé6lo unas pocas horas con carreteras pavimentadas. Finalmente,
algunas de las imagenes fotograficas de estos viajes ilustran los textos del capitulo segundo.
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danzas tradicionales del Pacifico Colombiano y ha indagado tematicas sobre
identidad y cultura, territorio, historias de vida, derechos humanos y educacion,
entre otras.

Como producto de este proceso resultd el montaje de algunas coreografias que
ya han sido presentadas a toda la comunidad. A nivel del trabajo desde los
talleres de pintura y escritura, la Corporacion ha recogido gran volumen de
material grafico que sistematiza para sus informes. Este grupo se redne una
vez por semana (martes, 2:00 a 5:00 pm) y ha tenido una continuidad desde
sus inicios en enero del 2006. El acompafiamiento a las actividades con el
equipo de nifios y nifias de Cedesis se inicié desde el 25 de julio hasta la Ultima
semana de Octubre del 2006. Durante los ultimos meses de este periodo,
intensificamos las actividades de pintura de acuerdo a una propuesta tematica
y técnica que entregué a la Corporacion, la cual fue convenida con sus
coordinadores. Inicié los talleres graficos en el mes de septiembre, los cuales
tuvieron una duracion de dos meses.

Reunién del Grupo de mujeres de Cedesis.

Ademas, durante un primer momento de aproximacion al barrio, acompafié los
talleres del grupo de mujeres de Cedesis. Este grupo estd compuesto por unas
30 integrantes de distintos origenes. En él no es tan notable el predominio de
poblacién “negra”, pues la participacion de las mujeres antioquefias, en mayor
o meno medida consideradas como blancas, también es considerable, asi
como la presencia de unas pocas mujeres de la costa Atlantica, blancas y

morenas. Las integrantes son madres de familia con edades muy diversas que
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oscilan entre los 20 y 60 afios. El trabajo de la Corporacion Cedesis con el
grupo de mujeres esta orientado a tematicas relacionadas con la organizacion
social, la formaciéon de lideres solidarias, la expresion de conflictos, la
valoracion y respeto de la diversidad cultural, el manejo del cuerpo y la
sexualidad, entre otras. El acompafiamiento inicial a este grupo me posibilitd el
acercamiento a las mujeres negras, madres y abuelas de los nifios, para luego
generar un espacio alterno de encuentro con ellas donde conversar en torno a
sus tradiciones culturales. De esta manera fueron conformados otros grupos de
trabajo desde una iniciativa personal que me facilitaron recopilar nuevos

materiales de campo por fuera de los intereses de la institucion.

G Rl T

Diferentes escenarios en los que se realizaron los talleres con grupo matutino

En el caso de los nifios, fue consolidado un segundo equipo en la jornada
matutina, integrado por 20 participantes que oscilaban entre los 9 y 13 afios. El
grupo se reuni6 de manera intensiva, durante una semana completa en el
horario de 9:00 a 11:00 de la mafiana, dentro de distintos lugares publicos del
barrio: la carpa, la calle y las zonas verdes. La finalidad de crear este equipo
respondia, por un lado, a la necesidad de desarrollar algunas tematicas que ya
habian sido trabajadas con el grupo de Cedesis en periodos anteriores, tales
como la representacién del barrio y la elaboracién de historias de vida. Por otro,
consolidar un grupo menor, de edades mas homogéneas, me posibilitd llevar
un avance mas profundo de las actividades de pintura y direccionar algunos
ejercicios a intereses especificos del proyecto de investigacion.
Adicionalmente, tenia el propdésito de trabajar con los nifios y las nifias que
habitan el barrio en la mafana, los cuales, debido a su estudio en horario

vespertino, se ven privados de varias de las actividades recreativas ofrecidas
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en la tarde. Fue asi como en apoyo de Luz Esneda Quinto Arias, una mujer
joven lider del barrio, realicé la convocatoria en el mes de septiembre de 2006
y desarrollé este segundo ciclo de talleres, de manera intensiva, durante la
primera semana de octubre. Sus resultados fueron muy valiosos y de gran

complemento al trabajo con el grupo de Cedesis.

Ademas, a principios de septiembre, invité a algunas mujeres chocoanas
asistentes del grupo de mujeres de Cedesis, a la consolidacion de un espacio
de encuentro destinado a conversar en torno a su cultura. Al paso de unas
pocas reuniones, las mujeres comenzaron a autodenominarse “el grupo de la
memoria”. Los encuentros se llevaron a cabo en distintos horarios, de acuerdo
a su disponibilidad, dentro de las casas de las mismas participantes. En ellos
se daba libertad a sus intereses, entre los cuales primo el gusto por evocar los
cantos de arrullo, los alabaos y los cantos versados. Compartir este espacio
con las mujeres y algunos pocos hombres que se unieron, me posibilitd un
acercamiento a sus vidas cotidianas, a sus recuerdos y aforanzas, a Ssus

tradiciones y practicas, algunas de las cuales persisten en la actualidad dentro

del contexto urbano.

\J !

Reunién del grupo de la memoria en casa de Maria Dolores Asprilla

Durante una segunda visita a Nuevo Amanecer en el mes de abril del 2007,*2
constaté la continuidad del grupo de la memoria por voluntad de sus
integrantes. Varios de éstos habian cambiado, entre ellos aparecié un joven

percusionista, quien dinamizo la parte instrumental del conjunto vocal en el que

12 En abril del 2007 regresé a Medellin para obtener algunas informaciones de campo faltantes.
En este periodo me reintegré a los talleres infantiles de la Corporacién Cedesis en los que
recogi nuevos materiales como el cuestionario sobre el arraigo. Fue en este mismo periodo
(primera semana de abril) que viajé al Choc6 durante la Semana Santa.
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se habia constituido. En la actualidad “Memoria Chocoana”, evolucion reciente
del nombre de la agrupacion, ha realizado varias presentaciones dentro de la
ciudad en eventos que tratan la tematica del desplazamiento y la identidad
cultural. Su representante, Luz Esneda Quinto, se encuentra tramitando la
personeria juridica para hacerlo oficial y sus integrantes se siguen reuniendo a

ensayar cantos chocoanos “tradicionales” como alabaos y arrullos.

Por otro lado, el seguimiento de esta vida cotidiana e informal del barrio y la
configuracion del territorio “negro”, me implicé la realizacion de una etnografia
gue fue consignada en un extenso diario de campo; ésta se nutri6 ademas con
algunas entrevistas y cuestionarios realizados entre los nifios, encuestas
aplicadas a los maestros del colegio Cedepro, apuntes de eventos sobre
“afrocolombianos” y “desplazamiento forzado” en la ciudad de Medellin,
reuniones con investigadores, grabaciones y transcripciones de cantos y
conversaciones con las mujeres, registro fotografico de la vida cotidiana y de
los eventos culturales realizados en el barrio, sumados a los materiales graficos
y escritos recogidos en los talleres infantiles. La metodologia utilizada
comprendid, por tanto, el uso regular de varias técnicas etnograficas
anteriormente citadas, ademas de la utilizacion de técnicas de trabajo en grupo,
bajo la modalidad de talleres expresivo-creativos, de conversacion vy
construccion colectiva. Esta propuesta de trabajo en talleres partio de la
necesidad de generar nuevas herramientas para abordar las poblaciones
estudiadas de manera ludica, propiciando la motivacion para el didlogo y la

libre expresion.

La realizacion de los talleres infantiles implicd, como ya se ha dicho, elaborar
una programacion por sesiones, construida en base a los intereses tematicos
perseguidos por la investigacion y a los recursos técnicos anteriormente
citados. Una sintesis de esta programacion se ilustra en el material anexo, con
miras a explicitar los contenidos, actividades y técnicas utilizados en los
principales talleres que se citan en el texto, de modo que faciliten la lectura de
los capitulos IlI, IV y V. Adicionalmente, su publicaciéon puede ser de utilidad
para el disefio de futuras metodologias en la investigacion con nifios. El analisis

de toda esta informacion acumulada fue realizado de la siguiente manera:
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inicialmente converti todo el material recogido a texto, (incluyendo la
descripcion de los dibujos realizados por los nifios). Luego ubiqué algunas
tematicas recurrentes, que permitieran tejer lazos entre toda la informacion de
campo acumulada. Por medio del establecimiento de estas categorias
tematicas, identifiqué los “tipos de contenido” presentes a lo largo de los textos,
audio y dibujos. Estos “tipos de contenido” fueron clasificados en el siguiente
orden: a) Tematicas alusivas a la vida cotidiana de la comunidad de Nuevo
Amanecer, como historia, ubicacion actual, desplazamiento, vida barrial, vida
familiar, condiciones econdmicas y vida escolar, presentadas en el capitulo IIl.
b) Tematicas alusivas a la “Reconstrucciéon del Territorio Chocoano en Nuevo
Amanecer”, desde pautas observables en el aspecto fisico del barrio, en el
aspecto social entre sus pobladores negros, en la vida doméstica, la
religiosidad y la tradicion musical, presentadas en el capitulo IV. Y ¢) Tematicas
alusivas a las “Representaciones Territoriales entre los nifios de Nuevo
Amanecer”’, como los imaginarios sobre el territorio de origen familiar, el
territorio de destino, la ciudad y el barrio actualmente habitados, y las

representaciones del territorio corporal, incluidos en el capitulo V.

Para concluir, el contenido final de esta investigacion se presenta en un cuerpo
integrado por cinco capitulos. El primero, introductorio y conceptual, incluye la
descripcion de la problematica de investigacion y el marco teérico que la
orienta apoyado en autores como Odile Hoffmann, Carlos Agudelo, Fredrik
Barth y Gilberto Giménez entre otros. El segundo, histérico y contextual, ilustra
una panoramica general sobre las poblaciones negras del Pacifico colombiano,
historia, territorio, migraciones y desplazamiento apoyado en numerosos
trabajos de caso de antropdélogos y sociélogos como Eduardo Restrepo, Arturo
Escobar, Ulrich Oslender, Maria Teresa Uribe, etc. El tercero, introduce la
configuracion de la cultura “paisa” con autores como Victor Alvarez y Timisay
Monsalve, sitla el tema de la presencia negra en Medellin con Peter Wade y
caracteriza a la comunidad de Nuevo Amanecer. El cuarto ilustra los procesos
de reconstruccion del territorio simbdlico y material chocoano en el barrio. El
quinto expone las representaciones de los nifios y nifias negros, blancos y
morenos de Nuevo Amanecer sobre los diversos territorios habitados material e

imaginariamente. Por Ultimo, se presentan las conclusiones y bibliografia.
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Finalmente, vale la pena sefialar que la problematica sobre la territorialidad de
las comunidades negras exige gran atencion actualmente debido a la creciente
ola migratoria de su poblacion rural a la ciudad; este suceso ha modificado sus
identidades y préacticas culturales y con ellas, las perspectivas que han
conceptualizado los estudios negros en Colombia. El “desplazamiento forzado”
impone una modificacion en sus relaciones con el territorio ante la imposibilidad
de retornar a la tierra de origen y la necesidad de integrarse a la vida urbana.
En el caso de los chocoanos desplazados a Medellin, la reterritorializacion del
espacio habitado pasa por condiciones agresivas y contrastantes donde se
enfrentan los referentes de una cultura negra, rural, con los de un territorio
urbano y blanqueado. De manera que la presencia de migrantes negros en la
ciudad reclama ademas nuevas relaciones dialogantes entre éstos, los demas
habitantes urbanos y las autorices locales, que permitan incorporar “lo negro”
en las representaciones sociales urbanas, en las dinAmicas publicas, sociales,
culturales y econdémicas de la ciudad; para asi trastocar la piramide social
colombiana, y cuestionar los imaginarios nacionales que marginalizan y

conciben como rural y periférico al habitante “afrocolombiano”.

La indagacién de estos procesos de reconstruccion territorial, desde la posicion
“étnica” minoritaria y discriminada, de los desplazados negros asentados en
Medellin, habitantes actuales del barrio Nuevo Amanecer, contribuye a la
comprension de la realidad sociocultural de estos migrantes y abre caminos al
estudio de las culturas negras en contextos urbanos, redefiniendo las
concepciones tradicionales de territorio e identidad cultural negros. La
problematica investigada trata un acontecimiento presente y progresivo que
define la vida contemporanea de numerosos campesinos colombianos: el
desplazamiento forzado, como producto del conflicto armado y la expansion
paramilitar ante la complicidad del Gobierno. Asi, se espera que la presente
investigacion contribuya en el reconocimiento de la posicion de este otro
cercano y a la vez diferente, ante la necesidad de desarrollar discursos
basados en la convivencia y el respeto entre culturas y grupos diversos que se

desenvuelven en los contextos interculturales de la vida urbana.

26



CAPITULO |

PROBLEMA DE INVESTIGACION:
IDENTIDAD, TERRITORIO Y REPRESENTACION
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Con el articulo transitorio 55 (AT55) de la Nueva Constitucion de 1991 y la
consiguiente ley 70 de 1993, las “comunidades negras” colombianas fueron
reconocidas como grupo étnico nacional. Esta categoria les otorg6 el derecho a
la proteccion de su diversidad cultural y a la asignacion de titulos colectivos de
tierra, en los territorios ancestralmente habitados. A partir de entonces, la lucha
por defender su territorio sustentado en la divulgacion de la identidad cultural
negra ha cobrado importancia. Sin embargo, estas poblaciones se han visto
forzadas a la migracion por las precarias condiciones economicas y la falta de
alternativas de vida en sus lugares de origen y en las Ultimas décadas
principalmente por la violencia del conflicto armado colombiano. El
desplazamiento rural que se vive en la region del Pacifico, desemboca en la
mayoria de los casos en las ciudades capitales, donde los migrantes negros

llegan a formar parte de los cinturones de miseria de las urbes.

Dentro de las zonas urbanas, donde predomina la fusion étnica, tendiente hacia
el blanqueamiento, los grupos negros (y en este caso puntual, chocoanos), se
enfrentan a otro medio sociocultural dominante y en general, discriminador
hacia ellos. Bajo este contexto, se desenvuelven procesos de re-
territorializacion del espacio habitado, que acarrean situaciones de continuidad
y cambio cultural con marcadas consecuencias en los procesos identitarios
desde un sentido de pertenencia a una cultura y a un grupo social. Estos
procesos son especialmente palpables en las actuales generaciones de hijos
de migrantes desplazados, quienes disponen como referentes de un imaginario
cultural compartido por los padres, cuyas correspondencias geograficas estan
ausentes, y, a su vez, de una nueva realidad territorial, social y cultural
presente y en cierto modo ajena. En esta medida, sus procesos de
territorialidad y “representacién de mundo” son esclarecedores de los efectos

del desplazamiento en las culturas negras riberefias del Pacifico.

Ahora bien, dado que la identidad es un concepto complejo y abstracto que en
la infancia aun se encuentra en construccion, resulta inexacto hablar de
“identidad infantil”. Por lo tanto, se ha utilizado la nocién de “representacion de
mundo” para hacer alusion a este proceso inacabado. La idea de

‘representacion” que sera desarrollada mas adelante, se asume como una
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construccion simbdlica que refleja una manera de ver el mundo marcada por
las instituciones que condicionan la vida de los sujetos (familia, escuela, trabajo
y otras.), por la experiencia social, barrial, comunitaria, etc., cuyas
significaciones, no siempre concientes, son aprendidas, heredadas vy
negociadas, estructurando un universo cultural sélidamente consolidado. Esta
idea de representacion juega ademas una analogia con el acto de dibujar, en
donde la imagen plasmada no es la realidad, pero expresa una version
interiorizada de esta.

Regresando al caso puntual de la poblacibn de Nuevo Amanecer, esta
comunidad presenta un contexto histérico ubicado entre 1997 y la actualidad,
caracterizado tanto por situaciones de desplazamiento forzado “rural-urbano”
(del campo a Medellin), como desplazamiento intraurbano (dentro de esta
misma ciudad), por efectos de la discriminacién y la violencia citadina®®. Estas
experiencias de “desplazamiento forzado” generan una situacion de
desterritorializacion fisica de la persona, que puede conducir también a una
cierta desterritorializacion de su cultura. Procesos que finalmente imponen la
necesidad de una re-territorializacion en el nuevo espacio habitado. Asi pues,
se parte de un referente territorial rural y negro, identificado con la cultura
riberefia del departamento del Choco y se llega a un nuevo contexto espacial,

la ciudad de Medellin, como territorio urbano y “blanco”.

Esta confrontacién territorial contrapone los imaginarios culturales de las
poblaciones negras chocoanas con los modelos culturales de la “capital paisa”,
Medellin. Una lectura de dicho enfrentamiento, a partir de la indagacion por las
representaciones infantiles sobre las diversos espacios habitados, tales como
su region de origen, la ciudad de destino, el barrio, la casa y el cuerpo como su
primera y mas intima casa, conlleva a visualizar los efectos del desplazamiento
y de la “cultura paisa” en la conformacion de la identidad cultural y el sentido de

pertenencia y arraigo territorial de esta poblacion. Para ello propongo una

¥ Ovidio Cérdoba, habitante de Nuevo Amanecer, vivio el incendio de “La mano de Dios” y
relata este acontecimiento en su libro “De entre las llamas y las cenizas”, publicado por la
Gerencia de Negritudes del Departamento de Antioquia. Segun el autor, la consolidacion de
este primer barrio se origind a mediados de 1997 y su desaparicion se dio el 6 de Marzo de
2003 con un incendio que fue producto de las pugnas entre bandas armadas y de la
discriminacion “racial”. (Cérdoba, 2006:7)
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lectura del territorio en términos multiescalares (contemplando diversos niveles
espaciales como la region, el barrio y el cuerpo) y multidimensionales
(concibiendo una nocion de territorio no simplemente fisico-material, sino

cultural, es decir, simbdlica e imaginaria).

En sintesis, la problemética explorada es la representacion del territorio entre
los nifios negros del barrio Nuevo Amanecer, la cual he contemplado mediante
el estudio de sus expresiones plasticas, de sus narraciones orales y escritas, la
observacion de sus actividades cotidianas dentro del barrio y al interior de la
vida doméstica en la que se reconstruyen algunas pautas territoriales del
Choco, asi como la lectura de algunos cantos del Pacifico. El analisis sobre las
representaciones del territorio entre los niflos se ha centrado en contemplar el
impacto que estan teniendo las situaciones de desplazamiento, violencia,
consumo masivo y cultura urbana por un lado, y los procesos de reafirmacion
cultural, por medio de la reproduccién de las practicas territoriales y culturales
por el otro. En esta medida, el problema investigativo trazado esta circunscrito

a las nociones de identidad cultural, territorio y representacion.

« Aproximacion al concepto de identidad

La identidad cultural es un concepto frecuentemente utilizado por académicos,
organizaciones politicas y lideres comunitarios relacionados con poblaciones
negras dentro de Colombia. Su uso ha dado lugar a la construccién de
imagenes “monoliticas” de lo negro y a la defensa de los derechos culturales,
sociales, econdmicos y territoriales de las poblaciones negras por medio de
“‘dinamicas etnicistas” acompafadas de la promocion de una idea de identidad
cultural negra unica y “homogénea” (Hoffmann, 2001; Agudelo, 2004). Esta
identidad, edificada desde un “escencialismo estratégico”, es asociada con las
comunidades negras riberefias del Pacifico y excluye, como lo sefalan
Hoffmann y Agudelo, al 70% de la poblacién negra del pais habitante en la
actualidad de zonas urbanas (Hoffmann, 2001:298, Agudelo, 2004:174). Por
tanto, se hace necesaria una revision de este concepto para formular los
términos en que sera utilizado, persiguiendo una mirada plural, contextual y

relacional de la identidad negra en Colombia.
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A grandes rasgos, la identidad cultural se ha entendido como el “sistema
cultural de referencias de una comunidad humana, a partir del cual define su

personalidad grupal”.** Al respecto Angel Aguirre Baztan comenta:

“¢ A qué llamamos “identidad cultural”? Si no es posible la existencia de un grupo

sin cultura; si la cultura de un grupo se forma en la interaccién de sus miembros,

en la tarea de conseguir los objetivos del grupo; si la identidad cultural es una

membrana psicolégica que une al grupo en un "nosotros” que lucha por un

objetivo..., entonces, la identidad cultural no es otra cosa que esa nuclearidad

cultural que nos cohesiona y diferencia como grupo, y que nos otorga eficacia en

la consecucién de objetivos (legitimantes) del grupo al que pertenecemos”.

(Aguirre Baztan, 1999:74)
La definicibn que presenta Aguirre Baztan, enuncia varias de las categorias
gue se han utilizado para entender la identidad cultural, (cultura, colectivo,
interaccion, diferencia), las cuales siguen poniéndose en juego y revaluandose
en funcién de una comprension mayor de la construccion identitaria. Baztan
centra su atencion en el caracter determinante de la cultura en la definicion de
los grupos y por tanto de sus identidades; para ello hace alusién a la identidad
cultural como producto de un colectivo, “ya que el concepto de cultura no
puede ser sino grupal y fruto de la interaccién”. Por tanto, establece que la
identidad cultural es “una forma de hacer grupo diferencial de la de los otros
grupos” (Aguirre Baztan,1999:48). Si bien, su apreciacion es valida, ya que
como sefala Gilberto Giménez, la cultura es una “operadora de diferenciacion”,
y los sujetos se valen de rasgos culturales que retoman del colectivo al que
pertenecen para su construccion de identidad (Giménez, 2005:7), ello no
explica la persistencia de las identidades culturales, étnicas y colectivas a

pesar del cambio cultural.

Sin embargo, si contemplamos una perspectiva dindmica de la cultura y una
perspectiva historica de los procesos de construccion de identidad, podemos
constatar evidentemente dicha persistencia de las identidades culturales y
étnicas a pesar de la transformacion de los rasgos culturales que las
configuran. En respuesta a ello, ya desde 1976 Fredrik Barth proponian la
definicion de la identidad étnica no por sus rasgos culturales, sino por los

limites o “fronteras” persistentes entre los grupos étnicos (Barth, 1976:17). Esta

4 Apartes de definicion de Identidad cultural del Diccionario Tematico de Antropologia. I
Edicion. Coordinador: Aguirre Baztan, Angel. Ed. Universidad de Barcelona, 1993. P. 359.
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precision hecha por Barth, como lo indica Giménez, es vélida para entender la
construccion de toda forma de identidad (Giménez, 2005:17). De esta manera,
Barth introduce un concepto fundamental en la comprensién de las identidades
colectivas, el concepto de frontera, centrando desde entonces el estudio de las
identidades culturales, étnicas y en general colectivas, a la comprension la
construccion de “limites” o “fronteras” entre los grupos. Asi pues, auque es por
medio de los rasgos culturales que se establecen estas fronteras, son los
limites mismos los que definen y posibilitan la persistencia de las identidades, y
por tanto, la cultura deja de ser el centro de referencia para el estudio de la
construccion identitaria (Ver Barth, 1976:16).

De manera complementaria, al redefinirse el presupuesto de la centralidad y la
“‘unidad” de la cultura en la definicidon de las identidades, se replantea a su vez
toda pretension escencialista al interior de un grupo, ya que las fronteras y los
limites también coexisten y son establecidos dentro de las colectividades en la
medida en que ninguna cultura es homogénea en todas sus partes. Como
producto de ello, Giménez sefiala que los rasgos culturales son selectivamente
privilegiados por los sujetos para su construccion identitaria y operan
simultdneamente como diferenciadores entre “los otros” y “definidores” entre

“nosotros” (Giménez, 2005:5).

Podemos sefialar entonces, como un primer rasgo de la definicién de identidad
perseguida, que las identidades culturales son grupales o colectivas y
diferenciales o diferenciadoras y pueden coexistir varias formas de definirse a
si mismos dentro de una misma comunidad. Estos procesos de diferenciacion
se establecen mediante rasgos culturales cambiantes y por tanto, no son éstos,
sino los limites que establecen los grupos en su interaccion, los que definen
qué se entiende como propio y ajeno, procurando de esta manera la
permanencia de las identidades colectivas. En esta medida, las identidades
culturales se definen por el establecimiento de fronteras como producto de la
interaccién entre “nosotros” y los “otros”. La diferencia, como principal rasgo
emergente, se establece en acuerdo con Barth (1976:12) en la interaccion
entre grupos culturales y no como resultado de su aislamiento geografico; por

tanto la diferencia se produce en una situacion relacional. Asi pues, la identidad
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cultural es un marcador de diferencia grupal ante la interaccion con otros. Con
base en ello, las identidades culturales “chocoanas” y de las poblaciones
negras del Pacifico colombiano no son producto del simple aislamiento
geografico de la region, sino el resultado de la interaccion histérica de la
herencia africana con los grupos indigenas y espafioles durante la colonia y la
republica (Restrepo,1999:228). En esta interaccibn se han construido
posiciones diferenciales que involucran procesos de asimilacion y resistencia
cultural del otro. Recientemente la interaccibn se presenta ademas con
habitantes del interior del pais, con la cultura urbana andina nacional y con

elementos propios de la economia global.

Como se ha visto, la propuesta de Barth es enfatica en rechazar una idea de
génesis de las identidades culturales por medio del aislamiento geogréfico y
propone, por el contrario que la identidad étnica es producto del contacto y la
interaccién. De este modo, los sujetos construyen sus identidades colectivas en
favor de establecer procesos de diferenciacion con los otros, aun cuando entre
los grupos se den procesos de préstamos culturales y existan rasgos culturales
comunes, como fruto de esta misma situacién de contacto (Barth, 2005:19-23).
Por tanto, este autor reivindica la autoadscripcion como un componente

indispensable en la otorgacion de identidad (Barth: 1976:17).

Desde esta perspectiva la identidad cultural implica procesos de eleccion por
parte de los individuos. Al respecto propone Hoffmann: “es negro o negra el
que se siente como tal. Y este sentimiento se construye en negociaciones
constantes entre individuos y grupos que se representan frente al otro, en
multiples ambitos” (Hoffmann,2001:300). Complementando esta idea, Elizabeth
Cunin introduce el concepto de “competencia mestiza”, como la capacidad de
los sujetos de incorporar o no la dimension étnica en sus relaciones sociales,
politicas, culturales, econdémicas, etc., en funcion de los contextos y las
situaciones de interaccion y no como una condicion intangible e inmutable de
las personas” (Cunin, 2000:105-110). Existen pues, “posibilidades multiples de
reconocimiento y/o autoreconocimiento identitario en un entorno multicultural”
(Agudelo: 2004,176). Por tanto, retomo aqui este proceso de autoadscripcion,

como un segundo rasgo del concepto de identidad cultural perseguido.
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Regresando a Aguirre Baztan, este autor nos plantea que en la actualidad la
identidad colectiva puede expresarse bajo dos matices: como deseo de
afirmacién angustioso, anclado en un pasado inmutable, que encuentra en el
exterior la amenaza de la disolucion (mismisidad), o como encuentro con el
otro, como cambio vital y apertura (ipseidad) (Aguirre Baztan, 1999:10-11).
Afirma que “toda crisis de identidad es una crisis ontoldgica, de ser o no ser”, y
que en respuesta a esta crisis pueden emerger tendencias a una restitucion de
la identidad desde la exclusion del otro. Por tanto, propone la necesidad de un
encuentro dialégico con el otro, en donde conocerlo, descubrir su identidad (y
no simplemente identificarlo), implica tratarlo como sujeto y no como objeto. Al
fin y al cabo, “sin el otro, sin las otras culturas, no hay identidad cultural viva
posible, porque no podemos dejar de ser Nos-Otros” (Aguirre
Baztan,1999:72,74).

Si bien compartimos este “ideal” de interaccion dialdgica entre grupos de
sujetos, como un proposito a perseguir, no puede perderse de vista la
presencia del poder en las relaciones entre grupos culturales en condiciones
econdémicas, sociales y politicas diferentes. Al respecto dicen Claudia
Mosquera y Marion Provansal: “aunque la identidad, la percepcién de la
alteridad, la cultura popular son relatos que se construyen en un dialogo con los
otros de manera incesante, no hay que olvidar ni subestimar que este proceso
de coproduccién se realiza en condiciones de desigualdad entre los diversos
actores y poderes que intervienen en él” (Mosquera y Provansal, 2000:112).
Por tanto, la identidad se construye contextualmente, “pues no es posible
concebirla por fuera del juego de intereses en que se debate el grupo que la
agencia” (Agudelo, 2004:177, aludiendo a Agier 2000). Como consecuencia,
sefialo como un tercer rasgo, que los procesos identitarios son fruto de un
dialogo desigual entre sus participantes y por tanto deben analizarse a la luz

del contexto presente.

El caso de los migrantes chocoanos a Medellin ilustra esta situacién. Segun
Peter Wade los chocoanos en esta ciudad desarrollan tanto estrategias de
resistencia cultural como de asimilacion de lo paisa a través de las cuales

negocian su inclusion en la sociedad de Medellin (Wade, 1997:289-317). Este
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autor propone que la aceptacion del chocoano entre los paisas esta
condicionada por su “adaptacion” al mundo no negro desde procesos de
“blanqueamiento” que modelan su cultura y su conducta (Wade, 1997:312). En
esta medida, las estrategias de resistencia de los habitantes negros en
Medellin no deben contemplarse simplemente como procesos de “repliegue” de
las poblaciones negras en si mismas, o en términos de Aguirre Baztan, como
procesos de “mismisidad” inamovibles. Estas estrategias, surgen como
medidas para hacer frente a la exclusion a la cual son sometidos dentro del
contexto urbano. Por su parte, la sociedad dominante construye, le atribuye e
impone marcadores identitarios al “negro” (Agudelo, 2004:177, retomando a
Wieviorka 1996, 1998), los cuales reflejan los estereotipos que en torno a él se
edifican. En este dialogo desigual las identidades negras se tornan
ambivalentes “entre la imposicidon y la autoidentificacion del ser negro”
(Agudelo: 2004, 178)".

Por tanto, de la mano de Giménez es preciso recordar que los procesos de
identidad implican un reconocimiento por parte de los otros grupos, quienes a
su vez construyen una idea de alteridad que no necesariamente, (y con
frecuencia dificilmente) coincide con la propia imagen que los sujetos tienen de
si mismos y de sus colectividades. Asi pues, la construccion de identidad esta
mediada por la negociacion entre la autodefinicion y la asignacion identitaria
desde el exterior, es decir por la lucha de los individuos en pro del
reconocimiento de su “autoidentidad”, frente a la “exoidentidad” dada por los
otros (Giménez, 2005.14). De ello se deriva que, los matices de mismisidad e
ipseidad son consubstanciales a los procesos identitarios de los pobladores
negros de Medellin; estas posiciones no son absolutas e inmutables, sino que
pueden ser alternadas por los sujetos. Ambas variables condicionan las
posibilidades de inclusion / exclusion de los chocoanos en la vida social,

econdmica, cultural, politica, etc., de la ciudad.

> Noétese pues que si bien hay procesos voluntarios de eleccién frente a incorporar la

dimension étnica en un contexto determinado, por contraparte también hay procesos
condicionantes sobre esta autoadscripcién ligados a la inclusion-exclusion de la sociedad
hegemonica y a los estereotipos que esta construye sobre lo negro.
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De vuelta al concepto de identidad cultural, podemos sefalar que su
construccion se produce tanto por condiciones “objetivadas” o “materiales” que
se subjetivizan e interiorizan, como por ejemplo la conciencia colectiva de
pertenecer a un territorio comun, como por condiciones “subjetivas” que
pueden “objetivizarse” como la conciencia colectiva de pertenecer a un grupo
cultural o étnico. Asi pues los referentes identitarios pueden ser de orden
geografico, fenotipico, etc., y de orden simbdlico. Tradicionalmente la identidad
cultural ha estado fuertemente asociada con los referentes geograficos y
territoriales que corroboran el lugar de origen del grupo al que caracteriza, asi
pues, el rio Atrato para los quibdosefios, o las montafias para los antioquefios,

forman parte de sus referentes identitarios geograficos.

Sin embargo, cuando se contempla la nocién de identidad cultural en un
contexto configurado por condiciones de desplazamiento, los referentes
materiales dejan de estar presentes, mas no necesariamente la version
interiorizada de estos por los migrantes. La movilidad de las poblaciones
negras esta redimensionando los conceptos clasicos de identidad y territorio
negros, asociados de manera univoca, el uno con el otro.*® Con la migracion a
los centros urbanos pueden desencadenarse, tanto procesos de re-
territorializacion, reconstruccion de las pautas territoriales e identitarias y
diferenciacion en medio de la polifonia de la ciudad, como procesos de
homogenizacion de las identidades culturales y estandarizacion de los
estereotipos ofrecidos por el consumo global. Al respecto comenta Aguirre
Baztan que los procesos identitarios en la actualidad estan atravesados por dos
fuerzas opuestas: una centrifuga en relacion al grupo social como centro,
representada en el efecto de globalizacion, y otra centripeta, representada en
un movimiento insular de identidad (Aguirre Baztan,1999:1-2). En medio de

'® Odile Hoffmann plantea que si bien, es claramente reconocida la consubstancialidad de lo
espacial y de lo social desde Lefebvre (1974), esta relacién no es univoca, como lo ilustraron
Lereshe y Joye (1993), puesto que “las sociedades rara vez corresponden a espacios Unicos y
coherentes”. La autora cita el ejemplo de los pueblos gitanos y judios para aludir a “grupos
sociales sin territorio, pero con una conciencia aguda de su territorialidad y de su identidad”, o
por el contrario, a sociedades como la nuestra donde en un mismo territorio coexisten diversas
especialidades que no necesariamente son reconocidas o admitidas como “lugar”. (...) “La
vision reductora que asocia estrictamente identidad y territorio es, incluso, un proceso
caracteristico de la modernidad occidental, a la vez que una herramienta de dominacién
politica”. Hace alusion a la construccion de una idea de “naciéon” como una empresa politico-
territorial, que pretende una cierta coherencia y cohesion social. (Hoffmann, 2001:282-283)
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ambas, se evidencia una nueva realidad cultural urbana, cada vez mas
heterogénea, que motiva tanto la necesidad de reafirmacion de la identidad y la
diferencia, como la necesidad de tolerancia y convivencia en un contexto

multicultural.

En sintesis, la situacibn contemporanea plantea la paradoja de un mundo
planetarizado, globalizado y a la vez altamente diferenciado, en donde la
identidad puede circunscribirse no solo a aspectos geograficos, a un territorio
claramente definido, o a las “formas objetivadas” de la cultura (;puede la
identidad estar ligada a imaginarios y prescindir del territorio?), sino también a
aspectos histéricos (“inter-subjetivos™), a representaciones sociales, habitus y
otras formas internalizadas de la cultura, como la conciencia colectiva de
pertenecer a un grupo étnico, altamente estimulada en situaciones de

migracion.’

Puedo sefalar entonces, como cuarto rasgo, que en la actualidad algunos
procesos identitarios estdn mediados por condiciones de migracion y
globalizacion. Recapitulando, la identidad cultural ademas de ser de caracter
colectivo, relacional y contextual, es decir, de surgir mediante procesos de
interaccion desigual entre grupos que se reconocen como diferentes y
establecen fronteras para identificarse, esta circunscrita dentro de los procesos
de migracién y globalizacion actuales. Como producto de ello se han generado
contextos urbanos “multiculturales” que evidencian la mezcla de modos de vida
rurales y urbanos, “tradicionales” y “modernos”, y dindmicas de diferenciacion y

a la vez de homogenizacion cultural.

Los grupos negros chocoanos migrantes a Medellin no estdn exentos de estos
procesos y por lo tanto, la construccion de sus identidades debe mirarse a la

luz del contexto urbano habitado y de las particularidades de la cultura paisa.

7 Al respecto, vale la pena recordar, como lo expresa Giménez retomando a Bourdieu, que los
aspectos exteriorizados e interiorizado de la cultura se implican mutuamente y mantienen una
relacién dialéctica entre si. Por tanto, en situaciones de migracion, y en ausencia del territorio
tradicionalmente habitado, las pautas de apropiacion territorial de los agentes solo se explican
por las experiencias comunes y compartidas de los sujetos (en este caso, los chocoanos en
Medellin), mediadas por las “formas objetivadas” de la cultura (propias del territorio chocoano)
(Giménez, 2005:4).
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Ademas podemos agregar que en las sociedades contemporaneas, con
nameros considerables de migrantes, es visible la permanencia de las
identidades culturales en ausencia de sus referentes geograficos; de modo que
la identidad no responde necesariamente a un territorio fijo, aunque se nutra de
una territorialidad interiorizada a partir de practicas simbdlicas, domésticas,
rituales, de subsistencia, etc., concretas sobre el espacio habitado. Estas
practicas, han sido aprehendidas al interior de una cultura y referencian la
interacciéon con el territorio de origen incorporado por las comunidades

migrantes.

« Aproximacion al concepto de territorio

Los nuevos contextos urbanos plantean varios interrogantes en torno a la
relacion entre cultura y territorio: ¢ existe una correspondencia lineal entre uno y
otro?, ¢cémo se transforman las culturas ante un nuevo territorio habitado?, o
viceversa, ¢qué impacto tiene sobre el territorio las culturas en transformacion
que lo habitan? Todas estas inquietudes confrontan una nocién de territorio
clasica, entendida como espacio fijo, material, estatico, delimitado por sus
fronteras en un proceso cambiante sufrido por la apropiacion de la sociedad
sobre la naturaleza, con una concepcion del territorio desde una perspectiva
multidimensional, en donde la espacialidad incluye tanto una realidad material
como simbdlica. La produccién multidimensional del territorio permite indagar
por la idea de territorio no s6lo como espacio fisico, sino interiorizado, cultural,

imaginario, simbdlico, afectivo, evocado.

Esta aproximacion multidimensional al territorio, en la que intervienen las
dimensiones fisica, geogréfica, afectiva, racional, imaginaria, entre otras, se
complementa con una perspectiva multiescalar sobre éste. Es decir, una
mirada al territorio como concepto contenedor de numerosas escalas
espaciales o planos superpuestos que varian desde los niveles intimos del
individuo (el cuerpo como territorio), hasta los niveles macro de territorios
nacionales o planetarios. Ambas perspectivas han sido retomadas de las
propuestas de Gilberto Giménez (2001; 2000) y seran ampliadas a

continuacion.
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De acuerdo con Gilberto Giménez, el concepto de territorio que ha sido
expuesto ha sido objeto de andlisis fundamentalmente de la geografia cultural,
de la cual ha retomado algunos postulados para su estudio. Los gedgrafos
culturales conciben el territorio como “el espacio apropiado por un grupo social
para asegurar su reproduccion y la satisfaccion de sus necesidades vitales, que
pueden ser materiales o simbdlicas” (Giménez, 2001:6). La geografia cultural
define el territorio como multiescalar ya que puede comprender diversos niveles
geograficos. Todo individuo es un actor geografico, constructor de espacios
privados y publicos, y como tal, nunca deja de “modelar los espacios a varios
niveles” (Hoffmann, 2001:285)*®. Estos niveles varian en un orden micro, mezo
y macro, desde el territorio mas inmediato e intimo como es la casa, (o0 el
cuerpo como casa), hasta el mundo; pasando por territorios proximos o locales,
(el barrio, la ciudad, el municipio), territorios intermedios (la region), territorios
nacionales (estados-nacion) o territorios supranacionales (la unién europea o

los territorios rizoméaticos de la globalizacion).

Siguiendo a Hoerner, Giménez alude a los territorios proximos como territorios
identitarios (la aldea o pueblo, el barrio, el terrufio, la ciudad y la pequeia
provincia), los cuales se caracterizan “por el papel primordial de la vivencia y el
marco natural inmediato” (...), y son a su vez “espacios de sociabilidad
cuasicomunitaria y refugio frente a las agresiones externas de todo tipo. Los
territorios abstractos, en cambio, estan mas lejos de la vivencia y de la
percepcion subjetiva, y justifican en mayor medida las nociones de poder
(jerarquias), de administracion y de frontera” (Giménez, 2000:26).*° Estos
altimos equivalen a territorios nacionales y aun mayores. La region a su vez, se
constituye como el punto de transito entre unos y otros; al respecto Giménez
distingue la “regién socio-cultural” como el “soporte de la memoria colectiva y
como espacio de inscripcion del pasado del grupo que funciona como otros

tantos recordatorios o centros mnemotécnicos” (Giménez, 2000:38).

'8 La autora se esta remitiendo a estudios de Monnet 1999, Moles y Rohmer 1982. (Hoffmann,
2001:285)
!9 Las cursivas no son propias del autor. (Giménez, 2000:26)
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Hasta este punto, podemos adelantar que una mirada multiescalar de los
territorios habitados por los chocoanos en Medellin invita contemplar su regiéon
de origen (el Departamento del Chocd), como la espacialidad que cohesiona su
identidad cultural de grupo negro en la ciudad. También, invita contemplar la
ciudad, como lugar de destino y como territorio de escala micro - identitario,
portador de procesos de re-construccion de la identidad cultural; pero Medellin
también puede concebirse como un territorio “mezo” donde intervienen
multiples procesos identitarios entre grupos de habitantes diversos, paisas y
chocoanos, negros, morenos y blancos, interactuando desigualmente unos con
otros y construyendo numerosas territorialidades y sentidos de pertenencia
diferenciados. Ademas, invita incluir otros cuantos territorios identitarios y de
orden intimo como el barrio, la casa y el cuerpo, puesto que son los espacios

mayoritariamente habitados por los nifios en Nuevo Amanecer.

Giménez, retomando a Bourdieu, plantea que la cultura existe bajo estados o
formas objetivadas y subjetivadas (Giménez, 2000:28). Las formas objetivas
hacen alusion a patrones observables en términos materiales, mientras que las
formas subjetivas o internalizadas, hacen referencia a su dimensién simbdlica.
Retoma por tanto una concepcion de la cultura en los términos de Geertz,
como “conjunto de signos, simbolos, representaciones, modelos, actitudes,

valores, etcétera, inherentes a la vida social” (Giménez, 2000:27).

Con base en esta orientacion, analiza la relacion entre cultura y territorio y
distingue tres dimensiones territoriales: en la primera “el territorio constituye por
si mismo un espacio de inscripcion de la cultura y, por lo tanto equivale a una
de sus formas de objetivacion”. (...) “En la segunda dimension, el territorio
puede servir como marco o area de distribucion de instituciones y practicas
culturales espacialmente localizadas, aunque no intrinsecamente ligadas a un
determinado espacio”. (...) “En una tercera dimension, el territorio puede ser
apropiado subjetivamente como objeto de representacion y de apego afectivo
y, sobre todo, como simbolo de pertenencia socio-territorial. En este caso los
sujetos (individuales o colectivos) interiorizan el espacio integrandolo a su
propio sistema cultural. Con esto se ha pasado de una realidad “externa”,

culturalmente marcada, a una realidad territorial “interna” e invisible, resultante
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de la filtracién” subjetiva de la primera, con la cual coexiste” (Giménez,
2000:29-30).

De esta manera, el territorio es un vehiculo por el cual la cultura puede ser
“‘materializada” y a su vez, la cultura es un medio por el cual el territorio es
simbolizado e interiorizado. Esta transicion entre la apropiacién de un espacio
concreto, definido como territorio, a la representacion cultural que un grupo
realiza de este, es lo que introduce una dimension identitaria sobre el territorio
habitado. Es decir, “la manera como las colectividades se representan el
espacio es parte integra de la identidad que ellas mismas se atribuyen” (Voutat,
1993:26 citado en Hoffmann, 2001:281). Para ejemplificar esta situacién
podemos aludir a los diversos modos de aproximacion o de representacion del
territorio en el Pacifico colombiano que tienen los diferentes actores alli
presentes. Mientras que para los grupos armados paramilitares el territorio
representa un objetivo econémico y geopolitico, y la relacion con la tierra se
plantea en términos de apropiacion y explotacion, para los grupos negros es
mucho mas que un escenario de subsistencia, pues referencia su espacio vital,

ligado a una cultura y una concepcién de mundo dialogante con éste.

En sintesis, la vivencia humana del territorio involucra una dimension fisica y
una simbdlica o interiorizada (Giménez, 2001:24).?° Esta vivencia es
generadora de practicas culturales sobre el territorio e “identidades socio-
territoriales”. Observar el territorio desde una perspectiva multidimensional
posibilita contemplar su version simbdlica, ademas de su version material. Por
tanto, la perspectiva multidimensional permite comprender la complejidad de la
problematica territorial del “desplazamiento forzado”: en éste se evidencia una
situacion de desterritorializacion al menos en una de las dos dimensiones, la

fisica, pero ¢qué sucede con la dimensién interiorizada?*

?® Giménez diferencia adicionalmente entre una dimensién instrumental del territorio y una
simbdlica, la primera cuando se considera el territorio en términos econémicos y geopoliticos,
como fuente de recursos, mercancia, area de poder y control militar, zona de refugio, etc., y la
segunda cuando se le considera como espacio en el que los actores sociales proyectan sus
concepciones de mundo, como lugar de inscripcién de la historia y la tradicién, paisaje, objeto
de apego, etc. (Giménez, 2001:24)

21 | a desterritorializacién puede darse a nivel del territorio fisico, (los inmigrantes, desplazados,
refugiados), mas no necesariamente del simbodlico, o desterritorializacion simbélica que no
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Dentro de las situaciones de movilidad, tanto el migrante voluntario como el
desplazado forzado, pueden cargar consigo su identidad socioterritorial y
reproducir sus practicas territoriales en el nuevo espacio habitado, en la medida
en gue estas son estructurantes de sus visiones de mundo y provienen de un
cosmos solidamente estructurado. Es decir, los procesos -culturales de
representacion sobre el territorio pueden persistir y ser transferidos vy

reacomodados a otros escenarios.

Sin embargo, esta continuidad de las identidades socio-territoriales y de las
practicas territoriales no se da de manera automatica y lineal; todo proceso de
re-territorializacion en un nuevo espacio implica ajustes y modificaciones,
puesto que, “modificar el espacio, es modificar las sociedades, aunque no sea
directa ni mecanicamente” (Hoffmann, 2001:281). En esta medida los territorios
interiorizados y con ellos, las identidades socio-territoriales y las practicas
territoriales, pueden perdurar, “aunque transformados, bajo la presion
homologante de la globalizacion” y de los nuevos contextos espaciales y
culturales. La inquietud entonces a saber, dice Alicia Barabas, es “cuales son
los recursos simbdlicos y materiales que los migrantes ponen en accion para
re-construir pautas territoriales que les permiten insertarse en los territorios de
migracion de acuerdo con sus propios parametros culturales” (Barabas, 2003:
25). Y adicionalmente reconocer los nuevos recursos apropiados que

responden a practicas foraneas sobre el “otro” territorio.

Para ilustrar esta situacion propia de la movilidad espacial acudimos a Renato
Ortiz (1996). Segun este autor “toda desterritorializacion viene acompafada de
una reterritorializacion” (Ortiz, 1996:17) en el lugar de llegada. Para Ortiz, “la
desterritorializacion tiene la virtud de apartar el espacio del medio fisico que lo
aprisionaba”, mientras que “la reterritorializacion lo actualiza en cuanto
dimensién social: lo <<localiza>>" (Ortiz, 1996:17). Desde este punto de vista,
Ortiz argumenta que “estamos pues lejos de la idea del final del territorio. Lo
que efectivamente ocurre es la constitucion de una territorialidad dilatada,

compuesta de estratos independientes pero que se juntan y se superponen a

implica un desplazamiento del fisico, (los cosmopolitas). (Robert Merton: 1965:300 citado en
Giménez, 2001:13)
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medida que participan de la misma naturaleza” (Ortiz, 1996:17). En palabras de
Gimenéz, la pertenencia socio-territorial “tiende a fragmentarse, tornandose
multifocal y puntiforme” (Giménez, 2000:33); ésta se combina con una
multiplicidad de pertenencias ajenas al orden territorial. Como resultado, “el
territorio ha perdido su caracter totalizante, que ostentaba en las sociedades
tradicionales, y ha dejado de ser un horizonte de orientacién univoca para la
vida cotidiana de los individuos y de los grupos” (Giménez, 2000:33).

« Aproximacion al concepto de representacion

Sumado a los conceptos de identidad cultural y territorio aqui esbozados, se
recurre al concepto de representacion como articulador de ambos, en la
medida en que “el territorio s6lo existe en cuanto es percibido y representado
por los que lo habitan” (Baillo, 1988:199 y ss. cit por Giménez, 2001:10). La
percepcion del territorio est4 condicionada por el punto de vista subjetivo y
objetivo de sus habitantes, quienes por medio de la experiencia interiorizan el
espacio habitado. Es decir, el territorio, al ser percibido y representado ha sido
incorporado a la vida social y comienza a formar parte de la identidad cultural.
De modo que dentro de las formas interiorizadas de la cultura estan las

representaciones sociales y dentro de ellas, las representaciones del territorio.

En esta definicion, me interesa una idea de representacién en cuanto proceso
social, cultural y colectivo y no como proceso individual y psicoldgico. Para
ampliar este concepto, recurrimos a Miguel Bartolomé (1997), quien comenta
que “de acuerdo con Durkheim y Mauss (1971) las representaciones colectivas
son las formas, compartidas por los miembros de una sociedad, de captar los
objetos de la experiencia. Se trata de contenidos inconcientes que reflejan las
percepciones y las vivencias, y que se expresan en creencias, ideas, opiniones
y maneras de actuar compartidas” (Bartolomeé, 1997:44). Por lo tanto, las
representaciones colectivas expresan el filtro cultural de una sociedad en sus
procesos perceptivos. Estos procesos de interiorizacion de la experiencia se
dan en una época y un tiempo determinados y son cambiantes a lo largo del
tiempo y el espacio. Al respecto afirma Bartolomé que ya desde Durkheim las

representaciones colectivas eran productos histéricos, y como tales,
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“sedimentos mnemonicos no concientes y poco estructurados, pero anclados

en la experiencia de la realidad de esa sociedad” (Bartolomé, 1997:43).

En sintesis, se alude a una nocién de representacion como producto histérico
de un grupo cultural en el que se expresa su forma particular de captar la
experiencia, atravesada por su cultura. Y puesto que las representaciones son
productos sociales, culturales e histéricos, es preciso contemplarlas a la luz de
los agentes que las producen y las viven, asi como por aquellos que las
persiguen y buscan sustituirlas. Por estos motivos, Ledn Olivé, propone que
“las representaciones, los objetos y los sujetos, todos son partes y participantes

de un unico sistema” (Olivé, 2003: 25), de orden relacional.

Para comprender la dindmica de este sistema es necesario observar la
interaccion entre sus partes. Al respecto, Teresa Mozejko (2003) plantea que el
concepto de representacién implica una relacion entre el representante y el
representado; esta relacion, dice Mozejko (siguiendo a Ricoeur), esboza una
estructura bipolar; por un lado, se encuentra la evocacién de una cosa ausente
por su representante, y por el otro, la visibilidad de una cosa presente que
oculta una sustitucion (Mozejko, 2003:144). El interés en marcar esta
bipolaridad radica en sefalar la sustitucion como la accién de un sujeto, que
afecta al objeto representado. Por lo tanto, todo proceso de representacion es
producto de la practica de agentes sociales, quienes realizan operaciones de

seleccion (Mozejko, 2003:144) conciente o inconcientemente.

La representacion en tanto sustitucion selectiva y cultural “permite dar cuenta
de la diversidad de marcos conceptuales, de tradiciones y de practicas bajo los
cuales los diferentes grupos humanos construyen sus representaciones del
mundo” (Olivé, 2003: 25). Gustavo Aglero comenta que la actividad
representacional es producto de la interaccion entre sociedad/mundo, y por lo
tanto, “representar al mundo no es una actividad individual o psicolégica sino
una practica social” (Aguero, 2003:62). Esto sin embargo no pretende ignorar la
diferencia que pueda darse entre las representaciones de diversos actores en

una misma sociedad, como por ejemplo, los adultos y los nifios de Nuevo
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Amanecer, “ya que la percepcion del espacio depende en gran medida de la

memoria historica de sus habitantes” (Giménez, 2000: 37).

Para Alain Mons las representaciones “se encuentran, sin duda en los
discursos, pero también en los diversos mensajes, las imagenes, sin olvidar las
conductas, los comportamientos y las relaciones” (Mons, 1994: 19). Este autor
hace referencia a la antropologia de las representaciones sociales como la
disciplina que pone en practica el analisis sociofigurativo, de los objetos locales
de una sociedad. Por tanto, los productos materiales de un grupo pueden ser
reveladores de sus procesos de representacion del mundo; a través de estos
es posible “restituir las significaciones simbdlicas” de una sociedad (Mons,
1994:17). Con base en ello, se ha retomado el material plastico elaborado
dentro de los talleres infantiles, como ese objeto localmente producido, que
sirve como medio para indagar por los procesos de representacion de mundo
entre los nifios de Nuevo Amanecer. Este material se analiza dentro de su valor
narrativo sociocultural, como fuente de informacion antropoldgica. En esta
medida, las representaciones que los nifios realizan como agentes sociales
estan influidas por la cultura, la experiencia de la vida comunitaria, la vivencia

del territorio, etc., y es esto lo que se ha registrado en sus trabajos manuales.

Por ultimo, la poblacion “infantil” que se incluye en esta investigacién esta
representada por nifios y nifias chocoanos, antioquefios y costefios entre las
edades de los 7 y los 12 afios. Gran numero de estos nifilos participan
voluntariamente en grupos de “recreacion infantil”, como el de Cedesis, de
manera que son ellos quienes para estos fines “recreativos” se identifican como
“nifios”, aun cuando algunos puedan ser reconocidos en otras facetas de su
vida como preadolescentes, e incluso como adultos, en lo que respecta a su
participacion en las responsabilidades dentro del hogar. Asi pues, para la
delimitacibn de la poblacién infantii se parti6 de un proceso de
“autoadscripcion”, en el que los “nifios” integrantes de los talleres se
catalogaron como tales. Como evidencia de esta inclusién voluntaria en la
categoria “infantil”’, se constaté durante una segunda visita a Nuevo Amanecer,

en abril del 2007, que algunos de los participantes de mayor edad se habian
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retirado del grupo de Cedesis al cumplir 12 y 13 afios o se habian trasladado al

grupo “juvenil” de esta institucion.

Recurrir a estos grupos infantiles ya consolidados al interior del barrio garantizo
no solo la autoadscripcion voluntaria de sus participantes como “nifios”, sino su
motivacion por las actividades grupales. En el momento en que se abordé al
grupo de Cedesis en Julio del 2006, los nifios llevaban un proceso de 6 meses
de trabajo con la institucion, en el que se habian reconocido como compafieros
y amigos, se habian comprometido con un horario de encuentro y habian
experimentado varias actividades de dibujo y escritura, las cuales resultaban de
su agrado. Estas condiciones ya establecidas dentro del grupo facilitaron la
aplicacion de los talleres. Por razones metodoldgicas, los nifios menores de 7
aflos no fueron contemplados, debido a la dificultad en el dominio cabal de
herramientas como la escritura, la expresion oral fluida y el dibujo acabado en
estas edades. En total, fueron recolectados trabajos y testimonios de
aproximadamente unos 90 niflos de Nuevo Amanecer que en una O varias
ocasiones asistieron a los talleres con el grupo de Cedesis o el grupo de la
mafana. Las listas de nifios participantes en esta investigacion, incluidas en los
anexos, fueron elaboradas a partir de los autores de los trabajos recogidos y
sobrepasan los 70 integrantes para el grupo de Cedesis y los 25 para el grupo

matutino.

Estas circunstancias de “rotacién” entre los participantes del grupo de Cedesis
conllevaron igualmente a que el nUumero de nifios y niflas negros, morenos y
blancos fuera cambiante. A pesar de ello, en una de las sesiones se realizé un
cuestionario para aproximar las caracteristicas del grupo. Los resultados
sefalaron que un 60 % de sus participantes esta compuesto por nifios negros,
hijos de migrantes chocoanos; el restante 40% lo integran nifios “morenos” y
blancos entre quienes se encuentran nifios de padres antioquefios y costefios.
Sin embargo, un 65% del total de los nifios en el grupo nacieron en Medellin y
un 86% han vivido mas de la mitad de su vida en esta ciudad. Entre los nifios
negros del grupo, un 65% sefialaron haber nacido o vivido mayoritariamente en
Medellin y sélo un 35% nacieron en el departamento del Chocé donde

residieron prolongadamente.
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Las cifras anteriores constatan la escasa vivencia que los nifios han tenido con
el territorio fisico del que provienen sus familias. Como hijos de padres
desplazados del campo a la ciudad nacidos en Medellin, han habitado la mayor
parte de sus vidas dentro de un medio urbano marginal que se gesta en zonas
periféricas y de invasion. Por tanto, gran parte de estos nifios han vivido
situaciones economicas precarias y han experimentado con sus familias
situaciones de exclusion y “desplazamiento intraurbano” muchos de ellos
estuvieron presentes durante el incendio del barrio “la Mano de Dios” que
generd su reciente reubicacion en el barrio “Nuevo Amanecer”. En la
actualidad habitan con sus familias dentro del corregimiento de Altavista y se
encuentran escolarizados en varias instituciones educativas del sector, donde

adelantan sus estudios de primaria.
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CAPITULO Il
HISTORIA Y CONTEXTO DE LA POBLACION NEGRA

EN EL PACIFICO COLOMBIANO: EL TERRITORIO Y EL
DESPLAZAMIENTO
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En el presente capitulo realizo un recorrido histérico y contextual que ilustra la
relacion de las poblaciones negras con el Pacifico de Colombia a partir de su
llegada a la zona y hasta la actualidad. Este recorrido desarrolla una
descripcion de la region pacifica, como el lugar que tradicionalmente ha
representado al territorio negro en los imaginarios nacionales. Narra la llegada
de las comunidades negras a la zona, sus procesos de poblamiento, y describe
el territorio y la identidad negra que se han generado en este contexto fluvial.
Luego esta aproximacion es complementada con el andlisis de la situacion
actual de desplazamiento forzado y migracion en este territorio, como producto
del enfrentamiento armado y de la falta de alternativas econémicas, de salud,
educativas, etc., en la regién. Hago para ello una introduccién al fenbmeno del
desplazamiento en Colombia, para luego contextualizarlo hacia la problematica
de las “comunidades negras” del Pacifico. Finalmente, presento por medio de
algunos estudios de caso, la construccion de territorios e identidades negras en
lo urbano, a partir de los procesos de migracion y poblamiento en diversas

ciudades del pais.

1. Laregion del Pacifico Colombiano

Rio Tutunendo y alrededores Imagen desde el aire de rio Atrato y selva Chocoana

La region Pacifica de Colombia “es una vasta area de selva tropical lluviosa de
aproximadamente 960 kildmetros de largo, que fluctia entre los 80 y 160

kilbmetros de ancho. Se extiende desde Panama hasta Ecuador, y desde la
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vertiente occidental hasta el Océano Pacifico” (Escobar, 1997:177), abarcando
los departamentos del Chocd, Valle del Cauca, Cauca y Narifio?’. Esta franja
de selva humeda, que constituye el 10 % del territorio colombiano, “tiene uno
de los niveles mas altos de biodiversidad (en el pais). Es decir, que posee una

de las concentraciones mas altas de especies por area” (Oslender, 1999:31).

Esta region se compone de cuatro sub-zonas morfolégicas: “la zona de esteros
0 manglares, la zona de aluviones, la zona costera y la zona ubicada en las
proximidades de la cordillera occidental. Tiene una pluviosidad de 6.000 a
10.000 m3, con una temperatura media de 27 grados centigrados y su
vegetacion natural constituye un bosque super humedo tropical. Asi pues, el
Pacifico se encuentra en la “zona de Convergencia Intertropical, caracterizada
por altos niveles de precipitaciéon y humedad. También esta atravesada por una
red extensa de rios que tienen su origen en las vertientes occidentales de la
cordillera Occidental y que serpentean en direccion occidental hasta el océano
Pacifico o se convierten en afluentes de otros rios; la gran excepcion es el rio

Atrato que desemboca en el Atlantico” (Oslender, 1999:31).

Dentro de la region pacifica, sobresale en el norte el Departamento del Choco
por su extension territorial, constituido por las llanuras de los rios Atrato y San
Juan, las tierras planas cubiertas de selva y las serranias del Darién y el
Baudo. Este departamento se destaca por su riqueza en recursos minerales,
hidricos y biodiversidad, constituyéndose como uno de los santuarios de fauna
y flora mas valiosos del mundo. Segun el censo de 2005, la poblacién del
Chocé se estima en 441.395 habitantes, de los cuales el 11.90% es poblacién
indigena, el 5.42% es poblacion “sin pertenencia étnica” y el 82.68% es
poblaciébn negra. El 50.07% de la poblacion total chocoana viven en las
cabeceras municipales (ciudades y pueblos grandes) y el resto habita en areas
rurales (DANE, censo 2005).> Las actividades predominantes de la regién

dentro del medio rural son la mineria, la agricultura, la caza y la pesca.

2 Recuérdese la equivalencia del “Departamento” al “Estado” en relacién a la division politica
de Colombia y México.
%% Departamento Administrativo Nacional de Estadisticas, DANE http://www.dane.gov.co/censo/
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Fuente de mapa original: http://www.conservation.org.co/interna/contenido.php?cod=248

2. Resefia historica del origen negro en el Departamento del Choco y
configuracion del pensamiento religioso chocoano rural.

Las primeras penetraciones espafiolas en el Pacifico colombiano se iniciaron
alrededor de 1515, desde los asentamientos del Darien y la costa de Panama.
‘A la llegada de los europeos habitaban estas tierras miles de indigenas

emberas, noanama, waunana, cuna, entre otros” (Londofio y Tobo6n, 2001:2).
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La dominacion espafola sobre los grupos indigenas “"se logr6 de manera
incompleta y, en algunas areas, encontré una tenaz resistencia hasta el siglo
XIX” (Aprile-Gniset, 1993 cit. por Restrepo, 2002a:37).

Sumado a la resistencia indigena, el Pacifico ostentaba una geografia dificil de
dominar. Ante las dificultades de la empresa colonizadora, la corona espafola
implement6 una combinacion de pacificacion religiosa y pacificacion real. “Asi
el siglo XVII ve llegar por el Darién o por el sur a dominicos, franciscanos,
jesuitas, agustinos recoletos, capuchinos, que se alternaron en la labor
evangelizadora como preambulo a las incursiones militares” (Gonzalez,
1998:79). El establecimiento de las primeras fundaciones permitio el
descubrimiento de los ricos yacimientos de oro, por lo que se proyectd la region
como un importante centro minero; motivo por el cual para mediados de siglo
empezd a considerarse la importacion de esclavos africanos a estas tierras.
Los barcos cargados de esclavos llegaban a la Nueva Granada
mayoritariamente por el puerto de Cartagena de Indias, desde donde eran
transportados hacia el interior del pais (Maya, 1998 cit. por Restrepo, 2002a:2).
El comercio de esclavos se centré en el Africa Occidental; varias de estas
poblaciones provenian de zonas de gran desarrollo metalUrgico y de culturas
solidamente constituidas como la Yoruba, Carabali, Bantu y Fanti-Ashanti
(Vanin, 1993 cit. por Londofio y Tobon 2001).

La ruta de los esclavos hacia el Pacifico colombiano se iniciaba del norte al sur
del pais por el rio Magdalena, a través del cual eran trasladados hasta
Popayan, capital de la antigua Gobernacion del Cauca; de alli partian a los
reales de minas (Romero, 1998 cit. por Restrepo, 2002a:2). Desde entonces, la
historia del Pacifico ha estado ligada a la mineria del oro y el platino, recursos
preciosos, que fueron indispensables en la economia del periodo colonial.
Entre los siglos XVII y XIX se mantuvo un ritmo bastante lento en el proceso de
poblamiento de la region, en donde una reducida élite blanca se enfrentaba a
una gran mayoria de negros esclavos, dentro de pequefios centros urbanos
temporales, que bastaban para la explotacidbn minera, bajo escasa inversion en
infraestructura y servicios publicos. “Barbacoas, Iscuandé, Condoto y Quibdd

fueron algunos de los centros urbanos coloniales del Pacifico. Estos nacleos
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urbanos eran puntos de aprovisionamiento de los reales de minas dispersos
por las areas auriferas de la region” (Almario, 2001 citado en Restrepo, 2002a
:2). Los reales de minas agrupaban en ocasiones hasta 50 esclavos, quienes
se repartian por “cuadrillas” para lavar el oro de la tierra mojada en bateas
(Jiménez 1994, citada en Restrepo, 2002a:2). Aun hoy esta técnica, llamada

“mazamorreo” persiste entre la gente del Pacifico.

Por sancion de la iglesia, el domingo se reservé como dia de descanso, en el
cual los esclavos podian disponer voluntariamente de su tiempo. Muchos
utilizaron este lapso para la explotacion minera, en busca de oro con el cual
comprar su libertad. El proceso de liberacion por la propia compra, conocido
como “manumision”, ocurrio con frecuencia en el Pacifico colombiano; segun
Hoffmann (1997, cit. por Restrepo, 2002a:2), para el final de la colonia, mas de
la mitad de los esclavos de la region habian pagado su libertad y se
encontraban libres. Sin embargo, la esclavitud también condujo a la fuga y a la
conformaciéon de “palenques” en la espesura de la selva; estos poblados
construidos por negros “cimarrones” y libertos, dieron origen a “los primeros
pueblos libres en el continente Americano” (Restrepo, 2002a:3), instaurandose
como “semillas de la rebelion” y la resistencia colonialista y esclavista. Con el
paso del tiempo, los palenques originaron los primeros poblados negros, donde
surgieron originales culturas locales alejadas de la sancion de la iglesia y la

corana espafiola.

El control espafiol sobre el vasto y espeso territorio del Pacifico fue escaso;
este se limitaba a las partes altas y medias de los rios donde habia explotacion
aurifera y se ubicaban los centros urbanos y los reales de minas (Villa 1994,
cit. por Restrepo, 2002a). La poblacion libre o cimarrona migraba entonces
lejos del riesgo de nuevas dominaciones, dandose una nueva forma de
poblamiento a lo largo de “los cursos medios y bajos de los rios, asi como los
manglares y playas que hasta entonces habian permanecido desconocidas
para la gran mayoria de ellos” (West, 1957 cit. por Restrepo, 2002a:3). Este
proceso de poblamiento, caracterizado por la expansion y dispersion de los
“libres” por toda la region, se fortalecié con la abolicion de la esclavitud en 1851

y perduré hasta mediados del siglo XX. Con la libertad de los esclavos, la
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poblacion espafiola decay0 y el Pacifico fue dejado principalmente a “negros” e
‘indios”, dando paso, con el tiempo, a la definicion de una cultura negra
enfrentada a un medio selvatico y fluvial donde confluian las herencias

africanas, espafiolas e indigenas.

A fines del siglo XIX lleg6 la navegacion a vapor y con ella una apertura mayor
hacia el mestizaje, que hasta entonces habia mantenido el mismo esquema de
la colonia: los “blancos” de un lado, duefios del comercio y algunas pocas
minas restantes, se concentraron en ciudades como Quibd6 y Novita, y los
‘negros”, se dispersaron entre poblados y centros urbanos, esparcidos a lo
largo de rios, esteros y costas. “El comercio intensivo con la Costa Atlantica
propicio, ya en el siglo XX, una cultura plural (...) que incorporaba nuevos
elementos al folclore regional, con influencias caribefias, andinas, sirio
libanesas y europeas” (Londofio y Tobdn, 2001:4). Con los primeros desarrollos
comerciales e industriales de las ciudades, se increment6 la migracion rural a
estos nucleos y se consolidaron nuevos centros urbanos en el Pacifico; de
modo que desde mediados del siglo XX “los nucleos urbanos se fueron
consolidando como el lugar de habitacibn de una parte importante de la
poblacion del Pacifico” (Aprile, 1993 cit. por Restrepo, 2002a:3). Asi se dio
inicio a un ultimo proceso de poblamiento, observable hasta nuestros dias,
caracterizado por la migracion rural a los centros urbanos y el crecimiento de

éstos bajo condiciones particulares de mezcla de la vida rural en lo urbano.

La cultura negra® rural del presente se ha enraizado en un catolicismo

particularizado por estos grupos, que comulga con reminiscencias del culto

?* Las “culturas negras” de Colombia en general, al igual que las emergentes en paises como
Venezuela, Ecuador y Panama, son “creaciones originales” producto de procesos locales e
hibridos donde la memoria cultural africana han desaparecido en alto grado. Caso opuesto es
el de paises como Brasil, Cuba o Haiti, donde varias practicas y cosmogonias africanas
perduraron, conservandose asi religiones como el candomblé, el palo santo o el vodu hasta la
actualidad. Esta diferencia es sefialada por Roger Bastide desde los afios 60 cuado caracteriza
a los primeros grupos como “culturas negras” y a los segundos como “culturas afroamericanas”.
Segun este autor, la causa de ambos procesos se debe a las posibilidades de asociacion y
encuentro entre las diversas naciones y etnias africanas importadas a América, a la
maleabilidad o resistencia de estas culturas hacia el cambio y a los contextos donde ello se
producia. De esta manera, la “supervivencia” de las culturas africanas fue mayoritaria en los
centros urbanos gracias a la conformacion de cabildos integrados por numerosos esclavos
bozales (nacidos en Africa) de grupos culturales afines, mientras que su desaparicion se dio en
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Banti a los antepasados muertos y algunas tradiciones del chamanismo
indigena Embera. Su religiosidad se manifiesta principalmente en las practicas
funerarias como novenarios y chigualos.”®> Ademés, es expresién del
conocimiento local del medio, de técnicas particulares en la explotacién de los
recursos naturales, muchas de las cuales son originarias de los pueblos
indigenas. Se caracteriza también por desarrollar una musicalidad propia que
atraviesa numerosas facetas de la vida profana y ritual, en la cual confluyen
aires espafioles, coreografias cortesanas, ritmos caribefios, instrumentacién
africana, indigena y espafiola, etc., que evidencia la larga historia de contacto

multicultural en su conformacion (Losonczy, 1997:897).

La musica del Pacifico se complementa con la danza, el canto y el uso de la
tradicion oral y la expresividad corporal como primordiales herencias africanas.
La corporalidad representa un pilar de autoidentificacion y es un elemento
transversal en la cultura “negra” del Pacifico, que se referencia por la
“movilidad” de sus gentes, tanto en la vida cotidiana y laboral, como en la vida
festiva y ritual (Losonczy, 1997).%° Adicionalmente, esta cultura evidencia un
sentido de colectividad profundo, difundido mediante la permanencia de los
lazos de parentesco y compadrazgo entre “troncos familiares”, lo cual ha sido el
soporte de la movilidad negra a lo largo del territorio del litoral Pacifico y fuera

de éste.

regiones rurales, aisladas, de pequefias concentraciones de esclavos bozales y criollos
dispersos a lo largo del territorio. (Bastide, 1967:9, 46-47).

% Las poblaciones negras del Pacifico colombiano tienen una relacién especial con la muerte
visible en el gran niumero de creencias y agilieros en torno a esta y principalmente en las
préacticas rituales con las que despiden a sus muertos. Al respecto se practican dos tipos de
rituales funerarios claramente diferenciados: el que se celebra a los adultos y aquel llamado
“chigualo” o “guali” realizado para los nifios menores de 7 afios, que al morir son considerados
como angelitos. Las celebraciones del adulto son mas prolongadas pues incluyen ademas de
su velacion y entierro, la realizacion de un novenario con el fin de interceder por el difunto para
el perdon de sus pecados; se cree que éste estd presente en la casa hasta el dia en que
concluye la novena y se retira el altar o “tumba” que se le ha construido. En cambio, el angelito
no requiere de rezos pues su condicion de pureza lo libera del pecado, e invita, por el contrario,
a la celebracion de su ascension al cielo. El canto es indispensable en ambos rituales; pero una
vez mas tiene un aspecto flnebre y melancélico en el caso del adulto, representado en los
cantos de “alabaos”, y un caracter alegre y picaresco en los “arrullos” o cantos con los que se
despide al angelito. Algunos detalles de ambas practicas y de las creencias sobre la muerte
entre los habitantes de Nuevo Amanecer seran expuestos en el capitulo IV.

% Esta movilidad alude tanto al desplazamiento rural dentro de los ciclos laborales entre aldeas
y rios, como a la movilidad del “cuerpo festivo” talentoso en el baile, el canto, la improvisacion
musical y textual (Losonczy, 1997:892-894); pero alude ademas a una movilidad caracteristica
del cuerpo negro en la vida cotidiana presente en su gestualidad, postura y expresion.
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Para complementar esta introduccion a la cultura chocoana rural y riberefia, es
importante abordar su vision del mundo. A grandes rasgos, el pensamiento del
campesino chocoano se ha estructurado en torno a una religiosidad fundada en
la creencia en lo divino, como lugar habitado por Dios “Nuestro Sefor”, los
santos, las virgenes y los angelitos. Lo divino, separado de lo humano y de lo
maligno sobrenatural, se distingue por su luz, inmortalidad y fuerza y se
encuentra arriba, en el cielo, o la gloria. Mientras tanto, lo humano es efimero,
mortal, propenso al pecado y manifiesta un apego a la vida; los hombres son
seres sexuados que disponen de una movilidad que “anima” al cuerpo. El
caracter animado, es por tanto un rasgo esencial de su corporalidad humana,
avida del vivir “sabroso” (Losonczy, 1997:892-904).

Lo maligno por su parte, puede rondar en “este mundo”, en espacios y tiempos
propicios para su presencia, como el tiempo de la noche, y los espacios del
monte y las profundidades del rio. Por estos lugares y en estas temporalidades
rondan las almas en pena o “sombras” de aquellos muertos que permanecen
apegados a la vida, las visiones, los bichos malignos como las culebras, los
seres mitologicos peligrosos que descargan sus inconformidades con los
hombres, provocando inundaciones y ahogos, como el indio de agua, la madre
monte o el duende, entre otros. E incluso el mismo diablo, puede emerger del
infierno para presentarse en “esta tierra” a los hombres y a los brujos, y hacer

pactos con estos.

La vida humana, en cuanto mortal, se torna entonces vulnerable al “dafio” por
medio de actos malignos de brujeria y por tanto exige una serie de cuidados y
precauciones para la proteccion del cuerpo y sus almas. Segun Anne Marie
Losonczy, los chocoanos del campo conciben la existencia de dos almas, la
primera, llamada “alma fuerza-vital” es otorgada por Dios como “aliento” divino
que se aloja en el corazon y la cabeza, y la segunda llamada “alma sombra”
aparece en el momento en que los nifios alcanzan la postura erecta al caminar,
momento en el cual el cuerpo proyecta su sombra, y evidencia la capacidad

infantil de pensar, sofiar y recordar el mundo (Losonczy, 2006:198-201).
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"2l al recién nacido

Las primeras medidas consistiran entonces en “ombligar
para hermanarlo con un elemento dotador de algun poder o habilidad, y en
enterrar ritualmente el cordén umbilical y la placenta de la que proviene, para
evitar que por medio de estos restos corporales, sea intervenido. Luego vendra
su bautismo en el momento en que emerja su segunda alma, y con ello el aima
fuerza divina quedard registrada en el reino de Dios, a menos de que
posteriormente, el mismo hombre “venda su alma al diablo”. No obstante, el
dafo puede producirse a lo largo de la vida y a diferencia de la enfermedad, se
caracteriza por un estado prolongado y progresivo de mala suerte, de

sufrimiento, de malestares para la persona afectada y sus familiares.

El siguiente alabao recogido dentro del grupo de la memoria da cuenta del ciclo
ritual de la vida humana, efimera y vulnerable a comparacion con lo divino,
inmortal y fuerte, (Dios, Jesucristo, la Virgen y los santos), que protege a los

hombres del mal.

Cancion de las horas del dia %

Y ala una naci yo, y a las dos me bautizaron (bis)
y a las tres cogi mujer, y a las cuatro me casaron  (bis)
y a las cinco tuve un hijo, y a las seis lo bautizaron (bis)

y a las siete se murié, y a las ocho lo enterraron (bis)

y a las nueve vino el diablo, y al nifio se lo llevé (bis)

y a las diez lo bajo Cristo, y al nifio se lo quitd (bis)

nos hincamos de rodillas, darle las gracias a Dios  (bis)

que con su poder divino, y al diablo se lo quité (bis)

Santo Dios y santo fuerte, santo Dios, fuerte e inmortal (bis)
libranos sefior, libranos, y amparano” e” todo mal (bis)
Jesucristo se murié, se fue derecho a la gloria (bis)
nosotros aca en la tierra, pedimos misericordia (bis)
Jesucristo se murid, y volvio a resucitar (bis)
y Si nosotros nos morimo’, no resucitamo” ma (bis)
Santo Dios y santo fuerte, Santo dios fuerte y mortal (bis)
libranos sefior, librano”, y amparano” " todo mal (bis)
Jesucristo se murid, se fue derecho a la gloria (bis)
nosotros los pecadores, pedimos misericordia (bis)
Jesucristo se murié y volvié a resucitar (bis)
hay nosotros nos morimo”, y no resucitamo” mas (bis)
lunes santo, y lunes santo, lunes santo y San Antonio (bis)
bajo la Virgen Maria, San José quedé en su trono (bis)
martes santo y martes santo, martes santo y San Antonio (bis)

bajo la Virgen Maria, San José quedd en su trono (...)

2" Esta practica ritual, realizada generalmente por la partera dentro de las comunidades rurales
del Choco, consiste en rociar el ombligo del recién nacido con algun polvo de un elemento
animal, vegetal o mineral, con el cual se desea emparentar al nifio, dotdndolo de sus
cualidades. Su descripcion se realizara con mayor detalle en el capitulo V.

%8 Alabao aportado por Cecilio Santos al grupo de la memoria, Quibdo, Chocé. (Ver anexos).
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En contraparte, el cuerpo, efimero, celebra su vitalidad, su capacidad de gozo
de la vida mediante el movimiento, representado en la musica y el baile y
acompafiado de la conversaciéon y la bebida de aguardiente y café que se
comparte colectivamente tanto en velorios como en fiestas. Estos componentes
fundamentales de la vida religiosa y profana de los grupos chocoanos, son
ofrendados a los santos, quienes constan de una antigua humanidad que gusta
de ellos. A cambio, los santos, como intermediarios de Dios, dotan de fuerza
divina a lo humano, intercediendo en las dificultades y suplicas de los hombres.
Dicha relacién de intercambios puede particularizarse entre un hombre y un
santo, cuando el hombre adulto elige encomendarse al santo de su devocion, al

cual construird una ofrenda permanente en la sala de la casa.

La proliferacion de santos entre el catolicismo chocoano ha llevado a
antropologos como Jaime Arocha a buscar correspondencias entre su culto y el
culto a los orishas yorubas, transfigurados y encubiertos tras los santos
catdlicos (Arocha, 1998). No obstante, otras posturas como la de Anne-Marie
Losonczy relacionan la religiosidad chocoana al culto Bantu de los antepasados
muertos (Losonczy: 2006,35-43), debido al énfasis notable del protagonismo de
la muerte en las creencias y ritos locales, protagonismo que se visibiliza
ademas en la centralidad de las practicas funerarias en esta cultura. No
obstante, la figura de los santos es indispensable dentro de la religiosidad
catélica chocoana, al punto de que es la fiesta al santo patrono de cada pueblo,
la celebracion que distingue su culto catolico del catolicismo “ortodoxo”. Esta
celebraciéon a su vez particulariza a las comunidades entre si, quienes cuentan
con fechas diversas y santos diferentes de devocion. Asi por ejemplo, la capital
Chocoana, centro administrativo, politico y educativo del Chocd, devota a San
francisco de Asis, celebra las “fiestas de San Pacho” durante la ultima semana
de septiembre, mientras que el pueblo de Raspadura, centro de la religiosidad
chocoana, lugar privilegiado de peregrinacion, celebra las “fiestas del Santo

Ecce-homo” al final de la semana santa.
A estas fiestas se suman las celebraciones de la Semana Santa y la Navidad

como los tres momentos que caracterizan el afio ritual colectivo del catolicismo

chocoano. De manera comun, las tres celebraciones incluyen momentos de
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recogimiento y fiesta, acompafados tanto de rezos, alumbramientos con velas
a las virgenes y santos, como de musica de chirimia, baile, alegria, café,
tabaco y alcohol mes de septiembre y octubre. Esta vivencia de la fiesta
expresa ademas una nocion de “pecado” desligada de prejuicios moralizantes
entre los chocoanos. Para su gente, dice Anne-Marie Losonczy, el pecado es
condicion misma de lo humano y es producto de la experiencia de vivir que
posibilita la acumulacién de entendimiento, su relacion se origina inicialmente
con los suefios (Losonczy, 2006:208). Asi, a medida que la vida avanza como
un proceso irreversible de experimentacion y gozo de la vitalidad, habra mayor
acumulacion de pecados y a cambio de mayor entendimiento. Por tanto, la
muerte no puede pasar desapercibida y su presencia recuerda a los vivos el

valor del “estar animado”.

3. El territorio de los grupos negros riberefios del Departamento del
Choco y el Pacifico colombiano.

Para las comunidades rurales del Pacifico, el territorio esta constituido sobre
las areas donde obtienen su alimento (rios, costas, montes, manglares) y
donde habitan y circulan cotidianamente. “De muchas generaciones atras, las
mujeres y los hombres que han habitado esta regién han sabido aprovechar su
entorno natural”, con el ejercicio de actividades como la pesca, mineria,
caceria, recoleccion y cultivo, las cuales “son expresiones de un conocimiento

minucioso del entorno” (Restrepo, 2002a:4).

El rio es el referente geografico primordial de las comunidades del Pacifico;
como lo expresa Ulrich Oslender: “dentro del sistema organizador, el rio juega
un papel central en todas las actividades economicas, domeésticas y
socioculturales y a la vez es el factor principal de identificacién dentro de las
zonas rurales” (Oslender, 1999:35). Su importancia esta dada tanto por motivos
funcionales y materiales como por motivos simbdlicos y afectivos. A nivel
funcional, el rio es eje de ubicacion espacial, fuente de recursos, principal
medio de comunicacion y circulacion, entre otros. Como espacio simbolico, el

rio otorga identidad, sentido de origen y arraigo, es lugar de diversion y espacio
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habitado por numerosos seres del universo mitico del Pacifico rural. En torno al
rio se estructura la vida social de los poblados. Las actividades de la vida
cotidiana estan vinculadas a éste: los hombres pescan, las mujeres lavan la
ropa y lavan el oro, los nifios juegan en él y los pobladores en general
intercambian productos y experiencias en el mercado, que se ubica
frecuentemente a sus orillas. De modo que “el rio viene a ser el espacio social
de las interacciones humanas cotidianas y se lo puede conceptualizar como
referencia simbdlica de identidad de los individuos y de los grupos que viven en
sus orillas (...), o como representaciéon de (...) una nocion de hogar” entre los
negros riberefios (Oslender, 1999:35-36).

Puerto del mercado en Quibdo, rio Atrato.

Sumado al rio aparecen otros referentes acuaticos como quebradas, manglares
y el mar, sobre los cuales igualmente las comunidades negras han construido
otros modelos de territorialidad complementarios al modelo riberefio. Asi pues,
el Pacifico colombiano rural presenta un sistema de territorialidades
dialogantes, que se articulan en torno a recursos hidricos, motivo por el cual
estudiosos como Oslender proponen la nocion de “espacio acuatico” para aludir

a esta relacion intensa con los ecosistemas hidricos (Oslender, 1999:37).
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En lo que respecta a la configuracion del territorio, las formas de apropiacion
sobre el espacio de las comunidades negras avanzan en un eje ordenador
horizontal y en profundidad, que toma como punto de partida el elemento
acuatico (rio, mar, quebrada) y se internan hacia la selva o “monte”. Este orden
de apropiacion del territorio introduce un orden de representacion territorial, de
acuerdo a las nociones de adentro/monte, afuera/rio (Restrepo, 1996a:222). El
rio se estructura como el componente ordenador en torno al que se alinean y
orientan las viviendas. Es decir, las casas se edifican longitudinalmente frente
al cauce de las aguas (rio, quebrada, mar). Esta l6gica puede observarse tanto
en las aldeas rurales como en la ciudad de Quibdé, capital chocoana, donde el
modelo de poblamiento contradice el adoptado en el interior del pais, de origen
espafol, estructurado en torno a una plaza central donde se ubican las
instituciones de poder (Restrepo, 1999: 230).

Casa tradicional del municipio de Andagoya, Chocé. Zoteas en casa de Quibdé  Monte adentro en Raspadura

Las casas del Pacifico tradicionalmente han sido construidas aprovechando los
materiales que la selva ofrece, como maderas, palmas y otros. Sin embargo,
cada vez es mas frecuente la sustitucidbn de estos materiales por concreto y
otros mas perdurables y de mayor prestigio. La casa tradicional o “palafitica”
esta disefiada para los ecosistemas acuosos, por lo que se levanta del suelo
sobre postes de madera, previendo las inundaciones. Respecto a la
distribucion espacial de la casa es frecuente una secuencia horizontal que se
inicia por la sala, pasando luego a las habitaciones y finalmente a la cocina y el
patio. La sala se concibe generosa en tamafo por ser el espacio de lo social,
donde se reciben visitas, se baila y realizan fiestas, se reproduce la tradicién
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oral y se desarrollan los rituales mortuorios. Segun Patricia Montes, durante el
tiempo regular, “la sala esta amoblada generalmente con un juego de
mariapalitos, bancas, banquetas, sin muchos adornos”; esta decoracion se
complementa eventualmente con cuadros, fotos familiares y diplomas. Ella se
retira en tiempos de velorio para liberar espacio al altar y a los visitantes
(Montes, 1993:172).

La cocina “es un sitio intimo de la familia, pero permite la circulacién y
comunicacion con los vecinos mas allegados”. En ella, generalmente las ollas
estan “guindadas” (colgadas) de las paredes exhibiendo su brillo, con lo cual,
expresan, segun su numero y resplandor (...) “el poder econdmico y el juicio de
la mujer” (Montes, 1993:173). En los alrededores de la vivienda pueden
ubicarse otros espacios de gran importancia en la vida familiar donde se crian
animales domésticos y se cultivan plantas medicinales, decorativas y de uso
alimentario. Se trata de los jardines, las paleaderas, los huertos y las zoteas
(Restrepo, 2002a:5). Los jardines se encuentran delante de la casa. En ellos se
siembran plantas ornamentales y medicinales. En el patio trasero de la casa
esta ubicada la paleadera, lugar donde se realizan actividades de lavado, bafio,
almacenamiento de agua, etc. También se encuentra el “huerto” y las zoteas
(cultivos de especias y plantas medicinales levantadas sobre cajones de

madera o bateas viejas).

Lejos de la zona residencial se inicia el monte. Este es otro elemento
referencial indispensable en el territorio rural negro. En él se efectuan buena
parte de las labores de subsistencia: extraccion de madera, agricultura
productiva, recoleccién y caza. La mayoria de estas actividades son realizadas
por los hombres. Dentro del monte se ubican los colinos y las rozas, “espacios
de uso predominantemente dedicados a cultivos cuyas cosechas se venden en
los mercados” (Whitten, 1992 cit. por Restrepo, 2002:6). La técnica de cultivo
tradicional se conoce como tumba y pudre. EI monte no representa un espacio
uniforme; dentro de él hay gradaciones de “espesura” de acuerdo a la
intervencion humana y los procesos de regeneracion. Estos niveles van desde
el monte biche, recientemente cortado; el monte alzado, con un crecimiento

considerable, hasta el monte bravo, poco intervenido o “virgen” (Vargas, 1999).
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El monte representa un espacio peligroso “no solo por los posibles accidentes,
sino también porque alli habitan seres efectivos e imaginarios que producen
enfermedades o, incluso, la muerte” (Restrepo, 1996a:223). Por lo tanto, los
hombres deben atender a las prohibiciones reglamentarias (como por ejemplo
no estar mal dormido, es decir, haber tenido relaciones sexuales durante la

noche, cuando recorren estos territorios.

Ademas de “este mundo” —material-, existen otros territorios simbdlicos que
sustentan la religiosidad de los pueblos negros del Pacifico. Como pudo verse
en el apartado anterior “el cielo, la gloria y el purgatorio constituyen mundos
habitados por santos, virgenes y angelitos. Por el contrario, el infierno es el
mundo de las visiones como el diablo, la cucuragua o la tundra. Hay otros
mundos como aquellos donde viven los encantos y sirenas, o aquel donde
habitan unos seres cuyo cuerpo es al revés del humano que ademas de
carecer de ano, se alimentan con el olor de las comidas” (Restrepo, 2002a:8).
Los seres de otros mundos pueden deambular por éste y modificar positiva o
negativamente el destino humano. Ellos sirven de apoyo a brujos y curanderos

9

en secretos y oraciones,” en dafios®® y curaciones y regulan la conducta

humana con premios y castigos.

En el Pacifico se habla de “tronco” para aludir al grupo familiar extenso que
comparte un apellido. Existe una relacién estrecha entre los procesos de
poblamiento y los “troncos”. Segun Jacques Aprile-Gniser, los procesos de
ocupacion de los rios por parte de las comunidades negras se inician con “la
apertura de un claro para el cultivo, el establecimiento de la vivienda
permanente, la invitacién a parientes a trasladarse al nuevo asentamiento y la
conformacion de caserios lineales, estos generalmente habitados por una
parentela que los identifica” (Aprile 1992 cit. por Vargas, 1999:148).

Tradicionalmente se ha asociado el tamafio de un poblado con el nUmero de

?° | os secretos y las oraciones son rezos tradicionales “a los cuales se les atribuyen poderes
con capacidades especificas para contribuir a la resolucion de problemas en diversos campos
de la vida humana”. (...) “se presentan en la vida del pueblo a través de ritos, gestos,
ceremonias, etc. que terminan en manifestaciones inobjetables de salud y enfermedad, de vida
Xomuerte" (Misién Claretiana en el Choc6, 2000:8).

El dafo “implica la utilizacién de un objeto o sustancia posiblemente del mismo. La comida
es uno de los medios preferidos para efectuar el dafio ya que a ella se le pueden agregar
sustancias imperceptibles para el comensal” (Restrepo, 1996a:236).
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troncos familiares que lo habitan. Bajo esta ldgica, la vereda esta usualmente
constituida por un solo grupo de parientes (Mena, 1993:161-162) mientras que

en el municipio la parentela se dispersa.

Las escalas de poblamiento (vereda, caserio, corregimiento, municipio) varian
no solo en el nimero de troncos que los integran, sino en las formas de
propiedad, de orden colectivo, hereditario, familiar, o privado; también difieren
en el grado de sostenibilidad de los lazos de parentesco y de la solidaridad
comunitaria, como la persistencia, por ejemplo, del trabajo colectivo o “mano
cambiada”. Entre estas escalas ademas se observan diferentes modos de
organizacion social y de autoridad, desde una organizacibn comunitaria con
una légica interna de acuerdo a figuras de autoridad como el curandero, la
partera o los ancianos, hasta organismos estatales y figuras de autoridad como
lideres politicos, sacerdotes o académicos, etc. Estas modalidades de
poblamiento no son puras y claramente delimitadas y pueden albergar varios
componentes opuestos a la vez. En ellas se observa la confluencia de l6gicas

modernas que se yuxtaponen a las logicas tradicionales.

4. Introduccion ala problemética del desplazamiento en Colombia

El fendbmeno del desplazamiento en Colombia ha estado presente a lo largo de
la historia de violencia, desigualdad social y lucha armada del pais. Su
continuidad histérica “atraviesa la vida nacional desde la fundacion de la
republica hasta la actualidad (...) y presenta a lo largo del tiempo coyunturas y
periodos de relativa estabilidad poblacional” (Uribe y otros, 2001:18). El
desplazamiento “hace parte de la memoria de las familias y las poblaciones;
esta inscrito en los recuerdos de los habitantes urbanos; precedio la fundacion
de barrios en las grandes ciudades y de poblaciones grandes y pequefias a lo
largo y ancho de las fronteras internas” (Uribe y otros, 2001:18). Por lo tanto,
ha devenido una representacion colectiva de larga duracion (Pecaut, cit. por
Uribe y otros, 2001:18).
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Sin embargo, a partir de las dos ultimas décadas el recrudecimiento del
conflicto armado interno ha arrojado a las principales ciudades del pais una
tasa de poblacion desplazada preocupante de mas de tres millones y medio de
colombianos®!, que ha conllevado a la diferenciacién de este fenémeno y a su
trato particular. El desplazamiento forzado “se ha hecho visible no sélo por sus
magnitudes y sus repercusiones en el mundo urbano sino porque se logro,
gracias a los aportes de algunas ONG, situarlo como tema especifico de
preocupacion politica y deslindarlo de ese magma indiferenciado donde se
mezclaban de manera confusa los diferentes eventos del conflicto, como
asesinatos, masacres, secuestros, tomas de poblacion”, etc. (Uribe y otros,
2001:18). Por tanto, el desplazamiento “forzado” debe entenderse “como un
proceso que se arraiga en el ya histérico abandono del campo y en la falta de
legitimidad del Estado, y que continda con la penetracion y consolidacion de un

orden impuesto por los actores armados” (Bello y Pefia, 2004:401).

Entre sus causas histéricas pueden senalarse “las presiones por la tierra, los
intereses que van surgiendo en torno a los megaproyecto del estado o la lucha
por el control sobre zonas ricas en metales preciosos y productos energéticos o
por territorios donde se cultiven plantas alucinégenas” (Uribe y otros, 2001:22).
Esta “gama de intereses particulares imbricados y confundidos con los asuntos
de la guerra publica” demuestran la complicidad entre lo politico-militar y lo
individual privado (Uribe y otros, 2001:22). Por tanto, pueden identificarse como
responsables directos los grupos armados del pais, como son las guerrillas
contraestatales, los paramilitares, las autodefensas locales, las fuerzas
militares del Estado y los grupos pertenecientes a la delincuencia organizada,
ademas del gobierno por su debilidad e inoperancia. Y como responsables
indirectos a narcotraficantes, terratenientes y multinacionales que sostienen

vinculos con los primeros.

%! De acuerdo con la Consultoria para los Derechos Humanos y el Desplazamiento, Codhes, y
la Conferencia Episcopal de Colombia, entre 1985-2006, fueron desplazadas 3.832.527
personas en el territorios colombiano. (Codhes # 69, 2006:3). Estas entidades sefialan que
cerca de tres millones de estos desplazados fueron expulsados entre el periodo de 1995 y
2005, lo que evidencia como la cifra tuvo un incremento acelerado en la Gltima década.
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En la actualidad se sefialan como principales actores a la guerrilla de las FARC
y los grupos paramilitares (Codhes y Pastoral Social, 2006:1), ligados estos
ultimos a proyectos de redistribucion del territorio, direccionados principalmente
por los intereses econdmicos de los agentes multinacionales. Los territorios en
disputa son zonas estratégicamente elegidas por sus posibilidades de

explotacion. Al respecto, Marta Nubia Bello relata:

El pais ha sufrido una transformacion radical en la tenencia y el uso de la tierra
rural y el suelo urbano, una contrarreforma agraria paraestatal que ha significado
la expulsién de la poblacién, la repoblacion de territorios, y procesos demograficos
no cuantificados ni analizados porque deliberadamente han sido invisibilizados.
(Bello y Pefia, 2004:398).

La invisibilizacion del fenébmeno se da al conceptualizar el desplazamiento
“forzado” como un resultado involuntario del conflicto armado, o una catastrofe
natural. Los desplazados no son “damnificados”, como comunmente se le ha
dado a entender a la opinion publica, ni su expulsion del territorio responde a
causas aleatorias; los desplazamientos son selectivos y planificados (Escobar,
2004:60). Como bien lo expresa Julian Rebdén: “El desplazamiento es una
forma particular de migracion de poblacién civil, que se caracteriza por ser
involuntaria y por producirse socialmente. Las migraciones causadas por los
denominados “desastres naturales” no entran en la definicion. En el
desplazamiento la movilidad es consecuencia de la violencia” (Reboén, 2001:11-

12). Segun el gobierno colombiano:

“es desplazado toda persona que se ha visto obligada a migrar dentro del territorio
nacional abandonando su localidad de residencia y sus actividades econdémicas
habituales, porque su vida, integridad fisica, su seguridad o libertad personales
han sido vulneradas o se encuentran amenazadas, con ocasion de cualquiera de
las siguientes situaciones: Conflicto armado interno, disturbios y tensiones
interiores, violencia generalizada, violaciones masivas a los Derechos Humanos,
infracciones al Derecho Internacional Humanitario u otras circunstancias

emanadas de las situaciones anteriores que puedan alterar o alteren
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draméticamente el orden publico. (Ley 387 de 1997, art. 1°, Presidencia de la
Republica, 1997)"%.

Para el 2007 Colombia se acerca a los cuatro millones de desplazados, tasa
que a nivel mundial, y segun organismos internacionales como ACNUR, la
sefialan como el segundo pais con el indice mas alto de refugiados internos.>
Las cifras ofrecidas por ONG como La Consultoria para el Desplazamiento y la
Defensa de los Derechos Humanos (Codhes),** especializadas en estas
tematicas, no se corresponden con las estadisticas estatales, cuyos
parametros de evaluacion altamente normatizados conducen al “subregistro”.*
Asi pues, una segunda estrategia de invisibilizaciébn del desplazamiento en
Colombia es la manipulacion estatal de las estadisticas de poblacion afectada.
Su causa se debe especialmente a que el desplazamiento “es uno de los
indicadores mas elocuentes de las motivaciones, la naturaleza y la extension

territorial del conflicto armado” (Romero, 2007:1).

Por otro lado, los desplazados en Colombia representan una poblacion
heterogénea, carente de identidades preexistentes, entre los cuales pueden
contarse individuos de diversos grupos étnicos y clases sociales. Sin embargo,
el fenomeno afecta mayoritariamente a la poblacion rural de bajos recursos
habitante de territorios donde hay poco control estatal, y entre éstos es notable

y desproporcionado el incremento de su impacto sobre las poblaciones negras

%2 Esta definicion sobre desplazamiento “forzado” es la que se ha aceptado internacionalmente
y es acogida por organismos internacionales como el Instituto Interamericano de Derechos
Humanos. (Rebdn, 2001:11)

% En el informe titulado “Tendencias Globales 2006”, emitido por el Alto Comisionado de las
Naciones Unidas para los Refugiados, ACNUR, este organismo internacional reconocié un
milléon de desplazados mas en Colombia en relacién al 2005. El informe aclara que la cifra fue
revisada y actualizada, pasando de dos a tres millones, teniendo en cuenta datos de
organizaciones defensoras de derechos humanos que iniciaron su contabilidad desde hace 20
afios. En consecuencia, esta actualizacién coloca, segiin ACNUR a Colombia como el segundo
pais con mayor numero de desplazados internos en el mundo. Periédico “El Tiempo”
520/06/07). http://www.eltiempo.com/politica/2007-06-20

* La Consultoria de Derechos Humanos y Desplazamiento, Cohdes, es una ONG fundada en
1992 para monitorear estadisticas del desplazamiento forzado en Colombia. Para tal fin creé en
1995 el Sistema de Informacion sobre Desplazamiento Forzado y Derechos Humanos SISDES.
Sus publicaciones pueden consultarse en Internet bajo el nombre del boletin “Codhes Informa”.
% Segun el Informe elaborado por Codhes y Pastoral Social que recoge las conclusiones sobre
la “problematica del desplazamiento forzado en Colombia entre 1995 y 2005”, para este
periodo de tiempo el gobierno reconoce alrededor de 1.772.000 personas en situacion de
desplazamiento. Mientras tanto, estas organizaciones sefialan para el mismo periodo una cifra
equivalente a tres millones. (Codhes y Pastoral Social, 2006:1) Esta desproporcion estadistica
evidencia los altos indices de subregistro estatal calculados entre un 30 y 40%.
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e indigenas (Codhes y Pastoral Social, 2006:2). Otras miradas diferenciales
entre la poblacién desplazada sefialan que en un 65% de los casos se trata de
mujeres y en un 55% de niflos que han migrado de manera forzada ante la

amenaza a sus vidas (Romero, 2007:9).

El miedo, por tanto se evidencia como el detonante principal de la migracion
ante practicas de intimidacion y limpieza social, tales como masacres,
asesinatos selectivos, secuestros, etc., propagadoras del terror entre la
poblacion civil. Una vez abandonada la tierra, los desplazados generalmente se
dirigen de manera individual o en grupos unifamiliares hacia las ciudades
capitales, por ser éstos lugares donde pueden mimetizarse facilmente. Su
condicion como desplazados los somete al juicio publico como posibles
colaboradores de algun sector armado, de modo que pasan de ser “victimas”
de la guerra a ser actores o complices de ésta (Uribe y otros, 2000:24). El
seflalamiento que reciben por parte de la sociedad mayor dificulta su insercién
en la ciudad, por lo que muchos de ellos prefieren ocultar su condicion de
desplazamiento, renunciando a oficializar su situacion ante el Estado y aceptar
su respaldo, y contribuyendo con ello a la invisibilidad de la probleméatica. Para
otros, por el contrario, ser desplazado representa una suerte comun, una
historia compartida que dinamiza nuevas identidades colectivas y procesos de
organizacion para la defensa de los derechos adquiridos ante el gobierno; entre
ellos se cuentan: la estabilidad socioeconémica, la inclusion politica, el
reconocimiento social como sujetos de derechos ante la ciudadania y la nacion,

la reparacion moral, econdémica, cultural, entre otras. (Uribe y otros, 2001:24).

Sintetizando, a partir de lo expuesto pueden sefalarse algunas caracteristicas
del desplazamiento “forzado” en Colombia, como son: su larga duracion y
continuidad histérica, la multipolaridad del conflicto armado y de las dinamicas
bélicas que lo producen; su evidente origen en los intereses econdémicos y
geoestratégicos sobre los territorios disputados entre grupos armados,
generando asi “un proceso violento de transformacién demografica y
recomposicion territorial” (Codhes y Pastoral social, 2006:2). También, a pesar
de la heterogeneidad de sus “victimas”, es visible su principal impacto sobre la

poblacién rural, indigena y afrocolombiana de escasos recursos, con presencia
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considerable de mujeres y nifios. Se evidencia ademas como el
desplazamiento es una problematica que pretende ser invisibilizada por el
Estado, a pesar de la magnitud del fenbmeno y de las repercusiones que
provoca en el empobrecimiento y la marginacion de millones de colombianos,
agravando la crisis social nacional.®*® Ademés, pueden sefialarse desde la
perspectiva de quienes lo viven, que el desplazamiento es un acto no

planificado, disperso, oculto y semiclandestino (Henao, 1999:65).

Finalmente, es preciso sefialar que el fendmeno del desplazamiento “forzado”
no es exclusivo del campo; éste también puede darse dentro de las ciudades y
con frecuencia se origina en los barrios populares a los que arriman los
desplazados rurales. Se habla de desplazamiento “intraurbano” para hacer
referencia al fenomeno de migracién forzada de poblacion urbana al interior de
la ciudad. Al respecto, ya desde 1999 el Instituto Popular de Capacitacion
propuso una tipologia del desplazamiento, en la que se establecian las
modalidades de desplazamiento rural-urbano, rural-cabeceras municipales de
corregimientos y veredas a municipios locales, e intraurbano (IPC, 1999:109).
Sin embargo, esta Ultima version de desplazamiento no cuenta hasta ahora con

politicas de proteccion y reconocimiento de derechos y necesidades.

. El Estado y la poblacion desplazada

De acuerdo a la ley, el Estado colombiano es el responsable de “formular las
politicas y adoptar las medidas para la prevencion del desplazamiento forzado;
la atencion, proteccién y consolidacion y estabilizacion econémica de los
desplazados internos por la violencia” (Ley 387 de 1997, art. 3); ademas es
quien define “oficialmente” a la poblacién desplazada y genera leyes para su
atencion. Por lo tanto, su actuacion debe ser tenida en cuenta para

conceptualizar el fenémeno.

% Segin Romero, de acuerdo con miltiples indicadores de concentracién del ingreso,

Colombia se situa “entre los diez paises con peores estructuras de equidad en el mundo y el
tercero mas inequitativo de toda América Latina” (Romero, 2007: 23).
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El reconocimiento oficial de la problematica del desplazamiento se dio a partir
de la presidencia de Ernesto Samper Pizano (1994-1998) en la cual se inicié un
plan de trabajo sobre esta tematica, que conduciria a la Ley 387 de 1997. Esta
ley “presenta el disefio y los objetivos del Plan Nacional de Atencién Integral a
la Poblacion Desplazada por la Violencia, cuyo propdsito es articular la accion
gubernamental en el orden nacional y territorial, ademas, formula en el marco
de los principios y objetivos definidos por la misma, las acciones que el
Gobierno Nacional ejecutara en materia de prevencion del desplazamiento, de
atencion humanitaria de emergencia y de consolidacion y estabilizacion
socioeconOmica en la perspectiva del retorno voluntario o la reubicacion de la
poblacién desplazada. Asi mismo determina las entidades responsables en las
distintas estrategias de intervencion” (Quinchia, 2003:8). Existen otras normas
que regulan la problematica del desplazamiento, sefialadas en la cartilla para el
ciudadano de la Personeria de Medellin, las cuales son el decreto 2569 de
2000, la ley 201 de1959, la ley 418 de 1997, la circular 2001 del Ministerio de
Salud y las sentencias T-327 del 2001 y T-025 de 2004 de la Corte
Constitucional (Personeria de Medellin, 2006:107).

En la actualidad la Red de Solidaridad Social es la entidad coordinadora del
Sistema Nacional de Informacion y Atencion Integral a la Poblacion Desplazada
por la Violencia. Esta entidad se encarga de recibir las declaraciones de los
individuos sobre sus circunstancias de desplazamiento, las cuales debe
hacerse “dentro del afio siguiente a la ocurrencia de los hechos” (Personeria de
Medellin, 2006:106) para que la persona pueda ser incluida en el Registro
Unico de Desplazado, es decir, en el inventario nacional oficial sobre poblacién
desplazada. “Una vez incluidos en el registro podran gozar de los derechos que
la ley les otorga, a saber: atencién humanitaria de emergencia durante los tres
primeros meses y acceso a programas de retorno, reasentamiento o
reubicacion. Igualmente gozaran de otros derechos como la atencion en salud

y educacion primaria y secundaria en forma gratuita” (Quinchia, 2003:9).
Estas garantias que en la ley se enuncian son improbables en la préactica. Si

bien a nivel legislativo el Estado Colombiano presenta un compendio de leyes

bastante completo para la atencion al desplazamiento, lo cierto es que los
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discursos juridicos pretenden fomentar una imagen de eficacia que se ve
descompensada con el apoyo real a la poblacién. Las politicas del Estado, de
corte asistencialista, se dirigen especialmente a la atencién humanitaria de
emergencia, siendo deficiente la atencion a la poblacién que trasciende el
periodo de emergencia y busca estabilizarse en la ciudad, y casi marginales las

politicas de la reparacion a las “victimas” (Romero, 2007:11).

Por otra parte, a pesar de que la ley 387 de 1997 establece que el Estado debe
“Garantizar atencion especial a las comunidades negras e indigenas sometidas
al desplazamiento en correspondencia con sus usos Yy costumbres, y
propiciando el retorno a sus territorios” (Ley 387 de 1997 art. 10), poco se ha
avanzado en el disefio de politicas para su tratamiento diferencial. A esta
omisidn se suman otras quejas frecuentes de grupos de desplazados y ONG
gue trabajan por sus derechos, ante las deficiencias en los procesos de
registro, que no dan cuenta de la magnitud del fenbmeno ni posibilitan un
enfoque diferencial; pero también ante la desatencion e incumplimiento en las
politicas publicas para la poblacion desplazada, las cuales tienen una cobertura
y duracién insuficiente para dar un apoyo efectivo a las personas afectadas, y
ante la evidente impunidad del gobierno para hacer justicia y reparar esta crisis
humanitaria historica (Codhes y Pastoral Social, 2006; Romero, 2007).

Una de las situaciones mas polémicas sefialadas por las instituciones hace
referencia a la “distancia entre las dimensiones y necesidades de respuesta del
problema, y las asignaciones presupuestales efectivas” (Codhes y Pastoral
Social, 2006:8). La falta de recursos para la poblacion desplazada se
contrapone a los presupuestos destinados por el presente gobierno para
incrementar el gasto publico militar, (que por el contrario ha agudizado el
conflicto armado y multiplicado el desplazamiento), y a fortalecer politicas de

reinsercion social de los grupos de autodefensas desmovilizados.®’

" Al respecto, la Ley 975 de 2005 llamada “Ley de Justicia y Paz” representa quiza la mayor de
estas paradojas. Esta ley disefiada para hacer eficientes los derechos a la verdad, la justicia, la
reparacion y la no repeticién de las personas implicadas en el conflicto armado, comprende
principalmente una serie de garantias penales y econdmicas para el desarme y la reinsercién
de los victimarios, mientras que desatiende casi por completo los derechos de las victimas a la
justicia y la reparacion y carece de garantias para su participacion en el esclarecimiento de la
verdad. Como resultado de ello, mas de 30 mil paramilitares se han desmovilizado en medio
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5. Condiciones socioecondmicas y de orden publico en el Pacifico

colombiano: migracién y desplazamiento forzado.

El departamento del Chocé esta ubicado en una de las zonas mas ricas a nivel
de recursos hidricos, forestales y mineros del pais, pero al mismo tiempo, es
una de las regiones mas empobrecidas y desprotegidas en lo que respecta a la
cobertura de necesidades basicas, con indices muy superiores de mortalidad
infantil, analfabetismo y desnutricién, a los nacionales.*® Histéricamente, la
region del Pacifico ha sido una zona explotada y abandonada a su suerte,
donde la inversion en infraestructura es escasa y los proyectos extractivos (de
oro, maderas, etc.) se han limitado a la légica del enriquecimiento particular, sin
dejar ningun tipo de ganancia para la poblacion local. Este territorio ha sido
descuidado tanto por el gobierno nacional, como por la sucesioén de corruptas
gobernaciones departamentales. Por lo tanto, la migracion ha sido una de las

alternativas que los pobladores de la region han encontrando a la “pobreza”.

Las comunidades negras del Pacifico se han caracterizado por su movilidad a
lo largo del territorio, practica concebida por algunos investigadores como una
estrategia de sobrevivencia para el aprovechamiento de los diferentes recursos
naturales (Arocha, 1998). Tradicionalmente el “negro” se ha desplazado de una
actividad productiva a otra, -de la pesca a la mineria, por ejemplo-, y de un
contexto a otro, como el monte, el rio, o el manglar. Recientemente la rotacién
se da ademas entre actividades productivas rurales y actividades propias de los

contextos urbanos, las cuales pueden terminar remplazando a las primeras. La

del total incumplimiento del cese a las acciones armadas y han recibido en este proceso el
apoyo econdmico y legislativo del gobierno para su reintegracion a la vida civil; mientras tanto,
los presupuestos para la reparacién de las victimas siguen estando inciertos, asi como sus
derechos para una justicia real, que equilibre delitos y sanciones, y ofrezca garantias para el
esclarecimiento de la verdad, para lo cual sus propias voces son fundamentales (Romero,
2007:23). Asi pues, no solo las politicas de atencién a la poblacion desplazada son
desatendidas por el gobierno, sino que el ideal de una reparacion integral a sus victimas y de
una rehabilitacion socioecondémica esta lejos del alcanzarse a través de los mecanismos
dispuestos.

%8 El censo del 2005 sefiala al Chocé como el departamento con el porcentaje mas alto de
necesidades basicas insatisfechas (NBI) con un indice del 79.1% de la poblacién. A nivel
nacional, la cifra fue de un 27,6% lo que muestra la desproporcién entre ambos contextos y las
precarias condiciones de esta region. Los principales indicadores tomados en cuenta por el
DANE fueron: viviendas inadecuadas, viviendas con asentamiento critico, viviendas con
servicios inadecuados, viviendas con alta dependencia econdémica, viviendas con nifios en
edad escolar que no asisten a la escuela, entre otros.

Ver: http://www.dane.gov.co/files/censo2005/nbi_censo2005.pdf
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movilidad de la poblacion negra va acompafada, por lo tanto, de unas redes
parentales extensas, sobre las cuales se apoyan los individuos migrantes en
busca de alternativas de empleo y mejores oportunidades de vida. Asi, entre
parientes en diversos contexto rurales (rio / mar, por ejemplo), las familias se
apoyan y hospedan; las redes se extienden hasta familiares en zonas urbanas,
manteniéndose los lazos de solidaridad y reciprocidad. De esta manera, a partir
de los afios 50 del siglo XX, con las primeras migraciones negras a las
ciudades capitales, comenzaron a ampliarse las rutas a nuevos migrantes, que
apoyados por sus parientes empezaron a engrosar la poblacion negra urbana
(Wade, 1997).

Si bien, muchos chocoanos han migrado desde entonces y hasta la actualidad
a ciudades como Medellin, Cali y Bogota de manera voluntaria, buscando
condiciones laborales y educativas mas favorables (Wade, 1987:42), la
migracion “forzada” se ha incrementado notablemente a partir de la década de

los noventas, producto del incremento del conflicto armado en el Pacifico.

El inicio del desplazamiento “forzado” en la region del Pacifico se dio
aproximadamente desde 1996 (en el departamento del Chocd) y con mayor
intensidad desde 1998 (a lo largo de toda la region pacifica), cuando ante la
ocupaciéon progresiva de la guerrilla de las Fuerzas Armadas Revolucionarias
de Colombia, FARC y en menor presencia del Ejército de Liberacion Nacional,
ELN, los paramilitares penetraron en la region para pelear su control (Escobar,
2004:56-57; Sanchez, 2001:336-341).

El caso del Pacifico colombiano evidencia cémo los intereses econdmicos
sobre el territorio son la causa de su disputa y, por consiguiente, los motivos
que originan el desplazamiento. Algunos de los principales intereses sobre la
region pacifica son “la extensiéon de cultivos de palma africana en los
departamentos de Narifio y Choco, planes para megaproyectos en la region -
como la construccién de un canal interoceénico y de la carretera panamericana
en el Choco- y el narcotrafico” (Oslender, 2004:37). A estos intereses hay que
agregar otros de tipo econdmico y geopolitico sobre el control del territorio por

parte de los actores armados. Por ejemplo, la ubicacién estratégica de la
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region, la cual dispone de los puertos de Buenaventura, Tumaco y Guapi en el
Pacifico y de salida al Atlantico desde el Uraba chocoano (Sanchez, 2001:338);
la existencia de valiosos recursos naturales, como madera y oro, de lugares
ideales para el turismo y espacios Utiles para la propagacion de cultivos ilicitos,

cuya erradicacion justifica la intervencion estatal con apoyo estadounidense.

La persecucion de estos intereses da lugar a la légica de la pesadilla neoliberal,
que practica la “limpieza” en las futuras zonas de intervencion para el capital
(Oslender, 2004:37). Se trata de proyectos espaciales y culturales para el
desarrollo y el progreso, “que exigen la conquista incesante de territorios y
pueblos, asi como su transformacién ecoldgica y cultural en consonancia con

un orden racional logocéntrico” (Escobar, 2004:54).

La aparicion de estos intereses y el consiguiente recrudecimiento del conflicto
armado en el Pacifico coinciden, por un lado, con el ingreso de Colombia al
orden de las politicas neoliberales, a partir de los afios 90, y por el otro, con la
adopcion de las politicas multiculturales a partir de la Constitucion de 1991.
Con la nueva constitucion, Colombia se perfil6 como una nacién multicultural
que otorgaba un reconocimiento estatal a los grupos étnicos negros e
indigenas. A partir del Articulo Transitorio 55 (AT55) de la Nueva Constitucion
y la consiguiente Ley 70 de 1993, el pueblo negro obtuvo reconocimiento sin
precedentes. Esta ley, conformada por 8 capitulos y 68 articulos, reconoce el
derecho a la propiedad colectiva de las “comunidades negras”, por medio de la
otorgacion de titulos colectivos de tierra asignados a los consejos comunitarios
para su administracion dentro de los territorios del Pacifico, hasta entonces
calificados como “baldios”. Asi mismo, establece mecanismos para la
proteccion de la identidad cultural y demas derechos particulares de estas
comunidades como grupo étnico, y fomenta su desarrollo econémico y social,
con el fin de garantizar que obtengan condiciones reales de igualdad frente al

resto de la sociedad colombiana. 3°

% Al respecto ver: http://www.secretariasenado.gov.co/leyes/L0070 93.HTM
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De acuerdo a datos del DANE publicados con el Censo del 2005, al finalizar el
2004, habian sido otorgados 132 titulos de propiedad colectiva a 1219
comunidades negras, equivalente a casi cinco millones de hectareas,
(4°717,269 ha, Dane, Censo 2005). Estas cifras evidencian un aparente
proceso de “territorializacion” de la regién a favor de esta poblacion logrado por
la Ley 70 de 1993. “Sin embargo, lo que al principio parecia un verdadero
avance en la legislacion, con beneficios tangibles para las comunidades negras
en el Pacifico colombiano, ahora corre el riesgo de volverse una verdadera
pesadilla” (Oslender: 2004, 36). Los objetivos de la ley 70 se han invertido: con
las titulaciones oficiales a las “comunidades negras”, la lucha por el territorio se
ha intensificado, generando estrategias de terror por parte de los grupos
armados para la expulsién a la fuerza de los pobladores y la interrupcién o
manipulacion de los procesos de titulacion en curso. Como resultado, las
comunidades vivencian en la actualidad procesos de desterritorializacion

masivos producto de la guerra interna.

Segun Oslender (2004), desde fines de los 90 el Pacifico colombiano devino
“geografia de terror”, es decir, espacio donde se desarrollan nuevas formas de
terrorismo no contempladas en la definicion oficial del término, que implican
politicas de intervencion neoimperialista y re-mapeos con intereses
geopoliticos. Por lo tanto, el conflicto armado en el Pacifico ha generado
numerosos efectos sobre la poblacion local, como la destruccién del proyecto
de vida individual, la ruptura del tejido social, el desarraigo y la pérdida de la
identidad cultural, la ruptura de las formas de insercion social, la pérdida de los
derechos ciudadanos y colectivos, el fracaso del movimiento social étnico y la

pérdida de la nocion de la territorialidad (Sanchez, 2001:348).

Todas estas condiciones en ultima estancia han provocado el éxodo masivo de
los pobladores negros a municipios cercanos y a las capitales nacionales.
Dentro de las estadisticas del pais las “comunidades negras” ostentan una de
las tasas mas altas de desplazamiento. Para el 2004 Oslender afirmaba que de
los poco mas dos millones de desplazados hasta entonces, un millébn eran
afrocolombianos (Oslender, 2004:45). Para estas poblaciones, la idea de un

retorno a su tierra es casi inconcebible ante su reapropiacién en manos de los
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grupos armados y las multinacionales. Un gran numero de los desplazados
negros carece de titulos de propiedad, puesto que sus formas de apropiacion
han respondido a dinamicas tradicionales de herencia familiar por ocupacion
prolongada, donde la propiedad se asume y se respeta socialmente y es
acordada de manera oral. *° La titulacién colectiva tampoco es garantia para el
retorno. Estas circunstancias sumadas al temor de una segunda experiencia
con la violencia retienen a los pobladores en sus nuevos espacios urbanos,
donde ademas encuentran otros estimulos econdmicos y de estudio para sus
vidas y las de sus hijos. No obstante, la introduccion de las poblaciones negras

desplazadas en ciudad es un proceso dificil, como se ilustrara en el capitulo Ill.

Por otro lado, las alternativas de las poblaciones ante el conflicto no se limitan
Gnicamente a la migracion estimulada por el miedo; también son visibles sus
esfuerzos organizativos para la resistencia civil. Varios consejos comunitarios y
las organizaciones negras como la “Asociacion Campesina Integral del Atrato”,
(ACIA), el “Proceso de Comunidades Negras” (PNC) y “Afrocolombianos
Desplazados” (AFRODES), han hecho frente al conflicto denunciando
violaciones a los derechos humanos y han promovido el respecto a sus tierras
y a sus comunidades bajo acciones organizadas como la declaracion de sus
pueblos como “comunidades de paz”, la proteccidon de sus tierras bajo la tutela
internacional, y la proposicion de los territorios negros como “territorios de paz”
(Sanchez, 2001: 350). Adicionalmente, ante la ineficacia del Estado, se ha
promovido la necesidad de “globalizar’ la lucha de resistencia y divulgar via
Internet a la comunidad internacional esta probleméatica, con miras a hacerla
visible. Este tipo de organizaciones defienden sus derechos territoriales
basados en los modelos de vida de las comunidades rurales, quienes se han
adaptado tras siglos de ocupacion al medio, bajo I6gicas de subsistencia y

conservacion y no de explotacion intensiva (Escobar:2004, 62).

9" Al respecto dice German Ferro sobre la problematica de la titulacién de tierras en Quibdo:
“de cada cien pobladores en el area periférica, uno solo de ellos tiene titulo. Su forma de
apropiacién ha respondido a pautas tradicionales, testimonios orales y por ampliacion de
terrenos familiares. Ferro Medina, 1993:178.
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6. Panorama sociopolitico en torno a la identidad y el territorio negro en el
Pacifico colombiano.

El Articulo Transitorio 55 (AT55) de la Nueva Constitucion de 1991 fue el primer
reconocimiento juridico a los derechos de las poblaciones negras en Colombia.
Este articulo, consistente en un pacto constitucional establecido entre las
organizaciones negras y el gobierno para la creacion futura de una ley que
garantizara los derechos territoriales de las “comunidades negras”, es el “hito
mas importante de la relocalizaciéon conceptual y politica de lo negro en las
estructuras de alteridad en Colombia” (Restrepo, 2002b:38). Este
acontecimiento es ademas un hecho importante a nivel de América Latina; con
él, no so6lo Colombia se perfilaba como una de las primeras naciones
latinoamericanas en otorgarle la categoria de “grupo étnico” a las poblaciones
negras, reconociéndolas como parte importante dentro de la muliculturalidad
nacional, sino que se ubicaba como la primera nacién en otorgarles derechos

especificos, entre ellos territoriales a estas poblaciones (Hoffmann, 2002:353).

Los procesos legislativos que se dieron con el surgimiento del AT55 y que
condujeron a la creacion de la Ley 70 de 1993, o “Ley de comunidades negras”,
fueron orientados por antropdlogos colombianos cuya mision era sustentar ante
el Estado la condicion “étnica” de estos pueblos, como la garantia de una
cultura negra local que legitimara sus derechos territoriales. La necesidad de
oficializar una cultura propia de las comunidades negras del Pacifico
referenciada ancestralmente, que soportara sus derechos sobre este territorio,
condujo a la escencializacion del modelo riberefio-rural anteriormente
expuesto. Como resultado de ello, los procesos desencadenados por la ley 70
dieron lugar a una dindmica etnicista de “lo negro” que tomaria como referente
al Pacifico colombiano rural, dejando por fuera al resto de la poblacion negra
en Colombia, mucha de la cual habita actualmente en zonas urbanas
(Hoffmann, 2002:352-357).

De esta manera, las organizaciones politicas prexistentes y los consejos

comunitarios que se conformaron a partir de la Ley 70, han fomentado una idea

homogénea de “cultura negra”, que los identifica como grupo étnico ligado a un
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territorio “ancestral”; el Pacifico colombiano. “En este discurso, el territorio es
base y fundamento de la identidad, ya que el interés central del debate esta en
las reivindicaciones territoriales” (Hoffmann, 2001:288-289). Asi, lo étnico se ha

vinculado y estructurado en torno a los discursos politicos y territoriales.

Mientras tanto, la Ley 70 ofrece pocas garantias para los habitantes negros
urbanos, como algunas becas, prerrogativas en el campo de la etnoeducacion,
y unos cuantos puestos de representacion politica. De modo que su
conceptualizacidon y aplicacion parecia haberse circunscrito prioritariamente a
las poblaciones rurales del Pacifico. Esta omision orientd a varios antrop6logos
como Restrepo, Hoffmann, Agudelo y Wade a interesarse por el estudio de las
identidades y los territorios negros tanto en el campo como en la ciudad; y con
ello sustentar la existencia de multiples culturas negras colombianas y

promover el reconocimiento de una “ciudadania étnica” en lo urbano.

Desde esta perspectiva, las identidades de las poblaciones negras de
Colombia son una construcciéon movil y contextualizada que dialoga con unos
imaginarios nacionales e internacionales de “cultura negra”, en donde “la
relacion cultural identidad-territorio no es estable ni definitoria” y “esta
enmarcada en juegos locales de poder que le dan, o no, un sentido social”
(Hoffmann, 2001:293). Hoy en dia varios de estos estudios subrayan los
importantes impactos de la Ley 70 en el medio urbano, como la creacién de
espacios para la expresion artistica negra y para su financiacion, la inclusion de
la dimension étnica en los programas de gobierno y el propio posicionamiento

“negro” entre la sociedad nacional (Hoffmann, 2002:363).

Otros trabajos han senalado cémo a partir de la década de los 80, “las
condiciones historicas que habian posibilitado la existencia y reproduccion de
las poblaciones negras rurales del Pacifico estaban llegando en muchos
lugares de la regién a un punto de no retorno”. (...) Es decir, “el modelo de
apropiacion y manejo territorial disperso a lo largo de las cuencas de los rios,
bocanas y playas ya no era viable” ante situaciones como la arremetida del
capital, las transformaciones tecnoldgicas para la explotacion intensiva del

medio, el progresivo quiebre del parentesco como elemento regulador de las
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relaciones econdmicas, y los cambios en los patrones de consumo y las
expectativas de vida de las poblaciones locales (Restrepo, 2002b:39). De esta
manera, el modelo que se ha escencializado debe a su vez relativizarse a la luz

de los nuevos acontecimientos mencionados.

Vale la pena sefialar que en la actualidad la poblacion negra de Colombia se
estima en 10 millones de personas, que equivalen a un 25 % del total de la
poblacién nacional (Hoffmann, 2001:303).** Estos 10 millones se encuentran
distribuidos heterogéneamente por todo el territorio colombiano, pero
principalmente en zonas urbanas. Segun Hoffmann, para el 2001, el 69.3% de
los colombianos negros vivian en las ciudades (Hoffmann, 2001:303). Por estos
motivos la investigacién contemporanea sobre estos grupos demanda prestar
atencion a las dinamicas urbanas. Como lo afirma Eduardo Restrepo: “a pesar
de que la gran mayoria de la poblacion negra habita desde hace varias
décadas en las ciudades, son escasas las investigaciones antropolégicas de
los territorios y las identidades en contextos urbanos y, mas aun, que se
pregunten por los procesos de modernidad y globalizaciébn que se convierten
en dispositivos de definicion de las experiencias culturales de dichas
poblaciones” (Restrepo, 1999:282). Gran parte de los estudios negros se han
centrado en el Pacifico riberefio rural, lugar donde la concentracion de

poblacién negra ha sido notable pero no exclusiva.

Sin embargo, a partir de la introduccion del modelo neoliberal y de la
intensificacion de la guerra y el desplazamiento, estos referentes territoriales
han variado notablemente. Este precedente ha provocado que desde la
academia se estén generando fuertes criticas al “pacificocentrismo”, puesto
que se sustenta en un modelo que excluye a gran parte de la poblacién negra
nacional y desconoce las nuevas formas de territorialidad que se estan

gestando en el espacio urbano. En respuesta, Eduardo Restrepo plantea un

*! Estas cifras varian segun los instrumentos de medicién utilizados. Como lo expresa Escobar:
“el numero de afrocolombianos oscila entre un 10% y un 26%, en funcién de los criterios que se
adopten (muchas organizaciones negras se atienen a este ultimo porcentaje)’. (Escobar,
2004:56). Por ejemplo, el Censo del 2005 sefiala como “afrocolombianos” a 4°261996
colombianos, equivalente al 10,5% de la poblacion nacional estimada en 41°468,384
habitantes; y aclara que “el porcentaje esta calculado sobre la poblacién que dio respuesta a la
pregunta de autorreconocimiento como grupo étnico”.

Ver: http://www.dane.gov.co/files/censo2005/etnia/sys/colombia_nacion.pdf P.36.

80



doble reto para la academia: por un lado “dar cuenta de ese gran numero de
pobladores negros que no habitan en el Pacifico rural y complejizar los
modelos que hasta ahora se han planteado para explicar, con mayor detalle, la
territorialidad e identidad, incluso para el caso de las “comunidades” rurales del

Pacifico colombiano” (Restrepo, 1999:222).

7. Laterritorialidad negra en lo urbano a partir de varios estudios de caso

Dentro de los territorios urbanos puede sefalarse la existencia de municipios
que desde sus origenes han sido consolidados con una presencia negra
altamente significativa como las ciudades de Quibdd, Tumaco y Buenaventura
en el Pacifico, o las ciudades de Barranquilla y Cartagena en el Atlantico.
Adicionalmente, el flujo migratorio ha conducido a miles de migrantes negros a
las ciudades capitales como Bogota, Medellin y Cali, donde su presencia ha
cobrado una visibilidad importante en las udltimas décadas. Las ciudades
colombianas manifiestan en sus calles una creciente confluencia de lo
multicultural y se enfrentan al reto de incorporar la diversidad sin apelar a la
diferencia como forma de exclusion. En ellas se evidencia la lucha entre lo
tradicional y lo moderno, lo rural y lo urbano, lo local y lo global, lucha que se
encarna en las experiencias de vida de los migrantes del campo desplazados
por la violencia y reubicados en la ciudad. Estos dialogos en los que se define
hoy el “hacer ciudad” son los que a continuacidén seran presentados con base
en algunos estudios de caso de antropologos nacionales en torno al territorio

negro en los municipios de Quibdd y Tumaco.

“Contexto religioso en la costa Pacifica: resistencia, tradicion mestiza y
afirmacion de identidad”, es el titulo del ensayo de German Ferro Medina
publicado en 1993, en el que concibe a la ciudad de Quibdd desde su
configuracién urbana, como la evidencia material en la que se expresa la lucha
histérica de poderes entre lo blanco y lo negro. Esta lucha, manifiesta en el
enfrentamiento de la religiosidad negra con la cultura blanca, catélica y
modernizante, es asocia por el autor a dos contextos urbanos. De un lado el

centro, “blanqueado”, con pretensiones de modernidad, apropiado por los
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paisas, y del otro, los barrios populares, periféricos, integrados por habitantes
negros que “asomados en la modernidad viven como en el campo, en
viviendas separadas a orillas de las quebradas, utilizando canoas y agrupados

por parientes y nativos del mismo pueblo” (Ferro, 1993:177).

Esta segunda ciudad, asociada con la migracion de campesinos y la
persistencia de la tradicion cultural del Pacifico riberefio, se consolida
afirmandose a través de lazos de solidaridad y parentesco; también lo hace por
medio de la reproduccion de actividades propias de los caserios rurales como
la presencia de “lavanderas de rio, chigualos y chirimias, hierbas y plantas
medicinales (...), arboles frutales y juegos de bingo, domind y cartas, y equipos
de sonido” (Ferro, 1993:177).

Casas lacustres de Quibdé en barrios populares Catedral de Quibdo sobre carrera primera

Asi pues, Quibdo expresa una lucha de clases asociada con lo racial en la que
los pobladores del centro son vistos como “blanqueados” por la modernidad y
el dinero, y los pobladores de la periferia son vistos como “negros”, pobres y
campesinos. Esta lucha, manifiesta desde los origenes de la ciudad una
historia desigual que ha sido “asiento de todo imaginario de conquista y
fortuna”. desde el siglo XIX, la carrera 1ra frente al rio era el lugar donde
habitaba la élite blanca y se concentraban las instituciones de poder de la
naciente ciudad. En esta zona céntrica que hoy en dia sigue concentrando las
instituciones educativas, de gobierno, religiosas, asi como el comercio, se

prohibia el ingreso de los pobladores negros (Ferro, 1993:177).
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El Quibdo-campo, al que el autor se remite, “no es mas que la tradicional pauta
de poblamiento riberefio nucleado, ahora hecho ciudad” (Ferro, 1993:178). Este
se encuentra conformado por barrios-vereda que se articulan de manera
aleatoria de acuerdo al entramado de quebradas y esteros, sobre zancos de
madera; en él se instaura el predominio del peaton y de lo publico a través de
sus “casas de puertas abiertas” y de sus calles repletas de “nifios, jévenes y
viejos, que juegan, venden, conversan, y se hacen peinados”, “donde los

automoviles circulan con dificultad” (Ferro, 1993:178).

Segun Ferro, la lucha de clases se expresa también en la batalla por lo
sagrado, que enfrenta a “campesinos y civilizados”, a “pobres y ricos”,
mediante la continuidad o el abandono de las practicas religiosas negras
propias de los contextos rurales. Expresiones como “los ricos no cantan” o “los
de la alta se lo entregan -el muerto- a los curas” manifiestan este
enfrentamiento que el autor sintetiza asi: “El canto es afirmacion, es identidad
de clase y reconocimiento de valores propios. Los de la alta no cantan porque
les da pena, estan ubicados en el anillo central, donde el pueblo quiere ser
ciudad, donde la ciudad se niega a ser pueblo” (...). Por el contrario, en los
barrios populares, persisten los novenarios, velorios y chigualos en los que “se

fuma, se bebe, se juega, se rie, se lamenta, se canta” (Ferro, 1993:179).

Hombres jugando dominé y coro de adultos cantando alabaos en Catedral de Quibdé durante noche de Viernes Santo

En sintesis, Ferro ofrece una lectura de Quibdd desde sus migrantes rurales.
Esta ciudad debe su expansion urbana a la alta confluencia de poblacion
campesina que ha arrimado a sus orillas. Asi pues, plantea una territorialidad
del migrante que expresa la continuidad de sus formas de habitar en el campo:
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el ordenamiento de acuerdo al cauce de las aguas, indiferente a la cuadricula
urbana, el dominio de la madera sobre el concreto, de lo publico y lo colectivo
sobre lo privado, la persistencia del poblamiento por nudcleos familiares, la
prolongacion de un vinculo con la tierra representado en plantas medicinales y
frutales y la continuidad de las préacticas religiosas. Hace falta entonces
visualizar su contraparte, es decir, la del impacto de la vida moderna en los

territorios negros de migrantes rurales dentro del espacio urbano.

En el ensayo “Asentamiento del pueblo negro y sus grandes retos”, Patricia
Montes realiza un estudio sobre la reproduccién de la territorialidad riberefia en
Quibdé. La autora defiende la importancia de la relacion “campo-poblado” como
rasgo de la identidad chocoana en sus procesos de poblamiento y propone que
esta relacion es transferida a la ciudad por los migrantes campesinos y se hace
visible en los barrios populares con ciertas variaciones. Los primeros cambios
que sefiala la autora se refieren a la conformacion de los vecindarios: la
comunidad barrial esta integrada por grupos heterogéneos y no entre parientes
o “troncos” familiares como en el poblado rural. La confluencia de migrantes de
diferentes procedencias conlleva por tanto al cambio en las relaciones de
propiedad; se altera el uso familiar y colectivo del territorio a un uso privado en

el que aparecen barreras y cercas.

Estos cambios van acompafnados de una concepcién de la tierra “como bien de
cambio” y a su concentracion progresiva en manos de unos pocos propietarios.
El alto costo de la tierra y su desigual distribucion, provoca a su vez la
reduccion creciente de los espacios y el estrechamiento y amontonamiento de
las casas en los barrios populares. Esta reduccidén de los espacios comienza
por eliminar areas de separacion entre las viviendas y se complementa con la
introduccion de vias rapidas que imponen el predominio del automovil sobre el
peaton, desplazando la vida social que se gesta en la calle. A estos cambios, la
autora adhiere la modificacion en el tipo de materiales utilizados para la
construccion de la vivienda, en donde por motivos de prestigio, e imaginarios
de “modernizacion” se sustituye la madera por el cemento. En sintesis, Montes
afirma que “en las ciudades encontramos la reproduccion de espacios

originarios y usos colectivos, pero con sefiales de deterioro, como reduccién
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de las medidas, cambio de los materiales y aparicion de barreras y cercas”
(Montes, 1993:166).

Otro estudio sobre las territorialidades negras en lo urbano es presentado por
Manuela Alvarez en su ensayo “Practicas espaciales y regimenes de
construccion de ciudad en Tumaco” publicado en 1999. En este trabajo, plantea
cuestionar “el concepto de territorialidad negra moldeado para comunidades
rurales y las perspectivas disciplinares” desde las cuales se construyen estos
discursos. En contraparte, propone observar los operativos desplegados para
la introduccion de la modernidad en el Pacifico colombiano, concretamente en
la ciudad de Tumaco, los cuales han promovido proyectos de “desarrollo” local,
que en lugar de homogenizar, refuerzan la heterogeneidad cultural de la ciudad
y la region, debido a la emergencia de experiencias diversas de una

modernidad incompleta que se “hibridan” con la vida rural (Alvarez, 1999:195).

La autora califica a Tumaco como una ciudad “rururbana”, que expresa la
tension entre la planificacion y la informalidad, entre los discursos desarrollistas
y las practicas de invasion de los migrantes (Alvarez, 1999:196-197); tension
gue condujo a que las instituciones locales y nacionales visualizaran en 1947 el
Plan de Reconstruccion de Tumaco, bajo parametros urbanisticos europeos,
con miras a convertir a la ciudad en un gran puerto comercial; y que
nuevamente, con el terremoto de 1979 y la visita del Papa en 1986, revivio “la

accion restauradora de las agencias del desarrollo” (Alvarez, 1999:202).

Alvarez relata como hoy en dia se observa el fracaso de estos proyectos
planificadores ante la urbanizacion informal que interviene la ciudad
resistiéndose a la imposicion de los discursos “expertos”. El crecimiento
urbano, desordenado e informal, provocado en gran medida por migrantes
rurales a la ciudad, ha hecho de Tumaco una “ciudad collage” de
“modernidades hibridas” (Alvarez, 1999:208). Advierte que no se trata de una
dicotomia moderno-premoderno, puesto que “aun las personas que responden
a patrones de poblamiento informales manejan codigos culturales hibridos,

estando insertos, por ejemplo, en la l6gica del capital a la vez que
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reproduciendo en multiples esferas las formas de vida rurales, o si se quiere

mas tradicionales” (Alvarez, 1999:209).

La autora presenta los barrios periféricos, rururbanos, dentro de una relacion
implicita con la pobreza, las experiencias culturales “tradicionales”, o “rurales”,
lo que conlleva a una tendencia en identificar el comportamiento de la gente
negra con la vida del campo. Dentro de la simbologia urbana, estos barrios son
ademas reconocidos como “calientes” o peligrosos y son el principal objetivo de
intervencidn de las “agencias del desarrollo”. Sus pobladores, en su mayoria,
“negros”, son vistos como “sucios”, “vagos”, “brutos”, “feos”, etc. Asi pues, la
autora expresa los imaginarios marginadores generados desde las ideas de un

“deber ser” prefigurado por las instituciones planificadoras.

Alvarez aborda ademas la perspectiva interna de los barrios rururbanos.
Describe un espacio poblado por casas lacustres, callejuelas peatonales por
donde no transitan carros, donde el espacio es colectivo y la expansion es
imprevista bajo operativos intempestivos de “invasion”. Cita el ejemplo del
barrio “Bajamar”, donde la invasion se ha dado progresivamente entre grupos
de parientes que migran y se apoyan dentro de una extensa red de
informacion, buscando alternativas laborales, de salud y educacion para la

familia en la ciudad.

Complementando este ultimo estudio de caso se encuentra un fragmento del
ensayo “Territorio e Identidades hibridas” de Eduardo Restrepo publicado en
1999, quien retoma los planteamientos de Alvarez para sefialar la coexistencia
de multiples practicas de construccion de ciudad en Tumaco. Utiliza las
metéforas de la cuadricula y el laberinto para diferenciar a la ciudad
“planificada” de la ciudad de “casas de palo”; resalta la alineacién frente al mar
del centro de Tumaco, como en los pueblos de rio, donde el comercio, el
mercado y el poder politico y religioso se distribuyen a lo largo de calles-ejes

paralelas a sus cauces.

El autor, referencia la periferia de Tumaco como este “laberinto” de casas

palafiticas, sin acueducto ni alumbrado, donde los usos del espacio publico
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imponen al peatén. En este escenario se observan practicas del campo como
cria de animales, siembra de plantas medicinales en zoteas (cultivos
levantados del piso sobre cajones de madera o bateas), realizacion de
practicas rituales como chigualos, velorios y arrullos a los santos*. De ahi que
concluya que en Tumaco “existen dos regimenes de construccion de ciudad. El
primero de ellos se encuentra ligado a los discursos modernos y modernizantes
de la ciudad, mientras que el segundo se refiere a la recreacion en un contexto
urbano de representaciones y practicas rurales de las comunidades negras”
(Restrepo, 1999: 234). Ambos regimenes, sin embargo, son impuros,

incompletos y un tanto hibridados el uno en el otro.

Estos cuatro estudios de caso, dan muestra de unas formas particulares de
territorialidad negra en las ciudades del Pacifico, caracterizadas por el
enfrentamiento entre las pautas de poblamiento rurales, aportadas por las
poblaciones migrantes del campo y pautas de poblamiento modernas,
instauradas por los modelos de desarrollo y prestigio que introducen las

instituciones, la globalizacién y la sociedad dominante.

8. Identidades negras en lo urbano a partir de varios estudios de caso

En el ensayo “Identidades étnicas en las ciudades afrodescendientes en
Bogota” (2003), Inarida Morales presenta una sintesis de varios estudios
realizados en torno al tema de las identidades negras en lo urbano por
antropologos colombianos y extranjeros dentro de las ciudades de Cali, Bogota
y Cartagena. La autora parte por ilustrar la imagen generalizada del negro entre

n43

los ciudadanos del “interior™* del pais y recoge testimonios como: “son negros,

ruidosos, desaforados, desordenados, le tienen pereza al trabajo, son buenos

para el baile, los deportes...” (Aguilar, 1995:45). Propone que estos

“210s arrullos a los santos son celebraciones religiosas dirigidas a su adoracién mediante rezos
y cantos que reciben también el nombre de arrullo, como aquellas canciones interpretadas para
despedir al angelito muerto, pero esta vez, compuestos y destinados exclusivamente para las
figuras religiosas.

* Se reconoce socialmente como ciudadanos de ‘“interior’ a los habitantes de las zonas
andinas colombianas “blanqueadas” por los procesos histéricos de fusién étnica y migracion
“criolla” y espafiola durante la colonia, en oposicién a las zonas costeras de mayor
concentracion negra.
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estereotipos siguen estando asociados a la categoria de raza, como un factor
gue minimiza al otro y le otorga un lugar especifico dentro de la escala social. Y
se pregunta hasta qué punto estos estereotipos son asimilados o no por los
negros en sus procesos de construccion de identidad, o a que otras estrategias
recurren para la consolidacién de esta. Para responder a esta inquietud y
apoyandome en el texto de Morales, pasaré al andlisis de algunos de los

trabajos contemplados por la autora y otros tantos complementarios:

En el ensayo titulado “Trabajando con la cultura: grupos de rapp e identidad
negra en Cali” (1999), Peter Wade se interesa por la construccién de la
identidad cultural a través de expresiones materiales y artisticas. Presenta un
estudio con agrupaciones culturales y comunitarias de jévenes negros
populares en la ciudad de Cali (Distrito de Agua Blanca), entre quienes la
construccion de identidad estd relacionada con dinamicas organizativas y
politico-culturales. Los jovenes “trabajan” de sus grupos en la proposicion de
“proyectos” a la administracion local en torno a la reivindicacién de la cultura
negra, la lucha contra del racismo, y la solucion de problematicas como

pobreza, insalubridad, violencia y consumo de drogas en la localidad.

Desde la experiencia etnografica, Wade concluye que para estas agrupaciones
juveniles, (entre las cuales ubica al grupo “Ashanti” de “rapp africanizado”), la
identidad se presenta tanto como una realidad vivida, como un objeto publico.
Se trata ademas, de una identidad hibrida (con imadgenes de Marley, Mandela
y Malcom X que se prolongan a nivel mundial), corporalizada en lo publico y
que se constituye en objeto de trabajo material. Y por tanto, argumenta que “la
identidad cultural tiene dos elementos: el aspecto cultural que busca un espacio
de representacion simbdlica, y el aspecto politico y de accién que busca
recursos”. (Wade, 1999: 264). En sintesis, concibe la cultura de estos grupos
como capital econémico y propone que sus identidades se construyen como
“objetos cuasi-mercantiles” o de consumo, en redes de intercambio dominadas
por el capitalismo (Wade, 1999: 282).
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El discurso de “lo hibrido” es asumido por algunos antropélogos como Eduardo
Restrepo, quien retoma el concepto de Néstor Garcia Canclini, aplicandolo al
estudio de las identidades afrocolombianas en ambitos urbanos. En su ensayo
“Territorio e ldentidades hibridas” en la ciudad de Tumaco (1999), se centra en
una lectura de lo hibrido desde dos dimensiones: el territorio (anteriormente
presentada) y las categorias sociales. A nivel de las categorias sociales, el
autor plantea que las identidades de las poblaciones negras en contextos
urbanos estan mediadas por préstamos e intercambios culturales propiciados a
través del mercado y los medios masivos. Ubica algunos elementos
incorporados a la iconografia personal de un sector juvenil, catalogado como
“los aletosos”, como son el gusto por el rapp, ciertos cortes de cabello y
prendas de vestir (como pantalones anchos y caidos), que han sido apropiados

de modelos foraneos.

De esta manera Restrepo concluye: “en los contextos urbanos las poblaciones
negras aparecen menos asibles como comunidades, se hace mas clara la
fragmentacion de la nocion de cultura como unidad discreta, monolitica,
compartida y estética. La presencia del capitalismo y la modernidad son
dificilmente ocultables, incluso en aspectos tan profundos como la construccién
del cuerpo o el manejo de la sexualidad. La tradicion es menos evidente, se

mezclan practicas y discursos de multiples origenes” (Restrepo, 1999:228).

Un tercer ensayo presentado por Andrés Meza (2003) se titula “Trayectorias
de los afrodescendientes en el comercio callejero de Bogota”; este trabajo el
autor propone la complementariedad entre un enfoque etnohistérico y uno
etnografico para el estudio de las identidades negras en lo urbano,
argumentando que “gran parte del modelo tedrico de la identidad étnica tiene
puntos de referencia importantes en hitos de la herencia histérica y cultural’
(Meza, 2003:73). Comienza realizando un recorrido historico por el pasado
colonial y republicano en el que demuestra la segregaciéon laboral de los
“afrodescendientes” y sefiala sus ocupaciones y alternativas econdmicas, entre

las que se vislumbra la venta ambulante como “estrategia” laboral y
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emancipatoria. Luego Meza traslada el concepto de “estrategia” a la vivencia
de lo étnico en las relaciones laborales actuales de los venteros ambulantes
negros en la ciudad de Bogota; y evidencia mediante algunos testimonios cémo
este oficio, (a pesar de la inestabilidad que implica), es valorado por la
autonomia que otorga al trabajador “negro”, evitando otro tipo de relaciones

laborales de subordinacion.

Asi, concluye que “estrategia significa informalidad laboral como alternativa
frente a las relaciones estructurales de subordinacion socioecondmica” (Meza,
2003:76). Finalmente, aborda las narrativas sobre los imaginarios de “lo negro
y lo tropical” alrededor de la venta de fruta; observa como estos discursos,
producto de los estereotipos contemporaneos propiciados por las asociaciones
mercantilizadas del mundo moderno, orientan la oferta de los venteros negros,
quienes se han apropiado de los estereotipos haciéndolos Utiles dentro de sus

procesos de construccion de identidad.

Otros investigadores se han enfocado, en estudiar mas que la hibridacion, la
continuidad cultural y las estrategias de resistencia que despliegan los
pobladores negros de las ciudades capitales. Ejemplo de ello es el ensayo
“sabores negros para paladares blancos”, de Paula Galeano. La autora se
interesa por la funcién social y cultural de las “chuceras y chontadureras” en
Medellin, atendiendo a las formas de insercién de las mujeres negras en el
tejido urbano, generalmente vinculadas con la venta informal de comidas. A
través del consumo de alimentos “negros”, se establecen redes de
comunicacién y abastecimiento de estos producto en la ciudad, que garantizan
el contacto las mujeres con su region de origen y el fortalecimiento de sus lazos
de arraigo y de sus relaciones de parentesco. Adicionalmente, se genera un
dialogo con lo urbano que se teje desde el intercambio cultural, en donde se
posibilita la incorporacion de lo negro en la ciudad a través del alimento. Este
trabajo permite pensar que, desde luego, la asimilacion cultural no es

unidireccional y los mecanismos de resistencia cultural también se expresan en
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lo urbano. Esto sin olvidar la insercion desigual a las dinAmicas econémicas,

sociales y culturales de los sujetos.

Finalmente, algunas investigaciones en torno al baile y la musica negra revelan
estos otros procesos de construccion de la identidad negra desde los
referentes que se asumen como propios y que son consumidos e incorporados
por el mundo no negro. En el trabajo titulado, Construccion de la identidad
caribefia popular en Cartagena de Indias a través de la musica y el baile de
champeta, de Claudia Mosquera y Marion Provansal (2000) propone una
lectura de la identidad negra desde la categoria de alteridad. Las autoras
sefialan la funcion de la champeta como elemento reivindicativo de la identidad
negra, que resalta algunos marcadores asignados, como la sensibilidad
musical y la sensualidad del baile. Y resaltan cdmo esta musica permea los
espacios exclusivos del turismo y la élite “blanqueada”, a pesar de la exclusion
gue se hace de lo popular, asociado con lo negro, en la imagen de ciudad que

se desea comercializar.

La champeta es pues, un elemento de resistencia cultural al rechazo de lo
negro y es un espacio de negociacion de la alteridad. Se trata, sin embargo, de
una estrategia de produccion cultural que no responde a la finalidad sefalada
por Peter Wade de recurso econdmico, pues en este caso, el ascenso social de
los artistas se mide mas por el capital simbdlico adquirido que por el capital
econoémico, realmente escaso, como lo presentan las autoras. Anotan que “el
fendmeno social de la champeta redefine un lugar con relacion a las demas
alteridades de la ciudad, pero mantiene, con nuevos elementos, aparentemente
menos estigmatizadores, la marginalizacibn simbodlica de los sectores

populares”. (Mosquera y Provansal, 2000:112)
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CAPITULO 1lI
VIDA URBANA EN LA CIUDAD DE MEDELLIN: PAISAS

Y CHOCOANGQGS, EL CASO DE LA COMUNIDAD DE
NUEVO AMANECER
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En este capitulo realizo una introduccion histérica a la configuraciéon de
Medellin, con la cual son ilustrados los procesos de poblamiento y desarrollo de
la ciudad que dieron origen a la cultura “paisa” (apelativo con el que se
autodenominan los antioquefios y demas pobladores del eje cafetero). Luego
describo esta identidad cultural “paisa” blanqueada y progresista, sostenida en
una doble moral que exalta la fe catolica, pero prioriza al mismo tiempo la
expansidén econdmica a cualquier costo; este es el “caldo de cultivo” en el que
desde los afios 70 del siglo XX se origina el narcotréafico y la crisis social que
conduce a la formacién de grupos armados privados para el control del orden
publico. Con estos antecedentes describo el contexto cultural de Medellin que
permite comprender porqué la ciudad a la vez de resultar atractiva para el
migrante “negro”, implica también su encuentro con la violencia urbana, la
exclusién y la confrontacion cultural. Asi analizo la introduccién del “negro” en
la ciudad, lo cual es ejemplificado finalmente con la comunidad de Nuevo
Amanecer. Realizo para ello un recuento de la Historia de esta poblacion y
describo su condicion actual como una comunidad desplazada y reubicada en
Medellin, ilustrando su vida familiar, urbana, escolar y sus condiciones

econdmicas.

1. La configuracién de Medellin como capital de la “cultura paisa”

El departamento de Antioquia estd ubicado al noroeste colombiano, sobre la
cordillera central andina; su geografia predominantemente montafiosa,
presenta gran variedad de pisos climaticos que oscilan desde las calidas
regiones al borde del rio Cauca o del mar Caribe, hasta zonas de paramo (piso
térmico anterior al nevado), predominando, el paisaje templado de la zona
cafetera. Antioquia colinda con el departamento del Chocdé por el occidente y
comparte con éste la salida al Océano Atlantico por el Golfo de Uraba.
Contrastando con el Chocd, Antioquia se constituye en uno de los
departamentos mas “ricos” y “progresistas” del pais, en términos de su
economia y su produccion industrial, mientras que este segundo sobresale por

tener los indices mas altos de necesidades basicas insatisfechas en Colombia.
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Divisién politica de Mapa de Colombia y detalle sobre los departamentos de Antioquia y Chocé.
Fuente de mapa original: www.luventicus.org/mapas/colombia.html

La capital antioquefia es Medellin, ciudad que concentra gran parte del
movimiento econdémico de la region. Medellin es la segunda urbe colombiana
en términos demograficos y el centro industrial del pais, eje del sector
financiero y sede de la industria textilera, que a partir del s. XX le ha dado un
reconocimiento continental. De la mano de esta industria, Medellin se ha
proyectado como la “capital de la moda” nacional y despliega el discurso de la
imagen y la estética corporal como uno de sus referentes primordiales, que
hacen de la cirugia estética y el comercio del modelaje uno de sus “atractivos”
a nivel nacional e internacional. A esta imagen de ciudad industrial, de hombres
empresarios y mujeres bellas se ha sumado un imaginario de “lo paisa”,

asociado con categorias de progreso y emprendimiento.

Una revision histérica de la configuracion de la cultura paisa permite ilustrar
porqué Medellin se perfila como un lugar elegido con frecuencia por los
migrantes y desplazados. Esta imagen de ciudad progresista representa a una
escala regional, el “suefio americano” de muchos pobladores de municipios
antioguefios o de departamentos vecinos como el Chocé, que conciben a
Medellin como el lugar en el que los suefios de acceder a mejores condiciones
laborales y educativas pueden realizarse. Sin embargo, en esta misma

consolidacion de ciudad, de “lo paisa” y de su poblacién, puede observarse,
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como esta imagen ha excluido dentro sus referentes constitutivos, la presencia
negra en Antioquia y Medellin, altamente significativa desde la colonia para la
explotacion minera y posteriormente importante en las cifras demograficas de
la naciente ciudad. Por medio de un proceso histérico de “blanqueamiento”,
favorecido por un mestizaje temprano, “lo paisa” se ha perfilado como una
‘raza pura’, “pujante”, que se contrapone a "lo negro” y que contrasta

recientemente con lo chocoano.
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Panoramica de la ciudad de Medellin y el valle de Aburra. Fuente original: http://images.google.com.mx

« De la “Villa de la Candelaria” a la “capital de la moda”

El territorio donde se asienta Medellin y sus municipios vecinos es un valle
rodeado de montafas, llamado “el valle de Aburra”. Este territorio, nombrado
asi por que en él habitaban los indigenas aburraes, fue descubierto por los

espafioles en 1541 durante una expedicion del oficial Jorge Robledo, en cuyas

4 El concepto de blanqueamiento tiene una presencia protagénica en la obra de Peter Wade.
Para este autor “el blanqueamiento necesita ser entendido en un contexto mas amplio que el
de la simple mezcla de razas. En este sentido, el término “blanqueamiento”, al igual que
“negro” o “cultura negra”, no es uno simple sino que se refiere a un proceso complejo de
reclamos y atribuciones que compiten acerca de la identidad. El blanqueamiento es parte de
las fuerzas que actdan para diluir y dispersar lo negro y la cultura negra —fuerzas que en efecto
culminan en una efectiva mezcla de razas pero que incluyen movilidad geogréfica fuera de las
regiones negras hacia las no negras y, en general, alejamiento de los ndcleos negros que
existen en formas diferentes y aspectos de comportamiento y cultura identificados como
negros. Con mucha frecuencia, aunque no siempre, estas fuerzas trabajan simultaneamente
con los motivos especificos que tienen algunos negros para escapar del estatus estigmatizado
de negro“. (Wade, 1997:351)
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cronicas se relata la presencia de mas de 3.000 indios. La extincion indigena
en el valle se dio de manera acelerada; un siglo después de colonizado
restaban menos de 80 indigenas y se habia iniciado un poblamiento a manos
de hacendados que nutrian con sus ganados a las regiones mineras de
Antioquia, Caceres y Zaragoza (Alvarez, 1996:57-59). Adicionalmente, con la
introduccidon de la manumision en 1631, muchos “negros” libertos, entre los
cuales también se contaban otros “libres de todos los colores”, se radicaron en

la zona, buscando alejarse de las minas donde habian sido esclavizados.

En 1675 se fundo oficialmente la Villa de Nuestra Sefiora de la Candelaria de
Medellin y se realiz6 el primer censo del valle de Aburra: “Desde el punto de
vista de la distribucion por grupos étnicos, los blancos representaban una
quinta parte de la poblacién (21.5%), mientras los libres, mestizos y mulatos
eran la mayoria (67.7%). Los indios (...) apenas representaban el 10% de los
habitantes” (Alvarez, 1996:61). Entre las 288 familias censadas no se incluyo la

poblacion que permanecia esclava en las haciendas locales.

La fundacion de la villa atrajo nuevos inmigrantes entre los que se empezaron a
contar varios criollos y europeos. Los procesos migratorios, tanto de emigracion
como de inmigracion, se continuaron a lo largo del siglo XVIII estimulados por
la reforma de Juan Antonio Mon y Velarde la cual promovia la redistribucién de
tierras de la élite que no estuvieran siendo utilizadas a manos de los
campesinos que las pusieran a producir. Esta reforma promovi6 el desarrollo
econdémico de Antioquia y estimulé el auge colonizador de los habitantes
regionales, dando origen a la famosa “colonizacién antioquefia” a manos de
arrieros, campesinos aperados con machetes y mulas, que expandieron los
caminos de Antioquia hasta los actuales departamentos de Caldas, Risaralda,
Quindio y norte del Valle del Cauca y del Tolima (Wade, 1997:107). Este
n45

proceso de colonizacion dio origen al “mito antioqueno” de la “berraquera

paisa, fundada en la laboriosidad de la empresa colonizadora sobre

%5 “Barraquera” es una palabra frecuentemente usada entre los paisas para aludir a la

“tenacidad” y obstinacion del antioqueino en alcanzar lo que se propone. El paisa se concibe a
si mismo como “berraco”, capaz de salir de las dificultades de manera creativa y lucrativa.
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escarpadas tierras montafiosas. También con ello se consolidé una regién

cultural “paisa” compartida por los territorios colonizados.*®

Obra “Horizontes”, del pintor antioquefio Francisco Antonio Cano.
En ella se retrata a una pareja campesina migrante al Valle de Aburra.

En el siglo XVIII la Villa de la Candelaria (antiguo nombre de Medellin), inicié un
acelerado crecimiento poblacional, acompafado con un temprano proceso de
mestizaje, propio de los flujos y reflujos del auge colonizador que atrajo a
migrantes de toda clase y etnia. La progresiva mezcla incluyd a su vez
procesos crecientes de diferenciacion social en la distribucién del espacio
urbano (Alvarez, 1996:64). El crecimiento demografico y el mestizaje
continuaron en aumento durante el siglo XIX, con el traslado de la capital de
Antioquia a Medellin en 1826, y para el afio 1870, la ciudad ya era a nivel
poblacional la segunda del pais con 29,765 habitantes, antecedida por Bogota
con 40,883 (Alvarez, 1996:75). Este rapido crecimiento demogréafico se
complementaba con una alta concentracion de capitales entre la élite,
conformada por las ricas familias de comerciantes y mineros venidas a
Medellin, entre las cuales también se encontraban los administradores

municipales, unos pocos profesionales (médicos y abogados) y la iglesia.

* En la actualidad esta regién cultural paisa no coincide con los limites administrativos de los
departamentos de Antioquia, Caldas, Risaralda, Quindio y norte del Valle del Causa y del
Tolima, y designa principalmente a las zonas andinas de estos territorios. Muestra de ello es
gue la region del Uraba antioquefio, en el mar Caribe, estd mas articulada a los vecinos
departamentos de Choco y Cérdoba, también costeros, con manifestaciones culturales mucho
mas influenciadas por las etnias negra e indigena, que a la cultura paisa. Asi pues, “lo paisa”,
como se verd mas adelante, se consolidé en torno a un imaginario de regi6on andina y
blanqueada, que no que representa a la totalidad del departamento de Antioquia, excluyendo
de este imaginario a la poblacion negra “caribefia” de sus costas.
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Dentro de la estructura social, en un segundo plano se ubicaban las
acomodadas familias de artesanos (tipdgrafos, carpinteros, mecanicos,
herreros, etc.) y en el plano de la invisibilidad se encontraba el pueblo
conformado por silleteros, arrieros, sirvientes domésticos, pequefios tenderos,
etc. (Uribe, 1996:214-224), integrado por pobladores de piel en menor o mayor
grado oscura y negra, con algunos porcentajes menores de poblacion blanca.
La floreciente economia de Medellin fundada en el comercio del oro y el café
se potencid con la proyeccién del Ferrocarril de Antioquia, que comunicaria a
la ciudad con el rio Magdalena (principal eje de transporte de la época) a la

altura de Puerto Berrio.

Asi, al llegar el siglo XX, Medellin presentaba la complejidad propia de un
territorio urbano, con vias de comunicacion, flujos comerciales y numerosos
servicios y nuevos oficios para dar abasto con los requerimientos de su
actividad economica, en la cual se comenzaba a perfilar la vocacion industrial
de la identidad paisa. Esta identidad estaba fuertemente influenciada por los
valores catodlicos y las orientaciones politicas conservadoras de la élite, ademas
de la mentalidad comerciante, “andariega” y colonizadora del antioquefio. Se
consolidaba pues la fina clase alta, moderna de Medellin, de apellidos
espafoles, piel blanca y férreos valores morales y religiosos. Este modelo de
sociedad “europeizada”, adinerada, conservadora, aferrada a sus valores
catélicos, pero a la vez pujante, emprendedora en los negocios, posibilitd el
salto al “emprendimiento empresarial” medellinense a principios del siglo XX
bajo la férmula del paternalismo empresarial y el disciplinamiento catolico. La
ciudad se convirti6 en centro de captacion de mano obrera para las nuevas
industrias de principios del siglo XX y progresivamente fue sectorizando los
barrios obreros en la zona nororiental de la ciudad y estratificando a su
poblacion (Botero Herrera, 1996: 360-362).

Entre 1930 y 1950 se consolid6 el incipiente capitalismo industrial antioquefio
asi como la naciente clase obrera controlada dentro de un formato de
sindicalismo social-catolico (Botero Gomez, 1996: 542 y 545). En este mismo
periodo, (mediados de los afios 40) surgieron compafias financieras como

Suramericana de Seguros o el Banco Industrial Colombiano (BIC) que
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potenciaron el crecimiento de la industria local (Valencia, 1996:482). Nacio
también la industria de textiles apoyada en la tradicion costurera de la mujer
antioquenfa, utilizando en sus inicios hasta un 75% de mano obrera femenina.
(Reyes, 1996:436, 440). Ya para 1942, el 60% de la produccion textilera del
pais se hacia en Medellin a manos de empresas como Tejicondor, Tejidos
Leticia y Vicufia (Coupé, 1996:564). Y a fines de los afos 60 “Medellin y su
area circundante era el lugar de mayor productividad textil de América Latina”
(Valencia, 1996:467). En la actualidad Medellin promueve el slogan que la
caracteriza como “la capital del la moda” latinoamericana, sustentado no solo
en su produccion de textiles y su reconocimiento internacional como “centro de
confecciones”, sino en el mercado del modelaje para su exhibicion y oferta.
Para ello se desarrolla “expomoda Medellin”, la feria anual donde desfilan las
mas bellas modelos del pais, en su mayoria “paisas” a través de la cual se
promueven las inversiones en moda colombiana que movilizan mas de dos mil

millones de dollares al afio en el territorio nacional (Monsalve, 2006: 179).

Vemos asi como histéricamente Medellin ha representado en el imaginario
colombiano un territorio econdémicamente rico y dinamico, que se ha ido
“blanqueando” hasta pensarse a principios del siglo XX como la cuna de una
‘raza pura”, con componente “espafiol, castellano, con un poco de sangre
semita en sus venas”, como explicacion del éxito capitalista paisa
(Reyes,1996:427). En esta idea de “raza paisa’, que argumenta poseer
ademds un origen vasco como explicacion del dialecto local que se caracteriza
por el “voseo” y el “seseo”, (uso del término “vos” en lugar del “tu” y de una
sonoridad pronunciada de la letra “s”), lo negro “brilla por su ausencia’; de
modo que, excluido de las representaciones sociales, el habitante negro de
Antioquia ha pasado de manera invisible por su historia.

También se observa como a lo largo del tiempo “lo paisa” se ha ido definiendo
en términos de progreso y desarrollo, condiciones propicias para buscar
ascenso social por medio de la insercién en la activa vida econémica comercial
o industrial de la ciudad. Este es el suefio de muchos inmigrantes a Medellin.
Sin embargo las alternativas reales de mejoras laborales o educativas para las

familias rurales de bajos ingresos son pocas. La demanda de mano de obra
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por parte del sector empresarial no da abasto con el crecimiento demografico y
cada vez exige mayor capacitacion del personal trabajador. Los inmigrantes
actuales entran a engrosar los cinturones de miseria de la ciudad, asentandose
en barrios de invasion dentro de zonas de riesgo y recurriendo a alternativas
laborales que no exijan alta preparacibn como el trabajo informal, la

construccion o el servicio doméstico.

. Laidentidad paisa en el contexto actual de Medellin

En el argot popular la ciudad es nombrada como “la capital de la montana”
(debido a la cadena montafiosa que la rodea), “la capital de la arepa”,*’ “la
ciudad de la eterna primavera” (aludiendo a su clima promedio de unos 24°), “la
tacita de plata” (sugiriendo su configuracion geografica en forma de “posillo” y
su reluciente limpieza y orden), acompanada de frases como “Medellin: la
mejor esquina de América”. Estos apelativos corroboran la sdlida y orgullosa
identidad paisa que exalta dentro de sus referentes culturales tanto iconos de
la vida rural campesina de zona cafetera, propios de la mitificada colonizacion
antioquefia a manos de arrieros, como iconos urbanos alusivos al desarrollo y
modernizacién de la ciudad. Al lado del carriel (bolso de cuero campesino), el
poncho, la bandeja paisa (platillo tipico regional), las montafas y las flores, la
laboriosidad y pujanza de sus gentes, y otros rasgos que connotan la vida rural,
se ubica el poderio econémico del grupo industrial antioquerio, la eficiencia en
servicios publicos de la ciudad, la belleza de sus mujeres y otros simbolos de la
vida urbana como el metro o el metro cable, que conforman hoy en dia el

imaginario de “lo paisa”.

Esta confluencia de lo rural y lo moderno en la configuracion del imaginario
paisa puede observarse en las fiestas locales de Medellin, tituladas “la Feria de
las Flores”, celebradas durante la primera quincena de agosto. El nucleo
central de las celebraciones es el “desfile de silleteros”, en el cual los
campesinos de las afueras de Medellin, (Corregimiento de Santa Helena),

" La arepa es una tortilla gruesa de maiz, que se ha regionalizado y diversificado en sus
formas de produccion a lo largo de todo el territorio nacional, pero su consumo se da
especialmente en Antioquia, donde existen numerosas variedades de “arepas”.
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caminan cargando “silletas”, armazones de madera, utilizadas para el acarreo
de flores por las calles de la ciudad. A la par de los silleteros, el desfile incluye
otros personajes como las reinas de belleza locales y los grupos de danzas y

musica “antioquena” interpretando ritmos como el pasillo o el “bambuco”.

El siguiente fragmento de un bambuco titulado “Muy Antioquefio”, del
compositor Héctor Ochoa Céardenas, da cuenta de este imaginario de lo rural
andino (blanco), asociado con la figura paisa de un hombre viajero, de origen
campesino o “montafiero”, colonizador, negociante, “berraco”, ahorrativo vy

altamente regionalista:

Mi tierra la que ayer me vio nacer

tiene olor a aguardiente, a trapiche y café

la quiero si estoy lejos con mas ganas
como quiero a mi ruanay a mi viejo carriel.
Soy paisa, aventurero y sofiador

tengo finca en el cielo y un negocio en el sol
mi orgullo es mi ancestro montafiero

para todo soy bueno y en amores mejor.
Antioquia de mi patria corazén

cuando escucho tu nombre se estremece mi voz
por toda tu grandeza y hermosura

ya no hay duda ninguna, antioquefio es mi Dios.
(Fuente: http://www.paisamejia.com/index.php?option=com_content&task=blogsection&id=0&Itemid=9 )

Asi pues, pareciera ser que un paisa “auténtico” posee un espiritu productivo,
emprendedor y andariego, que sin embargo, permanece apegado a su tierra y
su cultura, la cual lleva e impone a donde quiera que vaya. En esta medida, la
sociedad paisa persiste en consolidarse como una sociedad tradicional,
conservadora y catodlica, pero de vida moderna y activa, dispuesta para la
innovacion y los negocios; es decir, se trata de una sociedad “econémicamente
burguesa y politicamente conservadora” (Jaramillo 1992 cit. por Monsalve,
2006:147). “Esta forma cultural, “paisa”, tiene tres pilares fundamentales
estructurantes: riqueza, religién y familia”. De la mano de la persecucion de
riqueza estan calificativos como “rebuscador” (creativo, ingenioso) y “avispado”
(listo, ventajoso, quien sabe actuar en beneficio propio) (Monsalve, 2006:141-
143), que han configurado una imagen del “paisa” como hombre astuto. Esta
imagen se simboliza en figuras como las del “culebrero” (hombre que ofrece
para la venta cualquier tipo de productos apoyado en un discurso recursivo y
convincente), y de tio conejo, un personaje de la tradicién oral antioquefia (y
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también chocoana puesto que su origen proveniente de la cuenteria africana),
gue saca ventaja en toda situacion por medio de la astucia y el engafio. No en
vano, en el habla popular se dice que “un paisa vende hasta un hueco” o que

“el antioquefio no se vara”.

La cultura del enriquecimiento y el progreso, que se fue gestando a la par del
profundo sentido de religiosidad catdlica paisa, generaron un pragmatismo de
lo religioso y lo ético, a la hora de moderar las relaciones laborales,
econdmicas y sociales. Lo paisa ofrece pues una “doble moral” promovida
desde una “pragmatica econémica” que “puebla todos los 6rdenes de la ética y
la moral ya sea religiosa o laica” (Monsalve, 2006:146).

gz :
Medellin, la ciudad del sagrado corazén de Jesus, 1997. Collage de Juan Camilo Uribe, artista antioquefio.

Este pragmatismo antioquefio que impulsé la expansién colonizadora hacia el
eje cafetero y consolidd la burguesia paisa y su clase industrial, instrumentalizé
la moral catélica para posibilitar el beneficio econdmico particular. ElI sentido
practico paisa, fundado en una ética de acumulacion y una religiosidad
amoldada para ello, derivd en una légica utilitarista del catolicismo, poder
regulador por excelencia del orden social. Producto de ello, durante la vida
moderna, ante la ausencia de una ética fundada en un sentido de ciudadania,
mas all4 de lo religioso, se produjo una crisis de valores en todos los niveles de
la sociedad (Melo, 1990: 33, cit. por Monsalve, 2006:149). Fue asi como del

imaginario del paisa trabajador, perseverante, adinerado gracias a su astucia y
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“berraquera” se produjo un salto al imaginario del paisa “embaucador”,
“tramposo”, que haciendo uso de su “viveza” era capaz de cualquier cosa con
tal de conseguir dinero, entrando asi “lo paisa” al orden de la ilegalidad y del
“dinero facil”. Como resultado de ello, a varios sectores de la sociedad paisa se
les suele asociar con las figuras del mafioso, el sicario o, mas recientemente, el
“paraco” —paramilitar- (entre los hombres) y las modelos de pasarela o las
“prepago”, prostitutas finas, (entre las mujeres); Estas figuras, con las cuales se
ha estigmatizado la imagen de Medellin, dieron origen en la década de los 90 al
apelativo de “metrallo”, como parodia del sobrenombre carifioso con el que los

paisas se refieren a su ciudad: “medallo”, conjugado con la palabra “metralleta”.

- La otra cara de la moneda: narcotrafico y grupos armados

El modelo de sociedad moralmente correcta y adinerada, que vio nacer a la
ciudad industrial de principios del siglo XX, comenz6 a quebrarse desde los
afos 50. La desatencion a los problemas de pobreza y desempleo a causa de
la migraciébn campesina masiva a la ciudad, producto desde entonces de la
violencia rural, tomé ventaja a la administracién local. La descomposicién social
se vio reflejada en prostitucion, alcoholismo, “vagancia” y primeros brotes de
delincuencia ante el fracaso de la represion moral de las autoridades
municipales y eclesiasticas y del paternalismo de las élites paisa (Jaramillo,

1996:553) incapaces de asumir la heterogeneidad urbana.

Obra “Justicia” de la artista antioquefia de mediados del s. XX, Débora Arango.
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A nivel nacional la crisis politica no daba abasto: la violencia partidista de los
afos 50 se enlazé en las décadas siguientes con la persecucién a brotes
comunistas y movimientos guerrilleros. Fueron desatendidos problemas como
la creciente corrupcion de las entidades estatales y la conformacion de
organizaciones civiles con actividades delincuenciales (Jaramillo, 1996:52-55).
Asi, el narcotrafico se asocié en sus inicios como una accién derivada del
contrabando. Sin embargo, desde los afios 70 el narcotrafico en la ciudad

a0

habia emergido y se consolidaba como “el cartel de Medellin” con Pablo
Escobar a la cabeza (Jaramillo, 1996:554). A la par se produjo en la ciudad una
creciente conformacion de “autodefensas” para la regulacion del orden publico,
ante la deslegitimacion de las instituciones gubernamentales en su capacidad
de ejercer control sobre la sociedad civil. Estas organizaciones privadas se

autoproclamaron como autoridad especialmente en los barrios populares.

Fue asi como en los afios 80 y principios de los 90 Medellin vivié una de las
épocas mas sangrientas de su historia en las que se sumaron la guerra
terrorista de narcotraficantes contra el estado, la conformacion de bandas de
sicarios y la creacion de bandas juveniles de delincuentes y de milicias
populares, frecuentemente confundidas unas con otras (Jaramillo, 1996:556).
Los efectos del narcotrafico en la sociedad medellinense han dado como
resultado una cultura del enriquecimiento rapido a cualquier costo, de
soluciones a los problemas por la via de la violencia, suscitando la organizacién
armada, la promocién de actividades delictivas y la proliferacion de la
prostitucion entre las jovenes como un medio de ascension social avalado por

una cultura de la moda y el “arreglo” corporal.

Esta otra idea de “lo paisa”, subsiste de manera soterrada con la identidad que
“oficialmente” los paisas buscan promover de si mismos; sin embargo, por
fuera de Medellin y Antioquia, dentro del contexto nacional e internacional ésta
es la imagen de ciudad que mas se ha difundido por los medios masivos y
mediante peliculas como “La vendedora de rosas”, “La virgen de los sicarios”,
“‘Sumas y restas” y “Rosario Tijeras”. Dicha imagen, que no deja de ser una
realidad presente, da cuenta del contexto social al que se enfrentan muchos

de los migrantes rurales desplazados a Medellin. En esta medida, los barrios
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populares de la ciudad, lugares donde se asientan la mayoria de inmigrantes
campesinos y desplazados, son los sectores de mayor presencia de los grupos
armados, quienes hasta la actualidad contindan consoliddndose como la

autoridad local que ejerce su poder por medio de la intimidacion y las armas.

2. Negros y chocoanos en Medellin

El proceso de configuracion de la cultura paisa revela como con el paso del
tiempo los antioquefios borraron de su historia la presencia “negra” y
promovieron una imagen de prosperidad que poco tenia que ver con el
‘letargo” en el que se asumia a esta poblacion. El paisa de hoy, bastante
“blanqueado” en su figura y sus costumbres, representa la contraparte del
chocoano (Wade, 1997:101,102). Estas ideas generalizadas dentro de las
representaciones nacionales, son expresadas asi incluso por muchos de los
chocoanos inmigrantes a Medellin, quienes confrontados con el rechazo y la
valoracion negativa de su identidad negra, terminan por incorporar los
discursos del otro en su autopercepcion. Un estudio realizado por Suly Maria
Quinchia para su tesis de Licenciatura en antropologia (2003), revelé como los
desplazados negros habitantes del barrio Vallejuelos se identificaban como el
opuesto negativo de lo paisa, asimilando estos “marcadores identitarios
impuestos” (Agudelo, 2004:177).

NEGRO

PAISA

Esclavo

Consideran al negro esclavo.

Debe trabajar mas para alcanzar metas.

Se le exige menos que al negro.

Menos oportunidades de insercién al medio laboral
en las ciudades centro de poder.

Mayores oportunidades de insercion laboral por
contar con una red social de apoyo.

No trabaja para el progreso de su raza.

Trabajan para el progreso de su gente.

Le gusta el progreso personal
comunitario.

pero  no

La comunidad es el eje de su crecimiento y
desarrollo.

Tiene complejo de inferioridad.

Alta estima por su cultura.

Se desempeia laboralmente en oficios de bajo
estatus social.

Se desempefia laboralmente en oficios de mayor
estatus social.

Atrasado por falta de educacion y capacitacion.

Mayores  oportunidades  educativas de

capacitacion para el empleo.

y

La “pataneria, recocha y diversion” son causas de
atraso.

Dedicado a su trabajo y responsabilidades.

Perezoso

Tiene arranque y empuije.

Le gustan los trabajos duros

Le gustan los trabajos faciles.

Siempre tiene quien lo mande y subordine.

No le gusta que nadie lo mande, es su propio
patron.

Poca iniciativa formas de

subsistencia.

para generar

Espiritu empresarial que propicia la generacién de
proyectos de subsistencia.

Fuente: Suly Maria Quinchia Roldan, 2003:85
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El anterior cuadro elaborado por la autora retne los aspectos surgidos dentro
de un taller en el que los habitantes “negros” de Vallejuelos debatieron
respecto a la oposicién negro/paisa. En éste se puede ver como la percepcién
del desplazado negro identifica al “paisa” con la figura del esclavista, el patrén,

la élite, el empresario, etc. y al “negro” con su version subordinada y opuesta.

Una mirada a la percepcion del ciudadano “paisa” sobre el “negro”, ilustra la
situacion de rechazo/aceptacion de “lo negro” en la ciudad. Para ello vale la
pena retomar algunos de los postulados de Peter Wade en su libro “Gente
negra, nacion mestiza: dindmica de las identidades raciales en Colombia
(1997).%® En este texto, Wade se interesa por el estudio de los procesos de re-
construccion identitaria entre los chocoanos venidos a Medellin y analiza las
imagenes de lo negro visto desde “arriba” (los otros) y desde “abajo”
(nosotros). Wade argumenta que los procesos de construccion de identidad
“negra”, estan estrechamente mediados por los estereotipos que sobre ellos
teje la poblacion “no negra”. Estereotipos se contradicen desde lo discursivo
con la practica, en donde cotidianamente se tejen una serie de relaciones de

intercambio interétnicas encubridoras de un racismo soterrado.

Algunas encuestas recogidas por Peter Wade entre la sociedad de Medellin de
los afios 90, expresan valoraciones estereotipadas desfavorables como “son
malgeniados, agresivos, prevenidos por algo; temerosos|...] no agradecen]...]
solo viven para un dia”, etc. (Wade, 1997:292). Sin embargo, también en
varias de estas valoraciones existe el espacio para el reconocimiento del otro
como igual, para su aceptacion, e incluso para su admiracion por cualidades
como la alegria y capacidad para el baile; de modo que Wade sefala la
ambivalencia de sociedad “paisa” ante el “negro” (y en esto nuevamente su
doble moral): “Medellin es concebido basicamente como una sociedad abierta,
aunque afectada por cierto racismo, en la cual los negros pueden ser

aceptados si se comportan “correctamente” y en la cual la no integracién es

8 Este libro, que concentra la tesis doctoral en antropologia del autor, “posiciona conceptos
como la regionalizacion de la raza y el de orden racial, para comprender el fenémeno de las
fronteras étnicas entre la periferia y el centro del territorio nacional, entre lo rural y lo urbano, y
su injerencia en la creacién de los estereotipos de etnicidad basados en factores raciales, de
clase y de ubicacién” (Morales, 2003:46).
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vista como responsabilidad de los negros, quienes eligen segregarse o

carecen de confianza” (Wade, 1997:296).

Como resultado, Wade plantea que la insercidon del “negro” en Medellin esta
condicionada por la modelacion de su cultura y conducta de acuerdo a las
pautas locales. Por su parte, los migrantes “negros” buscan estrategias de
adaptacion que involucran procesos de “blanqueamiento” y asimilacién del
discurso del otro -no negro- sobre si mismos (Wade, 1987:35-36; 1997:309).
Pero también, a la par de estas estrategias de insercibn por medio del
blanqueamiento, como la formacién de relaciones con antioguefios, recurren a
estrategias de resistencia a la sociedad paisa, por medio de los procesos de
nucleacion. Las principales estrategias de nucleacién son el sostenimiento de
una red étnica de informacion y ayuda, que se reune en bares y parques
consolidados como territorios negros temporales, como por ejemplo el Parque
de San Antonio en el centro de la ciudad; y la formacion de territorios “negros”
permanentes como barrios y asentamientos chocoanos, por ejemplo el caso de
los barrios Vallejuelos o la Mano de Dios que con frecuencia incluyen un

bailadero como lugar de encuentro (Wade, 1987: 36).

A pesar de la dispersion de la “raza negra” por medio del temprano proceso de
mestizaje antioquefio, en Medellin los inmigrantes chocoanos han vuelto a
tener presencia desde mediados del siglo XX (Wade, 1987:42) y con mayor
fuerza desde fines de los afios 90, periodo en el que se intensificd el conflicto
armado en este departamento. Ya desde los afios 70 se consolidaron barrios
con alta representaciéon de poblacion chocoana, como el barrio “La Iguana”, y
para los afios 80 se distinguia su presencia en barrios como Moravia, Zafra,
Belén Rincén, Kennedy, Castilla y Barrio Antioquia (Wade, 1987: 42). Aun hoy,
muchos de estos barrios y otros nuevos, se ubican en zonas marginales, con
dificil acceso a servicios publicos y ademas cuentan con la presencia de
actores armados. Esta Ultima situacion ha provocado que los conflictos
interétnicos sean en ocasiones resueltos por la via de la hostilidad y la

violencia, como se ilustrara en la historia del barrio Nuevo Amanecer.
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Para Quinchia el negro en Medellin enfrenta “una doble estigmatizacion, como
desplazado y como negro” (Quinchia, 2003:92). Es decir, afronta tanto las
dificultades habituales del inmigrante rural, del desplazado, como las
dificultades adicionales que se le imponen por su color de piel y la connotacion
de su “raza”. Este debe resolver su urgente necesidad de encontrar un lugar
donde asentarse, generalmente dentro de zonas de invasion preestablecidas,
y a partir de ahi ubicar sus lugares de referencia en la ciudad (poco conocida o
desconocida del todo), para asi rastrear por medio de las redes familiares y de
amigos, posibles alternativas de trabajo. Pero ademas, el desplazado negro
debe enfrentar el rechazo social que le dificulta su insercion en la ciudad y lo

relega a condiciones de subempleo dentro de los oficios menos calificados.

Ya desde 1987 Wade relataba como “las chocoanas proveen por lo menos la
tercera parte de la mano doméstica de la ciudad” (Wade, 1987:37). El oficio
doméstico representa la principal alternativa laboral para las mujeres
chocoanas en Medellin, acompafado con el trabajo en restaurantes y en
ventas ambulantes. Para los hombres, la industria de la construccion constituye
la alternativa mas eficiente, puesto que para iniciarse como “ayudantes” no
requieren de mayores conocimientos (Wade, 1987:38; 1997). Su inestabilidad,
sin embargo, conduce a la busqueda de alternativas entre el trabajo informal.
La oferta laboral disponible permite inducir los bajos ingresos de las familias
chocoanas desplazadas a Medellin, que, como en el caso de Nuevo Amanecer,
subsisten generalmente con menos de un salario minimo*® (ACA, 1996:13), a
pesar de tratarse de grupos familiares extensos, con mas de 5 personas. Estas
condiciones econdmicas pueden variar para algunos grupos de inmigrantes
como estudiantes universitarios, maestros y profesionales en busca de
posibilidades de estudio, becas y empleo en la ciudad, puesto que también ha
existido en Medellin una minoria de inmigrantes chocoanos (negros y mulatos)
de clase media y de las élites regionales dispersos en barrios acomodados y

ubicados en buenos oficios.

“9 Presupuesto inferior a 500.000 pesos colombianos, equivalente aproximadamente a 2.500
pesos mexicanos.
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Finalmente, a nivel cultural, podria resaltarse que el impacto del encuentro
entre el “paisa” y el “negro” chocoano tiene un efecto bilateral. Los chocoanos
en Medellin reajustan su vida e incorporan practicas urbanas que van
consolidando una nueva cultura negra localizada y congruente con el contexto
habitado. Dentro de ella, incorporan el “arreglo” en el vestir y en la presentacion
personal propia de la preocupacién paisa por la imagen, pero sosteniendo una
estética diferencialmente negra, observable en cortes de cabello, ropas cefidas
y coloridas en las mujeres, portes de “topitos” (pequefios aretes brillantes) entre
los jovenes, etc. También se observan cambios en el acento (del que se hace
burla por la sustituciéon chocoana de la “r’ por “d” al pronunciar), o en algunos
gestos dentro de la conducta negra, como el aplacamiento del tono de voz,
entre otros. En Medellin, los chocoanos tienen un acceso mayor al consumo
masivo (a la musica de la actualidad internacional, a la television por cable, a
los videojuegos, a ropa y accesorios de todo orden, e incluso a las nuevas
tecnologias de comunicacion); también acceden a recursos de educacion y de

salud, a organizaciones asesoras en la defensa de sus derechos, etc.

Con el paso del tiempo, los migrantes chocoanos se desenvuelven con
suficiente soltura en la ciudad y adquieren habitos citadinos a la par de
conservar su unidad como grupo social. En sintesis, su territorialidad en lo
urbano se reconstruye por medio de procesos de nucleacion y de demarcacion
de espacios negros, donde se reproducen practicas culturales propias de la
vida rural y urbana chocoana, asi como practicas de la nueva cultura negra que
se gesta en Medellin. En el capitulo siguiente seran ilustrados algunos de estos
procesos de reconstruccion del territorio chocoano desde la vida doméstica y

barrial de las familias negras de Nuevo Amanecer.

Como contraparte, los efectos de la migracion chocoana en Medellin
comienzan a vislumbrarse en una cultura que se ha resistido a “lo negro”. En la
actualidad, la ciudad ha incorporado medianamente “lo negro” en su dinamica
administrativa, social y cultural. La municipalidad y la gobernacion han creado
espacios para el apoyo a las poblaciones negras locales, como la “Gerencia de
Negritudes” del departamento de Antioquia, entidad dispuesta para su

representacion en el orden sociopolitico.
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En la vida urbana se observa la presencia de lo “negro” en alimentos
chocoanos (como se ilustré con el trabajo de Paula Galeano), varios de ellos
calificados de “afrodisiacos”; asi como la influencia del erotismo negro en el
baile y la cadencia corporal, y en la amplia difusion que tienen a nivel urbano
musicas “tropicales” como el regueton, el vallenato y la salsa. El vestuario
popular en Medellin también se ha aligerado y “tropicalizado”, pues hoy en dia
se camina en “chanclas”. El “exotismo negro”, simbolizado en la potencia fisica,
las practicas magicas, la habilidad para el baile, la eroticidad, la alegria y la
tranquilidad, atrae al habitante paisa, anhelante de ellas. El “poder de lo negro”,
como lo nombra Wade (1997:296), es la contraparte que seduce al ciudadano
no negro y es el origen de su ambivalencia entre el rechazo y la fascinacion. De
esta manera, no es de extrafiar que la cultura “negra” tanto nacional como
planetaria se haya popularizado, comercializado y difundido en cds, camisetas,
grupos de danza afrocontemporanea, eventos académicos, exposiciones de
arte y fotografia, ciclos de cine africano, entre otros.>® Lo negro pues, se ha
puesto de moda.

Este “estar de moda” no implica la aceptacion en una de las sociedades mas
conservadoras y blanqueadas (cultural y biolégicamente) de Colombia; implica
estar en la posicidon de lo “exdtico”, lo “curioso”, lo diferente. Pero como tal,
involucra también una posicion de otredad visibilizada y demandante de
derechos, que reclama su lugar entre la sociedad de Medellin. Esta lucha es
pues la de una ciudadania incluyente y tolerante, en medio de la
heterogeneidad urbana que describe Jordi Borja cuando comenta: “/a ciudad es
la gente. Es descubrir a los demas y por lo tanto las diferencias. La ciudad solo
puede existir sobre la base de la tolerancia, porque no hay ciudad homogénea,
ella contiene en una escala micro, la diversidad multicultural humana” (Borja,
2001: 9).

% Ya desde los afios 50 relata Peter Wade el boom del porro y la cumbia estilizados con
orquestas de bronces a nivel nacional; posteriormente la salsa desde los 70 y el vallenato
desde los 80 se difundieron ampliamente, como ritmos blanqueados con raices negras para la
poblacion andina del interior del pais. (Wade 1996:334-336).
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. Estadisticas oficiales sobre la poblacion negra en Medellin

Segun las estadisticas del Censo del 2005 respecto a la distribuciéon de la
poblacion negra en el pais, el departamento de Antioquia es el segundo a nivel
nacional en namero de poblacién negra, con un 13,87% del total nacional,
antecedido por el Valle del Cauca con el 25,63%. Esta cifra es altamente
significativa pues supera la de otros departamentos tradicionalmente
concebidos como territorio negro como Bolivar con el 11,66%, Chocé con el
6,72%, Narifio con el 6,35% y Cauca con el 6,01% (DANE, Censo 2005).>* Los
resultados de Antioquia reafirman por un lado la invisibilidad que han tenido los
negros en este departamento, concebido como zona cafetera, de cultura
andina, ignorando la alta concentracion negra en regiones como el Uraba
antioquefo; y por el otro, los crecientes procesos inmigratorios de poblacion
negra. EI mismo censo sefiala a Medellin como el segundo municipio receptor
de poblacion desplazada en Colombia, antecedido por Bogot4 y seguido de
Cali y Villavicencio (DANE, Censo 2005).>> Medellin recibe principalmente
migrantes del departamento antioquefio o de los departamentos vecinos como

Coérdoba y Chocé.

Estas condiciones permiten calcular que el porcentaje de poblacién negra en la
ciudad se ha incrementado notablemente en la ultima década. Sin embargo, no
existe una cifra real sobre su namero, pues Medellin no dispone de un Censo
diferenciado por etnia. Funcionarios publicos estiman una cifra de 300 a
350.000 integrantes en una ciudad de 3 millones de habitantes.>® Estas
estadisticas coinciden medianamente con las cifras que presenta la
Gobernacion de Antioquia desde la Gerencia de las negritudes. Segun esta
entidad en el 2002 habia en todo el Valle de Aburra (Medellin y sus municipios
conurbados), 596,117 ciudadanos negros, equivalentes para entonces al 19,2%
de la poblacién urbana.>* Puesto que la migracién ha seguido en aumento, no

es apresurado suponer que esta poblacién hoy en dia rebasa del 20% del total

*! http://www.dane.gov.co/censolffiles/presentaciones/grupos_etnicos.pdf P.12.

°2 http://www.dane.gov.co/censoffiles/presentaciones/dezplazamiento_violencia.pdf P.17.

*% Datos aportados por la conferencista, Ana Marfa Arango delegada de la Alcaldia de Medellin,
en la charla “Politicas Publicas para la poblacién afrodescendiente en Medellin”, dentro del
Evento Sur-Sur. Centro Colombo Americano, Medellin, Ago. 15, 2006.

> Al respecto ver: http://www.etniasdecolombia.org/organizaciones/afros/indexafros.htm
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local. La variable “étnica” no habia sido contemplada en el proceso de gobierno
de la ciudad hasta la reciente Alcaldia de Sergio Fajardo, que introdujo el
discurso de la multiculturalidad dentro de su campafia. Segun, datos recogidos

,°> gran parte de la poblacién negra de la ciudad

en el presente gobierno loca
se encuentra en la categoria de poblacidén “vulnerable”, debido a indicadores
como altos indices de analfabetismo y desercion escolar, nifiez trabajadora,
embarazo temprano, situacion econOmica precaria, ausencia de enfoques
etnoeducativos en el PEI (Plan Escolar Integral), desconocimiento de lugar de
residencia de estos pobladores, ausencia de seguimiento del proceso escolar,
etc. Esta es la poblacion que registra adicionalmente el mayor indice de NBI

(necesidades basicas insatisfechas) dentro de la ciudad.

3. El caso del barrio Nuevo Amanecer

“‘Nuevo Amanecer” se origino en el aflo 2004 como un proyecto de vivienda de
interés social destinado a la reubicacion de las familias “damnificadas” por el
incendio del barrio “La mano de Dios”. La construccion de la urbanizacion se
termin6 en Marzo del 2005 y a partir de entonces, unas 2800 personas
damnificadas rehicieron sus vidas alli reunidas bajo el nombre de la comunidad
de “Nuevo Amanecer’ (Corporacion Cedesis, 2006:5). La mayoria de sus
habitantes, han sido desplazados del campo a Medellin y a su vez han vivido

el desplazamiento intraurbano a partir del incendio.

Incendio del barrio la Mano de Dios, Medellin, 6 de Marzo de 2003. Fuente: caratula de libro “De entre las llamas y
las cenizas”, Ovidio Cérdoba (2006). Fotografo: Henry Agudelo, Periédico EI Colombiano.

*® Datos aportados por la conferencista, Ana Marfa Arango delegada de la Alcaldia de Medellin,
en la charla “Politicas Publicas para la poblacién afrodescendiente en Medellin”, dentro del
Evento Sur-Sur. Centro Colombo Americano, Medellin, Ago. 15, 2006.
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La historia® de esta comunidad se origina en el asentamiento titulado “La mano
de Dios”, un barrio de invasion consolidado cerca al aino 1997 por poblacion
desplazada de diversas regiones. Este asentamiento, ubicado en la zona
centro oriental de Medellin, comuna ocho (Pinar de Enciso), fue varias veces
desalojado por las dependencias de ordenamiento territorial de la Alcaldia,
ademas de vivir presiones y amenazas por parte de las “bandas” que se
disputaban el monopolio del sector®’. A estas situaciones, la poblacién resistio,
reedificando sus “ranchos” (casas improvisadas con latas, cartones y maderas)
numerosas veces, en defensa de su derecho a poseer un lugar donde rehacer
su vida. La agresion definitiva que generd la desaparicion del barrio fue la
provocaciéon de un incendio masivo, en Mayo del 2003, que a pesar de no dejar

victimas, sumi6 a la comunidad de la Mano de Dios en la miseria.

Las familias afectadas vivieron durante meses hacinadas en los albergues que
improvisadamente pudieron establecerse en escuelas publicas vecinas. Estas
condiciones de subsistencia, sumadas a las pérdidas materiales y afectivas
producidas a partir del acontecimiento impulsaron al gobierno local,
departamental y nacional a buscar alternativas para la reubicacién de la
comunidad. Después de varias negativas de diferentes sectores de la ciudad
(como Villa Hermosa) y municipios vecinos (como Bello) en acoger a esta
poblacion desplazada, se acorddé su reubicacion en el Corregimiento de

Altavista (comuna 70), bajo un nuevo nombre: el barrio Nuevo Amanecer.

El Corregimiento de Altavista colinda con el Municipio de Medellin por el
suroccidente, a través de la comuna 16 (Belén). Este sector, de topografia
montafiosa, se caracteriza por la presencia de varias ladrilleras que explotan
las arcillas de los cerros, deforestando y propiciando la inestabilidad de los

terrenos. Pese a este factor de riesgo expresado en la erosion de las tierras

*® Esta historia aqui resumida es la trama del libro de Ovidio Cérdoba (2006), lider de la
comunidad de Nuevo Amanecer.

*" Seglin Ovidio Cérdoba el territorio de La Mano de Dios era una zona en disputa entre bandas
locales debido a que su control posibilitaba proclamarse como autoridad en el sector y por tanto
cobrar un impuesto titulado “cuota de seguridad semanal” como contraprestacion por los
“servicios de proteccion”. Esta cuota de seguridad no siempre era facil de conseguir, por lo que
surgian amenazas de los grupos en el poder. Ovidio sefiala que los detenidos responsables por
el incendio de La Mano de Dios eran integrantes de un “combo” enemigo a “la banda de los
negros” y sus acciones expresaban el “racismo” contra éstos. (Cérdoba, 2006:11-17 y 51).
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proximas a las ladrilleras, el corregimiento presenta un poblamiento significativo
aunque irregular, en el que se destacan tres sectores: “Altavista parte baja”,
(donde se encuentra Nuevo Amanecer), “Altavista centro” (donde esta la casa
de gobierno y centro de salud) y en la parte mas alta el barrio “la perla”, (donde

se encuentra el colegio Cedepro) y el desvio para el barrio “Buga”.

Mapa de Medellin y &rea metropolitana. Indica ubicacién de Nuevo Amanecer en Corregimiento de Altavista
Fuente de mapa origina: http://www.medellin.gov.co/alcaldia/index.jsp (mapas)

La consolidacion de los barrios dentro del corregimiento se ha dado, en
general, por ocupaciéon de terrenos baldios, en donde la autoconstruccion es
abundante. A nivel socio-econdémico, la zona esta clasificada dentro de los
estratos 1 y 2, es decir, dentro de los niveles de mas bajos recursos. La
poblacibn de Altavista, de predominio mestiza, ha estado conformada
mayoritariamente por campesinos antioquefios y habitantes de la ciudad. Aun
se observan fuertes referentes rurales en las viviendas y los modos de vida de
la gente, como la presencia de casas en tapia (hechas con una mezcla de tierra

y boiiiga) o la crianza de gallinas y otros animales.
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Por su parte, la poblacién de Nuevo Amanecer esta conformada por hogares
desplazados de diferentes departamentos colombianos como Cérdoba,
Antioquia y Chocé (Cedesis, 2006: 5). La integran mas de 400 familias®®, dentro
de las cuales un alto porcentaje lo componen nifios en edad escolar y
preescolar. El barrio ha sido pensado por las instituciones que lo visitan como
un territorio “multicultural”, entendiendo por ello que en el contexto social barrial
convergen diversas poblaciones de origenes y culturas distintas que
interactban cotidianamente. Sin embargo, entre sus habitantes se observa una
clara mayoria negra, en especial chocoana, enfrentada a un porcentaje
también significativo de poblacion paisa (migrantes de Antioquia), Yy
adicionalmente una presencia minoritaria de poblaciéon “costefia” (Costa
Atlantica).>® Este contexto implica una situacién de convivencia entre diferentes

modos de vida, en donde “lo negro” domina.

Los grupos de trabajo consolidados por la corporacion Cedesis y por otras
instituciones presentes en el barrio, reinen indistintamente gente de diversas
regiones.®® Uno de los objetivos comunes de las organizaciones alli presentes
es fomentar la “convivencia intercultural”. Este propdsito es menos viable entre
los adultos, en donde la segregacion se hace mas marcada y la socializacion
se da, principalmente, a nivel del propio grupo de origen. Sin embargo, en el
caso de los nifios, existe mayor flexibilidad para relacionarse, a pesar de que
en ocasiones se ven influidos por los esquemas de los mayores.

El proyecto residencial “Nuevo Amanecer”, “comprende 12 manzanas con 470
unidades de vivienda unifamiliar, de dos pisos con proyeccion a tres, en lotes

de 3.75 x 8.5 metros” (Cérdoba Ovidio, 2006:68)°"; la urbanizacién esta

*8 Estimativo a partir del nimero de viviendas, (470 unidades), en su mayoria habitadas.

*¥ Una de las dificultades para hablar de multculturalidad en Nuevo Amanecer es la carencia de
un Censo poblacional que diferencie por etnia y lugar de origen. En reuniones con personal de
la corporacion Cedesis se estima que UN 60 % de habitantes son de descendencia chocoana
esta cifra de poblacion negra en el barrio puede ser mayor.

% por ejemplo, en la conformacién de los grupos infantiles se conté con la presencia de nifios
de la region de Uraba y otros pueblos antioquefios, nifios procedentes de Riosucio, del Baudé,
de Quibdo y otros municipios chocoanos, nifios de Santa Marta y de diferentes regiones de
Cérdoba.

®® vale la pena destacar las medidas de las viviendas, en cuanto al area habitada y al # de
integrantes por hogar. Cada familia tiene un promedio de 7 personas (ver constitucion familiar:
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construida en ladrillo y ordenada de manera serial en tres etapas, escalonadas
sobre la montafa. Estas etapas, son denominadas por los mismos pobladores
como “playa alta, media y baja”, siguiendo el modelo ordenador de un “reality”
televisivo titulado “los excluidos”, en el que cada nivel tenia una
correspondencia con una clase social. A partir de esta clasificacion, los propios
pobladores han establecido una jerarquia de “clase” dentro del barrio, a pesar
de que todas las viviendas originalmente fueron entregadas con el mismo

acabado.

Vista de Nuevo Amanecer desde carretera de Altavista Vista de “playa baja” desde mirador
en “playa media”

Asi, “playa alta” es considerada la zona mas silenciosa y organizada, con
jardines bien cuidados y donde se concentra gran parte de la poblacién paisa
del barrio. Por oposicion, “playa baja” se considera la etapa mas pobre y
descuidada y esta habitada en su mayoria por familias chocoanas. Alli las
casas parecen estar “hundidas” en el terreno pues no tienen visual sobre el
paisaje. Este es el sector donde hay mas basura en las calles, donde los
jardines son irregulares y donde no es extrafio encontrar huellas de fogones de
lefia sobre la acera. “Playa media” funciona como punto de enlace entre
ambas etapas. Es el sector en donde se encuentra “la carpa” y por lo tanto
donde se concentran las actividades institucionales y “administrativas”

desarrolladas con organizaciones publicas y privadas.

grupos extensos de parientes), que habitan en una vivienda de menos de 60 mt2, con solo dos
dormitorios, comunicados entre si.
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« Desplazamiento

La Asociacién Campesina de Antioquia (ACA)® es otra de las organizaciones
que se ha interesado en apoyar a la comunidad de Nuevo Amanecer y que ha
asesorado la conformacion de la “Junta de Desplazados” del barrio. Esta
organizacion ha levantado informacion importante sobre su poblacién, como el
primer Censo en materia de desplazamiento, realizado a 283 familias de Nuevo
Amanecer®®. Algunos de los resultados obtenidos por la ACA seran citados a

continuacion:

Segun la encuesta, el 98.9% de la muestra tomada corresponde a familias en
situacion de desplazamiento. De estas familias desplazadas el 84.6%
manifestd que los causantes de su desplazamiento eran los paramilitares,
seguidos de la guerrilla con un 10.3% y la fuerza publica con un 4.3%. El
motivo que produjo el desplazamiento fue para 200 familias “la violencia”, para
14 “los enfrentamientos” y para 66 “motivos econdmicos”. Solo un 57.9% de los
hogares dispone de certificado como poblacion desplazada. El porcentaje
restante no esta registrado oficialmente y por consiguiente, estos hogares no
pueden hacerse beneficiarios de los programas de asistencia social del
gobierno.®* Al indagar por la ayuda estatal, un 54.4% de las familias
encuestadas manifestaron no haber recibido nunca apoyo de “Accién Social”, la
entidad a nivel nacional creada por la presidencia para la atencion del

desplazamiento. Un 36.4% declaré haber recibido ayuda en una oportunidad y

®2 | a Asociacién Campesina de Antioquia (ACA), es una organizacién destinada al apoyo de
las poblaciones rurales del Departamento. Ante la problematica del desplazamiento la
institucién ha desarrollado politicas de apoyo a las comunidades campesinas desplazadas a la
ciudad de Medellin y eventos donde se divulga y reflexiona sobre su situacion, como el “IV Foro
Departamental sobre Problematica Agraria y Desplazamiento Forzado”. (Medellin, 25 de
Agosto del 2006).

% Este Censo finalizado en Junio del 2006 por la Asociacion Campesina de Antioquia, ACA,
se realizé por medio de encuestas a 283 familias de Nuevo Amanecer, de un promedio de 400
familias que se estiman en el barrio. Sus resultados fueron presentados en el IV foro sobre
desplazamiento anteriormente mencionado y en la direccion electrénica de la institucién. Ver:
www.acantioguia.org

® Por ejemplo, en una oportunidad, al llegar al barrio se estaba realizando una reunién del
programa de la Alcaldia de Medellin titulado “Familias en Accion”. Este programa busca la
organizacion de las poblaciones desplazadas para adjudicar subsidios de alimentacion vy
educacion. Para ello se inscribe en un registro a las madres que figuran como desplazadas, a
las cuales se les nombra como “madres titulares”, quienes adquieren el derecho a reclamar
subsidios de alimentacion y educacion para sus hijos.
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solo el 9.2% ha recibido ayuda en dos o mas veces. Ante la pregunta por la
disposicion a “retornar” al lugar de origen, 259 familias (equivalente al 92.5% de
los hogares encuestados) expresaron su negativa al retorno y solo 24
contestaron afirmativamente; las razones para ello son de orden econémico y
psicologico: el miedo. Tampoco es mayoritaria la “disposiciéon a reubicarse”:
198 familias expresaron no estar dispuestas a hacerlo y 85 si lo harian, de las
cuales un 62.3% eligié como lugar de reubicacion la ciudad de Medellin.

Por otro lado, son muchas las instituciones publicas y privadas que tienen
presencia en Nuevo Amanecer y concentran sus acciones en el apoyo a esta
poblaciébn desplazada en materia de educacion, recreacion, derechos
humanos, entre otros. En general sus habitantes cuentan con una oferta
constante para la capacitacion y la organizacion social, con corporaciones
como Cedesis 0 Fenavip. A través de estas instituciones y otras como la “FAO”,
se han ofrecido ademas cursos de “autonomia alimentaria®, “emprendimiento
empresarial”’, programas de bachillerato para adultos, etc. La Personeria del
Pueblo y organizaciones de Derechos Humanos también trabajaban en el
barrio en torno al tema de la paz y la convivencia. Para los nifios existen
programas recreativos, como los campeonatos de fatbol y los entrenamientos
de porristas organizados por el Instituto Nacional de Deportes y Recreacion,
INDER, asi como las actividades de formacion social dentro de los talleres de
Cedesis. A nivel interno también se han generado diferentes organizaciones
para la representacion del barrio en materia politica y de derechos, asi como

grupos dirigidos a la formacion infantil en danza, teatro y modelaje.

. Vida barrial

La presencia paramilitar en Altavista es un tema sabido por sus pobladores,
pero evitado en conversaciones con desconocidos. Se cree que los
paramilitares son responsables de varios crimenes en la zona y de acciones de
limpieza social e intimidacion. Durante la estancia en campo, fueron recibidas
quejas de algunas mujeres quienes afirmaron haber sido seguidas en las
noches; otras madres expresaron su temor por las vidas de sus hijos jovenes

gue estaban “mal relacionados” o asistian a los “bailes”.
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Imagen del muro que separa a Nuevo Amanecer de la ladrillera vecina. Este espacio fue pintado por los
habitantes del barrio en una “toma cultural” organizada por la corporacién Cedesis. Alli se exhiben paisajes
marinos, imagenes del barrio, mensajes sobre el buen trato y la convivencia en la comunidad, protestas sobre las
“estrellas caidas”, manos estampadas, retratos de pueblitos paisas, escudos de equipos de futbol y hasta
imitaciones infantiles de Mickey Mouse.

Los “bailaderos” de “playa baja”, son un problema sefalado tanto por las
madres como por los pobladores paisas e incluso costefios del barrio. Se trata
de casas dentro de Nuevo Amanecer que se usan como bailaderos durante los
fines de semana en las noches. Frecuentemente en estos sitios surgen
“‘peleas”, atribuidas al abuso del alcohol, pero también a la confrontacion entre
“negros” y “blancos”. El origen de la discordia, segun una mujer paisa, es que a
los “morenos” no les gusta que vaya gente blanca a sus bailes; segun esta
mujer, en el barrio ellos son la mayoria y por tanto “sienten que tienen el
poder”; en vista de que en cualquier otro lugar “los blancos los mandan”,

entonces ellos al menos en el barrio “quieren mandar sobre los blancos”.

(Conversacion en bus urbano con L. Agudelo; Oct. 5, 2006).

Existe una insatisfaccion entre algunos pobladores no negros de Nuevo
Amanecer por vivir en un barrio de “morenos”.®® Una queja constante de estos
pobladores alude a las fiestas y la “bulla” que provocan los “negros” con su

comportamiento escandaloso: “yo no soy racista, pero no es mentira que son

5 Recuérdese que “moreno-a”, es una de las formas como se refieren los paisas, costefios e
incluso los chocoanos a la poblacion negra de Nuevo Amanecer, siendo "lo moreno" un término
medio, mévil, difuso entre lo negro y lo blanco. Por lo tanto esta categoria tiende a "rebajar” la
referencia "racial" explicita en el lenguaje con el otro. Sin embargo, se torna confusa, pues
como “morenos-as” o “morenitos-as” también pueden incluirse los demas pobladores no
blancos del barrio, que a su vez no se reconocen como “negros-as’.
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los morenos los que armaban pelea y hacen escandalo en el barrio”. (Mujer

costefia, Nuevo Amanecer, Oct. 11, 2006)

El escandalo y la “rumba” estan asociados a la pelea y al alcohol. Por lo tanto
los negros o “morenos” también son clasificados como peligrosos, ya que en
estas fiestas han resultado jévenes apuialados de diferentes etnicidades. El
calificativo de “peligrosos” esta vinculado tanto a las peleas como a los robos
cometidos en el barrio. Durante el mes de Octubre, una tienda fue asaltada y
Su propietario, un comerciante paisa, asesinado. Los robos generalmente se
asocian con pandillas o bandas que se financian cometiendo este tipo de
acciones y hacen frente al poder paramilitar de la zona. A menos de tres afos
de habitado, Nuevo Amanecer cuanta con mas de 5 asesinatos de hombres
negros y blancos por causas desconocidas. El tratarse de una comunidad en
su mayoria negra insertada en una region “blanqueada” ha acarreado fuertes
confrontaciones también con los pobladores de barrios vecinos, quienes
nombran a Nuevo Amanecer como “La Mano Negra” o “La Mano del Diablo”,
aludiendo al origen “negro” y desplazado de estos pobladores originarios de la
invasion “La Mano de Dios”. Los calificativos entre los vecinos de Altavista se

repiten: los habitantes de Nuevo Amanecer son bullosos, ladrones y perezosos.

. Vida familiar

La vida en los hogares inicia desde muy temprano. Las mujeres se levantan
entre 4.00 y 4:30 de la mafana a apoyar a sus maridos en la partida al trabajo,
y luego siguen con los nifios, quienes salen para el colegio entre las 5:30 y las
6:00 am. Luego preparan el almuerzo y esperan el regreso de los nifios al
medio dia. La mafiana en el barrio transcurre tranquila, se observaban pocas
personas en la calle, eventualmente mujeres asoleando a sus bebés o
visitAndose entre amigas, para solicitar algun favor. En general, hombres y
nifos estan ausentes y solo unos cuantos jovenes que abandonaron el estudio,
suben el volumen del radio en casa. Existe una segunda jornada en las
escuelas, la de los nifios que estudian por las tardes. En estos casos los
horarios se flexibilizan un poco mas para hijos y madres. Estos nifios esperan

el bus del colegio a las 11:30 y regresan entre 5:30 y 6:00, junto con los papas
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trabajadores. A esta hora el barrio estd en las calles y la bulla, los gritos, la

musica y la alegria, expresan el momento dedicado al encuentro entre vecinos.

1 — [ |
“Rétrato de-familia en diario infantil de Maria Yurleidy Andrade, Sept. 19, 2006, Nuevo Amanecer

Los hogares chocoanos de Nuevo Amanecer son numerosos y pueden incluir
largas listas de parientes como hermanos, hijos, tios y sobrinos, o con
frecuencia abarcar mas de tres generaciones, como hijos, nueras, abuelas y
nietos. “El promedio de habitantes por familia es de 5 a 7 personas, esto en
términos de ndcleo familiar, pero es comun compartir la vivienda con otros
familiares o personas cercanas, lo que hace que esta cifra varie” (Cedesis,
2006: 5). En estas familias Chocoanas persiste la solidaridad entre parientes
los cuales se asumen con generosidad y flexibilidad sin requerir de lazos
estrictos de sangre. La relacién entre tios y sobrinos o abuelas y nietos puede
sustituir eventualmente a los padres, mientras estos trabajan. De esta manera,
a partir de los lazos extensos y la solidaridad entre parientes persiste la

movilidad del chocoano en la ciudad para buscar alternativas laborales.

Fueron pocas las manifestaciones de problemas en el hogar dentro de los
diarios infantiles. En ocasiones se nombraron regafios, peleas, y en una
oportunidad castigos con golpes. Pero también se mencioné el afecto dirigido
especialmente a las madres, sobre todo en aquellos casos en los que por
motivos laborales se les extrafia por su ausencia en el hogar: “Y mi mama

tamvien la estrafiamos mucho, esto lo ise por mi mama, pue la quiero mucho,
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con todo mi corason”. (Diario de Duvan Renteria, nifio de Nuevo Amanecer, Sept. 22,
2006).%°

Durante un taller realizado por la corporacién Cedesis que tenia por tema la
identificacion de conflictos en el hogar, los nifios manifestaron la negacion por
parte de sus padres a “salir’ y a “jugar”. Expresaron también la negacion a
tener un hogar en paz, lo cual se relaciona con declaraciones como: “mataron a
mi papa”, “quemaron mi casa”, “mi mama me hizo arrodillar”. No obstante, las
relaciones entre padres e hijos evidencian el afecto en las familias y la
solidaridad de los hijos, especialmente las nifias, con sus madres, a quienes
apoyan en las labores domesticas y en el cuidado de los hermanos menores
ante su ausencia temporal. En ocasiones esta situacion se prolonga cuando
ambos padres trabajan, lo que conlleva a que los nifilos permanezcan solos en
los hogares. La situacién de soledad se agudiza en los casos en que las
mujeres son empleadas ‘“internas”, ausentandose de la casa de lunes a
viernes. Los niflos mayores quedan responsabilizados durante el dia del
cuidado de los hermanos menores (en algunos casos bebés) y asumen tareas
como calentar y servir el almuerzo. Esta convivencia genera un afecto casi

“paternal” de los nifios mayores (10 y 11 afios) por sus hermanos menores.

« Condiciones econdmicas

Segun el Censo realizado en Junio del 2006 por la Asociacion Campesina de
Antioquia, ACA, a 283 familias de Nuevo Amanecer, un 50.5% de estas familias
subsisten con unos ingresos mensuales entre los 100 y los 400 mil pesos
colombianos;®” un 29.3% con menos de 100 mil pesos, un 19% con ingresos
entre los 400 mil y un millébn de pesos y solo un 1.06% cuentan con ingresos

superiores al millon.

% E| “diario personal” fue un ejercicio en el que se les solicité a los nifios y nifias que durante
una semana completa redactaran sus actividades, sentimientos y experiencias. Dentro de este
taller se realizaron los cuadernillos en los que los nifios escribirian su cotidianidad. Los
fragmentos de los diarios infantiles fueron de gran apoyo para indagar su experiencia de vida,
por lo que en adelante se citan con regularidad. Su trascripcion ha sido realizada respetando la
version original de los menores en la que aparecen “errores” de ortografia, puntuacioén y lapsus
de letras, que pueden en algunos casos explicitar sus formas de hablar.

® Valor equivalente mas o menos entre los 500 y 2000 pesos mexicanos, 2007.
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El desempleo en Nuevo Amanecer es un problema mayusculo. Principalmente
son las mujeres quienes carecen de posibilidades de trabajo, aunque la
situacién masculina tampoco se encuentra estable. La oferta laboral coincide
con la anteriormente expuesta por Wade: para los hombres la construccion y
para las mujeres el servicio doméstico, o el aseo en algunas de las
instituciones educativas donde estudian los hijos. Por lo demas, las mujeres
acuden a la venta informal de comidas, a instalar una tienda en el barrio, o al
ofrecimiento de servicios de peluqueria y otros que les permiten permanecer en
la casa y cuidar a los hijos. Con el salario masculino, las familias se ven
forzadas a la desatencién del pago de cuentas, como el cobro de la deuda
asumida en el contrato con el Municipio por la adquisicién de la casa (10% del
valor de la construccién), o la mensualidad de los servicios publicos. Por estos
motivos, en ocasiones los hogares carecen de agua o luz, situacion ante la cual
recurren a estrategias, como destapar el acueducto y llenar vasijas de agua

para reponer sus necesidades bésicas.

Adicionalmente los precarios recursos econémicos someten a las familias a
una alimentacién bastante limitada; no es de extraflar que en ocasiones el
hambre ronde los hogares del barrio y que los nifios puedan presentar
condiciones de desnutricion, producto por lo cual se han dado muertes de
menores entre los 0 y 5 afios por enfermedades gastrointestinales. Los diarios
infantiles permitieron reconocer el cumplimiento dentro de los hogares de las
tres comidas habituales colombianas, asi como conocer algo de la dieta
cotidiana de los nifios, la cual se fundamenta principalmente en carbohidratos.
Dentro de la escuela los nifios reciben el “complemento” o apoyo alimentario
gue se otorga en las instituciones publicas y durante las jornadas de trabajo
con las ONG también es frecuente que se ofrezca algo de comer; sin embargo,
nuevamente este tipo de “refrigerios” siguen consistiendo en harinas
acompafadas con algun lacteo. Asi pues, la realidad expresa que la comida es
precaria y poco nutritiva. En circunstancias extremas, como el caso de madres
cabeza de familia sin trabajo, se recurre a soluciones como “pedir’ en los

puestos de mercado de la Plaza Minorista alimentos sobrantes. (Conversaciones
con Guillermina Cordoba; edificio del SENA, Ago. 25, 2006).
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« Vida escolar

Durante una visita al colegio Cedepro la coordinadora manifesté que con la
llegada de Nuevo Amanecer a la institucion la agresividad y el “racismo” se ha
intensificado. Anécdotas escolares relatadas por ella asi lo confirmaban; entre
éstas la experiencia de una nifia a quien sus compafieras no incluyeron en el
grupo de amigas al que dieron por nombre “las fresas”, porque ella era una
“mora podrida”, o la de otra estudiante que habia sido tirada a un pantano por ir

sucia al colegio. (Conversacion con Beatriz Correa; notas personales en diario de campo;

Sept. 6, 2006)

En una encuesta realizada a los profesores de la institucion, 15 de los 16
docentes afirmaron detectar problemas de “racismo” y “discriminacion” en el
colegio. Los maestros citaron comentarios como: “se discrimina la raza negra
cuando los otros nifios le expresan: gas los negros, chocolatinas derretidas,
ustedes que viven en la mano del diablo”; (...) “algunos estudiantes manifiestan
resistencia hacia los comparieros de color o de escasos recursos”; (...) “hay
grupos que no aceptan las maneras de ser de un barrio que se llama Mano de
Dios”; (...) “Hay inconformidad por la manera de ser y de actuar de los nifios

del Nuevo Amanecer”. (Fragmentos de encuestas a maestras Martha Vélez, Sandra

Alvarez, Rosario Garcia y Luisa Fernanda Mufioz del Colegio Cedepro; Sept. 2006)

Al indagar por las relaciones entre los distintos estudiantes, los maestros
sefalaron en general las dificultades en la relacion entre los estudiantes negros
y los demas compafieros. Para algunos pocos (5), se trata de roces,
situaciones ocasionales; para la mayoria (10) la situacién es generalizada y
agresiva. Solo una maestra afirmoé no observar conflicto alguno. Al respecto los
maestros afirman: “los rechazan por su color, olor; se hacen chistes crueles’;
(...) “si hay discrepancias por lo que muchos dicen que son escandalosos,
alborotados, siempre su tono de voz es muy fuerte y eso les choca; igual a
veces se sienten rechazados por el racismo”; (...) “en los grupos aun se
presencian casos de discriminacion, infundidos desde el espacio social y lo
familiar, en donde se vislumbra intolerancia e irrespeto”. (...) “Son nifios y nifias

espontaneos, que hablan duro, son alegres y tratan de integrarse al grupo.
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Cuando son excluidos y agredidos se tornan rabiosos y en ocasiones se

presentan peleas”. (...) “hay agresion fisica, verbal, discriminacion, burla”.

(Fragmentos de encuestas a maestros Martha Vélez, Rosario Garcia, Dorian Escobar, Luz

Dary Tolosa y Natalia Betancur del Colegio Cedepro; Sept. 2006).

Algunos docentes (5 de16) manifestaron que el “rechazo” también era ejercido
por los propios niflos negros al interior de su comunidad: “entre ellos mismos se
rechazan su raza, no se entienden, se humillan”; (...) “entre ellos/ellas mismos
se dan exclusiones dependiendo del lugar de vivienda (Nuevo Amanecer)”. A
estos comentarios se suman aquellos gque mencionan la separacion y
nucleacion de los estudiantes negros: “estos alumnos viven a la defensiva
diariamente”; (...) “forman sus mismos grupos, casi no interactuan con sus

companeros”; (...) “el circulo de amigos en el aula es reducido”. (Fragmentos de

encuestas a maestras Maria Consuelo, Ana Isabel Sanchez, Martha Vélez y Luz Dary Tolosa
del Colegio Cedepro; Sept. 2006).

En cuanto a la relacibn maestro-estudiante, los profesores expresaron tener
relaciones normales, “sin discriminacion por ellos”, buenas y excelentes con
sus estudiantes negros; solo dos maestros afirmaron que su relacion se
dificultaba en las situaciones en que debian llamarles la atencién o porque “no
laboran excelentemente en los seminarios” (Profesora Aceneth Mena). Todos los
maestros encuestados estuvieron de acuerdo en afirmar que en el colegio
Cedepro existe un ambiente multicultural, “debido a que en la institucion se
reciben muchos estudiantes desplazados que vienen de diferentes regiones”, o
‘porque en un mismo espacio se relacionan dos razas, blancos-negros”
(Profesores Isabel O. y Carlos Gaviria), y que por esto, la escuela requiere de
politicas etnoeducativas. Pero, en general, afirman tener “conocimientos
generales”, “lo basico” sobre la “cultura negra”, por lo que les gustaria
profundizar en estas materias para mejorar su practica docente con esta nueva
poblaciéon. Sin embargo, una gran mayoria (13 de 16) expresa realizar
actividades que traten el tema de la diversidad cultural en clase y sefialan que
“‘desde la llegada de Nuevo Amanecer a Altavista, es una necesidad trabajar el

tema de la identidad” en el aula (Profesora Luz Dary Tolosa). La “raza” es un
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término que sigue siendo utilizado en el lenguaje comun de los maestros como

lo evidencian algunas de sus respuestas anteriores.

Por su parte, los nifilos verbalizan sus propias experiencias escolares de la
siguiente manera: en los diarios de campo, hicieron alusién a los horarios del
colegio (jornadas de 6 a 12 del dia), al tipo de clases que reciben, (espafiol,
ética, tecnologia, produccion de texto, artistica, computadores, educacion
fisica, ingles, ciencias, etc.) y a sus actividades en tiempo de descanso, (comer
el complemento, jugar con los amigos, jugar fatbol, recochar, etc). Aparecen
ademas descripciones de los contenidos de clase y de otro tipo de actividades
escolares como el rezo en la mafiana, el aseo del salén por parte de los nifios
al final de la jornada, las celebraciones de dias especiales como “el dia del
amor y la amistad”, donde se realizan presentaciones de baile, trovas y
canciones, entre otras. La vida en la escuela es presentada por los nifilos de
una manera entretenida: “hablamos dibujamos pintamos nos divertimos
barrimos nos paramos del puesto y simos desorden harreglamos el salon”.

(Diario de Cristian D. Sanchez, nifio de Nuevo Amanecer, Sept. 20, 2006).

Dentro de estos relatos se observan algunas relaciones escolares conflictivas
en torno a la figura de ciertos maestros y a la “disciplina en clase”; por ejemplo
algunos comentarios fueron: “Luisa Kelly y yo nos escapamos del salon y
dentramos a las 8:50, la profesora llamé a la coordinadora para que nos
colocara observacion y contrato pedagogico”; otros problemas sefalados
esporadicamente se relacionan con el rendimiento escolar: “saqué insuficiente
(...) y no hice nada porque quede atrazada” (Diario de Maria Yurleidy, nifia de Nuevo
Amanecer, Sept. 20 y 21, 2006). Pero, en cambio, en ningun diario se mencionaron
experiencias de “racismo” o rechazo entre compaferos. Este tipo de
situaciones son verbalizadas oralmente al llegar a casa o durante los talleres
dentro del barrio. Por ejemplo, en una oportunidad Yuleicy, una nifia de Nuevo
Amanecer comentd que se habia peleado en el colegio. Explicé que unas nifias
no la dejaban hablar y que ella no se la iba a “dejar montar”. Luego agregd que

en su saldn nadie la queria porque ella era la Unica nifia negra. (Notas personales
en diario de campo, casa de Esneda Quinto y Yuleicy Cérdoba, Sept. 21, 2006).
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Para sintetizar, Este recorrido por la vida familiar, escolar y urbana de la
comunidad de Nuevo Amanecer ejemplifica la confrontacidon que viven estos
pobladores “negros” en la ciudad de Medellin, el rechazo al que se ven
sometidos dentro de su entorno barrial y escolar, en el que se evidencia la
doble estigmatizacion de la que hablaba Quinchia (2003) para el caso de barrio
Vallejuelos, es decir, como desplazados y como “negros”; esta segregacion se
hace visible también en el barrio con el establecimiento de jerarquias de clase
como “playa alta, media y baja”, que aproximadamente se corresponden con
los sectores de mayor residencia chocoana en la categoria de “lo bajo” y paisa
en la categoria de “lo alto”; dentro de la vida residencial también se ilustra la
permanencia de grupos familiares extensos y lazos solidos de parentesco, que
posibilitan el desarrollo de estrategias de movilidad para afrontar las

dificultades econdmicas y laborales en los hogares.

Asi mismo puede observarse la definicion y consolidacién de un territorio negro
permanente: el barrio, sefialado como tal por la comunidad interna y la
comunidad vecina de Nuevo Amanecer; y la delimitacion de “territorios
temporales” reconocidos como “negros”, propios para la nucleacion de la
poblacion juvenil, tales como los bailaderos de “playa baja” que funcionan como
territorio identitario de la comunidad chocoana. En esta medida, los habitantes
“‘negros” de Nuevo Amanecer reproducen las estrategias de nucleacién
ilustradas por Wade (1997) en los afios noventa. En el proximo capitulo sera
abordado el aspecto cultural de esta comunidad, descrito por medio de las
practicas que reproducen los hogares negros en la reconstruccion del territorio
interiorizado chocoano dentro de Nuevo Amanecer. Este territorio interiorizado
y re-ubicado en el escenario actual del barrio posibilitard ilustrar los referentes
identitarios y territoriales con los que cuentan los nifios negros sobre el lugar de

origen de sus padres.
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CAPITULO IV

RECONSTRUCCION DEL TERRITORIO CHOCOANO EN
NUEVO AMANECER
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Si bien las historias de vida de los hogares de Nuevo Amanecer han estado
marcadas por el desplazamiento “forzado”, su movilidad no implicé la
desaparicion de varias pautas culturales y de una territorialidad interiorizada
que fue cargada consigo desde el lugar de origen, el Chocd. Estas pautas
culturales y practicas sobre el territorio habitado, revelan la transferencia de

una identidad cultural y socioterritorial en los hogares negros.

A continuacion describiré como la reinterpretacion del territorio actual es una
labor que se arraiga en practicas culturales estructuradas por sus lugares de
procedencia y estructurantes de la apropiacion espacial particular que esta
comunidad de migrantes realiza sobre la piel del barrio. La lectura se ha
centrado en la reconstrucciéon de pautas territoriales chocoanas observables en
el aspecto fisico del barrio, en el aspecto social y en la vida doméstica; asi
como en la observacién de componentes culturales fuertemente asociados con
el Pacifico rural y negro, como son la religiosidad y la tradicién musical cantada
que revelan el conocimiento, el arraigo y la interiorizacion del territorio
chocoano en las narrativas que nos presentan.®® En esta lectura se abordaran
principalmente tres &mbitos territoriales de escala micro: el barrio, la casa vy el
cuerpo, como esos territorios préximos que Giménez define como “identitarios”;

y dos ambitos socio-culturales: la religiosidad y la tradicion oral en el canto.

Para apoyarme en su analisis he partido de las descripciones hechas en el
capitulo segundo por varios antropologos sobre la reconstruccion de las pautas
territoriales e identitarias negras en lo urbano. Al respecto, puedo sefialar que
Nuevo Amanecer presenta varias de las caracteristicas identificadas por los
autores como son: un vecindario con parentesco, el predominio de lo publico
sobre lo privado, la persistencia parcial de practicas rurales agricolas y de la
religiosidad chocoana en lo urbano. Pero también la presencia de la alegria, los
equipos de sonido, el baile, los juegos, y los nifios que dominan las calles,
como en los barrios populares “negros” de ciudades como Quibddé o Tumaco.

Estos rasgos seran descritos a continuacion.

% El material que aqui se expone no tiene la finalidad de profundizar en temas caracteristicos
de la cultura chocoana, como por ejemplo la ritualidad funeraria, ampliamente ilustrada por los
investigadores colombianos, sino que pretende dar muestra de la existencia de este tipo de
practicas y conocimientos en Nuevo Amanecer.
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1. reconstruccién de pautas territoriales chocoanas observables en el
aspecto fisico y sociocultural del barrio y la vida domeéstica de los

hogares negros de Nuevo Amanecer.

Entre las familias chocoanas de Nuevo Amanecer es frecuente encontrar lazos
de parentesco de una casa a otra. No solo los grupos familiares son extensos y
vinculan varias generaciones, sino que ademas entre diferentes viviendas del
barrio pueden habitar hermanos, nietos, primos y otros parientes cercanos, por
lo que apellidos como Moreno, Mena, Rentaria, Asprilla y Mosquera se repiten
entre las casas chocoanas con frecuencia. En los diarios escolares los nifios
mencionaban habitualmente ser enviados a casas de tios o abuelos por algun
“‘mandado”. De esta manera, la concepcion del poblado rural o del barrio
rururbano como un espacio compuesto por “troncos" familiares o al menos por
pequefios nucleos de parientes (Montes, 1993) es sostenida medianamente
entre varias familias chocoanas de Nuevo Amanecer. Este vecindario con
parentesco evidencia ademas la forma de migracion estacionaria, en la que un
primer migrante “arrastra” a sus familiares cercanos al nuevo territorio. Por
tanto, de un afo a otro (2006-2007) puede verse como en algunos hogares han

arrimado otros parientes recientemente llegados del Choco.

Estos nucleos de parientes han sido consolidados desde afios atras, cuando
las primeras familias migraron a Medellin y fundaron “La Mano de Dios” en
1997, o incluso desde antes con otros familiares que llegaron mas
tempranamente. Por tanto, la migracion estacionaria manifiesta el
sostenimiento de los vinculos entre los hogares migrantes y los que
permanecen en el municipio de origen chocoano. A pesar de que en muchos
casos los familiares no se han visto en afos, los lazos de arraigo y parentesco
en la distancia son sostenidos por medio de la comunicacion telefonica entre
hogares, estando informados sobre los acontecimientos familiares, locales y
regionales, como las fiestas patronales, o por el envio y la recepcién de
mercancia propia de cada lugar de partida.

Por otro lado, la existencia de lazos con otros parientes y amigos chocoanos se

prolonga en la ciudad a lo largo del area urbana y se extiende también con el
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tiempo y la llegada de nuevos migrantes. Barrios como Zamora, Acevedo, San
Javier, Moravia, Manrique y Paris son algunos de los lugares hombrados por
las familias chocoanas de Nuevo Amanecer donde habitan otros familiares y
amigos. Algunos de estos sectores, como Moravia y Vallejuelos, se han
consolidado como barrios de invasion con alta poblacion negra en Medellin,
donde los habitantes han levantado sus casas de acuerdo a las formas de
construccion de la vivienda rural. Este tipo de vivienda, que los nifios nombran
en sus diarios como “casa de palo” o “rancho” fue elaborada en su momento

por los pobladores de Nuevo Amanecer en lo que era antes La Mano de Dios.

il ,

L B

VP 4 T
Vista de “El Morro” (frente al r dellin)
Fuente: www.surimages.com/.../0508ActualidadArchivo.htm

La vivienda tradicional ha sido sustituida por las casas de “material” (ladrillo y
cemento) entregadas por el gobierno dentro de Nuevo Amanecer. Todas estas
viviendas tienen la misma apariencia y distribucion original: se ingresa por la
sala y el bafio en un costado, siguiendo con la cocina hasta el patio trasero, en
el fondo. Desde la cocina se da acceso al segundo piso, dividido en dos
habitaciones. Esta distribucion es ajustada a la voluntad de cada familia
mediante el uso de cortinas y muebles en su separacion. Sin embargo, el
disefio de las casas de Nuevo Amanecer responde adecuadamente a los usos
tradicionales de la vivienda rural chocoana, puesto que respeta la continuidad
de espacios de uso importantes en la vida doméstica como el jardin y el patio
trasero para numerosas labores del hogar, asi como una distribucién acorde
con la relacién publico-privado en la reparticion de los espacios de afuera hacia
adentro de la casa en el eje horizontal planteado por Restrepo (1996a). No

obstante, sus dimensiones difieren mucho de la amplitud original de las casas
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de “La Mano de Dios” hechas por las propias familias y es ésta limitacion

espacial una queja permanente entre los habitantes de Nuevo Amanecer.

Casa de Marta Paulina Mena, (cocina)

Dentro de la I6gica de usos y acceso a los espacios del hogar persiste la cocina
como un escenario familiar medianamente restringido a los visitantes, y las
habitaciones como el lugar de mayor privacidad. Los cuartos se encuentran en
los segundos pisos de las casas, a donde se evita el paso de los desconocidos.
En algunos hogares las salas dejaron de ser el espacio de socializacion de la
familia, para convertirse en locales de distintos negocios, como salén de
videojuegos, tiendas o peluquerias que implican una interacciébn de orden
“comercial” con los vecinos. Pero en general este sigue siendo el espacio de lo
social, donde se crea una continuidad con la calle a través de las puertas
abiertas, como en los barrios periféricos de Quibdé (Ferro, 1993). Mientras
tanto, el patio es el lugar en el que se lava y seca la ropa y se bafa a los nifios
en brazos. Dentro de su uso persiste entre algunas familias la cria de animales

como perros y gallinas o el cultivo de plantas y verduras.

En la actualidad muchos hogares han abandonado sus practicas agricolas,
pues afirman no tener tierra disponible o estar cansados de que sus cultivos en
los jardines sean robados. A falta de tierra algunas mujeres se estan
capacitando en el aprendizaje de programas de agricultura intensiva. En los
patios traseros de sus casas se exhiben pequefias camas de madera con
cultivos hidropénicos, que recuerdan a las zoteas del patio chocoano. Estas

iniciativas han sido fomentadas por el programa de promocién de la huerta
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casera en los hogares, que adelantaba la FAO por medio de la “Federacién
Nacional de Vivienda Popular”, Fenavip como alternativa alimentaria.

Adicionalmente, la procedencia rural de gran parte de los pobladores adultos
(por encima de los 30 afios) de Nuevo Amanecer se evidencia en la relacion
con la tierra que sostienen algunos de sus habitantes. Esta es palpable en la
elaboracion de jardines frente a las casas y huertas en los alrededores del
barrio, por iniciativa de madres y abuelas de familia y de algunos pocos
hombres que se han organizado en torno al trabajo agricola. Nuevo Amanecer
esta ubicado en una zona periférica de Medellin que dispone de alrededores
sin urbanizar. Estos terrenos son utilizados para crear huertas por un grupo de
hombres paisas y chocoanos de edades diversas (entre los 25 y 45 afios) con
ascendencia campesina. El grupo, que se autodenomina “la granjita”, ha
levantado cultivos de maiz, frijol, auyama (calabaza grande), yuca, cebolla,
zanahoria, etc., que regularmente son usados para el consumo personal entre
sus miembros, familiares y amigos, aunque en ocasiones han servido para la

venta.

Vista de jardines de playa media y baja, Nuevo Amanecer, 2006.
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Los jardines del barrio cultivados principalmente por las mujeres adultas,
madres y abuelas de familia son también muestra de este origen agricola y
rural. “Playa alta” ostenta en sus zonas verdes jardines ordenados,
predisefiados y cercados, que hacen parte del orgullo de sus pobladores. Estos
jardines tienen finalidades mas ornamentales que practicas y por lo tanto se da
un privilegio a las plantas florales y decorativas, aunque también se encuentran
especies utilizadas en el hogar. Pertenecen en su mayoria a familias
antioguefias, entre las cuales existe una estética en el paisaje que preferencia

la belleza por medio de la simetria y el contraste de colores.

Mientras tanto, las zonas verdes en “playa baja” estan surcadas por caminos y
plantas sembradas de una manera aleatoria. El jardin entre las mujeres negras
del barrio, es el espacio donde cultivan no solo plantas ornamentales sino
medicinales, para preparar remedios caseros 0 condimentar sus comidas.
Entre estas plantas se encuentra el limoncillo, la hierba buena, la albaca, la
penca de sabila y el sauco, el paico, y la ruda, las cuales tienen sus
respectivas propiedades curativas e incluso “limpiadoras” o “protectoras”. Por
medio de las plantas, las mujeres sostienen sus practicas medicinales e

intercambian su saber.

La enfermedad en el Pacifico puede deberse a actos humanos de maldad y
brujeria, a “desmandes” (descuidos personales con la salud), o a una voluntad
divina (Restrepo, 1996a:234). Para aliviar las primeras es preciso acudir a
especialistas, como brujos y curanderos, pero las segundas, mucho mas
frecuentes, pueden ser atendidas en casa. Las madres chocoanas de Nuevo
Amanecer tienen un conocimiento basico de las plantas medicinales que
cultivan en sus jardineras, asi como de los remedios caseros para tratar
emergencias domésticas como parasitos, fiebres, dolores de estdbmago o
resfrios. Los parasitos son unos de los problemas mas frecuentes en el
Pacifico riberefio y también se dan entre los nifios del barrio; para su cura, las
mujeres por ejemplo utilizan recetas basadas en bebidas de paico y collares de
hojas de limoncillo. La fiebre puede tratarse con infusiones de flores del sauco

y miel. Y las enfermedades respiratorias con recetas a base de caldo de
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camaron de agua dulce (Notas personales en diario de campo de conversaciones con Ana

Rios y Marta Paulina Mena respectivamente: Sept. 12, 4y 11, 2006).

Ademas de la medicina casera, algunas mujeres chocoanas mayores también
manejan un conocimiento elemental de algunos procedimientos magicos,
utilizados para la proteccion y el fortalecimiento de sus seres queridos. Muchas
de las practicas magicas, domésticas, estan destinadas a los recién nacidos y
a los niflos en brazos, pues son estos los mas débiles. Asi por ejemplo, cuando
un nifio nace se le ombliga y ademas se le protege del mal de ojo que pueden
echarle las mujeres envidiosas, con malas intensiones o deseos de posesion;
para ello se le hacen rezos, bafios y se le colocan pulseras y collares de los

gue cuelgan bolsitas rellenas de piedras y hierbas protectoras.

La ombligada consiste en un ritual de fortalecimiento del bebé, en el que se le
emparenta con algun elemento vegetal, animal o mineral, del cual el nifio
adquirira sus propiedades. Segun Jaime Arocha, en el Baudo (Choco) existen
dos rituales de ombligo; “el primero se celebra cuando alguien nace, y la madre
entierra la placenta y el cordon umbilical debajo de la semilla germinante de
algun arbol, escogido por ella y cultivado en su zotea desde que supo de su
prefez. (...) Cada nifilo o nifia distingue con el nombre de mi ombligo a la
palmera que crece nutriéendose del saco vitelino enterrado con sus raices el dia
del alumbramiento” (Jaime Arocha, 1998:15). Alli donde esté sembrado el arbol
“‘ombligo” del nifio, permanecerd su lugar de origen, su raiz anclada a la tierra

que lo vio nacer.

El otro ritual consiste en rociar sobre el ombligo del bebé en proceso de
cicatrizacion, el polvo de un elemento natural con el cual se le desee
emparentar (Arocha, 1998:16). Este segundo “tratamiento” del cuerpo recién
nacido es el mas desarrollado en el Pacifico rural. Para su elaboracion se
escogen elementos que representen cualidades indispensables para el
desenvolvimiento de la vida rural en el medio chocoano, como la malicia,
asociada con la arafia Ananse, conocida en la tradicion oral como un personaje
astuto, (Arocha, 1998:17-22); la suerte, como por ejemplo ombligaciones con

oro (Roldan, 1991:40), para que los nifios tengan mayor predisposicion en
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encontrarse con este metal precioso; o la fuerza, como por ejemplo la anguila,
habil en ganar peleas. Varias mujeres adultas de Nuevo Amanecer fueron
ombligadas y recuerdan el elemento con el cual esta emparentadas. Sin
embargo, no es de extrafiar que las mujeres jovenes con hijos no realicen este
tipo de practicas, o ni siquiera las conozcan. Esta practica entrada en desuso
es ejercida eventualmente por algunas abuelas de los recién nacidos, quienes
la actualizan para las necesidades impuestas por la vida moderna. Asi por
ejemplo, la nieta de Marta Mena, nacida en Medellin fue ombligada por su
abuela con periédico para dotarla de inteligencia; el periddico esta asociado
con la informacion, la escritura y la lectura, siendo estos requisitos necesarios

dentro de la vida urbana moderna. (Notas personales en diario de campo, Oct. 24, 2006)

Adicionalmente, algunas pocas mujeres de Nuevo Amanecer fueron mineras
dentro del Chocé o en regiones antioquefias como Zaragoza. Ellas conservan
otros saberes, como las técnicas tradicionales de explotacion del oro
practicadas todavia por los pequefios mineros chocoanos; también poseen la
batea con la que lavaron la arena para su blsqueda. Este es un objeto
preciado que se conserva como simbolo de identidad y se exhibe en las
decoraciones alegodricas a lo “tradicional chocoano”, como fue el puesto de
comida “tipica” en el que aparecioé entre las calles el barrio durante la feria

multicultural.

Segun el censo de la ACA, originariamente unas doce familias de las 283
encuestadas en Nuevo Amanecer tenian por oficio exclusivo la mineria en sus
antiguos lugares de residencia (ACA, 2006). El numero es significativo, puesto
no todas estas familias eran de origen chocoano, sino también paisa y costefio;
pero ademas, porque la mineria en el Choc6é es un oficio al que se recurre
temporal y esporadicamente, y se alterna con otros como la agricultura o la
pesca. Sin embargo, este saber y los relatos que en torno al oro se tejen han
quedado en la memoria de unos cuantos adultos y en ocasiones de pocos
ninos que tuvieron familiares involucrados en la labor minera. Sus
conocimientos Yy los imaginarios sobre el oro estan asociados con la memoria

del rio y son activados por las mujeres al pasear en las quebradas de Altavista.
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Por su parte, el rio y el agua en general, tienen gran fuerza entre las mujeres
adultas que vivieron prolongadamente en el Chocd. Su memoria generalmente
va acompafnada del disfrute de actividades como bafarse, nadar, o hacer la
comida en fogdén de lefia, ademas de ligarse a los oficios de la mineria y la
pesca. En general, para grandes y chicos de Nuevo Amanecer el gusto por el
agua es una constante. Los paseos a quebradas y piscinas son apreciados y
anhelados por nifios y adultos cuando las instituciones culturales y escolares
los propician. En ausencia de estos, los hombres de Ila “granjita”
acondicionaron un tanque de agua, proximo a sus cultivos para ser utilizado
como bafiadero publico. Este lugar es visitado por algunas familias en los fines
de semana, aunque otras lo consideran un tanto peligroso y evitan que sus
hijos se bafien en él. La memoria del “espacio acuatico” (Oslender, 1999) —rio o
mar- entre los nifios, esta especialmente presente entre quienes vivieron de
manera prolongada en el Chocé. Sin embargo, en general, los nifios disfrutan
de los ambientes acuaticos y suefian con tener una piscina en el barrio; esta

relacion con el agua seré descrita en el préximo capitulo.

Por otro lado, en las casas chocoanas la comida es uno de los medios mas
eficaces para sostener la identidad cultural. Su presencia cotidiana en el hogar
conlleva a una evocacién constante de los productos locales, del medio natural
y de las practicas culturales del Chocé para su preparacion y consumo. Entre
los chocoanos, como en general entre las poblaciones de origen rural, existe el
gusto por cocinar en fogones improvisado de lefia al aire libre. Esta practica,
que deja sus rastros en las calles de playa baja, en Nuevo Amanecer, es
compartida en el Chocoé por hombres y mujeres. Los hombres, aprenden a
hacer su comida en el monte, donde tienen que pasar largas jornadas
cazando, talando arboles o pescando. Este habito aparece en su version
urbana entre los miembros de “la granjita”’, quienes ademéas de organizarse
para cultivar la tierra, disfrutan de pasar el dia en su “huerto” y cocinar alli

platano asado, torta de pescado, arroz tapado con hoja de vijao, etc.

En las casas chocoanas se realizan platos, (platillos) tipicos como la sopa de

queso, (caldo con pedazos de guineo y queso costefio en trozos), arroz

138



“clavao” (con longaniza), patacén (platano machacado verde, frito) y sancocho

de pescado (sopa con papa, yuca, platano macho y algun tipo de carne).

Grupo “La Granjita” cocinando en lefia “Arroz clavao”, patacon y ensalada

Durante los eventos publicos de tipo “cultural” las mujeres participan con las
ventas de alimentos, considerando que éste es el recurso con el qu