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INTRODUCCION

El estudio del concepto de libertad alaluz de la conciencia se dirige de manerainminente a
la dimension humana, por lo que se mantiene como centro referencial a lo largo de la
investigacion. Por ello, este trabajo no describe el concepto en su nivel formal sino que
analiza su contenido y los referentes que lo constituyen que, en tanto que se modifican,
Ilevan a atender a una forma secuencial historica en el tratamiento de sus condiciones, para
comprenderla como parte fundamental en € gercicio de la politica en e marco de un
régimen democratico.

En tanto que abordamos el tema de la libertad, a referirnos a la dimensién humana, y
considerando el contenido del concepto en diferentes momentos historicos que dan lugar a
la democracia, se considera pertinente anaizar la condicion del hombre en ellos y su
relacion con € contexto, para comprender su surgimiento como individuo.

ACLARACIONES METODOLOGICAS

El tema de la libertad se vincula con los de voluntad y conciencia, por o que no puede
tratarse al margen de ellos, como tampoco puede separarse de la experiencia del ser
humano. Al estudiar la seméntica 'y construccion de este concepto, nos situamos ante la
evolucion de proposiciones y sentidos 'y la necesidad de su comprension.

Para analizar la libertad y comprender su construcciéon y semantica, esta investigacion se
realiza mediante tres lineas metodol6gicas. hermenéutica, histérica y fenomenolégica. En
su Diccionario breve de filosofia, Max Mdller y Alois Harder explican que la
hermenéutica nos sita como intérpretes ante lo interpretado, con la distancia que nos
separa del pasado, y exige, para poder establecer una relacion de comprension, el
entendimiento de proposiciones y significados. Se trata de un proceso concreto de
comprension, en unarelacion de distancia, cuya caracteristica es la certeza interpretativa.

Por su parte, Hans-Georg Gadamer enfatiza en el conocimiento estético y en el saber ético,
que suceden en la realidad del hombre, y su relacion con la experiencia. Refiere a un
momento en el que se experimenta la unidad; momento previo ala estructura dual que tiene
lugar en el discurso, cuando se opone e sujeto al objeto, separdndose. El lenguaje
interpretativo se sitla en la correlacion sujeto-objeto, donde aparece la importancia del
método hermenéutico, que en nuestro trabajo ser4 fundamental para interpretar el
contenido del concepto de libertad.

En tanto que las fuentes tedricas no exponen e andlisis del concepto de libertad en forma
particular, el trabajo requiere de un proceso de interpretacion, a través del cual pueda
llevarse un examen de significado y de contenido de referentes. Con e método de la
hermenéutica nos es posible interpretar los referentes que se exponen en las fuentes
tedricas, y detectar larelacion interna que existe entre ellos y que constituyen un concepto.

El método fenomenol dgico, que se dirige “hacia las cosas mismas’ y es llamado reduccién
eidética, es utilizado de acuerdo a |. M. Bochenski en su libro Los métodos actuales del



pensamiento, considerandolo como de la intuicion y descripcion de lo intuido. El
procedimiento consiste llevar a cabo una reduccion para acercarnos a lo dado, que es
aquello alo que laintuicion serefiere. Por reduccion se entiende excluir del objeto todo lo
subjetivo, lo tedrico y 1o que de é se diga. En @ conocimiento del objeto entonces, se dgja
de lado la consideracion de la existencia de la cosa, para atender 10 que €l objeto es; €
siguiente paso es el de separar |0 accesorio, para poder analizar slo su esencia.

En este trabgjo, el método fenomenol dgico se utiliza con la intencion de conocer la esencia
de la libertad, asi como la de su relacion con la concienciay la voluntad. Esto nos lleva a
considerar la esencia de otros factores que, fundamentalmente, se describen estrechamente
vinculados alalibertad como cualidad del espiritu humano. Porque se trata de factores de
orden practico, y por las exigencias de este método, nos ha parecido imprescindible en esta
investigacion.

El andlisis que se hace aqui, sitla a la libertad en una perspectiva de tiempo, por lo que se
recurre al método histérico. EI mismo autor nos dice que este método, teniendo a la
actividad del ser humano como tema, observa objetos espirituales a fin de describir y
explicar fendmenos de pasado. Segin este autor, € método histérico recurre
necesariamente a fuentes escritas en ambientes culturales distintos a del investigador, que
no estén ala vista del observador desde €l principio, por lo que la seleccién de documentos
a investigar se lleva a cabo destacando sus propiedades, para explicar fendmenos
singulares.

En este trabajo el método historico es utilizado para estudiar los fendmenos sociales, es
decir, formas de relacidn, instituciones, pensamiento y su evolucion, afin de describirlosy
explicarlos, asimismo, se analiza € concepto de libertad en relacion a ser humano
genérico y a referentes sociales que construye y con los que convive, tales como
autoritarismo, exclusion, relaciones de poder y dominio, por citar algunos, asi como los
aspectos sociales en que se manifiestan, 1o que nos sitla frente a distintos momentos y su
consecucion.

El conocimiento de estos referentes en relacion a sus propiedades y su evolucion, nos lleva
a analizarlos como fendmenos, destacando sus aspectos cualitativos. Asi se explica que no
se hace una relacion de persongjes individuales y de acontecimientos en momentos
determinados, aunque para explicar un fendmeno como el autoritarismo en la modernidad,
se describay explique € pensamiento de Lutero o de Hitler.

Hay que sefidar que a lo largo de la investigacion se mantienen cinco gjes teméticos
fundamental es, a saber, eticidad, individuo, voluntad, asi como referentes sociales, es decir,
elementos que integran e entorno y contexto de socializacion del ser humano:
instituciones, ideas, formaciones sociales con las que € hombre convive y en que se
manifiesta su forma de relacionarse; y por ultimo, el plano de la conciencia, como espacio
de reflexién y autogestion del ser humano.

El criterio por €l que se han elegido, es la intima relacion que guardan con € proceso de
realizacion, o no, de un acto. Asimismo, se han seleccionado por su situacion como marco
delalibertad, y por su capacidad para develar la complegjidad de la naturaleza humana.



Estos g es tematicos no estan separados en la realidad, sino que forman un todo complejo.
Para efectos de andlisis, e método fenomenolégico permite su conocimiento directo y
objetivo, en e que solo entra en cuestion lo dado, que se conoce agotando todo o que se
encuentraen €l como cosa dada, afin de dar cuenta de su naturalezay su esencia.

Los referentes elegidos dan pie a la construccion de las categorias que, en apartados
particulares por capitulo, nos permiten exponer la forma secuencial del método histoérico,
base para la interpretacion del método hermenéutico. Asi, la estructura del trabajo guarda
una relacion con los periodos fundamentales analizados por separado desde una Optica
especifica, que es la de las categorias construidas, a fin de comprender € contenido que
permanece oculto tras |o objetivo.

De esta manera, mediante la hermeneia aplicada a método histérico, se analizan la
semantica 'y su contenido, y mediante el método fenomenol égico, se conoce la esencia de
los referentes, que no son fijos sino transitorios, manteniendo en € centro de la
investigacion ala naturaleza humana.

Expuesta la metodol ogia para la realizacion de este trabajo, se subraya que, en tanto que €l
analisis se refiere a contenidos, referentes y semantica, se ha considerado la pertinencia de
un glosario de términos, afin de proporcionar una herramienta guia.

LA MODERNIDAD COMO MARCO DE ESTUDIO

La Modernidad, que se describe agui como periodo de surgimiento del individuo, hace
referencia alarelacion del ser humano con los demas y con € mismo, con su entorno, con
el capital, e trabgjo y las formas de producciéon. En esta investigacion, es marco del
concepto de libertad, por lo que es vista bgjo los tres enfoques metodol dgicos. desde la
hermenéutica para desentrafiar el significado que subyace en las actitudes del ser humano,
y comprender €l contexto vital de esa época, asi como su intervencion en la construccion
de referentes sociales y en los fundamentos de su comunicacion con otros y consigo mismo.
Desde la hermenéutica nos es permitido interpretar la actividad del ser humano, su voluntad
y los aspectos subjetivos ocultos.

Con el método fenomenoldgico, que se dirige a las cosas mismas, se analiza la esencia del
surgimiento del individuo, y la de sus formas de relacién con e mundo. En este punto
puede decirse que la investigacion se avoca a conocer la esencia de las actitudes del ser
humano, a fin de conocer la de la modernidad, subrayando que, como se ha dicho, es un
marco de lalibertad.

Para este enfoque metodol 6gico, se cuenta con la base que da el método histérico, que nos
permite conocer, en diferentes momentos y secuencias, aspectos cualitativos de la actividad
humana, y su relacién con los referentes sociales, a fin de describir y explicar la
modernidad mediante las ideas y los diferentes niveles emocionales que acompafian su



desarrollo. La modernidad en el método histérico se explica como consecuencia de la
actividad del ser humano y su situacion en el mundo.

Cabe destacar que el objetivo de este trabajo es investigar si €l concepto de libertad se
refiere a algo, presente o ausente, externo a la naturaleza humana. Las categorias que rigen
nuestro estudio, se mantienen como marco alo largo de lainvestigacién, de manera que nos
permiten contextualizar el concepto. Se exponen los factores que, previa la emergencia del
individuo, inciden en la formacién del concepto de libertad, se analizan los contenidos que
apelan a los ges tematicos enunciados, y se hace un seguimiento de los que heredara €
pensamiento occidental.

A fin de comprender la relacion del individuo con e contenido del concepto, se hace un
andlisis de la Modernidad, que se describe como periodo de su surgimiento, dados los
cambios en el sistema de produccion, que llevaalainiciativay productividad determinadas
por € tiempo y € capital, y su relacion con aspectos sociales, niveles de bienestar y
modificacion de las necesidades y satisfactores. Se destacan las diferencias que lo
vinculaban a orden productivo y de ideas en e medioevo y, con €llo, los aspectos
cualitativos que lo definen como hombre moderno, entendiendo con €ello gque se trata del
individuo que se enfrenta al mundo solo, con su iniciativa e inventiva para resolver
problemas, satisfacer necesidades y producir satisfactores fuera del contexto de produccién
en gremios.

FACTORES DE LA MODERNIDAD EN EL ANALISISDE LA LIBERTAD

Como hilo conductor, hemos tomado la Etica de Baruch Spinoza y los trabajos de Erich
Fromm en torno a la libertad. El trabajo de Spinoza en su Etica se orienta a la explicacion
del hombre en su condicion intrinseca, atendiendo a su individualidad en laModernidad. La
consideracion del individuo, en este marco, lleva a analizar la voluntad del hombre en un
marco de determinismo, postulando lainterrogante de la existencia de la libertad individual,
para dar cuenta del conatus, tendencia y esfuerzo esencial a prevalecer en € ser, y
establecerlo como fundamento de lavoluntad y, en consecuencia, del analisis de lalibertad.

Spinoza lleva a cabo un andlisis que define a los actos racionales en concordancia con la
tendencia alavida, en donde entiende & conatus, y los separa de aquellos alos que sitla en
detrimento de ella, dando lugar a las categorias de actividad y pasividad, en las que se
describe la voluntad con aspectos cualitativos. Al comprender que la voluntad tiene
referentes en tales categorias, la libertad se afirma para ser relatada a la dimension
intrinseca de la naturaleza humana, de manera que €l individuo se comprende en su
particularidad, y lalibertad como atributo de su condicion natural.

Las cuaidades de la libertad spinoziana, se establecen una vez que se relaciona con la
tendencia a la vida. No se comprende incausada, esto es, no se separa de la naturaleza
humana ni de sus necesidades vitales, y es, por €llo, activa, capaz de cumplir con su propio
conatus. La racionalidad como aspecto de la libertad, se orienta a la naturaleza humana, a
su voluntad por existir, a su razonamiento para conservar su ser.



Fromm estudialalibertad del individuo en la modernidad y en la politica democratica. Con
el paradigma spinoziano, estudia la naturaleza humana para describir 10 que llama
necesidades vitales, a diferencia de las que pueden ser consideradas como creadas.
Orientado a andlisis de las sociedades y del individuo modernos, y comprenderlos en €l
paradigma de actividad-pasividad, entiende la libertad como atributo de la naturaleza
humana, de laracionalidad y de la voluntad. Fromm describe un contenido referencia en la
gue expone |os aspectos cualitativos de la libertad en tanto que necesidad vital.

Los fundamentos de una libertad en e sentido frommniano son esencialmente
vinculatorios, sin embargo, se refieren en primera instancia al individuo activo, consciente
de si mismo, de sus necesidades vitales y con capacidad de dar respuesta a las necesidades
socialesy del entorno.

Para introducir el factor de la conciencia, ala que relata la presencia inminente de factores
como objetividad, pensamiento critico, y productividad, Fromm describe su negacion en el
individuo escindido de si mismo, lo que da lugar a un estado de separatidad, que es a su
vez descrito por la disposicion a dominio y a la sumisién, y por lo que denomina ética
autoritaria, en la que se exponen aspectos intrinsecos del ser humano y su relacion con la
voluntad, en la que Fromm enfatiza a lo largo de su trabajo, tanto del estado de separatidad
como de su superacion.

La conciencia se explica como fundamento de la superacion de separatidad, y es a través
del conocimiento de si y los otros, asumiendo la finitud, latemporalidad de manera racional
y en el conatus propio y del mundo, identificando las necesidades vitales del ser humano.

En torno a tema del miedo, Fromm explica su posicion en e sistema de ideas que explica
la dependencia del hombre genérico y de la humanidad toda, respecto de una entidad
superior, en la que se identifica la perfeccion en tanto que no participa de la temporalidad
ni delafinitud.

La ética autoritaria es analizada a partir de lo que llamairracionalidad de sus fundamentos:
presencia de temores y prevalencia de la separatidad y sus consecuencias a interior del
individuo y de las sociedades, asi como en la construccion de ideas que favorecen este
status, entre ellas, el fortalecimiento de laimagen que acompaiia lo que Ilama negacién de
si mismo. Asimismo, la explicacion del dominio y de la sumisién, y su relacion con la
voluntad, acompafian, con Fromm, la disposicion de los actos individuales y sociales
opuestos a la tendencia a prevalecer en € ser, conatus spinoziano que es fundamento de su
andlisis, por 1o que averigua acerca de tal disposicion y sus caracteristicas, asi como su
justificacion al interior de la sociedad politica democrética.

En tanto que la libertad, con base en los presupuestos frommnianos, subraya el papel de la
conciencia para la afirmacién del individuo y de sus aspectos vitales, tanto como del
contenido de las relaciones sociales, esta investigacion toma de Alexander Lowen los
referentes de su estudio en torno a la negacion de si propio y de la dimensién humana
mediante €l fortalecimiento de la imagen separada de las necesidades vitales. Con estos
referentes, este trabajo analiza el proceso por € cua € individuo se vincula con los



aspectos contrarios a conatus, y se identifica con los que Fromm encuentra en el
fundamento de la separatidad.

Esta investigacion retoma el tratamiento de diversos autores a los temas que se vinculan
con este trabgjo, y, aungque pueden considerarse como guias de esta investigacion, no 1o son
tanto como los autores mencionados. Hacemos esta aclaraciéon para explicar que se ha
tomado de ellos el material concerniente para apoyar la temética que nos ocupa.

Se considera con Fromm, que lalucha por lalibertad, por parte de quienes han buscado una
liberacién ante el dominio, ha sido dada en nombre de la humanidad y que una vez que se
ha convertido en un principio en €l gercicio de la politica en e marco de un régimen
democrético; que ha dado fundamento al individualismo en la vida personal; a que €l
individuo decidiera por si mismo; a pensar y sentir como lo considerara conveniente, no ha
llevado a la expresion plena de las facultades del hombre ni tampoco lo ha hecho para la
humanidad. De manera que hacer una critica de la libertad comprendida en sus aspectos
formales llevaaretomar el concepto y los contenidos que la afirman en la racionalidad, que
encuentran su fundamento en la dimension humanay su naturaleza social y coparticipativa,
en donde se explica que el contenido de lalibertad es vinculatorio.

HIPOTESIS

Con base en lo anterior se sugiere como hipotesis central, que la libertad solamente puede
desplegarse mediante la conciencia y la voluntad, |o que implica que €l individuo no puede
ser dominado; €l concepto de libertad muestra insuficiencias cuando no toma en cuenta
estos factores, y en consecuencia, limita el despliegue de la dimensién y naturaleza
humanas, provocando su escision.

Una semantica insuficiente de la libertad permite la sumision y control sociales, asi como
la construccién de ideologias de dominio y la creacion de necesidades, que dificultan a su
vez, la posibilidad de libertad en relacién a la conciencia, asi como su establecimiento en
las formaciones sociales.

Se trata de una conjetura que considera que la semantica del concepto de libertad no integra
los referentes que reclaman a la naturaleza humana en un paradigma de productividad y de
actividad; que no apela a la tendencia por prevalecer en € ser ni ala conciencia, porgue no
alude, no describe y no comprende las necesidades vitales del individuo, sino que se
condiciona como libertad dentro de las necesidades creadas, que expresan ya una
separacion de la naturaleza humanay sus tendencias. Asi, en esta hipétesis se considera que
la escision aparece como consecuencia, apuntala la vulnerabilidad del ser humano, y se
comprende como fundamento de los temores que sirven de soporte a la creacion de
formaciones sociales y politicas que se caracterizan por la presencia del autoritarismo,
egoismo e individualismo, antagonicas a las necesidades vitales y fundamento de la
vulnerabilidad tanto individual como social, y de una idea de poder que se opone a la
libertad.

VI



En esta conjetura se considera que la construccion del concepto no puede prescindir de la
complejidad de la naturaleza humana; y que analizar esta construccion implica relatar las
necesidades vitales, exponerlas y detectar si se articulan o no con & contenido de la
libertad.

EJESTEMATICOSY CONSTRUCCION DE CATEGORIAS

Dadas estas consideraciones, este trabajo se propone investigar si la libertad, relatada a la
naturaleza humana, es ausencia de presion de algo extrinseco al individuo o es, de otra
manera, presencia de algo especifico en su vida, y si es de alguna de estas dos formas, a
qué se refiere aguella ausencia o esta presencia. Tiene también el objetivo de investigar
acerca de las posibilidades de conocer y nombrar la libertad en una construccion seméantica
referida en la dimensién humana y a la intersubjetividad. Estudiarlas en relacion a la
conciencia, alavoluntad, al entorno social y su relacion con el individuo.

Para ello, se analiza la libertad desde cinco categorias, cuya base son los ges tematicos
fundamental es; son categorias relatadas a la naturaleza humana, en una secuencia histérica;
la eticidad -como mandato en la practica, € ser humano, como perteneciente a una cultura
determinada y como individuo a partir de la Modernidad; voluntad, en donde se explicala
realizacion de los actos 0 no, y su intencionalidad. Se toma €l aspecto del entorno para
revisar |os elementos circunstanciales que rodean al hombre, creados o no por €l, asi como
el espacio en e que convivey despliega su vida. Por Ultimo, la dimension de su conciencia
respecto de su naturaleza intrinseca, donde se encuentran sus necesidades vitales y su
reflexion o no en torno a ellas, asi como su autogestion, sus decisionesy el conocimiento
de lahumanidad en su tendenciaalalibertad.

La investigacion se desarrolla en tres capitulos, y en cada uno se hace una relacion de las
categorias establecidas con el concepto de libertad para conocer sus referentes y su
contenido histérico. De esta manera se mantiene la continuidad en la trama conceptual, la
gue se tensa con el contenido de lalibertad propuesta en un momento dado.

DESARROLLO DE CAPITULOS Y CRITERIO DE SELECCION DE AUTORES

En e capitulo | se considera pertinente analizar los postulados que, en e pensamiento
filosofico griego hicieran Platon y Aristoteles, haciendo énfasis en los temas que refieren al
ser humano y su naturaleza, donde destacan los temas de la virtud y de la politica como
ambito de proteccién y despliegue de las facultades del ser humano. Tomamos La republica
de Platdn, asi como La politicay La Etica de Aristételes, afin de exponer |as propuestas de
su pensamiento y algunas costumbres sociales en las que se describe la institucion de la
exclusion, y con ello detectar su trascendencia en € pensamiento occidental, € que luego
dar& pauta para la formacion de conceptos en la democracia. Con Platén destaca la verdad
en la intersubjetividad, asi como su vinculacion con €l respeto; se subraya también la
verdad en la palabray su relacion con el conocimiento. La virtud no se separa de lajusticia
y, através de su negacion se explica el sometimiento.

Vil



Uno de los aspectos que tomamos del pensamiento platonico es el concepto de Topus
uranus, en donde se identifica un lugar de ideas puras, inmutables, perfectas, a las que se
llega a través del acto justo. Esto obedece a que esta formula sera planteada mas adelante,
a establecer un fundamento de trascendencia, que postula la existencia de una realidad
incondicionada, en la que se proyecta la salvacion del hombre genérico, a que sitla en una
realidad condicionada interina y dependiente, donde la finitud se concibe como causa y
consecuencia de una concepcion de insuficiencia en la naturaleza humana.

La aceptacion de la muerte como virtud, articulada a la institucion de la esclavitud como
hecho social, es analizado en Maria Zambrano y su trabajo El pensamiento vivo de Séneca,
asi como en Julio Mangas Manjarres, en su Séneca o €l poder de la cultura, que expone que
en el estoicismo, la muerte es liberacion.

Lainfinitud en este trabajo se presenta de acuerdo a pensamiento cristiano, como cualidad
de ladivinidad y como explicacién, por oposicidn, de la corruptibilidad. La explicacion de
esta divinidad y sus atributos es tomada del pensamiento de Agustin de Hipona, con una
perspectiva platonica, que, de acuerdo a Fromm, incide de manera definitiva en la
formacion de la ética autoritaria. Asimismo, se toman las pruebas de existencia de Dios de
Tomés de Aquino, establecidas para determinarla como causa €ficiente, para prescribir con
ello perfeccion.

A fin de conocer e pensamiento cristiano, su sistema dogmético y sus fundamentos,
tomamos el trabagjo de Julidn Marias, Historia de la filosofia, dado que expone el
convencimiento de una fe y creencia en la existencia de Dios acorde a los postulados del
fundamento de trascendencia, a partir de cual la categoria de perfeccion no se predicaen la
natural eza, que queda situada en un lugar de imperfeccion. En este capitulo, y alo largo de
la investigacion, se propone la secundariedad como categoria en la que se explica € lugar
en el que se sittia e hombre genérico, de acuerdo a la construccion gue tiene lugar una vez
que se asume el fundamento de trascendencia. Se propone este término, por encontrar que
describe una situacién de insuficiencia, de imperfeccion y de dependencia respecto de una
divinidad perfecta.

Se anadliza el pensamiento del Renacimiento y lo que Agnes Heller describe como cambio
en la ontologia, para abordar |a ruptura con €l orden geocéntrico, asi como e momento del
surgimiento del individuo, del humanismo y de lo que Julidn Marias llama pérdida de Dios.
Asimismo, las ideas que proponen gque el orden natural implica que en realidad no hay
finitud sino transformacion y unidad en el ser, en donde radica la perfeccion, son aqui
revisadas en Giordano Bruno y su comprension del fundamento de inmanencia, que pone
en € orden natural la manifestacién de la perfeccién, con lo que se separa del fundamento
de trascendencia.

A fin de conocer el contenido de los postulados de la Reforma, se analiza la funcion del
sometimiento que propone Lutero como su iniciador, y la afirmacion de insuficiencia del
ser humano, sin degar de lado el contexto renacentista que pone en € centro del
pensamiento a la naturaleza y a hombre, y, sin embargo, mantiene la concepcion de
perfeccion y divinidad en un fundamento de trascendencia. Se analiza ante ello la posicién
del escepticismo y su relacion con la l6gica deductiva acotada en las categorias de verdad y
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falsedad. En este marco se estudia el argumento cartesiano de la existencia de Dios,
religado a de falibilidad como explicacion de la sensibilidad en tanto facultad humana.

El conocimiento del hombre y de su naturaleza, lleva a Spinoza a andlizar los planos
emocionales, que establece en los referentes de actividad y de pasividad, dando con €llo
una pauta para el conocimiento de las necesidades vitales del individuo y del conjunto
social. Con é se establece un paraelismo entre la libertad y la ética, mientras que con
Leibniz aparece la importancia de la individualidad en la construccién del todo, donde el
todo social resultaincomprensible sin la particularidad que es €l individuo.

En tanto que € estudio de la libertad en esta investigacion no se separa de la naturaleza
humana, se ha considerado fundamental tomar la concepcién de Kant respecto del
individuo, asi como de la voluntad, que son analizadas aqui a través del trabajo de Maria
José Pantoja, Autonomia y libertad en la filosofia moral de Kant, tomado en este estudio
porque orienta su andlisis a la calidad de los actos con base en la voluntad, para determinar
lo que es la autonomia y su relacion con la racionaidad, asi como a andlisis de la
moralidad y su relaciéon con la libertad, para luego orientarse a averiguar s es, € acto
moral, vinculatorio. Con Kant, la buena voluntad describe e ambito de lo racional, de
manera que la voluntad es atributo de la naturaleza humanay la razén lo sitGa separado de
explicaciones religiosas o metafisicas, para dimensionar su naturalezay su conocimiento en
un orden l6gico, cuya explicacion permite comprender la universalidad de la libertad
individual como aspecto cualitativo de la moral. La explicacion de la libertad en un marco
de universalidad referido al despliegue del espiritu postulado por Hegel, es estudiado agqui a
través de Jean Michel Palmier, por la explicacion que hace de la dialéctica del amo y el
esclavo, que propone que € trabajo es condicion de libertad que religa a individuo con la
concienciay con €l otro, entendido como otra conciencia.

Siguiendo esta relacion de libertad y conciencia a través de la relacién con la otredad, esta
investigacion toma a Marx en sus Manuscritos econdémico- filosoficos de 1844, en donde
concibe la conciencia de la libertad en € reconocimiento del otro y en € individuo que
conoce. No separa la conciencia del trabajo, por 1o que no separa de la vida del individuo
entre lo publico y lo privado, y més bien observa la posibilidad de la liberad a través del
trabajo y de la conciencia, que considera que llevard ala democracia.

En & Capitulo I, una vez integrados el trabgjo y € orden materia en € concepto de
libertad, asi como la comprension de la democracia como forma para su consecucion,
tomamos el trabagjo de Raymond Aron, Ensayo sobre las libertades, para explicar las
libertades individuales ante e pensamiento de Marx; de igual manera, se toma de
Toqueville su Democracia en América para explicar lalibertad en la democracia, y analizar
el concepto de libertad en e contexto socio-econdmico en un régimen democratico.

Para abordar el tema de la angustia como consecuencia de la individuacién, se toma €l
trabagjo de Marshall Berman sobre el Fausto de Goethe y se articula con € estudio de
Lowen como con e de Fromm. Fausto permite hacer un paralelismo con el estudio sobre €l
narcisismo, como consecuencia del temor y del aislamiento, asi como del despliegue de la
imagen que permite al individuo, la negacion de si mismo, de su dimensién humanay de
sus necesidades vitales. Ya Fausto da cuenta de €llo, y con Lowen podemos observar las
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causas y consecuencias de una cultura en la que la libertad permanece como conviccion
intelectual, con base en paradigmas que sostienen la urgencia de una identidad que,
aparentemente, responde a las necesidades vitales, que no son otras que las de separarse del
temor y del dolor, con lo que se mantiene €l sustrato de codigos de dominio y de sumision.

En paraelo, para explicar las necesidades vitales, en apego a la dimensién ontol6gica del
hombre y para hacer referencia a su esencia, este estudio se apoya en e andiss
frommniano, e que explica, para la comprension del conjunto social, la dimension
individual, las necesidades fundamentales y la libertad a partir del paradigma de Baruch
Spinoza, en e que no hay posibilidad para €l autoritarismo. En Fromm, se explica €l
carécter narcisista, la ética autoritaria consecuente y € miedo como sustrato. Se analizan
asimismo, las emaociones congtitutivas de la sociedad ante la falta de libertad, la que se
describe puntualmente en sus causas, donde vuelve a subrayarse una voluntad por la
sumisiéon y la pasividad, entendida ésta como manipulacion, temor y autoritarismo en una
cadena de dependencias que dan lugar a la engjenacion, a la separacion del ser humano
respecto de si mismo.

En la descripcion de la escision y de las necesidades individuales, se toma el trabajo de
Herbert Marcuse, EI hombre unidimensional, en e que se define la reduccion de la
experiencia del hombre en la civilizacion, que representa a individuo separado de si
mismo, y que describe la construccion civilizatoria, al margen de las posibilidades del ser
humano consciente de si. Destaca para nuestro estudio la escision como referente social
justificado en la especializacion del conocimiento en favor de la dependenciay sumision a
satus quo.

La semantica en la que se apoya la comprension de las libertades, asi como la recreacién
del orden establecido, es expuesta en Marcuse, describiendo asi la sumision y recreacion de
conceptos asumidos libremente por € individuo, que, indoctrinado, reduce su reflexion aun
pensamiento acritico. Se toma el andlisis de la paradoja, en lo que Marcase describe como
l6gica del ser ante el no ser, y las proposiciones que consiguen demostrar la realidad de
una cosa de manera racional, de manera que verdad y razdn integran un concepto que
afirmalarealidad. No hay cabida paralo que parece ser. El ser es mgor que € no ser, que
implica la destruccion. La lucha por la verdad es una contra la destruccion, en la que se
construye una concepcioén de la verdad que en si misma se siente amenazada €ella y que se
ha estructurado en la oposicion entre lo falso y |o verdadero.

Asimismo, de Eros y civilizacion, se toma como referente su trabajo respecto de la
represion de Eros que apunta a la inhibicion del hombre erético afavor de la dominacion y
su prevaencia, con lo que explica larepresién, dentro de las necesidades producidas, como
alienacion y extrafiamiento, en donde se mantiene la explotacién de la productividad por
encima de los intereses del complejo socidl.

Su estudio sobre la civilizacion refiere la organizacion de los instintos, desexualizacion del
cuerpo en los actos y en las relaciones, que explica en e cumplimiento de una marginacion
que lleva alos impulsos agresivos a disponer de energia, permaneciendo asi en la alteracion
de la naturaleza humanay ladel mundo al que € individuo pertenece.



La incidencia del pensamiento que separa a hombre de si mismo y su relacion con la
filosofia, llevan a Nietzsche en su Méas all4 del bien del mal, a cuestionar las nociones
postuladas en & pensamiento filoséfico que determinan 1o bueno y 1o malo, y a hacer una
criticadel 1o que llama mundo imaginario de lo absoluto eidéntico a si mismo, causadela
falsedad en los juicios. Ante ello subraya la existencia de un yo que piensa, asi como la
certeza de la sensibilidad del individuo en relacién a mundo fisico.

La orientacion hacia el cristianismo y andlisis de sus postulados, tiene lugar en esta
investigacion a partir de que se considera que su presencia en la historia del pensamiento
democrético incide en la formacion de conceptos y de paradigmas, en los que se concibe la
dependencia a autoridades externas a ser humano, una mirada extrahistorica y
suprahumana, y una voluntad separada y perfecta, que dan lugar a la formulacion de la
sumisiéon a la que € ser humano es exhortado, en detrimento de la experiencia de su
voluntad y conciencia respecto de si mismo.

En el Capitulo 11l estainvestigacion estudia la construccion del autoritarismo, la exclusion
y la disposicion a la sumision, a partir de una relacion con dicho fundamento. Estos
aspectos serdn analizados con Leszek Kolakowski, George Bataille y José Antonio Pérez
Tapias.

El trabajo de Kolakowski describe los referentes que forman parte del cristianismo como
mito, l0s que tomamos para esta investigacion, en tanto que describe su caracter excluyente
mediante el andlisis y explicacion del dolor y la muerte como indiferencia del propio
cuerpo y del mundo, asi como su lugar para identificar la irracionalidad del miedo y su
relacién con € poder. Se toma su concepto de santidad personal para relacionarlo con €l
trabgjo frommniano que describe la ausencia de solidaridad en € individualismo
conformista, para articularlo con otro concepto de Kolakowski que define como egoismo-
conformismo. De su andlisis destaca lo que describe como inicialidad y como asombro, que
se pronuncian para la afirmacion de la libertad. Se destaca la relacion de lo que denomina
mirada suprahumana con €l trabajo de Lowen en los fundamentos del narcisismo, que en €
Capitulo Il tiene la explicacion de Marcuse, cuando trabaja €l tema del parricidio.

Se toma de José Antonio Pérez Tapias su Filosofia y critica de la cultura, trabajo donde
describe o que denomina mito de la razén, en la que ha desaparecido la expresion narrativa
y ha dgjado en su lugar a discurso, con lo que se explica € sentido de la existencia
humana, y con €llo, la construccion de mitificaciones irracionales. Esta investigacion
destaca su consideracion respecto del papel del pensamiento filosofico ante la produccion
de mitos y su compromiso con la critica hermenéutica frente a lo que describe como razon
desmitificadora. Asimismo, se toma su trabajo respecto a la utopia, en la que se considera
larealidad de la muerte y no se propone identificar una salvacion parala humanidad en una
realidad incondicionada. El concepto de victimas de la historia relacionado con €l
quehacer filosofico critico se articula con un andlisis del fundamento de trascendencia y
con laldgica de dominacion, para introducir €l principio de reponsabilidad , estrechamente
relacionado con ladimension universal de la solidaridad.

Esta investigacion advierte, con Fromm, las consecuencias de respuestas que no identifican
el orden natural del mundo en e conatus por prevalecer en e ser spinoziano. Para abordar
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esta articulacion en el espacio biopsicosocial, tomamos de la literatura de Cortézar su
Perseguidor, e mUsico visionario que construye con cada nota su refugio, despojado de la
paz en un mundo cuyo orden le perturba porque esta regido por la muerte. Cortazar nos
presenta al intérprete que sabe que escribe su inmortalidad cuando supera la perspectiva del
tiempo, en una dimension que lo vincula con la eternidad, con la posibilidad de mundos
alternos. Es €l lengugje de quien se sabe sustancialmente amenazado por la mitologia del
Uno sdlo uno del que nos advertira Henry Miller en su Tropico de capricornio, que toma
este trabgjo, y sus consecuencias en € orden social, donde la salud corresponde a una
situacion de paz fragmentada, institucionalizada, en un ambito de despersonalizacion y
soledad sumisa.

Como lenguaje que tiene a la dimension humana en su centro, en oposicion a mito y sus
postulados de incondicionalidad y consecucion del temor, tomamos la expresion de Henry
Miller, que sin andlisis conceptuales niega las jerarquias y opta por las correlaciones
erdticas, las que salvan las disonancias, las que actian en e fendmeno de la vida, en €l
asombro y en la voluntad por ser. Con é tomamos la generosidad que no se postula por
principio ni por identidad o aceptacion de una idea sino por suscribir una Unica forma de
convivencia, la de dar, que Fromm define como acto fundamental que elige a mundo, al
hombre y a la vida en cualquier circunstancia, mas alla de la perspectiva de tiempo y de
espacio, en contra de todas las formas que le someten, le reducen y le niegan; su voluntad
es la de renacer y desplegarse hacia la luz, intimidad erdtica, vital y capaz que es
humanidad y afirmacion de la vida toda y, por €ello, imposibilidad para e soborno. Su
experiencia, mas alé de codigos analiticos, se orienta por €l erotismo y la respuesta a su
irreductibilidad. Con Miller exponemos la indignidad ante premisas de exclusion, la
desconfianza en los codigos que permiten el abuso, la separacion y la muerte en el hombre.
Esvoz de quien se sale del mito para plantear una identidad humana.

Se toma, para esta investigacion e trabagjo de Mark Epstein, Contra €l yo, en € que
describe la relacion del individuo con la estructura de poder y dominio, en donde sitta la
preocupacion, suspendida ante el conatus, por anular 1o que describe como vacio, que en su
andlisis aparece como fundamento para la experiencia de la paradojay de lo que denomina
transitoriedad, la que, rechazada, es principio del dolor y de la muerte, del temor del
hombre; este andlisis se integra al de la construccién del mito para describir su sustrato y
poder de manipulacion sobre la comprension de su naturaleza. Su ser uno con €l tiempo, se
articula con la asuncion de experiencia en la temporalidad, irreductibilidad de Eros en la
atencion y el asombro inescindibles del transcurrir del tiempo, para asumir lainiciaidad, la
correlacion y la confluenciaintimas y radicales en la expresion del ser.
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Capitulo |
Eleuteia, razon y empirismo en la construccion del concepto de libertad

Introduccion

En el primer capitulo nombramos los referentes que integran en concepto de libertad en la
formacion del pensamiento occidental, su evolucion y su articulacion. Se analiza entre
ellos el que describe la naturaleza del hombre en limitaciones como corruptibilidad y
finitud, y apunta a comprender la perfeccion como cualidad para identificar una naturaleza

diversa e infinita.

Se estudia el surgimiento del individuo y el momento en el que los aspectos denominados
irracionales son analizados para explicar la libertad; asimismo, surge un argumento logico
que se orienta a comprender los instintos, sobre los cuales la libertad va a implicar la

naturaleza humana.

al ser humano en relacion a la creacion y fortalecimiento de un sistema de dependencias, a
partir de las cuales se explica la construccion y generacion de précticas sociales. En este
andlisis se toman en consideracién los argumentos orientados a explicar la naturaleza del
hombre en sus aspectos de pensamiento y de conocimiento, asi como de voluntad y de

relacion consigo mismo.

1.1 Fundamentos de una libertad excluyente

Inicia este estudio en el periodo que registra el pensamiento socratico en consecuencia al
interés en abordar el primer momento en el pensamiento que se circunscribe al anélisis, a la
racionalidad y a la explicacion logica de los eventos, asi como al momento antropoldgico
de la filosofia, y es este marco en el que surge el rigor de la objetividad, la racionalidad, la
verdad como consecuencia de la reflexién l6gica en apego a argumentos verdaderos, a la

cientificidad en el planteamiento de situaciones y problemas, asi como explicaciones,



fundamentos y soluciones.

En el despliegue y desarrollo del conocimiento, asi como de la palabra para argumentar,
exponer y explicar, tiene lugar el trabajo filosofico de Sdcrates, que parte de una
preocupacion y genuina valoracion del ser y de la verdad en oposicion a la sofistica, que es
demostracion logica de verdades aparentes en un aprecio mas por la logica que por la
verdad. A ello se debe que su pensamiento se dirigiera a la esencia de las cosas, en la que
advierte naturaleza en dos aspectos: como mundo y como esencia de lo que existe; en este
periodo se asume que el conocimiento de la naturaleza es posible a partir de que ella es

racional.!

En relacién a la paideia y conocimiento, se afirma la eleuteia’ como condicién cualitativa
que afirma la posibilidad de despliegue de libertad de espiritu, que en el pensamiento
griego consiste en cultivar y desarrollar aspectos como la religion, la filosofia, la mdsica,
etc., entre las que se cuenta hacer de la palabra una realidad afluente con la letra escrita,
intencion comunicativa y saber abierto para los miembros de la comunidad. La palabra
adquiere posibilidades para transmitir contenidos y verdades en el rigor del pensamiento

racional, del analisis y de la reflexion.’

La educacion en la Grecia clasica es un hecho social determinado por dos factores:
propiedad y genero, aspectos que marcan la inclusion o la exclusion en el &mbito del
despliegue del espiritu. La sociedad griega convive con la esclavitud, hecho ideoldgico que
responde a la preeminencia de la propiedad con vistas a mantener privilegios y

reconocimiento al interior del status quo.

“En algunos estados esclavistas, como el de
Atenas, la moral dominante tiene aspectos muy
fecundos no sélo para su tiempo, sino para el

desarrollo moral posterior. La moral ateniense se

LJulian Marias. Historia de la filosofia. Ed. Alianza Editorial Mexicana, México, 1983, p. 38
? Ferrater Mora, José. Diccionario de filosoffa. Ed. Espasa- Calpe, Madrid, 1979
® Introduccion en La reptblica, Platon, Ed. Porria, México, 2003, p. VIII



halla vinculada estrechamente a la politica como
intento de dirigir y organizar las relaciones entre
los miembros de la comunidad sobre bases
racionales. De ahi la exaltacion de las virtudes
morales civicas (fidelidad a la patria, valor en la
guerra, dedicacion a los asuntos publicos por
encima de los particulares, etc.). Pero todo esto se
refiere a los hombres libres, cuya libertad tenia
por base la institucién de la esclavitud, y, a su vez,
la negacion de que los esclavos pudieran llevar

una vida politico-moral.”*

El trabajo de Sdcrates concibe al Estado con caracter antropoldgico en un paralelismo con
la naturaleza estatal del alma humana. Es una analogia que explica la virtud a través del
analisis de los actos justos, que son los que corresponden a su propia finalidad y al llevarse
a cabo generan el bien para quien los ejecuta. A ello se opone la injusticia en el hacer, en el
dejar de hacer y en la palabra que conducen al sometimiento respecto de los mismos actos.
Platén, con Sdcrates, es rigurosos en lo que respecta al uso de la palabra: la verdad, la
inteligencia, la légica y la actividad reflexiva son fundamentos para acceder al
conocimiento de la verdad.®> Consideran al Estado responsable de hacer llegar a los hombres

el conocimiento de la virtud.®

Un aspecto fundamental en esta consideracion es la separacion entre el mundo sensible y el
mundo inteligible, Topus uranus, lugar de las ideas puras, perfectas, inmutables, a las que
se llega por la inteligencia, virtud y por el acto justo.” Lo que existe en el mundo sensible,
participa de la perfeccién del Topus uranus.® Las ideas, a su vez, se relacionan entre si en
un orden jerarquico que explica una idea superior a todas. La realizacion del bien en el

mundo sensible, entonces, tiene importancia para acercarse al bien supremo, y toca al

*Sanchez Vazquez, Adolfo. Etica. Ed. Critica, Barcelona, 1999, p. 44
SPlatén. La republica. Ed. Porrtia, México, 2003, p. 25

®Ibid, Pp.171-178

"Ibid, p. 157

®platon. Fedro o del amor. Ed. Porria, México, 2003, p. 266



Estado conseguir de los hombres la cercania con la perfeccion.

Posterior al planteamiento platonico, Aristoteles considera la educacion como fundamento
de la felicidad; trata de la formacion de la buena ciudadania mediante habitos de justicia, de
conocimiento de la moral, de dignidad e integridad. La considera también responsabilidad
del Estado, causa y consecuencia de la constitucion politica en donde la felicidad se postula
como fin de los hombres y de la polis.? Aristételes considera que ésta, por su naturaleza
convivencial, es el espacio para el desarrollo de la justicia y de la virtud; encuentra en ella
la organizacion politica perfecta. EI hombre sélo puede realizarse a si mismo como ser
ético en su interior, por lo que de manera sustancial ella es la vida de la Constitucion, ley
cuyo fundamento es la polis misma, su existencia, sus costumbres, leyes, formas,
instituciones y tradiciones.® La polis tiene su confirmacién y sustancia inscritas en la

Constitucion.

Etica y politica hacen una unidad en el ciudadano que realiza su naturaleza dentro de la
polis. En tanto que es la posibilidad de realizacion del bien y de la justicia, es la posibilidad
de la realizacion propia. Ella es el espacio para que el hombre utilice y desarrolle todas sus
capacidades y posibilidades: cualidad del que pertenece a la polis. El papel de la paideia en
ella es determinante para su pervivencia; la educacion no es la que transmite conocimientos
especificos sobre una u otra materia. Es el estudio y la educacién del ciudadano en la
virtud; ese es el fin dltimo del Estado. La conducta moral, las acciones justas y la ética se
inscriben en la educacion para la virtud.'* En la percepcién aristotélica la libertad en la
democracia se define desde la posibilidad de ejercer el mando y la obediencia de manera
alternativa: reconocimiento a la igualdad en el derecho, que implica reconocimiento a la
soberania de los ciudadanos. La ciudadania es un derecho politico que reconoce soberania e
igualdad independientes de la posicién econdmica.' La ética en el pensamiento aristotélico
es el sustento de la ciencia politica, que persigue el bien del hombre y de la comunidad, por

lo que se concentra en él y en su naturaleza para conocer lo justo y lo bueno a fin de

°Aristoteles. La politica. Ed. Espasa-Calpe, México, 1998, Pp.123-124
bid, p. 24

"bid, p.131-132

21bid, p.123



conocer la felicidad. El estudio de la politica es el de las virtudes y los actos que conducen
aella.”® Libertad en el sentido de eleuteia permite participar del conocimiento, la justicia, la
verdad, el intelecto, la légica y la ética en tanto atributos del hombre libre que interacttan
en la consecucion del bien y felicidad de quien los lleva a cabo y de la comunidad. Hombre

y sociedad son una unidad en el aspecto politico, ético y de justicia.

Estoicismo y virtud

La virtud como concepto fundamental en el pensamiento estd presente también en la
filosofia estoica, que se desarrolla en el periodo del Imperio romano. Esta filosofia tiene por
objeto hacer un cuerpo de preceptos morales a fin de proporcionarle al hombre la capacidad
de dar respuesta, con actitudes, a su situacion de vida. Su finalidad, en los actos, es
acercarse a la sabiduria y reconoce a Dios como el logos, como el principio que liga todas
las cosas. La autarquia se vincula a la autosuficiencia: el sabio ha de bastarse a si mismo y
éste es un fundamento ético.** La filosoffa estdica convive con el hecho de la esclavitud.
Mangas Manjares, en su estudio, cita a Séneca, representante de este pensamiento, en una

intencion por reconocer la realidad del hombre en un nivel interior:

“De su moralidad, cada uno es artifice. De los
empleos dispone la fortuna...Es esclavo, pero tal

vez es un alma libre.”*

Cristianismo, pensamiento Idgico y virtud

Posterior a la filosofia griega, aparece el pensamiento cristiano, que enfrenta la pregunta del
origen a partir de la fe en un Dios creador que se ha hecho hombre, que ha muerto y
resucitado. Es un planteamiento teoldgico que se enfrenta al pensamiento griego, por lo que
racionalidad y ldgica acerca de la fe y de la revelacion, se hacen inminentes para explicar
un sistema de creencias que atribuye realidad y existencia a un dios creador que sufre, ama,
muere, resucita, perdona y salva. De acuerdo a Frederick Copleston, en sus estudios sobre

la historia de la filosofia, el pensamiento cristiano, ante la dindmica de la filosofia racional,

B1bid, p.116
“Marfas, Julian.Op. cit.,p.89
5 Mangas Manjarrés, Julio. Séneca o el poder de la cultura. Ed. Debate, Madrid, 2001, p. 149



I0gica, critica y analitica, pudo sobrevivir a los cuestionamientos estructurando un sistema
de dogmas.'® Un postulado de este periodo, retomado por Xirau, es el que hace Origenes,

que enfatiza en la importancia de la conciliacion entre la filosofia, la razén y la fe cristiana.

“...es una notable y en realidad sorprendente
tentativa por construir los fundamentos de un
sistema de pensamiento que une a la filosofia del
platonismo con la revelacion divina de las

escrituras...”*’

La teologia cristiana enfrenta la posibilidad del crecimiento del paganismo, en la creencia
en otros dioses en oposicion a su monoteismo. Es asi que, en el 340 d. C., el trabajo de
Agustin de Hipona se propone fortalecer la teologia con el fin de estructurar un sistema de
ideas fuerte. El cristianismo describe un dios omnipotente y omnipresente que es a su vez

creador del mundo y la explicacion de su existencia.

“Dado que existe constancia de que el
cumplimiento de todas las cosas que dan deseo, es
la felicidad, la cual de ningun modo es diosa, sino
pura merced de Dios, y que los hombres por esta
razon no deben adorar a otro dios sino al que
puede darsela...... porqué Dios, que puede
conceder aquellos bienes accesibles ain a los que
no son buenos...quiso que el imperio romano
llegase a tanta grandeza y tuviese tan persistente
duracion. De cémo tamafa pujanza y tanta
estabilidad no se la dio el numeroso tropel de
dioses falsos a quienes rendian culto...La causa
de la grandeza del imperio romano ni es fortuita ni

es fatal...Sin duda posible, la providencia de Dios

16y |hi
Ibidem
7 Xirau, Ramon. El desarrollo y la crisis de la filosofia occidental. Ed. Alianza, Madrid, 1975, p. 72



funda los reinos de los hombres.”*8

Siguiendo a Platén, lo creado ejemplifica el modelo eterno que existe en la mente divina, de
manera que cada criatura tiene verdad ontologica en tanto que cualitativamente lo
representa en mayor o menor medida. Asi como en Platdn las ideas ejemplares se contienen
en el Nous, en Agustin se hallan en el Verbo joanico. El pensamiento de la Edad Media
heredé de Agustin este postulado como doctrina ejemplarista. Agustin acepta la creacion
del alma por Dios. Afirma, de acuerdo al analisis de la ética autoritaria de Erich Fromm, la
teoria del traducianismo, que establece que cada generacién nace con la condena causada
por el primer acto de desobediencia del hombre, maldicion que trajo consigo el pecado a la
humanidad, de la que s6lo puede salvarla la misericordia de Dios, transmitida por la Iglesia

Y Sus sacramentos.

“...-esta lucha espiritual fue ganada por Agustin y
su victoria dirigio -y oscurecio- la mente del

hombre durante centurias.'®”

Virtud cristiana

Con Agustin el hombre es considerado capaz de virtud en tanto que Dios inspira su
actuacion.?’ El pensamiento cristiano hereda, con Agustin, La voluntad que tiende a la vida
buena es la que ama como deben amarse a Dios y al projimo, lo que se convierte en un
mandato de orden teoldgico y dogmatico, que el hombre debe suscribir, toda vez que el
pecado lo define como hombre y que se trata de una obediencia a su creador, hombre en
cuya naturaleza el dolor describe el pecado del género humano. Agustin de Hipona enfrenta
con La ciudad de Dios de manera importante al paganismo, que amenazaba con arraigar
como forma de penetracidon espiritual tras el decaimiento de Roma; la posibilidad de que la
causa fuera el haberse distanciado de los dioses podria conllevar a una toma de posicion del

paganismo.

18san Agustin. La ciudad de Dios. Vol. 11. Consejo superior de investigaciones cientificas, Madrid, 1992, Pp.
133-134

“Fromm, Erich. Etica y psicoanalisis. Fondo de Cultura Econémica, México, 2004, p. 228

2Copleston, Frederick. Op. cit. P. 88



Ciencia de ciencias en la Escolastica

El ascendente griego de la razon y la I6gica en la doctrina cristiana tiene otro momento de
encuentro en el siglo X111, con Toméas de Aquino, que busca el equilibrio entre teologia y
filosofia; separa las dos con el planteamiento de que se trata de dos ciencias diversas,
ambas verdaderas. Tomas explica la existencia de Dios en la teologia, ciencia de ciencias,
como la llamara Aristoteles. Para Aquino la existencia de Dios queda demostrada a través
de las cinco vias: 1.-Por movimiento: todo lo que se mueve es movido por otro motor; si
este motor se mueve, es que otro lo mueve a él, y asi hasta el infinito; esto es imposible,
porque no habra ningin motor si no hay un primero, y este es Dios. 2.-Causa eficiente: hay
una serie de causas eficientes: tiene que haber una primera porque sino no habria ningun
efecto. Esa primera causa es Dios. 3.-Lo posible y lo necesario: la generacion y la
corrupcion muestran que hay entes que antes no existian y que pueden ser o no ser; habria
un tiempo en que no hubiera habido nada y nada hubiera llegado a ser. Tiene que haber un
ente necesario por si mismo: Dios. 4.-Por los grados de perfeccion: donde hay diversos
grados de perfecciones mas o menos alejadas de la perfeccidn absoluta, que es Dios, causa
de todo ser y de toda perfeccion. 5.-Por el gobierno del mundo: los entes inteligentes, por la
inteligencia que los rige, tienden a un fin y a un orden; hay un ente que los dirige, que

ordena la naturaleza hacia un fin; este ente es Dios.?!

La idea fundamental es que Dios existe y anima lo que existe y que se mueve; que nada
tiene movimiento por azar sino por Dios, causa invisible de efectos visibles. En su
SumaTeologica, dice:

“...es preciso que la voluntad del segundo
movente se derive de la virtud del primer
movente, porque el segundo moverte no se mueve
sino en cuanto es movido por el primero. Asi, lo
mismo vemos en todos los gobernantes. Que la

razén [esencia, capacidad y norma] del gobierno

“'Marfas, Julian. Op. cit.,p. 165



se deriva del primer gobernante al segundo, como
la razén de cuanto ha de hacerse en la ciudad se
deriva del rey, mediante su mandato a los
ministros inferiores...Siendo, pues, la ley eterna la
razon del gobierno en el supremo Gobernante, es
necesario que todas las razones del gobierno que
existen en los gobernantes inferiores se deriven de

la ley eterna.”*?

La construccion que demuestra la existencia de Dios en Aquino, conduce a la asuncion de
que Dios es y se explica por la visién de lo creado por la causalidad, por la excelencia y por
la negacidn. En la conjuncion teologia-filosofia, la estructura de Tomas responde al dogma
cristiano antes que a la razén ldgica heredada de la Grecia cléasica. Bajo esta perspectiva
sucede que el desacuerdo entre una doctrina filosofica y un dogma de fe o de revelacion,
tiene lugar cuando la filosofia esta en un error, cuando la razon se ha extraviado; la norma

de la razén es la verdad, la que guarda la revelacién.?®

Disociacion entre théos y logos

El inicio del periodo renacentista describe un planteamiento filoséfico que considera que la
teologia la hace Dios, que nace de la revelacion, y que la filosofia la hace el hombre y se
funda en el pensamiento y en la razén. Se trata de dos ciencias diversas que llevan a Dios:
una por ser la verdad, la otra, por llevar a la verdad por la razén. En este planteamiento la
comprension de un objeto de fe se puede intentar, solo en parte, de manera racional. En el
siglo catorce las afirmaciones tomistas respecto de la teologizacion de la filosofia son
cuestionadas. Es la crisis de la Escolastica que con Aquino habia adquirido fortalecimiento
y supremacia para la autoridad eclesiastica a través de un sistema de pensamiento y de

ideas relativas a la ley y voluntad divinas.

Surge un pensamiento que sefiala diferencias formales y materiales entre los objetivos de la

2Tomas de Aquino. Suma Teolégica. Ed. Espasa Calpe, México,1994, p.126

2|bid, p. 163



filosofia y de la teologia. Entre estas nuevas tendencias intelectuales esté la de Duns Scoto,
filésofo inglés de la segunda mitad del S. XIII, quien postula cuestionamientos que
confrontan el equilibrio entre filosofia y teologia establecido por Tomas de Aquino; la
teologia se reduce a lo que se circunscribe a la revelacion sobrenatural, en cambio, lo que la
razon alcanza naturalmente es asunto de la filosofia, con lo que se disocian théos y logos.
Scoto cree que si Dios es posible, existe.* Si hay que probar su existencia, basta con la

imposibilidad de contradiccion, puesto que en Dios no hay nada negativo.

Dios, como ser en si, es necesario y su esencia coincide con su existencia, su posibilidad
con su realidad. De esta manera se sigue manteniendo el ofrecimiento de una certidumbre
sobrenatural. La imposibilidad de la prueba separa a la filosofia de la teologia y favorece el
despliegue del pensamiento cientifico a partir del razonamiento que fortalece lo definido y
lo sitla sobre cualquier otra forma de descripcidn; esta forma dirige, organiza y acentla el
poder del pensamiento racional. Fe y razon empiezan a disociarse y ello conducira a
desvincular a la metafisica de las grandes teologfas medievales.”® Los planteamientos del
averroismo latino afirman la existencia de una verdad a la que puede llegarse por la razon y
otra por la fe; ambas verdades son diversas aunque no necesariamente opuestas. Como

consecuencia hay diferencia profunda entre las actitudes fideistas y racionalistas.?®

En el sistema de ideas hay una marcada separacion del pensamiento racional ante lo que se
percibe como una especulacion innecesaria. Asi, divinidad, omnipotencia y voluntad sin
limites racionales son postulados que estan fuera del alcance del entendimiento. En la
consideracion de que es innecesario postular la realidad de seres inalcanzable para el
conocimiento, se llega a la afirmacién de que la Unica realidad que puede aceptarse es la de
los individuos, sin embargo, a pesar de la divergencia, sigue advirtiéndose una sélida
integracion de sistemas fideista y racional en la explicacion del hombre. La concepcion del
mundo ha se ha interesado mucho méas en la naturaleza individual, ha integrado a los
escritores clasicos latinos y griegos; la explicacion del hombre y de su existencia, asi como

su relacion con el mundo, tiene mas argumentos y puntos de vista que el puramente

2 Marfas, Julian. Op. cit., Pp. 172-173
#Xirau, Ramén. Op. cit., p. 94
%bid, p. 177

10



geocéntrico, sin embargo, el pensamiento cristiano tiene una importante presencia.

Kristeller cita a Petrarca:

“Cuando ocurre el pensar o hablar de religion, es
decir, de la verdad méas alta, de felicidad
verdadera y salvacion eterna, no soy por cierto un

ciceroniano o un platonista, sino un cristiano.”*’

Humanismo

El hombre y sus problemas deberian de ser el principal objeto e interés del pensamiento y
de la filosofia, afirma Petrarca, y considera que es indtil plantear problemas que no se
ocupen del alma humana.® Mantiene, como Duns Scoto, la superioridad de la voluntad
sobre el intelecto® y con Agustin, los dogmas cristianos como fundamento del ser humano
religado a la divinidad cristiana. Su preocupacion es el hombre y afirma su individualidad

en el plano empirico, relatado sin embargo en un plano divino de caracteristicas cristianas.

Picco della Mirandola, en el S. XV, se propone, de acuerdo a Xirau, fundar una filosofia
sincrética, integracion de filosofias pasadas. Picco considera que la religién ayuda a
alcanzar el conocimiento, que es el objetivo de la razon y de la filosofia. Aunque el
Renacimiento vuelve su mirada al hombre, no deja de percibirlo en un universo jerarquico.
%0 Aparece Marsilio Ficino, en el S. XV, dirige la Academia de Florencia® y construye, con
un postulado mas racional que fideista, un sistema en el que se inscriben los més diversos
planteamientos filosoficos orientados a la unidad de las religiones y en la que el hombre es

vinculo entre el mundo terreno y el espiritual.

Este sistema es similar al que, en el siglo 11l d.C., planteara Plotino, filésofo alejandrino

que vive en Roma, que describe el panteismo en una formula materialista en la que las

21 cf. Kristeller, Paul Oskar. Ocho filésofos del Renacimiento italiano. Fondo de Cultura Econdémica,
México, 1985, p. 24

%K risteller, Paul, Oskar. El pensamiento..., p. 232

2 Marfas, Julian Op. cit., p.173

%0%irau, Ramén. Op. cit., p. 109

I bidem
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jerarquias dinamicas interactian, teniendo en esa dinamicidad la base del mundo.** Al
retomar al hombre con lo que siente, los dogmas se ven desplazados respecto de la
revelacion y del caracter sobrenatural. EI humanismo lleva a la intencion, por la experiencia
cristiana, de volver a un cristianismo vivido. Lutero ha cuestionado dogmas, principios y
jerarquias integradas a la fe y su explicacion. Su interés es encontrar respuestas y un lugar
para el hombre dentro del mundo en crisis. Se hace importante subrayar el caracter moral
de la filosofia, en donde predomina una preocupacion por el hombre en relacion a una
estructura l6gica ligada a una comprension cristiano-metafisica del mundo. EI humanismo
se expande y es en el siglo XV que aparece el término humanista,*con el que se hace
alusion al pensamiento que mira al hombre y tiene en él el derecho y la moral naturales,
escindiéndose de una concepcion dogmatica de trascendencia para dar lugar a la posibilidad

del misticismo.

La Escolastica, se ve interrumpida; ella habia sido consecuencia del estudio de Aristoteles y
su integracion a otras disciplinas, principalmente a la teologia, fundamento de la
explicacion del hombre en una perspectiva teocéntrica. Aunque se manifiesta una
continuidad de la tradicién medieval y del pensamiento griego, la idea de naturaleza se ha
integrado ya al sistema de pensamiento en los siglos XV y XVI: la religion natural es lo que
el hombre siente por su propia naturaleza, que da sentido a un naturalismo humano. Apunta
Agnes Heller que la ontologia y la teoria del conocimiento han sufrido modificaciones
radicales.® La naturaleza tiene una dimensién y presencia en la vida del ser humano y del
pensamiento mucho mayor que la que habia tenido en los afios del medioevo, de manera
que aparecio con sus leyes como objeto de conocimiento, y con la incidencia del

misticismo, se le interpreto en el principio de la vida. En el S. XVI Giordano Bruno escribe:

“Ademas de esto quiero que se tenga en cuenta
que aun cuando...decimos que hay cinco grados
de formas, es decir, el elemento, el mixto, el

vegetal, el sensible y el inteligible, ...estas

*2Marias, Julian. Op.cit. ,p. 96
%Kristeller, Paul Oskar. El pensamiento renacentista y sus fuentes. F.C.E., México, 1982, p. 139
**Heller, Agnes. El hombre en el Renacimiento. Ed. Peninsula, Barcelona, 1980, p. 189
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distinciones...no tienen valor desde el punto de
vista del ser primordial y fundamental de aquella
forma y vida espiritual, que , idéntica a todas las
cosas, a todas las llena, mas no segin del mismo

modo.”%®

Asimismo, se considerd el conocimiento de la naturaleza como un deber de quienes

realizan el saber cientifico.

Humanismo, doctrina ejemplarista y misticismo

El esquema Dios o lo infinito / mundo o lo finito, y Dios redentor como unién entre lo
infinito y lo finito responde a la concepcidn que considera que la verdadera filosofia se
hace a partir del favor de Dios y su gracia, donde la verdad se conoce por revelacion.® Se
plantea un proceso de asimilacién, en donde la mente humana intuye la unidad de Dios,
donde coinciden los opuestos percibidos por la razon. Se vuelve a la consideracion de las
ideas ejemplares que perviven en la mente divina y de las que el hombre sélo tiene nocién
por semejanza. En esa estructura se halla la verdad. La naturaleza de la mente divina
conlleva a crear ideas y es entificativa, la del hombre asimila nociones.>’ Se trata de una
correlacion de la verdad: la mente divina crea la cosa que el hombre asimila. Tal cosa tiene

la identidad que la mente creadora le ha dado.

La verdad de la mente humana es una imagen y semejanza de la verdad de la mente divina.
Es actividad: asimila cosas en el universo, en donde se afirman las individualidades y en
donde esta Dios. Unidad y coincidencia es superacion de los opuestos, presencia de Dios en
las cosas y de las cosas en Dios. Infinidad finita o Dios creado son las cosas. Puede notarse,
junto con Marias, la importancia y diferencia del concepto de infinitud entre los
pensamientos cristiano y griego. La infinitud es en el cristianismo una categoria positiva,

relativa a indeterminacion e ilimitacion en el tiempo y en el espacio.

*Bruno, Giordano. Mundo, magia y memoria. Ed. Taurus, Madrid, 1987, p. 86
*Marias, Julian. Op. cit., p. 191
*"Ibid. p. 192
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La infinitud en el pensamiento griego hace referencia a la indefinicion, un defecto de algo
no limitado. En el pensamiento cristiano la infinitud es atributo de la divinidad, lo creado
en cambio padece la finitud.*® El planteamiento que propone la superacién de opuestos
Ileva a percibir el mundo, por semejanza, como un estado de casi infinitud. Giordano Bruno
considera también la coincidencia de los opuestos. Para él el universo es movimiento y en
él todo es movimiento, El alma del mundo y armonia del universo, por lo que todo es vida

y belleza en tanto que Dios es creador de lo que existe en todo momento.

El argumento de Bruno es que el universo es uno con la dividnidad, de la que participay a
la que manifiesta, con lo que establece un fundamento de inmanencia: lo sagrado no se
separa de la naturaleza ni ésta se explica fuera del movimiento del mundo y su infinitud. Lo

sagrado es infinito, mutable.

“...pero si al alma del mundo, como acto y
potencia de todo, de donde, a la postre, resulta —
dado que haya individuos innumerables y que
toda cosa sea uno — el conocimiento de esta
unidad: objetivo y término de toda filosofia y

contemplacion natural.”®

Método cientifico

En este periodo el metodo aparece y se integra al conocimiento cientifico como herramienta
en sus elementos 0 momentos inminentes; se parte de que la naturaleza es observable y
puede analizarse. Se postula entonces una hipoétesis, construccion a priori y de tipo
matematico. Se sabe lo que pasara antes de experimentar: saber a priori, que se comprueba
en el experimento que es saber a posteriori. Difiere de la explicacion aristotélica y
escolastica en que encuentra que un ente es natural cuando en si mismo tiene los principios
de sus movimientos y sus propias posibilidades ontolégicas, y bldsqueda del principio de
movimiento. EI movimiento se percibe mesurable, cuantitativo, capaz de expresarse en

forma numérica matematica y como variacion de fendmenos. Galileo dira que la naturaleza

*%bid, p.191
% Bruno, Giordano. Op. cit., p. 119
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esta cifrada en caracteres matematicos. La fisica es ciencia de realidad. Es experimentable,
lo que da cuenta, con Galileo, de que la experimentacion no confirma nunca exactamente la
hipotesis porque las condiciones reales no coinciden con las del caso ideal de la

construccién mental a priori.*°

Humanismo y despliegue del método

Las criticas que ha recibido la iglesia catélica durante el periodo humanista y la critica y
Reforma de Lutero, hacen que se vuelva al interior de ella al tomismo. En ese momento
surge también la intencion de separar la teologia de la metafisica y hacer de ésta una
disciplina auténoma y sistematica. En la segunda mitad del dieciséis, Suérez, en una
necesidad de analizar al ser de manera independiente de los postulados de la teologia, se
separa del pensamiento tomista y concentra su interés en el aspecto de la individuacion
respecto de las personas y de los seres inmateriales, de ella subraya la incomunicabilidad y
afirma que los principios de individuacion son los elementos constitutivos de cada
sustancia. Respecto de los postulados referentes al ser divino y al ser creado, considera que

son necesario el primero y contingente el segundo.**

Duda y escepticismo

Hay una importancia definitiva de la razon y de la l6gica argumentativa, lo que ha
favorecido el escepticismo y la duda. Las disciplinas enfrentan la posibilidad del descrédito
ante la confrontacion ldgica, por lo que el dogmatismo catolico experimenta en esta etapa
nuevos cuestionamientos. El trabajo de Descartes, en la mitad del S. XVII, obedece al
interés eclesiastico de excluir la duda y crear un sistema discursivo con base en el método,
un planteamiento tal que la duda no obstaculizara la argumentacion y cuya verdad fuera
contundente. Recurre a la duda, que es el elemento ante el cual se presentan los postulados,
y con ella construye un sistema de pensamiento. En su estudio sobre el escepticismo,

Popkin retoma a Descartes:

” el método de la duda es la causa, no la ocasion

““Marias, Julian. Op. cit. p. 200
! |bidem
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de la adquisicion de conocimiento,”42

Método y sofisma

De acuerdo a Descartes, el método de la duda lleva al cogito y, de manera sobrenatural a la
verdad, pues de la misma manera que se acepta al ser pensante, obliga a aceptar aquello de
lo que no se puede dudar. El cogito es una base para el discurso racional que hace posible
reconocer otras verdades. Cualidad y distincion son dos principios del cogito y de los

conocimientos verdaderos.

Para Descartes este criterio establece una certeza que lleva a descubrir las premisas de un
sistema de conocimiento verdadero de caracter metafisico que a su vez proporciona uno de
caracter fisico. El cardcter metafisico proporciona garantia de criterio, pues es cierto todo
lo que es claro y distinto. Claridad y diferencia hacen el vinculo entre la idea y la realidad.
Por tal vinculo llega a la existencia de Dios a partir de la afirmacion de su existencia como

idea, y la causa de la idea es Dios mismo.

Su férmula es yo-Dios-mundo, pues parte del cogito, en quien se inscriben ideas que han
sido depositadas por una entidad superior, perfecta y ajena al hombre, a cuya certeza se
llega por intuicion.”® A partir de la duda, la certidumbre de la razén. EI método cartesiano
resulta de afirmar la razén como garantia del conocimiento, apunta la necesidad de su
empleo de manera sistematica para lograr la certidumbre y llega a establecer que toda
verdad: el ser humano, sus ideas, su espiritu y la realidad objetiva, hasta Dios, dependen de

Dios.

“Finalmente, si aun hay hombres a quienes las
razones que he presentado no han convencido de
la existencia de Dios y del alma, quiero que sepan
que todas las demdas cosas que acaso crean mas

seguras —por ejemplo, que tienen un cuerpo, que

2 popkin, Richard H. La historia del escepticismo desde Erasmo hasta Spinoza. F. C. E., México, 1983, p. 276

“bid, p. 279
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hay astros y una tierra y otras semejantes- son, sin

embargo, menos ciertas.”*

Nominalismo
En Inglaterra de mitad del S. XVII, Thomas Hobbes, preocupado por el hombre individual
y social, incorpora a su pensamiento diversas disciplinas: psicologia, antropologia, politica.

Se interesa en la formacién del hombre respecto de su relacién con el mundo.*

En ello se describe el interés por conocer al hombre de manera concreta en su trabajo y
actuacién. Considera que el pensamiento es una operacion simbolica: nombres y signos
individuales, por ello Hobbes es nominalista y, a s vez, materialista: el alma es matérica y
esta naturalmente determinada.”® En este determinismo la igualdad de los hombres es un
hecho en la sociedad, en la que se registra la misma e idéntica aspiracion de cada uno, de la

que deriva el conflicto.

“...si dos hombres desean la misma cosa, y en
modo alguno pueden disfrutarla ambos, se
vuelven enemigos, y en el camino que conduce al
fin (que es, principalmente, su propia
conservacion y a veces su delectacion tan sélo)

tratan de aniquilarse o sojuzgarse uno a otro.”*’

Desaveniencia social: desconfianza, agresion y hostilidad son los recursos del hombre que
no alcanza sus aspiraciones entre los otros. La razén se mantiene presente en la filosofia; su
version se opone a la fe y a la ciencia de la teologia, pues afirma la experiencia y el

pensamiento deductivo e inductivo ante la autoridad del dogma. El desarrollo de las

*Descartes, René. Discurso del método. Ed. Biblioteca nueva. Madrid, 2001, p.97
*Marfas, Julian. Op. cit. , p. 242

“®Ibid, p. 243

*"Hobbes, Thomas. Leviatan. Ed. Guernika, México, 1994, p.128
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ciencias, apoyado en el meétodo, en tanto racional, afirma su separacion respecto de las
explicaciones teoldgicas. La homogeneidad sustentada en una cristiandad relatada en el
status quo de extensiones territoriales y sociedades pertenecientes a un poder feudal; las
jerarquias subordinadas al vasallaje; las dependencias yuxtapuestas en la confusion de
limites, son desplazadas por la racionalizacién del espacio geopolitico. La firmeza radical
de los nuevos limites rompe la unidad anterior, basada en la autoridad de postulados

cristianos que se confrontan con la nueva ley, la del Estado.*®

En el mismo periodo, John Locke concibe la libertad en la organizacion politica, y describe
en ella la autonomia de la voluntad frente a las normas; éstas son determinada por la razon
y existen también en el estado de naturaleza, donde se encuentran ya atribuciones como la
propiedad privada. La sociedad politica nace por el pacto social, a fin de hacer estable la

convivencia entre los hombres. *°

“Como todos los hombres, como se ha apuntado,
son libres por naturaleza, e iguales e
independientes, nadie puede ser extraido de este
estado y sometido al poder politico mas que bajo
su consentimiento. La Unica manera de que
alguien se despoja de su natural libertad y se
coloca en la sociedad civil es por convenio con
otros hombres...Esto puede hacerlo cualquier
namero de personas porque no lesiona la libertad
de los otros, que quedan, como estan, en estado de

naturaleza.”

Método e inmanencia

Interesado de manera radical y sustantiva en dar una razon inteligible y I6gica de los actos y

“®Bermudo, José Manuel. La filosofia moderna y su proyeccién. Ed. Barcanova, Barcelona, 1983, Pp. 13-14
“Gettel, Raymond G. Historia de las ideas politicas. Ed. Nacional, México, 1988, Pp.365- 366
%0 ocke, John. Cartas sobre la tolerancia y otros escritos. Ed. Grijalbo, México, 1970, p. 98
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de los hechos del hombre, Baruch Spinoza, en la mitad del S: XVII, busca el conocimiento
de una moral humana. “El hombre podia interpretarlo todo, conocerlo todo, incluso
dominarlo todo, menos a si mismo” dira Juliana Gonzalez,” pues muchos de sus actos son
juzgados como irracionales y considerados como formando parte de lo que se escapa a la
razén, quedando al margen de una explicacion satisfactoria y adecuada tanto para la ciencia

como para el entendimiento.*

Spinoza plantea la existencia de Dios en un orden panteista que considera incuestionable,
en donde se unifican finitud e infinitud, temporalidad y eternidad. Reconoce las afecciones
del hombre en el orden accesible de lo natural, orden en el que considera a Dios.>® Empieza
a complicarse el proceso de pensamiento y la Idgica spinoziana cuando se inclina a conferir
mesurabilidad matematica y geométrica a la realidad interior del hombre, identificacion de
la causalidad y del determinismo, al afirmar que las mismas causas producen los mismos
efectos dados los vinculos ligas, y relaciones uniformes, predecibles, predeterminables y
necesarios en los se evidencia la incompatibilidad de la libertad con la racionalidad y con la
naturaleza y su caracter causal rector. Afirmar el racionalismo y la condicion natural

cuestiona la posibilidad de la libertad.**

Etica y libertad se problematizan y con ello se advierte la controversia de su negacion por
una naturaleza determinista causal. Una libertad regida por leyes de causalidad necesaria,
una “ética” “determinista” que tiene lugar dentro de un orden perfecto donde las directrices
de las leyes de causalidad no permiten comprender los rasgos irracionales, la
destructividad y la maldad. O se niega la ética, junto con la libertad, y se afirma la
irracionalidad inscrita en el sistema causal como parte inexplicable a la razén, o se sigue
una segunda posibilidad: explicar la racionalidad de las afecciones que aparecen como
irracionalidad: si hay ética, se niega el determinismo absoluto. Se limita la determinacion,
de manera que la libertad tenga posibilidades fuera de la causalidad. Spinoza profundiza en

su estudio de la ética para explicarla instaurada sobre diversos sentidos de la libertad.

$'Gonzélez, Juliana. Etica y libertad. UNAM, Facultad de Filosofia y Letras, México, ...p. 98
>2|bidem

**|bid, p. 100

*Ibid, Pp. 100 -101
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“El hombre libre en ninguna cosa piensa menos
que en la muerte, y su sabiduria es una meditacion

no de la muerte, sino de la vida.”*®

Actuar, conforme la naturaleza necesaria del hombre, conforme al conato predeterminado
de preservar el ser, en conformidad con el orden natural y la razon: libertad es el
cumplimiento con la necesidad propia y absoluta del ser. Se plantea asi la realidad del

hombre individual en su posibilidad de comprension, fuera de explicaciones irracionales.

“En nosotros, actuar absolutamente segin la
virtud no es otra cosa que obrar, vivir o conservar
su ser (estas tres cosas significan 1o mismo) bajo
la guia de la razon; poniendo como fundamento la

busqueda de la propia utilidad.”®

La individualidad constitutiva de una realidad general describe la realidad plural del
individuo particular. Conciencia, interioridad y actividad se describen en la moénada de

Leibniz.

Individualidad como punto decisivo para la totalidad

Leibniz admite: Si Dios es posible, existe. Su esencia es posible porque no encierra ninguna
maldad; es infinitamente bueno®” Su imposibilidad significa imposibilidad de las
sustancias: Si el ente necesario es posible, existe; si no existe el ente necesario, no hay
ningun ente posible. *® EI pensamiento de Liebniz tienen lugar lo que llama verdades de
hecho, que tienen lugar porque estan inscritas en el ser de la ménada: Si César no hubiera
pasado el Rubicon, no hubiera sido César expresa que el individuo encierra en su ser las

|.59

verdades que lo hacen ser é1.>” Es una ontologia que refiere a la interioridad individual.

**|bid, p.109

%8Spinoza, Baruch. Op. cit., p. 312
"Marias, Julian. Op. cit., p. 236
*%|bid, p. 234

*Ibid, p. 235
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El individuo se predica a si mismo, predica su naturaleza. Los juicios son analiticos porque
explican la nocion de sujeto. No hay empirismo en su metafisica: las ideas proceden de la
actividad interna de la ménada-. Para entender el mal explica la infinitud de Dios, cuyas
cualidades son la bondad y la omnipotencia, que compara con la imperfeccion y la finitud
del mundo y del hombre. ElI mal también puede ser fisico, como el dolor y la desgracia, 0
moral, relatado en el pecado. Este mal es permitido por Dios, y constituye un defecto que
da lugar a bienes mayores, condicionados a ese mal. De este modo el mundo es el mejor de
los posibles, en él convive el mayor bien con el minimo de mal: esta es la condicion para el

bien del conjunto. El mal est4 inscrito en la ménada del hombre.*°

La construccion de una explicaciéon del hombre como parte fundamental del todo, asi como
la explicacién del todo a partir del andlisis de sus partes, integra el pensamiento de los
siglos posteriores. El periodo industrial expresa la racionalizacion ldgica y la presencia del
individuo en la sociedad. Las condiciones de trabajo advierten la presencia individual, y en
el individuo los aspectos laborales adquieren una dimension cualitativa y definitoria. Las
condiciones de trabajo en relacién a la actividad cotidiana y percepcion del mundo

conducen a considerar lo creado por el hombre como causa del status quo.

Aparecen estos elementos como nuevos objetos de reflexion, en donde economia es
filosofia: la enajenacion de la esencia del hombre, su negacion, la negacion del ser del
hombre para llevar a cabo su cosificacion dentro y a través de los sistemas de produccion,
de manera que el trabajo se convierte en objeto ajeno e indiferente a quien lo produce, y el
sistema y su fuerza son extrafios al trabajador y a su mundo. Se describe una impotencia en
quien realiza en trabajo desde que éste se convierte en algo mas poderoso que él. Asi,
cuando el trabajo no afirma a quien lo ejerce, se produce la enajenacion. La actividad se
vuelve contra si misma. Vida convertida en medio. Deshumanizacion en el comportamiento

respecto de los otros hombres, respecto de lo que esta vivo y respecto de la naturaleza.

%bid, p.236
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1.2 Secundariedad del hombre frente a la inmutabilidad

Hemos apuntado que eleuteia refiere al hombre libre en el sentido en el que no es esclavo y
posee, dadas sus condiciones, libertad de espiritu. El pensamiento griego en el periodo
socratico se avoca a comprender lo concerniente al hombre y a la naturaleza, y los sofistas
hacen del hombre el centro de su reflexion: se exige filosofar acerca de la existencia y
fomentar el uso de la palabra apegada a la razon, donde se explica que un fundamento de la

sofistica es la retrica que no busca la verdad sino el convencimiento, el saber aparente.®*

Justicia, felicidad y virtud, aspectos sobre los que se erige el pensamiento griego en torno la
virtud, fueron heredados al estoicismo, en donde se concibe la felicidad como consecuencia
el acto virtuoso, en tanto que racional, en tanto que l6gico y, por tanto, correspondiente a la
naturaleza de Dios, lo que significa congruencia y acuerdo con la naturaleza, contemplando
la naturaleza humana de manera fundamentalmente racional y constitutiva de la razon
universal. El pensamiento de Séneca Yy la esencia del pensamiento estdico describen la
percepcion de la esclavitud, que se mantiene como experiencia social y advierte una
diferencia en la convivencialidad. Mangas Manjares expone el pensamiento de Séneca,

donde dice:

“Son esclavos” No, son hombres. “Son esclavos”.
No, son comparieros. “Son esclavos”. No, son
amigos humildes. “Pero son esclavos” Esclavos
como nosotros, si piensas que la fortuna ejerce sus

derechos sobre ellos como sobre nosotros”.%

Humanidad caida y solicitud divina
Por su parte, Agustin de Hipona se enfrenta a diversos planteamientos e ideas en una
inquietud por la existencia del mal. Llega al cristianismo en donde encuentra explicaciones

acerca del mal como experiencia en el hombre, a quien consider, de acuerdo a Copleston,

5L |bid p. 35
82 Cf. en Mangas Manjares, Julio. Op .cit., p. 148
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humanidad caida y redimida.®

“...asi como el movimiento de una voluntad que
se aparta de ti, que “eres”, hacia la que es
“menos”, ya que un tal movimiento es falta y

pecado...”®

Explica Xirau que el mal, para Agustin, es carencia o ausencia de ser en la divinidad, con
el Bien Supremo; explica al hombre capaz de la verdad y solicitado por Dios para alcanzar
la verdad salvadora.®® Para Hipona el tiempo tiene significado en el plano espiritual a partir
de que la memoria es imagen movil de la eternidad; Explica que Agustin la identifica con el
alma, a través de la cual es posible conocer a Dios, y expone de Agustin un planteamiento

en relacion a la interioridad del hombre:

“No salgas fuera, vuelve dentro de ti mismo. La
verdad habita en el interior del hombre. Y si
encuentras dudable tu naturaleza, trasciéndete a ti
mismo. Mas acuérdate que cuando te trasciendes

es tu alma la que al razonar te trasciende”®®

Falibilidad y mutabilidad son subrayadas como limitaciones e insuficiencias de la
naturaleza humana. A partir de esta categoria Agustin afirma la insuficiencia del hombre.
Su preocupacion inicial por el mal en la experiencia concreta lo han llevado a encontrar en
el hombre un ser finito que requiere ser salvado por una fuerza superior y mas excelente, lo

que implica eternidad en una sabiduria total méas alla del espacio y del tiempo.

“Si algo pudiera contra la cronicidad de yerro tan

grande, creyera, sin duda, en un solo Dios que

83 Copleston, Frederick. Historia...p. 57
% San Agustin. Confesiones... p. 210

% Xirau, Ramoén. Op. cit. p. 91

% Cf. Ibid, p. 86
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gobierna al mundo...facilmente cayera en la
cuenta de la mutabilidad del alma, y coligiera que
el verdadero Dios es una naturaleza

inconmutable. .. “®

Agustin hace del amor a Dios la esencia de la ley moral; afirma una debilidad en el hombre
que la inminencia de la gracia confirma, pues por ella puede recurrir al Salvador y la
voluntad podra ser capaz de hacer lo que en su debilidad encuentra imposible. En la
percepcion agustiniana el hombre es una criatura fragil que tiene de manera ontoldgica su
verdad de acuerdo a un modelo previsto por Dios. ElI hombre, en su fragilidad, depende
constantemente ya sea de Dios para conocer, de la iglesia catdlica para salvarse, de la
gracia para actuar y acercarse a su Salvador. Es una criatura capaz de la Verdad absoluta y
de acercarse al modelo eterno de si mismo, fuera de las limitaciones y del pecado que le

son propios en este tiempo interino.

El pensamiento cristiano y su explicacion del hombre se ve constantemente confrontado
con preguntas acerca de una fe pura. La Escolastica nace con la conjuncion de la fe y la
explicacion aristotélica, que proporciona una estructura ldgica a la teologia. Tomas de
Aquino describe el anima, de la que habla en términos aristotélicos: la “forma” (la
entelechia)®, es considerada como el principio de lo que esta vivo. No es una sustancia

completa; es independiente del cuerpo, al que le sobrevive.”

El alma advierte cualidades propias y definitorias para la vida del ser al que da vida:
vegetativa, sensitiva o racional. En el pensamiento de Tomas, el entendimiento y la
capacidad de sentir, dependen de la relacion entre el alma y el cuerpo. Aquélla se une a éste
para la perfeccién de su naturaleza. Va mas alla de Agustin y difiere en cuanto al
entendimiento. Agustin no penetra en la formacién de los contenidos sino que, siguiendo el
Topus uranus, afirma la existencia de un modelo eterno al que siguen las formas

perecederas y temporales, asi, los juicios dependen de la gracia divina que ilumina la

%7 San Agustin. Op. cit., p.125
% Copleston, Frederick. EI pensamiento...p. 173
% Marfas, Julian. Op. cit. p. 166
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actividad de la mente y su discernimiento. Tomés afirma que el entendimiento no tiene

ideas innatas sino que tiene la potencia para poseer ideas y conceptos.’

Humanismo y caracter de la individualidad

Hacia el periodo de la afirmacion del pensamiento 16gico como explicacion racional del
mundo de la experiencia, la importancia de la realidad individual adquiere una mayor
importancia. Este pensamiento es consecuencia de la identificacion de la realidad probable
y verificable, lo que tiene significado frente al orden empirico. Separado de la pura
especulacion, pensamiento y conocimiento se avocan a hechos individuales, a sensaciones
individuales, a pruebas empiricas individuales. Petrarca, en alusién a Platdn, estructura su
obra Secreto en forma de dialogo. El autor supone mantener una conversacion con Agustin

de Hipona, que representa el papel de guia espiritual.”

La obra describe la vida personal de quien escribe, dejando advertir el caracter personal y
subjetivo de la individualidad: el relato que se expone en primera persona, que reconoce la
propia presencia y la experiencia personal, separada de una concepcion puramente
teocéntrica. El papel de la nostalgia en Petrarca se describe como una mezcla de placer y
dolor al que, como los sabios y los poetas, tienden aquellos que se aislan para llevar a

cabo un trabajo en soledad.”® Hipona en Secretos, le recomienda superar esta melancolia.

Petrarca representa una integracion del hombre renacentista con el pensamiento medieval;
la necesidad de una certeza y verdad inamovibles en las cuales el hombre pudiera
consolidar un sentimiento de seguridad, se manifiestan en la consideracion del amor a Dios
dentro de los limites que hay respecto de conocerle, en donde su ser es fuente de toda

bondad, la que determina y en la que se cifra la bondad humana.

De los eventos trascendentales en el pensamiento que gira en torno al hombre, destaca el

que reconoce su dignidad. De acuerdo a Kristeller, no son tantos los filosofos que atienden

"0 Copleston, Frederick. EI pensamiento...p. 199
™ Kristeller, Paul Oskar. Ocho filésofos...p. 26
"2 Ibid, p. 30
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este aspecto, pero destaca entre ellos a Petrarca, Ficino y Picco.” Hay una percepcion de
amplitud en el universo en que se contiene el mundo: perplejidad, entusiasmo, escepticismo
y duda describen la actitud individual en relacién con el mundo. El sentimiento humanista
es mayor que la profundidad filosofica, cuyo trabajo se ve necesariamente impactado por
los grandes cambios del mundo y de las ideas. La literatura humanista ha adquirido una
gran presencia en lo que se refiere a la explicacion del hombre en el mundo y en relacion a
la naturaleza; el pensamiento filoséfico sistémico y sus alcances y significados, se
encuentran ante el pensamiento verificable de la ciencia y la preocupacion humanista del

pensamiento.

En la intencion por integrar el pensamiento logico, el de la naturaleza y las explicaciones de
Dios, de superar los contrarios,’* Nicolas de Cusa considera que se puede conocer la
realidad fragmentada por medio de la razén y que la inteligencia ha de ser ayudada por la
gracia sobrenatural y llevada a la verdad de Dios. Considera que la verdadera filosofia
consiste en aceptar que el conocimiento se da en esas dos instancias mas el aspecto
sensible, que sélo da iméagenes y no una verdad suficiente.”” Bruno considera que la

individualidad es la particularizacion de la sustancia, que es unidad.

Giordano Bruno propone que lo indivisible no es diferente de lo divisible ni lo simple de lo
finito, que el universo comprende todo el ser y todos los modos del ser. Su planteamiento
apunta a que fuera del ser infinito nada hay en tanto que, como tal, no tiene ni exterior ni
més alld. Afirma la unidad del ser: sustancia y esencia, infinita e ilimitada. Diferencia y

namero son accidentes de la sustancia, que es un solo ser, divino e inmortal.

“Esto fue capaz de entenderlo Pitagoras, quien no

temia a la muerte, sino que esperaba la

transformacion.”’®

"3 Kristeller, Paul Oskar. El pensamiento... p. 230
™ Marfas, Julian. Op. cit., p. 191

" Ibidem

"®Bruno, Giordano. Op. cit.,p. 134
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La percepcion de Bruno respecto del ser humano es de herencia renacentista: afirma la
grandeza y pequefiez del hombre. Grandeza en la conquista del mundo; pequefiez en
comparacion con la infinitud del universo. ’" La perfeccion radica en la infinitud; es en el
ser infinito del universo, materia que se transforma y en su pensamiento identifica a todas
las cosas en el universo y al universo siendo en todas las cosas, ocurriendo todo en perfecta

unidad.

Misticismo, duda cartesiana y dependencia

Ante esta propuesta, diversa al imperativo de naturaleza natura y naturaleza naturada’, el
hombre en la ldgica del escepticismo y de la duda, consecuencia del empirismo y del
desarrollo del método cientifico, se sitGa entre, por un lado, la posibilidad de prescindir de
un orden trascendental; la pérdida de Dios por otro, y el conocimiento de la naturaleza en
la concepcion de la unidad que desciende a la produccion de las cosas, en este Gltimo se
asume que el entendimiento asciende hacia la misma unidad, ajeno al método que analiza
separando en géneros, especies y diferencias, se enfrenta con la estructura propuesta por
Descartes, en que el hombre puede cuestionar la veracidad de la experiencia ordinaria:
permite dudar de la realidad de lo que conocido y percibido en el entorno y en el mundo,

promoviendo la duda. Popkin, en alusion al papel de la duda en Descartes, retoma:

“...yo me equivoque al sumar dos y tres, 0 que

cuente los lados de un cuadrado.””

Descartes propone la incertidumbre, la duda respecto del plano sensorial y de las facultades
humanas. Recurre a explicar una estructura ajena al hombre, capaz de deformar lo
percibido por los sentidos y de engafiar a la razon. La duda queda inscrita y probable
respecto de las cosas méas sencillas para explicar que la fidelidad respecto de la realidad
puede ser alterada por el hombre mismo, de manera que puede perderse en el momento de
la percepcion de manera tal que la verdad puede no ser aprehendida. EI hombre puede ser

objeto de un mal genio capaz de engafiarle; la atribucion del engafio queda en el mal por ser

""Héller, Agnes. Op.cit., p. 24
"8 Xirau, Ramoén. Op. cit., p.95
7 Cf. Popkin, Richard H. Op.cit., p. 269
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ajena y opuesta a las facultades de Dios.?

En la construccion cartesiana el hombre queda expuesto, vulnerable ante incapacidades
para valorar su entorno de manera fidedigna. Su sistema de pensamiento se concentro en la
critica de las facultades cognitivas, planteamiento a partir del cual la relacién entre el
hombre y el mundo cambia: el observador existe, asi como su actividad de pensamiento. Su
individualidad se afirma respecto de lo percibido. La razon se afirma ante la voluntad: no
puede ser negada ni puesta en duda. La existencia de Dios se afirma porque se intuye,

porgue ha puesto en la mente las ideas, que se iluminan al percibir el mundo.

“Reflexioné después que, puesto que yo dudaba,
no era mi ser del todo perfecto, pues advertia
claramente que hay mayor perfeccion en conocer
que en dudar; y traté entonces de indagar por
donde habia yo aprendido a pensar en algo méas
perfecto que yo; y conoci evidentemente que
debia de ser / por alguna naturaleza que fuese
efectivamente més perfecta...Y por ser
igualmente repugnante que lo mas perfecto sea
consecuencia y dependa de lo menos perfecto que
pensar que de la nada provenga algo, no podia
tampoco proceder de mi mismo. De suerte que era
preciso que hubiera sido puesto en mi por una
naturaleza que fuera verdaderamente més perfecta
que yo y poseyera todas las perfecciones de las
que yo pudiera tener alguna idea...que fuese

Dios.”81

Pensar: la razon y la l6gica demostrativas se inscriben en los &mbitos sociales en orden a la

conviccion de la imperfeccion humana y la existencia de Dios.

®Marias, Julian. Op. cit. p.209
8 Descartes, René. Discurso...Pp. 94-95
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“...es por lo menos tan cierto que Dios, que es un
Ser perfecto, es o existe, como lo pueda ser

cualquier demostracién de geometria.” &

Evoluciona el caracter de precision y claridad que integra al pensamiento filosofico y a su
vez se instituye como regla. Las naciones, religiones, las lenguas, las fronteras, las formas
politicas, instituciones y estados se vieron conformadas y ordenadas por un caracter

racional.

Pasion y actividad misticas

En la afirmacion del individuo, la voluntad del hombre adquiere con Baruch Spinoza una
nueva dimension. Esta habitando un mundo racional, accesible. Su actividad trasciende
desde el plano cognitivo. Tiene inminentemente un lugar en el tiempo y en el espacio en el
que es se manifiesta su capacidad de dudar, de reflexionar, de interpretar, de debatir, de
plantearse un destino. Las estructuras politica, ideoldgica y econdmica se han modificado y
su actitud se ve involucrada. De acuerdo a Juliana Gonzalez, en su estudio sobre la ética y
la libertad, Spinoza afirma que no se conoce el interior del ser humano; que el saber se ha

concentrado fuera de él en la naturaleza que lo rodea. De Spinoza expone:

“Se diria, incluso, que conciben al hombre en la
Naturaleza como un imperio dentro de otro
imperio [imperium in imperio]... A éstos les
parecera sorprendente el hecho de que me empefie
en tratar los vicios y necedades [ineptias] de los
hombres en forma geométrica y quiera demostrar
mediante un argumento solido todo aquello que
proclaman que repugna a la razén 'y que es vacuo,
absurdo y espantoso [vano, absurdo, digno de

horror: quae rationi repugnare, quaque vana,

8 Ibid. p. 96
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absurda et horrenda]...consideraré (por tanto) las
acciones y los apetitos humanos exactamente
como si fuera cuestion de lineas, planos o cuerpos
[si quaestio de lineis, planis aut de corporibus

esset]"®

Aborda la opcién de la alternativa, mas alla de una explicacion ontolégica fuera del

hombre, entre lo bueno y lo malo, al interior del hombre, relatada en las buenas y malas

pasiones. Spinoza entiende la pasién en los afectos (afecciones) que inciden, favoreciendo

0 no, en el ser del hombre. Identifica las buenas pasiones con aquellas que llevan a la

mente (el alma) a una mayor perfeccion, la alegria. EI amor, la seguridad, la esperanza,

etc., son buenas pasiones; la tristeza, el odio, la melancolia son malas pasiones, y llevan a

la mente a una menor perfeccion. Todas expresan la pertenencia del hombre al orden

natural. Un afecto es una idea, por la cual el alma afirma una fuerza de existir mayor o

menor que antes® dice Spinoza, y en su Etica afiade:

“Al deseo de hacer bien que nace de la vida segun
la guia de la razon, lo llamo moralidad. Al deseo
por el cual se siente obligado el hombre que vive
segun la guia de la razén a unirse por amistad a
los demés, lo llamo honroso, y llamo honrado lo
que alaban los hombres que viven segln la guia
de la razon, y deshonroso, por el contrario, a lo

que se opone al establecimiento de la amistad.”®®

Ontologia, individualidad e independencia

Por otra parte, el pensamiento en torno a la individualidad con Leibniz alcanza un

% Cf. Gonzélez, Juliana. Op.cit., p.99
8 Spinoza, Baruch. Etica. Ed. Alianza, Madrid, 2004

®|bid, p. 326
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importante significado.?® No relata la individualidad a partir de una unidad superior ni la
explica a partir de sus delimitaciones y predicados. La individualidad es irreductible, y en

esta cualidad forma parte de la totalidad en la que los particulares se suman.

Leibniz trata sobre todo y fundamentalmente las posibilidades del individuo en sus
relaciones, explicado a su vez en ellas: infinitas posibilidades no cerradas, relatadas en las
matematicas, concibe un agregado de particulares integrado a una infinidad de posibles
interrelaciones en donde el particular estd multideterminado, infinitamente determinado por
la totalidad del agregado, en el que adquiere las posibilidades de relacion y de ser afectado
por todas las leyes matematicas, en serie 0 de manera individual; cada namero es Unico,
diferente de los demas. Es la individualidad radical que afirma la posibilidad del individuo
explicado en su unicidad y en su diversidad respecto de los otros particulares. %" Separacion
de la concepcion explicativa jerarquica. Infinitas posibilidades de la particularidad en la
relacién. No se entiende al particular sin el contexto de particulares ni desde una vision

unicéntrica, o de acuerdo a una unidad jerarquica.

En su pensamiento se afirma la diversidad: dos seres son siempre efectivamente dos dice
Bermudo,® donde un ser no individual es inconcebible. No hay un ser que da la sustancia,
como cree Descartes. Todo ser es sustancia, el individuo es la sustancia y, en el plano
metafisico la estructura se constituye por ménadas, que no pueden corromperse ni perecer.
Ellas forman los compuestos pero no le deben su ser ni deben su ser.®® Tienen propiedades
de distincion individual y de cambio continuo por despliegue de posibilidades internas.
Cada ménada representa el universo desde su punto de vista® y con distinto grado de
claridad respecto de otras: no todas son conscientes de su representatividad en y del
universo; cuando lo son, tienen conciencia y memoria, se puede hablar de percepcién y de

apecepcion.”

%Bermudo, José Manuel. La filosofia contemporanea. Introduccién a la cultura filoséfica. Ed.Barcanova,
Barcelona, 1983, p 179

bid, Pp. 182-183

®|bid, p.183

®|bid, p. 179

% |bid, p.184

°! Marfas, Julian. Op. cit., P. 234
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El caracter de cosa individual relata la sustancia, que es un haber de la cosa,®* no una
extensién, como la planteada por Descartes, pues se trataria de un agregado y, por tanto,
divisible.”® Cada ménada sustancial contiene posibilidades ontolégicas y posibilidades de
despliegue ella misma. En su pensamiento es fundamental el postulado de la totalidad de
posibilidades ontoldgicas de una monada. La sustancia, la naturaleza, es principio de
movimiento en la cosa. La sustancia es espiritual, inextensa, activa, indivisible,
impenetrable e independiente respecto de las otras. Leibniz es en la filosofia el punto de
quiebre respecto del principio que afirmaba que el ser individual, particular, consiste en ser
miembro de un género, de un universal al que lo particular se sugiere sometido en lo

postulado por el discurso, por la idea o por una tradicion.

Kant, individuo y buena voluntad

En Inglaterra el planteamiento nominalista y materialista que concibe al hombre en la
igualdad, asume la libertad como derecho del hombre, que tiene libertad -derecho- de
cuanto quiera.*® Se trata de una percepcién del hombre en el sentido utilitarista que
conforma en el plano social una convivencialidad enmarcada por condiciones de identidad
material, donde la evolucién de condiciones de trabajo relatadas en la afirmacion de
privilegios, ventajas y competencia generan el marco referencial en el que el individuo
tiene sus posibilidades de despliegue. De acuerdo a Bermudo, en Alemania, a principios del
dieciocho, el pensamiento politico se rige principalmente por teorias absolutistas y hay un
dominio teoldgico en el plano espiritual; asimismo, hay una apertura al racionalismo,

consecuencia de la influencia del pensamiento inglés.*

En este marco Kant se acerca al individuo a partir de la valoracion de su realidad humana
sin referirlo a cualidades ni a entidades mas alla de la razén.*® De acuerdo a Maria José
Pantoja, a partir de un analisis del conocimiento cotidiano, su atencion se centra en el

principio de moralidad para conocer qué determina las reflexiones del individuo; asi, se

% Ibidem

% Bermudo, Op. cit., p. 184

% Marfas, Julian. Op. cit.,Pp. 242-243

% Bermudo, José Manuel. Op. cit., Pp.194-195
% Ibid., p. 195
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dirige al fundamento que las rige, al que encuentra en la buena voluntad.®’

De acuerdo a Pantoja, nada puede ser considerado, segun el planteamiento, kantiano,
incondicionalmente bueno salvo la buena voluntad, e incluso los talentos y los dones, para
ser buenos, deben ser guiados por ella. La buena voluntad se presenta en esta cualidad por
si misma y tiene valor intrinseco, independiente de su relacidn con otras cosas, es decir, es
incondicionalmente valiosa, independientemente de la circunstancia y del contexto, pues no
depende de condiciones que le confieran valor. Asi, la buena voluntad es siempre y en todo

momento valiosa.*®

Pantoja refiere el analisis de Kant sobre los actos, sobre los motivos que subyacen a él, los
que, a su vez, hacen alusion a la capacidad que tiene el hombre para gobernarse a si
mismo: de orientar no sélo el acto sino las razones y los principios que lo dirigen. La buena
voluntad se determina a actuar bien en todo momento, porque siempre actta conforme a
un principio que la conduce a llevar a cabo acciones incondicionalmente buenas, lo que
significa que se rige por un principio incondicionalmente bueno, y el resultado es la

1.%° La voluntad racional debe entonces verse a si

realizacion de un acto con valor mora
misma como una voluntad libre; la voluntad libre, dice Pantoja, debe —no por un principio
de obediencia, sino en su cualidad esencial- actuar conforme a su principio moral, que es

su imperativo categérico.'®

Pantoja subraya el trabajo de Kant orientado a observar que los individuos, en tanto que
seres racionales, poseen voluntad y, al actuar con base en la propia representacion de
leyes, la voluntad se determina a si misma a actuar sin que ninguna fuerza externa

101 o] individuo, en tanto que posee voluntad racional, es también

intervenga en ello
causa,'® de manera que actos y consecuencias constituyen efectos de la voluntad

producidos en el mundo.

% pantoja Peschard, Marfa José. Autonomia y libertad en la filosofia moral de Kant. UNAM, Facultad de
Filosofia y Letras, México, 2004, Pp. 9-10

% Ibid, p. 11

* Ibid, p. 12

1% 1hid,P p.38-39

1%L 1bid, p. 39

192 1hid, p. 40
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La voluntad libre es aquella cuyas acciones no estan determinadas por ninguna fuerza
externa,’®® sino que ella misma es causa de sus acciones. Se establece un principio de
causalidad, dado que hay una realidad vinculatoria entre el acto y la consecuencia. La
importancia del principio de causalidad es la realidad de un suceso anterior al que tiene

lugar y daré otro como consecuencia.

Kant postula una voluntad que es una especie de causalidad.”® Ella actda por su propia
determinacion; no hay algo externo a ella que la incite; sefiala que sus acciones y
elecciones-siempre con base en razones- conforman los efectos de la voluntad sobre el
mundo, por lo que. Kant busca una ley o principio de las que dichas razones deriven,
principio que subyazca a toda causalidad. Asi, la voluntad -que es causalidad- debe tener
un principio, considerando que al actuar y elegir sobre el mundo, se trata ya de una razén
practica.

Entonces, al actuar por una razon, o guiado por un principio, puede afirmarse una
voluntad libre. La voluntad se rige por un principio, que es su ley. Hay entonces un

principio rector de la voluntad.'®

Libertad y autonomia: carécter obligatorio de la voluntad libre

Kant, de acuerdo a Pantoja, define que, una vez que se acepta que la voluntad tiene un
principio, una voluntad libre también ha de tenerlo: se trata de un principio que no le es
impuesto desde fuera. La voluntad libre sigue un principio que se da ella misma. Con ello
se explica una voluntad libre, que es autonoma, que a su vez se identifica con conformarse
a una ley porque se reconoce y acepta en si misma, ley por la que el individuo se ve
motivado de manera auténoma, a diferencia de la motivacion heterébnoma, que obedece la
ley obligada por algo externo y por el interés que se encuentra en ello.'® Hasta aqui, se ha
establecido que incondicionalidad se articula con moralidad y con autonomia: el

imperativo categorico da al hombre mandatos de manera incondicional, y la motivacién

193 1hid, p. 39
% 1hid, p. 40
1%1hidem

1% 1bid, p. 41
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moral describe autonomia. Asi, el caracter obligatorio, la moralidad y el imperativo

categorico explican una voluntad libre.

“En el imperativo moral el fin es propiamente
indeterminado 'y la accion tampoco esta
determinada conforme al fin, sino que se dirige
unicamente al libre arbitrio, sea cual fuere el fin.
El  imperativo moral manda, pues,
absolutamente, sin atender a los fines. Nuestro
libre hacer u omitir posee bondad propia,
proporcionando al hombre un valor interno
absolutamente inmediato, el de la moralidad; por
ejemplo, aquel que mantiene su palabra tiene
siempre un valor interno inmediato, el del libre
arbitrio, cualquiera que sea el fin. Sin embargo, la
bondad pragmatica no proporciona al hombre

valor interno alguno™%’

El principio vinculatorio que es irreductible en el andlisis de Kant es que, una vez
establecido el principio de imperativo categorico como ley de autonomia, es posible aceptar
que el imperativo categdrico, como rector de la voluntad, implica a un ser autbnomo; éste
principio establece actuar conforme las propias leyes, maximas que se puedan querer
como leyes universales. Asi, con Kant, una voluntad libre es una voluntad que no se
separa del imperativo categdérico. Para exponer la importancia del vinculo, Pantoja retoma
de Kant:

“Si hay un imperativo categdrico (esto es, una ley
para toda voluntad de un ser racional), solo podra

mandar que se haga todo por la maxima de una

107 Kant. Lecciones de ética. Ed. Critica. Barcelona, 1988, p.42
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voluntad tal que pueda tenerse a si misma al
mismo tiempo como universalmente legisladora
respecto del objeto [es decir, como una voluntad
autonoma]; pues sélo entonces es incondicionado
el principio préctico y el imperativo al que
obedece, porque no puede tener ningln interés

como fundamento.”*%®

Que se confirma con el planteamiento de Kant:

“La bondad moral es por tanto el gobierno de
nuestra voluntad mediante reglas, gracias a las
cuales todas las acciones de mi libre arbitrio

cobran una validez universal” 1%

Responsabilidad, eleccion u libertad practica

Sefiala Pantoja que en Kant, una voluntad racional se concibe a si misma como una
voluntad libre , dado que se toma a si misma como si eligiera libremente llevar a cabo el
acto que realiza, y no como si fuera incitada a ello, lo que la identifica con una libertad en
su sentido negativo: como si su actuar no estuviera determinado por ninguna fuerza
exterior, sino por si misma. Asi, se presupone una libertad tras todos los actos. Explica que
si no asumiera su libertad, no podria actuar, pues no asumir la libertad de eleccién y de
accion equivaldria a aceptar que sus acciones estan determinadas, que no es responsable
ni causa de sus actos.

Explica que la asuncion de la libertad en este sentido negativo, se relata a la consideracion
que implica responsabilidad desde un punto de vista practico, donde las acciones y las

elecciones son propias, que se relatan a la razon que elige sus principios.**° Pantoja explica

1% pantoja Peschard, Marfa José. Op. cit., P. 42
199)hid, p. 55
19 |bid, Pp. 44-45
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la libertad negativa con el argumento que la relata a la razon, en donde quien actla, delibera
y decide, concibe que elige entre diversas opciones, y que el resultado no esta determinado
por causas empiricas anteriores. La libertad entonces esta presente y es cualitativa en
sentido negativo, la racionalidad exige actuar de acuerdo a principios, en donde el

individuo, por tanto, se concibe como un ser libre.***

Causalidad segun leyes de la naturaleza y causalidad segun la libertad

En cuanto a la libertad desde el punto de vista practico, sefiala Pantoja, Kant aborda el tema
de la causalidad segun las leyes de la naturaleza, de acuerdo a lo que llama antinomia:
razonamiento que se compone de dos tesis opuestas entre si y por las que la razén no puede
inclinarse definitivamente, con base en que las ideas no tienen referente empirico y pueden

perder la objetividad y llegar a ser antinomias, o razonamientos falaces.**?

Ambas tesis pueden ser demostradas racionalmente, siendo opuestas entre si. Para estudiar
la libertad, tomamos de Kant su antinomia de la razén pura, que dice: La causalidad
segun leyes de la naturaleza no es la Unica de la que pueden derivar todos los fendbmenos
del mundo. Para explicar éstos nos hace falta otra causalidad por libertad. Y su antitesis,
que dice: No hay libertad. Todo cuanto sucede en el mundo se desarrolla segun leyes de la
naturaleza.'™® Sefiala la necesidad de Kant de solucionar el conflicto al que se enfrenta, y la
distincion que hace entre las dos tesis y sus perspectivas basicas, desde las cuales puede
pensarse el mundo: tal cual es en si mismo, o bien, tal cual se aparece al hombre. La
primera forma es la que llama mundo inteligible o mundo de los noumenos; la segunda el
la que llama mundo sensible o mundo de los fenémenos. Explica que ambas formas surgen
de nuestra reflexion en torno a la manera en que conocemos el mundo. EI mundo, por la
via de los sentidos, se nos da de manera sensible a través de los fendmenos, ante los cuales
el hombre es pasivo. Y existe la forma inteligible, en la que el mundo produce apariencias

a partir de lo que contiene para que éstas aparezcan, donde el mundo es un noimeno, es

" 1bid, p. 45
2 |bid, p. 50
B¢t Ibid, p. 51
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decir, interesa, a aquel que conoce, el contenido que hay detras de la apariencia pecibida.**

El mundo desde el fenomeno y desde el noimeno

De acuerdo a Pantoja, se pueden experimentar y conocer los fendmenos, pero no se puede
conocer ni experimentar el noimeno, sino pensarlo, por la razon y por el entendimiento.
La afirmacién kantiana acerca de la causalidad natural, determinista en tanto que sefiala
que todo suceso tiene una causa, rige solo en el mundo sensible o fenoménico: sélo para el
mundo que es cognoscible y no para el mundo tal y como es en si mismo.** La lev del
determinismo, explica Pantoja, esta en conflicto con la idea de libertad, que implica la idea
de una causa que no estd determinada por ninguna otra causa. De esta manera, dice, al
optar por la tesis que acepta que la ley de la causalidad natural, determinista, tiene dominio
solo sobre mundo sensible, se acepta que la libertad no puede ser objeto de conocimiento: la

causalidad libre no puede ordenarse bajo leyes causales.*®

Libertad, voluntad y nolmeno

Kant, de acuerdo a Pantoja, encuentra que la libertad puede ser un rasgo de las cosas tal y
como son en si mismas, de las cosas en tanto noimenos.**’ En esta légica, entiende que la
libertad no puede ser atribuida a la voluntad entendida como objeto de experiencia, como
fendmeno; que cuando la voluntad sea considerada como un nolmeno 0 cosa en si, No sera

posible demostrar que la voluntad no es libre.

“Aun cuando se conceda wuna facultad
trascendental de la libertad capaz de iniciar los
cambios del mundo, la facultad deberia, en
cualquier caso, hallarse sélo fuera de él (a pesar
de lo cual sigue siendo una pretension audaz la de
admitir, fuera del conjunto de todas las intuiciones

posibles, un objeto que no puede darse en ninguna

14 Ibidem

15 |bid, p. 52

18 |pidem

7 |bid, Pp. 52-53
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percepcion posible). Pero nunca puede permitirse
que semejante facultad sea atribuida a las
sustancias del mundo mismo, ya que entonces
desapareceria en su mayor parte la independencia
de los fendmenos que se  determinan
necesariamente unos a otros segun leyes
universales —la interdependencia que llamamos
naturaleza- como desapareceria, juntamente con
ella, el criterio de verdad empirica que nos

permite distinguir la experiencia del suefio.”**®

El hombre, el fendmeno y el noumeno

Pantoja subraya que Kant, para establecer que el individuo es libre sin recurrir a que la ley
moral obliga, habiendo afirmado que es imposible dar una prueba tedrica o evidencia
empirica de la libertad, se interesa en averiguar si hay fundamentos suficientes para
considerar al individuo como agente libre desde el punto de vista practico.™® Para ello,
sefiala, Kant introduce la distincion entre fendmenos y noimenos no solo en el mundo sino
en el individuo: o bien el individuo se considera como fendémeno, perteneciente al mundo

sensible y sujeto a leyes causales,'®

incluidos sus pensamientos, elecciones y las
apariencias que se dan internamente, 0 acepta que, en cuanto ser racional, el individuo se ve
a si mismo como autor de su propios pensamientos, de sus propias elecciones, viviendo
como agente, en el ejercicio de su actividad y como causa primera de sus apariencias
internas. Como miembro del mundo de los noimenos. Pantoja expone lo que dice Kant en

cuanto a la libertad:

“Como ser racional, y por lo tanto, perteneciente
al mundo inteligible, no puede el hombre pensar
nunca la causalidad de su propia voluntad sino

bajo la idea de la libertad, pues la independencia

8)bid, p. 53
119 1bid, Pp. 53-54
120 1hid p. 54
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de las causas determinantes del mundo sensible
(independencia que la razén tiene siempre que
atribuirse) es libertad. Con la idea de la libertad
héllase, empero, inseparablemente unido el
concepto de antinomia, y con éste el principio
universal de la moralidad, que sirve de
fundamento a la idea de todas las acciones de
seres racionales, del mismo modo que la ley
natural sirve de fundamento a todos los

fendmenos. “%

La solucion al conflicto, sefiala Pantoja, es que se afirma el determinismo en el punto de
vista tedrico, y se afirma la libertad en el punto de vista practico, y que ambas afirmaciones
son necesarias dado que el individuo percibe que debe haber algo que provee las
apariencias, y que hay un mundo de cosas en si mismas que no son apariencias y sin

embargo, las proporciona.'??

Racionalidad y noimeno

Pantoja retoma el proceso de las ideas trascendentales segun Kant, para explicar qué lleva
al individuo a verse a si mismo como noumeno. Sefiala que en Kant, la razon, con los
conceptos del entendimiento, piensa ideas de las que no podemos tener conocimiento
alguno,'?® pues se piensan sin referente empirico: son la idea de Dios, la de mundo y la de
alma, ideas que, por su espontaneidad, manifiestan la actividad de la razon, actividad por la
cual el individuo se percibe espontaneo y se concibe activo: no se limita a ser receptivo y,
en cambio, desarrolla una actividad independiente de la de recibir datos de la experiencia.
Por ello el individuo se concibe como noumeno, como cosa en si, como ser libre, es decir,
no es s6lo apariencia y fenémeno.*?* Asi, la libertad no sélo se establece por la autonomia y

t;125

por la ley moral, como concesion de un principio, dice Pantoja citando a Kan pensarse

L21Cf. Ibidem
122 |bid, p.55
128 |hidem
124 1pid, p. 56
125 |hidem
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el individuo como libre, incluirse en el mundo inteligible, participe de él; conocer la
autonomia de la voluntad con su consecuencia, que es la moralidad, lleva al imperativo

categérico a ser vinculante para la voluntad racional.

Sensibilidad y noumeno

Con Kant el individuo pertenece tanto al mundo sensible como al mundo inteligible. El
mundo fenoménico, junto con todas las apariencias, se rige por las leyes de la naturaleza;
en tanto que inteligible, es capaz de espontaneidad, es libre y su voluntad esté sujeta a la ley
moral, al imperativo categorico que es ley de causalidad libre: ley de autonomia. La
identificacion con el mundo inteligible, con la naturaleza espontanea y activa, sujetos a la
ley moral, se basa, sefiala Pantoja, en que, de acuerdo a Kant, el mundo inteligible contiene
el fundamento del mundo sensible y de sus leyes: el mundo inteligible da origen al mundo

sensible.*?

“Asi, en la medida en la que nos identificamos
con nuestra parte activa o inteligible, en la medida
en que nos concebimos como noumenos, Nnos
colocamos entre los fundamentos del mundo
sensible, esto es, entre los agentes que generan las
apariencias y que son autores de las leyes que nos
gobiernan. En otras palabras, reconocernos como
miembros del mundo inteligible equvale a
concebirnos como seres que se autolegislan, seres
autdbnomos y que estan obligdos, en consecuencia,

por la ley moral o imperativo categérico™?’

En esa identificacion, dice Pantoja, los individuos se saben capaces de contribuir al orden
racional del mundo; ello es lo que hace que se lleve a cabo el acto moral. Es asi que el
imperativo categdrico es posible y es vinculante para voluntades que no sélo son racionales.
Kant, retomado por Pantoja, expone:

12 |bid, p.57
27 Ibidem
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“Y asi son posibles los imperativos categoricos,
porque la idea de la libertad hace de mi un
miembro de un mundo inteligible; si yo no fuera
parte mas que de este mundo inteligible, todas mis
acciones serian siempre conformes a la autonomia
de la voluntad; pero como al mismo tiempo me
intuyo como miembro del mundo sensible, esas
mis acciones deben ser conformes a la dicha
autonomia. Este deber categorico representa una
proposicion sintética a piori, porque sobre mi
voluntad afectada por apetitos sensibles
sobreviene ademas la idea de esa misma voluntad,
pero perteneciente al mundo inteligible, pura, por
si misma practica, que contiene la condicion

suprema de la primera, segtn la razén. “'?®

Libertad y mundo

Cuando un individuo actua de acuerdo a las determinaciones de su naturaleza, sin contribuir
a la racionalizacion del mundo sensible, puede decirse que sus acciones son llevadas por la
parte receptiva y pasiva de su naturaleza. Puede decirse, junto con Pantoja que la libertad

® radicalmente

radica en el acto moral, cuyo fundamento es el imperativo categérico,"
vinculante y autdnomo; acto por el que el individuo manifiesta que se ve a si mismo para
seguir sus propias leyes y a mostrarse y experimentarse libre, activo y participante de
mundo fenoménico y en él. Libertad no es aislamiento ni acto desvinculado del mundo sino
relacion con él. El acto moral entonces es el que puede participar del mundo del fenémeno,

el que contribuye al orden racional del mundo.

Entender la libertad en el imperativo categérico y en la ley moral, incide en la

racionalizacién del mundo. La ley moral es vista como la que describe al acto justo, a la

128Cf Ibidem
129 |hid, p. 58
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actividad genuina, autonoma, diversa a la pasividad. Con la actividad y la autonomia, el
individuo hace un vinculo con el mundo, con los otros individuos en tanto que su maxima
tiene como base la universalizacion. Asi el individuo se define en su voluntad, que no es

puramente racional.

El andlisis epistemoldgico del individuo forma parte del pensamiento posterior, que se rige
por la dialéctica y que integra la concepcion del hombre en relacion con el mundo. Aparece
asi en el periodo de la Revolucidn industrial y la ponderacion de las condiciones laborales,
asi como en la autopercepcion, con lo que es posible la afirmacion de la escision del
individuo respecto de su hacer como de si mismo, donde no se afirma una autonomia

kantiana.

“...se enfrenta como algo extrafio, como un poder
independiente del productor. El producto del
trabajo es el trabajo que se ha plasmado...es la
objetivacion del trabajo...Esta realizacion del
trabajo como estado econdmico, se manifiesta
como la privacién de realidad del obrero, la
objetivacion como la pérdida y la esclavitud del
objeto, la apropiacion como extrafiamiento, como

enajenacion....como anulacién del hombre.”**°

1.3 Logos como rector del acto individual y conatus como sustrato de la voluntad

Virtud y justicia

Para revisar la presencia de logos en el quehacer del hombre, y en la intencion de explicar
su genesis, esta investigacion dirige su mirada al fundamento de los actos en la Grecia
clasica y su herencia. El analisis y observaciones de Sdcrates en torno al hombre, sus

pasiones y su espiritu, se orienta a la calidad de los actos llevados a cabo, y a la relacion

B0Marx, Karl. Manuscritos econémico-filoséficos de 1844. Ed. Grijalbo, México, 1968, p. 75
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que mantienen con la justicia y la injusticia. Observa la naturaleza, esencia y finalidad del
hacer, sus causas y consecuencias y, sobre todo, el papel del sometimiento o no de la
voluntad respecto de los beneficios inmediatos, donde los placeres se explican en orden a
su correspondencia y finalidad. La justicia se concatena a la voluntad en el acto, y la

voluntad procede de acuerdo al conocimiento y a la razon.

Voluntad, virtud y libertad estdicas como elementos filosoficos

El estoicismo observa los principios éticos cuando la voluntad se ejerce de acuerdo a la
naturaleza, cuando se adapta a ella y obedece a lo que le impone: la adaptacion manifiesta
disposicion de voluntad, y no asumirla resulta inatil. Soportar y resistir es una actitud sabia
en la filosofia estdica, que considera la posibilidad de la dicha y la ventura aun el dolor, la
carencia, la necesidad y la muerte, pues renunciar a los bienes, despojarse de las pasiones y
aceptar la virtud y la razén conducen a la felicidad. De acuerdo a Mangas Manjarres,
Séneca, en su interés por comprender al hombre y ayudarlo a ser feliz, se propone conocer
las claves que lleven a la felicidad, lo que equivale a actuar de acuerdo a la voluntad de la
divinidad universal.®** El planteamiento que Séneca postula es el que advierte que
obediencia es libertad.***Se manifiesta independiente y libre en su bisqueda de la verdad.

Zambrano retoma lo dicho por Séneca:

“Qjalé se manifestasen todas las cosas, y la verdad
estuviese sin velo...Ahora andamos buscandola

con los mismos que la ensefian.”**

Subraya el caracter practico y experiencial de la filosofia, cuyos fundamentos estan en el
hacer, en la forma de vivir, en los hechos. La filosofia ordena la vida y las acciones, orienta
el hacer. En su planteamiento no hay nada en la filosofia que pueda ocuparse de agradar a
otros o de dar prioridad a la exhibicion personal. Para este pensador si falta filosofia no se

puede vivir con coraje ni con seguridad.** La muerte, explica Zambrano, es un fundamento

BlMangas Manjarrés, Julio. Op. cit., p. 126
132zambrano, Maria, Op, cit. p. 102

3Cf. Ibid, p 104

341bidem, p. 104
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sustancial méas que elemento estructural; forma parte del pensamiento que se presenta en los
actos y les confiere una relacion filoséfica en la que les da sentido vital. La muerte se

relaciona con el presente y con el contenido de la vida, y expone de Séneca:

“Todo lo que por ley universal se debe sufrir, se
ha de recibir con gallardia de &nimo, pues el
asentarnos a esta milicia, fue para sufrir todo lo
mortal, sin que nos turbe aquello que el evitarlo

no pende de nuestra voluntad.”™*®

El estoicismo es un pensamiento que se determina por la presencia de la muerte y que
plantea que su aceptacion es una base de nuestra libertad, pues conduce a superar miedos
que amenazan la propia existencia. EI miedo a la muerte es uno de los vicios que estamos
obligados a vencer. Del mismo modo, la indiferencia hacia el dolor, la enfermedad, el exilio
son respuestas de virtud, que consiste en ser duefio del cuerpo y dominar sus exigencias.

Mangas expone la preocupacion de Séneca en torno a los vicios que deben ser superados

“En efecto, entre nuestras muchas desgracias, la
peor es que cambiamos de vicios...Nuestros

criterios no sélo son malos, sino inconstantes.”136

Zambrano sefiala que Séneca considera una especial atencion a la libertad del espiritu en

tanto que requiere de coraje y constancia para llegar a la virtud fundamental; expone:

“Quiero, pues, que llamemos bienaventurado al
hombre que no tiene por mal o por bien sino el
tener bueno o malo el &nimo, al que siendo
venerador de lo bueno y estando contento con la
virtud, no le ensoberbecen ni abaten los bienes de

la fortuna, y al que no conoce otro mayor bien que

35 Cf. Ibid, p. 101
136 Cf. Mangas Manjarres, Julio. Op. cit. p.133
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el que se pueda dar a si mismo, y al que tiene por
sumo deleite el desprecio de los deleites...porque
¢cudl cosa nos puede impedir el llamar dichoso,
libre, levantado, intrépido, y firme de animo al
que esta exento y libre de deseos, Yy teniendo por
sumo bien a la virtud y por solo mal a la

culpa?”*¥

La estructura social describe la esclavitud como forma institucionalizada. Séneca
manifiesta una percepcion respecto de ella que refiere aspectos cualitativos relativos a la
forma de vida y creencias personales, en donde encuentra los fundamentos de la actuacion

y de la libertad. Mangas retoma las palabras que describen, para Séneca, este hecho:

“...esclavo de los hombres, esclavo de las cosas,
esclavo de la vida, pues la vida es una esclavitud,

cuando no se tiene el coraje de morir.”**®

En el contexto de Séneca se convive con las ideas originadas en el pensamiento cristiano,
que explican una voluntad externa y superior que confiere, a partir de la nada, realidad a lo
que existe. Se subraya la voluntad como caracteristica divina, asi como su presencia
manifiesta en la creacion. Esta percepcion modifica toda interpretacion respecto del mundo:
supone una existencia suprema anterior a la del universo. Es una construccion que explica
la realidad afirmando un acto voluntario en un ser creador que da el ser a lo que es creado

por él. Copleston, en su Historia de la filosofia, expone:

“El mundo y todo lo que hay en él se mueve por
impulso de otro”, y “lo que mueve es mas
poderoso que lo que es movido”, se concluye con

que el motor del mundo”es Dios de todo, que todo

37 cf. Zambrano, Maria. Op. cit., p. 99
138 Cf.. en Mangas Manjarres, Julio. Op. cit., p. 148
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lo hizo por el hombre™**®

El postulado cristiano se enuncia a la manera aristotélica de la ciencia de ciencias, donde
una relacion entre el movimiento y el motor primigenio explica el universo y el orden, con
base en la realidad de un Dios creador con atributos tales como eternidad, perfeccion,

incomprensibilidad, sabiduria y bondad.

Voluntad humana y voluntad divina en Agustin de Hipona

La fe cristiana asume la existencia de Dios y su realidad como ser supremo, capaz de actos
voluntarios. Se afirma que la revelacion es la Unica via para conocerle y que los filésofos
griegos tuvieron acceso a €l a través de su manifestacion en el logos. Afirma, sin embargo,
que no puede conocerse por la razon, porque ésta no puede llegar al amor ni a la fe. Los
primeros pensadores cristianos sostuvieron que Dios es puramente espiritual y trasciende la

esencia, el ser y la mente; sittan el acto de la creacion en la eternidad.

La creacion, segun Origenes, pensador cristiano del S. Ill,. es actividad creativa que
proviene de la bondad, que es naturaleza de Dios,** en la que no hay capacidad para la
maldad y la privacion. El apoyo de la filosofia a la fe resulta fundamental para pensadores

como Origenes,**

en los primeros afios del cristianismo; también existen quienes
consideran que ella debe ser eliminada. En la discusion acerca de la fe y su oposicion a la
razon Agustin de Hipona, establece que la razén tiene una funcion intelectual para la
salvacion y conocimiento de la verdad; que ha de llevar al hombre a la fe y luego a penetrar
los datos de la fe. Postula el asentimiento a la adhesion positiva a la voluntad de Dios,
adhesion que requiere de la gracia divina. La verdad salvadora de Dios trae consigo la

felicidad y la sabiduria.

Doctrina ejemplarista y contemplacion

En tal postulado el conocimiento de Dios y de la verdad requieren del amor, en donde el

39Copleston, Frederick. Historia... p.28
140 Marfas, Julian. Op. cit., p. 107
141 Xirau, Ramén. Op. cit., p. 71
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alma ha de llegar antes a si misma, luego a la razon y finalmente a Dios. Este trayecto,
afirma Agustin, se da en lo que denomina “el hombre interior”, por lo que enfatiza en la
intimidad personal.** Considera a la sabiduria como el nivel més alto del conocimiento: no
se da por las sensaciones sino por la contemplacion de las cosas eternas. Juzgar
racionalmente los objetos corpdreos de acuerdo a modelos incorporeos eternos no refiere a
la experiencia practica sino a la contemplacién.'*® Cerca de los postulados platénicos,
asume que las ideas son pensamientos de Dios, y que las verdades eternas y absolutas son
reconocidas por la mente. Copleston expone el pensamiento de Agustin respecto de la
inmutabilidad

“Ciertas formas arquetipicas o razones estables e
inmutables de las cosas, que no fueron a su vez
formadas, sino que estan contenidas eternamente
en la mente divina y son siempre iguales. Nunca
nacen ni perecen, sino que todo cuanto nace y

perece se forma segtin aquéllas.”***

La perceptibilidad respecto de tales fundamentos es consecuencia de la iluminacion divina:
Dios es luz inteligible y perceptible para la naturaleza mutable y temporal de la mente
humana. Su eternidad e inmutabilidad le trasciende. Agustin establece una dependencia de
la mente humana respecto de la mente divina, en tanto que la temporalidad y mutabilidad
de aquélla describen limitaciones ante lo que llama excelencia de la verdad absoluta.

Copleston retoma de Agustin la explicacion de las cualidades del alma:

“Dios ha creado el alma del hombre racional e
intelectual, por lo cual puede participar en su
luz...y El de tal modo la ilumina de si mismo, que
no solamente las cosas que son exhibidas por la

verdad, sino incluso la verdad misma, puede ser

2 1bid, p. 86
3 1bid, p. 91
144Ct. Copleston, Frederick. Op. cit., p. 79
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percibida por el ojo del alma.”**

Afirma que la actividad de la iluminacién corresponde a Dios y por ella puede haber
conocimiento en la mente. Sin su actividad el hombre no podria conocer, como tampoco
podria realizar ideas eternas y necesarias. Agustin considera, sefiala Copleston, que Dios

actla en relacion al alma y a la mente para que su verdad divina sea alcanzada:

“...la Verdad en la cual, y por la cual, y a través de
la cual, son verdaderas aquellas cosas que son

verdaderas en cualquier aspecto.”**°

Dios es considerado como la verdad eterna que el alma reclama a través de los objetos
corporeos y los juicios cualitativos. De acuerdo a Copleston, Agustin argumenta que lo
creado conduce al alma hacia Dios, aunque no se advierte una prueba sisteméatica o
filosofica de su existencia, sino su aprehension a traves del alma. En el movimiento del
alma se fundamenta la verdad. Conocimiento absoluto de cada cosa; conocimiento que es

vision eterna, inmutable, donde no hay pasado ni futuro. Copleston expone de Agustin:

“Es en wvirtud de ese acto externo de
conocimiento, de vision, para el que nada es
pasado ni futuro, como Dios “prevé”, incluso los
actos libres del hombre, conociendo “de
antemano”,por ejemplo, “lo que le pediremos, y
cuando, y a quién atendera o no atenderd, y en que

cuestiones.”**’

Dios, voluntad y virtud
Postula una creacion a partir de la nada en la que el acto creador se lleva a cabo por

voluntad, a diferencia de la concepcién de Plotino, que establece una creacion por

Y5Ct. Ibid, p. 71
Y5Ct. Ihid, p. 72
YICt. Ibid, p. 79
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necesidad. Al igual que él, Agustin cree en una estructura jerarquica de los seres que
comienza con el Uno supremo que es Dios. EI movimiento de la felicidad en el hombre no
se da por la presencia de la virtud en el alma sino por la presencia de Dios que da la virtud e
inspira la voluntad a actuar, dandole poder para el hacer virtuoso. Considera la voluntad
como bien intermediario que se adhiere al bien inmutable, a la verdad absoluta. Copleston
sefiala que para Agustin la voluntad puede, 0 no acercarse a Dios, partiendo de que Dios es

el bien y verdad supremos que busca el hombre:

“...buscar el bien supremo es vivir bien,...el vivir
bien no es otra cosa que amar a Dios con todo el

corazon, con toda el alma, con toda la mente.”**

“Cuando el hombre trata de vivir exclusivamente
por su propia fuerza, sin la ayuda de la gracia
liberadora de Dios, el hombre es vencido por los
pecados; pero, en su voluntad libre, tiene en su
poder el creer en el Liberador y recibir la

gracia.”**°

Concepto tomista

Hacia el siglo XI sigue manteniéndose el principio ideoldgico que explica la posicion del
mundo en la existencia como un acto libre y voluntario de Dios, que es causa eficiente y es
ejemplar, ademas de ser causa final en tanto que todos los entes se dirigen a Dios. Tomas
de Aquino se acerca a la estructura de pensamiento y realidad cognitiva del hombre. Con él
el individuo adquiere una potencialidad respecto del acto de pensar que describe mayor
autonomia e independencia que la conferida por Hipona al ser humano. Afirma que el

entendimiento activo es el que elige el elemento potencialmente universal de la imagen, de

Y8Cf. Ibid, p. 88
199 Cf. 1bid p. 90
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los datos de los diferentes sentidos. Abstrae, en tanto activo, la esencia universal del
hombre de una imagen particular. Las limitaciones particularistas son dejadas de lado y a
partir de la abstraccion y de la sintesis, nace el concepto universal.™® El entendimiento
puede reflexionar, no estd limitado a las cosas materiales: las cosas inmateriales son
conocidas a través de lo material, que las revela. Lo que se aprehende puede llegar por el
plano del entendimiento o por el plano sensible. La voluntad difiere de lo sensual, como

facultad, en que hace al hombre desear un bien aprehendido por la razon.

Voluntad, eleccién y busqueda de Dios

El amor y el deseo del bien subyacen a cualquier eleccion. La voluntad tiende por
naturaleza al bien, por lo que no esta sujeta a la libre eleccién. *** Tomas define la bisqueda
de Dios como la que se hace por el deseo del bien supremo y de su posesion, considera que

todos los hombres tienden a él de manera natural, en una tendencia a la beatitud.

“Dios gobierna algunas cosas por otras
intermedias. La razon de esto esta en que siendo
Dios la esencia misma de la bondad, debe
atribuirse cada cosa a Dios por razon de lo mejor
de ella. Lo mejor en toda razon y conocimiento
practico...consiste en el conocimiento de las cosas
particulares, en que se cifra el acto...POr
consiguiente, conviene decir que Dios tiene lo
esencial del gobierno, aun de las cosas
particulares mas insignificantes; pero, teniendo
por objeto el gobierno de las cosas conducirlas a
la perfeccidn, tanto mejor sera éste cuanto mayor
perfeccion se comunica del que gobierna a las

cosas gobernadas.”>

%0Copleston, Frederick. El pensamiento... p.200
511hid, p. 205
52Tomés de Aquino. Op. cit., p. 91
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Copleston, al abordar el punto de la libertad en Toméas de Aquino, postula que la voluntad
es libre en relacion con la eleccion de bienes particulares, o que no significa que todos los
actos de un ser humano sean libres; ‘libre’ es un término, explica, que sdlo se aplica a los
actos que proceden de la razon y de la voluntad, los que Tomas llama “actos de un

hombre”, y expone de Tomas:

De cuantas acciones ejecuta el hombre, sélo
pueden decirse propiamente humanas que son
propias del hombre en cuanto tal. Diferénciase el
hombre de las criaturas irracionales en que él es
duefio de sus actos. De aqui es que so6lo aquellas
acciones de que es duefio el hombre pueden
Ilamarse con propiedad humanas; y es duefio el
hombre se sus actos en virtud de la razén y de la
voluntad, por lo cual se dice que el libre albedrio
es facultad de voluntad y de razon. Son, pues, en
realidad humanas las acciones que proceden de

voluntad deliberada™®®

Razon y voluntad fundamentales en la libertad en Aquino

La razon en la libertad de Toméas de Aquino tiene una importancia fundamental: todo acto
de libre eleccion esté precedido por un juicio de la razén;*** la razén precede a la voluntad:
Tomas dice que la eleccion es un acto de la razon, y es producido por la voluntad. Explica
que la voluntad tiende a un bien, pero esto es ordenado por la razon. Se trata de un acto que
materialmente es de la voluntad, y de manera formal es de la razon. La eleccion es
sustancialmente un acto de la voluntad: se consuma en el movimiento del alma hacia un

objeto que es un bien elegido. Es un acto de la potencia apetitiva.

53 1bid, p. 94
bid, p. 213
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Establece que la voluntad libre (liberum arbitrium), no difiere de la voluntad. Sefala
Copleston que de acuerdo a Tomas, es la voluntad misma, aunque no absolutamente sino en
relacion al acto de elegir.® Liberum arbitrium es la facultad del hombre para juzgar
libremente; aunque el juicio pertenece a la razon, la libertad de juicio pertenece a la
voluntad. La libertad esta formalmente en la razdn, en el intelecto. Luego propone que esta
materialmente en la voluntad. De acuerdo a Copleston, Tomas dice que si el hombre no

fuera libre

“El hombre posee el libre albedrio, porque sin él
serian vanos los consejos, exhotaciones,
preceptos,  prohibiciones, = recompensas Yy

castigos.”**®

Al final de la Escolastica y de la explicacion teocéntrica del universo, con el surgimiento
del individuo como parametro valido y concreto, Scoto considera que el mundo de lo que
hay existe como algo creado. Admite y afirma la primacia de la voluntad sobre el
conocimiento: la voluntad no es pasiva sino activa, lo que significa que no se determina por
una necesidad, pues su importancia moral es superior, en ello radica su actividad: el amor
es superior a la fe y se pone de manifiesto en la voluntad: més vale amar a Dios que
conocerlo, lo que, a la inversa significa que la perversion de la fe es més grave que la del

entendimiento.®’

Julidn Marias apunta que en Inglaterra el pensamiento de Francis Bacon, en la segunda
mitad del siglo XVI y primera del XVII, se avoca al hacer y al entender, en donde la
especulacion y el entendimiento van de la mano. El saber del intelecto y el hacer técnico,
unen la logica con un sentido vivo, que considera el trabajo y el dominio sobre la
naturaleza. En su planteamiento el sometimiento a ella juega un importante papel. El

hombre, para dominarla, ha de conocerla y obedecerla.’*® Asimismo postula y defiende la

5)bid, p. 214

%bid, p. 84

"Marfas, Julian. Op. cit., p. 173
58)bid, p. 241
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organizacion social y la sumision a una monarquia fuerte.*®

De acuerdo a Bacon, existe la necesidad de vencer los prejuicios en los que la verdad puede
ocultarse.'® El anlisis de ellos es fundamental porque describe el modo de vida y de Ilevar
a cabo de la sociedad y constituye la causa de la falacia de la percepcion. Duda de la
herencia del platonismo en relacion a las ideas, porque considera que dan cabida a
tendencias personales que pueden conducir a error. Los prejuicios sociales, que se inscriben
en el lenguaje, y los prejuicios de autoridad y referidos al prestigio, abren la posibilidad de
pervertir la vision directa de las cosas y extraviar la opinion. En el pensamiento se postula
la negacion del valor de la metafisica y de cualquier teodicea, incluso de la posibilidad de
cualquier conocimiento filoséfico que se fundamente en entidades cuya realidad no es

comprobable.

En la segunda mitad del siglo XIV aparece en Alemania, con un pensamiento mistico, el
Maestro Eckehart. Considera, tras la ruptura de la vision teocentrica, aspectos
fundamentales para entender la realidad individual con un sentido primordial. Uno de sus
fundamentos es el desapego, significando con ello prescindibilidad de aquello que impide
al hombre encontrarse consigo mismo, momento de conciencia que es también conciencia
de la divinidad. Eckehart concibe el infinito en una apertura del mundo en la que se concibe
que el camino para llegar a Dios es el alma,*®* Dios crea al hombre y el hombre crea a
Dios, donde cada ser humano es punto central en el universo. Xirau retoma a Eckehart en

su planteamiento para la libertad:

“Queridos hijos, debéis saber que la vida
espiritual verdadera conduce a la liberacion
perfecta del yo y de todas las cosas. No nos
preocupamos por nada, no buscamos nada, no
tenemos nada, no queremos nada para nosotros

mismos y nos resignamos con franqueza a la ley

9Gettel, Raymond G. Op. cit., p.326
®Marias, Julian. Op. cit., p. 241
181 |bid, p. 175
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eterna, siempre tan claramente mostrada a quienes
disciernen pero que nadie puede conocer salvo si
alcanza la expiacion interior y la obediencia
exterior, obediente a la disciplina perfectamente
ejemplificada en Nuestro Sefior Jesucristo. Los
que viven esta vida verdaderamente alcanzan la
unidad y, para conocer la verdad, debemos habitar
en la unidad y ser la unidad. Quien dé la mas
minima cuenta de su propia alma no conoce ni
concibe nada acerca de Dios. Por el hecho de su
conocer y concebir no estd vacio. EI mas alto
CONnoCer y ver es conocer y ver, no conocer y no

ver” 162

Humanismo y dignidad en la voluntad

Definitivamente influenciado por el pensamiento cristiano, por la légica imperante, por el

orden racional del mundo y por las explicaciones y referencias humanistas de

reconocimiento de la naturaleza, el individuo es contemplado en su hacer voluntario y en su

dignidad y posibilidades personales. Xirau expone las palabras de Picco:

“Constrefiido por ningun limite, de acuerdo con tu
libre albedrio, en cuyas manos te hemos puesto,
ordenards por ti mismo los limites de tu
naturaleza. Tendras el poder de degenerar en las
formas mas bajas de la vida, que son bestiales.
Tendras el poder, que surge del juicio de tu alma,
de volver a nacer en las formas mas altas que son

divinas.”16

162 Xirau, Ramén. Op.cit. p. 102

183¢Ct.. en lbid, p. 107
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Nominalismo y voluntad

Ante la teoria del derecho divino de los reyes, se afirma la tesis de la soberania popular; la
autoridad real se funda en el consentimiento del pueblo, que es quien tiene el poder,
derivado de Dios y puede, por tanto, destituir a los soberanos indignos de mandar. El
pensamiento nominalista y empirista que representa Thomas Hobbes, suscribe la
consideracion de la constitucion matérica del alma y un determinismo natural que domina
todos los hechos: no hay una voluntad libre y la sumision muestra el verdadero interés del
hombre: la convivencialidad obedece al objetivo de obtener ganancias, seguridad,
reputacion; es, ademas, consecuencia de la ley natural que conduce a que sélo la voluntad
del soberano sea legal, pues el soberano es consecuencia de la cesion de derechos
naturales.'®* Hobbes distingue entre ius —derecho-, que interpreta como libertad, y ley que
interpreta a su vez como obligacion. La libertad es un derecho natural, y se refiere al hacer

cuanto sea necesario para la propia conservacion.

“Asi hallamos en la naturaleza del hombre tres
causas principales de discordia. Primera, la
competencia; segunda, la desconfianza; tercera, la
gloria. La primera hace uso de la violencia para
convertirse en duefia de las personas, mujeres,
nifio y y ganados de otros hombres; la segunda,
para defenderlos; la tercera, recurre a la fuerza por

motivos insignificantes...”*®

De acuerdo a Marias, el hombre puede o ejercer el derecho, o renunciar a él o bien
transferirlo.’®® En el Gltimo caso y tratdndose de transferencia mutua, se da lugar al
convenio, y, con ello, a la comunidad politica. Marias subraya el contenido de los términos

jus o derecho, que en Hobbes significa libertad.*®’

184Gettel, Raymond. Op. cit., p. 356 -357
1% Hobbes, Thomas. Op. cit., Pp.129-130
1% Marias, Julian. Op. cit., p. 243

157 |bidem.

56



“Las pasiones que inclinan a los hombres a la paz
son el temor a la muerte, el deseo de las cosas que
son necesarias para una vida confortable, y la
esperanza de obtenerlos por medio del trabajo. La
razon sugiere adecuadas normas de paz, a las
cuales pueden llegar los hombres por mutuo

consenso.”*%8

Con Locke la convivencia en el estado natural se comprende dentro de un orden racional
en el que no hay un poder judicial para dirimir litigios;'®® la voluntad por una comunidad
que garantice la estabilidad y la garantia de la propiedad lleva a la formacion de la sociedad

politica. El derecho es la causa de esta comunidad politica.

“Para comprender debidamente el poder politico y
saberlo derivar en su origen, debemos considerar
en qué estado se encuentran por naturaleza todos
los hombres: perfecta libertad para ordenar sus
actos y disponer de sus posesiones, de sus
personas, como lo consideren conveniente dentro
de los limites de la ley natural, sin pedir permiso

ni depender de la voluntad de otro hombre.”*"

Voluntad y dimensién de la interioridad del hombre en Spinoza

La racionalidad, el determinismo y mecanicismo de la naturaleza la cientificidad y el
humanismo, asi como la experiencia del hombre que se mira y procede de acuerdo a si
mismo, conducen a una percepcion que observa y se atreve a asumir la unicidad e

individualidad, y con ello la multiplicidad de ideales humanos, especificos y particulares.

1%8 Hobbes, Thomas. Op. cit., p. 133
1% Gettel, Raymond G. Op. cit., p. 366
70| ocke, John. Op. cit., p. 86
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No prevalece la preeminencia de la concepcion del hombre basada en la idea de
corruptibilidad por el pecado y de salvacion por la gracia sin considerar sus posibilidades y
singularidad. En este marco la dimension de la voluntad es materia fundamental en el
trabajo de Spinoza, sobre la que se propone averiguar atendiendo y conociendo el &mbito
de la interioridad del ser humano. Surge el interés por conocer quién es el hombre, cuél su
condicién intrinseca fundamental, lo que significa considerar sus posibilidades més alla
de la razdn en el movimiento de sus actos voluntarios. El pensamiento sigue el rumbo de
las directrices de la voluntad en la intencion de comprender una racionalidad causal con

cualidades mesurables a partir de una naturaleza numérica.

La libertad, en Spinoza, queda suspendida y cuestionada cuando tiende a concebir la
interioridad del hombre suscribiendo un orden geométrico. Afirma que no hay actos ni
voluntad libres dado que existe la causalidad infinita, eterna, necesaria. Su pensamiento
identifica razon, causa y naturaleza, de tal modo que causalidad y necesidad o
determinismo corresponden a la naturaleza. En su estudio Juliana Gonzélez apunta que
Spinoza enfatiza en la existencia, al interior de cada ser humano, como en todo lo que
existe, de una tendencia original, un esfuerzo esencial (conatus) por preservar en el ser.

El axioma fundamental de la tesis spinoziana se sustenta en él. Gonzélez retoma a Spinozal

“Cada cosa, en cuanto esta en ella [en cuanto es

en si], se esfuerza por perseverar en su ser. “

“El deseo, [cupiditas] es la esencia misma del
hombre, esto es, el esfuerzo con el que el hombre

se esfuerza por perseverar en su ser. “!"*

Luego de establecer la diferencia entre pasiones buenas y malas, Spinoza describe la que

existe entre pasiones y acciones.

“Nadie deja de apetecer su utilidad, o sea, la

171 Cf. Gonzélez, Juliana. Op. cit., p. 104
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conservacion de su ser, como no sea vencido por
causas exteriores y contrarias a su naturaleza. Y
asi, nadie tiene aversion a los alimentos, n se da
muerte, en virtud de la necesidad de su naturaleza,
sino compelido por causas exteriores...y cuya
idea no puede darse en el alma. Pero que le
hombre se esfuerce por la necesidad de su
naturaleza, en n existir, 0 en cambiar su forma
por otra, es tan imposible como que de la nada se

produzca algo.”*"

Las pasiones corresponden a la vida pasiva: la que es afectada por lo externo, ante lo cual

se reacciona, se responde, se da respuesta pasional. Las acciones corresponden a la vida

activa, que ella misma es causa y no solo efecto; ésta es la vida que actda, de adentro hacia

fuera, que actua de acuerdo a la razon, que es, a saber, movimiento e impetu por la vida,

por la expansion del ser, en orden a cumplir su propio conatus.

De acuerdo a Juliana Gonzalez, puede leerse como que la condicion ética queda restringida

a actuar en conformidad con una naturaleza dada o con una esencia inalterable; que la

libertad consiste en la necesidad; que la necesidad a su vez remite a la libertad.'” Que el

conato racional de pervivir

“...no es en realidad absolutamente “necesaria”:
no se cumple forzosamente, de manera espontanea
y automatica como una necesidad o un instinto
natural. Por el contrario es adquisicion libre
(posible y contingente) nacida de la eleccion y de
la efectiva actividad humana, que puede darse o

no darse.”*’™

172 Spinoza, Baruch. Op. cit., Pp. 309- 310
'3 Gonzélez; Juliana. Op. cit., p. 107

174 Cf. Ibidem
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El conatus se explica como tendencia, posibilidad y potencialidad que implican la
actividad humana por prevalecer en el ser, por la libertad, que es conquista: trabajo y

empefio en la pervivencia del ser.

Spinoza establece que si los hombres nacieran libres no formarian en absoluto sistemas de
pensamiento, filosofias, postulados de convivencialidad respecto de lo bueno y malo. No
formarian un concepto respecto de lo bueno, como no lo formarian respecto de lo malo,

especificamente porque serian libres.

“Los hombres, en cuanto viven bajo la guia de la
razon, son lo mas util que hay para el hombre, y
de esta suerte, es conforme la guia de la razon el
que nos esforzamos necesariamente por conseguir
que los hombres vivan, a su vez, bajo la guia de la
razon. Pero el bien que para si apetece todo el que
vive segun el dictamen de la razon, esto es, el que
sigue la virtud, consiste en conocer; por
consiguiente, el bien que todo aquel que sigue la
virtud apetece par si, lo desear4 también para los

demas hombres.”t"®

Actuar de acuerdo a la razon se convierte en un hecho de convivencia, y entonces el
conatus se postula como punto de partida para el analisis de la calidad de los actos que se
manifiestan por la voluntad en orden a prevalecer en el ser. Gonzalez lo explica como
potencia, apetito, deseo. Lo describe como literal empefio que requiere lucha, trabajo, arte:
artificio humano. Lo describe como producto cultural y no natural. Moral y libre. No
espontaneo y necesario. ’® El conato implica razén y voluntad, actividad, capacidad de ser
respuesta y no reaccion. En el siglo diecisiete, separado de los esquemas deterministas,

Spinoza propone que la libertad esta en los actos racionales. Gonzélez retoma:

17> Spinoza, Baruch. Op. cit., p. 325
%1bidem
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“Asi, pues, cuanto mas nos esforzamos por vivir
bajo la guia de la razdn, tanto mas nos esforzamos
por tender menos [no depender] de la esperanza,
librarnos del miedo, mandar [dominar] dentro de
lo posible, en la fortuna, y dirigir nuestras

acciones por el consejo cierto de la razén.” '

Y considera que la libertad, consecuencia del conato, se concreta en la sociedad:

“El hombre que se guia por la razén es més libre
en el Estado, donde vive segun leyes que obligan
a todos, que en la soledad, donde sélo se obedece

a si mismo.*’

En el mismo periodo, como hemos observado, Leibniz explica la realidad individual desde
una perspectiva analitica que ha invertido de manera inductiva la constitucion del todo
genérico. La ménada, elemento individual, conforma un orden y es, en su singularidad,
irreductible. Cuando describe conciencia y es autoreferencial, esto es, cuando hay
apercepcion, se trata de monadas humanas. La representacion en éstas no es infinita sino
limitada, desigual y activa, porque su hacer corresponde a una apeticion que procede de si
misma, de su realidad, de sus posibilidades internas.'’”® La actividad se manifiesta como
representacion, y es impenetrable e independiente, lo que significa que actuara hacia afuera
en cuanto tiene percepciones claras y distintas, mientras que padece o sufre determinacion
en cuanto tiene percepciones confusas. En la actividad es que esta la libertad: la mayor
libertad en la accion es perfeccion; imperfeccion es impotencia, sumision. Respecto de la
perfeccion a partir de la determinacion, Leibniz hace un planteamiento que retoma

Bermudo:

Y'Ct. en Ibid, p. 108
178 Spinoza, Baruch. Op. cit., Pp. 365-366
1% Marfas, Julian. Op. cit., p. 213
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“En el origen ya esta trazada la perfeccion y la
accion de la ménada: tener percepciones claras
expresa perfeccion, libertad, potencia; tenerlas
confusas expresa imperfeccion, impotencia,

sumision a las determinaciones.”*°

Leibniz y la trascendencia como fundamento

De acuerdo a Julian Marias, individualidad, soledad y coincidencia son aspectos
cualitativos de la ménada; la comunicacion es atribuida a Dios,"® que hace que las ideas
correspondan con la realidad de las cosas al hacer coincidir el desarrollo de la ménada
propia con todo el universo. La comunicacion no se da entre mdénadas sino con la
divinidad, que es quien puede tocar el alma y promover la percepcion. A Dios le atribuye el
que el alma pueda tener ideas de las cosas. Su percepcion establece una dependencia
respecto de Dios para la armonia, el conocimiento, el movimiento; las ideas en el espiritu se
actualizan solo por la intervencion de Dios, quien conserva nuestras ideas y hace que se
vuelvan presentes cuando el referente se presenta a nuestros sentidos. EI hombre, en el
racionalismo de Leibniz, es libre y responsable. Su libertad esta en que todas las mdnadas
son espontaneas: nada externo las coacciona ni interviene en ellas, excepto Dios para
promover su percepcion. Libertad y deliberacion se concilian a partir de que el hombre se
determina para actuar. Dios ha determinado al hombre a existir y quiere que el hombre sea
libre. Dios permite que el hombre pueda pecar porque a partir de la opcién por el mal el

hombre llega a un bien superior.'®?

La racionalidad alcanza en el dieciocho un importante despliegue con el pensamiento
filosofico de Kant. La actividad cognitiva es analizada en sus funciones y en su estructura,
haciéndose necesarios el andlisis, la objetividad y la critica en el entendimiento y en la
razén para evitar el engafio. En Kant es fundamental la liberacion: el pensamiento que se
observa y se critica a si mismo, que acepta su tendencia a la ilusion y a la metafisica;

pensamiento que integra al mismo tiempo al sujeto como sefior de si mismo y de su

180Ct.. en Bermudo, José Manuel. Op. cit., p. 190
181 Marfas, Julian. Op. cit., p. 232
182)bid, Pp. 236-237
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mundo, responsable de su realidad.

Voluntad en el amo y el esclavo hegelianos. Cancelacion de la libertad

El pensamiento sintético y la relacion del individuo con la universalizacion del acto moral
son retomados por Hegel, que concibe la dialéctica en el conocimiento que el yo tiene del
no yo en una confrontacion de autoconciencias: no-yo que opone el deseo de su vida
individual a la realidad de otra autoconciencia que tiende a afirmar su propia vida.'®
Dialéctica meramente espiritual que describe el momento de la conciencia que busca su
identidad y que se sabe desvinculada de la vida absoluta. En ese deseo de reconocimiento,

dice Palmier, cada conciencia busca la muerte de la otra.*®

Es el enfrentamiento en el que nadie, sino la libertad, debe morir. Aqui no ha de intentarse
en conservar la vida: quien la conserve, la perdera. En este enfrentamiento uno renacera
como amo, el otro permanecerd como esclavo, tanto de la vida que quiso conservar, como
del amo que le ha vencido. Se trata de una lucha de autoconciencias afirmadas por el
reconocimiento de otro, que explica una necesidad: la muerte de la libertad del otro para

que perviva, s6lo, como dador de reconocimiento. ‘%

La libertad en la lucha se pierde optando por la vida, aquella en la que prevalece y subsiste
el esclavo. Esclavo de la vida y del amo: ha elegido la vida humillante antes que morir.
Quien ha perdido la libertad y ha optado por la vida, se ha deshecho de su deseo de

reconocimiento.'%

Quien arriesga la vida y el deseo de conservarla y lo pierde todo, el reconocimiento que
gana es el del otro que ahora es esclavo. Inmerso en la insatisfaccion, el amo es reconocido
por la conciencia del esclavo, el que, més alla del deseo de reconocimiento, enfrentado al
trabajo de la tierra para transformar el mundo, puede recuperar la libertad en la

afirmacion de la vida por la que ha optado.’®El esclavo tiende a la libertad. El trayecto

183palmier, Jean Michel. Hegel. Ed. Fondo de Cultura Econémica, México, 1986, p.44
184 |bidem

% 1pid; P. 44

'8 1bid, p. 45

87 |bid, p. 46

63



describe un periodo en el que imagina que acepta la separacion de su libertad: que la
esclavitud es impotente frente a la libertad de pensamiento. El fracaso radica en la
insuficiencia de la libertad fuera de la realidad. Se trata de una libertad abstraida del

mundo, que no es una libertad real.*®®

Voluntad pasiva: indiferencia en el mundo

Karl Marx refiere la voluntad al ambito concreto del individuo en su cotidianeidad. Vida
por voluntad convertida en objeto, alejada de la actividad que apunta a la naturaleza 'y a la
razon en el pensamiento de Spinoza; voluntad que no se esfuerza por conservar su ser en
cuanto depende de él. EI hombre como mercancia, como respuesta pasiva, reproduce el
sistema de la enajenacion, retrata la pasividad: respuesta y reaccion ante lo externo, fuera
de lo racional en tanto que no actla por la preservacion del ser propio ni del ser genérico.
Hombre que hace lo que méas ignora, lejos de cumplir con su necesidad propia y con la

necesidad del ser. El mundo como indiferencia.

1.4 Carécter logico racional y vinculatorio de los referentes sociales

Eleuteia, virtud y exclusion

La racionalidad que diera luz al pensamiento analitico, a la observacion de la virtud y a la
libertad de espiritu, presenta el escenario en el que la mujer, siendo madre de familia,
esposa, hermana, hija, es considerada esclava, condicion bajo la cual se explica también al
extranjero. La esclavitud griega describe una realidad diversa a la del hombre que posee
eleuteia: no tiene efecto la propiedad sino la pertenencia al sefior de la familia, duefio de la

tierra y de sus herramientas de trabajo, entre las que la mujer se cuenta.*®

Eleuteia se refiere a libertad en cualquier sentido, esto es, en todo sentido, con la condicién
de participar en la politica con derechos y obligaciones ante la ley.**® Es un referente, como
hemos sefialado, que denota privilegios dado el status de quien goza de ella y que describe

una organizacion social estratificada de acuerdo al patrimonio y al género, y que opera

188 |bid, p. 47
8 Aristoteles. Op. cit., p. 22
0rerrater Mora, José. Diccionario de filosofia
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como cualidad para favorecer el espiritu a través de las artes y el conocimiento.La
estructura social griega muestra, con la sofistica, su capacidad para utilizar la palabra como
técnica de discusion y retorica independiente de la objetividad y la realidad de su
contenido. Asi se implica la posibilidad de manipular a los oyentes y de separarlos de un

papel cognitivo reflexivo ante el pensamiento y la verdad.

Al interior del Imperio romano el pensamiento filoséfico del estoicismo mira, como se ha
mencionado ya, la esclavitud como costumbre y hecho social; Séneca participa de las ideas
que reconocen al cuerpo como el que contiene al alma, a la que explica como parte de la
razon original.**! La libertad en el estoicismo de Séneca, se encuentra en la muerte, y dice

lo que Zambrano expone:

“La muerte es la libertad, el término de todas
nuestras penas; no traspasardn sus umbrales
nuestras desgracias; ella es la que nos devuelve a
aquella tranquilidad de que gozamos antes de

nacer.”*%

En su pensamiento el alma es objeto de preocupacion, seguridad y proteccion. Asi, la
esclavitud no se refiere a una condicion social sino a una que relata a la muerte. El
pensamiento estoico se construye con la explicacion platonica: la idea suprema es causa de
las cosas del mundo, las que son sombras en la caverna. El bien es la idea suprema entre
ideas, entendiendo por bien el que hace que una cosa o un ente o una idea sea. El ser le es
dado a la cosa, y el bien de una cosa es lo que esa cosa es por el bien conferido. La

relacion entre el bien y la idea y el bien y la cosa es una relacién viva.'*?

Una formula neoplaténica de percibir el mundo se describe en el planteamiento de Plotino:

Del Uno, proceden todas las cosas. El es el ser y la divinidad, el bien supremo. EI mundo

91 Marfas, Julian. Op. cit., p. 89
192Ct. Zambrano, Maria. Op. cit., p.61
%Marfas, Julian. Op. cit., p. 96
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del espiritu y las ideas proceden de él en primer lugar, y la materia en ultimo y por ello es

casi no-ser.!®

Ante las preguntas por el ser, el cristianismo da otra respuesta. Se enfrenta a ellas con la
pregunta respecto de su origen y sus causas. La posibilidad del no ser se opone a la realidad
y afirmacion del ser en la formula estructural que concibe la delimitacion como referencia
de lo que existe. Ahi se advierte la posibilidad de no ser nada, que se asume como fuente

de angustia y se convierte en herencia angular para la estructura de ideas cristiana.'*

El mundo terrenal como lugar de espera y sumision

Del pensamiento platonico se retoma la idea de un ser supremo que, como tal, da el ser. El
concepto de creacion resuelve el problema de la existencia del mundo, pues lo religa al ser
creador, Dios, donde el ser creado es recibido. A partir de esta concepcion surge un
pensamiento teoldgico que se impregna de las dudas de los cristianos, a las que responde
con el principio del Dios dador. Esta dinamica se convierte en pensamiento filosofico,

pensamiento que recoge las preguntas relativas al ser y no ser.

El método del discurso y de la palabra apegada a la l6gica, a la verdad y a la reciprocidad
con los hechos, llevaron a la fe cristiana a ser cuestionada respecto de la improbabilidad de
la resurreccion de un Dios muerto y lo extrafio de la divinidad de un Dios cuya fragilidad
era evidente. Se trata de una ldgica de pensamiento de afirmaciones, negaciones,
delimitaciones y entidades especificas que encuentra que su necesidad de limites no solo se
halla al interior de su perspectiva sino ante ella, en el razonamiento que ha heredado de la
I6gica el analisis y la deductividad. El cristianismo se vio en la inminencia de recurrir a la
I6gica y de penetrar en los dogmas de fe, y a la luz de ella formarse una idea totalizadora

del mundo y de la vida humana.*®

En el sistema de articulacién del pensamiento cristiano subyace el monoteismo hebreo; el

cristianismo no cuenta con un pensamiento filosofico propio y recurre a la operatividad

%1bid., Pp. 95-96
1%5)hid, p. 96
1%Copleston, Frederick. Historia...p. 26
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I6gico-racional del pensamiento griego La percepcion metafisica se resuelve entendiendo
una relacion de superioridad y dependencia. Al pensamiento cristiano subyace la aceptacion
esenia —piadosa- de los hombres que asumen que su estancia en el mundo tiene la finalidad
de purificar para reunirse después a los seres celestes. La estancia en el mundo tiene el
sentido de esperar, lo que significa vivir en comunidad dando primacia a la espiritualidad, a

la hermandad y a la amistad.'®’

La jerarquia que Origenes, en el principio del pensamiento cristiano, dibuja la relacion del
Dios creador con el mundo creado, alude a una union filial generada por la intervencion de
un agente, el Espiritu Santo, que hace que los seres creados puedan llegar a ser hijos de
Dios en union con el hijo que es Dios creado, y ayuda a participar de la vida divina con el
Padre. *®Hay una dependencia de los seres creados respecto del creador, del hijo del
creador que es creado respecto del Espiritu Santo, del hijo respecto del creador, y de ellos y

de todos respecto del Espiritu Santo.

La idea de un Dios creador forma parte de la construccion de argumentos en el pensamiento
cristiano. Se enfatiza en la creacion voluntaria, a diferencia de una creacion por
necesidad.®® La inminencia de fortalecer el poder de la iglesia catélica requeria de fincar
certezas que fueran asequibles en el sistema de pensamiento. Los antecedentes platonicos
contaban ya con aceptacion®®, por lo que la idea de polis podia traducirse en comunidad,
en ciudad, y ser el referente de una asamblea de hombres que participan y pertenecen a

Dios.?%

Agustin construye un planteamiento que confiere un proposito especifico a la vida
del hombre: en la asuncion de la vida como peregrinaje por la Tierra, donde se cifra su

sentido en la voluntad de Dios.?%

Jerarquia divina, poder superior y sentido de la sumision en la comunidad humana.

El poder en el contexto de decadencia del Imperio romano ha sido jerarquizado con el

97X irau, Ramén. Op. cit., p. 70

%Copleston, Frederick. Op. cit., p. 38

%Marfas, Julian. Op. cit., p.107

200%jrau, Ramén. Op. cit. p. 73

2bid, p. 72

22prats Cuevas, Joaquin. Diccionario de Historia. Ed. Anaya, Madrid, 1986
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trabajo de Hipona. El espiritu es descrito como superioridad innegable e irreductible ante
el poder terrenal. Esta construccién describe los alcances de una autoridad espiritual,
retoma la necesidad del sometimiento y ofrece pertenencia a un Imperio invulnerable. Es

una férmula que conjura la incertidumbre del mundo romano que decae.

La fidelidad de los dioses paganos es desplazada por la idea de fidelidad de Dios a los
creyentes. El pensamiento cristiano adquiere con Hipona el carécter y la fortaleza que, en
medio de la duda, conducen a la concepcion de eternidad de la comunidad. La voluntad de
Dios es la base de la doctrina. El pecado, la desobediencia, el dominio de lo terrenal, son
causa de que el poder se ejerza entre los hombres a partir de la sumision y dominio de unos
sobre otros.

En lo objetivo de esta descripcion subyace la justificacion y validez de la existencia del
Estado instituido a partir de una organizacion jerarquica, comprendiendo la concrecion de
autoridades externas al hombre, explicado éste en su insuficiencia por la afirmacion del
pecado como cualidad del alma. El poder estatal se instituye entonces en relacion a un

poder espiritual y superior que es el de Dios, divinizado en la Tierra en el papado.

Con esta serie de conquistas ideoldgicas, en el s. XIII se manifiesta la omnipotencia de las
ideas de superioridad y autoridad pontificias. En este contexto surge Aquino, con el interés

de dar a la obediencia un sentido racional

“Pero aunque los hombres, cuando entran en
sociedad, entregan la igualdad, la libertad y el
poder ejecutivo que tenian en el estado de
naturaleza a la sociedad para que el poder
legislativo disponga como lo requiera el bien
comun, con todo, ya que esto se hace con la pura
intencion de preservarse a si mismos, el poder
legislativo de la sociedad nunca puede extenderse

mas alla del bien comun, sino que esta obligado a
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asegurar la propiedad de cada uno proveyendo
contra las tres cosas que en estado de naturaleza
faltaban, como antes se ha apuntado, que hacian

intranquilo ese estado.”?*

Aquino considera en el hombre una vocacién a un destino sobrenatural.”®* Los escritos de
Aristoteles adquieren importancia en el estudio y en la explicacion del mundo, de lo que la
revelacion, la fe y el principio de salvacion cristianas son llevadas al plano de la logica

205

aristotélica.”™ Aquino concilia la fe cristiana con la légica deductiva, lo que implicaba un

acuerdo radical entre valores religiosos y humanos, entre fe y razon.

Pérdida de Dios y surgimiento del individuo

Dos ejes fundamentales subyacen al pensamiento que se despliega en las posteriores
centurias; el pensamiento griego se ha integrado, tanto el platonico como el aristotélico, en
un lineamiento discursivo, racional, al pensamiento de la fe.”®® Los postulados cristianos,
sintetizados en obediencia, pasividad y dependencia por Agustin de Hipona, echan raices en
las ideas de los siglos posteriores. La concepcién del universo creado fortalece la
percepcion de naturaleza dividida: naturaleza que es natura y naturaleza que es naturada.
El proceso racional analitico y el empirismo trae consigo un impacto fundamental para la
manera de concebir el mundo del S XIV. El pensamiento fundado en la experiencia y en la
ciencia encuentra posibilidades. La escision entre conocimiento y fe esta dada, la escision
entre relativos esta dada. Razon y fe se convierten en absolutos separados y es creado un

nuevo modo de pensar.?’

Es el periodo en el que, ante la religion dogmatica, el rigor de un Dios trascendente y el

acercamiento del hombre al a naturaleza, tiene lugar lo que Marias Ilama el inicio de la

203 Tomas de Aquino. Op. cit., p.91
24Copleston, Frederick. El pensamiento...p. 61
205 |pid, p. 220

206 Xirau. Ramén. Op. cit. p. 69

27 |bid, p. 100
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pérdida de Dios,*®

tiempo en el que el hombre empieza a sentirse inseguro en el universo.
El entorno del hombre cotidiano se modifica; el comercio adquiere una dimensién mucho
mas dinamica y abierta, la movilidad permite y obliga al movimiento del individuo y de las
ideas, lo que trae nuevas posibilidades de explicar e interpretar el mundo. El universo es
una esfera cuya superficie esta en todas partes y cuyo centro en ninguna dird Nicolas de
Cusa, y en este contexto el pensamiento espiritual se redimensiona para expresar

posibilidades de esperanza al individuo.

El Sermdn de los Inocentes, de Eckehart, alude a la relacién espiritual del yo con el mundo,
relacion que describe liberacion afirmando un acto de resignacién a la voluntad de Dios.
La liberacion se plantea como resignacion a su ley, alcanzada y conocida por la obediencia.
Hay una manera de percibir el mundo diversa a la que proporcionaba la vida al interior de
los gremios y de los reinos y en la voluntad dirigida por la autoridad religiosa.”®® La
decadencia del feudalismo, el desarrollo de monarquias nacionales, los cuestionamientos a
la autoridad eclesiastica y la debilidad del papado describen el decrecimiento del poder
eclesial y de la nobleza feudal.*°Naturaleza, hombre, mundo pueden ser explicados desde
otras perspectivas. Surgen preocupaciones diferentes en la forma de relacion con el entorno
de una manera l6gica y racional, a partir de hechos explicables. Han surgido nuevas formas
de convivencialidad, han surgido las naciones, hay una preocupacién por el Estado y por la
forma en la que los derechos tienen lugar. Las explicaciones adquieren una dimension y

caracter racionalistas.

La relacion del poder popular con sus soberanos ha disminuido el poder totalizador de la fe
del que ha hablado Copleston y la libertad se inscribe en una nueva sensacion de poder,
relatada en la riqueza dentro de un movimiento de nuevas fuerzas econdémicas. Quienes no
participaban de esa riqueza se hallaban en posibilidad de prescindir de la seguridad que les

proporcionaba el anterior status quo.?*

208 Marfas, Julian. Op. cit., p.174

2% Fromm, Erich.El miedo a la libertad. Ed. Paidos, México, 1998, p. 59
*19Gettell, Raymond G. Op. cit., p. 216

2'Eromm, Erich. El miedo..., Pp. 63 - 64
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Integracion del humanismo en la percepcion del mundo y la explicacion de la naturaleza

La situacion geogréafica italiana permite una movilidad importante, asi como el surgimiento
de inquietudes en torno a la vida del hombre que hacen que éste sea percibido en su
individualidad de una manera mas racional, e inscrito en el orden natural. Al mismo tiempo
hay una tendencia a retomar las letras y artes clasicas.”** Explica Kristeller la presencia y

convivencia de la escolastica con el humanismo en Italia a partir del siglo XIII.

“Se manifiesta claramente, partiendo de las
fuentes del periodo, que un humanista era un
maestro de las humanidades, o studia humanitatis,
y que el término humanidades significaba un ciclo
de disciplinas compuesto de gramatica, retodrica,

poesia, historia y filosofia moral.”?

Hay una demanda de explicaciones fuera de la teologia y la escoléstica, con lo que surge
una literatura que versa sobre el hombre y sobre la naturaleza. El estudio de los antiguos
escritores latinos®™* y de la filosofia griega adquieren en Petrarca un significado
fundamental para construir un nuevo modo de entender el conocimiento. De acuerdo a
Kristeller, Petrarca se reconoce frecuentemente como el iniciador del humanismo.*
Adopta el ideal platonico: la finalidad del hombre es purificar el alma liberandola de las
pasiones. Promueve traducciones y comentarios de los textos griegos.?*® El pensamiento en
torno a la ciencia, a la logica y a la matematica que tiene a Francesco Bruno entre sus
exponentes, admite la explicacion de los mundos finitos que componen un universo infinito;
la interaccion y el movimiento fisicos reflejan la dinamica jerarquica de Plotino en una

reinterpretacion en las ciencias fisicas.

Hay que subrayar que el Renacimiento no es un periodo que se caracterice por

explicaciones divinas para entender el sentido del mundo y del hombre, sino que es mas

“2Marfas, Julian. Op. cit., p. 182

2K risteller, Paul Oskar. Ocho filésofos..., p 15
24 |pid, p. 18

21> 1bid, p.17

21%1bidem
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bien una suspension de sentido, pues la concepcion de mundo se ha modificado. En
pensamiento renacentista, dice Fromm, aparece un nuevo espiritu de humana dignidad,
voluntad y dominio.?*” Por la experiencia se intuye la necesidad de una reforma del status
quo y de las explicaciones. La Modernidad hereda de él, de acuerdo Nietzsche, la

emancipacion del pensamiento y la liberacién del individuo.?'®

La religiosidad se explica desde la naturaleza y la humanidad; surge la conciencia de
profundizar en una explicacion de Dios que se refiera a la vida del hombre individual,
explicacion capaz de dar respuestas en medio del cambio constante de coyunturas y
referentes. Los humanistas italianos no son filésofos. Apunta Kristeller que el movimiento
humanista surge en el campo de los gramaticos y retdricos. Se buscan normas y estudios
clasicos, lo que implica un desarrollo aun dentro de la tradicion medieval. Con él viene una
produccién mayor en calidad y en cantidad de ensefianza y produccion literaria.'® Sefiala
que esta y su difusion favorecieron la institucionalizacion de la educacién primaria,
secundaria, profesional y universitaria. A la mitad del siglo XV ya hay un numero
importante de tedlogos, médicos, matematicos y filésofos que cultivaron el estudio
humanista. Esta influencia aparece en el conocimiento de la historia, de métodos criticos,
en el estilo literario, gramaética, retérica, poesfa, estudio de autores clésicos.?® Ello no
modifica el contenido medieval ni la temética tradicional: prevalecen explicaciones
cristianas, jerarquicas, en la dinamica de salvacion por el bien y condenacion por el pecado.
Subsiste una estructura de opuestos en cuyo centro esta la existencia amenazada del hombre
en sus dimensiones terrenal y trascendental, pues asi se explica su humanidad. Dice

Kristeller:

“...Ia filosofia se encuentra unida a muchos otros
aspectos del hacer humano: la religion, la
teologia, las leyes y la politica, las ciencias y la

erudicion, la literatura y las artes. Estos cambios

217 Eromm, Erich. El miedo... p. 110

218 Njetzsche, Friedrich. Humano, demasiado humano. Ed. Edaf, Madrid, 2005, p. 179

2K risteller, Paul Oskar. El pensamiento renacentista y sus fuentes. Fondo de Cultura Econémica, México,
1982, p. 125

220 |hidem
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estan sujetos al cambio historico. Al mismo
tiempo, la filosofia posee su propia tradicion
especifica y profesional, que la diferencia de todas
aquellas actividades con las cuales se ha visto
relacionada de un modo mas o menos intimo en

las distintas etapas de su historia.”***

El discurso publico adquiere gran relevancia en el humanismo a traves de la oratoria secular
del siglo X111 con la aparicion de las ciudades —republica. Se trata de oratoria y humanismo
con un discurso renacentista.’’> Hay una reunién de fuentes estdicas, platénicas y
aristotélicas, y nuevos intereses: retdrica, gramatica, historia y poesia, que llevan a un
cambio en el pensamiento. Se afirma el renacer de la erudicion y de las letras, de donde
proviene el Renacimiento.?”® Las humanidades alcanzan una solidez importante ante la
Escolastica: La légica y la dialéctica crecen junto a la retdrica y la gramatica. Sefala

Kristeller que hacia el S. X1V, la filosoffa y la teologia muestran ya su independencia.?*

Ante la penetracion del humanismo surge también la necesidad de hacer la doctrina
cristiana coherente, lo que da lugar a la teologia Escolastica o aristotélica. En Europa se
estd dando, junto al Renacimiento y con él, un pensamiento que se evidencia en Occam, en
los siglos X111y XIV, quien no cree en las instituciones humanas absolutas y si en una ley
de la naturaleza. Esta tendencia aparece en las universidades, en la literatura y méas adelante
en las criticas y enfrentamiento de Lutero y Calvino a la autoridad de la iglesia catolica.
Sefiala Kristeller que la jurisprudencia como rama del saber tuvo gran importancia en la

Edad Media y en el Renacimiento.

Hay que hacer notar que en Bolonia se adopta un Habeas luris romano como texto de
ensefianza oficial.??®> También se adopté un cédigo legal vélido en Italia y en otros lugares.

Al mismo tiempo, el humanismo introdujo una tendencia principal, que consistian en

22! |bid, p. 154
222 | bid, Pp. 240-241
223 |bid, p.115
224 1bid, p. 167
2% |bid, p. 168
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reemplazar el método dialéctico de los juristas del medioevo por una interpretacion
filosofica e historica de las fuentes de la ley romana. ElI campo politico se religa a la
relevancia filosofica del saber legal. Destacan los estudios en leyes de Jean Bodin, pensador
politico del siglo XVI. A ello se suma la importancia del pensamiento que integra el
concepto de ley natural, que tiene su origen en el pensamiento estoico, de donde pasé a
formar parte de los textos de la ley romana. Su interpretacion, méas adelante, por Agustin de
Hipona, adquirié una dimension neoplatonica, y asi llegé al pensamiento teologico del

medioevo posterior.?2°

Escepticismo y humanismo en la relacion del hombre con el mundo

Una vez que la presencia de la razon es definitiva en el método y en el proceso de
conocimiento, el pensamiento dogmatico catélico vuelve a enfrentarse a la duda y a la
crisis. El escepticismo se situaba ante los postulados, que se exigian respuestas
satisfactorias. Sefiala Fromm que Lutero inscribio en el sistema de ideas el que hombre en
medio de la duda, podia salvarse mediante su sumisién a la autoridad de Dios,**’que

actuaba mediante la autoridad instituida entre los hombres. Lutero dice:

“Sometéos todos a la autoridad, porque la
autoridad, que existe en todos los sitios, ha sido
instituida por Dios; por tanto, quien resiste a la
autoridad, esté resistiendo al orden establecido por
Dios, y el que se rebela recibird su condena.
Porque la autoridad no lleva la espada en vano;
estd al servicio de Dios para ejercer la represion

vengadora sobre los que obran mal”’?®

El despliegue del método cientifico habia alcanzado a dar respuestas a través de

planteamientos logicos y a través de la posibilidad del cuestionamiento independiente de la

22 |bid, p. 169
227 Fromm, Erich. Op. cit., p. 94
228 |_utero,Martin. Edicion preparada por Teofanes Egidio. Ed. Sigueme, Salamanca, 1997, p. 304
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verdad dogmatica. El escepticismo como actitud describia una posicion ante los argumentos
y el razonamiento. Se considera inminente en la contrarreforma dar respuestas inequivocas.
Existia el temor de que la argumentacién basada en la probabilidad adquiriera fuerza
suficiente para pasar como verdad y los postulados respecto del hombre y del conocimiento
fundados en un Dios eterno y omnipotente pudieran ser desplazados o percibidos como

meras opiniones, sin que pudiera distinguirse entre verdad y falsedad.

Razon y naturaleza humana en el orden social

El pensamiento que se orienta a comprender al hombre en la naturaleza cuenta con las
explicaciones de la razdn. El pensamiento inglés observa con Hobbes categorias concretas
como caracteristicas de lo humano que se extienden a la concepcion de realidad de aspectos
sociales como la competencia, desconfianza y privilegio, en los que el pensamiento explica
la situacion natural del hombre, una disposicién en la que se estd y de la que se es
consciente, de manera que el uso del poder personal se rige por ello. En esta situacion, que

es el de la naturaleza del hombre, es por antonomasia insostenible.

“Dada esta situacion de desconfianza mutua,
ningln procedimiento tan razonable existe para
que un hombre se proteja a si mismo, como la
anticipacion, es decir, el dominar por medio de la
fuerza o por la astucia o todos los hombres que
pueda, durante el tiempo preciso, hasta que

ningln otro poder sea capaz de amenazarle.”?

La busqueda de la paz explica la concepcion del derecho, que es consecuencia del estado de

la naturaleza humana.

“A quien no pondere estas cosas puede parecerle
extrafio que la Naturaleza venga a disociar y haga

a los hombres aptos para invadir y destruirse

2% Hobbes, Thomas. Op. cit., 128-129
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mutuamente...”?%

La figura de Leviatan, el Estado, superior a todos, explica la institucionalizacion de la ley
en la sociedad subrayando el desplazamiento de la naturaleza del hombre. Leviatan admite

la sumision como forma convivencial. El Estado decide respecto a moral, religion, politica.

Es el momento de las medidas, de las reglas, de las conjeturas firmes cifradas en datos
verificables para dar explicaciones claras y racionales en oposicion a argumentos oscuros,
sobre o antinaturales. El trabajo por investigar acerca del acto y de la voluntad, observando
al hombre en su interioridad para poder tener acceso a su identidad se lleva a cabo en un
analisis de la vida como instinto por ser.

Spinoza se ve en la necesidad de replantear la premisa de su investigacion: la
mesurabilidad y la determinacion respecto de la voluntad no afirman la libertad; la

indeterminacion tampoco la explica.

No describe una libertad incausada sino que la relata al orden de lo natural: razon y
voluntad que no se oponen a la naturaleza y que tampoco son ajenas a ella. Pero la
naturaleza para el hombre no es un esquema estructural, de relaciones uniformes e
inalterables, regido por directrices causales, cerrado, necesario, perfecto y divino que
describa a un ser humano especificamente receptor de la vida y reactivo conforme a una
serie de drdenes. En su pensamiento se plantea que por ser la naturaleza para el hombre en

un sentido de inmanencia es que hay historia, hay cultura y hay ética.

“Esforzarse”, ““no depender”, “librarse, “dominar”, “dirigir”, “estimular,“luchar en
contra”, ““cambiar unos condicionamientos por otros”, son la libertad®®*;dice Gonzalez,
donde subraya el poder humano de intervenir en los enlaces causales conforme con su
voluntad, donde se explica la libertad como hecho cultural y se afirma la ética como hecho

social del individuo que se libera.

“Al hombre que se guia por la razén no es el

%0 |bid, p.131
31 Gonzalez, Juliana, Op. cit., p. 108
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miedo el que le lleva a obedecer, sino que, en la
medida en que se esfuerza por conservar se ser
segun el dictamen de la razon -esto es, en cuanto
se esfuerza por vivir libremente- desea sujetarse a
las reglas de la vida y utilidad comunes, y, por
consiguiente, desea vivir segun la legislacion
comun del Estado. EI hombre que se guia por la
razon e, por tanto, para vivir con mayor libertad,

observar las leyes comunes del Estado.”?*?

Conocer, acceder y transformar la naturaleza interna y externa son actos del hombre
qgue se libera. La naturaleza humana, el cuerpo y sus pasiones: la individualidad, se
explican con base en el logos en un principio de inmanencia que comprende una vision del
individuo en su relacion con el mundo y con la sociedad. Actuar conforme la razédn
significa actuar de acuerdo al conatus, y entonces se explica ya una relacion entre la

voluntad individual y la construccion social conforme a ella.

“Si un hombre libre, en cuanto que es libre,
hiciese algo dolosamente, lo haria segun el
dictamen de la razon (pues so6lo en esa medida lo
Ilamamos libre), y asi, obrar dolosamente seria
una virtud, y, por consiguiente, obrar dolosamente
seria lo mejor que un hombre avisado podria hacer

para conservar su ser.”?%

En el diecisiete el pensamiento se atreve a percibir la libertad en la experiencia de
posibilidades abiertas conjugadas de manera intima con la causalidad y la necesidad. Se

establecen formas de valorar y de referir que conducen a la construccion e integracion de

%82 Spinoza, Baruch. Op. cit., Pp. 365-366
% |bid, p. 364
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conceptos sobre la prevalencia del ser, fundamentadas en la naturaleza y relatando la
moralidad en la realidad, cognoscible, del interior del ser humano, donde se explica su

ontologia.

“...y la verdadera impotencia consiste solamente
en el hecho de que el hombre se deja llevar por las
cosas exteriores, y resulta determinado por ellas a
hacer lo que la ordinaria disposicion de esas cosas
exteriores exige, pero no lo que exige la propia

naturaleza...”?**

Individualidad como fundamento de las relaciones sociales

La inversion del planteamiento consiste en situar al individual en torno al universal. Leibniz
observa y subraya la logica de lo que tiene lugar en el mundo y en el universo y lo explica
por la realidad interna e individual de cada ménada. En la misma dinamica concibe el orden
y la estructura del universo, explicandolos en la idea de armonia preestablecida,?*®
designada por el creador de las ménadas solas y reunidas, mismas que a pesar de su soledad
radical y de su independencia, pueden desplegar sus posibilidades y coincidir con las

demas. Advierte sobre la cualidad de la pluralidad en la ménada.

Es pluralidad de afecciones y de relaciones que dan lugar a las percepciones o puntos de
vista, que hacen la individuacién de la ménada.”®® Esta pluralidad es principio de cambio,
en ella radica la transitoriedad, que obedece a la apeticion, fuerza de seleccidn sucesiva de
una a otra percepcion. Apercepcién significa que la percepcién tiene conciencia de si. Es la
autoconciencia y es principio de individuacién, dice Bermudo.?’ Distingue entre diferentes

niveles de percepcion en las ménadas; sélo las humanas tienen apercepcion.?®

24 |bid, Pp. 326-327

2% Marfas, Julian. Op. cit., p. 232

2% Bermudo, José Manuel. Op. cit. p. 185
27 hid,p. 188

2% |bid, p. 189
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Razdn como facultad suprema en la existencia individual y proceso de conocimiento

La concepcion de la voluntad individual conduce a la percepcion de una realidad que le es
comun al ser individual. Kant describe las cualidades del ser individual en relacion a la
singularidad. Esta descripcion apunta a la comprension de la categoria de trascendentalidad:
el ser trascendente envuelve todas las cualidades de una cosa cuya cualidad es el ser, las
penetra, las envuelve, no se confunde con ninguna. EI conocimiento no puede ser explicado
solo por la interpretacion del ser como trascendental. Se hace necesario construir una teoria
trascendental del conocimiento, que sera puente entre yo y las cosas.”®® Las cosas como a
mi se me manifiestan, como me aparecen, son los fenémenos.?** El conocimiento se lleva a
cabo en un proceso de reconocimiento a la razon como facultad suprema en la que se lleva
a cabo la unidad del pensamiento. Bermudo expone un pasaje de la Critica de la Razon

Pura

“Todo nuestro conocimiento arranca de los
sentidos, pasa por ellos al entendimiento y termina
por ultimo en la razon, por encima de la cual no
hay nada superior para elaborar el material de la
intuicion y ponerla bajo la suprema unidad del
pensamiento (...). El entendimiento puede ser una
facultad de la unidad de los fendbmenos por medio
de las reglas, y entonces la razén es la facultad de
la unidad de las reglas del entendimiento segln
principios. Por tanto la razon nunca se refiere
inmediatamente a la experiencia o0 a cualquier
objeto, sino al entendimiento, para dar unidad a
priori por conceptos a sus mdltiples
conocimientos, la cual puede denominarse unidad

de la razon y es de indole totalmente diferente de

2% |bid, p.203
240 Marfas, Julian. Op. cit., Pp. 277-278
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la que puede lograr el entendimiento”?**

El movimiento cognitivo parte de lo sensible, que es unificado por el entendimiento, de
donde llega a la razon. Nada hay por encima de ella. El espiritu es activo en diferentes
niveles: sensible, del entendimiento y de la razén en un sentido ldgico que lleva
necesariamente a la unificacion.?** Cada nivel opera con légica y en su momento; la razén
no opera jamas sobre la experiencia sensible sino sobre el entendimiento. El caracter de la
I0gica es trascendental porque se constituye de las formas del pensamiento que el sujeto
activa en el proceso de sintesis que es pensar, donde se produce el mundo.?** EI empirismo
de Kant consiste en la observaciéon analitica para encontrar las leyes por las cuales el

contenido de la experiencia se unifica con las ideas.

En Kant los fundamentos revolucionarios consisten en el analisis del conocimiento con la
vindicacion del sujeto, que es cognoscente y cuya actividad es condicion para la filosofia,
para el conocimiento, para la realidad de la l6gica trascendental y la comprension de la
universalidad. Lo cognoscible y la propia facultad de conocer se relacionan, se condicionan
y delimitan en conjunto: no se conoce mas que lo cognoscible. Lo incognoscible s6lo puede

ser concebido, producto de la actividad de la razén.?**

El individuo es puesto efectivamente en el centro; no Dios; no la idea eterna ni un designio
eterno o voluntad superior. Con Kant la idea es desplazada para poner en su lugar al
individuo como sujeto activo que conoce y es por ello capaz de la verdad. De acuerdo a
Bermudo, la verdad es reciprocamente conforme a las reglas universales y formales del
entendimiento y de la razon. Esa es su condicién sine qua non, y subraya: el conocimiento
siempre es un producto tedrico que se relata en proposiciones y razonamientos, y es
conocimiento sélo que haya sido hecho de acuerdo a las leyes del entendimiento y de la

razén.?*

1 Cf.. en Bermudo, José Manuel, La filosoffa... p. 193
%2 |bid, p. 196
3 |bid, p. 198
2 1bid, p. 204
%% |bid,p. 198
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Se trata de reglas trascendentales que siguen una ldgica trascendental. La verdad es
asequible porque el entendimiento puede establecer la conformidad segin sus canones.
Dado, pensado refieren a un sujeto activo de espiritu creador, a quien la verdad le
pertenece: la verdad refiere la ley del espiritu, canones de unificacién, hacia el producto

unificado de la razén.

El entendimiento es el sefior en el territorio de sus leyes: ahi su orden estructural le
impide llegar a la cosa en si, al mundo, a Dios. Dice Bermudo que es en la facultad de
conocer donde se encuentran los limites de lo cognoscible, no es la cosa ni su realidad la
que determina los limites.?*°El fenémeno corresponde al universo de la analitica, que es su
campo y su limite. Ahora que lo sabe querrd ir a la cosa en si. Lo pensado mas no conocido

es el mundo del nodimeno.

El noumeno corresponde al mundo de la ontologia y, como no pertenece a lo conocido
sensible es un concepto negativo que se convierte en objeto de conocimiento en la analitica
de la ontologia cuando es pensado de manera positiva. No corresponde a la intuicion
sensible sino intelectual. Kant lo considera una idea de la razon. Y es el punto de partida de
la dialéctica, juego de logica de las apariencias. Ya no es analitica sino dialéctica

trascendental, explica Bermudo.**’

Kant describe al alma con tres ideas trascendentales: alma o idea de unidad absoluta con el
sujeto pensante; mundo, o idea de unidad absoluta de mundo. Dios, o idea de unidad
absoluta de la posibilidad de todos los objetos del pensamiento.””® Kant explica la
tendencia de la razon para hacer postulados e ideas mas alla sus limites, y es retomado por

Bermudo cuando trata la trascendencia en el proceso cognitivo:

“La razOn parece resistirse a reconocer que
“alma” y “dios” son simples postulados suyos

para hacer posible su especulacién, simples ideas

8 |bid,p. 196
27 1bid, p. 202
248 |bidem
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que hacen posible su juego, aceptando la
imposibilidad de decir si existe o no. La ilusion
surge en la inevitable tendencia metafisica, en su
irrefrenable deseo de conocer lo absoluto, de

afirmar su existencia y su esencia.”**

Siguiendo la explicacion que Bermudo hace de Kant, cada idea habita en la razén y tiende
al absoluto; ninguna es inferida por la experiencia, cada una es pura y son subjetivas: dice
Kant: son més bien sofismas, aunque provienen de la naturaleza de la razon.*° Son ideas
normativas, con las que la experiencia tiende a ser reducida. La idea norma existe y quiere
atravesar lo cognoscible, ordenarlo de acuerdo a su absoluto; quiere explicar el absoluto
trascendental imperando sobre lo conocido empirico. Una norma de pensamiento no puede
convertirse en realidad objetiva imperante sobre la realidad empirica porgue le es imposible

postularse como real !

Individualidad y conciencia

Una vez que se ha establecido el analisis del proceso unificativo del conocimiento, proceso
en el que el individuo es ponderado como sujeto capaz de la verdad por su actividad y
creatividad, el referente de la escisién forma parte de la preocupacion y la intencion
explicativa del hombre que actda en el mundo; la unidad mantiene una identidad con el
sentido, de manera que el absoluto pueda tener lugar de acuerdo a un proceso de
reconciliacion. Lo escindido y su encuentro activo con la unidad es la preocupacion que
surge en el pensamiento de Hegel, que convive con las revoluciones industrial, musical,
literaria y politica y con la destruccion del Imperio Romano Germanico.

252 relata la insatisfaccion de la conciencia que tiende

Su concepto de conciencia desdichada
hacia la verdad y se sabe siempre separada de la verdad absoluta que busca. La

perseverancia en el ser de la que habla Spinoza no encuentra manera de ser lograda porque

2 |bid, p. 203
#OMarfas, Julian. Op. cit., pp. 202-203
>1bid, p. 204
%52 palmier, Jean Michel. Op. cit., p.29
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hay, por el contrario, una tendencia a la huida. Hereda de Kant la posicion central del
hombre: voluntad, autodeterminacion, autarquia y libertad en la esencia de la moralidad.

Juliana Gonzalez expone lo que Hegel dice de la moral:

“...la certeza moral...es un santuario, el cual seria

un sacrilegio violar.?*”

Subraya, ante la servidumbre de los mandamientos cristianos, ante la sumisién exigida y
ante la obediencia al dogma, la actitud de amor de Cristo y su separacion de los actos
vacios y pasivos para afirmar el poder del sujeto. Se trata de la separacion de los actos a los
que Spinoza religa al mal en tanto que frustran el deseo de permanecer en la vida y que
generan a su vez afectos que no la favorecen. La objetividad del imperativo del deber
kantiano se confronta, en Hegel, con el sentimiento de lo que esta vivo.”* Significa que
percibe al individuo que conoce y se enfrenta a lo que no es para luego mirarse a si mismo,
y en este mirar y mirarse vuelve nuevamente a la conciencia: darse cuenta de que no es el

mismo, de que nunca es el mismo.

“La ldea en esta escision confiere a los momentos
una existencia propia; a la particularidad, el
derecho de desarrollarse en todas direcciones, y a
la universalidad, el derecho de mostrarse como
sustancia y forma necesaria de la particularidad,
asi como de manifestarse, en cuanto potencia, por
encima de ella'y como su fin Gltimo. El sistema de
la eticidad disuelto en sus opuestos es lo que
constituye el momento abstracto de la realidad de
la Idea, la cual en esta apariencia exterior es sélo

una totalidad relativa y una necesidad interior.”%°

53 Cf. Gonzalez, Juliana. Op. cit., p 112
>palmier, Jean Michel.Op. cit., p. 27
%5 Hegel. Filosofia del derecho. UNAM. México, 1985, p. 192
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Afirmacion de la individualidad antes que del universal que fundamenta el acto moral
kantiano. En el sistema hegeliano se trata de superar oposiciones entre interioridad y
exterioridad, entre conciencia y accion, entre libertad y necesidad. %** Hegel describe la
conciencia, enfrentada a la desesperacion y al dolor, al conocimiento de la insuficiencia,;
conciencia desdichada que refiere a la etapa infantil de la historia, momento que describe la
pueblo judio. Jean Michel Palmier expone el pensamiento de Hegel en relacion a la

conciencia y sus momentos de imposibilidad del absoluto:

“...pues en cada momento la conciencia erige su
subjetividad  absoluta 'y  experimenta la
imposibilidad de coincidir con la realidad objetiva

que crefa ser.”%’

Ante la conciencia desdichada Hegel opone al pueblo griego, etapa de la historia en la que
encuentra una plenitud de juventud. La polis que experimenta la vida social a través de la
vida individual. La afirmacion del individuo adquiere un reconocimiento fundamental y
nuevo. En cuanto a la moralidad, a diferencia de Kant, Hegel la define como dimensién
interior y radicalmente individual del espiritu. Su planteamiento acerca de que la
subjetividad infinita de la libertad para si constituye el principio del punto de vista moral, es
retomado por Gonzalez:

“La certeza moral es este profundisimo
aislamiento interno consigo mismo, donde ha
desaparecido todo lo externo...este retrotraimiento

completo en si mismo.”?*®

Negacion para la verdad. Escision para la reconciliacion. Hegel entiende este proceso

atravesado por la negacién y por la escision asumiéndolos como puntos nodales para la

»6Gonzélez, Juliana. Op. cit. p. 113
>’cf. Palmier, Jean Michel. Op. cit., p. 28
28Cf. en Gonzalez, Juliana. Op. cit., p. 112

84



reconciliacion. La filosofia es el esfuerzo por encontrarla, y en ella se comprende la
escision para llegar a la verdad, que se afirma entre el ser y la nada. Oposicién y superacion
sintética entre sujeto y objeto, entre ser esto y no aquello, mas no ser esto sino aquello.
Con Hegel el aislamiento se rompe en el saber fenoménico de la conciencia, que es saber
del Absoluto. El sujeto no se separa de su objeto. El saber fenoménico es un trayecto del

que no se omiten etapas. Palmier expone:

“También el individuo...tiene que recorrer, en
cuanto a su contenido, las fases de formacion del
espiritu  universal, pero como figuras ya
dominadas por el espiritu, como etapas de un
camino ya trillado y allanado...y en las etapas
progresivas  pedagdgicas reconoceremos la
historia de la cultura universal proyectada como

contornos en sombras.”%>°

Es la formula que comprende que la historia incluye todos los momentos del espiritu
humano: en él los errores se relatan por la verdad, en cuyo devenir, explicada por la
exclusién, se afirma un absoluto que se describe en movimiento. No hay un Dios
preexistente: hay un espiritu humano que dibuja la reconciliacion con la verdad, que en el
tiempo y en el espacio tiene su dimensién: Dios en Hegel se produce en las alternativas a
las que refiere Spinoza en la diversidad de enlaces causales, favorables o contrarios al ser, a

la vida o a la muerte.

“...Porque la necesidad natural como tal y su
inmediata satisfaccion seria solamente el estado
de la espiritualidad sumergida en la naturaleza, en
consecuencia, de la ignorancia y de la no libertad;
y la libertad reside unicamente en la reflexion de

lo espiritual sobre si, en su distincién de lo natural

*°palmier, Jean Michel. Op. cit., p. 39
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y en su reflexion sobre sf.”%®°

Esta l6gica dialéctica es el sistema de la verdad; es reconciliacion que tiende a la unidad,
al absoluto. Se requiere de tiempo y espacio: se depende de ellos; el espiritu no puede dejar
estos referentes para ser; Hegel afirma el trayecto del espiritu en referentes positivos de
tiempo y espacio en tensidn para la integracion de la historia. Afirma el trayecto en ellos
hacia el absoluto, negacién de todas las contradicciones. Tiempo y espacio son una
estructura para el movimiento del espiritu: limites de la contradiccion. El absoluto es un fin
determinado y en el trayecto del ser todo lo que sucede es necesario. Es la fenomenologia
del espiritu que se mueve en referentes en apariencia fijos, y que enfrenta a su vez, que
incluso ellos se han movido de lugar y tampoco pueden ya ser los mismos. Comprendidos
en el fendmeno que se dirige al Absoluto se mantienen, tiempo y espacio, como marco
fundamental que no se aparta del fendmeno. La Gnica manera de encontrar la verdad que se
anhela es a través de otra conciencia, la que puede revelarle su verdad, a traves del deseo y

del odio.”®*Expone Palmier:

“La autoconciencia es en si y para si en cuanto
que y porque es en si y para si para otra
autoconciencia; es decir, s6lo en tanto que se le

reconoce”?%2

Llevado al plano social, se trata de individualidades y necesidades concretas:

“La persona concreta, que es para si una finalidad
particular en cuanto totalidad de necesidades y
mezcla de necesidad natural y de arbitrio, es uno
de los principios de la sociedad civil; pero la
persona particular en cuanto esencial esta en

relacion con otra individualidad, de suerte que

260 Hegel. Op. cit., p. 200
2*1palmier, Jean Michel. Op. cit., p. 43
%21hid, p. 44
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cada una se hace valer y se satisface mediante la
otra y al mismo tiempo sélo mediada por la forma
de la universalidad, esto constituye el otro

principio.”

“El fin egoista en su realizacién, condicionado asi
por la universalidad, establece un sistema de
dependencia multilateral por el cual la
subsistencia, el bienestar del individuo y su
existencia  juridica, entrelazadas con la
subsistencia, el bienestar y el derecho de todos, se
cimenta sobre ellos y s6lo en esa dependencia son
reales y seguros. Este sistema se le puede
considerar como Estado externo, como Estado de

la necesidad y del entendimiento.”?

En la libertad de la conciencia en referentes de tiempo y espacio y de actividad del hombre
en relacion a ellos, heredando la légica dialéctica, Marx observa al hombre y lo comprende
en relacion al trabajo, que es relacién con el mundo por antonomasia. EI hombre se
explica en su esencia en la economia, actividad definida por la relacion, mediante el
trabajo, con el mundo. Referido el movimiento fenomenologico a un movimiento de
progreso factico, en referentes concretos y asibles, la libertad se relata con la politica
econdmica. La economia no es un mundo indiferente a la esencia humana. EI hombre no
discurre en la pura conciencia ni en la pura espiritualidad: esta definitivamente vinculado al

mundo a traves del trabajo, y da lugar a la accion de la produccién, en donde hay historia.

La economia es filosofia: refiere y explica la esencia del hombre de trabajo y trata de su

esencia. El plano natural del hombre es radicalmente filoséfico; la productividad del

%3Hegel.Op. cit., p.192
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hombre da cuenta de la razon: virtud aristotélica que refiere justicia, productividad y

racionalidad, que hace su hacer ético en la realizacién de la naturaleza propia.

1.5 Intimidad del hombre empirico

Con Socrates y Platon en Atenas el dialogo es la intersubjetividad por excelencia. Alude al
intelecto, al espiritu y a la verdad compartidos. Comprende la naturaleza de los demés
actos, asi como su esencia, implica a la moral en tanto que es relacion dialdgica de respeto
al argumento, a la escucha y a la realidad de la palabra; es un acto fundamentalmente
humano, espiritual y social que implica razon, voluntad, actitud y gestacion del saber:

actividad cognitiva, reflexiva y analitica de quienes dialogan.

Es asi que puede subrayarse que Platon considera el hacer uso de la palabra engafiando al
interlocutor es delito mas grave que un asesinato involuntario. Por la injusticia que comete
y por la ambicion que el acto implica —los sofistas cobraban altas sumas a quienes les
escucharan- lo califica como crimen y enfrenta a quienes hacen uso de la palabra para
engafiar. *** En el mismo sentido de antropocentrismo y de respeto, el pensamiento de

Sécrates tiene al hombre como principal preocupacion.

A diferencia de los sofistas, espera que el hombre se vea a si mismo; insiste en la
interioridad del hombre y en su verdad, lo que significa usar la palabra con la reflexividad,
la critica, y exige madurez y honestidad en quien piensa y dialoga.®® El filésofo y el
Estado virtuoso se manifiestan por actos que buscan la verdad, el pensamiento légico, justo,
verdadero; el que se somete a la necesidad de beneficios inmediatos corresponde a los

hombres oligarquico, democratico y tiranico.

Sdcrates destaca el papel de la ignorancia y la falta de conocimiento sobre la injusticia y la
verdad.?*°La afirmacion de Platén es que el fildsofo es duefio de si mismo en tanto que se

conoce, mientras que los hombres hambrientos de bienes no tienen nada, pues no actlian

264p|atén. Op. cit., p. 104
%>Marfas, Julian. Op. cit., pp. 38-39
266p|atén. Gorgias. Ed. Porrlia, México, 2003, p. 242
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conforme al conocimiento racional de la justicia, de si mismo y de la realidad, se somete a

sus pasiones.?®’

Espacio, tiempo e interioridad en el proceso de conocimiento en Agustin de Hipona

Los principios del pensamiento cristiano retoman con Agustin de Hipona al hombre en
relacion con el acto a traves del que se afirma; el acto inscrito por necesidad en el tiempo
Ileva a mirar una concepcion explicativa de la realidad del hombre. El aspecto temporal de
la existencia no resuelve las dudas respecto de la existencia. Yo pienso no proporciona
respuestas que impliquen al hombre en una relacion fundamental con el tiempo, con la
existencia y con la expresion de la vida, sin embargo, hay una evidencia del yo.?® Xirau
expone que Hipona, en una inquietud por el conocimiento del hombre en el tiempo,

reflexiona sobre la dimension interna y dindmica de esta relacion, y dice

“El pasado tiene sentido porque tenemos
memoria; y el presente tiene sentido porque
poseemos atencion; y el futuro tiene sentido

porque podemos prever.”?®°

Su reflexion describe la l6gica de la razon cognitiva religada al acto, donde el tiempo es
definitorio. Su observacion entonces busca el espacio en el que el hombre se afirme, en
donde los referentes se modifican esencialmente: la afirmacion de la existencia del alma y
sus facultades admite una explicacion con carécter fundamental: el movimiento del alma
hacia Dios y la verdad, movimiento condicionado por la realidad amorosa. El
conocimiento de Dios y de la verdad requieren del amor, en donde el alma ha de llegar
antes a si misma, luego a la razon y finalmente a Dios. Este trayecto, afirma Agustin, se da
en lo que denomina el hombre interior?”, por lo que enfatiza en la intimidad personal. El

alma se explica en su operacion vital para el conocimiento:?’* atencién, prevision y

%7 p|atén. La repiblica. .p. 160

268 Marfas, Julian. Op. cit., p. 113

269 Cf. Xirau, Ramén, Op. cit.,Pp. 85-86
2% Marfas, Julian, Op. cit.,p. 112

21 Xirau, Ramén. Op. cit., p.87
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sensaciones son sus movimientos.?’”? Es ella la que permite la relacion del hombre con el
mundo, pues percibe. Entiende, observa, recuerda, piensa, reflexiona, contempla, desea la
verdad y alcanza a Dios; todo ello impulsada por el amor.?"

Ldgica y conocimiento en el alma

El pensamiento acerca del proceso cognitivo presenta en la Escolastica un marcado
ascendente logico y racional. Se lleva a un plano analitico de mayor precision. Tomas de
Aquino estructura un esquema analogo a la logica aristotélica, con la que fe y razon
encuentren una afluencia sélida y explicativa en el proceso de pensamiento. La forma del
cuerpo humano es el alma racional, capaz de desarrollar entendimiento, pensamiento y libre
eleccion.?™ Copleston explica que en Aquino alma y cuerpo son una sustancia; que
constituyen a la persona: en el sentir, no solo el cuerpo siente; en el entender, no sélo el
alma entiende. En ambos casos es la persona la que siente, la que entiende.?”> Copleston

retoma de Tomas:

“Por ello el alma intelectual no sélo ha de tener la
facultad de entender, sino también la de sentir.
Pero la sensacion no puede tener lugar sin un
instrumento (6rgano) corporeo. Por ello, el alma
intelectual ha de estar unida a un cuerpo que
pueda ser un oOrgano apropiado de la

sensacion.”?’®

Facultades del alma
En Tomas el cuerpo y sus partes son de la esencia del ser humano. No hay accidentes en
cuanto a que un alma habita o esta en el cuerpo. Mas bien subraya una relaciéon de

individuacion en donde plantea que el alma no proviene de una especie de universal sino

72 |bid, p. 86

2 |bid, p. 88

2" Marfas, Julian. Op. cit., p. 112

">Coppleston, Frederick. El pensamiento...Pp. 175-176
7 |bid, p. 177
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que es creada por Dios,?”’

no depende del cuerpo para existir y si para adquirir sus
caracteristicas naturales particulares. Las facultades sensitivas son dependientes del
organismo, y explica: la vista tiene un objeto formal que es el ojo, diverso del oido, y
depende de un organo corporal; manifiesta una dependencia de las facultades y
actividades sensibles respecto del cuerpo.’”® Le preocupa el caracter del alma en el hombre,
pues considera que el entendimiento y la inteligencia trascienden lo material al percibir y

desarrollar conocimientos acerca de cosas inmateriales.

Destaca la capacidad de desarrollar conciencia acerca de uno mismo como signo del
caracter inmaterial del entendimiento, lo que se extiende a la libre eleccién.?”® Las
experiencias sensibles dependen del cuerpo; las actividades superiores del alma pueden
prescindir de él y sobrevivirle en la muerte.?®® La independencia del alma respecto del
cuerpo la define como capaz de actividades superiores, por lo que no es delimitable por el
cuerpo. Describe el carécter espiritual del alma en relacion con sus actividades
inmateriales; de ahi afirma la no susceptibilidad de desintegracién, lo que explica otra
afirmacion, la que hace en torno a la incorruptibilidad como propiedad del alma.?®*

Pasividad y actividad en la formacién de conceptos
Aquino refiere que el entendimiento es necesario para la formacion de un concepto

universal partiendo de la experiencia sensible.?®?

Agustin no profundiza en este aspecto
sino que parece sugerir que la mente tiene certezas respecto de las cualidades de sus
conceptos: al recibir de manera sensible las cosas corpdreas, el conocimiento se ocupa de
un modo u otro de la formacion del concepto. Agustin parece considerar que la mente
humana discierne entre lo inteligible y lo sensible, realizando una especie de abstraccion.
Tomas describe pasividad y actividad en el entendimiento.?®® Los sentidos reciben
impresiones particulares sobre objetos particulares y sus imégenes. El entendimiento

permite al hombre conocer y aprehender, y su cualidad es el deseo de ser para siempre.

" |bidem

2| pidem
Phid, p. 180
*01hid, p. 185
%1hid, p.187
%82 |bid, p.183
%8 |bid, p. 199
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2841 os datos proporcionados por los sentidos llevan a la formacion del concepto, que tiene

caracter universal.

Intimidad y humanismo

Segun Kristeller, el pensamiento de Hipona como argumento en Petrarca, humanista que
mantiene creencias cristianas junto al razonamiento de los clasicos, manifiesta que ante la
razéon y el conocimiento humanista renacentista, se percibe la necesidad de conocer al

hombre y su sentido. De Agustin recoge:

“Los hombres van a admirar las alturas de las
montafas, los grandes flujos del mar, las playas
del océano y las érbitas de las estrellas, pero no se
cuidan a si mismos”.
Y también

“Aunque todas esas cosas fueran ciertas, no
tendrian ninguna importancia para la vida feliz.
Porque de qué me aprovecharia conocer la
naturaleza de los animales, péajaros, peces y
serpientes e ignorar o desdefiar la naturaleza de
los hombres, el fin para el cual nacemos, de dénde

venimos y a dénde vamos.”?®

Una vez que ha surgido la individuacion y que se ha vuelto la mirada al hombre y a su
hacer voluntario, con una preocupacion por conocerle como individuo en el mundo de lo
natural, la concepcién que sobre él se hace ha particularizado los procesos y aspectos
definitorios respecto de los eventos en los que se manifiesta su autoria. EI hombre en su
hacer tiene la alternativa concreta de adherirse a la voluntad de Dios o bien, puede
cuestionar si tal alternativa conduce racionalmente a las expectativas que se le han
propuesto como consecuencia logica de la autoridad divina. Ante esta posibilidad,

encuentra que puede describirse a si mismo como autor. Ello porque la descripcion del

284 1bid, p. 192
85Cf.. en Kristeller, Paul Oskar. Ocho filésofos ..., p. 30
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proceso de existir como hombre remite al conocimiento, a la voluntad y a las posibilidades

de creacioén individual.

Se trata de un momento de modificacion de la ontologia, consecuencia de la nueva
dimension de la vida del hombre. La inteligencia y el conocimiento se reconocen y ejercen
en el proceso cognitivo y en la preeminencia de la voluntad del hombre en relacion a sus
actos individuales. ElI comportamiento necesario de la naturaleza trajo consigo la
confirmaciéon de la independencia de la ética y de la logica respecto del proceso de

conocimiento.

Logica, voluntad y razén en el conato

Liberacion de la razon respecto de dogmas. La busqueda de la verdad puede ser verdad. La
filosofia puede plantearse dudas y movilizarse para encontrar verdades que no son
absolutas. Las respuestas satisfactorias, reciprocas a los hechos, amplian el espectro de
planteamientos, cuestionamientos y posibilidades. La razon puede buscar mas alld de
limites predeterminados. La arbitrariedad es confrontada con el orden de acuerdo a la
razon. La pregunta, la duda, el pensamiento individual irrumpen en lo establecido.
Observacidn, induccion, verificacion, matematizacion, mesurabilidad, deductividad: la
actividad del hombre. Preguntas y respuestas apoyadas en la razén conforman el debate. Su

exposicion y planteamiento exigen una actitud respecto de la existencia. Dice Bermudo:

“La naturaleza es lugar de la ley, de Ila
regularidad, del orden eterno. Y, por ello, se hace

transparente al pensamiento, se hace pensable”.?®

O se busca la perfeccion racional predeterminada y predecible en la conducta humana, o se
advierte la posibilidad de la libertad, y en orden de resolver esta situacion y penetrar en las
respuestas, el pensamiento de Spinoza observa la respuesta orgénica que tiende a la vida
para después revisar la voluntad religada tanto a la vida como a la razén. Hace un analisis

radical que tiene al hombre genérico, a su naturaleza, en el centro. La tendencia a la vida

28 Bermudo, José Manuel. La filosofia..., p. 12
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es mas que una explicacion racional, aunque sea sometida a analisis para efectos de su
comprension y conocimiento. El conatus fundamental en la visién spinoziana es la vida;
las buenas pasiones la favorecen, tienden a su expansion y perfeccionamiento: al gozo o la
alegria y todos sus derivados. Las malas pasiones contravienen la tendencia y el impetu por

la vida, el impetu de ser. Gonzalez retoma de Spinoza las cualidades del conatus:

“Por bien entiendo aqui todo género de alegria vy,
ademés, cuanto lleva a ella, principalmente
aquello que satisface un deseo [anhelo, intento:
conatus], cualquiera que sea. Por mal entiendo
todo género de tristeza, principalmente aquello

que frustra un deseo.”?®

Independencia de la ética respecto de la determinacion

Racionalidad, divinidad y perseverancia en el ser, existiendo junto a pasiones como el odio,
el miedo y la tristeza, expone la diferencia entre buenas y malas pasiones, lo que de
acuerdo a Gonzalez, hace evidente la condicion ética del hombre, fundada en la libertad:
estd cancelando la determinacién causal absoluta y, con estas distinciones cualitativas
subraya la diversidad y un orden de contingencia que corresponde a la libertad.?**Nada es
neutro porque existe la diferencia cualitativa, y esta apertura revela la existencia de un
carécter posible, contingente, que advierte la diversidad de alternativas. Enlaces causales
diversos, favorables o contrarios a la perseverancia del ser. La diversidad ofrece, en
definitiva, enlaces propios a la vida, unos, y propios a la muerte, otros. La contingencia
corresponde a la libertad. Hay voluntad y alternativas que describen respuestas cuyo
contenido es cualitativo. Gonzalez retoma lo que Spinoza escribe respecto de la actividad

de la voluntad en relacion al orden racional:

“Ademés de la alegria y el deseo, que son
pasiones, se dan otros afectos [afecciones] de

alegria y deseo que se relacionan con nosotros en

287 Cf.. en Gonzélez, Juliana. Op. cit., p.104
%88 |bid, Pp.104-105
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cuanto actuamos [somos activos].”?®

“Como la razén no pide nada contra la Naturaleza,
pide, pues, que cada uno se ame a Si mismo,
busque su utilidad, lo que en realidad de verdad es
atil, y apetezca todo aquello que lleva al hombre
en realidad de verdad a mayor perfeccion, y que
de manera absoluta se esfuerce por conservar su

ser en cuanto dependa de é1.72%

La diferencia entre pasiones y acciones, es la diferencia esencial entre lo que él establece

como esclavitud y como libertad. De su andlisis, Gonzéalez retoma:

“...facilmente veremos en qué se diferencia el
hombre llevado por el solo afecto u opinion, del
hombre llevado por la razén. Aquél, en efecto,
hace, quiera 0 no quiera, lo que mas ignora; éste,
en cambio, a nadie complace como no sea a si
mismo y solo hace lo que sabe que en la vida es
primero 'y que por ello desea mas, es
consecuencia, a aquél llamo siervo y a este

libre.”?%*

Universalidad de la intimidad (o Intimidad y universalidad)
La razon y el andlisis respecto del hombre, del conocimiento y de la voluntad en el
pensamiento aleman del dieciocho son llevados con Kant a planteamientos precisos y a

argumentos que afirman la voluntad en la razdn, apegada ésta a sus leyes. La estructura

*hid, p. 105
?%Cf. en Ibidem
#1cf.. en Gonzalez, Juliana. Op. cit, p. 106
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legislativa de la voluntad y de la razon corresponden al individuo, y se reconoce en él la
necesidad de una realidad vinculante, en donde radica la universalidad que enmarca al
acto racional. El pensamiento idealista no permanece en el concepto de la inmanencia ni del

ser trascendente. Se funda en el concepto del ser trascendental.

Ser y conocimiento activo e individualidad

El conocimiento trascendental es el que conoce los fendmenos: las cosas en mi. Significa
que por la sensibilidad y por el entendimiento, conozco la cosa; asi, solo el fendmeno puede
ser conocido. Surge la distincion kantiana entre fendmeno y cosa en si. Las cosas en si son
inaccesibles. No puedo conocerlas, en cuanto las conozco ya estan en mi, afectadas por mi
subjetividad. El sujeto por el pensamiento hace las cosas una vez que ordena lo dado en el
caos de sensaciones. Las hace con el material dado. La cosa, surgida del pensamiento que
la ha hecho, es diferente a la cosa en si, cosa incognoscible. La cosa surge en el

conocimiento trascendental, por la analitica.**

De acuerdo a Bermudo, la filosofia surge como una filosofia contundente que, al querer
pensar la religion més alla de los limites de la sola razon, quiere hacerla libre de
sumisiones y prerrogativas. La Idgica tiene un papel central. Es la doctrina pura de los
estadios de entendimiento y razon. La precision pone de manifiesto que cada uno unifica
con sus principios y reglas logicas, identificando y determinando lo que recibe de la

anterior: cada una da leyes del entender y del concebir.?*®

El anélisis del pensamiento se realiza mirandose a si mismo: la filosofia critica es mirar,
observar, delimitar. Se hace porque el sujeto es activo: observa, mira, analiza, delimita,
encuentra las condiciones de las posibilidades de su conocimiento. El sujeto conoce; en él

radica la actividad. La cosa no determina limites ni forma de lo cognoscible.?**

Conocer es diferente que pensar. No se limita a ideas mias sino que envuelve una referencia

verdadera de las cosas. EI momento de conocer confiere el ser a la cosa, asi como al yo

2%2 Bermudo, José Manuel. Op. cit., p. 197
2% |bidem
24 Ibid, p. 196
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que la conoce. El ser se funda por el conocimiento: el de la cosa que se conoce; el del yo
que las conoce.”®® No se trata de dos cosas como el sujeto que conoce Y el objeto conocido.
En Kant es en el acto de conocer donde las cosas son cosas y yo soy yo. El ser es dado por
el conocimiento; el ser de las cosas, asi como el ser del sujeto, no se confunde. Explica lo

que significa trascendental, que retoma Marias:

“Pero esto no es sino lo que hemos llamado
trascendental, y asi se explica el que se llame
trascendental, a la vez, al conocimiento y al

Ser.”2%

El primer momento de creatividad es el del entendimiento, en el que la representacion
(inmediata a la impresion) lleva a la espontaneidad de un concepto. Ademas de descubrir y
aprehender, el sujeto crea: produce entendimiento. EI mundo es producido por el hombre
y ese mundo producido es el Unico que puede describir, el Unico al que tiene acceso. Es,
en fin, la propia representacion de mundo. De acuerdo a la explicacion de Bermudo, la

verdad es

“...conformidad del conocimiento con las leyes
universales y formales del entendimiento y de la
razon. Esta es la condicion sine qua non de la
verdad: que el conocimiento, siempre un producto
tedrico, expresado en  proposiciones Yy
razonamientos, haya sido hecho segun el canon
del entendimiento y de la razén. El espiritu
descubre en si mismo este canon y asi puede
establecer la conformidad. La verdad pertenece al
espiritu, refiere la adecuacion entre la ley del

espiritu y su propio producto.”?’

2% Marfas; Julian. Op. cit., p. 294
2%Cf. Ibidem
27 cf. Bermudo, José Manuel. Op. cit., p. 198
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Logicay libertad en el proceso de conocimiento

La verdad refiere leyes y ordenamiento a ellas, de lo que resulta el producto: nuestras
representaciones del mundo. El sujeto pone las leyes: son suyas, rigen sobre la realidad,
conoce mediante la ldgica, que es el rigor del juicio, del conocimiento y del producto
ordenado de acuerdo a leyes. La ldgica utilizada para el conocimiento positivo es
instrumento, y da lugar a la dialéctica, donde no hay canon de juicio sino tendencia del
entendimiento a unificar segun leyes. *® El sofisma tiene ahi espacio porque hay légica
de apariencia: la razon sobrepasa sus limites en una constante tendencia a la metafisica,
pasion del entendimiento por superar la experiencia en donde la razén juega a aplicar sus
leyes. La critica se hace fundamental: para controlar ilusiones y aplicar la ley y el canon y
conjurar el sofisma, pues aun puestas al descubierto, esas tendencias a superar la realidad

factica, no cesan.

Bermudo explica que las ilusiones son diferentes a los sofismas; la tendencia a la ilusion
como parte de la naturaleza humana, obedece a la finitud de la razén.*®® Por ello el
entendimiento y la razon construyen ilusiones, crean escenarios, toman lo subjetivo por
objetivo, creen en sus presupuestos, en las determinaciones materiales y en la necesidad de
ello. La libertad de la verdad depende del rigor en el conocimiento y de las anulaciones de

posibilidades del engafio, pues este somete al sujeto.

Conciencia de si mismo es la que tiene lugar luego de que el sujeto observa su accion,
reconoce su funcion, refiere sus leyes a sus representaciones, sus productos, para construir
su unidad e identidad. Construccion del mundo, sintesis de lo diverso sensible. Verdad. El
sujeto es creador cuando legisla con su ley unificadora, es sefior de si mismo cuando se

sabe cognoscente, pensante, analitico, libre del sofisma, extrafio al dogma.

La individuacion es concreta en el pensamiento kantiano: el individuo se ejerce en el
conocimiento y es sujeto del acto. Su hacer cognitivo y racional describe un hacer

filosofico. El individuo se ve relatado y explicado en la razén, que es un proceso

2%)bid, p. 199
% |pid, p. 203
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radicalmente universal. La filosofia en el sentido mundano corresponde al quehacer del
sujeto que conoce segun la tendencia hacia la metafisica. La filosofia que indaga sobre el
ser concreto y preciso del hombre es la que se hace en la practica y en la cotidianeidad, de
manera que establece que no a traves de la especulacion sino de la experiencia de la
persona se llega a conocer a la persona, de donde surge su caracter moral: el hombre que

se aprehende a si mismo.

Kant es un momento de religacion entre el individuo, el ser y la trascendentalidad,
entendida ésta en el orden de cualidad del ser. Su atencion analitica se dirige al hombre, a
su universalizacién en tanto explicable, cognoscible, asible. Ha vuelto la mirada al hacer
practico del ser humano, a sus posibilidades y su estructura cognitiva. El individuo en su
autoria es causa de la universalidad de sus actos por la moral. Voluntad libre,
inmortalidad y existencia de Dios son fundamentos de la persona moral; la razén préctica es

su determinacion.

Libertad e indeterminacion

Hegel, heredando de Kant el planteamiento del fendmeno, se preocupa por la existencia de
dogmas cristianos referidos a milagros, autoridad y mandamientos que, establecidos fuera
de la razon del individuo, describiendo mandato, se oponen a la libertad. **°Destaca una
gran tristeza y pasividad en la obediencia y la explica como una sumision sin otro sentido
que el cumplimiento de los mandamientos.*™ La libertad para Hegel se relata con la

voluntad y su relacion con el mundo y la autoconciencia:

“La eticidad es la idea de la libertad, como el bien
vivo que tiene en la autoconciencia de si su saber
y su voluntad, y por medio de su actuar, su
realidad; asi como eéste tiene su fundamento en si
y para si y su fin motriz es el ser ético; la eticidad

es el concepto de libertad devenido mundo

%00 palmier, Jean Michel. Op. cit., p. 25
% |bid, p. 27
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existente y naturaleza de la autoconciencia.”*%

El concepto de alma bella describe la pasividad de la huida del mundo que evita la lucha 'y

la confrontacién, que renuncia al dolor renunciando asi al mundo. ** Alma bella es

vacuidad: anhelar el vacio por no soportar el ser, porque quiere conservar la pureza,

temerosa de lo malo.*® De la libertad, que tiene su fundamento en la ética y en la realidad,

dice:

“La libertad es formal porque la particularidad de
los fines permanece como su contenido. La
tendencia de la condicion social a la
indeterminada multiplicacion y especificacion de
las necesidades, los medios y los goces, como
asimismo la diferencia entre necesidades naturales
y culturales, no tiene limites. Esto es lo que
constituye el lujo, y es un aumento infinito de la
dependencia y de la necesidad que se relaciona
con una materia que presenta una resistencia

infinita...”*®

Su pensamiento parte de la concepcion del ser, concebido en la cualidad de la

indeterminacion frente a la esencia y cuyo movimiento logico estid atravesado por la

negacion: el ser opuesto a lo que no es, se conserva diferente porque ha integrado un nuevo

estado, el del no ser, para llegar a un tercer momento, afirmacién, que sera nuevamente

atravesado por el no ser. Logica dialéctica que lleva al ser a no ser esto o lo otro sino lo

inmediato indeterminado: nada puede determinarlo y no puede diferenciarse de lo que no

es. Ser: movimiento que sigue a la nada y que se afirma a través de ella movimiento del

%02 Hegel. Op. cit., p. 165
%03 palmier, Jean Michel. Op. cit., p. 32

3 1hid, p. 33

%% Hegel. Op. cit., Pp. 200-201
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devenir, la perspectiva del tiempo es en la que el ser, en el devenir, encuentra su verdad

volviéndose a la nada para dejar de ser y verse arrojado de nuevo al ser.>%

Hegel, dice Palmier, propone que la filosofia ha de comprender y penetrar en el
Absoluto;**" en esto consiste el saber filoséfico, para identificar y diferenciar al sujeto que
sabe y a su objeto, ambos como momentos del Absoluto. EI momento de la conciencia de
sf,*%es inasible; se desvanece, anunciando que la verdadera vida esta ausente; debe por
tanto volver a encontrarse cada vez, dando lugar a la dialéctica. Es un momento, segun
Palmier, de conciencia de la vida y de la muerte, donde lo negativo se transforma en ser.>°
Saber de la propia mortalidad: condicién humana. El papel del otro ofrece la posibilidad de
afirmar la propia vida, que es tendencia de toda conciencia individual: afirmarse vida, en el
absoluto ante la muerte: deseo por la vida en que cada conciencia busca su propia verdad.

Esfuerzo spinoziano por preservar en el ser.

Relacion con el mundo y proceso de libertad

Vida, libertad, riesgo. La conciencia cuenta con estas posibilidades. En el sistema hegeliano
se describe la necesidad en la conciencia de si de ser reconocida por otra conciencia para
existir en la verdad. Vida afectada por lo externo, ante lo que reacciona, responde. ¢vida
pasional spinoziana?

La conciencia de si no vendra de los hombres sino de la tierra, del trabajo, de la
transformacion. En este movimiento de trabajo y transformacion en aislamiento encontrara
su libertad y la conciencia de si. La conciencia de si es fundamento en el movimiento por la
verdad. La dominacion que logra es diversa cualitativamente de la del amo; esta
dominacion es la que lo hace libre.*® Relacién con el mundo. Afirmacién de la libertad.
Transformacion y recreacion del mundo, participacion, afirmacion de la libertad. Negacion
de la esclavitud del hombre respecto del hombre, afirmacién de la libertad que es
participacion, creacion, autoconciencia y autonomia. Impetu por la vida. Se supera la

angustia de la muerte. La oportunidad de la libertad para el esclavo, plantea Hegel, es el

%% Marfas, Julian. Op. cit. Pp. 311-312
%07 palmier, Jean Michel. Op. cit., p. 38
%% |bid, p. 42

%9 1bid, p. 43

310 palmier, Jean Michel. Op.cit. p.46
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trabajo y la transformacion de la tierra, donde se cancela cualquier posibilidad de

dominacioén.

Maés alla de la conciencia en la evolucion y trayecto del espiritu, Karl Marx refiere la
filosofia en el hacer cotidiano que relaciona al hombre con el mundo: la conciencia de se
remite al mundo y a las relaciones. La situacién laboral capitalista no consigue llevar a la
conciencia de si. Revela del hombre las cualidades de obrero, que se dirigen al sistema del
capital y con el capital, ajeno al hombre. Se trata de una descripcion de la practica filosofica
escindida de la metafisica y la trascendentalidad espirituales para situarse en el trabajo
espacio temporal y I6gico del individuo. El sistema puede prescindir del hombre, apuntar
al fin de su relacion con el mundo. El fin de la relacion hombre-mundo describe
destruccion, y se inscribe al interior del sistema de produccion en tanto que enajenacion se
identifica con el poder prescindir de la razén del hombre, dada la capacidad del

capitalismo de objetivizar la vida de manera genérica.

Conclusion

En este capitulo se han subrayado principios con los que cuenta el pensamiento filosofico
que subyace al quehacer politico en la democracia. Al revisar el contexto en el que surgen
el pensamiento socratico y el aristotélico, se han destacado los aspectos de exclusion
formales y conceptuales, que tienen trascendencia en la formacién del pensamiento
posterior, en la mitologia cristiana, en la escision entre lo publico y lo privado, y en la

formacidn social jerarquica de caracter autoritario.

Se han revisado la creacion y el fortalecimiento de un sistema de dependencias, asi como su
admision a partir de la asuncién de imperfeccion, afirmacion de temor, lo que apunta y se
despliega en el relato de una existencia divina, mas excelente, causa primera, creadora y
explicacion de lo que existe. En esta perfeccion que, inmutable, difiere de la Naturaleza y
se separa de ella y es, sin embargo, respuesta a las preguntas Gltimas, se encuentra una

pauta fundamental de exclusion de todo aquello que se manifiesta temporal y finito.
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La revision de la asuncion de imperfeccion, en este analisis, en oposicion a la dimension
del individuo en relacion a la voluntad por la prevalencia del ser spinoziana, la buena
voluntad kantiana, asi como la calidad del vinculo social y de la realidad humana sin
referirla a causas y entidades extrafias a la razon, proponen que ninguna fuerza ajena
determina al individuo, el que es explicado como causa en el mundo, donde se dimensiona

una libertad individual.

Puede ya hablarse de logos ante conatus en cuanto sustrato de los actos del hombre y de su
voluntad; logos como extrafio al amor y a la fe, postulado crisitiano que afirma la existencia
de Dios y su naturaleza cualitativa de bondad a partir del postulado agustiniano que
establece que la razdn tiene una funcidn intelectual para la salvacion, donde Dios se hace
necesario y el hombre, a través de la razon, ha de llegar a la fe, proceso que requiere de la

adhesion de la voluntad a la de Dios, piedra angular del sistema de dependencias.
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Capitulo 11
Libertad en la Modernidad

Introduccion

En este capitulo se analiza el concepto de libertad en relacion al hombre moderno y sus
practicas sociales, en donde las libertades son el marco para la vida individual y el

constructo social.

En este marco, la voluntad que actla conforme las ideologias y que refuerza la
individualidad es analizada de acuerdo a los referentes y conceptos que en el capitulo |
identificaron la libertad en la naturaleza humana; se articula la voluntad con la explicacién
que se hace del individuo en la Modernidad y los parametros que subyacen en la formacién

ideologica, en los acuerdos y expresiones sociales.

Se hace un estudio del miedo como instinto y como referente para religarlo con el concepto
de libertad a fin de comprender las expresiones individuales y su integracién al contenido

ético de una serie de convenciones que definen el ejercicio de la libertad.

En este orden se analiza el poder politico como relacion autoridad/sumision, consecuente
con un concepto de libertad insuficiente, y el tema de la paradoja, donde la libertad expresa
voluntad por el despliegue de las facultades humanas, en donde queda implicita la

coparticipacion y la construccion social.

1.1 Temor como fundamento de la actividad creativa
Miedo y narcisismo en la realidad individual

En el contexto laboral de la industrializacion, Karl Marx escribe y describe una realidad

econdmica que desgarra, y degrada, al género humano.
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“El obrero se ha convertido en un objeto y puede

darse por satisfecho cuando encuentra comprador”
311

Su analisis advierte el trabajo como la posibilidad del hombre para el despliegue de sus
facultades humanas y el despliegue de su conciencia, de sus posibilidades y potencialidades
para la convivencialidad. Marshall Berman retoma a Marx, quien considera que el
desarrollo total de las capacidades del individuo sélo puede darse dentro de la comunidad
porque ella ofrece los medios necesarios para el despliegue de sus dotes en todos los

sentidos.'?

La libertad es posible solamente en la convivencialidad regida por la conciencia y la
actividad. Individuo, comunidad y trabajo son factores relacionados entre si e
imprescindibles para la generacién de posibilidades de la sociedad. Libertad en Marx es la
conclusion del desarrollo. La libertad asi vista es la que entrafia el desarrollo de la
burguesia: atravesar el capitalismo, la diversidad funcional, la estratificacion. La libertad
es conquista y consecuencia. Una constante en el sistema econdmico capitalista que lleva a
Marx a afirmar que todo lo solido se desvanece, es que no hay una clara develacion acerca
de la inmaterialidad del valor que hay en la mercancia -que es todo el aparato capitalista:
el que fundamentalmente requiere ser renovado en sus aspectos materiales. Ahi radica el

punto nodal.

Actividad como sofisma de libertad

Todo lo sélido se desvanece en el aire. Todo lo sagrado es profanado y se describe el
sometimiento a la inmediatez de los beneficios, ** l6gica donde actividad es sofisma.
Narcisismo en la actitud del desarrollista, burgués alienado de su propia creatividad,

incapaz de soportar el vértigo ante el abismo social, moral y psiquico abierto por él;

311 Marx, Karl. Manuscritos econdmico-filoséficos de 1844. Ed. Grijalbo, México, 1968, p. 16
%12 Berman, Marshall. Todo lo sélido se desvanece en el aire. Ed. Siglo veintiuno, México, 2004, Pp. 92-93
%13 Berman, Marshall. Op. cit., p. 83
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narcisismo que se cierra el paso como hombre que dirige su voluntad con justicia: que opta
por la reflexion y el conocimiento de los otros, implicando con ello el conocimiento de si
mismo. No es, el desarrollista, el hombre racional descrito por Socrates, libre de

sometimientos y consciente de la calidad de sus actos. Dird Marshall:

“...el deseo narcisista de poder, més violento en

quienes son més poderosos.”***

Culpa, miedo y aislamiento fundamental integran por antonomasia la actitud narcisista. La
paz y la seguridad, las certezas no estan presentes.**® Hay una serie de paradojas que tienen
su existencia y su realidad unicamente cuando se describen en estrecho vinculo con la
economia y la psique. Aparecen dos rasgos fundamentales que hay que mantener en la
creatividad: capacidad de independencia y autonomia respecto de lo que se destruye, y
capacidad de movimiento incesante e irreflexivo hacia el desarrollo. Rasgos que describen
la enajenacion y la productividad que explica en si misma la escision respecto de la
conciencia que Marx describe inminentes para la consecucion de la libertad que atraviesa

por el capitalismo.

La enajenacion faustica es apasionada y dibuja un movimiento frenético. En ella se valora
como bueno todo lo que separa de la angustia, una mala afeccion en la ética spinoziana por
relatarse al distanciamiento del ser en la vida psiquica del hombre. Querer ser siempre se
traslada a la obra creada, a la posibilidad de permanecer fuera de si mismo de manera

indefinida y més alla de la muerte

“Ya se presentaran los poetas que hablaran de tu
brillo a la posteridad para inflamar la locura con la

insensatez.”3®

El trabajo compulsivo se ha propuesto enfrentarse a los elementos de la naturaleza, los que

1hid, p. 60
15| owen, Alexander. El naricismo. Ed. Pax, México, 1983, p. 73
$8Goethe. Fausto. Ed. Millenuim, México, 1999. p. 402
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han quedado igualmente vulnerables. Extension del creador, se inscribe la naturaleza en el
universo humano: el hombre dicta, organiza transformaciones en el mundo que ha quedado
en sus manos. Libertad se reduce a libertad de accion, destructividad y muerte. Libertad que

obliga a la naturaleza a obedecer. Dice Goethe:

“Gritaban los siervos en balde de dia, a golpe de
pico, a golpe de pala; donde las llamitas de noche
vagaban, un dique se alzaba al llegar el dia. La
sangre corrié de victimas humanas, resonaba la
noche lamento y suplicio, lenguas de fuego fluian

al mar, y por las montafias habfa ya un canal.”’

Es el tiempo del narcisismo: pertenecer a un mundo que construye por necesidad de
negacion de si mismo y del entorno, narcisismo que es imposibilidad de verse,
vergiienza y culpa.®'® El narcisista se admite héroe y victima en su propia tragedia, huida
de su tristeza, su angustia, su vacio, su pasividad. La historia de la Modernidad cuenta su
desarrollo cifrado en costes econdmicos, ecoldgicos y humanos. La negacion de la vida trae
consigo la negacion de la vida. La edificacion del dominio, del poder, del hacer, de la
actividad, de la productividad obsesiva no sélo tiene costes sino que niega la posibilidad de
la libertad; afirma nuevas cadenas.®*® EI hombre libre se ha esclavizado a un progreso

narcisista, progreso inscrito en el nihilismo cuando hay filosofia.

Democracia, libertad y conformismo

Raymond Aron describe la libertad en la sociedad del trabajo y la igualdad democratica del
siglo diecinueve, en la que se asume que el salario es un instrumento del que participan por
igual los trabajadores y se admite como un derecho comdn, a diferencia de la libertad
medieval y la concebida en la aristocracia, en donde se exalta el sentimiento de propio

valor individual y el egoismo adquiere energia y potencia: libertad refiere un privilegio, es

$1bid, p. 438
%18 | owen, Alexander. Op. cit., p. 92
31% Fromm, Erich. El miedo...p. 102
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decir, se trata de un derecho particular que afirma independencia de algunos.*?

Miedo y conformismo son consecuencia del sometimiento a un poder ilegitimo; son
sintoma de una sumision conformista mediante la que se obtienen beneficios: se privilegia
la obtencion de bienestar antes que la responsabilidad en la iniciativa, el acto y su
articulacion por el ambito de lo publico.®** Es un pensamiento que, en torno a la generacién
y adquisicion de bienes materiales y la generacion de bienestar, relata a la democracia
como régimen que favorece ese gusto adquisitivo en los hombres. Se trata de una
afluencia solo viable en un orden que ayuda a la satisfaccion. Buenas costumbres,
tranquilidad puablica, favorecimiento de la industria, pueden confluir con una moral
religiosa, que haga viable el bienestar en el mundo sin renunciar por ello a las ventajas del
otro.?En este contexto Toqueville encuentra el despliegue de la independencia y de la

voluntad.

“La igualdad, que hace a los hombres
independientes unos de otros, les da el habito y el
gusto de no seguir en sus acciones particulares
sino su voluntad. Esta completa independencia de
gue gozan continuamente en medio de sus iguales
y en el curso de la vida privada, los dispone a
mirar de mala manera a toda autoridad y les
sugiere la idea de amor a la libertad politica. Una
inclinacién natural dirige, pues, a los hombres de

estos tiempos, hacia las instituciones libres.”3%

Aron rescata los principios éticos de la democracia americana de Toqueville y subraya que
el referente fundamental en la concepcion marxista es advertido en el sujeto del acto; la

ciudadania en Marx explica sensibilidad respecto de los actos con base en la cualidad real

%20 Aron, Raymond. Ensayo sobre las libertades. Alianza, Madrid, 1984Pp. 18-19

%2 Eromm, Erich. El arte de amar. Ed. Piados, México, 1986,Pp. 23-24

$221bid, Pp. 28 -29

%23 Toqueville, Alexis. La democracia en América. Fondo de Cultura Econémica. México, 1992, p. 613
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de la politica, la que no separa lo publico de lo privado y que se predica en una actitud
concreta, no en una abstraccion, diferente a la concepcidon que entiende separada a la
religion de la sociedad, estableciendo un falso modelo de construccién del mundo.*?* Este
falso modelo que describe escision opera, de acuerdo al planteamiento marxista, dando
fundamento a una dindmica de beneficios inmediatos.**® Toqueville explica como instinto

el desprecio a los derechos individuales en la democracia:

“Otro instinto muy natural y tambien muy
peligroso en los pueblos democraticos, es el que
conduce a despreciar 0 a estimar en poco los
derechos individuales. Los hombres se adhieren
en general a un derecho y le manifiestan respeto
en razén de su importancia, o del largo uso que
han hecho de él. Los derechos individuales en los
pueblos democréaticos son, por lo comun, poco
importantes...Esto hace que se los sacrifique sin

dificultad y se los viole...™?®

En la escision descrita por Marx se advierte que el sofisma va més all& de la retérica para
convertirse en expresion sintomatica: fantasia de la esencia humana. Descripcion de
esterilidad fundamental. Afirmacion de limites, dominio de limites, limitada en su ser:
dependiente. Fundamento de la construccion de un mundo trascendente que compensa la
limitacion fundamental. Herbert Marcuse, consciente del sofisma y de su capacidad
semantica, apunta a la espontaneidad de la falsedad de necesidades, en donde se describe el
caracter racional de la irracionalidad.®*’ Destruccién de la verdad y lo verdadero se
convierten en construccion: mente y cuerpo tienen, como conviccion cartesiana deifica,

extensién en el mundo que circunscribe al hombre que lo crea y lo transforma.

%2%Eromm, Erich. El arte..,, p. 34

%25 Marx, Karl. Op. cit., p. 73

%26 Toqueville, Alexis. Op. cit., p. 639

%27 Marcuse, Herbert. EI hombre unidimensional. Ed. Mortiz, México, 1969, p.31
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La falta de respuestas para la identidad consigo mismo llevan a considerar la negacién del
hombre critico paralela a la existencia de su ser social, su trabajo y relacion con el mundo y
su ser afectivo, transcurriendo esto junto a la suspension de su conciencia, la afirmacion de
la destruccion, la supremacia de los objetos y mercaderias, el comportamiento politico
relatado en el control, el dominio y la reduccion. No es dificil entonces descifrar la
desconfianza, la incertidumbre, el malestar y los cuestionamientos que no tienen respuesta.

Parece escucharse a José Gorostiza en su Muerte sin fin:

Oh inteligencia! paramo de espejos, helada
emanacion de rosas pétreas en la cumbre de un

tiempo paralitico.

El individuo en la democracia se halla inmerso en un contexto de aberraciones logicas.

Democracia, libertad y paradoja

Todo lo real es racional es, con Marx, premisa para comprender, transformar y subvertir el
mundo de la experiencia inmediata hacia donde no impere la estructura totalitaria de la
razén como proyecto historico y sinénimo de dominacion. La logica del ser ante el no ser
se anuncia como origen de los valores que se reconocen en la verdad; la verdad aristotélica
remite a una serie de proposiciones que consiguen demostrar la realidad de una cosa, y lo
hacen de manera racional, de manera que verdad y razén integran un concepto que afirma
la realidad. No hay cabida para lo que parece ser. El ser es mejor que el no ser, que implica
la destruccion. La lucha por la verdad es una contra la destruccion; es la que salva a la
realidad de la posibilidad de la destruccion. Asi se construye una concepcion de la verdad
que en si misma se siente amenazada ella y que se ha estructurado de acuerdo a principios

que observan un telos en la oposicién entre lo falso y lo verdadero.®?®

Para transformar y subvertir la experiencia del mundo y su construccion, Marcuse propone

%28 |bid, p. 142
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acercarse de manera concreta a la esencia partiendo de la premisa de la necesidad de
liberacion del ser humano para vivir de acuerdo a la naturaleza, aludiendo con ello al
andlisis de la condicion humana desde la experiencia de una critica que afirma como valor
la libertad del esfuerzo sobre el esfuerzo realizado, y la vida de la inteligencia sobre la
vida estipida.’® La escision del ser en el poder ser: negatividad y ontologizacién
configuran la esencia de un discurso bidimensional, l6gica de pensamiento y de conducta
del proyecto de las libertades de la esclavitud. Liberacion consiste en la realizacion de una
realidad completa e independiente: Eros y logos en convergencia para conjurar la finitud.
Canalizacion de la energia, apropiacion del trabajo, de la vida personal y del complejo

social, su rumbo y despliegue.®*®

En la misma preocupacion por la liberacion, Fromm analiza los referentes para su
consecucion. Subraya la igualdad ante la ley,*** condicién fundamental para el desarrollo de
la individualidad, premisa para la realizacion de cambios trascendentales en el curso de la
historia social en Occidente luego de que el pensamiento de la llustracion impregnara las

ideas politicas.

Igualdad ante la ley, articulada con la idea de individualidad como constitutiva de una
totalidad en el pensamiento inductivo orientado a la comprension de la sociedad, heredados
del pensamiento racional del diecisiete, conduce en el contexto del complejo desarrollo de
los siglos posteriores, occidentales y modernos, a una acepcion de igualdad que refiere
también un contenido de identidad, donde lo distinto enmarca a los hombres y mujeres
modernos: el mismo tipo de abstracciones, el mismo tipo de diversiones, las mismas
tendencias politicas, las mismas ideas, intereses y necesidades en donde la cualidad de la
diferencia es una construccion mental, en la ausencia de una proposicién filosofica que
atienda a la problemética fundamental y a su solucion y ostenta, en cambio, el carécter de

sucedaneo de los satisfactores propuestos.

En el estudio frommniano las necesidades asi descritas y la diferenciacion entre

29 |bid, Pp. 143-144
%% |bid, p. 145
%31 Fromm, Erich. El miedo...Pp. 116-117
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satisfactores en la logica de los sucedaneos, describen un conformismo principal en la
agenda del capitalismo.®*? La creacién de necesidades y el sofisma vuelven a formar parte
del analisis del contexto del ser humano, con la mirada puesta en las condiciones que
suscriben, como causa, la falta de respuestas y de identidad. La condicién del
conformismo no es un factor periférico sino sustantivo en la explicacién de los fendmenos
sociales, entre ellos la masificacion, consecuencia de una actitud por la que se opta de
manera voluntaria. La condicién de igualdad como identidad significa que ha habido antes
una oportunidad electiva para dicha suscripcion. La modernidad supone la inminencia de la
individualidad. Es un punto de referencia inexorable y fundamental de la sociedad politica,
de la estructura productiva y del fendmeno de consumo. El acto llevado a cabo o no,

trasciende de manera directa sobre la vida individual y colectiva.

En ausencia a una proposicion filosofica que atienda a la probleméatica fundamental, el
hombre, Dios, las nociones de justicia y de verdad, en el marco del conformismo, se
muestran como afirmaciones en su forma mental y no experiencial. La escision de las
esferas en las que el ser humano se despliega permite el establecimiento y fortalecimiento
del dogma, que se dimensiona sobre la vida misma. De esta manera la transformacion,
cualidad de la naturaleza, aparece como antagénica a los principios que postulan un origen
inminente y fundamental, asi como una fe que es base de la sumisién a una autoridad

irracional.

Las referencias a la muerte que acompafian a las formas mentales descritas, explican el
caracter necrdfilo de la cultura capitalista, en donde, como apunta Fromm equidad ética
significa no engafiar, no hacer trampas®*: advertencia y temor. Vigilar la distancia y la
separacion, la posesion, la seguridad y la tranquilidad. Inclusion de la muerte en la

expectativa y en el acto.

Lejos de la moérbida explicativa de la esencia del capitalismo, estan el hombre y su
naturaleza, la que afirma su vida, su unicidad, su pertenencia al orden de lo natural, en

donde superar la separatidad es, con Fromm, colaboracion desde la individualidad,

%32 Fromm, Erich. El arte...p. 24
%33 |bid, p. 124
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afirmada en el acto libre entre los hombres: humanidad consciente en el individuo. La
posibilidad del fenédmeno social en sus aspectos biofilicos reside en la voluntad, en la

actividad profunda de los afectos vitales. Fromm dice:

“Si el hombre quiere ser capaz de amar, debe
colocarse en su lugar supremo...Debe capacitarse
para compartir la experiencia, el trabajo...La
sociedad debe organizarse en tal forma que la
naturaleza social y amorosa del hombre no esté
separada de su existencia social...Si es verdad
...que el amor es la Unica respuesta satisfactoria al
problema de la existencia humana, entonces toda
sociedad que excluya, relativamente, el desarrollo
del amor, a la larga perece a causa de su propia
contradiccion con las necesidades basicas de la

naturaleza del hombre.”3

11.2 Engafio de la diversidad individual

Individualismo, escision y trabajo

Con el fendbmeno de la Modernidad, el individuo no es ya una criatura al servicio de Dios.
La vida deja de ser una extension de su vida y el mundo aparece incuestionablemente
magnifico y cognoscible, asible, propio. EI mundo es entonces del hombre y para él. La
estructura que puede liberarlo es la que puede ser creada por él y las cadenas que lo sujetan
pueden ser destruidas; sin embargo, esta solo y ha de sobrevivir. Hay una inquietud por la
existencia propia que encuentra una identidad basica con el trabajo. EI hombre es realidad
imperativa de trabajo esencial porque esa es su relacion con el mundo y con los otros.

Actividad y conciencia confluyen y tienen consecuencias.

%4 Ibid, p. 128
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El orden antiguo que habia dado respuesta a los cuestionamientos acerca de la existencia y
la vida del hombre, devel6 con su ruptura la angustia de permanecer en la carencia y la de
desarrollarse de manera auténoma; trajo la imperiosa necesidad de movimiento.®®* La
Modernidad exige la continuidad en el trabajo y olvidarse, dejar al margen la ruptura
misma y continuar. No hay como explicar y resolver la realidad del ser humano sin relatar
la angustia en los contenidos religiosos, en antiguas estructuras que habian dado sentido al
status quo. Es la necesidad de dar respuesta a la vida y, a la vez, a las preguntas Gltimas en
una red de relaciones cualitativamente despersonalizadas, el individuo se halla inmerso en
la creacion de imagenes, como un Fausto del desarrollo en relacion con el mundo, de la que

pretende desterrar temor y sufrimiento.

Se trata de la consolidacion de un sistema de produccion incapaz de proporcionar los
escenarios para el despliegue individual. Ante las relaciones estancadas y enmohecidas
previas a la revolucién burguesa, se implantan las que antes de arraigar son obsoletas en un
marco en el que impulso, talento y posibilidades humanas han de ponerse en el mercado,
donde son finiquitados. El individuo crece de una manera desproporcionada, reprimida,
restringida. Su posibilidad es la de ofrecer al mercado y al desarrollo lo que pueda en esas
condiciones. Nihilismo, cuando se atiende a que no hay respuestas en los planteamientos
filosoficos. Desesperacion. Insaciabilidad. Desintegracion de cualquier posibilidad de
comunidad consciente. EI mundo y su agitacion en este orden es el lugar de las relaciones
sociales, es el lugar en el que el individuo se despliega en sus aspectos humanos y de
colectividad. De esta manera queda la pregunta ;como aprende el ser humano a

relacionarse?

Convulsiones constantes: la estabilidad describe muerte, la crisis es sintoma de vida.
Destruccion y caos son rentables.®**® Para que la burguesia siga adelante, contenida en si
misma y soportada por el pensamiento que ella genera, se requiere de un bastion
ideologico. El pensador y productor de ideas que trabaja y vive para la burguesia es el pilar
del status quo. Autodesarrollo y capacidad de negarse a si misma. Arte, ideologia, salario

que se recibe una vez que el producto compite y se ofrece como mercaderia: sensibilidad,

%% Fromm, Erich. El miedo...p. 73
%% Berman, Marshall. Op. cit.,p. 100
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pensamiento, creatividad, personalidad, tiempo de produccion, asegurando ganancias a
quien lo paga. **" No hay imégenes, ideas, actos, que no puedan ser alcanzados, llevados a

cabo, postulados por el hombre, la creacion no es exclusiva de Dios.

En el Fausto se revela un Unico caracter de relacion con el mundo: el trabajo. No es el
trabajo del hombre que se libera del amo descrito por Hegel; es el trabajo del hombre que
apuesta al lucro, que a costa de sus capacidades humanas, apuesta al desarrollo. Se
escinde de sus facultades para las relaciones estables, y desde esa naturaleza, de la misma
que se ha separado, se enfrenta al mundo al que hay que conquistar. En esa conquista esta
su seguridad: el mundo se entrega y se devela para el hombre del desarrollo sélo en su
relacién productiva y activa. Los hombres pueden crear mejores condiciones para la
produccién de los hombres.**® Para el Fausto en el periodo del desarrollo no hay escision:
el desarrollista no duda. Pero no duda porque no siente, pues trabaja y produce. Fausto es
el narcisista que participa con su aislamiento profundo. Su sentido de libertad es la
construccion, la velocidad, la sintesis, la negacién de si mismo. El narcisista que genera su

propia tragedia en el deseo de eliminar la tragedia.®*®

“Abriria yo asi el espacio para muchos millones
de seres, que podrian vivir, si no seguros, por lo
menos en libre actividad; verde el campo y
fructifero; hombres y rebafios igualmente
holgados sobre la novisima tierra; igualmente
adheridos a la fuerza de la colina, a la poblacion
audaz y laboriosa; aqui, en el interior, un pais
paradisiaco...Encréspese fuera, hasta alcanzar el
borde, la ola embravecida; y siempre golosa por
infiltrarse, corra empujada a llenar los huecos. jsi!
Por entero me entrego a este designio, que ésa sea

la dltima palabra de la sabiduria: sélo merece

%7 |bid, p. 117
%% Nietzsche, Friedrich. Humano, demasiado humano. Ed. Edaf, Madrid, 2005, p.58
*%bid. p. 58
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libertad y vida quien diariamente sabe

conquistarlas.”3*

La creacién como concepto se modifica. EI hombre para ser libre ha de relacionarse con el

trabajo de manera creativa, asi, la creacion no es sélo propia de Dios, a quien el hombre

puede imitar. EI hombre es sujeto del acto y lo creado es su obra; la iniciativa es suya. La

contradiccion en los espacios de relacion del hombre demanda una respuesta para la

identidad y el despliegue del hombre consciente de si y de su entorno.

El hombre politico como sofisma

En medio de tal contradiccion Karl Marx asume que en la democracia se halla el enigma

resuelto de todas las constituciones®, cuya existencia afirma su esencia propia: la

constitucion como obra, libre producto del hombre, en la que se afirma la realidad del

individuo y de la sociedad.

“...porque su origen es el pueblo, creador de todas
las superestructuras politicas, y que el hombre no
alcanza la verdad sobre si mismo, la conciencia de
esa verdad méas que reconociéndose duefio y sefior
de todas las instituciones en las que, a traves de
los siglos, se ha alienado...La verdadera
democracia no se agotard con la participacion
episodica en los asuntos publicos por medio de
elecciones...Solo se realizara por la fusion entre el
trabajador y el ciudadano, por el acercamiento
entre la existencia popular y el empireo

politico”.3#

Describe una dualidad entre lo privado y lo publico, que imposibilita la realizacion del

¥0Goethe. Fausto. Aguilar, Madrid, Pp. 1353-1354

1 Aron, Raymond. Op.
$2Goethe. Op. cit; p. 34

cit., p.33
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hombre en su plena humanidad. La enajenacion en la sociedad burguesa niega lo que Marx
Ilama existencia humana, la que considera eminentemente social. De ahi la alusion al
hombre politico como hombre abstracto, refiere su reconocimiento al hombre real en
forma de ciudadano abstracto y que en lo inmediato y cotidiano le sitla en la categoria de
egoista. EI hombre real, moral y politico de la sociedad burguesa es un sofisma. EI hombre
verdadero no separa su ciudadania de su sensibilidad inmediata, ni sus particularismos de
su persona social. El hombre verdadero nace con la conciliacion de sus aspectos profanos y
sagrados. Aron explica en torno a la consideracion de Marx que la sociedad civil de los
trabajadores ha de reconciliarse con la politica en cuanto haya una responsabilidad
respecto de los deseos, se supere el egoismo y la calidad de hostilidad entre quienes

integran la sociedad.>”

Interioridad individual y libertad

En el contexto en el que el hombre se reconoce en relacion a su actividad y su voluntad
individuales, se despliega un interés particular por conocerlo en sus aspectos reflexivos
respecto de su hacer; se advierte la presencia de su conciencia y de su voluntad. Artur
Schopenhauer pone la mirada en la libertad como consecuencia de un proceso individual
que explique la realidad del hombre en sus aspectos particulares. Su observacion atiende a
la dimension interior y, en tanto que los referentes forman parte de su cotidianeidad y le
dan identidad en su contexto y ante si mismo; en tanto que no son fijos; en tanto que los
conceptos estan en constante confrontacion y se establecen y se renuevan, el interés por
explicar al hombre se ve en la necesidad de explicar la libertad no en la estructura externa

sino en planos interiores del individuo.

En este esfuerzo es que Schopenhauer se avoca a pensar la libertad en una dindmica que se
refiere a sus motivos. No se advierte ellos una carga objetiva de coaccion y si, en cambio,
un caracter subjetivo y relativo en relacién a la influencia sobre el individuo de que se

trate.34

¥3Aron Raymond. Op. cit., p. 36
%4 Schpoenhauer, Arthur. La libertad. Ed Coyoacan, México, 1996, Pp. 10-11
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En el sentido de renovacion de referentes y de la realidad individual, el pensamiento de
Marcuse advierte la complejidad social. Considerando aspectos contextuales, la referencia a
la autoria y su advertencia, hace una explicacion del individuo que no puede ya separar la
red social que lo inscribe, en la que participa 'y en la que se manifiesta la trascendencia de
su hacer. EI hombre como autor de la sociedad, advierte Marcuse, es observado por
disciplinas y areas de conocimiento que se proponen explicar su realidad tanto interior
como social. En tanto que se trata de una sociedad complejizada, se advierten las facultades
de dar al individuo posibilidades para conjurar la escision y la alienacion descritas por

Marx.

En su tesis la libertad puede adquirir una dimension respecto de las caracteristicas del
trabajo y en relacion a él para afirmar la autonomia del individuo, sin embargo, se
estructura un status quo en donde el gobierno se mantiene por encima de los intereses del
complejo social en funcion de la organizacion, movilizacion y explotacion de la

productividad, donde cabe una explicacién como la que hace Sartori:

“...la libertad politica no es una libertad interna,
sino una libertad relacional e instrumental cuya
finalidad primordial es la creacion de una
situacion de libertad, de las condiciones de la

libertad.”*

Con las herencias marxista y spinoziana, Fromm considera que la Modernidad para tener
lugar y para expresarse, cuenta inminentemente con el fendmeno de la individualidad y su
trayecto en las diferentes esferas, individualidades confrontadas y religadas en el hacer en
las versiones de libertad constitutivas de la normatividad sociopolitica. El analisis de
Fromm también parte de la problematica del individuo que se ejerce como instrumento y
como objeto receptivo. Marcuse considera la receptividad como fundamento de la libertad.
Fromm hace un estudio en el que advierte que la voluntad del individuo es la que

determina el trayecto propio al interior de la sociedad. La fractura de la identidad

%5 Sartori, Giovanni. Teorfa de la democracia. Ed. Alianza, México, 1991, p.370
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conformista refiere el acto de conciencia que describe actividad de la voluntad.

11.3 Fundamentos de la voluntad en el acto individual

Berman aborda dos concepciones alternativas, las de Karl Marx y Goethe, en torno al hacer
moderno que se relaciona con el trabajo y la actividad en confluencia con la sociedad. En
ambas visiones la voluntad como fundamento de lo existente dibuja a un individuo

autogestivo inmerso en contextos definitivos para la eleccion de opciones.

Individualismo, narcisismo y trabajo

Todo lo solido se desvanece en el aire dice Marx al definir la mesura del tiempo
transcurrido, rector de la actividad -respuesta pasional- cuya finalidad es el producir en una
constante superacién del momento previo. Es a sus ojos la revolucion que gesta la
liberacion. A ojos del Fausto el Génesis puede tener una mejor sentencia. En el principio

era el Hecho describe de manera fiel la realidad®*

, por lo que puede sustituir el enunciado
original y definir un dios hacedor, un dios de accion semejante al hombre. Fausto esta

dispuesto a entregar su vida, a comprometer su hacer a las acciones creativas del mundo.

La concepcion biblica de Dios es comprensible en tanto creador, como el hombre moderno.
El hombre, sujeto del acto, encuentra su oposicion en el poder destructivo demoniaco.
Mefisto es creativo, y en la creatividad esta inscrita la destruccion a la que se religa la
angustia. Hay una dualidad en la creatividad y en la divinidad: la naturaleza dual implica
un lado oscuro personificado por Mefistofeles. Apunta Berman que sélo de lo que el

hombre llama pecado, mal, destruccién puede continuar cualquier especie de creacién.>*’

Creatividad y destructividad son aspectos que se implican el uno al otro y el Fausto ha de
tener conciencia de ello, y mas: la aceptacion y disposicion para la destructividad y la

angustia. Permisividad. Puede, la creatividad, traer consigo la despersonalizacion en los

%46 Berman, Marshall. Op. cit., p.38
%7 Ibid, p.39
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objetivos y en el interés por el ser humano. La despersonalizacion es parte del desarrollo,
del crecimiento, del bienestar, lo mismo que la inmoralidad. El narcisismo es real. Relatado
al nihilismo y a la desesperacion busca la libertad faustica en la obra creada. Su deseo de
poder es violento: despersonalizacion, inmoralidad, cosificacién son actos cuya autoria

recae en el narcisista con la intencion especifica de eliminar la tragedia.

El hacer faustico, inconsciente de su distancia con la vida y angustiado por la escision
sustantiva, espera alcanzar la trascendencia en la obra que admite su despersonalizacién. La
voluntad que Goethe describe en su Fausto suscribe una actividad frenética, respuesta al
malestar del individuo moderno; enfrentado a la naturaleza, le confiere a ésta la sola
realidad de ser organizada por su voluntad para beneficio propio. La actividad faustica se
rige por el movimiento que construye, siguiendo el imperativo de negarse a si mismo. La
obra construida, la separacion del mar de su orilla, la utilizacion de su movimiento

infecundo

“Alli imperan las olas, enardecidas de sus fuerzas,
mas luego se retiran, y nada ha sido hecho. jEso
me espanta hasta la desesperacion! jLa fuerza
estéril de los indomitos elementos! Aqui mi
espiritu osa volar sobre si mismo; ahi quiero
luchar, eso deseo wvencer. Y ello es
posible!..Concebi  entonces  proyecto  tras

proyecto.”3*

Creacion de formas, métodos, organizacion de jerarquias, ideas politicas libertarias.
Despliegue de habilidades técnicas y cientificas de acuerdo a necesidades reales, el hombre
ha sido capaz de construir y ofrecer grandes satisfactores a la sociedad. EI hombre faustico
pisa fuerte en la tierra, en la que se aisla y sobre la que deja huella, a lo que Marshall
responde:

$8Goethe. Fausto. Millenium, México, 1993, p. 403
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“Pero si la represion sexual y fisica pudieran de
algin modo ser superadas...entonces “el hombre
estaria dispuesto a vivir en vez de hacer

historia”>*°

Raymond Aron reflexiona acerca de la libertad de la democracia postulada en los estudios
de Toqueville en Norteamerica. La explicacion del hombre bajo la designacion de una
voluntad ajena a él -Providencia- y circunscrito en un amplio circulo dentro del cual él es
poderoso y libre, subraya el determinismo de Toqueville tanto como cuando, respecto de
las naciones, anota que las condiciones de libertad o servidumbre, prosperidad o miseria,

ilustracién o barbarie, dependen de la igualdad y de cémo ésta las conduzca.®*®

Individuo, participacion y construccion de la sociedad

En Estados Unidos el trabajo ha creado condiciones de relacion entre los individuos en las
que se destaca disposicién en torno a la iniciativa y la participacion, capacidad para la
autogestion y la articulacion de iniciativa respecto de las necesidades y soluciones en la
sociedad. Esta coyuntura afirma la existencia individual del hombre en la estructura
econdmica y social. Su participacién en el gobierno esta cargada de su certeza sobre si
mismo y de sus capacidades. No le es dado, en la democracia, la negacion de su actividad.
En una dindmica que describe iniciativa y movilidad, la participacion en el gobierno es una
consecuencia del poder hacer de los hombres democréticos y libres. Toqueville subraya el
papel activo del pueblo que ejerce la democracia y se gobierna a si mismo. Subraya que

democracia remite a libertad politica.**

Ante lo propuesto por Toqueville, Aron presenta las concepciones de Marx respecto de la
libertad. Karl Marx advierte que la libertad es consecuencia de los actos del hombre real;
no hay servidumbre en el momento en el que la necesidad se advierte en la condicion del
hombre genérico y en el que la actividad conjura el miedo, la pasividad y la escision, las

particularizaciones individuales y colectivas: libertad como condicion en la asociacion

$9Berman, Marshall. Op. cit., p. 72
%0Aron, Raymond. Op. cit., p. 14
*1bid, p. 22
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organizada con fines referidos a la colectividad. No se afirman limites a la actividad: se
organizan. ElI hombre es duefio, la humanidad es duefia de su destino. Se trata de suprimir
una condicion de dominio controlada por principios de beneficio inmediato; de realizar una
forma relacional sustentada en la conciencia y en el trabajo como proyecto y como hecho.
Se trata de ser politico en la construccion de la forma y de afirmar en ella la libertad, la no

escision, la posibilidad.

Acto: libertad, voluntad y conciencia como predicados del yo

Una vez observadas las condiciones contextuales que hacen inminente la conciencia, la
interioridad en el acto llevado a cabo adquiere otra dimension y se convierte en objeto de
analisis para considerar la existencia de la libertad del hombre. Subjetividad y relatividad
de los motivos, puestas a consideracion, vindican una serie de preguntas para la libertad, en
la que se considera su relacion con la voluntad como presencia fundamental para la realidad
de un acto. Si la voluntad ha adquirido la relevancia, la pregunta de Schopenhauer: ¢es
capaz, la voluntad, de libertad?**?, destaca la importancia de las cualidades de la voluntad.
El hacer factico, concreto, relatado a la libertad y esta a la voluntad, significa que se
observa la dindmica del hacer: de ésta se destaca la libertad; de ésta el motivo —causa

excitadora- y en el transito del motivo al hecho o no, se sitda la libertad.

El hecho o no constituyen un planteamiento nuevo, a saber: el querer poder que lleva al
hacer o no, queriéndolo. Pregunta ¢el querer es libre? “Soy libre si puedo hacer lo que
quiera™®3, donde libertad es condicionada por lo que quiera, donde se implica al sujeto con
voluntad y con querer; querer sugiere la existencia de un aspecto moral en el que se sitda la
libertad. Querer moral. Luego del querer, religado a la voluntad, se precisa ¢Puedes querer
lo que quieres? Aqui Schopenhauer ha analizado qué significa querer: “hacer o no
queriéndolo™ ¢Se quiere el hacer?; ¢Se quiere el poder?; ¢Se quiere el poder hacer?; ¢Se

quiere el poder querer?*®*

%2 Schopenhauer, Artur. Op. cit., p. 11
%53 1bid, p. 12
%4 |bidem
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Su pregunta entonces es solo ¢Puedes querer lo que quieres?, donde una respuesta
afirmativa llevaria a una cadena de voliciones que, de manera légica en un proceso
deductivo, presupone la existencia de una volicion primigenia a donde la pregunta ¢puedes
querer?, y su respuesta, cualquiera que fuera, lleva a conocer la imposibilidad de la
conexién entre la libertad fisica (la que no tiene limites ni obstaculos fisicos) del poder
hacer, y el poder querer propio del libre albedrio. Querer y poder no son suficientes para la

explicacion, de manera que se observa la relacién del acto con la necesidad.

Remite a los sucesos necesarios, donde esta cualidad determina al hecho. Schopenhauer le
Ilama razon suficiente, con lo que designa todo aquello que no puede ser de otra manera

sino como es. El caracter d

e la razdn suficiente y de los hechos explicados en ella es positivo: no puede ser de otro
modo.*® Causas y consecuencias reciprocamente dadas, son razones necesitantes, y el
resultado sera positivamente uno y solo uno. En este carécter entra el hecho de que dos mas
dos siempre sumaran cuatro. Ante ello, dado el caracter positivo de la necesidad, libertad
extendida a la voluntad, es decir, impeliendo a una conciencia actuante, electora y
discernitiva, se explica, relatada a la necesidad como carencia, falta o ausencia de razon

necesitante. 3°

La existencia de lo contingente adquiere una relevancia cualitativa por su diversidad
respecto de lo necesario; su caracter es relativo. Los sucesos o0 no, son particulares y
propios, significativos en tanto son su causa; su particularidad resulta contingente respecto
de los demas hechos, de los demas objetos en el teatro de las representaciones. Si la
libertad es la ausencia de una fuerza necesitante, significa que libertad refiere
independencia absoluta a toda causa: contingencia y absolutos. Es decir: lo que no es
necesario bajo ningin aspecto. Atribuyendo este caracter a la voluntad se afirmaria
independencia respecto de los motivos y las razones, suficientes o no. De otra manera no

serfa libre; sus actos serian necesarios.>’

%5 |bid, p.13
%% 1hid, p.14
%7 |bid, Pp.14- 15
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Voluntad, conciencia, y libertad: Yo queriente

Subraya la forma de nuestro pensamiento: operando por razones suficientes no le es
posible concebir los hechos fuera de una concatenacion causal. No es comprensible la
indeterminacion de la voluntad ni de la accion. Con la intencion de afirmar un referente
fijo, el yo, Schopenhauer propone conocer la conciencia y su relacion con el yo. La
atencion sobre la voluntad y sus motivos, sobre el querer o no del individuo, se centra no en
el hacer sino en el sujeto del acto, en quien se dinamizan los motivos, el querer, el poder,
el elegir. Alude entonces a un yo queriente como espacio de la relacion de la conciencia y

la voluntad.

Deseo y aversion explican la voluntad satisfecha o insatisfecha, sujeta o libre.**® Explica
que la esencia de los afectos entra a la conciencia, conforme o disconforme con la voluntad:
alternativas continuas de querer y no querer: Unico objeto de la conciencia o del sentido
intimo. El conflicto se da cuando la voluntad en relacion con los objetos exteriores
mediante la percepcion, tiende a objetos externos impulsada a una determinacion
cualquiera, fuera de la interioridad del individuo, sustraido de si mismo. La pregunta
entonces versa sobre la intensidad con la que el mundo exterior determina los actos de la
voluntad y si la conciencia puede hallar, en si misma y por si sola, datos suficientes que
permitan afirmar la libertad de la voluntad inscrita en la conciencia individual, realizada en

la conciencia individual.

El querer vuelve a plantearse en relacion al hombre queriente a partir de un motivo, que
proviene del mundo del no yo: causa excitadora con la que la volicion reacciona. La
volicién es Unicamente objeto de la conciencia por el querer. Surge la pregunta en tanto
que se prevea la posibilidad de la necesidad, ¢EI motivo provoca necesariamente la
volicion? ¢Puede presentarse una volicion diferente? ¢Una reaccion puede producirse o no
en identicas circunstancias?, o ¢Hay que admitir que la voluntad, en el momento en que

tomamos conciencia del motivo, conserva su entera libertad de querer o no querer?®>®

%58 |bid, Pp.20-21
%bid, p.24
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Esencia de los afectos en la voluntad

Schopenhauer ha puesto la atencién en el yo como referente definitivo de la libertad. Ha
hablado de un yo queriente, es decir, volitivo por la conciencia. En este sentido el yo como
referente vuelve a ser planteado a partir de sus cualidades.*®® En el lineamiento que
pretende conocer al yo, Nietzsche postula el yo-pienso. El anélisis del proceso de pensar,
sus referentes y su proceso descriptivo, le llevan a describir una fuerza actuante unida a la
fuerza desde la cual actda. Es un analisis que atomiza los eventos de la actividad a través

de referentes.

Su analisis respecto de la voluntad hace notar los sentimientos involucrados en un plano
emotivo y en otro fisico, relatados a una voluntad en movimiento que manifiesta diferentes
estados: el que se deja atrés, al que se llega, al que se tiende, y la respuesta emocional que
tiene lugar. La voluntad nietszcheana describe aspectos de mando y obediencia que tienen
respuesta cualitativamente emocional: estados que remiten a la tendencia a ordenar,
mandar, dominar en relacion a la resistencia, la obediencia, la coaccién, la obligacion.
Mandar y obedecer son dos caras de una moneda, y quien obedece a los mandatos de su
voluntad expresa la naturaleza del caracter de toda voluntad, que es el sentimiento de
poder, que luego se designa como libertad de la voluntad®®, que es la estructura que en el
ser obedecida experimenta el goce identificandose con el ejecutor sin estar consciente de

ello. Dice Nietzsche:

.”..el estado placentero del que quiere, el cual
manda y a la vez se identifica con el que ejecuta,
gozando asi de la superacion de las resistencias,
aunque en el interior considera que es él quien
supera en realidad las resistencias de la
voluntad...a la sensacion placentera de mandar, el

que quiere agrega los sentimientos placenteros de

%0 1hid, p.20
!Njetszche, Friedrich. Méas alla del bien del mal. Ed. Tomo, México, 2003, p. 35
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los instrumentos que ejecutan, que obtienen éxito,
de las “voluntades” serviciales o almas
subalternas, pues nuestro cuerpo no es mas que
una estructura social de muchas almas. “El efecto
soy yo” aqui sucede lo mismo que en toda
colectividad bien estructurada a la vez que feliz:
La clase dirigente se identifica con los éxitos de la

colectividad.”3%?

Voluntad, poder e intencion

Explica la relacion del hombre con el mundo a través de sus actos, expresion y afirmacion
del ansia de poder, a la que describe constante en las tendencias de la voluntad, en la
intencidn. Asi, hace una relacion en la que denota como es que un acto se valora a partir de
la intencionalidad con la que se lleva a cabo, situacion que lleva a considerar que lo que
hay de consciente en la realizacion de un acto es menor y menos importante que lo que se
esconde en la misma intencién, por lo que el acto ha de ser calificado a partir de la

consideracion completa de la intencionalidad.*®

Sumisién y negacion del yo como instrumento de manipulacion

En tanto que el yo se predica en la esencia de los actos, no cabe el sacrificio mas que como
un yo no predicado. El sacrificio para Nietzsche expresa la negacion de quien lo lleva a
cabo, negacion respecto de si propio en relacion, por lo que mantiene ante €l una mirada de
recelo, suspicacia y cautela. Describe una falsedad en el mundo que es motivo suficiente
para desconfiar de cualquier forma de pensamiento y expulsar lo que llama ingenuidades
morales®®. Siguiendo esta observacion de negacién de si propio, con Marcuse, en el siglo
veinte, y con una orientacion hacia la libertad, se dibuja el sustrato basico de las formas de

relacién con las cosas, con los eventos, con y entre los individuos.

“La libre eleccién de amos no suprime ni a los

%2|hid, p.36
%3|hid, p.57
%4 Ibid, p.58
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amos ni a los esclavos.” *¢°

Sustrato en el que las ideas ejercen opresion, en donde las cosas y los individuos
indoctrinados reprimen y recrean la alienacion. Marcuse observa las necesidades que hacen
a la voluntad llevar a cabo una eleccion o no; la voluntad se lleva a cabo no a la manera de
Spinoza, como voluntad de ser de acuerdo a afectos vitales; no describe una voluntad de
poder ser a la manera nietzscheana. La inversion de identidades y de planos, la
secundariedad del hombre, no tanto respecto de un mundo trascendental sino de su entorno
y de si mismo, afirman la mas compleja de las sumisiones.*® El individuo y su hacer
explican, definen y concretan la estructura y las premisas que le sujetan. Los razonamientos

que subyacen en la actitud politica develan la conviccion de la validez de los presupuestos:

“...se tornan definiciones hipnaticas...por ejemplo,
“libres” son las instituciones que operan (y sobre

las que opera) en los paises del mundo libre...”**’

Tras la indoctrinacion, advierte Marcuse, lo ideal se asimila como realidad, en él se
absorbe el placer anulando la trasgresion, la acusacién y la critica®®. Es la direccién
sublimada de la enajenacion. Es el método represivo que da el si a la sumision. El papel de
la comunicacion en la realidad de esta conciencia que razona en la sumision, anuncia un
lenguaje que explica habitos de razonamiento, tension entre apariencia y realidad, entre
hecho y el factor autoral. Actitudes y situaciones de designacion, asercion e imitacion,
adscritas a un modo de pensamiento méagico, autoritario y de participacion ritualisica son
propias del racionalismo cultural. El lenguaje no alude a nociones relativas al proceso de
conocimiento ni de evaluacion cognoscitiva, de manera que el lenguaje revela la
identificacion inmediata que existe entre razon y hecho, verdad y verdad establecida, entre
esencia y existencia, entre la cosa y su funcion.®®® Construccion seméntica, lenguaje

conceptual y comportamiento individual y social indican falta de precision, confusion,

*5Marcuse, Herbert. EI hombre unidimiensional. Ed. Mortiz, México, 1969, p. 29
366 i
Ibid, p. 29
*7|hid, p.36
%Bhid, p. 86
*bid, p. 105
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identidades fijas y objetivizadas, reduccionismo deductivo desde su disposicion gramatical
hasta las mas construidas experiencias sociales en las que cabe justificar la escision del

individuo, como en la explicacién de Sartori sobre la libertad politica:

“...nuestra mision principal serd deslindar el
problema concreto de la libertad politica de las
especulaciones generales sobre la naturaleza de la

verdadera libertad.” 37°

Contradicciones cualitativas incapaces de la verdad llegan a ser formas politicas
incuestionadas. ElI dominio faustico sobre la naturaleza irrumpe en la mente y en la

voluntad.

La catedral del sofisma, el lenguaje ensefia al hombre a olvidar, a transformar lo negativo
en positivo, a adaptarse a su propia reduccion vital y a defender sus limitaciones. El poder
se afirma o se niega en la experiencia de dominio, resistencia y sumision respecto de otros
de manera tal que el ser se traduce en ser, para los otros, amo o esclavo. La aceptacion de
lo ideal como realidad no da cuenta de la resistencia del sistema respecto del hombre
consciente que puede liberarse y liberar, dada la afirmacion de la incapacidad para integrar
al sujeto que se sabe a si mismo y que tiene conciencia de sus necesidades individuales en
tanto que ser social, en donde su esencia tiene un sentido profundamente humano. Tal
incapacidad, y la pertenencia al mundo real, hacen al individuo susceptible de ser
manipulado y poco critico, pues su racionalidad, su inteligencia, su afectividad y su ser
creativo, asi como su natural tendencia a la reflexion acerca del sentido, parecen estar fuera
de su conciencia, permaneciendo, a pesar de todo, dentro de él. Ello permite la invasién de

ideas y valores ajenos a su esencia, a su conatus.

Voluntad alienada: adhesion a voluntades extranas

El hombre moderno expresa la heteronomia kantiana en el ascendente de la voluntad

%70 Sartori, Giovanni. Op. cit., p. 366
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agustiniana: la libertad en su sentido negativo en la que llevar a cabo un acto o no, refiere
adhesion a estructuras extrafias, de manera que experimenta la escision respecto de su
naturaleza y su esencia mediante un acto voluntario, al interior de un sistema que no
requiere del hombre sino de la renuncia a si mismo y la adopcion de modelos de vida,
costumbres y planteamientos ajenos. Convertirse en insumo, en actor del sistema de ideas
narcisistas y asumir no solo valores sino formas de valorar ajenas a él, conduce a la
manipulacion voluntaria sobre los otros, sobre si y sobre la realidad. La religion dentro de
los limites de la razon se extrapola y convierte en dioses autoritarios a figuras extrafas,
modelos, deber ser de acuerdo a ilusiones en las que no se advierte la alternativa de asumir
la radicalidad de la muerte, la impermanencia, la naturaleza. Y es que excluir a la

muerte, encasillarla, significa cerrar la puerta a otras posibilidades de asumir la libertad.

Miedo, voluntad y participacion

La explicacion del acto que cierra el paso a la conciencia de si, de acuerdo a la perspectiva
frommniana, tiene su origen en el miedo a verse separado del grupo. La posibilidad de
pertenecer sin diferenciarse y considerar que se mantiene la singularidad personal, es la
posibilidad inscrita en las oportunidades del mundo moderno. EI miedo permanece
suspendido y oculto. Este miedo, explica Fromm, subyace en la eleccién de un articulo en
vez de otro, de preferencias y suscripciones respecto de modos de vida, lecturas,
partidismos, aficiones y creencias, considerando que son diferentes, cuando en realidad son

expresion de la necesidad de ser distinto del resto.*”

Vuelve a hacerse notar que la
diferencia trae una carga de exclusividad con la que se construye el narcisismo y que suma
el valor, por la identificacion materialista calvinista y luterana, de la aceptacion por parte
de la divinidad, que es la pauta para considerar que la solidaridad es innecesaria®?. La
diferencia en medio del temor confiesa un conformismo fundamentado en el temor a la
discrepancia. La sustancia del narcisismo es la afirmacion de la diferencia relajada,

diferencia de semejanzas, que es a su vez sustancia del sistema de mercado.

Se advierte que la voluntad en medio de una identidad entre espejos, confusa, no se

arriesga a experimentar su individualidad ni sus afectos de vida, y que imposibilita asi la fe

31 Eromm, Erich. EI miedo...p.25
%72 |bid, p. 101
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en el mundo. El temor a la vida envuelve los actos del hombre moderno, desconcertado y
perplejo ante la propia insaciabilidad siempre satisfecha. La realidad de la no
diferenciacion no se reduce al entorno del hombre moderno; en la estructura unitaria se
advierte la conducta en las relaciones intersubjetivas, en donde las tendencias nietzscheanas
de mando y de dominio expresan la sola posibilidad de la despersonalizacién faustica:

dominio y eleccion de amos.

Fromm explica al hombre una vez que describe sus niveles de interrelacion con el mundo
en la faceta de cesion voluntaria de su individualidad. La dominacion, expresion activa de
la dependencia, es la huida de la soledad a travées de hacer al otro o lo otro parte de si para
obtener afirmacion y reconocimiento. La estructura pasiva, dice Fromm, busca figuras y
objetos de relacion que le signifiquen superioridad, que le guien, a las que pueda idolatrar.
Ambas formas dependen cada una de la otra y son la expresion de una fusion sin
integridad porque todo empuja a la renuncia a si mismo y a la experiencia de ser persona,
y al ejercicio voluntario de erigirse en medio para que lo otro alcance a traves de si propio,
sus fines.*”® Control-sumision: abstencién del acto individual. Negacién de las
posibilidades del amor que Fromm entiende y postula como Unica respuesta, acto de

conciencia, vindicacion del hombre.

La aceptacion de paliativos para superar la separatidad niegan, en el analisis frommniano,
la posibilidad del acto libre, donde dar es el acto por antonomasia; en €l se entiende que asi
como los actos refieren al hombre como actor, la generosidad lo explica como dador. La
actividad dadora se entiende ya en la perspectiva spinoziana, de manera que no se trata de
una actividad reactiva ni de una receptividad pasiva, sino del hombre como creador, de
manera que la construccion del mundo es también un acto, en el que el individuo se
funda como hombre libre y en su actividad libera al mundo de referentes objetivizados,

constrefiimiento y limitacion de lo que esta vivo.

La propuesta de la libertad considera que la relacion con si propio y con el mundo se

invierte y que el hombre es capaz, en su esencia, de asumir su presencia en el fenémeno de

%% Fromm, Erich. El arte... Pp. 30-31
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la vida. Asimismo considera que sus actos le pertenecen, de tal manera que cierra el paso a
la anomia del paradigma pasivo, en donde las responsabilidades se atribuyen a figuras

impersonales, edificacion suplantadora de una superioridad volitiva dominante.

Con Fromm se explica que el aspecto de imperatividad se asume o no de manera
irreductiblemente voluntaria,como lo es la expresion de prodigalidad y de vida que se
inscriben en la potencia, en la capacidad de dar de si mismo, que no es privacion y que
genera necesariamente vida porque es continuidad y expresion de lo vivo. La version del
poder se realiza en el hombre, fundamento de la honestidad radical, continuidad capaz de
desplazar la escision y la separatidad. En la explicacion frommniana se observa que la
estructura de superioridad dominante y de voluntad de someterse tiene una logica funcional
en la seméntica del sistema de mercado: la experiencia del mundo y de las relaciones
encuentran su soporte en la productividad, donde el comercio regula las actividades y se

margina la posibilidad del hombre.

Voluntad e iniciativa en el hombre moderno

La desintegracion de la posibilidad de superacion de separatidad tiene sustento légico en las
premisas de la formacion de valores y su jerarquizacion: la dindmica se descubre en valorar
sobre todo lo que esta muerto; en supeditar a ello lo que esta vivo. Fromm, en el analisis
psicosocial del hombre, afirma la definitiva influencia que este orden ejerce sobre la
estructura caracteroldgica individual.**La posibilidad de prescindir del individuo
encuentra, en su andlisis, un sustento importante en la relacion de dependencia al interior
de los imperios econdmicos; expresa la representatividad en las gestiones que se llevan a
cabo en el capitalismo, en el que se ceden las actividades, la iniciativa y los intereses a un
sistema que puede prescindir de la particularidad individual en tanto que le requiere por su

especificidad.

La pasividad individual afirma la posibilidad social desde una aceptacion volitiva. La
mercantilizacion de si mismo y de las fuerzas vitales propias, de la enajenacion, de la

unificacion con los otros a través de las actividades y del pensar, del sentir y de la voluntad,

74 Ibid, p. 85

131



se explica como prevalencia de la angustia y de la culpa, de la vergienza y la inseguridad

fundamentales. Dice Fromm:

“El capitalismo moderno necesita de hombres que
cooperen mansamente y en gran ndmero; que
quieran consumir cada vez mas, cuyos gustos
estén estandarizados y puedan modificarse y
anticiparse facilmente. Necesita hombres que se
sientan libres e independientes, no sometidos a
ninguna autoridad...dispuestos...a hacer lo que se

espera de ellos...”%"

Consumir los mismos libros, las mismas peliculas, espectaculos, gente, conferencias,
describe a los eternamente desilusionados ejerciendo la voluntad del intercambio de los
actos, realizacion de la experiencia mercantilizada y sin inconvenientes.*”® Tolerancia
egoista de la adaptacion y la impotencia: negacion de la generosidad, permanencia de
temores, inmadurez que explica disposicion a una relacion dependencia, caracteristicas
socialmente determinadas, expectaciones de union que ceden su satisfacciéon a la anomia
social: elusion de la respuesta propia: experiencia mental, limite de potencialidades y

negacion de la experiencia esencial.

Voluntad, participacion y solidaridad,

Fromm establece, mas alla del materialismo freudiano, la totalidad de la experiencia
humana como base de la situacion comin a todos los hombres. La superacion de la
separatidad es préactica total de los afectos de vida, que es colaboracion radical
inmanente, adaptaciones formuladas de la propia conducta a necesidades manifiestas de la
otra persona, que se observan y atienden como propias: experiencia de individualidad
abierta sensible, continuidad incuestionada e irreductible que se funda en el ser, en su
afirmacion, en el conato por la vida universal y sus singulares; conato que dice si a la vida

de la alteridad asumida como expresion de vida y voluntad por ser.

*"1bid, p. 86
%7 Ibid, p. 80
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Advertir y experimentar los aspectos humanos y las afecciones por la vida, se anuncia en la
voluntad que se libera de la pasividad, de las inercias del orden de productividad y
perceptibilidad prescritas por el imperio del consumo. Superacion de los limites del
narcisismo y la mercantilizacion de si propio que impone como pauta conductual la
racionalidad del mercado y cultura del conformismo, creacion de imagenes formadas por
deseos y temores dentro de un sistema de creencias de condicionalidad y dependencia

autoritarias.

11.4 Trabajo, productividad y desarrollo como base ideoldgica

El despliegue de las fuerzas de la productividad, que entrafian a su vez el desplazamiento de
formas antiguas, ancestrales de relaciones sociales y de trabajo constituyen la situacion real,
material, el contexto determinante y definitorio del pensamiento posterior a Hegel, el que
toma Marx como referente, como situacion en demanda inminente de ser explicada. La
estructura del desarrollo involucra a todas las fuerzas sociales porque esta implicando a los
individuos, sus formas de vida, sus posibilidades de estabilidad o inestabilidad. La
perspectiva que se plantea para el hombre parece dirigirse a la liberacion. Una mirada que
apunta al futuro, contemplando la posibilidad real de dominar a la naturaleza, de controlar
sus fuerzas y de ordenar el mundo a la medida de la voluntad, hacen del concepto de

libertad un registro de referentes situados en el contexto del individuo.

Voluntad e iniciativa en el hombre moderno

La voluntad, como referencia de la posibilidad del acto, esta cifrada en el individuo, en su
iniciativa.

Goethe describe la Modernidad como triunfo de las ciencias, del conocimiento que ha de
liberar al hombre de las cadenas de la necesidad.*”” Marshall Berman ha hecho una
analogia entre el Fausto de Goethe y la obra de Karl Marx. En ella considera la afinidad de

visiones, ambas provenientes de la Alemania del diecinueve que convive con las ideas del

$""Berman, Marshall. Op. cit., p. 62
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romanticismo y con el idealismo de sus pensadores méas recientes. La revolucion sigue

adelante en Europa y la construccion de un mundo radicalmente nuevo esta teniendo lugar.

La mirada se ha dirigido a la realidad humana y dentro de ella es que se explica el sentido
del hacer en relacién con el mundo. Iniciativa y voluntad factica describen al hombre bajo
la mirada racional que concentra su atencion en la actividad, en el trabajo, en la
convivencialidad que se sustrae al pensamiento teocéntrico. EI mundo es del hombre y él
puede crear su liberacion. No hay posibilidades de volver atrés porque hay conciencia de la
posibilidad de situarse en el mundo, en el que el hombre se sabe solo y en el que tiene que
sobrevivir con su fuerza, su conocimiento, su observacion, su aprendizaje, su presencia e
iniciativa. Individualidad e intencion volitiva por la vida, asi como posibilidad del acto y
voluntad particular; dudas, escepticismo, preguntas y andlisis refieren la existencia del

hombre y vida explicada en él.

Ser, impetu por la vida, trascendentalidad, trabajo, tiempo, espacio, conciencia de si
mismo y del otro se han integrado al sistema de pensamiento que versa sobre la existencia
del hombre moderno en el mundo. Goethe ha dibujado un hombre consciente de sus
alcances y posibilidades en el plano creativo y de autodesarrollo: ha sefialado la actividad
descrita es sus aspectos més frenéticos, compitiendo con el tiempo, con la naturaleza, con el
espacio, actividad que Karl Marx ha abordado en sus Manuscrito, Los que Berman ha
retomado para hacer referencia al trabajo productivo, medido en tiempo medido. La
actividad rectora y regida en el tiempo, afluentes con la creatividad y el dominio de la
burguesia, han modificado las fuerzas productivas y el cambio es radical, irreversible.

Berman retoma a Marx cuando dice:

“La burguesia, con su dominio de clase...ha
creado fuerzas productivas mas abundantes y méas
grandiosas que todas las generaciones pasadas
juntas, el sometimiento de las fuerzas de la
naturaleza, el empleo de las maquina, la

aplicacion de la quimica a la industria y a la
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agricultura, la navegacion de vapor, el ferrocarril,
el telégrafo eléctrico, la adaptacion para el cultivo
de continentes enteros, la apertura de los rios a la
navegacion, poblaciones enteras surgiendo por
encanto, como si salieran de la tierra. ;Cual de los
siglos pasados pudo sospechar siquiera que
semejantes fuerzas productivas dormitasen en el

seno del trabajo social?”%"®

Se ha destruido lo viejo, lo antiguo, por representar un obstaculo al crecimiento del ser
humano. Las estructuras anteriores pertenecen al mundo en el que las instituciones
religiosas encerraban las estructuras sociales y de produccion. Ellas determinaban en
primera instancia, la importancia del hombre para Dios en términos totalizadores;
determinaban el sistema de convivencia social y favorecian un status quo de inmovilidad y
de seguridad dentro de un registro de dependencias interjerarquicas y dominio de ideas de
bondad, generosidad, proteccion, relacionadas a la necesidad humana como condicion, a
costa de las mejoras sociales.

Actividad y productividad en la Modernidad

Las condiciones de productividad se califican en referentes de tiempo; los alcances del
movimiento se advierten en categorias de tiempo. No hay posibilidad para la inmovilidad
que pueda resultar productiva en medio de la tendencia industrial que se presenta al hombre
moderno. Marx, de acuerdo a Marshall, se propone generar conciencia universal y en ello
detecta una contradiccion: Modernidad y aislamiento psiquico del individuo,
empobrecimiento masivo; estratificacion y polarizacion clasista, desesperacion moral y
espiritual necesariamente circunscritos a una Europa particular, convulsionada en sus

referentes propios.>”

Miedo y culpa se afirman: destruccion, confusion, aislamiento: Modernidad. Economia y

psique: destructividad creativa; dialectica permisiva y despersonalizada en la que se

8 en Ibid, p. 87
¥bid, p.123
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recrea el hombre y se recrea la economia. Lo creado es fuente de crecimiento y de
ganancia; creatividad y destructividad son sintomas de la buena salud del movimiento y el
autodesarrollo. La libertad se mantiene en la destruccion, el despojo, la angustia, la
inmoralidad y el crecimiento material. Para describirlo, Marshall retoma de Goethe su

Fausto:

“..me daré prisa ejecutar lo que pensado
habia...Para que la obra mas grande se realice,

basta un espiritu por miles de manos.”3®

Los postulados analiticos en torno al hombre en tanto sujeto de sus actos e inscrito en una
realidad social observable versan, durante el diecinueve, sobre un sentido l6gico, racional,
asible y concreto respecto de su hacer en tanto que puede ser capturado y diagnosticado.
Sobresale, para nuestro estudio, los trabajos que han llevado a cabo Karl Marx y Alexis de
Toqueville, retomados por Raymond Aron y confrontados con el fin de destacar los puntos
de vista que generan, en cada caso, un sistema de ideas l6gico y congruente, afirmado en
dos versiones de la realidad social y sus referentes mas representativos, cargados cada uno
con el ascendente de estructuras analiticas que les conferiran sentidos diversos definitivos
para impregnar el pensamiento de sociedades cohesionadas a partir de la identidad

ideologica.

Su estudio se lleva a cabo en 1965, tiempo en el que coexiste la Unidn Soviética como
antitesis de la bandera de libertad proclamada en los Estados Unidos. Es en el contexto de
la Guerra fria cuando este analisis tiene lugar. La vida social dinamizada por la integracion
de estructuras econdmicas cifradas en la industrializacién constituye una preocupacion para
ambos pensadores y sugiere, en sus ideas, nuevas posibilidades de conocimiento y de
conceptualizacion de los referentes. En ambos, la sociedad politica como producto de las
relaciones sociales y de produccion, es entendida en la gestion laboral, en el hacer concreto

del individuo.

%0 Cf.. en Ibid, p. 57
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Democracia, actividad y productividad

El pensamiento liberal y democratico que surge ante el poder monarquico en la primera
mitad del siglo advierte un contexto de complejidad que describe el momento posterior al
del inicio de las revoluciones industrial, econdmica, politica e ideoldgica en la convivencia
con el trabajo y la formacion social de una generacién de migrantes y trabajadores de
tierras virgenes, con la explotacion de recursos naturales en la conciencia del desarrollo
técnico, de su importancia y su incuestionabilidad. Se percibe un ascendente de
trascendencia sobre el pensamiento de Toqueville, de acuerdo a Aron, que es la presencia
de los founding fathers en el reconocimiento de la igualdad y la independencia de los

hombres, en la afirmacion de la inherencia e inalienabilidad de sus derechos.

En la construccion libertad-independencia, en la que Toqueville describe un derecho, Aron
advierte la exclusividad politica como referente y por lo tanto como contenido. Libertad es
entonces un concepto politico en el que se refiere al ciudadano, a sus derechos de

participacion en la administracion y gestion de asuntos politicos y locales.®®

En el caracter pasivo del hombre, es decir, en la existencia de las pasiones, Toqueville
encuentra la esencia del despotismo, al que se opone la libertad que conduce a la conciencia
de pasiones mas enérgicas, como es la patria y su existencia. Toqueville no hace referencia
a libertades particulares de manera precisa, pero a lo largo de su trabajo alude a ellas y a su
proteccion en el Derecho. Ellas garantizan la participacion de los ciudadanos en la
actividad politica y puablica mediante la representatividad. Se trata de libertades
fundamentales para el ciudadano y la existencia de una sociedad que da prioridad al

bienestar. Sin ellas la libertad del ciudadano es impensable.

Una obediencia por respeto a la ley y al poder representativo, en su calidad de ser temporal
con la ponderacion de la existencia eminentemente participativa del ciudadano, describe el
carécter religioso de la cultura de Norteamérica, en donde la libertad es politica y considera
al hombre creado en lo que concibe como su condicion natural, condicidn que alude a una

convicciéon condicionante sobre el hombre genérico que lo define ni completamente

%1 Aron, Raymond. Op.cit., p.22
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independiente, ni completamente esclavo pero poderoso y libre.>®

Libertad en el pensamiento moderno

Aron sefiala la division de Toqueville en alusiones diversas del concepto de libertad, una
que hace referencia al comportamiento enemigo de la paz y la verdad, del que dice padece
inquietud con toda regla, en el que las actitudes hacen que el hombre se vuelva inferior, y
se opone al que es el que se dirige al hacer aquello que es justo y bueno, que adquiere
fuerza en la unién y debe ser protegido por el poder.®® Toqueville encuentra la libertad y

la proteccidn de los derechos politicos en la democracia norteamericana.

“Las instituciones libres que poseen los habitantes
de los Estados Unidos, y los derechos politicos de
que hacen tanto uso, recuerdan constantemente de
mil maneras a todo ciudadano que vive en
sociedad. A cada instante dirigen su espiritu hacia
la idea de que el deber y el interés de los hombres

es ser Gtiles a sus semejantes...”*®*

Lo justo y lo bueno, dice Aron, adquiere sentido s6lo en el contexto histérico, en el que
cada uno sabe lo que por el Estado es exigido o queda prohibido, y el individuo sabe lo que
pude considerar como &mbito privado.®® La igualdad en Toqueville esta cifrada en
condiciones politicas: es caracter natural de la situacion de los ciudadanos. Explica la
desigualdad existente en su contexto como herencia del antiguo régimen. Toqueville
describe y afirma la libertad que hace referencia a las libertades politicas, a la igualdad de
condiciones politicas para su cumplimiento; a las libertades personales e intelectuales
constitutivas de la libertad democratica participativa. Alude a una democracia liberal que
le significa la més alta expresion de la sociedad moderna. Libertad relatada en la accion de

la Providencia y libertad relatada en la realidad concreta del individuo son las visiones que

%2 |bid, p.14

*3|hid, p.29

$¥4Toqueville, Alexis. Op. cit., p.471
%5 Aron, Raymond. Op. cit., Pp.29-30
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versan y describen al hombre en el periodo de la industrializacion.

Un sistema de ideas que obedece a la forma religiosa; sus paralelismos se llevan a cabo en
la conviccién de una realidad trascendente méas alla de lo conocido por el hombre. Es la
reivindicacién de libertades personales, individuales y formales, y la atencion se concentra
en la libertad-independencia 'y a la libertad-participacion, que son estructuras
conceptuales que delimitan el espacio de la libertad en su Gnico revestimiento: politico.**
Aron hace recuento sobre la realidad politica de los bloques soviético y occidental para
confrontar lo que al interior de cada uno de ellos se lleva a cabo en apego a lo que
determinan como nocion de libertad fundamentada en las ideas de ambos pensadores. Hace
mencion de la importancia del trabajo faustico en la obsesién por la edificacion industrial y
el crecimiento asentado, en el blogue occidental, en el avasallamiento del proletariado y del

Estado por parte de los monopolios y duefios de medios de produccion.

Vuelve a los referentes que Marx vindica y a su concepto de libertad relacionado
necesariamente con la conciencia y con el trabajo, y hace mencién de situaciones facticas
en las que el autoritarismo dejara de ponderar, atender y privilegiar las libertades
formales, se volviera contra de ellas y afirmara privilegios elitistas, marginando a una
mayoria. El sofisma de la libertad del proletariado, de la supremacia del hombre y sus
intereses, simultdneo a la expresion de autoritarismo, se confronta a la posibilidad de la

conciencia y la libertad y se presenta como concrecién de la sumision.

Recuento de victimas en los acotamientos de la historia: asiento de la construccion del gran
edificio. Particularismos sucesivos. Asfixia de expectativas. Aislamiento cumbre: pilar de
la libertad discursiva. Hay una responsabilidad en la doctrina marxista por sus postulados
y por la oposicion a ellos, Marx construy6 una doctrina de accion para la libertad. En ella
se articulan referentes jerarquicos de mando y direccion, y se subraya su caracter temporal

en tanto se dirija la accion a la liberacién y capacidad de gestion de los individuos.

%6 |bid, p.47
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Voluntad y conciencia

Se han presentado dos sistemas de pensamiento que exponen un concepto con alusiones
diversas en su contenido, dado que parten de puntos referenciales distintos. Luego de haber
sido expuestos en sus caracteristicas mas significativas, puede advertirse que pueden
presentarse multiples escenarios en los que la libertad se establezca en relacion a otras
variables y pueda representar un valor mas o menos estimable para la coyuntura de que se
trate. Libertades reales y formales adquieren significados diversos cuando se pondera solo
una de ellas en detrimento de la otra. De la misma manera, factores como la pluralidad y la
conciencia pueden tomar forma en coyunturas en las que se han privilegiado las libertades
formales con una simultnea generacion de actitudes tirénicas al interior de la sociedad, o
bien, con la simultanea concrecion de estructuras econdémicas que sujeten y dominen al
Estado desde una plutocracia. Libertad real en el discurso ideol6gico en convivencia con
un Estado despético, conduce a la demanda de libertades formales, donde se describe una

disposicion para el cambio en la esfera politica.

En Occidente, Aron advierte una apatia, en el entorno que enmarca su estudio, respecto de
los planteamientos que aluden a las libertades reale,s 0 a conceptualizar un sistema de
ideas diverso al establecido. Subraya una insatisfaccion existente paralela a la ausencia de

manifestaciones revolucionarias®®’, y un ideal con inquietudes concretas:

“...la ciudadania burguesa, la eficiencia técnicay
el derecho de cada cual para elegir el camino de

su salvacion.””3%

Para Aron, la dinamica de oposicion de posiciones ideolégicas y facticas respecto de la
libertad, muestra la necesidad de una correlacion y confluencia de momentos historico e
ideoldgico en que la libertad se haga patente. El interés por la libertad encuentra miradas
que reclaman al hombre en su realidad interior. La presencia de pensadores que observan
el movimiento secreto, intimo, de la voluntad, advierte una posibilidad para la relacion
I6gica del hacer en correlacion a una realidad profunda y esencialmente humana. El

¥7\bid, Pp. 62-63
88bid, p. 70
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pensamiento se ha referido al hombre en la modernidad, y su objetivo denota una inquietud
por conocer mas alld de su iniciativa, las posibilidades de su conciencia y de su hacer,

afirmando la relacion que existe entre su actividad, su interioridad y el mundo exterior.

La libertad adquiere una importancia contundente porque la explicacion de los sucesos y
los hechos en un plano antropocéntrico y de actividad industrial trae mas preguntas que
respuestas. EI hombre tiene una interioridad a la que el pensamiento se ha referido a lo
largo de la cultura occidental, en la filosofia y en la historia. Schopenhauer ha retomado la
presencia del yo y de la conciencia para indagar en lo mas recéndito de la realidad humana:

quién elige y sus causas.*®

La identidad del hombre en su nivel antropocéntico estd cargada, como construccion
conceptual referencial, de atributos alusivos al poder, a la capacidad de transformacion, al
dominio, a la posibilidad de dar sentido una formacion social participativa, y a referir ese
sentido a la inclusién de su existencia individual. La explicacion de la libertad no esta en
una estructura de preguntas por el querer y el poder querer, de manera que Schopenhauer
establece otra serie de relaciones entre factores religados al hacer en relaciones de
necesidad. Esta estructura trae elementos a consideracion que constituyen una posibilidad

para explicar la libertad en el terreno de la naturaleza de los hechos.

En el mismo interés y en otra perspectiva, Nietzsche denuncia la designacion de un valor

O ostentativo de cualidades determinadas de

supremo, absoluto e idéntico a si mismo,*
antemano. Es el momento en el que los paradigmas dominantes han dejado de dar
respuestas convincentes y en que la Modernidad ha traido mas preguntas que respuestas. Lo
bueno; la moral y las categorias que refieren cualidades son cuestionadas y vistas con
escepticismo. Se advierte un rechazo y un descontento para con los postulados y su
aceptacion en el sistema de pensamiento. Con él se manifiesta la consideracion de que los
prejuicios han detenido a la filosofia y de que los juicios falsos tienen validez e
importancia, asi como la tiene el mundo imaginario que establece la realidad de un absoluto

e idéntico a si mismo como medida de todas las cosas. Platén, el pensamiento cristiano,

%89 Schopenhauer, Artur. Op. cit., p. 24
3% Njetzsche, Friedrich. Mas alla...p. 17
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Kant, Spinoza, se perciben como capaces de generar la confianza en la virtud de las

verdades que han planteado y defendido.>*

Analisis y conciencia semantica de conceptos en el pensamiento moderno

El andlisis de estructuras conceptuales y de fundamentos de la actividad atiende las formas
del lenguaje. Referentes y conceptos develan la singularidad del pensamiento y su
construccion. La forma gramética reviste importancia como relato de la interioridad y de la
vida filosofica. Nietzsche advierte que los enunciados “Necesidad psicoldgica”, “Nexo
causal” expresan aspectos personales y carencias que luego se heredan al pensamiento que
busca la verdad. En consecuencia asume que la filosofia no puede hacerse con desprecio o
con vanidad.**® Especifica que aspectos tales como sucesion, causa, necesidad, efecto,
namero, ley, libertad y motivo son, a sus 0jos, invenciones que no describen la vida, que
son conceptos que confundimos, de manera que consideramos que eso es la vida.** Lo que
la explica es el ansia de poder: el trayecto de un rumbo calculable que es necesario para el
cual no hay leyes; se trata de que cada potencia llega a su méxima expresion en cada
momento.*** Hace un anélisis respecto de los conceptos que estan presentes en la forma

gramatical y el sistema de creencias en el pensamiento.**

Marcuse, en un andlisis similar de la seméntica, hace referencia al concepto y a los
referentes a partir de la indoctrinacion y la formacién de ideologia utilizada como
manipulacién del individuo. La identidad del hombre en este contexto queda expresada por
el orden que le rodea, determinado por las ideas y las cosas que le someten, en donde la
libertad es identificada. El espejo del hombre es su objeto; la mercaderia le da identidad y
sentido. La alienacion y el extrafiamiento pueden conjurarse en la condicién narcisista. El
control social se incrusta en las necesidades producidas; el acontecer politico reviste el
aspecto de construccion de lo verdadero y participacion activa de individuos conscientes
de su contexto, de su entorno y de las necesidades sociales vitales. EI hombre moderno

tiene en la libertad la privacidad de sus goces, dir4 Constant:

¥ |pbid, Pp. 18-19
%% |bid, p.39

%% |bidem

*1bid, Pp. 40-41
%5 |bid, p. 47

142



“El objeto de los modernos es la seguridad de sus
goces privados; y ellos llaman libertad a las
garantias concedidas por las instituciones de estos

mismos goces.”%

Con la voluntad del hombre que construye su entorno, se advierte la preeminencia del

complejo social sobre el individuo.

Prevalece en el pensamiento del siglo veinte una desilusion respecto de los sistemas de
ideas dominantes establecidas a uno y otro lado del telén de acero, una vez que en ambos se
ha privilegiado hasta la mitificacion la industria y el poder como dominio. Las libertades,
expone Marcase, no estorban mientras sean expresion de la coordinacion mental con la
realidad establecida. El individuo sometido recrea los conceptos y los asume libremente. La
semantica no se opone a las ideas establecidas y parece afirmar la presencia del hombre

autogestivo, asi describe Marcuse la realidad referencial del concepto

“Concepto” se emplea para designar la
representacion mental de algo que es
comprendido, abarcado, conocido como el
resultado de un proceso de reflexion. Este algo
puede ser un objeto de uso diario, 0 una situacion,
una sociedad, una novela. De todos modos, si
ellos son aprehendidos [ ], han llegado a ser
objetos del pensamiento y como tales, su
contenido y su significado son identicos y sin
embargo diferentes de los objetos reales de la
experiencia inmediata. “ldénticos” en tanto que el

concepto denota la misma cosa; “diferentes” en

%% Constant, Benjamin. Op. cit., p. 76
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tanto que el concepto es el resultado de una
reflexion que ha entendido la cosa en el contexto
(y ala luz) de otras cosas que no aparecen en la

experiencia y que “explican” la cosa (mediacion)”

El concepto abarca algo més y diferente a una cosa particular

“Si el concepto de toda cosa concreta es el
producto de una clasificacion, organizacion y
abstraccion mentales, estos procesos mentales
llevan a la comprension sélo en tanto que
reconstituyen la cosa particular en su condicion y
relaciéon universal, trascendiendo asi su apariencia

inmediata hacia su realidad.”*’

Explica que los conceptos cognoscitivos tienen un sentido transitivo, es decir, van mas alla
de la referencia descriptiva hacia los hechos particulares; si se trata de hechos sociales, los
conceptos van mas alla del contexto particular, van a referirse a una realidad historica
trascendiendo un contexto operacional; su trascendencia es empirica dado que su referencia
es relativa a los hechos sociales en el tiempo. La referencia a la realidad historica hace
posible dar luz sobre coyunturas particulares en las que los hechos tengan lugar; a ello se
debe la tensidn, el conflicto y la discrepancia entre el hecho inmediato y el concepto, y es
ello lo que permite la reduccién y la operacionalidad, el caracter acritico**®de las formas
que utilizan conceptos para corromper la estructura de pensamiento y de identificacion,
reduciendo lo universal a lo particular, concretando la manipulacién, de manera que no

haya posibilidad para la critica.

La valoracion de los sucesos puede dar paso a la formacion de un modelo social, que puede
ser, a su vez, impuesto a los individuos. La determinacion de formas y estructuras de

sistemas de conceptualizacion y valoracion, hasta la formacion de leyes, normas e

%"Marcuse, Herbert. Op. cit., p.125
*%bid, Pp. 125-126
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instituciones, puede llevarse a cabo persuadiendo la actividad de valoracion hacia la
adopcion de conceptos valorativos creados e impuestos. La actividad valorativa y

conceptual del individuo puede ser trastocada.
«..aquello que no es puede ser verdad™**°

Alteridad como si mismo y como identidad del hombre moderno

El lenguaje conceptual, asi como las formas seménticas y actitudinales participan de la
interrelacion de diversos sistemas, uno de ellos es el individual, que actda en relacién a
ideas, valores y objetivos como circunstancia supraindividual, a su vez, el sistema
individual integra una sociedad dada con su proyecto particular. Esta interaccion y la
autoria del hacer basado en la realidad interior individual son fundamentos obligados para
el quehacer filoséfico en el conocimiento y la transformacion del status quo. Erich Fromm
estudia la experiencia de la escision para dar cuenta de lo que sucede en el hombre que se
asume como instrumento de trabajo y se separa de sus facultades naturales, a fin de
participar en las ideas que operan para su pertenencia y aceptacion, para la recreacion del

status quo.

La separatidad, que Fromm conceptualiza como estado de separacién del individuo
respecto de si mismo y del entorno, se explica en la presencia de la angustia y de la culpa
gue ya ha mencionado Marcuse y a las que Fromm afiade el sentimiento de verglienza de
verse a si mismo separado por voluntad, incomunicado y desconocido para los
hombres.*® Es la vergiienza por el triunfo del miedo. Con Fromm el exilio de emociones
pasivas es la reunion vital, la unicidad con la naturaleza en la experiencia que trasciende

la individualidad.

La experiencia de la existencia separada y desunida confirma soledad y vulnerabilidad ante
las fuerzas de la naturaleza y de la sociedad. Angustia, verglienza y culpa se relacionan con
aislamiento, desvalidez, incapacidad de aferrar el mundo y vulnerabilidad ante el riesgo de

verse invadido, y describen la situacion de debilidad de estar separado, situacion constante

hid, p. 138
“OFromm, Erich. El arte... p. 19
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en la experiencia del hombre moderno. Ellas explican la necesidad profunda de superar ese
estado. Tal imperativo, en el hombre y en la sociedad, se explica como causa de uniones
interpersonales logradas por costumbres, practicas y creencias que en las sociedades
modernas revisten formas como ciudadania, pertenencia a un Estado o a una iglesia y, sobre
todo, por la idea predominante de afirmar la singularidad propia en la férmula en la que el
ser individual desaparece en gran medida, atomizando a la sociedad en personalidades
cerradas que se experimentan a si mismas en la necesidad de autoafirmacion, que cede

su vitalidad, a la manera del esclavo hegeliano, a favor de formas que la protegen.*®*

En este sentido, dice Constant, libertad no solo significa derecho de no estar sometido sino

a las leyes:

“...es el derecho de decir su opinion, de escoger
su industria, de ejercerla, y de disponer de su
propiedad, y aun de abusar si se quiere, de ir y
venir a cualquier parte sin necesidad de obtener un
permiso, ni de dar cuenta a nadie de sus motivos o
sus pasos: es el derecho de reunirse para deliberar
sobre sus intereses, sea para llenar los dias o las
horas de la manera méas conforme a sus

inclinaciones y caprichos...”*%

Ideas, pensamientos, tendencias, gustos y emociones en las sociedades modernas
occidentales destacan una caracteristica particular: miedo a ser diferente, necesidad de
conformismo. lIdentidad, diferencia, pertenencia y conformismo se llevan al plano del
analisis. El siglo veinte es escenario de una preocupacion por la libertad en el pensamiento
filosofico y en las inquietudes sociales; los estudios que se generan se orientan a la
observacion y realidad del individuo en relacion a la sociedad. La conciencia como
atributo cualitativo del individuo autor, hacedor y actor del mundo en el mundo es un hecho

al que se orienta el pensamiento, a fin de precisar qué factores motivan el proceso

L Ipid, p. 23
2 Constant, Benjamin. Sobre la libertad en los antiguos y en los modernos. Ed. Tecnos, Madrid, 2002, p. 67

146



individual y configuran un proceso social. La participacion del hombre es factor

explicativo inminente; lo que es el hombre no se escinde del contexto.

El pensamiento frommniano sigue el conocimiento de los aspectos afectivos del hombre en
relacion con los factores racionales establecidos en el sistema de ideas correspondiente al
status quo de la productividad. Los aspectos afectivos que mantienen un estado de
separatidad operan en el sistema productivo como pilares de la sociedad occidental de
mitad del siglo veinte. La sociedad en la que puede hablarse de escision, de objetivacion, de
alienacion con expectativas de libertad condicionada a la conciencia individual y social,
establece un marco preciso y sélido de referentes y conceptos para reconocer aspectos
biopsicosociales de la escision, asi como de la libertad. El trabajo escinde al hombre de si
mismo; en esta “naturaleza adoptada”, las uniones que pueden llevarse a cabo son la
afirmacion de relaciones de conformismo, cuyos autores llevan a cabo la receptividad y la

pasividad.

Pasividad como fundamento de autoritarismo en el hombre moderno

La pasividad como fendmeno constitutivo en la relacion dependiente, relata las categorias
que constituyen al sistema de capital y de dominio: inseguridad, debilidad, renuncia a la
integridad propia, conversion voluntaria en medio para alguien o algo externo, de manera
que no hay necesidad de resolver el problema de la separatidad ni del amor a traves de la

actividad y el despliegue de pasiones por la prevalencia del ser.

La estructura de pasividad se observa inscrita en el autoritarismo: constante angustia sin
actividad vital. Explicacion de la inercia de la escision que habla el lenguaje del destierro
del hombre que no se transforma ni concibe el acto que sigue a la vida. Exilio del amor,
afecto profundamente humano, e irrupcion del egoismo y de la representacion del espacio
arido de la vulnerabilidad y del miedo. Blandas y acromaticas operaciones de violencia,
resignacién existencial, sentido y sin sentido de la desconfianza: triste espectaculo de la

debilidad. Culpa autoritaria: manipulacion que rubrica la palabra poder.

Siguiendo el planteamiento de Spinoza, Fromm refiere los afectos activos a aquellos en los
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que el hombre es duefio de su afecto, y los pasivos a aquellos en los que el hombre se ve
impulsado, en donde es objeto de motivaciones de las que no se percata.**Nietzsche ha
apuntado que el énfasis en los atributos de limitacion y fragilidad del hombre es
fundamento de la afirmacion de su secundariedad. Tal, en Fromm, es la descripcion de una
actitud fundacional de sociedad sumisa, actitud suscrita y construida no por el pensamiento
que la describe sino por el hombre, referente positivo de dicha construccion de

pensamiento.

El miedo a la libertad tiene sus ascendentes en la inexorable respuesta del individuo para la
posibilidad de la vida. EI hombre libre en el mundo es posible s6lo en el ejercicio de su
voluntad, consciente de que el acto trae consecuencias y un lineamiento esencial,
cualitativo. El miedo a la libertad y la opcion por su negacion en el sometimiento hacen el
sin sentido de la dependencia y del control. Absurdo del narcisismo, la explotacion, el
deseo de acumular y la necesidad de integrarse a otras formas a costa de la propia
integridad. Es el caracter irracional del miedo la causa de la culpa y del autoritarismo, de la
opcidn por la imagen, antes que ser humanidad, voz del hombre y palabra que sigue a la

verdad profunda.

Contenido de la actividad como fundamento de libertad

Fromm revisa los fundamentos de la manifestacion del caracter activo del amor como
respuesta humana dentro del contexto social, formas que remiten a la vida y a la
prevalencia del ser: cuidado, responsabilidad, respeto y conocimiento®®. Al ser si mismo y
el otro el sentido de actitudes inseparables de la imperatividad de la vida, se describe una
conjuntividad, que excluye la posibilidad de la alternatividad.*®® La posibilidad de la vida
requiere de la presencia de la persona que no se despoja de si para la construccion de las
relaciones; para explicar la disposicién a la sumision y al control en las formas relacionales
y en la de concebirse el hombre, se hace necesario penetrar en la concepcion de la
naturaleza fundamental de la existencia, en donde se responde a las preguntas ultimas y

que Occidente asume de acuerdo a la légica aristotélica, de univocidad formal excluyente,

“% Eromm, Erich. El arte..., Pp. 30-31
““bid, p. 34
“Bpid, p. 64
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en donde el pensamiento correcto explica las cosas y su ser practico, sin dar cabida a
referencias paraddjicas como las de la concepcion de la vivencia, el cambio y la

transformacion. 4%

El excluir la concepcion paraddjica, que puede ser representada por afirmaciones como Lo
que es uno es uno. Aguello que no es uno es también uno niega la concepcion de la
transformacion y el conocimiento de lo que no es conocido, asi como la posibilidad de

“7como principio y

forma correcta de vivir establecida en el Halacha o en el Tao
comprension del mundo relacional y autoral, que es congruencia sustantiva en el
pensamiento de Spinoza, de Marx y de Freud, ascendentes del occidental libertario a partir
de subrayar la transformacion en la version de voluntad consciente y de razon. Dice

Fromm:

“El pensamiento percipiente debe trascenderse a si
mismo para alcanzar la verdadera realidad. La
oposicion es una categoria de la mente humana,

no un elemento de la realidad”*%®

La pasividad como forma racionalizada de experimentar el mundo, es apoyo de la
estructura psicoreferencial y socioecondémica de Occidente, en donde productividad
justifica escision y el mercado limita las relaciones. En este marco, la libertad se concibe en

sus aspectos politicos y se establece en cuanto sustento de la posibilidad del mercado.

I1.5 Trascendencia e inmanencia como premisas del concepto de libertad

El mundo como contexto referencial del individuo

Marshall Berman retoma, del pensamiento de Goethe y de Karl Marx, aspectos que

describen la reflexion del hombre moderno ante el contexto y los cambios que en él se

“®lpid, p. 81
“1bid, p. 80
“%®Ipid, p.78
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suscitan. Goethe concibe en el Fausto la realidad del individuo en la Modernidad. Una
preocupacion por la validez de sus expectativas, y su imposibilidad en el contexto de la
movilidad compulsiva de la productividad, llevan a considerar la relevancia de lo urgente
ante la inminencia de la humanidad. Fausto es entre otras cosas, la complejidad de quien
percibe, participa, observa, piensa, actla, teme, prevé y sabe, de manera radical, que esta
fundamentalmente solo. Puede priorizar y vindicar al ser humano en sus aspectos vitales
confrontado siempre con la negacion misma de estos aspectos. Concibe y conoce las
necesidades de vida del ser humano. Es un médico que se ha enfrentado a la frustracion de
ver la insuficiencia del conocimiento ante un fin noble. Fausto es consciente de las
necesidades del ser humano en un tiempo de cambios y de vulnerabilidad. Su preocupacion

es genuina.

Marx ha descrito un sistema econdémico cuyos pilares son la produccién y la revolucién
continuas; subraya el surgimiento de nuevas formas de relacion que antes de echar raices se
sustituyen por otras nuevas. Apunta que este es el contexto en que los hombres

° Esta describiendo una

reflexionaran sobre su existencia y sus relaciones reciprocas.*’
apertura llevada a cabo en los individuos; apertura para el cambio y para la conciencia. Se
trata del desarrollo de la conciencia y de la totalidad de las capacidades individuales al
interior de la comunidad, pues es ella la que le ofrece los medios necesarios para el

despliegue de sus sentidos y, por tanto, de la libertad.

Berman subraya la incapacidad y temor del hombre burgués para mirarse a si mismo, de
mirar el dafio que causa con la impersonalizacion de sus construcciones, con la
despersonalizacion de la comunidad y con la seduccion de imagenes, incluida, desde luego,
la de si mismo. Fausto y su frenética obsesion, actitud del hombre burgués. Es la toma de

conciencia respecto del individuo en orden del capitalismo:

“Los miembros de la burguesia reprimen, al
mismo tiempo, la admiracion y el temor por lo

que han construido: estos poseedores no quieren

“Berman, Marshall. Op. cit., Pp. 89-90
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saber cuan profundamente son poseidos. Solo
aprenden en los momentos de ruina personal y
general, es decir, solamente cuando es demasiado

tarde.”4%0

El contexto del Fausto es la afirmacién de la modernidad, liberacion en la que el hombre es
participe. Libertad ante la posibilidad de vivir cubierto, protegido, arropado por la autoridad
eclesial, por su generosidad y su ingenuidad en el mundo. Libertad para pensar, conocer,

actuar de acuerdo al propio criterio, enfrentado el hombre al mundo y a sus propias fuerzas.

Libertad como derecho individual y como cualidad de la conciencia

En el estudio de Aron el pensamiento de Marx es revisado frente al analisis de Toqueville.
Los aspectos relativos a la libertad presentan la percepcion que cada uno tiene respecto del
hombre. La libertad en el pensamiento del diecinueve de Norteamérica, tiene el sentido que
afirma la existencia de un derecho en el hombre, de caracter inalienable, para vivir de
manera independiente de sus semejantes respecto de todo aquello que le concierne a si
mismo, asi como para arreglar su propio destino. Libertad asi vista sigue un formato de
negatividad e indeterminacion, de acuerdo a Aron; ello es asi porque expresa
independencia. Indeterminacion, afirma, es causada por la falta de precision en los limites
de lo que a cada quien concierne. Sugiere que la precision esta en el relacionarse con los
otros, en donde libre de ha de considerarse como libre para. Libertad se lleva a su sentido

positivo.*!

Liberaciébn en Marx es acto que hace conciencia. EI hombre no se escinde en
particularismos ni se aisla de su universalidad: no se escinde entre lo sagrado y lo profano.
El hombre se mantiene Unico como trabajador y ciudadano: el trabajo hecho, el trabajo del
hombre es revolucién. Es el hombre genérico, capaz de construir y transformar el mundo
real. No hay causas trascendentes ni establecimiento de imposibilidades. Para Marx el
hombre es el ser supremo y ése es su imperativo. Consecuencia es derribar limites,

barreras, fantasias, esencias limitadas, fundamentos operativos y vejacion, esclavizacion,

“01hid, p. 98
“TAron, Raymond. Op .cit., p. 22
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abandono y desprecio por el hombre en la norma referencial instituida en la convencion de

la fatalidad, independiente del control.

Marx afirma la libertad en el hombre real, en su circunstancia de mundo, de trabajo, de
posibilidades de hacer. Es el caracter no escindido del hombre que ha de relatarse en la
politica y en la democracia. La libertad en consecuencia se religa, desde el origen, a la
necesidad. Libertad economica se integra a libertad politica: la obediencia a la necesidad
integra el hacer colectivo. No hay escision. Hay conciencia de la actividad racional. El
acto de liberacion, de conciencia, es el del hombre que trabaja y opta por la actividad
publica a favor de la colectividad. Libertad como consecuencia de la liberacion, del
trabajo, de la conciencia y de la actividad no escindida son el fenémeno de la revolucion

del hombre en el mundo.**?

Para Aron el terreno de lo factico manifiesta la necesidad de afirmar la responsabilidad
consciente de quienes hacen posible la participacion, la democracia y la libertad. La
deteccion de tension entre tirania de los objetos sobre el hombre y tirania de los hombres
sobre los hombres, donde necesidad y miseria son causa y consecuencia de actitudes
despéticas, sofismas, retdrica y preocupacion discursiva oficial, describe la inminencia de
una correlacion del hombre en el terreno de lo factico, consciente de su quehacer, su
momento y sus ideas, de la manera cualitativa en que se lleva una dinamica intersubjetiva
de trabajo. La Modernidad integra los factores que hacen posible la conciencia.*"® Dice

Aron:

“Ninguna condicién social debe ser considerada
independiente de la voluntad racional de los

hombres” .44

Voluntad activa en el interior del hombre en relacién con el mundo

La libertad como constitutiva del hombre, relatada a su conciencia, a su voluntad y a sus

“2|pid, Pp. 36-38
“Bpid, p. 64
“1bidem
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aspectos internos en contacto con el mundo exterior, integra una percepcion que afirma al
sujeto del acto mas que al acto mismo. Schopenhauer describe la conciencia como
percepciodn directa e inmediata del yo, por oposicion a la de los objetos exteriores. Describe
asimismo las cualidades de la percepcion como formas que residen en el hombre -por la
propia percepcién, necesarias para conocer. Tales son temporalidad, espacialidad y
causalidad. Plantea que los instintos no se desarrollan en el hombre sino con la experiencia
y la razdn, que implican la percepcion exterior. Subraya el conflicto que surge al identificar
el origen de un acto: naturaleza o educacion. Es asi que la explicacion kantiana de
sentimiento a priori de la ley moral no le significa un argumento suficiente para explicar la
libertad.

Propone, para el conocimiento del yo, prescindir de todo aquello que constituye el no-yo:
sobrevenido de la percepcion exterior y por las nociones que devienen de las
combinaciones hechas, con la intervencion del lenguaje, que luego constituye nuestro
pensamiento; propone, en su lugar, avocarse a la conciencia y su contenido, a como y en
qué forma se revela inmediatamente a si mismo el yo que somos.***Una similitud con la
afirmacion que en el pensamiento del diecisiete ha analizado las afecciones, se expone en la
afirmacion de establecer la existencia de un yo queriente, donde conciencia y voluntad se
relacionan de manera esencial, anterior a los hechos y las acciones, en el caracter

psicologico en que afectos y pasiones constituyen movimientos de la voluntad individual.

“..segun esté libre o aherrojada, contenta o
descontenta, y que se refieren todos [los
movimientos] con direccién muy varia, ya sea a la
posesion, ya a la falta del objeto deseado, ya a la
presencia o alejamiento del objeto aborrecido.
Son, pues, afectos multiples de la misma voluntad,
cuya fuerza activa se manifiesta en nuestros actos

y resoluciones.”*®

“°Schopenhauer, Arthur. Op. cit., pp. 18 - 19
“81pid, p. 20
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Se advierte la negacion de la necesidad para explicar la libertad, sin embargo se remite a la

conciencia individual, al yo existente para referirse a la libertad.

Filosofia, realidad humana y yo pensante

En una preocupacion por el quehacer filoséfico, surge la propuesta de observar al hombre
en su dimension social para plantear paradigmas cuyas categorias no se opongan a la
realidad humana. La propuesta nietzcheana apunta que la filosofia ha de ir mas alla del
bien y del mal porque esta obligada a encontrar lo verdadero sin involucrarse con juicios
definitorios que establezcan las cualidades de bueno o malo a un sistema de ideas que se
mantenga como referente valorativo.*'” La basqueda de lo verdadero, afirma Nietszche, no
es un trayecto que pueda discriminar de manera selectiva su material. Lascivia, egoismo,
sofismas, son considerados como posibilidad para llegar al valor supremo. Una afirmacion
de la vida es la que reconoce su temporalidad y espacialidad fundamental. La vida es aqui
y los actos y condiciones que la integran la describen como vida; injusticia, limitacion,

valoracion, eleccién, querer ser diferente son la vida,**®

no otra cosa, por eso no puede
establecerse la existencia de un ser que se opone a lo que es descalificAndolo, negandolo y

oponiéndole imperativos, formas y escalas.

Su planteamiento es que mantener una apariencia visible y una creencia superficial se lleva
a cabo mediante el establecimiento de juicios; la falsedad radica en que persiste la
necesidad de que sean verdaderos, lo que conduce al mantenimiento de criterios para juzgar
y determinar la ruta del pensamiento y las cualidades de sus postulados.**® La oposicién a la
evidencia de los sentidos en el pensamiento filosofico y en la construccion del mundo se
explica en la herencia del pensamiento platonico. Ante él se postula asumir la certeza de
los sentidos y de su funcién.*® No hay idealismos que puedan reducirlos sino realidad que
los afirma. Con Nietzsche surge un andlisis respecto de la confirmacion de la certeza
inmediata en la construccion que afirma yo pienso, donde se deshecha la certeza del sujeto

con el acto y se obliga una observacion puntual para penetrar en los fundamentos de la

7 Nietzsche, Friedrich. Més alla...Pp. 14-15
“Blhidem

“Obid, p. 26

20 |bid, p. 30
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actividad: pensar: yo-pienso: anuncia la existencia de algo que piensa. Ese pensar exige
un yo: la actividad exige un actor capaz de conocer y denotar diferencias entre estados que
tienen lugar en diversos momentos, de los cuales puede decir, y en ello deja ver que hay un

saber, todo lo cual designa interioridad. Se niega la certeza inmediata.**

Extrafiamiento y enajenacion de la libertad

La libertad en relacion a la dimension social y a las caracteristicas del trabajo se enfrenta a
la estructura y dindmica del gobierno, observa Marcuse, donde los intereses genuinos se
ven desplazados por la explotacién organizada.*”? Marcuse atiende a las formas
estructurales para advertir las pautas y los referentes de la indoctrinacion y las posibilidades
de la libertad del hombre que se mantiene en el extrafiamiento. Con él hay una conciencia
respecto de las posibilidades fundamentales de una libertad para el individuo cuando se
devela la semantica en sus referentes y conceptos; hay una certeza respecto del discurso y
del sofisma de las libertades, libertad de la economia no es libertad economica; libertad de
la politica no es libertad politica, donde el individuo pudiera ejercerse realmente en relacion
a esta esfera como lo harfa en cada una si fuera libre.**Esta posicion es distinta a la que
sostiene que hay que eliminar los elementos extrafios que impiden estudiar la libertad

politica en si misma, explicando que ésta es diversa a la verdadera libertad.*?*

La formacion de una ideologia y la apropiacion del pensamiento; la indoctrinaciéon y la
dimension de la opinidn pablica y su trascendencia en el hacer individual son evidencias de
la falta de libertad en el plano de las ideas, de las actitudes, de la iniciativa y la
productividad intelectual. En este protocolo, advierte Marcuse, las proposiciones de
libertad revelan la fuerza con la que su existencia real es impedida.*® Detectan una
actividad pasiva fundamental de la sociedad, que tiende a la maquinizacion mas que a la
vitalidad, a la accion relegada mas que a la actividad propia. La necesidad ha sido
manipulada tanto como la palabra para la construccion retérica de sofismas. La inteligencia

del individuo no se reconoce sino que yace oculta y se mantiene intacta junto con su

2! |bid, Pp. 31-32

22 Marcuse, Herbert. El hombre...p.25
“Bpid, p.26

424 Cf. en Sartori, Giovanni. Teoria...p.366
*Marcuse, Herbert. EIl hombre..., p.26
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iniciativa. Se le ha convertido en un sujeto de necesidades satisfacibles, en un ser pasivo.
Se ha convertido en sujeto de necesidades falsas, cuyo interés responde a intereses ajenos a

él, a su particularidad. Los intereses se le imponen como propios.

De acuerdo a lo planteado por Marcuse, se ha generado una sociedad de individuos
reprimidos, manipulados y pasivos capaces de perpetuar la falsedad del satisfactor y de la
necesidad; de regenerar una dinamica de esfuerzo, agresividad, miseria e injusticia, en
consecuencia, dicha estructura social es la que existe,***donde se encuentra la servidumbre
de las convicciones, que de acuerdo a Nietzsche, es expresion de habitos convertidos en

instintos:

“El cerco educador desea hacer a todo hombre
subordinado, poniéndole siempre ante los ojos el
menor numero de posibilidades. El individuo es
tratado por sus educadores como si fuese, en
verdad, algo nuevo, pero debiese legar a ser una

réplica.”**’

Se trata, de acuerdo a Nietzsche, de la falta de conocimiento de las multiples posibilidades
y direcciones de la accion, de manera que el individuo sea siervo de la conducta existente y

acttie por un pequefio nimero de motivos.*?®

Para Marcuse, la posibilidad de la libertad puede ser negada en tanto se mantenga limitada
la capacidad de reconocer la falsedad impuesta en el todo social y las necesidades
verdaderas estén relacionadas con los aspectos vitales; su satisfaccion es premisa para la
vida del individuo dentro de la sociedad de que se trate. La dificultad para distinguir el
caracter de una necesidad radica, en la cultura de productividad que manipula a los
individuos, en la realidad de la induccion e imposicion de ideas que obstaculizan el

pensamiento propio. La identidad del individuo y de sus necesidades no es precisa sino

“28 |bid, p.26
“ Nietzsche, Friedrich. Humano...p. 174
28 1hidem.
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confusa. La represion se lleva a cabo en la interioridad. La negacion de la libertad radica en
que la conciencia individual esta dominada por ideas de productividad. La libertad,
entonces, puede ser medida: por las opciones circunscritas en el registro de eleccion y por

lo que elige el individuo.*?

La libertad de los esclavos requiere de la libertad de los esclavos; toma de conciencia en la
alternativa que plantea la dialéctica marxista, actividad vital que describe la ética
racionalista. El trabajo en la dimension de la autodeterminacion, un conocimiento

enteramente individual del mundo,**

y abrir la posibilidad del establecimiento de la
libertad. El planteamiento de Marcuse sigue el principio de acercarse a la verdad de los
conceptos, a su contenido, lo que remite necesariamente al lenguaje actitudinal; la
realizacion de contenidos que expresen la preservacion del ser supone una nueva
construccion politica en la inteligencia del individuo, y ahi se expresa la imposibilidad del
sofisma. Subraya que la realidad establecida no anuncia la dialéctica de la contradiccion y
si, en cambio, se siente amenazada por ella, por lo que suscribe el discurso y el método de
las formas semanticas y actitudinales favorables al status quo y sus conductas. Es el lugar
en el que aprende, a distinguir entre lo bueno y lo malo, lo verdadero y lo falso, lo Gtil y lo

nocivo.**.

Individualidad, voluntad y superacion del extrafiamiento

En el interés por conocer los fundamentos de la realidad del hombre moderno y la
existencia de su contexto cotidiano, Fromm revisa los aspectos que definen al hombre como
tal. Analiza la situacion del individuo desde una amplitud de referentes que lo llevan a
construir el concepto de separatidad. Se trata de la propia negacion, experiencia de
profunda soledad de la que el hombre tiene conciencia una vez que sabe que ha nacido sin
su voluntad y morira contra ella antes o después de los que ama y de quienes sentira su

ausencia.**?

*Marcuse, Herbert. EIl hombre...p.29

% Nietzsche, Friedrich. Humano...p. 175
31 Marcuse, Herbert. El hombre... p.27
32 Eromm, Erich. El arte... p. 19
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Tras describir la serie de sensaciones que integran la realidad de la separatidad, y siguiendo
las cualidades spinozianas esenciales de las afecciones, observa al individuo del siglo
veinte ante si mismo y en su autopercepcion. La pasividad, respuesta pasional, y su
manifestacion en el hombre manipulado, indoctrinado y escindido, tiene uno de sus mas
importantes soportes en la condicién del autorirarismo y su base, que considera la culpa y
la verglienza, y su expresion jerarquica y condicional respecto de las oportunidades de
relacion del individuo. En oposicion, la actividad, rectora de la unicidad y de la autonomia,
implica la respuesta voluntaria del individuo en su condicion de vida, en donde la premisa
es la conciencia critica y disposicién para la indvidualidad capaz de unirse al mundo sin
separarse de si mismo. Las afecciones de la actividad en al analisis frommniano, de
acuerdo a las premisas spinozianas, tienen su fundamento en la expresion vital del

individuo, a lo que Fromm dice:

“...La solucion plena esta en el logro de la union
interpersonal, la fusion con otra persona, en el

amor.”*%

La relacién amorosa sostiene cualquier vinculo interpersonal, atraviesa a los individuos y

hace que la humanidad exista a través del tiempo. Dice Fromm:

“Sin amor, la humanidad no podria existir un dia
1434

mas
Sin embargo, la sociedad capitalista da lugar a formas de superacion de la separatidad que
revisten el caracter autoritario de sumisién y control, en donde se evidencia la
operatividad funcional de la dependencia en el vinculo intersubjetivo. En el analisis

frommniano la respuesta a la separatidad tiene al amor como afecto y facultad del hombre:

“...un poder que atraviesa las barreras que separan

al hombre de sus semejantes y lo une a los demas;

“Bhid, p.27
“*1bid, p. 28
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el amor lo capacita para superar su sentimiento de

aislamiento y separatidad.”**

En el fundamento de este autor, las formas actitudinales son observadas en su caracter
constitutivo, en relacién a la forma intencional que les da caracter. Asi, el acto de dar es
una forma suprema de relacion porque es la afirmacién sensible de la existencia de los
individuos y la unidad voluntaria que separa del extrafiamiento. La referencia del acto de
dar se divide en el hombre como hacedor, autor, actor, que es dador en un principio
radicalmente vital, y en el hombre cuyos actos revisten un caracter mercantil: dar a cambio
el producto de si mismo: trabajo, tiempo, conocimiento, sacrificio que no es autbnomo en
el sentido kantiano y si en cambio es negacion dolorosa de si, manipulacion de la verdad,
objetivacion de si y de sus propiedades e identidad, a fin de que otra entidad le garantice su
bienestar.**® El acto de dar en el aspecto vital es con Fromm, siguiendo a Spinoza,
expresion de afectos que favorecen la vida. Es posible Unicamente cuando la persona ha

superado la dependencia, de lo que se desprende una orientacion spinoziana de actividad:

“...el amor es una accion, la préctica de un poder
humano, que s6lo puede realizarse en la libertad y
jamas como resultado de una compulsion...El
amor es una actividad, no un afecto pasivo; es un
“estar continuado”...puede describirse el carécter
activo del amor afirmando que amar es

fundamentalmente dar...”*%

El planteamiento frommniano conjuga la reciprocidad como logica de las relaciones. Dar
produce vida y el amor produce amor: actividad que supera la separatidad y que es

productiva. Retoma las palabras de Marx que refieren la interrelacion cualitativa:

“Supongamos —dice- al hombre como hombre, y

**pid, p. 30
“|hid, Pp. 31-32
“Ipid, p. 31
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su relacién con el mundo en su aspecto humano, y
podremos intercambiar amor so6lo por amor,
confianza  por confianza, etc...Cada una de
nuestras relaciones con el hombre debe ser una
expresion definida de nuestra vida real,
individual, correspondiente al objeto de nuestra
voluntad. Si amamos sin producir amor, si por
medio de una expresion de vida como personas
gque amamos, N0 Nnos convertimos en personas
amadas, entonces nuestro amor es impotente, es

una desgracia.”**®

Fromm revisa los fundamentos de la manifestacion del caracter activo del amor como
respuesta humana dentro del contexto social, formas que remiten a la vida y a la
prevalencia del ser: cuidado, responsabilidad, respeto y conocimiento. Preocupacion por la
vida de lo que se ama designa el cuidado que es trabajar por algo y hacer que crezca. Acto,
trabajo y cuidado por la vida son indisolubles. Disposicion para responder a las
necesidades, expresadas o no, de otro ser humano, refiere la voluntad en el acto que se
lleva a cabo y que identifica la vida del otro como asunto propio y la afirmacion de la
vida como argumento personal. Ver al otro o lo otro tal cual es significa ver su
individualidad Unica, donde su crecimiento y desarrollo de cualidades, fe e independencia
es preocupacion propia. Trascendencia de las preocupaciones propias y ver al otro en sus
propios términos significa conocimiento, que necesariamente esta sustentado en la

actividad de la preocupacién y en la concrecién del respeto.**®

Trascender la separatidad de forma productiva, experiencia del amor que produce amor,

nacimiento de vida mas alla del pensamiento: experiencia de la union en el acto vivido.

“La unica forma de alcanzar el conocimiento total

consiste en el acto de amar: ese acto trasciende el

“8Ct. Ibid, p. 34
**Fpid, Pp. 34-37
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pensamiento, trasciende las palabras.”**°

La exclusion de la manipulacion es consecuencia de la objetividad en la percepcion de la
realidad, consecuencia inequivoca de la honestidad. Los atributos cualitativos del amor
describen erotismo, solidaridad y proteccion. Dar es erdtico y acto por antonomasia,
confluencia inminente. Logro de la unién fundamental: la de la vida més all& de la razon
y del pensamiento. Acto viril que es expresion de orden, respuesta a la necesidad de

soluciones, y feminidad que sin condiciones afirma y da certeza, protegiendo.**

Solidaridad y deseo de promover la vida: respuestas de identidad esencial porque la vida no
es exclusiva ni excluyente. Imposibilidad de soledad en la posibilidad Gnica de identidad y
conciencia intersubjetiva. Incondicionalidad, conciencia, fe, altruismo, generosidad:
proteccion al que crece y al que se independiza. La unidon no es abstraccion; la
preocupacion y el respeto son genuinos cuando se comprende el poder del hombre en su
autoria, en donde se trasciende la separatidad, se supera la alternatividad y se afirma el
crecimiento, la vida y la libertad propios y de los otros. Solamente se explica la aversion
hacia la vida como consecuencia de la improductividad, la que no afirma independencia, y
en la relacion intersubjetiva, en la opcion por la sumision y por la manipulacion, que no es

sino voluntad por el desconocimiento y la anulacién de la individualidad.

El despliegue de los aspectos humanos afirma la capacidad de ver las cosas tal como son,

facultad para la objetividad **

que es fidelidad al mundo percibido. La fe racional entonces
tiene raices en la experiencia de cualidades de certeza y firmeza. No es una experiencia
mental sino una conviccién de toda la persona, y excluye la creencia en dogmas especificos

porque se afirma en la constante experiencia de productividad vital, emocional e

intelectual.
“Esa fe esta arraigada en la propia experiencia, en
la confianza en el propio poder de pensamiento,
“OIpid, p.39
“Lpid, p. 41
*2 |bid, p.39
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observacién y juicio.”**

Nietzsche, en su concepcion del espiritu libre, explica como concepcion relativa la

manifestacion del individuo que piensa de manera diferente, de un modo distinto al que de

él se espera dado su origen, sus relaciones, su situacion, empleo u opiniones

imperantes.***No hace una explicacién del concepto de objetividad y si, subraya la

importancia del conocimiento de la verdad:

. se trata de lo que se tiene, no de saber
porqué motivo se ha buscado, porqué via se ha
encontrado. Si los espiritus libres tienen razon, los
espiritus  gregarios estdn  equivocados,
indiferentemente que los primeros hayan llegado a
la verdad por inmoralidad, y que los otros, por
moralidad, hayan preservado en falso. Por lo
demas, no es propio de la esencia del espiritu libre
tener opiniones mas justas, sino Unicamente el
haberse emancipado de lo tradicional, ya sea por
dicha o por desdicha. Sin embargo, de ordinario,
tendra la verdad de su lado, o, al menos, el
espiritu de la investigacion de la verdad: él busca

razones, los demas una creencia.”**

En Nietzsche, un espiritu libre es aquél que se separa de la costumbre y de los habitos, a lo

que llama habituamiento a principios intelectuales sin razones,** que tiene a la tradicion

consigo y no necesita razonar su conducta.

447

“3Ipid, Pp. 118-119

** Niezsche, Friedrich.Humano...p. 172

45 | bidem

% Nietzsche, Friedrich. Humano...p.173

“7 Ibid.,p. 175
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Més alla de la aceptacion o afirmacion social de una premisa o idea, la experiencia y
afirmacion de la fe en el propio poder significa, con Fromm, conciencia de un yo: ndcleo
independiente de las circunstancias. Afirmacion, certeza y firmeza del propio poder es
expresion de fidelidad al mundo, capacidad de superar la separatidad, de afirmar los afectos
profundos, de crearlos y producirlos en otros, de superar la impotencia y conjurar el

aislamiento.

“La practica de la fe y el valor comienza con los
pequefios detalles de la vida diaria. ...observar
cuando y dénde se pierde la fe, analizar las
racionalizaciones que se usan para soslayar esa
pérdida de fe, reconocer cudndo se actla
cobardemente y como se racionaliza. Reconocer
como cada traicion a la fe nos debilita...Entonces
reconoceremos también que mientras tememos
conscientemente no ser amados, el temor real,
aunque habitualmente inconsciente, es el de
amar.... El amor es un acto de fe, y quien tenga

poca fe también tiene poco amor. “4®

Conclusion

Los aspectos que se han analizado en este capitulo como elementos que dan forma a la
Modernidad, aparecen como expresion del hombre, como construccion de su entorno. Uno
de los elementos fundamentales revisados en este capitulo es el miedo, presente entre las
causas Yy las consecuencias de una libertad estrecha y limitada al interior del individuo y en
las relaciones sociales. La posibilidad de dar cuenta de ello ha permitido observar la
necesidad de certezas y de respuestas inmediatas que apunten a la seguridad. Trasciende el
carécter del consumo en relacion al de la produccién revelando el imperativo de resolver

una relacion con el mundo, en donde se muestra al hombre aislado frente al fundamento de

*“8Eromm, Erich. El arte... p. 123
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la trascendencia, construccion que subraya impotencia y necesidad de conjurar la escision a
través de separarse el individuo de su impetu por la vida y por prevalecer en el ser unirse,

en cambio, a lo que produce, confundiendo su mismisidad.

Tal analisis lleva considerar que la naturaleza de lo construido corre paralela a la propuesta

de certezas que el individuo ha perdido al asumirse extrafio a su propia naturaleza.

La referencia del Doctor Fausto para describir el imperativo de la necesidad, asi como la
demanda frenética de relacion efimera y la construccion de una semantica que se revela
siempre insuficiente, junto al planteamiento marxista, en donde la relacion de trabajo se
propone como posibilidad de conciencia, pareciera que muestran la insuficiencia del
paradigma de la trascendencia al develar la angustia, la necesidad y la imposibilidad para la
prevalencia del ser bajo la sujecion, la opresion y la dependencia voluntarias y por temor,
material en el que Erich Fromm encuentra y nombra los referentes del contenido de una
cultura extrafa a la prevalencia del ser, que margina las necesidades vitales y desplaza la
vida individual y social a favor del autoritarismo y su institucionalizacién en los niveles

individual y social.

La investigacion acerca de la voluntad se ha orientado hacia la importancia de la conciencia
como respuesta a la necesidad fundamental del individuo, la que implica el &mbito de lo
social no s6lo de manera formal sino sustancial, en donde la democracia dimensionada de
acuerdo a las necesidades fundamentales del individuo es organizacion fundamentada en el
paradigma de la libertad que se abstiene del fundamento de la trascendencia y se rige por un

orden activo y vinculatorio de respeto, dignidad y coparticipacion voluntario.
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Capitulo 11

Posibilidades de una libertad en la premisa de la inmanencia

Introduccion

En este capitulo se analiza la libertad en relacion a los instintos que, de acuerdo a lo
revisado en los capitulos anteriores, le da un sentido incluyente, superando la escision del
ser humano y el orden de sumisiones que se sostiene en el marco de libertades individuales

y en el temor a la diferencia.

Al analizar los instintos de acuerdo a referentes de vida y de muerte, se aborda la
construccion de un mito discursivo que desplaza a mythos como narracion de experiencias
humanas profundas para erigirse, con racionalidad l6gica, en explicacion de la naturaleza

humana y justificacion del temor a la libertad.

Se analiza la construccion social que a partir del temor y la escision, en el marco de las
libertades y de la vindicacion del individuo, legitima el mito discursivo y lo convierte en
una necesidad creada, sustrato de dependencias y de impotencias que dan sentido a la
sumision. Ante ello se describen las posibilidades de una libertad incluyente en donde el
contenido referencial, Eros, es fundamento de la relacion del hombre, en la asuncion de su

naturaleza.

I11.1 Angustia y escisién fundamentales como consecuencia de la organizacion mitica

Eros reprimido y sujecion

El proceso de formacion cultural como producto del hombre suscribe voluntad, acto y
determinacién electiva. Spinoza ha destacado la esencia y el conato de la actividad y la ha
diferenciado de los actos pasionales que no tienen a la vida como fundamento de proyecto.
Leibniz ha apuntado la imprescindibilidad del individuo para la realidad del todo del que

forma parte. La vision de la totalidad adquiere con ellos una dimension que se explica a
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partir de la actividad individual fundamentada en el acto voluntario por la vida.

El acto pasivo, explicado en la tendencia pasional queda narrado y develado durante el
dieciocho en la literatura de Sade, que apunta a la construccidén de sistemas de ideas
fundamentadas en la premisa de superioridad de una causa primera en la que se justifica la
necesidad de sucesion de eventos; es la concepcidn de una estructura totalizadora a la que
el individuo se somete irremediablemente, explicando la realidad del todo por una
necesidad del individuo determinado hacia actitudes necesarias.
*9 sade relata dicha construccion determinista a la ideologia religiosa cristiana, a la que
describe pasiva y como medio para fortalecer un status quo esencialmente morbido, para
exponer lo que describe como decreto del destino, que se lleva a cabo fuera del hombre y

dicta sus circunstancias, ante las que destaca la condicién de impotencia.**°

“...¢qué es la religion sino el arma de los intereses
establecidos, el medio por el cual los débiles
seguiran siendo débiles y, como consecuencia,
explotables? Sacerdotes complices, que se hacen
pasar como mensajeros de Dios, pregonan
sofismas descarados, y los hombres, colocados
ante ese destino desde el despertar de sus
conciencias, no tienen mas alternativa que

creer...” !

Subraya la presencia de dogmas que ofenden la légica en el lugar de la verdad.*? La
importancia de la critica a esta formula se dirige a la vision que concibe al individuo
atrapado en una condicion de impotencia, a que encierran un lineamiento determinista y
definitorio para el comportamiento. Es la coyuntura del deber ser que asienta las bases de

la orientacion de actitudes individuales, lo que méas adelante tomara la forma de

9 Marqués de Sade, Justine, Ed. Tomo, México, 2003, p. 32
“Olpid, p.76

L1bid, p. 80

*2|pid, p. 82
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indoctrinacion en la observacion de Marcuse en mitad del siglo veinte, respecto de la
formacion de la ideologia y de su admision en el &mbito de la civilizacion orientada a la

muerte.

En el analisis de Marcuse, la posibilidad de la libertad del hombre radica en la apropiacién
del pensamiento, en donde la conciencia individual y del contexto lleve a la formacion de
una ideologia en la que no haya cabida para la escision ni para la represion.
Fundamentalmente preocupado por la inteligencia, Marcuse tiene particular interés en que
el individuo haga conciencia de las necesidades vitales y sus satisfactores, para que no
tengan cabida la manipulacion, la injusticia y la ilegitimidad de propuestas. El referente
definitorio del sistema social y de su formacion es el mantenimiento de la dominacion, que

se opone al despliegue de Eros, a la l6gica de la inteligencia y de la conciencia.**?

La conciencia de emociones que se identifican con una realidad jerarquica en donde la
trascendencia niega la inmanencia y aparece como angustia, refiere, en el pensamiento de
George Bataille, a la manifestacion de una continuidad cinica que impregna la posesion
donde la identidad erética estd ausente.”™ Se afirma la vergiienza frommniana del
extrafiamiento en la distancia y la soledad, que vuelven a aparecer entre las categorias que
definen a las relaciones. En Bataille trabajo y orden, articulacién positiva, imperativa y
prevaleciente, refieren la supervivencia de la comunidad,**® dan sentido a la ideologfa
faustica de la productividad persistente, sorda, necia, univoca. Es garantia de la muerte que
destierra cualquier posibilidad de generosidad erotica, y en esta formula apunta a la
comunion entre la supresion del yo y un entorno moérbido, limitado, predecible y
comprometido con el aturdimiento de la conciencia. Angustia y placer, deseo y pavor,
deseo y angustia: formula del discurso religioso de la experiencia que quiere ser erotismo
cuando rechaza ser humanidad, temiendo la escritura de lo que percibe como

456

desgarramiento interior y violencia inmanentes al acto erético.™ Orden y progreso, temor

y domino expulsan a la humanidad de la experiencia humana dando posibilidad histérica al

3 Marcuse, Herbert. Eros y civilizacién. Ed. Ariel, Barcelona, 2002, p. 149
“* Bataille, George. El erotismo, Ed Tusquets, México, 1997, p. 25

2 Ipid, p.43

% |bid, p.43
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hombre.

Es un andlisis que busca entender la concepcion de trascendencia del sistema de ideas
dominante en el mundo del desarrollo y del dominio. Concepcion inscrita en el universo de
la conciencia del hombre, que experimenta lo sagrado entre el terror y rechazo.”’ Se
prohibe y la prohibicion es corrupcién que induce al terror, que apunta horrores, que
favorece la negacion de la expresion y con ello afirma escision, manipulacion y miedo a la
libertad, al conato que tiende a la vida: la prohibicion ensefia al hombre a prohibir. El
mundo profano es, asi, la experiencia de la prohibicién, en donde los imperativos designan
su lugar a la humanidad objetivizada, guardada por produccion y consumo de limites de
conciencia.”®® La angustia de Bataille explica tensién de su superacién, experiencia que
revela fuerza, voluntad y riesgo de grandes pérdidas, a fin de impedir el triunfo de lo
prohibido, de la nausea y el rechazo: de la corrupcion negadora de humanidad,
circunscripcion de lo profano. Es consecuencia de la intencion de ser humano y temor de

verse perdido.**®

La angustia dentro del mundo profano encuentra su lugar. La trasgresion como objeto de
consumo Yy experiencia limite se ofrece ordenada, se percibe necesaria y asegura la
inhumanidad. La transgresion perversa niega la experiencia de la piedad y afirma la
extension y establecimiento de la angustia. No hay posibilidad para la piedad sacrificial ni
para el sentido de muerte que busca la certeza de la comunidad. No hay erotismo
desencadenado que se abre a la violencia impersonal,que desborda desde afuera. Hay
voluntad ajena a la intencion de saber y conocer el secreto del ser. Se suprime el riesgo. La
trasgresion sin sentido no se hace duefia del acto y subvierte, en cambio, la realidad erdtica.
No se hace duefia, no conquista, no mira dentro del sentido de lo prohibido y huye, escinde
de la intencién el hecho llevado a cabo, de la realizacion de la conquista y se empobrece
porque la fascinacion por lo prohibido entra en tension con la nausea. La tension explica

la integracion de lo profano y lo sagrado que genera pavor y temblor*® en el plano de la

*7 |bid, p.72
%8 |bid, p. 43
9 |bid, p. 93
0 |bid, p. 72
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religion.

El acto de dar, el que por antonomasia es fluir con el Cosmos y con el yo desde el acto justo
que conjura el egoismo, queda obstaculizado una vez que el orden impera sobre el trabajo,
que irrumpe escindiendo al hombre de su natural continuidad e instituye el rechazo del
hombre a la naturaleza; separa al mundo sagrado del profano. El orden de lo sagrado, que
es el mundo natural, no puede reducirse por completo al orden de lo profano, que para
existir, requiere de manera inminente de la vulnerabilidad y el temor a aquél, que es su
negacion y es anterior. El mundo sagrado es entonces generado por el mundo profano, por

el trabajo atil.***

En el cristianismo la continuidad es puesta fuera del hombre, en otro ser, Dios, singular,*
y en un llamamiento al amor*®® que se sittia més alla de violencias reguladas por ritos, en
donde Bataille encuentra una deformacion de la violencia. Un dios singular es
discontinuidad que asume las cualidades de las cosas discontinuas, espejo del hombre
fragmentario. Es afirmacion de la experiencia discontinua, Dios que no es experiencia
sagrada ni erotismo en que queda afirmada la vida, por lo que el hombre se describe ajeno
a la naturaleza sagrada: escision fundamental que radica en la concepcion de una

sacralidad primigenia, que rechaza y pone fuera de si lo impuro,*®*

al que sitta en el mundo
de lo profano. No hay unidad ni universo de lo sagrado en la existencia del hombre del

mundo profano.

La escision es tajante: lo sagrado deshecha lo profano y la expulsion apunta a la génesis y
justificacion del sacrificio de la cruz, referentes cristianos que al hablar de amor sefialan
pecado y culpa:*®® irrupcion de la figura de un dios Gnico y separado, singular, figura
atravesada por el dolor, Dios victimado por el hombre. Identidad humana que se explica

victimaria y también diversa al entorno con el que convive. Identidad que se sostiene en

“®! |bid, Pp.120-121
2 |bid, p.125
“83 |bid, p.126

“®4 Ipid, p.264
“6% |bid, p.128
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una escision fundamental que es referente autocomprensivo del hombre que se asume
diferente, superior a los seres inferiores. Dios hizo al hombre a su imagen y semejanza
quiere decir que éste esta separado de lo animal.*®® Esta concepcion de victimario de Dios,
a quien es semejante, conjuga las premisas de singularidad, exclusividad y diferencia que

aislan al hombre de si mismo para convertirle en reducto imaginario y clave del narcisismo.

Singularidad, culpa y causa del dolor divino imprimen al hombre una identidad en la que
él es sujeto que se predica en pecado, que explica que, en medio de los espejos, busque
redimirse sin salirse de los limites. El cristianismo se postula en premisas que son
antagonicas al ser humano porque son cosificacion de lo profano, afirmacién de la relacion
victima/victimario, y del individuo que se comprende, erguido, en imagen de un dios que
en su hacer puede animar lo sagrado y asumir el desprecio por lo animal, lo instintivo y lo
vital. Voz que encuentra y predica su dignidad con base en un énfasis en la identidad de la

diferencia, que es ilusion entre los espejos.

Cosificacion de la experiencia y de la realidad en tanto que ajena a la sacralidad,;
obnubilacion ante la esencia comdn que es fundamento sensible de la solidaridad, el
cristianismo se enfrenta a la naturaleza, a la prevalencia de la vida, a la intimidad
irreductible que se opone a la cosa en la descripcién experiencial del hombre, inscrita en el
mundo de la desarticulacion, de la operatividad del trabajo: inscrito el espiritu en el mundo
desacralizado, el del fundamento de la trascendencia. Identidad y lugar en el mundo entra
en tension donde la humanidad es historicidad posible contando vidas no vividas, trabajo y
orden del progreso civilizatorio, escision que se resuelve con la posesion del mundo y con

el sentimiento de vergiienza por la separacién y el aislamiento solidario.

Santidad cristiana impregna el quehacer y la intencion con un esfuerzo del deseo. Erotismo
y creatividad ausentes manifiestan un pensamiento representativo de la distancia racional
respecto de los complejos aspectos humanos del universo emocional, previendo asepsia
ante lo considerado impuro, dejando en su lugar un hueco, que es el hombre erético, y un

pensamiento que se reduce a idear la suma de posibles: especializacion y escision

“% |bid, p. 143
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orgullosas, liberadas de humanidad. Trasgresion viril, conquista, solucién de problemas,
reflexion del mundo, reunion por el trabajo y conciencia ante la que el cristianismo teme
con voz de santidad y refiere sus faltas. Afirmacion de culpas en el sentido de la cruz,
donde la culpa recae en otros actos, en otros actores,*®’ y se salvan imagen y huida propias
sospechando siempre de los otros. Culpa y prohibicion proscriben una unidad

suspendida por la sospecha.

Fatalidad en la articulacion de temor y aversion a Eros

La ruptura con Eros y la filiacion tanética tienen en el tema de la libertad al hombre.
Desarticular los aspectos volitivos a partir de reconocer la individualidad en el entorno y la
complejidad de aspectos como voluntad y conciencia tiene, con Fromm, referencia en los
fundamentos del temor y el autoritarismo, en donde las ideas, movimientos sociales y

formacién cultural tienen un importante sustento.

En su analisis de la Reforma destacan los presupuestos de maldad del hombre, de
corrupcién y falibilidad; de impotencia®® y de necesidad de respuestas, en donde
encuentra la afirmacion de la pasividad y la receptividad, explicacion de la inminente
entrega a la voluntad divina, estructurada y establecida por un pensamiento que tiene
necesidad de explicar el mal en el hombre, la realidad de un mundo especifico trascendental
y la insuficiencia humana para llegar a é1°®°. La Reforma subraya la dependencia a partir
de un sistema de planteamientos que parten de la afirmacion de la salvacion o no del
individuo, salvacion en el mas all4. En esta explicacion, la fe es otorgada por Dios; el
hombre puede experimentarla y tener certeza de su salvacion. Este postulado se genera en
la angustia y en las dudas irracionales de la falta de sentido y de certezas, en la necesidad
de una respuesta inminente y precisa en medio de la intolerancia a la ausencia de una

autoridad y de sometimiento.

“La busqueda compulsiva de la certidumbre, tal

como la hallamos en Lutero, no es la expresion de

“7 bid, p.95
“®8 Eromm, Erich. El miedo...p.55
%9 |bid, Pp.82-83
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una fe genuina, sino que tiene su raiz en la

necesidad de vencer una duda insoportable.”™*"

La duda profunda y esencial solo puede acallarse mediante un sentido de las necesidades
humanas, con respuestas que reconozcan la posibilidad, el poder y la humanidad en el
hombre. Tal es la aportacion de Fromm al pensamiento del siglo veinte ante la conviccion
de indignidad y secundariedad, fundamentos religiosos de la dependencia del hombre
moderno que encuentra sus raices en el temor luterano. El miedo en la vision cristiana se
explica en Fromm a partir de que la Modernidad no encuentra el sentido de la vida en la
vida, como se experimentaba en la Edad Media. El objetivo ha dejado de ser la experiencia
vital del mundo. Su desplazamiento confiere realidad y sentido a la hostilidad a la vida,
predicado por el temor y sus consecuencias, “"*donde las afirmaciones de corte autoritario
pueden postular la inexorable pertenencia del hombre a Dios y el desprecio tajante e
incuestionado al hombre, a las propias necesidades, deliberaciones y acciones. Es la

afirmacion de una y Unica voluntad, que es la de Dios.

La diferencia entre los hombres, propuesta por una voluntad divina, explica la ausencia de
solidaridad. A esta dindmica se oponen el trabajo productivo y sus resultados, asumidos
como prueba de salvacion.*”? La receptividad y disposicién para estas explicaciones
teoldgicas expresan, de acuerdo a Fromm, la hostilidad reprimida en los grupos que las
siguieron, 'y que impregnd las relaciones intersubjetivas y la personalidad de los

individuos. "

De acuerdo a Fromm la ausencia de solidaridad acompafiada de suspicacia, hostilidad,
distancia, recelo y crueldad son caracteristicas del individuo que busca un significado a la
vida a través de verse ligado y relatado en el poder y el sometimiento. En esta coyuntura es
que el capital adquiere un papel definitivo como sucedaneo del sentido de la vida. La

consideracion de la impotencia y la insignificancia se traducen en la conviccién de que el

Olpid, p. 91

™ |bid, p.105
2 |pid, p.104
“Bpid, p.107
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hombre no puede modificar el destino ni desplegar su autonomia, es decir, no puede
desligarse de vinculos de dependencia que dan sentido a su hacer. La fatalidad es el sentido

y la base de la fe del autoritarismo, de su temor y su sufrimiento. **

Fromm observa la tension, en la construccion conceptual de una figura que representa la
capacidad del poder a la que se otorgan atributos de superioridad, y cuyas propuestas e
ideas hay que suscribir a fin de conjurar el sufrimiento y la impotencia que dan carécter a la

inferioridad asumida: esta tensién mantiene la estructura de dominacién y sometimiento.*”

“En la filosofia autoritaria el concepto de
igualdad no existe...puesto que se refiere a algo

ajeno a su experiencia emocional.”*"®

Fatalidad y salvacion se plantean como realidades inevitables, excluyentes, y se
racionaliza un temor fundamental: la propia finitud, muerte y limite. Esta construccion es la
racionalizacion de la hostilidad que subyace en la desilusion y en la angustia, y que dibuja
una figura capaz de un hacer superior, *’ a la que se confiere realidad y capacidad de
garantizar la vida, de disipar la muerte, de describir un poder al que hay que someterse
para obtener seguridad. Es lo que Fromm describe como construccién de un pensamiento
méagico*’® en la ldgica racional que afirma la impotencia del hombre en su naturaleza y su

posible salvacién a traves de otro méas poderoso que él.

La racionalizacion se extiende a la experiencia que procura el vivir y pensar sin emociones,
férmula erigida en ideal y aceptada como norma, que es “cualidad” sustantiva de la escision
y la enajenacion que debilita al individuo, al pensamiento creador y a la espontaneidad
creativa.*’® El papel del temor a la finitud adscrito a la cultura de consumo no es capaz de

aceptar la muerte como un aspecto fundamental, por ello no es capaz de generar

“™Ibid, p. 94 y p.101
“pid, p.146

78 |bid, p. 173
“pid, p. 172
“®lbid, p.174
“pid, p.235
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autoconciencia de la vida y del sufrimiento y, en torno a esta conciencia y a su experiencia,
poder proporcionar intensidad, profundidad y espontaneidad a las emociones que tienden a
la vida**’: emocionalidad que en el orden de la actividad spinoziana, se opone al angustia
descrita por Bataille, favorece la tendencia a la vida y prevalece en el ser. La
racionalizacién se explica como opcidn por reprimirlas. La actividad faustica requiere de la

voluntad y la total atencion concentradas en eludir la existencia.

La irrealidad de la muerte para el cristiano es una vision que teme la inexistencia, que lleva
a enfatizar la desdicha del individuo, a desvirtuar la vida terrenal, a compensar la desdicha
con la construccion de una vida trascendental. EI miedo cristiano a la muerte es activo,
quiere decir que se reprime pero subyace, y subyace de manera estéril: la experiencia de la
vida se reduce y empequerfiece; la inquietud penetra todos sus aspectos, y en consecuencia a
esta disminucién, condescendencia, desatencion e insinceridad se articulan con logica y
racionalidad en las respuestas ante preguntas e inquietudes que demandan solidez para
entender el mundo, para orientarse en €l, para asirle. Apunta Fromm que “verdad” se hace
de imagenes ficticias respecto de una realidad poderosa en un mundo extrafio, o se explica

orientada a intereses de grupo o particulares. %

Y explica que la “verdad”, asi entendida, es uno de los instrumentos méas poderosos de
control y de poder. Pasividad, conviccion de la propia incapacidad, desconfianza en si,
opcidn voluntaria, -necesaria- por la dependencia confluyen. Se trata de afirmar sofismas,
de tergiversar la realidad y el mundo, la naturaleza y, con ello, dar lugar a relaciones de
desconfianza, de suspicacia, de falsedad y de dar legitimidad y validez a la actitud sumisa y
acritica e institucionalizar creencias, comportamientos y percepciones que atomicen a la
sociedad con base en la primacia del temor y el consiguiente desplazamiento de la
seguridad. En este sistema de ideas destaca la desigualdad en el poder, revelando el
carécter decisivo de la estructura de la sumision en su base. Marcuse ha hecho énfasis en la
corrupcion conceptual y en la gramatica con la que se construye un sistema politico y
convivencial. La perversion terminologica e ideoldgica expresa la deshonestidad e

intencion de obstaculizar el crecimiento, que es la negacion de cualidades inherentes al

*hid, p.236
“®1pid, Pp.238-239
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hombre, a su tendencia a vivir, a ser libre y a superar el miedo en la expresion de sus

potencialidades. Expresa una forma de conexién con el mundo.*®?

La vision que opta por la vida, por la solidaridad, por la voz y la presencia del hombre, sin
victimas en la justificacion del régimen y sin la percepcion fragmentada es capaz de
expresar su necesidad de humanidad concreta, sin sofismas y sin codigos analiticos. La
palabra, abiertamente opuesta a la gramatica de la manipulacion, comprende la existencia

en su exhuberancia

“La tierra es un gran ser sensible, un planeta
saturado por completo con en hombre, un planeta
vivo que balbucea y tartamudea; no es la patria de
la raza blanca, ni de la raza negra, ni de la raza
amarilla, ni de la desaparecida raza azul, sino la
patria del hombre y todos los hombres son iguales
ante Dios y tendrdn su oportunidad, sino ahora
dentro de un millén de afios. Nuestros hermanitos
morenos de las Filipinas pueden volver a
prosperar un dia y también los indios asesinados
de América del Norte y del Sur pueden revivir un
dia para cabalgar por las llanuras donde ahora se
alzan las ciudades vomitando fuego y pestilencia.
¢Quién dira la dltima palabra? jEI hombre! La
tierra es suya, porque €l es la tierra, su fuego, su
agua, su aire, su materia mineral y vegetal, su
espiritu cosmico, imperecedero, el espiritu de
todos los planetas, que se transforma gracias a él,
mediante signos y simbolos incesantes, mediante
manifestaciones interminables...El Gltimo hombre

dird lo que tenga que decir antes de que todo

8 Marcuse, Herbert. El hombre ... p.109
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acabe. Habrd que hacer justicia hasta la ultima
molécula sensible...;iY se hard! Nadie dejara de

recibir su merecido... *®

Henry Miller, la necesidad de la paz en medio de la incertidumbre. Le trasciende la
inexorable presencia de un hambre definitiva, de pan y de verdad asible, de verdad
congruente, de una verdad para el mundo, verdad vital. La opcion del hambre que se
impone para con los hombres y mujeres y se convierte en posibilidad monstruosa, forma
parte de una rebeldia mayor, un momento eterno de voz que expresa la inminencia de la
posibilidad del ser humano, de su vida, de su experiencia vital ilimitada, mas alla del

cautiverio de lo inmediato.

Le indignan el abatimiento y el cansancio del hombre que es posible y que no se manifiesta
porque esta rendido, porque no sabe si hay un camino qué recorrer, un trabajo en el cual
desplegarse, una certeza que pueda afirmarlo. Le indigna el mundo que gira en torno a la

fatalidad, al capital, a la escision, a la mentira.

“Todo giraba en torno a la comida. La comida y el
alquiler —eso era lo unico por lo que luchar-, pero
no habia forma, forma clara y visible, de luchar
por ello. Era como ver un ejército fuerte y bien
equipado, capaz de vencer lo que se le pusiese por
delante y que, sin embargo, recibiera todos los
dias la orden de retirarse, de retirarse, retirarse y
retirarse, porque era lo mas indicado
estratégicamente, aun cuando significara perder
terreno, cafiones municion, viveres, suefio, valor
y la propia vida, por altimo...Donde quiera que
hubiera hombres luchando por la comida y el

alquiler, se producia esa retirada, en la niebla, en

“8 Miller, Henry. Trépico de Capricornio. Ed. Catedra, Madrid, 2002, p.87
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la noche, sin otra razon de que era lo mas indicado
estratégicamente. Luchar era facil, pero luchar por
la comida y el alquiler era como luchar con un
ejército de fantasmas. Lo Unico que podias hacer
era retirarte, mientras te retirabas, veias difiarla a
tus propios hermanos, uno tras otro,...y no habia

nada que hacer.”**

No hay verdad establecida que Miller pueda considerar confiable. Rechaza ese sistema de
leyes que permite fragmentar, abusar y segregar a Sus amigos, a SuS Vecinos, a sus
subalternos. Desconfia de la ley que ha permitido la muerte, en la historia, en el presente. El
universo del automatismo reviste una despersonalizacién violenta y estéril que Miller

describe en los movimientos cotidianos que esconden la verdadera palabra, la del hombre

“Otra vez la sala de baile, el ritmo del dinero, el
amor que llega por la radio, el contacto
impersonal y sin alas de la multitud. Una
desesperacion que llega hasta las propias suelas
de los zapatos, un hastio, una desesperanza. En
medio de la mayor perfeccion mecanica, bailar sin
gozo, estar tan desesperadamente solo, ser casi

inhumano porque eres humano.”*®

Fundamento de trascendencia, esperanza y autoritarismo

Fundamento de la inmanencia que no se explica la escision, Miller postula la vida que el
mito cristiano ha suspendido. Ante el sofisma que confiere realidad al establecimiento de
una vida en el mas alla, que afirma sus cualidades y explica el sentido de la vida del
hombre, surge el analisis de Leszek Kolakowski, orientado a observar que la estructura de
referentes logicos apunta a aceptar que la verdad explica una correspondencia del evento

con el comportamiento que ocupa la observacion, de acuerdo a contenidos de la

“®*bid, Pp. 100-101
“®Ipid, Pp. 185-186
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experiencia; asume que el pensamiento filosofico ha de indagar acerca de la necesidad de

486

las preguntas Ultimas™”, las que se refieren al sentido y a las causas; ha de atender

también al contenido de sus respuestas y revisar la existencia de la necesidad del

planteamiento de una realidad incondicionada que da sentido*’

, para avocarse al
pensamiento cristiano y su creacion de mitos que resuelve el problema de la
condicionalidad y que trasgrede la l6gica al apuntar a la realidad de acuerdo a principios de
verdad y de falsedad: afirmar el mito significa admitir una mirada constante,
suprahumana, a la cual la inicialidad y la vida propia, asi como la libertad, se someten
para dar el si a la existencia del proyecto. La aceptacion del mito constituye la aceptacion

de que el mundo est4 siendo observado bajo la misma mirada.*®®

En esta dindmica se subrayan el sentido del hombre genérico y el de una realidad anterior a
la historia; realidad a la que no se sigue la pista en términos de Henry Miller, para
comprender la infinitud y las causas previas al instante presente, sino que, lejos de ello, se
describe una causa Unica y su especifica relacion con el hombre, de manera que, dice
Kolakowski, asumir esa realidad es regla necesaria para comprender la historia.*® En
esta logica las condiciones subjetivas y el ambito que Agustin llamara interior, asi como las
extrahumanas, permanecen ocultas en el hecho historico y en su sentido establecido, el que

destaca el destino del hombre y el de la existencia de dicha realidad anterior*®.

La historia que afirma su sentido en el hecho empirico no tiene, entonces, que afirmar a la
humanidad ni comprender a la colectividad humana ni al fenébmeno natural. Se trata de un
concepto vacio de humanidad, excluyente, que se arroga, mediante el dogma y el
mandato, el derecho de otorgar a los eventos un sentido y de manera impune puede
pronunciarse a favor o en contra de los sucesos sin ser capaz de sentarse y volver la mirada

al hombre.

La reflexion mitica que prescinde de una genuina cosmovision, da al hombre el sentido que

“% K olakowski, La presencia del mito, Ed. Amorrotu, Buenos Aires, 1972, p.24
487 H
Ibid, p.7
“®BIpid, p.27
“® Ipid, p.24
0 |bid, p.27
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conviene al hombre dentro del sistema ideoldgico en el que se inscribe una metafisica, de
acuerdo a Nietzsche, cifrada en el temor:

“ ...se comprende qué consuelo se halla en la
concepcion de un Dios como porvenir; éste se
revela progresivamente en las transformaciones y

los destinos de la humanidad...™*

La libertad se supedita al proyecto y se explica a favor del mito: despojada de
personalidad y de conciencia de si y del otro, se suspende y permite el arraigo y el curso
del miedo, orientador del razonamiento. Asimismo, el mito de la razén -que no integra una
racionalidad integramente humana-*** coexiste y conjura la aceptacién de la imperatividad
de la contingencia. La verdad puede ser usada y validada. En el plano de la experiencia de
la otredad, el mito cristiano remite a la aceptacion caritativa de otro a partir de una
condicidn, a saber, otorgar a su existencia un sentido trascendental y metafisico en el orden
del eidos, y no en la experiencia de su persona, de donde se explica que se arguye una

realidad establecida en formula de la trascendencia.

Se trata de una imagen a partir de un primer momento que consiste en la despersonalizacién
y el despojo de identidad propia. Incertidumbre y probabilidades soportan la experiencia de
la esperanza, en donde lo que se destaca como atadura, que es ilusion, Eidos trascendental
donde se fija la fe, adquiere caracter de motivo y fundamento para una experiencia
subjetiva y personal de lo que se espera. Es la afirmacion de la fragilidad de la experiencia
empirica, y describe una relacion pasiva con el mito erigido en verdad y en respuesta,

obstaculizacion de modificacidn spinoziana de condiciones.

Cada expectativa descrita en la pasividad apunta a la fragilidad de la realidad condicionada.
*93 Integracion en la vida mitica a través de la experiencia a la que subyace una creencia. En

un despliegue de narcisismo, la actitud hacia la vida en el pensamiento de la cultura del

! Nietzsche, Friedrich. Humano...p. 180
92 pgrez Tapias, José Antonio. Filosofia y critica de a cultura. Ed. Trotta, Madrid, 2000, p. 34
93K olakowski, Leszek. Op. cit., p.52
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desarrollo se asocia con una huida de la muerte, no para conocerla sino para alejarla. Una
de las formas de conjurarla es la represion de la duda a través del hacer que se dirige a la

inmediatez.***

El caracter narcisista se complejiza en los fundamentos de la ideologia occidental cristiana,
en la promesa de salvacion y la explicacion de pueblo elegido en la que se forja el derecho
de conquistar el mundo.**La responsabilidad ante la ausencia de mitos de caréacter
vinculante, de referencia humana atemporal y practica, se enfrenta a mitos que describen el
futuro como propiedad del més apto y reconocen el autointerés, el de santidad personal,

como fundamento de los actos y las decisiones personales. Al egoismo se le llama moral.

Conciencia, voluntad y fundamento de la inmanencia

Los mitos que quieren encontrar en la realidad el cumplimiento de designios
extrahistoricos, donde la perfeccion se describe como cualidad de un ser anterior al tiempo,
presentan el modelo ontoldgico al que la conciencia se enfrenta que Nietszche ha
rechazado; el individuo se pone en deuda consigo mismo en el momento en el que se separa
de su vida personal y se descarga de la responsabilidad para con la comunidad de los
hombres porque no consigue hacerse duefio de su vida ni alcanza a reconocer a los otros, a

dar respuesta a necesidades vitales. La deuda consiste en desplazar la vida y arrendarla.

Ahi el hombre puede hacer obsoleto el deseo de libertad e, incluso, cuestionar su valor. En
oposicion a ello, la posibilidad del mito que, atendiendo a que estructura una cosmovision,
que cohesiona y legitima un orden social y un modo de vida,*® la posibilidad de excluir la
irracionalidad que bajo la apariencia de un discurso I6gico ahoga la critica., pasando por
encima de la miseria, el sufrimiento y la injusticia;*’ la posibilidad de observar la
solidaridad en la dimension del ser humano en la historia y en el futuro, asi como la actitud
y participacion en el mito sin liberarse de la libertad, la responsabilidad y la conciencia,

postula atributos que describen actividad consciente por la prevalencia del ser. Con ello se

“*1pid, p. 95

“ |bid, p. 100

“% pgrez Tapias, José Antonio. Filosoffa...p.35
“7 |bid, p. 34
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conjura la deformacion y paralisis de la mitologia.

En una preocupacion genuina por la vida individual y social, y el equilibrio, Mark Epstein
en su Contra el yo trabaja con el ser humano y sus dudas y sufrimientos reales,
consecuencia de participar de los paradigmas de la trascendencia y la escision jerarquicas
en Occidente. Epstein observa, ante la mirada mitica, la experiencia de conjurar el
narcisismo. Transcurrir en el tiempo sin temor a la desaparicion del momento, de acuerdo al
principio que observa y siente al tiempo como otredad y la otredad como voluntad por el
ser, es, en su exposicion, la raiz del contacto intimo, imperecedero, con la realidad de la

conciencia y comprensién de que el mundo es impermanente.**®

La angustia fundamental desaparece cuando hay una capacidad para la respuesta sensible
en conjuncion con la inteligencia; la posibilidad de enfrentar el vacio y la experiencia de la
temporalidad llevan al temor a una dimension en la que pierde su dominio y a posibilitar la
experiencia de si propio en afluencia con la vida*®. Describe la capacidad humana del
despliegue, capacidad de mirar y de asumir la continuidad del ser, de prescindir de la

identidad en el conformismo y de revelar su indisposicion para el extrafiamiento.

El asombro como consecuencia y como causa se presenta en Kolakowski una vez que se
suspende la participacion en la experiencia de la escision, en la contemplacion del mundo
con pretensiones morales, estéticas, religiosas, con una ciega inclinacion, pasion o
temor,® que se advierte la posibilidad de irrumpir en la indiferencia del mundo para
negarla y se afirma la continuidad en el fendmeno, en el mundo y en la individualidad
independiente y capaz de despliegue auténomo. La complejizaciéon de la dependencia se
quiebra en la inmanencia, pertenencia del hombre al orden del universo, remitido a su
conciencia y a su voluntad. Con ello se constituye el referencial del concepto de asombro
en Kolakowski, que es revelacion que lleva al individuo a integrarse en el fendmeno del

tiempo y de la vida.

“8 Epstein, Mark. Contra el yo. Ed Kairés, Barcelona, 2000, Pp.72-73
49 |hid, Pp.30-32
500 Njjetzsche, Friedrich. Humano... p.52
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La experiencia descrita por Epstein y el asombro de Kolakowski apuntan a afirmar que el
propio ser y el tiempo no estan separados, son una y la misma cosa,**!lo que en Nietzsche
se convierte en aspiracién al reposo, al recogimiento y a la calma en la unidad con la

naturaleza.>®
111.2 Eros como cualidad inmanente del amor y de la relacion hombre-mundo

Premisas de la conducta individual en el complejo social den el fundamento de la
trascendencia

La afirmacion de Sade que establece que la naturaleza proporciona el gusto y nada se puede
hacer para modificarlo®®, describe la construccién del concepto de individuo que, bajo el
fundamento de la trascendencia, se presenta en la impotencia y experiencia narcisistas,
voluntad por una estructura que subraya separacion y discontinuidad del hombre en el
mundo. Sade observa lo que conceptualmente constituye el registro de la cosificacion y el

despojo de identidad. En ese orden plantea

“Pero el hombre, soberbio y arrogante, quiere, por
el sencillo hecho de decretar leyes, trastornar ese
equilibrio, impedir que el asesino mate, que el
fornicador fornique, etc., todo con el fin de
moldear el mundo de la naturaleza segin sus

gustos y conveniencias.”*%

El siglo veinte es momento de reflexién que observa al hombre como autor de la sociedad
en la que se inscribe. La complejidad del contexto convivencial ha llevado al desarrollo de
disciplinas y areas de conocimiento entre las que se explica su realidad tanto individual
como social. EI comportamiento y la iniciativa se explican en hombre y en la complejidad

que lo define en relacion con el contexto; el pensamiento ha heredado de los siglos

S0Epstein, Mark. Op. cit., p.72

%02 Njetzsche, Friedrich. Humano...p.111
%Marqués de Sade.Op. cit., p. 141
%bidem
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anteriores las exigencias y los postulados que se refieren a las posibilidades del hombre y a

su naturaleza interior relatada en conjunto en sus aspectos biopsicosociales.

En el anélisis de Marcuse y su intencién por comprender la conducta, se apunta a que la
indoctrinacion pone en evidencia la pasividad que acompafa a la escision, en donde se

recuerda a Nietzsche:

“Es verosimil que los objetos del sentimiento
religioso, moral, estético y légico no pertenezcan
igualmente mas que la superficie de las cosas,
mientras que el hombre cree de buen grado que,

alli al menos, toca el corazon del mundo.”>%

En la Idgica del extrafiamiento el espejo del hombre es su objeto y el hombre mismo es
espejo. La identidad y el sentido se sitan en los objetos de consumo, entre los que el
individuo se asimila, considerando que conjura asi la alienacion y el extrafiamiento. La
civilizacion asi construida es la convivencialidad del individuo que sabe que no conseguira
la gratificacion total de sus necesidades sin dolor y si, en cambio, obtendra seguridad y un
lugar porque piensa de acuerdo a las premisas que se le ofrecen; solamente permanece libre
la fantasfa, protegida de las alteraciones culturales®®. El olvido de las exigencias de placer
y sin sentido utilitario se lleva a cabo en el individuo; en él se ejerce la organizacién de los
instintos; en €l se lleva a cabo la represion y él acepta la desexualizacion de su cuerpo y la
deserotizacion de sus actos y sus relaciones. En una civilizacion que margina a Eros se
posibilita su transito a un registro donde los impulsos agresivos disponen de energia para la

preeminencia de la alteracion, el dominio y la explotacion de la naturaleza.

“Ningun placer le sacio, no le bast6 dicha alguna,
y asi siguié ambicionando cambiantes figuras; el
altimo, el peor, el instante huero deseo retener el

pobre, que tanta fuerza me opuso. El tiempo se

%05 Njetzsche, Friedrich. Humano...p. 43
%Marcuse Herbert.Eros... p.27
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ensefiorea, el anciano yace en tierra. Se ha parado

el reloj...”>"

Produccion y consumo, poder del hombre sobre el hombre y relacion culpa-castigo y
angustia-libertad, son el marco de la conciencia individual coordinada, arreglada en la
abolicion de la erotizacion de su vida factica, de su existencia publica y privada. Marcuse
explica que el principio de placer es irrumpido por el principio de realidad®® de manera

progresiva por el sistema de ideas de dominio y de caracter tanatico.

Con Marcuse culpa y castigo son asimilados en la cesion autoral e identificados como
consecuencia de cualquier intencién de libertad individual: amenaza contra las libertades.
La angustia como condicién existencial abjurada desaparece de la expresion, en la que
prevalece un estado de anestesia y obediencia a la victoria de la seguridad®®. Desaparece
cualquier significado filosofico, y a cambio se revelan figuras antitéticas de la libertad:
civilizacion opresora, libertad autoritaria y tanatofilia actitudinal que expresan de manera
irreductible el ego que experimenta cada restriccion a partir de la necesidad de superarla y
de transformarla, manteniéndose en una actitud de dominio. No hay reconciliacion entre
sujeto y objeto porque el sujeto permanece como objeto y el mundo como su espejo, como

su propio reflejo.

Libertad como amenaza y autoritarismo en el nivel individual

La consideracion de la victoria de la libertad luego de que el hombre domina a la
naturaleza, de que ha roto con la dominacién de la iglesia catolica y el Estado absolutista;
luego del surgimiento de nuevas democracias desplazando viejas monarquias, fundamenta
la necesidad de comprender las actitudes personales en los movimientos autoritarios
posteriores y la voluntad individual por llevarlos a cabo. Fromm considera inminente

entender el problema humano relatado en la libertad, en donde se articula su negacion bajo

%07 Goethe. Op. cit., p.454
%% Marcuse , Herbert. Eros...p.96
5% |bid, p.104

184



el ansia de sumisién y el apetito de poder®: la libertad como amenaza es el punto

referencial del capitalismo: el individuo frente al mundo, en donde la autoridad representa

la posibilidad de sometimiento.

La autoridad explica una coercion. Significa relacion de sumision hacia una figura externa
o internalizada que refiere la existencia de la necesidad de ejercer poder sobre otros™*. Lo
significativo del analisis que impone su mirada en el ser humano es que mira también el
carécter, no solo de sus actitudes sino de sus emociones y las causas de sus afecciones, sus
aspectos interiores, su conciencia y su voluntad como fuerza activa del proceso social, asi

como su inscripcion y articulacion con factores econémicos e ideolégicos .

El individuo como integrante y como fundador de un sistema ideoldgico y de principios
autoritarios en su mitica.

Se trata del mundo sometido a la razon, en donde el hombre que integra la modernidad, se
ha asumido en la experiencia, esencialmente racional, de la logica del poder sobre la
naturaleza. Se trata de una concepcion racional del hombre en los principios de autointerés,
voluntad de poder, hostilidad convivencial; de la insuficiencia de bienes, lucha por la
seguridad y el poder en un sistema econdmico que describe un mayor dominio de la

naturaleza y de independencia econémica creciente en los individuos.

A la concepcion freudiana de enlaces de intercambio donde la relacion con los otros es un
medio para satisfacer necesidades biolégicamente dadas, Fromm propone un analisis que se
funda en dos supuestos: el que plantea que el problema central se refiere al tipo especifico
de conexidn del individuo con el mundo, y el que relata la relacion entre el individuo y la
sociedad en un caracter dindmico. Al hablar de una naturaleza humana como producto
cultural e historico, Fromm destaca el papel de la adaptacion. Respecto de las tendencias y
angustias destaca el caracter flexible o no, segun se integren al caracter como reacciones

ante condiciones vitales.

510 Eromm, Erich. El miedo...p.28
511 hid, Pp. 128-130
$21hid, p.264
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La inflexibilidad consiste en su dificil desaparicion o transformacion en otras tendencias.
Menciona la propension al sometimiento, el apetito de poder, el amor, la tendencia a
destruir, el miedo a la sensualidad. Su flexibilidad consiste en que, en un momento de la
existencia del individuo y de acuerdo a la forma de vida, pueden desarrollarse unas u otras.
En tanto que no son innatas a la naturaleza humana que se desarrolla, tales tendencias no
son fijas ni rigidas, como son las necesidades de carécter fisiologico, en tanto que son, estas

Gltimas, de autoconservacion.’™

“Esta constituye aquella parte de la naturaleza
humana que debe satisfacerse en todas las
circunstancias y que forma, por lo tanto, el motivo

primario de la conducta humana.”>**

De acuerdo a Fromm, necesidad de vivir y sistema social determinan el desarrollo de
rasgos que muestran plasticidad. La relaciéon del individuo con el mundo se da en esa
necesidad de vivir, que implica fisiolégicamente la autoconservacion: comer, dormir,
protegerse de los enemigos, cuya consecucion implica el trabajo y productividad del

individuo.>®®

Ambos factores son imperativos. Las caracteristicas peculiares de un sistema
econodmico y de un modo de vida inciden en la formacion del caracter individual. Describe
el factor laboral como algo concreto: un tipo especifico de trabajo dentro de un sistema
econdmico particular, donde cada tarea implica diferentes formas de relacion con los

demas.

El hombre debe trabajar en las condiciones especiales y en formas determinadas que le
impone el tipo de sociedad en la que ha nacido. Fromm subraya la imperatividad de otra
necesidad en la vida humana: la necesidad de evitar el aislamiento, necesidad de relacién
con el mundo que implica estar relacionado con ideas, valores, normas sociales, sentido de

comunion y de pertenencia y cuya ausencia implica soledad moral y desintegracién mental.

B1bid, Pp.37-38
5 1bid, p. 38
515 |bid, p.38
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“Para satisfacer este impulso, que es la vida
misma emplea toda su fuerza, todo su poder, las

energias de toda su vida.”**°

Subraya que individualidad, diversidad ante el entorno y conciencia de vulnerabilidad ante
la naturaleza, la muerte, la vejez, la enfermedad y la soledad rigen la inminencia de
pertenecer a algo™’. Seguridad y certeza resultan fundamentales para llevar a cabo la vida.
Sentimientos y acciones se transforman en fuerzas poderosas que dan forma al proceso
social. La libertad en Fromm remite al proceso de individuacion, que es el momento en el
que el hombre se separa de la naturaleza para dominarla, sobrevivir y crear los medios para

su seguridad.

Tiene conciencia de su individualidad separada. No actuar por coercion es romper con la
autoridad. Llevar a cabo desde el propio punto de vista es acto de libertad: la existencia
humanay la libertad son inseparables desde el principio. Del medioevo destaca la seguridad
y la certeza, dadas por la pertenencia incuestionada a un grupo, a sus costumbres, formas de
trabajar, de comerciar y de relacionarse que no entrafiaban dudas ni preguntas mayores
sobre la propia existencia. No se trata de individuos que se enfrentan por si solos al mundo
sino de artesanos, zapateros, caballeros que cumplen su rol; a nadie le ocurre tener esta o
aquella ocupacion. Esta es determinada por la estructura social, y la conciencia de si propio

se da a través de categorias generales.

“...dentro de los limites de su esfera social el
individuo disfrutaba realmente de mucha libertad
para poder expresar su yo en el trabajo y en su
vida emocional. Aunque no existia un
individualismo en el sentido moderno de eleccién
ilimitada entre muchos modos de vida posibles
(libertad de eleccion que en gran parte es

abstracta), existia un grado considerable de

1hid, p. 40
17 |bid, p.41
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individualismo concreto dentro de la vida

real."518

El estudio de Fromm sefiala que la evolucion comercial y burguesa en la Edad Media,

apunta a que en las experiencias de la clase media amenazada™*®

, en la teologia que lucha
contra el autoritarismo de la iglesia catdlica, en la sensacién de impotencia y de
insignificancia del individualismo®®, se fundan nuevas ideas que subrayan la existencia de
la experiencia individual subjetiva y las capacidades humanas para alcanzar objetivos. La
libertad entonces se muestra en sus dos aspectos: libertad como carga y libertad como

oportunidad del ejercicio individual®*

y que en el plano religioso y luego ideoldgico se
involucra con la exaltacion de la maldad y de la impotencia la constitucion del ser humano,
que en términos religiosos es concebido como un ser corrupto, incapaz de alcanzar lo bueno

por si mismo.

Es nuevamente la trascendencia como fundamento dando paso a un sistema de ideas que
afirma la humillacion de si para destruir la voluntad y el orgullo individuales, condicion
para obtener la gracia de Dios, donde vuelve a erigirse una declaracion de impotencia del
hombre en donde una autoridad suprema y extrafia tiene la Ultima palabra, ante la cual se
debe de vivir de acuerdo a la conviccidn de indignidad propia, de esclavitud ante fuerzas
externas que corresponden a voluntades divina o maléfica que niegan la existencia de la
libertad.

Es la eliminacién del yo®??, punto neuralgico de la carencia narcisista, que redunda en
mantener la mirada fija en si mismo, egocentrismo que niega la individualidad y que afirma
la entrega, como instrumento, a los fines de otro, superior en poder y exterior a si mismo.
La ruptura con la seguridad medieval y la estabilidad en el orden econémico y social es el
desamparo: libertad de verse y explicarse remitido en autoridades; duda, sentimiento de

insignificancia, soledad, vulnerabilidad y temor acompafian el nacimiento del hombre

%% |bid, p. 59
hid, p.56
520 |pid, p.55
5211bid, p.130
522 |bid, p.155
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moderno. El individuo se explica como producto del proceso social, de la evolucion y de la
cultura. En el plano de la mitologia cristiana Lutero representa sentimientos e
inseguridades, angustias y temores del hombre moderno que no puede verse referido en
otro sino en estructuras totalizadoras, solidas, a las que el individuo pueda remitirse,
dejando de ser un fin en si mismo convirtiéndose en un medio para la gloria de Dios.*%.

Dice Lutero:

“Sometéos todos a la autoridad, porque la
autoridad, que existe en todos los sitios, ha sido
instituida por Dios; por tanto, quien resiste a la
autoridad, esta resistiendo al orden establecido por
Dios, y el que se rebela recibird su condena.
Porque la autoridad no lleva la espada en vano;
estd al servicio de Dios para ejercer la represion

vengadora sobre los que obran mal>?*

La expresion racional de sus ideas y su aceptacion social manifiestan, de acuerdo a Fromm,
hostilidad al ser humano en un espacio de desconfianza, conviccion de indignidad, de
insignificancia y humillacion de la propia experiencia. En el ambito de las ideas que llevan
su ascendente se explica la autodescripcion individual y los principios sociales y de

convivencia autoritarios:

“Si las caracteristicas ofrecidas por una persona
no hallan empleo, simplemente no existen, tal
como una mercancia invendible...De este modo
la confianza en si mismo...es tan solo una sefial d
e lo que los otros piensan de uno; yo no puedo
creer en mi propio valer, con independencia de

impopularidad y éxito en el mercado.”**

523 |bid, , p. 120
524 |_utero, Martin. Op. cit., p. 303
3bid, p. 127
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Modernidad, relacion subjetiva y formacién social

La receptividad y la pasividad juegan un papel fundamental en la “formacion critica y de
pensamiento. Confusion y autodesconfianza para la decodificacion; aceptacion infantil
respecto de la autoridad, estructuran un caracter de facetas de escepticismo, cinismo,
rebeldia irreflexiva y exigencia, asi como demanda imperativa, ingenuidad y desaliento
como factores cualitativos -explicativos- del hombre moderno, que de acuerdo al analisis
frommniano vive bajo la ilusion de saber lo que quiere, de acuerdo con los deseos y fines
que él cree suyos propios®®, a partir de que vive como debe vivir y desea lo que debe
desear, considerando que, ajeno a su plano er6tico de union con el mundo, a las

explicaciones propias de solidaridad y mantenerse ajeno a si mismo, es la vida,

Pensar, sentir, querer del hombre moderno: revelacion del codigo autoritario que determina
el sentido de la libertad; la toma de poder del criterio y el pensamiento originales en la
historia moderna muestra la secuencia de autoridades desplazadas de manera sucesiva:
iglesia catolica sustituida por el Estado, sustituido a su vez por el imperativo de la
conciencia y ésta por la anomia del sentido comln y la opinion publica. La reverencia
oculta la inconsciencia de la propia inseguridad, consecuencia que sigue a la falta de
conexién con el mundo, con las personas, con la realidad y con la vida propia. La
genuinidad perdida subyace al deber ser. La frustracion de la vida y la pérdida de
individualidad realizadas a través de la escision, explican la necesidad imperativa de acallar
dudas, de aferrarse a la nocién de individualidad, en donde la “diferencia” encubre la
desesperacion moderna del hombre que razona acerca de las causas de sus actos y sus
intereses, en donde antes que la diferencia, se advierte la ausencia de su ser. Fromm explica
al hombre moderno como libre de autoridades tradicionales que le otorgaban seguridad, y
libre para afirmar sus potencialidades de manera activa y espontanea®*’. El surgimiento del
individuo es su emergencia respecto del entorno explicativo que le daba sentido, asi como
la confrontacion con su aislamiento y su necesidad de iniciativa. Este aspecto de realidad
humana explica la concepcion de la democracia como realizacion del individualismo,

advirtiendo su humanidad, su conciencia y desarrollo potencial como propositos de la

52 |bid, p. 108
527 |bid, p. 247
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cultura creativa.

Comprender al individuo como hacedor de la cultura repara en la reactividad que sigue a
saberse engafado y abusado por el sistema de ideas que ha suscrito o con el que se
convive. La experiencia de vulnerabilidad y amenaza explica entonces al comportamiento
como fuerza capaz de modificar sistemas economicos, ideoldgicos, politicos y culturales:
aquellos que operan en el proceso social. En su analisis sobre la destructividad explica que
el hombre reacciona cuando se ve amenazada la posibilidad de su vida material y

emocional %%

Por otra parte la naturaleza humana no se explica como un circulo cerrado que expresa la
represion o satisfaccion instintiva y su resultado adaptativo, sino como una existencia
dindmica y activa a lo largo de la evolucion en el tiempo, vida que se relaciona con el
contexto de manera subjetiva y colabora y participa en la creacion de la cultura, de las
creencias y de la experiencia social. Asi, condiciones sociales e ideologia son resultado de
un trabajo humano que explica sus tendencias vitales, en donde el temor al aislamiento
opera como detonador decisivo de actitudes de colaboracion, consecuencia de la necesidad

de comunidad esencial.

En relacion al individuo, la experiencia del erotismo subrayada por Bataille, revela
caracteres fundamentales que se articulan con la discontinuidad como cualidad que define
al hombre. Un nivel de empatia que él llama moral, salva el abismo e introduce en el
tiempo la continuidad, donde se salva la discontinuidad definitoria; es la audacia que
suprime el sufrimiento y hace presente a la muerte como posibilidad de dominio del
erotismo®?. Continuidad original de los seres y poder sobre la muerte es experiencia
erdtica en lo sagrado, conjuro de limites, negacion de insuficiencia, encuentro con la
continuidad primordial de las esencias e impedimento de frustracion vital. Experiencia
erdtica en lo sagrado es irrupcion de vida, cuestionamiento a la fe en el impulso, a la
expulsion del tiempo en la integracién de la conciencia, provoca inquietud al

desconocimiento del proceso erdtico radical.

52%|hid, Pp.179-180
52% Bataille, George. Op. cit., p. 17
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Eros como fundamento de la relacion hombre-mundo

Con Fromm la continuidad es el amor que surge de la libertad, desplazamiento del temor
irracional, con Miller es vida y es Eros, dar trasgrediendo la prohibicion. Con Bataille es
trasgresion de prohibicion en un solo plano que afirma esencia comin y discontinuidad en
el instante de conjurar la muerte, en la experiencia de lo sagrado. No expulsa al tiempo: lo
introduce en él, lo integra. Erotismo que es un si a la vida, experiencia, segin Bataille,
exclusivamente humana porque destierra la objetivacion articulada a la prohibicién porque
es escision explicativa de la discontinuidad avergonzada. La conciencia de Bataille es la
que sabe y se dirige a las prohibiciones que le garantizan orden ante la violencia.
Prohibicion es producto de una actitud angustiada. Trasgresion es ruptura de la
prohibicion, de la duda cronica, paridora de obediencia. Es momento de angustia
frommniana, actividad que se separa del sentido autoritario incorporado al yo escindido, de
su objetivacion fatal y de los propdsitos racionales. Trasgresion es un acto pensado, cuyo
sentido emocional promete ir mas all4 del puro desafio rebelde, de la pura incapacidad de
separarse de la autoridad, de su inminencia. Es unirse en la conciencia revolucionaria, la
gue observa y evoluciona. No es demanda de mayor represion, no es vinculo con la

autoridad. Es dignidad que mira a los ojos y libera de la dominacién sumisa.

Trasgrede para hacer, consciente de si, para ser duefio del acto prohibido, de sus
consecuencias y del orden prohibitivo previo. Ausculta en el sentido de los actos y
experiencias limite, conquista la Unica posibilidad: ser, dentro del contexto material y
condicional especifico de su existencia empirica, proscribiendo las ilusiones y la
corrupcion del que manda y del que obedece. Dar, en Goerge Bataille, es conjuro del
egoismo que se aisla: es afirmacion de la multiplicidad que se opone a la discontinuidad
que nace de la continuidad. Dar en el acto sexual es, a sus ojos, violencia que demanda
ausencia del espiritu, olvido, tiempo de derribamiento de barreras. La experiencia orgiastica
en el mundo de lo sagrado es la que integra la causalidad erética en el trabajo y en la
construccion de obras. La continuidad de la vida y de lo vivo exige la respuesta

esencialmente humana del hombre erético, esencialmente erética del ser humano.
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Henry Miller, expresion de Eros y de inmanencia en medio de la angustia, la tristeza y la
confusion que resultan del autoritarismo del fundamento de trascendencia, es vida que se
confiesa, voz individual remitida en movimiento multiple de todos, de todo. Sin otro
sentido que conocer Yy vivir, vive dentro y desde de la membrana del hombre. Involucrado
en el constante conflicto humano de historias personales que son propias y ajenas
inexorablemente. Vulnerable al interior del dtero, el cosmos de la seguridad americana, la
vida adquiere sentido recorriendo el riesgo que es vivir la muerte prometida y seguir

viviendo, hasta la paz.

“¢Digo esto con rencor, envidia, mala intencion?
Quizas. Quiza sienta no haber podido llegar a ser
americano. Quizds. Con mi fervor actual, que
también es americano, estoy a punto de dar a luz a
un edificio monstruoso, un rascacielos, pero que
desaparecerd también, cuando desaparezca lo que
produjo. Todo lo americano desaparecera algun
dia, mas completamente que lo griego, o lo

romano, o lo egipcio.”**

Miller, el desesperado, el que se habita a si mismo, el que se mueve hacia adentro, el que no
se revela univoco, definible, predecible. El que explica su soledad en la soledad anterior: la
del individuo todo, la de los individuos todos. Remite a la posibilidad para el hombre. No
guarda silencio; no se apega al formato de la realidad establecida, no llena los requisitos, no
se somete a los codigos, no quiere ir al suefio, a la dictadura de la gran industria y del gran
Estado benefactor, de la rentabilidad y la seguridad social. Miller no llena los requisitos
porque los requisitos tampoco llenan los requisitos. Su pregunta al sistema de ideas, de
operatividad, de funcionalidad, de seguridad social y de bienestar, es la que pregunta por el

hombre.

El ser humano confluye y él es uno de los que busca en el mundo que se le ofrece grande,

%0Miller, Henry. Op. cit., p.114
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implacable, progreso omnipotente, dinamos, carreteras, vértigo industrial, mundo para el
hombre, la voz, la posibilidad de la vida. Desconcierto. Desesperaciéon consciente, vida
implacable, irreductible, Miller es la palabra de los hombres inscritos en el fendmeno del
desarrollo, en el mundo faustico de la promesa que se afirma, que nunca llega. Incapaz para
confluir con un sistema de muerte, radicalmente vivo se pregunta por la realidad contextual

del belicismo del siglo veinte. Es un estadounidense ofendido en la ofensa a un hombre

“En América ocurre constantemente. Lo que
necesitan es un desahogo para su energia, su sed
de sangre...América es pacifista y canibal. Por
fuera parece un hermoso panal de miel, con todos
los abejorros arrastrandose unos sobre otros y
trabajando frenéticos; por dentro, es un matadero
en que cada hombre acaba con su vecino y le
chupa el tuétano de los huesos... Nadie sabe lo que
es quedarse sentado de culo y contento. Eso s6lo
ocurre en las peliculas, en que todo esta

falsificado, hasta las llamas del infierno.”®!

Extrafiamiento como forma de relacion hombre-mundo

Ante la objetividad radical y conviccion fundamental por la vida, Cortazar describe la
opcion por la huida en la conciencia de que todo esta falsificado y que impera una logica
que necesariamente muestra sus limitaciones y su impotencia. La distancia prudente con el
yo y con los otros, asi como con la voluntad de ser y de mantener la individualidad libre de
vulnerabilidades, orienta su cuidado y atencion a crear y mantener, como deidades, a
quienes erige como objetos de consumo. En esta opcion es que se describe el engafio, su

recreacion y la voluntad por el extrafiamiento y la escision.

En ella el yo creador que tiende al dialogar y a vivir, una vez sometido a la deductividad,

experiementa su individualidad vulnerable, de la que huye. Julio Cortazar en El

1bid, p. 92
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perseguidor, relato en el que, bajo el nombre de Johnny Carter hace del saxofonista
Charlie Parker, tiene como tema la angustia de la experiencia escindida inscrita en el
imperativo de la l6gica deductiva, de la ideologia dominante, en donde la posesion es forma
de relacién con el mundo una vez que la identidad se ve despojada de su humanidad. En
Johnny la creacion es el encuentro y la intersubjetividad, voz que pide honestidad y
congruencia, una sola logica y posibilidades para la verdad dentro del tiempo y el espacio.
Bruno, el bidgrafo depositario de las confesiones, preocupaciones e inquietudes, receptivo y
renuente, es la experiencia de la ambivalencia ante las sentencias de un muasico creativo,
creador y poco dispuesto a la adaptacion, sabe sin dudar que necesita radicalmente no

experimentar la duda

“...quizé& también la memoria que insiste e insiste
en las palabras de Johnny, sus cuentos, su manera
de ver lo que no veo y en el fondo no quiero
ver...Cuando no se esta seguro de nada, lo mejor

es crearse deberes a manera de flotadores.” 5%

Ante la percepcion de Johnny, Bruno remitido a un sistema de ideas falsas, necesariamente
agente de un status quo, es de manera efectiva uno de los perseguidos. Asediado, obligado
a hacer la pausa que no quiere, la reflexion que molesta. Aludido no por la voz de Johnny

tanto como por su propio sinsentido, su auténtica y concreta intrascendencia.

“...y me hace sentir tan infeliz, tan transparente,
tan poca cosa con mi buena salud, mi casa, mi
mujer, mi prestigio. Mi prestigio, sobre todo.

Sobre todo mi prestigio.

Sabe que mas all4 del espacio que se teje con el tiempo Johnny intuye algo que es

fundamental, que es inminente: otro tiempo, otra manera de ser la vida

*%2Cortazar, Julio. El perseguidor. Ed. Cétedra, Madrid, 2003, p.157
3bid, p.177
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Johnny se ve suspendido en la falta de respuestas; constante

“La realidad, apenas lo escribo me da asco... la
realidad no puede ser esto, no es posible que ser
critico de jazz sea la realidad, porque entonces

hay alguien gue nos esta tomando el pelo.”>**

incertidumbre,

despersonalizacion, remitido al desinterés y la utilizacion de su confianza, reducido a

presentarse como objeto de consumo en medio de su humana, esencial, brutal necesidad de

respuestas, de certezas y de paz. Johnny es el enfermo, al que la sociedad médica carente de

la voluntad para el arte de escuchar, le desgarra el alma y le mantiene en la duda;

personifica al que no cabe en la sociedad racional por encarnar la patologia que surge de la

auténtica demanda de humanidad afectiva, solidaria y comprensiva; de la honestidad para la

identidad. Es el que se vive violentado, mentido, solo, en la intuicién de una forma superior

de ser

“Sobre todo no acepto a tu Dios...no me vengas
con eso, no lo permito. Y si realmente esta del
otro lado de la puerta, maldito si me importa. No
tiene ningun merito pasar al otro lado porque €l te
abra la puerta. Desfondarla a patadas, si.
Romperla a pufietazos, eyacular contra la puerta,
mear un dia entero contra la puerta. Aquella vez
en Nueva York yo creo que abri la puerta con mi
musica, hasta que tuve que parar y entonces el
maldito me la cerr6 en la cara nada mas que
porque no le he rezado nunca, porque no le voy a
rezar nunca, porque no quiero saber nada con ese
portero de librea, ese abridor de puertas a cambio

de una propina, ese...”*

***1bid, p.176

5% Cortazar, Julio. Op. cit. p. 201
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Condiciones y limites del fundamento de la trascendencia en la mitica cristiana

Mitos, referentes, sistemas de ideas que en su forma mas acabada se expresan como
institucion del sentido de trascendencia, son el elemento para una reflexion detenida que
observa el contenido de las creencias dentro del mito cristiano y la forma de asumir los
conceptos que lo sustentan®*® es realizada por Leszek Kolakowski, en el conocimiento de

que los mitos tienen un papel fundamental en la cohesién social.

La explicacion que el hombre hace de si mismo encuentra sus fundamentos en el
pensamiento mitico, que le da desde un lugar en el Universo hasta sentido a cada uno de sus
actos. ElI hombre, por el mito, adquiere aspectos diversos que le constituyen en el mundo
condicionado.>®*" El mito cristiano es, con Kolakowski, adquisicién intencionada de una
explicacion de su vida que no prueba la existencia de aquello que refiere. Asi, por la
explicacion mitica, el hombre recibe el mundo provisto de sentido y en él ha de asimilarse,
explicarse y comprenderse; no es factible salir del proyecto, situarse en un universo
anterior al sentido establecido y explicarse la realidad y la propia existencia en referentes
diversos a los que le sitian en determinaciones mas o menos fijas, en las cuales la
esperanza y la fe tienen una funcién mitica. El pensamiento filosofico se ve comprometido
en su planteamiento a hacer un analisis capaz de explicar al hombre el mito y sus objetivos,
asi como sus sentencias, formulaciones, generacion y configuracion de ideologia y de

cultura. >3

Kolakowski subraya que a partir de que el hombre se sabe observador y consciente, denota
la capacidad de autoreferencia en que prevalece constante la descripcion de diversidad entre
el que observa y el mundo, en donde la identificacion del observante se asegura en su
situacion, su hacer y su experiencia®*®. Autodescripcion en la que se legitima la
individualidad, la comunidad humana y la realidad de las cosas; que acepta la opcion
mitica, existencia de sentido incondicionado otorgado a la complejidad de lo real. Opcién

que resuelve el problema del conocimiento que se refiere a la existencia. La creacion del

5% Kolakowski, Leszek. Op. cit., p.100

¥ |bid, Pp. 12-13

>3 pérez Tapias, José Antonio. Filosofia...p. 34
5% |bid, p.120
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mito registra al observador consciente de reflexion, y el mito creado describe una mirada

suprahumana que relativiza la realidad del hombre.

Bajo la mirada del mito y en su aceptacion, el hombre llega a la vida no para continuarse en
ella y asumirla con su inicialidad, sino que llega a ocupar un lugar en una construccion,
por lo que su libertad es necesariamente resignada. El lugar del hombre es enteramente
visible. La mirada suprahumana lo percibe y el observador es observado irreductiblemente,
como lo son su hacer y su ser: su creacion de valores ante la herencia y adopcion de
sistemas fijos, corresponde a la pertenencia a un proyecto determinado o bien, devela la

presencia del individuo consigo mismo, capacidad de cuestionar la presencia del orden.

“Hay, en otras palabras, una razén legitima en los
intentos de otorgar un sentido al hecho de la
creatividad, sentido que  descubre la
discontinuidad contenida en ella, la cualidad de no

tener un destino fijado.”>*

De acuerdo a Kolakowski el mito cristiano se racionaliza pero no forma parte del saber;
sus categorias no forman parte de la razon; necesitan la participacion de la razén en lo que
es irracional; asi, el hombre puede identificarse consigo mismo y constituir su ser en
principios que lo identifican de manera inmediata con la trascendencia, la justicia, la
bondad. La fe es la opcion mitica necesaria para la operatividad del mito, para optar por él.
El hombre, dice Kolakowski, se convierte en algo mas que sensibilidad diferenciada: se
mira a si mismo, percibe la contingencia de su existencia y del mundo, y encuentra en ella

el motivo del proyecto mitico.>**

En su heterogeneidad ante el entorno experimenta lo que llama indiferencia del mundo,
existencia de fendmenos que califica de més originarios y que se presentan como posible

génesis de dicha indiferencia®. Entre ellos la angustia regresiva, necesidad uteral,

*O1bid, p. 29
> |bid, Pp.48-49
%2 |bid, p.73
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delegacion de responsabilidad en la vida: proteccion y semimuerte que libera al hombre de
vivir por si mismo, que es intencion de huida y necesidad de ocultarse que describe
angustia por la propia existencia ante la realidad del sufrimiento, lo que sugiere la

existencia de algo comdn ante el dolor.

“..en el dolor corporal, el sentimiento de la
derrota frente a la vida, la angustia frente a una
obligacion que supera nuestras fuerzas, la
desesperacion frente a la muerte de nuestro
préjimo, la angustia frente a la propia muerte, el
fracaso en el amor, el sentimiento de la
humillacion, la comprension de que no podemos
realizar nuestras ambiciones, la experiencia de la
caducidad y de la soledad...; Cuél es la experiencia
que nos faculta para designar con una sola palabra
estas y mil situaciones mas? ;Qué es ese
sufrimiento que se deja comprender en esta
multiplicidad de experiencias como una

experiencia tnica? “>*

Muerte y agonia de otros y de si propio afirman al hombre como observador del fenémeno
de la muerte y la aceptacion de que para el mundo el hombre es indiferente o no advierte su

presencia.

“En la anticipacion de mi muerte, el mundo se
convierte en la casa paterna que de pronto no
reconoce al hijo, y esta representacion de mi
propio no ser reconocido por el mundo otorga un

sentido a mi angustia ante la muerte. “>**

>3 1bid, p. 73-74
%4 Ibid, p.76
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Indiferencia del ser: la muerte sin fundamentos, la muerte con toda su intensidad, la
muerte autosuficiente, con su caracter absolutamente privado e intimo se muestra, sin
alterarse, definitiva. EI movimiento inverso, el de la participacion, corresponde al hombre:
el andlisis de la conciencia subraya su presencia en tanto que valora sus movimientos
especificos y la naturaleza de los mismos. La responsabilidad es observada por la teoria

marxista y requerida por la cultura cientifica que observa realidades extrahumanas.

Ahi tiene sustento la atencidon a la responsabilidad de cada individuo por el mundo, por su
propia presencia y por su situacion®®: inversién de la pasividad receptiva a actividad
generadora y dadora donde la responsabilidad como categoria se asocia irreductiblemente

*®_ A la luz de la conciencia, la responsabilidad asi vista entra

con la categoria de persona
en conflicto cuando se describe una sociedad en la que las individualidades se desdibujan,
se cosifican, se alienan y se mantienen en un rango de predecibilidad, en la aceptacion y
manejo de referentes dados desde el exterior, y cuando se asumen al interior de la ideologia

sistematizada por la posesion que desplaza a la identidad.

Entre lo que es observado en el hombre esté el acto de valorar y sus fundamentos, ante los
que se cuenta la explicacion del amor mitico en la convivencialidad, donde el mandato
cristiano de amor al préjimo adquiere un significado que experimenta al otro como medio
para el objetivo de la santidad®’. Amor y santidad como mandatos llevan a que no se
afirma la preocupacion humana y la responsabilidad genuina que advierte el crecimiento, el
cuidado y el conocimiento profundo del otro, asi como el respeto a su dignidad y alteridad.
El mito cristiano establece un derecho de salvacion en la prédica y la sumision: culpa
relatada al autoritarismo que tiene en el cristiano un papel preponderante dado que existe en
su sistema de convicciones e interrelacion social. EI motivo de preocupacion y el amor por
el otro se enmarcan en ello, por lo que se capitaliza la existencia del otro, asi como su

voluntad y su libertad.

Culpa y autoritarismo impregnan las actitudes méas alld del sistema religioso porque se

3 |bid, p. 87
8 |pbid, p.91
7 Ibid, p.101
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integran a la forma de relacion con el mundo: existen en el sistema de convicciones y de
interrelacion en el que sobresalen el egoismo y el utilitarismo sin responsabilidad por la
comunidad ni por los actos propios®*®. Se dibuja una pérdida de la singularidad individual y
una disposicion a la instrumentalizacion. Enajenacion voluntaria de los poderes humanos,

pasividad que no advierte los condicionantes y pautas de su comportamiento.

El imperativo de arraigar en el ser, necesidad inextinguible en el hombre, es el contenido
del empefio por descubrir en la naturaleza raices asimilables para la conciencia>®, lo que
significa conferirle un orden mitico. Asi, la conciencia que se desdobla hace el movimiento
mitégeno que libera de la separacion, que organiza la conciencia y que da un sustrato de
sentido causal a la realidad individual y social. ElI contenido del mito es salvifico y
liberador; el hombre pertenece al ser en el mundo y su ser tiene sentido; no esta separado ni
relegado al misterio del misterio de la existencia sino que en €l puede crear su inminente

liberacion y unirse, como conciencia de si, al orden del ser.

El hombre sabe que sabe. Conciencia consciente de su conciencia, relacion indirecta con la
naturaleza y consigo misma: nada es trivial y el sentido es inminente. EI mundo deja de ser
comprensible por si mismo y el hombre se ha convertido en naturaleza observada, en
mirada que observa. Desde el punto de vista de la conciencia de ser consciente, la reflexion
sobre la impermanencia y la percepcién de la caducidad, relato de muerte y de vacio, lleva
a la valoracion de autorreferencia en la inminencia de temporalidad, segun la cual el
hombre atemorizado se separa del evento, a partir de una opcion por la evasion del
sufrimiento, tal es el contenido de la huida que, sin embargo, no elude la finitud. La
impotencia de esta huida constituye la depresion freudiana ante la que se mantiene la
alternativa del asombro, unién con el fenébmeno de la vida que se asume desde la

inicialidad, fuera de aceptar formar parte del proyecto.

58 |bid, p. 103
9 |bid, p.120
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111.3 Impotencia y dependencia totalizadoras a partir del egocentrismo

Voluntad, santidad personal y autoritarismo

En Sade, el dibujo de una serie de referentes de autoritarismo, de sumisién y de dominio®°
en la ideologia suscrita por la Francia del siglo dieciocho, explica la creencia en un Gnico
dios, especificamente omnipotente y vigilante que ademas representa la verdad absoluta. El
hombre ha de adherirse a su voluntad, como postulé Agustin de Hipona, para salvarse. El
criterio de la culpa describe el caracter de la relacion del hombre respecto de la idea de
Dios y describe, ademas, la relacion del hombre consigo mismo. Cualquier desaveniencia

con la verdad es culpa que recae en el hombre.

“...no debemos culparlo a El, sino a nuestra poca

inteligencia.”*>*

El paradigma que se integra por la semantica del autoritarismo, describe fundamentalmente
la estructura de corrupcién de quienes la suscriben. La corrupcion concebida por Sade no
refiere sino desobediencia y distancia hostil respecto de la vida y la actividad, egoismo
fundamental y santidad personal de acuerdo a los postulados eclesiales; se trata de un
concepto que refiere las actitudes de sumision y adhesion a la voluntad divina, a las que se
confiere categorias de justicia y de bondad. Sade encuentra en los estratos y ambitos
familiares e institucionales™?, el espacio para develar actitudes cargadas de necrofilia, entre
las que cuenta el abuso, la impostura y el aislamiento. Necesidad, ingenuidad, fragilidad,
son caracteres de los que echa mano para hacer patente el abuso llevado a cabo desde
situaciones de poder>>®. Subraya la relacién de dependencia y de cesién de confianza del

mas débil en una constante ausencia de reflexion y de conciencia.>®*

Voluntad y estructura de la sumision

En oposicion, describe la posibilidad de actitudes de frivolidad, calculo e indiferencia

%50 Marqués de Sade. Op. cit., Pp.45-46
S1bid, p. 15

%52 |bid, Pp. 45-46

>3 |bid, p.173

5bid, p.24
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integradas a la relacion con el mundo que no hace miramientos ni concesiones, cuya
finalidad consiste en consolidar riquezas materiales. El caracter que transcurre a lo largo de
los episodios fundamenta un placer cifrado en el dolor que se impone a otros, que explica
una relacién definitiva de la victima respecto de su bienestar logrado a través de su
victimario. La serie de interacciones que Sade expone en el relato subraya la diferencia
entre estratos sociales. A la prosperidad de un personaje relata lo que califica de penosa
situacion de otro que carece de condiciones o posibilidades para una autogestion
econdmica. Al infortunio afiade la afortunada existencia de un dios oportuno y omnipotente

que libray auxilia al desamparado

Sumision y respeto se relacionan para apuntar la doble Idgica que se lleva a cabo en la
estructura de la sumision. Se trata de una respuesta ante el dominio que pone de manifiesto
la asuncion de inferioridad ante quien detenta poder, considerando en ello una virtud. Sade
aborda la disposicion a la dependencia y a la sumision cargada con una alta dosis de
necrofilia, en donde se niega la autonomia individual, tanto de criterio como de accion.
Subraya la creencia en la existencia de Dios y del mal fuera del hombre para atribuirles la
responsabilidad de lo que al hombre le sucede. La disposicion a la dependencia describe
una pasividad que fundamenta la organizacion jerarquica sobre la asuncion inferioridad e
impotencia del hombre, y su inminente sumisién a un poder superior, que se ejerce en
relacion a la vida del hombre.

En su percepcién, la omnipotencia divina o ayuda al desamparado, o bien, permite los
abusos sobre la persona, que en esta logica es victima; en ello se explica la mirada
antropocéntrica de Dios, la realidad de una divinidad superior que mira al hombre y a
quien da respuestas que pueden ir desde la indiferencia ante el dolor hasta la proteccion y la
intervencion oportuna. En cualquier caso, el hombre es mirado por Dios, quien actta en su
omnipotencia haciendo padecer o evitando el sufrimiento al hombre, que puede optar por la

esperanza de un mundo mejor en otra vida.

“...en tanto que sélo padeciendo en esta vida se

puede merecer un verdadero gozo en el mas
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La estructura que Sade dibuja, toma los referentes del sistema de ideas del poder, del
dominio y del control autoritarios en una organizacion social jerarquizada en donde la
desigualdad esta presente. Con esos elementos propone que la construccion de las ideas se
estructura de acuerdo al estrato al que se pertenece, donde se subraya la intencionalidad en
necesaria relacion de dependencia. La mentira y el robo, adquieren su justificacion ante el

status quo que recrean

“Es mucho maés sencillo condenar el robo cuando
se tiene mas comida de la que se podria ingerir; es
muy facil decir la verdad cuando no se ganaria
nada diciendo mentiras...nosotras que SOMOS
objeto de desprecio porque carecemos de
riquezas, dominadas porque somos débiles,
explotadas porque no tenemos armas para
defendernos...no nos podemos dar el lujo de tener
principios tan nobles. Debemos quedarnos en
silencio, mintiendo y planeando, matando y
robando, pues nos arrastraria la marea si no lo

hacemos asi.>>®”

Dios como autor de principios de virtud es considerado en esta relacion de ideas, como un
tirano que permite la riqueza a costa de la desigualdad.>’ La violencia en Sade no sélo se
mantiene en el fondo de los vinculos interpersonales sino en la crueldad del trato, en el
desprecio por la vida. No se desvincula de la sexualidad; la agresion acompafia al placer y
describe estructuras en las que los participantes ceden y aportan control, sumision,
complicidad y colusion, que a su vez dependen de la conveniencia para llevar a cabo o no

un acto. Orientada su vision a los postulados cristianos de virtud y de pecado como

3| bid, p. 46
> 1hid, , p. 47
%7 Ibid, p.192
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fundamento del autoritarismo, considera que el hombre, en sus actos, persigue un bien

subjetivo y sus principios se determinan respecto del vicio y la virtud.

“...realizas una accion virtuosa para conseguir un
bien subjetivo, y crees que debes ser elogiada por
eso. Por otro lado, yo digo: “Esto es bueno y voy
a hacerlo”,y la cosa a la que me refiero se llama
normalmente “vicio”, por lo tanto llevo a cabo un
acto vicioso...igual que td, con el fin de lograr un

bien subjetivo...”**®

Maés adelante describe la piedad como una necesidad personal: motivada por impulsos, se
satisface una demanda a fin de ser considerado capaz de ella. La relacion que guarda el acto
piadoso no se relata en la necesidad de quien directamente recibe los beneficios, previstos
en el llevar a cabo la accion, sino en la de quien lo lleva a cabo; registra en este tenor la
ponderacion de dar consuelo a los oprimidos, que sugiere se inscribe en las actitudes que
promueve la iglesia catdlica a fin de obtener recompensas espirituales, lo cual revela un

interés privado y personal.>*®

El interés por conocer las raices del comportamiento individual al interior de la sociedad,
observa, con Marcase, la realidad de individuos capaces de perpetuar satisfactores y
necesidades; de regenerar una dindmica de esfuerzo, agresividad, miseria e injusticia por lo
que dicha estructura social es la que existe. La posibilidad de la libertad puede ser negada
en tanto se mantenga limitada la capacidad de reconocer la falsedad impuesta en el todo

social®®. El control social se incrusta en las necesidades producidas®®*

, Y en consecuencia,
los eventos politicos adquieren el caracter de construccion de lo verdadero y de
participacion activa de individuos conscientes de su contexto, su entorno y de las

necesidades sociales vitales.

%81bid, p. 140

% bid, p. 175

%%0 Marcuse, Herbert. EI hombre...p.28
% |bid, p.36
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Voluntad de dominio y esperanza de libertad

La operatividad intrinseca que califica a la enajenacion consiste en que los hombres, al no
vivir sus propias vidas y al participar de la conviccion de la culpa, constituyan en si mismos
el puente entre el trabajo, el tiempo de trabajo, la postergacién de la gratificacion, la
disposicion al dolor por el trabajo que no coincide con sus propias facultades y deseos, y la
negacion del principio de placer. La explicacion de Marcuse expone que la libido y Eros se
desplazan, se transfieren y se llevan a la realizacion del trabajo impuesto. La vida
individual se sostiene en la afirmacion de la identidad obtenida en los espejos del hombre,
su reflejo en los objetos y actitudes creados como piezas de consumo, mercaderia que de él
se espera, cumplimiento del superego con la venia del complejo social. La esperanza de
alejar la alienacion y el extrafiamiento explica la libertad: todo ordenado de acuerdo un
principio de actuacion®®?, ejecucion optima de roles especificos, engranaje de expectativas
y respuestas razonables, y la represion deja de exhibirse, oculta tras las leyes de la culpa, de
la imagen, de la condicionalidad. Con los instintos de muerte se conquistan el tiempo, el

espacio, el hombre.

“iFinalizado!  Estupida  palabra.  ¢porqué
finalizado? jFinalizado y la nada absoluta son una
y la misma cosa! ;Qué nos importa entonces la
creacion eterna? ¢Crear acaso para transformarlo
en nada? “jHa finalizado!” ;Qué se deriva de
ello? Vale lo mismo que si no hubiese existido, y
da vueltas a la noria como si fuese algo. Preferiria

el vacio eterno.”®®

Es liberacion tras la dominacion, a la que sigue nuevamente la imposicion del dominio.
Libertad inscrita en lo que Fromm denomina como inmadurez en los niveles individual y
social, en donde prevalece el sustrato fundamental culpa-castigo. La descripcién mitica del

poder se establece en directrices explicativas freudianas, que describen la internalizacion de

%2|hid, p. 54
%63 Goethe. Op. cit., p.455
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una concepcion patriarcal fundamental relatada en principios de eternidad, proteccion y

cosmogeénesis, atributos del Padre primigenio de la ideologia hebrea.

El parricidio es la intencion de superar su poder. Sin embargo, una vez ejecutado, el poder
se asume, en lugar de ser superado. La muerte del padre acomete contra la figura, mas no
contra el contenido. Dominio, obediencia, mandato, sumision, control, manipulacion,
resistencia en lugar de autonomia, se establecen en el lugar del que quiso despojarsele no
son sino el sentido de relacion intersubjetiva que explica la interioridad de la sociedad en
sus formas institucionalizadas y su origen autoral. Ahi tienen lugar la ley y la moral. El

individuo que anula la libertad. ***

Tanatos, poder y esperanza

La anulacion no es gratuita; inscribe un sentimiento de angustia. El individuo se escinde de
su propia naturaleza. Cede su actividad a la autoria anénima>®°. El exterior se hace cargo de
ella como a la autoridad que conoce razones, causas y sentido. Las dudas se conjuran antes
de ser posibles. La respuesta es el trayecto. Abandono de la propia gestion. Autoria
andénima con la que la interioridad subjetiva se identifica y confunde. Consumo, necesidad,
actitud, ideas, eleccion y selectividad de ello en un limitado, proporcionado y extenso

ambito de posibilidades®®®.

“El superego esta separado de sus origenes y la
traumatica experiencia del padre es invalidada por
imagenes mas exogenas...el valor social del
individuo es medido...en términos de habilidades
y cualidades generalizadas de adaptacion, mas que
de acuerdo con el juicio independiente y la

responsabilidad personal™®’

%64 Marcuse, Herbert. Eros...Pp.69-70
%5 |bid, p.79

56 |hid, Pp. 96-98

%7 |bid, p.97
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Traicion en la intencion de libertad, angustia ante el inminente significado de la ruptura.
Autoria propia significa necesidades propias: conjurar la represion. Retorno de lo reprimido
en la légica de las apariencias explica el aparente retorno de la paz y alejamiento de la
angustia, la que no desaparece porque es constitutiva de la negacién de la libertad. Libido
que se canaliza a la expectativa ilusoria en el que se apoya Tanatos, fuerza del superego
que se afirma en los referentes de poder, en la defensa y el sentido de la culpa, en la

verguenza por el aislamiento, la dependencia y la impotencia elegidas por voluntad.

Eros canalizado no puede, finalmente, sobreponerse a los instintos destructivos que
predominan una vez despojado el hombre de sus instintos de vida a favor de una sociedad
dominada, en la que el genio de la civilizacion descrito por Nietzsche, que emplea para sus
fines grandes y buenos, instrumentos como la mentira, la violencia y el egoismo.*®® La
alienacidn es el concepto que se explica como escision del hombre respecto de su placer en
el hacer: asuncién del principio de actuacién y renuncia a vivir su propia vida>®.

Postergacion de los sentidos.

Las actuaciones tienen utilidad; la jerarquia en las relaciones y en las funciones se asume en
forma de razon objetiva; la ley y el orden se identifican con la vida.*”® La represién se
despersonaliza adquiriendo un caracter social significativo y explicativo del status quo de la
division social del trabajo®™ y de la alienacién. Los instintos del hombre son controlados a
través de la utilizacion social de su poder de trabajo. EI hombre que hace la convivencia

civilizatoria es reducido a sus aspectos Utiles, a objeto de consumo.

La civilizacion aparece como liberacion, sucedaneo de polis aristotélica, civilizacién en
donde el hombre considera que puede ser feliz; virtud institucionalizada de la autogestion
tandtica, que es funcion imperativa: figura patriarcal protectora, omnipotente vy
cosmogénica. Convencidn y principio regente de la actitud autoritaria construida con sus

fases mandato, represion, dominio, temor, resistencia, culpa y egocentrismo: importancia

%68 Njetzsche, Friedrich. Humano...p. 182
**Marcuse, Herbert. Eros... Pp.54-55
*O1bid, p. 92

! |bid, p.91
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de lo personal. La realidad es una construccion narcisista del mundo como producto de la

voluntad de poder.

El hacer se experimenta como poder; es lucha: vencimiento del mundo que se ofrece como
resistencia, ante la que la actividad es dominacion. La opresion experiencial al interior de la
sociedad explica la tesis de la libertad s6lo como idea en la concepcidén hegeliana:
afirmacion de ontologias y de un ser posible y verdadero que suscribe y justifica la
exclusion, la civilizacién destructiva y tanatofilica: negacion del mundo empirico y de la

realidad.

Posibilidad de Eros ante la alienacion

Marcuse replantea la posibilidad histérica de la abolicion de estructuras represivas
impuestas por la civilizacion; ya ha estipulado la anulacion de la utilidad del principio de
actuacion y, con ello, de la represion instintiva, y ha dibujado la posibilidad de choque de
una civilizacién no represiva, libre de la renunciacion y el trabajo, en convivencia con la
liberacion de los instintos del hombre extraido de los &mbitos del orden y el trabajo. En

estas circunstancias, plantea, el hombre destruirfa la cultura y regresaria a la naturaleza.>"

Sensualidad y razén para la filosofia de Eros y civilizacién. Subraya la importancia de la
experiencia estética, mas sensual que conceptual -porque detras de ella subyace la armonia
reprimida entre razon y sensualidad, da prioridad a la intuicion ante la nocién y enfatiza en
el hecho de la receptividad: conocimiento a traves de ser afectados por objetos dados,

donde sefiala la importancia de la actitud receptiva®’>.

Marcuse habla de la creatividad de la imaginacién estética en la realidad, trabajo liberado
de propdsitos que se convierte en quehacer estético, belleza que refiere libertad. Se trata
de un hacer libre de represion por el que sujeto no es instrumento sino creador y en donde
el objeto es creado en la representacion estética. Describe una actitud hacia el ser en donde
la libertad que describe al objeto percibido revela la unidad de lo multiple, en donde el

‘estar ahi” de la existencia de lo que hay en el mundo, es la manifestacion de la belleza. El

572|bid, p. 166
?|bid, p.167
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juicio estético se describe como la reconciliacion que hace a la sensualidad racional y a
la razon sensual. Encuentra que el arte como expresion de las mas altas facultades del
hombre, se opone a la razén del dominio del superyo freudiano, porque da prevalencia a la
l6gica de la gratificacion contra la represion.>”* Apoyado en los planteamientos de Schiller,
propone para la politica la opcion de la estética, de manera que se expresen belleza y

libertad sobre compulsion y dominio de la necesidad imperativa

“El hombre es libre sélo cuando estd libre de
constrefiimiento, externo e interno, fisico y moral
—cuando no esta constrefiido ni por la ley ni por la
necesidad. Pero tal constrefiimiento es la realidad.
La libertad es, asi, en un sentido estricto,
liberacién de la realidad establecida: el hombre es
libre cuando la “realidad pierde su seriedad”...la
“indiferencia a la realidad” y el interés por el
mero “espectaculo”...son los pases para la
liberacion de la necesidad y para llegar a una

“verdadera expansion de la humanidad”

Es la realidad que pierde su seriedad -la que se refiere a la enajenacion, a la alienacién y al
extrafiamiento-. De esta manera se posibilita que el juego sea, en la realidad, la posibilidad
del despliegue de humanidad, donde lo universal es vinculatorio, belleza, juego y arte en

la experiencia.””

Cardécter de tanatos y exclusion en el sistema ideoldgico

El proceso social en la percepcion frommniana es una creacion del hombre. Se explica por
los impulsos y las inclinaciones humanas que de él resultan, entre ellos la necesidad de
sumision y de poder, las pasiones y la angustia. Todo ello relata a la cultura como
producto, que se construye con la energia humana, que es la fuerza productiva. La

alternativa de la sumisién pone de manifiesto la intencién de volver a los vinculos

™ |bid, Pp. 169-170
bid, Pp. 177- 178
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primarios y de unidad con la naturaleza, el temor a la libertad y a la individualidad.

Voluntad de sumision es un anuncio de la Modernidad y del capitalismo, donde la falta de
fe en el hombre es fundamento ideolégico. El sistema de ideas cristiano en sus vertientes
catdlica, luterana y calvinista son la afirmacion de una vida mas alla, y de la imposibilidad
del hombre en su salvacion por la sola fuerza de sus virtudes y sus meritos. Ademas del
acto, la imperatividad de una fuerza externa como gracia cuya presencia hace la salvacion.
Dada la angustia y perplejidad del fin del medioevo, la voluntad y los actos del hombre
adquieren importancia. Lutero es la afirmacion del poder autoritario, ejercido de manera
implacable sobre el hombre, sin tolerancia para la rebeldia, a la que considera perjudicial y

destructiva.

“Sométanse todos a la autoridad; por tanto es
preciso acatarla no sélo por miedo al castigo, sino

también por exigencia de la conciencia™"®

En su estudio sobre el autoritarismo, Fromm expone:

“...1a estructura de los pensamientos de Lutero
que esta especie de amor o de fe, es en realidad
sumision, y que, aun cuando...piense en funcion
del aspecto voluntario y lleno de amor de su
“sumision” a Dios, se siente...penetrado por un
sentimiento de impotencia...que otorga a su

relacion con Dios el caracter de sumision™"’

Es la hostilidad al ser humano. Respecto de la sumisién plantea:

“Aun cuando aquellos que ejercen la autoridad

fueran malos o desprovistos de fe, la autoridad y

8| ytero, Martin. Op. cit., p. 303
" Fomm, Erich. El miedo...p.82

211



el poder que ésta posee son buenos y vienen de
Dios...Por lo tanto, donde exista el poder y donde
éste florece, su existencia y su permanencia se
deben a las ordenes de Dios. [] Dios preferiria la
subsistencia del gobierno, no importa cuan malo
fuere, antes que permitir los motines de la
chusma, no importa cuan justificada pudiera estar
en sublevarse...El principe debe permanecer
principe, no importa todo lo tiranico que pueda
ser. Tan so6lo puede decapitar a unos pocos, pues

ha de tener stibditos para ser gobernante. "

El papel de la razén determina la racionalizacién y sistematizacion de los sentimientos. Es
la voluntad de la sumisién, suposicion del fin de la duda y la afirmacion del poder. La
Modernidad se relaciona con el autointerés abierto que rige el acto y el hecho, sin aludir a
potencialidades intelectuales, emocionales y sensibles: autonegacion y ascetismo como
continuidad de la insignificancia y la impotencia autoritarias, en donde la desilusion por el

real sometimiento del yo rompe el sustento espiritual, la dignidad y el orgullo.’™

El sometimiento del yo en la creacion cultural dirige el tiempo de trabajo, actitudes,
educacion, prensa, teatro, cine, que se ven penetrados por la Idgica de la negacion del yo,
por el discurso autoritario que queda en su lugar, y dan paso a una ideologia dominante. La
disposicion para aceptar el discurso ideoldgico radica en la semejanza entre el yo que
recrea y el yo que recibe, de manera que el caracter de lo que se establece mantiene el
principio de separarse de la conciencia y la realidad del yo, de la objetividad y de la
realidad humana. El principio de la ideologia dominante obedece al imperativo de mantener
la distancia entre los hombres, la sumisién primigenia que es la del yo, con la que se
imposibilita una sociedad consciente de si, cuyas consecuencias son necesariamente la
confusion y el malestar que identifica las causas en lo establecido, sin ser consciente de la

interioridad y la importancia fundamental de la conciencia. La sumision del yo es causa y

5781bid, Pp. 94- 95
bid, Pp. 118-119
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consecuencia del status quo de la ideologia.

En el analisis del individuo en el capitalismo, Fromm explica que la supresion del yo revela
la naturaleza del egoismo, que el sistema ideoldgico ha descrito, en su origen, como amor a

si mismo, exclusion del amor al mundo®®

. Asimismo, el egoismo es explicado en relacion a
la categoria del amor, que se declara excluyente: no puede dirigirse a si propio sino negarse
para “afirmarse” en otros. El desamor racionalizado que involucra al autoritarismo
devenido de la sumision del yo y de la inconsciencia exponen la tendencia a la dependencia
de autoridades externas, asi como las experiencias de lealtad y de sufrimiento. La
dependencia, consiste la disposicion de hacer del otro un instrumento que se incorpora a la
propia experiencia y a su explicacién; puede explotarle en sus diversas capacidades y

provocar un estado de sufrimiento e incomodidad a través de la humillacién y el castigo.

En su andlisis sobre el autoritarismo, explica la estructura que la consituye, y el manejo de
la voluntad. Explica que la experiencia de la forma pasiva de la dependencia es la sumision,
y es ella la que lleva a la reactividad, a la concrecion de la forma activa que es
dominacion; se trata de una correlacién de actitudes sustantivas del poder. El poder que se
establece en la sumisién del yo, exalta la perfeccidn y la excelencia porque experimenta un
terror profundo, derivado de su insignificancia y soledad; asume que dicha libertad es
intolerable y se esfuerza por liberarse de ella, por entregarla, eliminandola. Se explica asi la
distancia con el conato spinoziano y se manifiesta una actividad destinada a la negacion de

la vida.>®

La intencidn es transformarse en parte de un poder externo que se advierte y admira como
inconmovible, fuerte, del que se participa. La naturaleza paraddjica de esta sumision-
dominacion es el antagonismo subyacente, que revela una tendencia a liberarse de la
dependenciay volver a ser libre. Se trata de una autoridad diversa a la que se experimenta
en la conciencia y la solidaridad, en done se adscriben confianza mutua y respeto, donde
no hay una distancia superioridad-inferioridad, y se conjura la inhibicion. La integracion

de autoridades exteriores explica la sumisién de una indvidualidad que se experimenta en

*bid, Pp. 122-124
%8 |bid, p.172
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la soledad y en la impotencia®®?, que se articulan para soportar el sistema de autoridades
internas, explicacion del sometimiento del individuo a una l6gica que parece constituir la

esencia misma de la libertad.

En este &mbito, explica, hay una confusién respecto de la independencia personal y la
construccién de una autoridad anénima:®® Las valoraciones que se llevan a cabo en el
rigor de la autoridad de la opinion publica, de aspectos sociales, politicos, econdmicos, son
las que el individuo considera como propias y ante las cuales no se revela porque no puede
revelarse contra si mismo. La autoridad se incorpora al yo. Fromm vuelve a enfatizar:
admiracion a quien domina y ejerce el poder, y desprecio a quien no lo ostenta, son
actitudes devenidas del ideario de la voluntad de poder. Destructividad y racionalizacion
son la expresion de la necesidad de mantener ocultos los impulsos destructivos que tiene su
origen en la amenaza a intereses vitales, situadas en el aislamiento, la impotencia, la

angustia y frustracion a las posibilidades de vida emocional y material.

“Cuanto mas el impulso vital se ve frustrado,
tanto mas fuerte resulta el que se dirige a la
destruccion; cuanto méas plenamente se realiza la
vida, tanto menor es la fuerza de la destructividad.
Esta es el producto de la vida no vivida. Aquellos
individuos y condiciones sociales que conducen a
la represion de la plenitud de la vida, producen
también aquella pasion destructiva que constituye,
por decirlo asi, el deposito del cual se nutren las
tendencias hostiles especiales contra uno mismo o

los otros.”*8

Las ideas que surgen en el autoritarismo en el que el capital constituye un fin supremo,

tienden a conjurar racionalmente soledad e impotencia, por la imperativa necesidad de

%82 |bid, p.130
583bid, p.168
%41bid,p. 182
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pertenencia, unicidad y rasgos de identidad esencial. La impotencia fundamental, en la
sumisién y el poder, es la de unirse al mundo y a la vida. La identidad con la muerte acepta
la unidad escatofilica, en la supresion de la vida del yo, en la adscripcion de una
“autonomia” prescrita por el orden fatalista del sinsentido. La libertad respecto de las
autoridades externas, adquirida en las democracias, sin establecer una individualidad
propia, manifiesta la tendencia a establecer el conformismo y automatismo que recrea el
esquema autoritario, pues trata de una represion de sentimientos espontaneos y del
desarrollo genuino de un criterio propio y la originalidad que advierta actividad y crédito a

las posibilidades de la independencia y la autonomia.

Voluntad se reduce a yo deseo, que implica una actividad pasiva en el hacer para
conseguir, donde la dificultad consiste en obtener el objeto que se quiere, sin aspectarlo en
ningan concepto filosofico més alla del que defiende una filosofia mercantilista, la que
ampara el status quo y la identidad del yo con los objetos de consumo. Las causas de
porqué se quiere lo que se quiere permanecen ocultas. Al cuestionamiento sigue la
justificacion de acuerdo a la identidad creada. Necesidad alienada la del hombre moderno
gue en su hacer expone la causa de su sentido. Escision que dice yo soy como ti me
quieras,”® y que es base del conformismo, condicién fundamental de la existencia
vinculatoria, atomizada y esencialmente aislada. La vida deja de ser una actividad, y los

actos dejan de ser espontaneos.

Contexto de la libertad es el mérbido complejo de razones, especulaciones, respuestas y
adepciones en donde impera la satisfaccion de la necesidad alienada. El contraste entre
libertad y la tensién dominio/sumisién evidencia los rasgos que configuran el contenido del
acto. La sumision reviste, en la concepcion de la vida activa, una necesidad compulsiva por

conjurar la vida, por limitar su desarrollo.

“...se deduce que un ideal verdadero no constituye
una fuerza oculta, superior al individuo, sino que

es la expresion articulada de la suprema fuerza del

585 |bid, p.244
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yo. Todo ideal que se halle en contraste con tal
afirmacion representa, por ello mismo, no ya un

ideal, sino un fin patolégico.”**®

En una observacion a la funcion de las palabras para ocultar la realidad, Fromm apunta que
la relacion de la actividad con el lenguaje es patrimonio del respeto ejercido y de la
honestidad ajenos al abuso. Democracia, libertad, individuo no pueden ser objeto de abuso
a riesgo de experimentar miedo a la libertad, apetito de poder y manipular no sélo el
sentido y contenido de los términos sino los comportamientos y actitudes individuales
respecto de las condiciones politicas, econdmicas y culturales dirigidas al desarrollo pleno

del individuo. %%’

“No podemos hacer concesiones con respecto al
nuevo principio democrético, segun el cual nadie
debe ser abandonado al hambre —pues la sociedad
es responsable de todos sus miembros-, ni al
miedo y la sumision, o bien condenado a perder el
respeto de si mismo a causa del temor a la
desocupacion y a la indigencia. Estas conquistas
fundamentales no solamente han de ser
conservadas, sino que también deben ser

desarrolladas y fortificadas.”®

El acto de vulnerar, con el principio de anular la libertad, subordina al individuo y, mas alla
de ostentar un titulo, cualquier régimen gubernamental sometido a la voluntad de poder,
debilita el crecimiento genuino de la individualidad consciente y libre. Henry Miller
describe la simulacion de vida a la que queda reducido el hombre en el contexto en el que

se pondera la libertad como fundamento social

%hid, p. 255
*¥"1bid, p.261
%88 |bid, p.258
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“Mientras vives, mientras la sangre esta caliente,
has de fingir que no existen cosas tales como la
sangre y el esqueleto bajo la envoltura de la carne.
iprohibido pisar el césped! Por ese lema se guia

la gente en su vida.”

donde la vida no vivida se convierte en identidad, y eso es lo que indigna a Miller: la
indignidad por convencion, la identidad remitida en la violencia pasiva, la identificacion
con la injusticia, la vejacion que atropella a la inteligencia, la tranquilidad y la paz ofrecidas

en el mundo libre, grande, desarrollado que ostenta libertad.

“...porque habia cumplido con su deber para con
sus semejantes, que consistia en negar sus
instintos sagrados, con que todo era justo y
correcto, porque un crimen lava otro crimen en
nombre de Dios, patria y humanidad, la paz sea

con vosotros.”*%

Y en esa vida que sigue los paradigmas de ellos se inscribe la idea establecida en donde se

instituye un sistema de conducta

“Hubo una resurreccion inexplicable, a no ser que
aceptemos que los hombres siempre han estado
dispuestos a negar su propio destino. La tierra gira
y gira, los astros giran y giran, pero los hombres,
el gran cumulo de hombres que componen el
mundo, estan presos de la imagen del uno y sélo

UnO.Hsgo

Ante ello Miller describe la consecuencia de la resistencia al embate que es convivir con un

*%Miller, Henry. Op. cit.,p. 99
01hid, p.121
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sistema que excluye al hombre. Se convierte en una desesperacién que una vez recorrida,

lleva a la certeza de la posibilidad.

“Si no te crucifican, como a Cristo, si consigues
sobrevivir, seguir viviendo y superar la sensacion
de desesperacion y futilidad, ocurre una cosa
curiosa. Es como si hubieras muerto de verdad y
hubieses resucitado efectivamente; vives una vida
supranormal, como los chinos. Es decir, que eres
alegre, sano e indiferente de forma innatural.
Desaparece el sentido tragico: sigues viviendo
como una flor, una roca, un arbol, unido a la
Naturaleza y enfrentado a ella a un tiempo....Una
cosa es segura: que cuando mueres y resucitas,
perteneces a la tierra y todo lo que sea de la tierra
es inalienablemente tuyo...Nunca volveras a
morir, sélo desapareceras como los fendémenos

que te rodean.”**

Para Miller el hombre requiere de una fe fundamental y enorme; sustantiva para creer en
medio de los embates y del torbellino fausticos. A la manera de Nietzsche: la naturaleza
lo encierra en un calabozo y excita su deseo de libertarse hasta el Gltimo extremo,>*? Miller

se esfuerza en salir y descubre un camino nuevo:

“Para alzar mi vida individual una simple fraccion
de centimetro por sobre este mar de sangre que
naufraga, he de tener una fe mayor que la de
Cristo, una sabiduria mas profunda que la del
profeta. He de tener la capacidad y la paciencia

para formular lo que no va contenido en el

*bid, p.122
%% Njetzsche, Friedrich. Humano...p. 175
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lenguaje de nuestro tiempo, pues lo que ahora es

inteligible carece de sentido.”®

Afirma la vida porque una vez que ha aceptado es radical, univocamente vivo y

absolutamente inflexible ante la muerte.

“Hacer el gesto mas simple con la mano puede
comunicar el mayor sentido de vida; una palabra
pronunciada con todo el ser puede dar vida. La
actividad misma no significa nada: con frecuencia
es un signo de muerte. Por la simple presion
exterior, por la fuerza del ambiente y el ejemplo,
por le propio clima que la actividad engendra,
puedes convertirte en parte integrante de una
monstruosa maquina de muerte, como América,
por ejemplo....;Qué sabe cualquier dinamo
americana individual de la sabiduria y la energia,
de la vida abundante y eterna que posee un
mendigo harapiento sentado bajo un &rbol en el
acto de meditar? ¢Qué es la energia? ;Qué es la
vida? Basta con leer esas chorradas de los libros
de texto cientificos y filosoficos para comprender
que el saber de esos americanos enérgicos es

menos que nada.”%

Cortazar describe en su personaje el momento individual de soledad y angustia que recurre
a la creacion sin otra posibilidad que la de ser. Johnny, madsico que vive la necesidad de
continuarse, de relatarse fuera de la ruptura, intuye una forma superior de ser y el
despliegue como posibilidad. Su experiencia es el limite, en la angustia fundamental que

logra trascender sin proponérselo cuando se abstrae en la creacion.

>%3Miller, Henry. Op. cit., p.188
1bid, p.376
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La masica de Johnny, que no es huida sino encuentro, porque no hay posibilidad de escapar
cuando se crea, yendo hacia el ser y la confluencia que se despoja de una identidad
reducida al nombre y al rol social especifico. La creacion es la conjura del aislamiento -
¢involuntario?- que necesariamente impera en una sociedad que se cierra, impotente,
incapaz ver, de escuchar mas alla de lo que desea, incluido el jazz, y que excluye lo que
desesperadamente el creador esboza: el encuentro mas alla de las dimensiones establecidas

de tiempo y espacio.

La afirmacion del egoismo es la del deseo improductivo, que se perfila como Utero

protector y traga, devasta y consume, como toda necesidad creada en las ideas de consumo

“En el fondo somos una banda de egoistas, so
pretexto de cuidar a Johnny lo que hacemos es
salvar nuestra idea de él, prepararnos a los nuevos
placeres que va a darnos Johnny, sacarle brillo a la
estatua que hemos erigido entre todos Yy

defenderla cueste lo que cueste...”>*

La voluntad de no escuchar, la necesidad de no hacerlo y la distancia que se asegura con
ello; la facilidad de las respuestas impersonales que surgen de esa distancia, la estructura
de la trivialidad, la conformidad con el distanciamiento; la angustia y la duda acalladas en
la automatizacion de respuestas: -en la l6gica de “hacer todo lo que se puede” °®, llevan a
Bruno a la imposibilidad, a la incapacidad fundamental y, en cambio, a erigirse, a
levantarse, muro, entre él y su vida propia y la vida toda. En él la imposibilidad de la
honestidad, el si al argumento de la paz aislada, paz que prescinde del hombre, de

humanidad y de violencia por la vida.

Ténatos como indiferencia y voluntad de dominio como respuesta
Preguntas en la necesidad de explicar una conciencia desplegada en observador; reflexion

>%Cortézar, Julio. Op. cit., p. 164
S%Miller, Henry. Op. cit., p.374
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del pensamiento e importancia de lo efimero. Necesidad de comprender el mundo empirico
y sus fendmenos dentro de un orden y de acuerdo a fines. Voluntad de alcanzar la
trascendencia de manera inmediata, dice Kolakowski, desde su estructura semantica y mas

alla de la légica que describe verdad y falsedad en principios légicos:

“..el mito configurador de valores implica una
renuncia a la libertad en la medida en que impone
un modelo acabado, y una renuncia a la absoluta
inicialidad del ser humano en la medida en que lo
inserta (e inserta también a su sociedad historica)
en una situacion no historica absolutamente
originaria, le otorga una dimension atemporal
adicional y procura vincularse comprensivamente

con un orden atemporal.”**’

Aunque no puede decirse nada del mundo metafisico, como afirma Nietzsche, dado que su
conocimiento nos es indiferente y no es posible conseguir de la posibilidad de su
existencia,”® Kolakowski explica que se trata de una opcién entre creacion y
discontinuidad, donde creacion no condiciona y no delega responsabilidad fuera del
hombre y, por lo tanto debe morir, o la situacién cosificada, enraizamiento y pertenencia
con un orden dado, que debe ser salvado a fin de mitigar el temor, afirmacion de
dependencia, suscripcion de una arquitectura valorativa y totalidad de un sentido ya

interiorizado.

En cuanto al amor en la mitica Kolakowski apunta

“...en el amor estd implicita una intencion referida
a la realidad constituida miticamente; y a la
inversa: toda energia dirigida al mundo mitico

lleva un impulso erético. De Eros destaca: el

9K olakowski, Leszek. Op. cit., p. 27
%% Niezsche, Friedrich. Humano...p.46
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cardcter total de deseo, la experiencia de la
originariedad, la infalibilidad, la ausencia de
pretensiones, el intento de suspender el tiempo, la

precedencia del todo respecto de las partes.”>*°

Kolakowski plantea que aquello de lo que el hombre huye es la indiferencia del mundo, a
la que responde con el sentido radical de crear, hacer que conjura, dado que la indiferencia
se asoma en lo cotidiano, en todas las revelaciones de la negatividad de la vida. La
felicidad, la salud y la vida no dependen de que pueda existir un mundo metafisico, dice
Nietzsche.®® El dolor que abate el cuerpo se convierte, para Kolakowsi, en fundamento de
una insoportable distancia del hombre consigo mismo®, en donde prevalece la
indiferencia y la insensibilidad del cuerpo.?® EI hacer del individuo se dirige a conjurar
dicha indiferencia en el encuentro con los otros®®, y en esa necesidad se ha acercado a la
naturaleza, la que en la relacién se ha sometido a la voluntad del hombre. No es la sujecién
de la que hablara Nietzsche cuando describe una relacion contractual y de simpatia, donde
la misteriosa naturaleza, el imperio de la libertad, se somete a la ley del hombre, que se

relaciona a partir de una relacion de correspondencia:

“.Cémo ejercer una influencia sobre esas
espantosas incognitas, como ligar el imperio de la
libertad?...Por medio de suplicas y de ruegos...es
posible, por consiguiente, ejercer una sujecion

sobre las potencias de la naturaleza...”®%

Kolakowski refiere una relacién que excluye la simpatia, el amor que encadena,®® el
reconocimiento y, sobre todo, la actividad: el hombre permanece pasivo. Se trata de una

sumision de la naturaleza a la voluntad del hombre y a su dominio tecnoldgico, por lo que

599K olakowski, Leszek. Op. cit., p. 52
800 Njjetzsche, Friedrich. Humano...p.46
% |bid, p. 74

%02 |bid, p.75

%03 |bid, p.78
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no deja de asomar una obediencia que provoca inquietud: indiferencia que subsiste a la

entrega. La espontaneidad es sustituida por la predecibilidad y la cosificacion:

“No podemos alcanzar, entonces, el goce de
aquella intimidad con las cosas en que creian los
alquimistas cuando concebian el mundo como un
sistema de signos que, por virtud de sus
propiedades significantes, descubriria la entrada a
otro mundo oculto, diferente, mas verdadero, no

asequible directamente.”®®

Irrupcién del lenguaje l6gico y del célculo en la relacion, en donde la decodificacién de
una naturaleza y de sus signos es desdefiada y desplazada por una predecibilidad
imperativa que revela al hombre que cosifica, domestica y modifica la Tierra. EI hombre
racional aparece reducido en su comportamiento, ante la posibilidad de integrarse a un
orden mitico de relacion con el Universo. Inseguro, se ha colocado en el centro, negado el
lenguaje universal, el de los signos de la naturaleza,*®’lenguaje del ser,*® y ha integrado
un discurso logico en el que crea su laberinto, su escision y su aislamiento, asi como las
herramientas estratégicas y racionales para, como Fausto, negar su aislamiento, su
existencia separada. La irrupcion del lenguaje tecnoldgico en la interrelacion con la
alteridad, dificilmente se deshace de la estructura en la cosificacion, de manera que la
espontaneidad creadora, cualidad que impregna las conductas que se valoran como

humanas, es dejada de lado.

La indiferencia permanece tras la organizacion y domesticacion, con las que se anuld
comprension de la naturaleza. EI hombre racional se ve confrontado a las cosas que se
someten con indiferencia. El aislamiento vuelve a ser superado sélo en apariencia, cuando
el individuo encuentra que él pertenece y se pertenece a si mismo a traves del objeto

sometido, su propiedad, en donde se rodea con su mismidad y afirma su existencia

806K olakowski, Leszek. Op. cit., p. 79
%7hid, p.80
%% |bid,, p.81
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personal. Todo ello hace de la identidad un espacio vulnerable, sostenido en el contexto de
la entrega indiferente. Arrancada la cosa y calificada como propia, describe el despojo a los
otros hombres: Y pusieron los mojones hasta donde pudieron decir esto es mio, diria
Rosario Castellanos, lo que significa que es propiedad que ademas engendra la cosificacion

del propietario.

“..nunca podré convertir semejante vida en
testimonio del ser hombre ni liberarme por
completo del incédmodo sentimiento, temido y
negado a un tiempo, de que esa pasion a que me
he sometido me expulsa de la comunidad humana,
y, con ello, del ambito de Ila existencia

personal.”®”

La conciencia que se dirige al mito de la razén y se escinde de si misma se pone en deuda;
tanto el mito de un futuro modelico como el de un futuro conquistable y excluyente,
responden a visiones en las que el hombre vive la ilusion del individualismo, referente del
contexto del siglo veinte que Fromm explica en la obstaculizacion de la propia
individuacion. La ilusion impregna el hacer de la comunidad; da caracter al hacer que
apunta a la selectividad y gira en torno a la angustia y su conjuro, temiendo al temor,
sometiéndose a sus imperativos. El cardcter vinculante reviste una carga de negatividad, en
donde la solidaridad con las generaciones contemporaneas y futuras queda imposibilitada
y la injusticia se justifica.

En paralelo, la mitologia cristiana como ideologia, observa, atiende y subraya la
importancia de la santidad personal, del ejercicio privado de una vida elegida, consecuente
con la salvacion; se erige el interés personal en rector de la vida del espiritu, en paralelo con
la conviccion de conquista y dominio sobre el resto de la humanidad: los no cristianos.
Dialéctica en donde la afirmacion y la negacion se mantienen en relacion a la logica del

espiritu privado. Sumision e inmediatez confluyen en la construccion doctrinaria del

599 |bid, p.82
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principio de obediencia cuyo fin es lograr santidad. ®*°

Egoismo y egocentrismo en la voluntad de dominio

El sistema de ideas que alberga y protege el comportamiento pasivo corresponde, de
acuerdo a Kolakowski, a la construccion social de egoistas-conformistas, en donde cada
individuo como fin definitivo de una comunidad santa, ejerce autorepresion y aceptacion
de una estructura personal totalizadora que se relaciona con el mundo, con el préjimo y
consigo mismo. Junto a la indiferencia del mundo corre otra experiencia por la que el
hombre se explica en la preocupacion por lo perecedero; en esta preocupacion el
pensamiento irrumpe en la experiencia en una forma obsesiva en la que se aisla, en una
pretension por conjurar la muerte, que se traduce en un hacer compulsivo o en formular
una concepcion de vida que garantice su separacion del dolor y por el contrario, afirme la
posibilidad de huir del sufrimiento. De tal proceso se rescata la intencién de dicha huida y

la voluntad por una certeza que afirme la plenitud de la vida sin integrar la muerte.

La estructura del mundo y la naturaleza es movimiento en el cambio y finitud. Cuando el
hombre reproduce y crea una ideologia y un sistema valorativo que afirma que prevalecer
en el ser es conjurar la muerte, suscribe el aislamiento y la angustia, en tanto que tal
percepcién de finitud no describe cambio y transitoriedad, sino caducidad e inasibilidad
entretejidas con el dolor. La cultura narcisista, por antonomasia, niega y huye del dolor y
del sufrimiento, con lo que logra disminuir o negar el plano emocional y, con ello, la
presencia del yo. Asi, el narcisista puede fortalecer la imagen que le sostiene, la que le

protege de una realidad emocional intolerable;®*" esta es la causa por la que cosifica al otro

612

y lo reduce a objeto,” medio para un fin personal, por la que le despoja de su vida interna,

necesidad, expectativa, voluntad por prevalecer en el ser.

De ahi la creacién de sistemas de ideas, filosofias y mitologias que no atienden a la
necesidad de conocer el aislamiento sino de anular el dolor. En principio, esta cultura se

explica en el temor a la nada, al vacio, en lo que Freud, de acuerdo a Epstein, dedujo como

9 hid, Pp.100
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el propoésito de la mayor parte del pensamiento: aislar al individuo del flujo de la
experiencia gratificante.®*® El sistema de ideas que promete otra vida, plenitud y sentido,
afirmando la imperfeccion del ser matérico, que elabora una ontologia, deja de ver y
atender la causa que, a pesar de todo, mantiene: el miedo al vacio que registra la
experiencia de ser hombre. ElI pensamiento obsesivo que se propone eliminar el dolor se
inscribe en la perspectiva de la posesion y el ejercicio de control y dominio, en la extension

de mismidad material y cosificacion, en la estructura del hacer compulsivo y la irreflexion.

Conciencia y asombro en la voluntad por el conato
La infelicidad narcisista se explica en el analisis del pensamiento obsesivo y sus causas, en
su preocupacion por el control, en la falta de capacidad para la afirmacion del yo, en la

614 a fin de fortalecer

mente que se preocupa por no sentir, por no olvidar y no ser olvidada
la imagen que da identidad al hombre en la cosificacion. Esfuerzo por separarse del tiempo
y del resto de los fendbmenos en un imperativo que no consigue anular la angustia ni la
sensacion de vacio. La obsesion como imperativo se enfrenta a la posibilidad del asombro,
que es mirar la originariedad del ser en el cambio, expresién total en el fenémeno®lo que

Ileva a retomar la experiencia de Walt Whitman:

“Nunca ha habido otro comienzo que éste de
ahora,

Ni més juventud que ésta

Ni mé&s vejez que ésta;

Y nunca habrd mas perfeccion que la que tenemos
Ni mas cielo

Ni mas infierno que éste de ahora.”®*

Asombro que, como experiencia que no se separa del transcurrir del tiempo, reconociendo

que es lo Unico que se tiene para expresar el ser. De ahi la creacién de sistemas de ideas,

813 Epstein Mark, Op. cit., p.69
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®15 Kolakowski, Leszek. Op. cit. p.118

816 Whitman, Walt. Canto a mi mismo. Ed. Losada, Buenos Aires, 1970, p. 28
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filosofias y mitologias que no atienden a la necesidad de conocer el aislamiento sino de
anular el dolor. Conciencia y asombro respecto del ser y de la voluntad por preservar en el
ser, se proponen como posibilidad de romper la distancia creada por el hombre en relacion
al tiempo que le determina como experiencia transitoria. EI asombro y la interrelacion con
la temporalidad, es atencién que mantiene distancia con la reactividad de la mente
obsesiva y preocupada; es la alternativa a la mente preocupada para llevar a cabo la

integracion del observador con el fendmeno observado y con el ser.

I11. 4 La legitimacion del mito como necesidad creada

Dolor, dominio y sumision en el sistema ideoldgico

La verdad absoluta atribuida, como dijimos, a una entidad extrafia al hombre, tiene en la
obediencia y la preocupacion por la santidad cristianas, el fundamento de la construccién
dogmatica de la Iglesia catdlica. La virtud, en este esquema, refiere sumision y respeto,
entendido como admision del dominio, lo que se convierte en disposicion para el control y
su ejercicio voluntario, para la edificacion de una estructura ideoldgica en la que el
individuo auténomo es marginado. El trabajo de Sade ha reparado en ello y advertido la
posibilidad de abuso, despojo, despersonalizacion y cosificacién a que el ser humano es
reducido; la fragilidad acompafia a la mansedumbre con las que se teje la santidad, el
interes personal y el dogma, con lo que se hace el contenido de sumision y respeto

respecto de quien ejerce el poder.

El papel de la castidad en la sumisidn explica la importancia de la abstencién y resistencia
respecto de la actividad sexual. En ella se afirma una situacion de fragilidad conjugada con
actitudes de ingenuidad, donde se dibuja el caracter de objeto sexual de la mujer, obligada a
asumirse en un rol especifico ante el hombre, cuya realidad se reduce al ejercicio del abuso
y dominio victimario, sin dar cuenta de la agresividad que, al narrar la pasividad en cada
una de las “victimas”, queda descubierta. El trabajo de Sade es la relacion sintomatoldgica
de la Europa de fines del dieciocho, de sus actitudes en el plano individual, asi como de la
dinamica al interior de instituciones. Se subrayan conceptos, sistemas de pensamiento,

ideas establecidas y actitudes en funcion del dolor, del acuerdo entre victima y victimario,
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entre dominio y sumision, entre pecado e inocencia, entre indolencia y egoismo. La tension
de los caracteres virtud-vicio se lleva al extremo de mecanizar las relaciones sociales en

instintos de muerte, orientando la vida social desde la esencia de las relaciones personales.

En el anélisis de las conductas y su institucionalizacion, es que se encuentran las pautas que
explican la ideologia y los objetivos individuales, medios y fines asumidos de manera
voluntaria. Respeto, sumision, libertad y voluntad en un régimen autoritario, son aspectos
que, en el pensamiento occidental, se dirigen tanto a la mansedumbre como a la identidad
con la imagen y el rol especifico otorgado al individuo por la cultura a la que pertenece.
Libertad, al interior de la sociedad occidental, adquiere un significado relativo a la situacién
econdmico-social. Advierte esta relacion una connotacion en la que se le vincula con los
derechos de la sociedad industrial, y que, como esperara el Fausto, liberara al hombre de la

necesidad y llevara a la sociedad a un nivel de satisfaccion y desarrollo en el progreso.

Una libertad de iniciativa y de facto, impelidas por la demanda de satisfactores y de
respuestas para el hombre. Se trata de una libertad que afirma la independencia de la
necesidad. Una sociedad capaz de dar satisfactores establece un movimiento dentro de un
rango de seguridad. La composicion politica se establece de acuerdo al proceso
productivo y a sus posibilidades de ofrecer un creciente nivel de vida. Se advierte que el
pensamiento politico, como cada uno de los aspectos que conforman la cultura social, se

halla impregnado y determinado por el proceso productivo.

Instintos y autoconservacion en la estructura social jerarquizada

En el sistema ideoldgico que opera en funcién del capital y del consumo, no se asume la
participacion en la paradoja: se excluye a partir de que la realidad establecida se siente
amenazada por ella, por lo que postula dicotomias excluyentes como la que se orienta, de
acuerdo a lo dicho por Marcuse, por lo verdadero y lo falso, lo bueno y lo malo. La
anulacion de una semantica que revela que lo verdadero muestra una represién sobre Eros,
que la civilizacion asume estableciendo una organizacion de los deseos, es una anulacion

en la que se asegura el status quo.
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La represion, explica, tiene un origen en la distribucion de la escasez de satisfactores vy,
con ello, en la amenaza de la limitacién de satisfactores, lo que conlleva la inminencia y
prevalencia de un dolor que el trabajo se proponia evitar.’” Escasez y amenaza rigen el
orden y la racionalizacion de la civilizacion. Conducen a canalizar las energias sexuales al
ambito de lo laboral, libido canalizada que revela que no hay libertad. La esclavitud en la
civilizacion, sefiala, se explica como libertad cultural, afirmando las profundas
aspiraciones humanas, las que se convierten en tabls y que sefialan la necesidad de que la
libertad y la necesidad coincidan; de tal modo la civilizacion es la exposicion de libertades

que se obtienen a partir de las necesidades impuestas y su satisfaccion. '8

De ello da cuenta la sublimacion, que es la modificacion represiva. Es fundamental
entonces el papel de la fantasia relatada a la sexualidad en el lugar predominante de la
estructura instintiva. De ahi que los procesos mentales primarios expliquen la
determinacion del principio de placer en el sustento de la vida y la explicacion del instinto

de vida en la dindmica del placer.®*®

Se explican los instintos de autopreservacion, los que se manifiestan en la lucha por la vida.
Son instintos de vida que, una vez que operan de manera hostil y agresiva®®, reflejan la
destructividad que asumen cuando la vida no les es manifiesta. Eros y Tanatos, instintos
bésicos, tienden a la autoconservacion, en los que se manifiesta la tension entre la vida y la
muerte. Para explicar los instintos Marcuse recurre a la estructura de los elementos del
psicoanalisis: 1d, ego y superego. Id, en el dominio del inconsciente y de los instintos
primarios, estd libre de todo lo que constituye al individuo social. No tiende a la
autoconservacion ni opera bajo las categorias de bien y mal. El Id es la tendencia a la

satisfaccion de principios basicos de placer.

Una parte del Id se despliega como ego; es aquella parte que cuenta con 6rganos necesarios

para recibir estimulos sensibles del medio ambiente, de manera que el ego media entre el

87 Marcuse, Herbert. Eros...p.46
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mundo exterior y el 1d. Para el 1d, el ego ya representa el mundo exterior. El ego observa
la realidad, toma de ella la imagen verdadera, se adapta a ella y la altera conforme sus
intereses: altera, coordina, controla, manipula los impulsos del Id para reducir conflictos
con la realidad. Una pequefia parte del ego esta constituida por la conciencia y por la
percepcién. El ego salva al Id, que tiende a la gratificacion de los instintos y que no toma
en consideracion las fuerzas del medio ambiente. Por ello el ego coordina, altera, organiza
y controla los impulsos instintivos del 1d, esto es, reprime lo que es incompatible con la
realidad; reconcilia, retrasando o desviando su gratificacion, o transformando su forma de

gratificacion.

Desplazado el principio del placer del lugar de influencia sobre el Id, y lo sustituye con el
principio de realidad, el que le ofrece seguridad. Sefiala Marcuse que para el Id este
proceso es secundario, el ego es su producto. Marcuse, como Epstein, sefiala que todo
pensamiento es un distanciamiento del recuerdo de gratificacion, y afiade que éste esta en
el origen de todo pensamiento. Apunta también que el impulso por recuperar la

2L Asi se

gratificacion pasada es el impulso oculto detrds del proceso de pensamiento.
explica que el ego experimenta la realidad como algo hostil; de ahi la actitud defensiva del

£g0 como respuesta.

La manipulacién de los impulsos por el ego, que es dominio y rechazo ejercido sobre los
impulsos, se debe a que obtiene una gratificacion, modificada también, de la realidad. Esa
es la tension del ego. Otra forma que se despliega en el ego es el superego, que asume las
formas y reglas de relacion social mediante la asuncion de la culpa, por oposicion a
beneficios sociales que representa, luego, un beneficio para el ego. El superego, que
corresponde al desarrollo del ego, introyecta las formas y mandatos sociales de relacion,
que son fundamentalmente restrictivas. La culpa se explica como necesidad de castigo, por
la intencion de romper formas establecidas. Esta culpa aprendida se mantiene, sefiala
Marcuse, en forma inconsciente y proviene del castigo inflingido por el ego, es decir, el
ego reprime al servicio y por mandato del superego. La civilizacion se desarrolla en esta

represion inconsciente.

211hid, Pp. 41-42
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El principio de realidad se describe entonces como retroceso del ego consciente,
inhibiendo los instintos y orinentado a un modelo establecido en el exterior. Los instintos
reaccionan de acuerdo a este proceso, de manera gque hay ya una estructura inconsciente: el
individuo sabe de la culpa de manera inconsciente; obedece al pasado, a la estructura que
ha internalizado. Hay una tension entre el principio de placer del Id, trasladado al presente
y al futuro, no corresponde con los intereses del superego, que acepta la falta de libertad
como condicion de seguridad. La tension de la civilizacién radica en el conflicto entre los
instintos reprimidos de placer y la garantia de seguridad como beneficio inmediato. Y esta
tension, adaptacion punitiva, atraviesa las instituciones y las formas de intersubjetividad.

Son el despliegue del superego, de la culpa y de la intencién de placer.®%

El concepto represion excedente refiere, en el pensamiento de Marcuse a las restricciones
provocadas por la dominacién social ®?%. Son las modificaciones necesarias de los instintos
para la perpetuacion del orden civilizatorio. El principio de placer se suspende; el dolor
prevalece. Principio de actuacion es la forma historica prevaleciente del principio de
realidad y anuncia un orden de necesidades establecidas por el exterior dentro de una

organizacion estratificada de sociedad adquisitiva.

“La conciencia, la mas apreciada institucion moral
del individuo civilizado, sale a la luz atravesada
por el instinto de muerte; el imperativo categorico,
que el superego refuerza, permanece como un
imperativo de autodestruccion, al tiempo que
construye la  existencia social de la

personalidad.”®%*

Describe el retorno de un material reprimido que explica el carécter filogenético, que

observa el crecimiento de la civilizacion represiva desde la horda original hasta cualquier
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estado civilizatorio construido. EI material reprimido regresa en el tiempo: el individuo es
castigado todavia por impulsos y acciones no realizadas en la actualidad. En el dominio del
hombre por el hombre se anuncia lo que llama inmadurez mental de la sociedad, pues en
ella el material reprimido revela el caracter de la culpa relacionado con el castigo, por lo
que la vertiente de mayor liberacién involucra al erotismo sin prescindir de la dominacion

represiva®®.

Paradigmas libertarios, indice metodico y modal, oferta sofistica, paliativos intelectuales
complejos, logica de doble sentido hace de la angustia un estado dominante, subyacente y
caracterial del planteamiento civilizatorio. La relacién angustia-libertad explica la
cosmovision en sus vertientes ideoldgica y social, asi como la version religiosa. El
judaismo expone la omnipotencia y la eternidad del Padre, y el cristianismo lleva a cabo
el parricidio, acto que se explica cargado de celos, temor y expectativa incumplida de
superar la omnipotencia dominante y selectiva —el pueblo judio como elegido por Dios

Padre-°%°

El cristianismo es explicado como cumplimiento de la culpa por el crimen contra el Padre,
y la traicién en la deificacion del hombre: deificacion que consiste en que se remite a un
poder explicado como forma asequible de omnipotencia y omnipresencia, dentro del
paradigma del Uno nico autor, y la secundariedad del mundo, la naturaleza y el hombre,®’
circunscripciéon limitada. Irrupcion del hombre en lo divino, en lo patriarcal. Egocentrismo,
imagen y semejanza, dominio, obediencia, resistencia, cosificacion, narcisismo: sintomas
de la angustia. Opresion: génesis de la ontologia del ser-poder ser. Afirmacion patriarcal y
abandono de la formula de primacia de Agape sobre la Ley como posibilidad que sigue,
necesariamente, a la opcion por propuestas y presupuestos del mensaje del Hijo en el texto
cristiano. Su desplazamiento es prevalencia del sufrimiento, de la represion, del dominio y
la angustia donde Agape se extrapola como “posible” a una irrealidad imaginada de
eternidad armonica y sin conflicto, canalizacion de la libido, sentido de la obediencia y la

escision.
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El retorno de lo reprimido explica las instituciones en torno a la vida individual; el poder y
la dominacién no son s6lo de caracter personal: hay un acuerdo social, civilizacional, que
establece que el conflicto en su contenido persiste formalmente y explica la necesidad de
limites: el Padre reemplazado por autoridades en la sociedad; las prohibiciones e
inhibiciones y el impulso agresivo revelan la accion reprimida institucionalizada. Marcuse
entiende la familia monogamica instituida como espacio especifico de dominio y placer,
que explica la propiedad privada hereditaria: expectativas justificadas del derecho que se

perpetlan en cada hijo: dominacidn establecida en el orden de lo social.

La teoria de la civilizacion de Marcuse explica la existencia de la pobreza material,
conceptual, de lenguaje, de ideas y de propuestas como principio fundamental y decisivo
de la escision de si propio y organizacion del poder del hombre sobre el hombre. Las leyes
administrativas no garantizan la libertad sino la institucionalizacion de libertades
establecidas. La atribucion de debilidad, desaliento, desigualdad de poder entre los
hombres, asi como en salud y justicia, y su explicacion como consecuencia de una culpa
primigenia y trascendental indisoluble, operativa para la sumision, la obediencia y el

control, son sefialados como el soporte ideoldgico propuesto por el pensamiento dominante.

Sefalarlos es una de las mas importantes herencias nietzscheanas al pensamiento del siglo
veinte en tanto que subraya la afirmacion total de los instintos de vida, el ejercicio de una
voluntad hacia el ser, donde la necesidad y la realizacién coinciden; el rechazo a toda
negacion, asumiendo la eternidad aqui y ahora, sélo cuando la trascendencia es

conquistada,®?®

cuando no puede la eternidad convertirse en herramienta de represion.

En la concrecion de la civilizacion represora, la fantasia no opera como la razén, en orden
al principio de realidad; se mantiene en el ego del placer y tiene ese lenguaje, fuera de la
represion, del deseo y de la gratificacion sin inhibiciones. Sus cualidades son la
conservacion del recuerdo de la vida de género. Ella es la imaginacion; permanece

relacionada con el universo entre entidades particulares en el dominio del placer. No

528|hid, p. 119
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destruye su unidad original. El conflicto del ego es la individuacion, su independencia en
la historia subsecuente del hombre, y este conflicto, explica Marcuse, es la via del progreso

bajo el principio de actuacién®* que luego se convertira en mito y podra fungir como tal.

La unidad que se conserva en la memoria profunda, explica, aparece en la forma estética,
que se opone a la dominacion de la ldgica y revela un contenido que niega la falta de
libertad. Se asume en este pensamiento que el arte existe s6lo cuando se anula a si mismo:
el arte opone y reconcilia, recuerda la represion y reprime otra vez: para Marcuse el
verdadero arte fallece.*En cuanto a la moral establecida en orden a la racionalidad
vinculante de la razén tedrica kantiana, Marcase encuentra que se trata de una
constitucion de leyes morales, expresion de la separacion del campo de la libertad, que es el
de la razon préctica. Subraya que en Kant la libertad es una idea a la que se puede acceder
s6lo por analogia en tanto que esta en el campo de la moral®®. Con referentes freudianos
explica que la liberacion de energia libidinal refiere una adecuacion al orden universal de

la libertad.%*?

Herbert Marcuse hace su andlisis en la intencion de comprender la conducta y sus causas
destacando la complejidad de la sociedad, a la que considera comparativamente mas fuerte
que el hombre dentro de ella. La complejizacion en sus aspectos biopsicosociales y su
interconexion es retomada por Erich Fromm para hacer un anélisis que repare de manera
puntual en el contenido objetivo, asi como en el sentido de los referentes. Por ello es que
consideramos necesario atender la valoracién del contexto del individuo, asi como del

proceso dinamico de las relaciones al interior de la sociedad.

Manifestacion de la voluntad en la Modernidad
La revision de la conducta y del comportamiento del individuo para entender la nocién de
libertad, forma parte del pensamiento y del trabajo del siglo veinte, cuando el liberalismo

econdmico y la democracia politica como consecuencia contra la opresion pueden ser
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estudiados con el aporte freudiano del analisis. La revision frommniana parte de la
historiografia sobre la Modernidad donde aparece el pensamiento religioso de la Reforma,
que rompe con la dominacion de la iglesia catélica como consecuencia de la irrupcién de la
individualidad y la autogestion. En ella se postulan la preeminencia de la figura autoritaria
y la importancia atribuida a la maldad del hombre, a su insignificancia, su impotencia y la
inminencia de su subordinacion a Dios. Es la afirmacion de la indignidad, que corre
paralela a la transformacion de la escala econémica, en la que se ve afectada la clase media
frente a los monopolios, la superioridad del capital sobre el individuo y la percepcion de la

afirmacion de su impotencia y su soledad.

En el estudio sobre la emergencia del individuo, Fromm apunta que la Edad Media no
destaca sentimientos de soledad y angustia determinantes,®*® que las riquezas existen para
el hombre y no el hombre para las riquezas.®®* La estructura de la culpa con la angustia y el
pecado es una construccion catolica que opera a favor de la institucion en la facultad de
perdon y amor de Dios. La certeza y la seguridad estan garantizadas por la iglesia catolica.

El cambio estructural trae nuevas posibilidades para la economia y para los significados:

Acumulacion y produccion de riqueza y desarrollo de iniciativa individual, 0 amenaza a
las formas y costumbres. Ambas formas inciden en el pensamiento posterior. Se instituyen
manipulacion y violencia en la determinacion por mantener el poder y la riqueza sobre las
que el Renacimiento tiene lugar.*® Es el momento en el que la relacién con el propio yo se
contamina, una vez que se han aceptado el egocentrismo, la voracidad insaciable,®®® el
sentido de la seguridad y de la confianza relatados en la prosperidad y el dominio, que
permiten la utilizacion de los otros y la indiferencia y la escision social. Fromm retoma las

palabras de Lutero para explicarlas en la sociedad:

“Ellos tienen bajo su vigilancia todos los bienes y

practican sin disimulo todos los engafios que han

833Fromm, Erich. EI miedo...p.58
341bid, p. 70
55| hid, p. 63
5% |bid, p.64

235



sido mencionados; suben y bajan los precios
segun su gusto, y oprimen arruinan a todos los
pequefios comerciantes, al modo como el lucio
come los pececillos, justamente como si fueran
sefiores de las criaturas de Dios y no tuvieran
obligacién de prestar obediencia a todas las leyes

de la fe y el amor.”®*’

La valoracion de la naturaleza en la Modernidad difiere de la que antes existia. Se
desarrolla el concepto del tiempo. Los minutos empezaron a tener valor en relacion al
trabajo y las campanas en Nuremberg empezaron a tocar los cuartos de hora a partir del
siglo XV1.%%® Las nuevas ideas y sentimientos al interior del individuo y de la sociedad
describen la importancia que tienen el capital, el mercado y la competencia sobre la persona
y la nueva sensacion de angustia, de duda, de impotencia, de aislamiento y de inseguridad.
La fuerza de las ideas y de las sensaciones arraigadas en necesidades vitales, se
transforman en fuerzas histdricas y en detonantes de procesos sociales.”**Se trata de ideas

de contexto

“El analisis de las ideas se dirige principalmente a
dos tareas: la primera es determinar el peso que
una idea posee en el conjunto de un sistema
ideoldgico; la segunda es la de determinar si se
trata de una racionalizacion que no coincide con el

significado real de los pensamientos.”®*°

Desigualdad fundamental: indiferencia ante la esencia comun que explica la voluntad
solidaria, que conjura la soledad y el aislamiento en la conviccion de un destino humano

que es vida consciente de la diferencia ante el universo, de la muerte, la vejez, la

57 en Ibid, p. 72
%38 |bid, p.74
*¥bid, p. 79
1hid, p. 81
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enfermedad y la vulnerabilidad. Despersonalizacion digna del mé&s puro narcisismo:
comportamiento prescrito a la medida de las necesidades: dar a cada quien lo que le
corresponde, experimentar la religiosidad como se debe, ser capaz de un esfuerzo
incesante en modestia y moderacion; hacer virtuoso, acto eficiente, constante angustia bajo
la mirada suspicaz y desconfiada que hiere la dignidad, asuncion de la realidad cosificada,
calificada, aceptada o rechazada por otro que observa. Desamor impecable, competencia,

omnipotencia y hostilidad.

Voluntad moderna y autoritarismo

Las piedras angulares de la evolucién biopsicosocial del hombre moderno son la conquista
del poder politico, las revoluciones industrial y politica en Inglaterra y Francia, la filosofica
en una Alemania protestante, celosa y conservadora. El principio de igualdad para los
hombres y la igualdad de derechos en los ciudadanos, fue fundamento para la constitucién
del estado democratico, que junto al capitalismo contribuy6 al crecimiento de la libertad en
su sentido positivo. Responsabilidad critica e iniciativa. El sinsentido del desamor ejerce su
papel en el desarrollo de la cultura y en la formacion de la escision, de la dominacion, de la

valoracion y el extrafiamiento entre los hombres.

“Los emisores autoritarios trabajan
sistematicamente para atacar a personajes o
situaciones que puedan perjudicar los intereses de
la clase dominante. Esa desacreditacion se
produce a través del empobrecimiento de
simbolos que pueden tener arraigo popular...del
ataque directo...de la divulgacion de elementos
periféricos como si fueran los esenciales; de la
descontextualizacion, que consiste en insertar un
simbolo en el lugar de otro para que cambie su
significado; de la reduccién de una multitud de

significados sociales a uno solo como si fuera el
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verdadero.”®*

La ideologia recreada embota la capacidad de pensamiento critico, lo cual es peligroso para
la democracia. Se trata de una cultura en la que la manipulacion propagandistica facilita o
imposibilita la formacién de juicios racionales. La confirmacién del engafio se lleva a cabo
en establecer una confusion entre la autopercepcion y la percepcion critica de la realidad.
Las actitudes devenidas de la ideologia autoritaria anuncian desprecio a quien no ostenta
poder y admiracion a quien lo ejerce, destructividad que impregna las formas de relacion
y de lenguaje, asi como el cédmo se piensa, que manifiesta la ausencia esencial de
inicialidad y asombro, de la creatividad y del descubrimiento, y confirma, en cambio, los

prejuicios emocionales existentes.

La ideologia y practica politicas generadas por el autoritarismo y la angustia, son
analizadas por Fromm en el fendbmeno del nazismo como forma de relacion entre la
autoridad y los grupos que se someten a él. Sus elementos constitutivos: dominacion,
sumision, destructividad, figura de atributos de poder superior, admiracion y desprecio
respecto de la posicidn que se guarde con la posesion y el ejercicio del poder; automatismo
y conformidad con el grupo, asi como participacion pasiva de las ideas, conforman el

contexto de reacciones favorables a las ideas de destructividad y de muerte.

Amor al fuerte, odio al débil, mezquindad, hostilidad, desconfianza, indignacion, avaricia y
envidia respecto de una condicién material y de una realidad emocional, asi como una
concepcion de relaciones sociales basada en el principio de escasez y de jerarquia
autoritaria, describen la estructura psicosocial en la que la disposicion al autoritarismo, a la
pasividad y a la relajacion del propio poder e iniciativa creativas y activas, promueven
sumision y entrega de si propio y de la libertad. Una revision de Fromm a la voluntad de
sumision en el ejercicio del poder, en el nazismo, asi como de la destructividad que se
somete al destino, advierte la necesidad de disolucion del yo. Para ello toma las palabras de
Hitler

®4Castillo Peraza, Daniel. Discurso autoritario y comunicacion alternativa. Ed. Premia, México, 1987,
p. 113
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“El mitin de masas es necesario, al menos para
que el individuo, que al adherirse a un nuevo
movimiento se siente solo y puede ser facil presa
del miedo de sentirse aislado, adquiera por
primera vez la vision de una comunidad mas
grande, es decir, de algo que en muchos produce
un efecto fortificante y alentador...Si sale por
primera vez de su pequefio taller o de la gran
empresa, en la que se siente tan pequefio, para ir al
mitin de masa y alli sentirse circundado por miles
y miles de personas que poseen las mismas
convicciones...él mismo deberd sucumbir a la
influencia magica de lo que llamamos sugestion
de masa.”642

Por otra parte, el proceso del individuo frente al sistema de ideas en que impera la
disolucion del yo, en una sociedad capitalista de la mitad del siglo veinte, es descrito desde
una perspectiva sin otro paradigma que el de la convivencialidad social, méas alla de las
fronteras del autoritarismo nazi. Americano en el siglo veinte. Habitante de Nueva York, la
metrépoli mas cosmopolita de Estados Unidos. Americano en el periodo bélico de una
lejana Europa, Henry Miller asiste a la etapa en que el desarrollo econémico, el progreso y
el individuo enfrentan necesidades diversas y opuestas. Su trabajo se plantea en la
experiencia contundente del individuo que va hacia si mismo solo a través de afirmar lo que

vive. La referencia no revela un apego a lo establecido ni al status quo.

Miller avanza congruente y con un carécter definitivo, determinante y categoricamente
honesto para asumir la vida que hay en el ruido de la calle, en el murmullo que hacen las
personas cuando hablan, en la desesperada espera del que trabaja, del que necesita, del que
busca, del que esta condenado, del que esta solo. EI mundo no esta en otra parte. La vida no

estd en otra parte. Es, sin tibiezas, sin escamoteo, la expresion de la realidad que lo

$42Fromm, Erich. El miedo... p. 216
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atraviesa, hasta el horizonte.

“...Y descubri que en todas partes ocurre lo
mismo: hambre, humillacion, ignorancia, vicio,
codicia, extorsion, trapaceria, tortura,
despotismo,: la inhumanidad del hombre para con
el hombre: las cadenas, los arneses, el dogal, la

brida, el l4tigo, las espuelas.”®*

La verdad mas pequefia no pasa desapercibida y se yergue, en cambio, rumbo a la verdad

“El pais entero carece de ley, es violento,
explosivo, demoniaco. Esté en el aire, el clima, el
paisaje ultragrandioso, los bosques yacen
petrificados, los rios torrenciales que corroen los
cafiones rocosos, las distancias supranormales, los
supernos y aridos yermos, las cosechas mas que
florecientes, los frutos monstruosos, la mezcla de
sangres quijotescas, la misceldnea de cultos,
sectas, creencias, la oposicion de leyes y lenguas,
la discrepancia de temperamentos, principios,
necesidades, requisitos. El continente esta lleno de
violencia enterrada, de los huesos de monstruos
antediluvianos y razas humanas desaparecidas, de
misterios envueltos en la fatalidad. A veces la
atmosfera es tan eléctrica, que el alma se siente
Ilamada a salir de su cuerpo y enloquece...El
continente entero es un volcan enorme cuyo crater
esta oculto de momento por un panorama

conmovedor que es en parte suefio, en parte

*3Miller, Henry. Op. cit., p. 86
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miedo, en parte desesperacion. De Alaska a
Yucatdn, la misma historia. La Naturaleza
domina. La Naturaleza triunfa. Por doquier el
mismo instinto asesino, destructivo,
saqueador...El continente entero estd
profundamente dormido y tiene wuna gran

pesadilla.”®**

La soledad de la fantasia; la realidad y el &mbito cotidiano del individuo que
necesariamente se remite a su entorno para saberse actividad, posibilidad del dia, familia,
trabajo y supervivencia religado la contradiccion, constituyendo la contradiccion, imbuido
en la contradiccion, sistema de constantes, variables, imponderables, condiciones

dependientes, extendido el hombre en medio de la necesidad.

Miller no dice nada de lo que debe ser. Ninguna frase suya va mas alla de la literatura; no
es un analisis, no opone un sistema filoséfico a una realidad moral o inmoral. Miller
describe; no deja lugar para la duda. Describe y no hay frases mayores o conceptuales que
remitan a un sistema. La realidad en sus manos es inexorablemente, y cada palabra se ha
vinculado desde el principio con las demas. Refiere lo que no sucede y como; no plantea
una férmula ni un paradigma, y no propone un codigo diverso; no sugiere una escala

paralela

“Los hombres estan solos y no comunican entre si
porque todos sus inventos no hablan sino de la
muerte. La muerte es el autbmata que gobierna el

mundo de la actividad. %

Ha escuchado al soldado que en total soledad pone palabras a la utilizacion que sobre su
persona ha hecho su América. Una voz que ha caido como el hielo en medio de la rutina de

ir y venir, lejos de condecoraciones, de balas y trincheras. Miller lo ha escuchado y atiende

*4Ibid, p.97
1bid, p.377

241



al hombre; es América: la patria de la paz, de la seguridad, de la libertad, del progreso y la
prosperidad. La patria de los ejércitos para el mundo y del partido demdcrata para Nueva
York. América: enajenaciéon y libertad, industria, rascacielos, estd trabajando, esta
construyendo la paz. Dentro de la patria la paz del autdmata, el ritmo inquieto del autdmata,
la actividad operativa del automata. Lejos de la patria, la vida ensangrentada, rota. La

I6gica bélica que no se comprende, lejos

“Los millones de hombres que resultaron
liguidados en la carniceria se desvanecieron en
una nube, de modo muy parecido a los aztecas, a
los incas, los indios pieles rojas y los bufalos. La
gente fingia sentirse profundamente
conmovida...Nadie perdié el apetito, nadie se

levantd a tocar la alarma contra incendios.”®

Observa a partir de conjugarse con la ciudad, el hombre, el vértigo, las vidas, las muertes

“El ojo que era el yo de si mismo ya no existe;
este 0jo sin yo no revela ni ilumina. Viaja por la
linea del horizonte, viajero incesante e
indocumentado. Al intentar conservar el cuerpo

perdido, creci en l6gica como la ciudad...”®*’

En un pasaje se remite al valor del objeto para explicar la totalidad del sistema universal y

césmico
“Lo Unico que me obsesionaba era el objeto, la
cosa separada, desprendida, insignificante. Podia
ser una parte del cuerpo humano o una escalera de
un teatro de variedades, una chimenea o un bot6n

*®Ibid, p. 98

7 Ibid, p.187
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encontrado en el arroyo..como si la cosa
desechada, sin valor, que todo el mundo pasaba
por alto, encerrase el secreto de mi

regeneracion.”®*

El miedo, una de las presencias que se inscriben en la vida de la sociedad, se relata de
maneras diferentes. Cortdzar tiene como tema la angustia de la experiencia escindida,
inscrita en el imperativo l6gico de la razon, de la ideologia dominante, en donde la
posesion es forma de relacion con el mundo una vez que la identidad se ve despojada de su
humanidad. La interlocucion entre dos logicas y la conciencia de no querer saber, se
personifican en Bruno, quien sabe, en cambio del miedo del saxofonista, diferente a los

convencionales

“...cree que Johnny teme a la miseria, sin darse
cuenta de que lo unico que Johnny teme es no
encontrarse una chuleta al alcance del cuchillo
cuando se le da la gana comerla, o una cama
cuando tiene suefio, o cien doblares en la cartera
cuando le parece normal ser duefio de cien

dblares.”®*

Se opone, a la experiencia de Johnny, la de quienes le rodean; quienes le admiran y le
proveen de droga y alcohol, para mantener su propio instrumento de sumision y
dependencia. Es el sofisma de quienes, en definitiva, no quieren saber qué es lo que Johnny
persigue. Se enfrenta al mundo en la soledad que una sociedad utilitaria lleva consigo; la
que inscribe la incomunicacién de las palabras sin sentido, trivialidad, irracionalidad y

cansancio en las conversaciones.

Johnny comunica desde la musica, Unico espacio en el que no es vulnerable. Recayendo

constantemente en momentos desesperados, experimenta regularmente el aislamiento

*81bid, p.111
Cortazar, Julio. Op. cit., p.167
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institucionalizado que es la hospitalizacion destinada a aquellos que no pueden asistir a una
sociedad fundamentalmente avida de consumo, situada en la falsedad de la necesidad. La
certeza de que la cantidad de datos, de conocimientos y de ciencia han asegurado el
aislamiento del hombre hace ver que el convencimiento de la cientificidad especifica y de
la escisién son un principio del que no se sabe méas que el fundamento racional. La
seguridad que de ello se deriva consiste en la racionalidad exacta, en que no atraviesa por el

mundo de los afectos del ser humano que hace la vida cotidiana

“...conciencia para sentir..que todo temblaba
alrededor, que no habia mas que fijarse un poco,
sentirse un poco, callarse un poco, para descubrir
los agujeros. En la puerta, en la cama: agujeros.
En la mano, en el diario, en el tiempo, en el aire:
todo lleno de agujeros, todo esponja, todo como
un colador coldndose a si mismo...Pero ellos eran
la ciencia americana...El guardapolvos los
protegia de los agujeros; no veian nada, aceptaban
lo ya visto por otros, se imaginaban que estaban
viendo. Y naturalmente no podian ver los
agujeros, y estaban muy seguros de si mismos,

convencidisimos...”%*°

Es a través de Johnny Carter la expresion de la incertidumbre, el costo humano de la

imposicion dela razén y con ello, la exclusion de la humanidad en el sistema de ideas.

Voluntad y relatividad del mundo en la mitica cristiana

El anélisis de las preguntas ultimas, de su trascendencia e influencia en el sistema de
pensamiento y en la realidad social realizado por Kolakowski, parte de la aceptacion de que
las cuestiones e ideas metafisicas son tecnoldgicamente infecundas, por lo que no integran

el anélisis ni forman parte del trabajo cientifico. Kolakowski se propone averiguar el

%01hid, Pp. 173-174
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contenido del mito cristiano, en tanto que encuentra que excluye la racionalidad y escinde
al ser humano, en la configuracién de una explicacién mitica que alude a un origen
absoluto en relacién al mundo y a la experiencia del hombre y a las cualidades del ser.
Encuentra en él una vision de la totalidad, que deja de lado las particularizaciones para
retomar la necesidad de los sucesos. Kolakowski observa que las ideas metafisicas apuntan
a revelar la relatividad del mundo de la experiencia y procuran descubrir la realidad

incondicionada que presta sentido a la realidad condicionada. ®**

Sefiala que a través del pensamiento metafisico el hombre adquiere una dimension diversa a
la que le mantiene en el mundo condicionado para referirle, de manera intencional, a una
realidad incondicionada, no empirica. Sefiala que la presencia de esta intencion no
constituye una prueba de la presencia de aquello a que se refiere, sin embargo pone de
manifiesto la necesidad. viviente en la cultura, de que esté presente aquello a que se
refiere®?2. El origen del mundo, su ser y el hacer cualitativos, son vistos por el mito en una
estructura que propone un sentido metafisico al mundo empirico y en consecuencia, explica
con la misma base, los sucesos como eventos necesarios de acuerdo a un orden

incondicionado que afirma la relatividad de la realidad®>,

La cotidianeidad se registra en una ldgica conferida a una realidad incondicionada. El
tiempo se rompe, y se otorga un telos a lo que sucede en el tiempo actual. Se conjuran la
discontinuidad y la fragmentacion de lo que sucede y de lo que se comprende. Se supera la
temporalidad y el ser se explica continuo. Asi, el mito se constituye por actos que habilitan
y afirman lo que el hombre valora:*®* la estabilidad, la continuidad y la existencia de
aspectos cualitativos que describen la relatividad del mundo. EI mito confiere existencia
perenne a aquello que valora el hombre de manera fundamental. Resuelve confiriendo
estabilidad a la afirmacion de cualidades y valoraciones, asi como a la existencia

|655.

persona Apunta que el sentido otorgado describe referentes que constituyen el

proyecto. Asi se legitima la cualidad de la unién del hombre con la vida del mundo,

851 K olakowski, Leszek. Op. cit., p.11
%52 |bidem

%3 |bid, p.12

54 1hid, p.13

%5 Ibid, p. 13
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creando sentimientos de deber y de deber ser.

En correspondencia con el mito, la creacidn de valores se remite a sentimientos de deber y
de deber ser, asumiendo que no hay posibilidad para la inicialidad. Se renuncia a la
libertad y se explica la conviccién de un modelo acabado, ahistdrico y suprahumano, al

%% De acuerdo a esta explicacion, la

que se somete la vida individual y la vida genérica.
necesidad de los individuos de relativizacion de si mismos, tiene que ver directamente con
la libertad: no se asume la inicialidad y si, en cambio, una realidad atemporal y
absolutamente originaria, con la que se justifica la creacion de valores relatados en la

trascendencia.

Esta mirada no cosifica de manera individual a quien entiende el ser como arraigado por el
mito, sino que alude a toda la humanidad. Entra entonces la temética de la
responsabilidad ante la creacién de valores fuera de la concepcion de un modelo
ahistorico y suprahumano; ajena a la cosificacion. “Mi capacidad para combatir el orden
dado mediante la posicion de mi mismo”, lo que, de acuerdo a Kolakowski, otorga un
sentido al hecho de la creatividad, en donde se reconoce no tener un destino fijado, y
asuncion de la discotinuidad.®®’Sin embargo, en esta responsabilidad, se asume el
compromiso con la cultura respecto de lo que representa un valor; subraya entonces que
los valores recibidos bajo coercién y en un fundamento autoritario, no se refieren a hechos

sociales sino a informacién acerca de lo que un valor representa o no.**®

Kolakowski sefiala que la mitica que busca alcanzar la trascendencia, relativiza toda
experiencia, y esto se debe a que la vincula, y le otorga un sentido, con realidades
incondicionadas que no son asequibles por la palabra ni por la logica. Es por el sentido
dado que el mito y el valor son trascendentes. Proveer de cualidades a la experiencia, a los
hechos y los fendmenos irrumpe en lo que aparece como eventual y aislado en un plano
condicionado; la unidad se logra en el principio de la mitificacion donde, sin embargo, no

se rompe la discontinuidad en tanto que sitda la continuidad fuera del conocimiento del

86 1hid, . P. 27
57 |bid, , p.29
%8 |bid, p.33
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hombre, en el misterio.

En el mito que valora el mundo incondicionado, el valor reconocido a la experiencia no se
da en el hecho que tiene lugar en si, en su existencia, sino en el que se otorga participacion

de una realidad que le trasciende,®*®

por donde los valores asoman al revestir los hechos,
de manera que aparece con aquello que es relativizado, en el hecho cultural que remite al
absoluto incondicionado. Los valores, como hechos de cultura, se clasifican y se explican
en sistemas institucionalizados de codigos y leyes que encierran las relaciones de la

comunidad humana.

Mitos, obligacion genérica y derecho legal corren paralelos: igualdad, privilegio,
reciprocidad en obligaciones, expectativas tienen puntos de orientacién previa. No se trata
de una ilusién y, en cambio, existe un apoyo valorativo mitico que le da legitimacion. La
conciencia mitica se manifiesta presente en todas partes. Integra la comprension del mundo
considerado como provisto de valores, y la comprension de la historia como provista de
sentido. En el mito la historia no requiere una comprension profunda de los eventos, causas,
consecuencias y sucesos, ni los motivos de quienes participan en ella. Basta entenderla con
arreglo a fines o0 a una predestinacion fijada de antemano. El sentido historico explica lo
que, fuera del mito, puede explicar el conocimiento especifico, referido a los fendmenos

biopsicosociales que inciden en la historia y cobran significado en ella.

“El acontecimiento que es resultado de una
decision libre no se distingue, desde el punto de
vista de su comprension historica, de la caida de

un alud.”®®

De acuerdo a Kolakowski, en la naturaleza del mito no se describe una logica que
manifieste la existencia de una ética a priori del pensamiento, que refiera un fundamento
de inmanencia, sino que encuentra su fundamento en la realidad de una causa especifica

de naturaleza trascendente. Kolakowski considera que la conciencia trascendental, liberada

59 |bid, p.34
801hid, p. 37
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de su estructura de juicios de caracter factico, puede captar en su necesidad las
configuraciones eidéticas del ser y descubrir el eidos del pensamiento en su legislacion
anterior a cualquier pensamiento factico. Es en el mundo de las ideas en donde la necesidad

no factica se manifiesta.

Eidos de justicia, de belleza, necesidad de referencias de realidad incondicionada que el
mito satisface en tanto que se separa de la dicotomia de verdad y falsedad que rige al
pensamiento l6gico y acepta la verdad a partir de referir la experiencia empirica a un
mundo incondicionado.?®®® La experiencia del amor plantea la imposibilidad de su
incumplimiento y la esperanza de que se vea satisfecha la necesidad de totalidad
inescindible. ElI amor no se plantea como experiencia que separa sino que supera la
diferencia. La union es realidad que se determina a si misma. El amor mitico es

incondicional.®®?

De acuerdo a Kolkowski el método cientifico no suscribe la creencia mitica para establecer
lo que es verdadero o falso; la percepcion sin premisas miticas significa, en la ciencia, la
utilizacion de reglas eficaces que lleven a la sociedad a confiar en la herramienta creada
como prolongacion del ascetismo. EI mundo no se experimenta a partir de los valores y su
presencia. La experiencia es la instancia legitimadora e integra y se interpreta de acuerdo al
proyecto de conocimiento cientifico, que es considerado érgano de la vida. Se trata de una
reduccion estricta cuyos limites son la logica y la correspondencia entre los eventos y el
contenido de la experiencia. La cultura inscribe la colision entre dos vertientes
fundamentales que hacen la construccion de mundo y de la verdad, de su conocimiento y su

certeza.

La critica de Kolakowski al principio de razén suficiente observa la argumentacion
pseudoldgica.’®**Admite con Leibniz la contingencia, con la que llega a la contingencia de

la existencia, en donde la causalidad remite a la mutua posibilidad entre ser y no ser. Ni

% |bid, Pp. 46-47
%2|hid, p.53
%31bid, p.71
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necesidad ni contingencia pueden ser categorias para la explicacion de la realidad del

mundo.

“El mundo es lo que es, no remite a nada, no
exige ninguna pregunta acerca de las causas. Si
definimos el ser como contingente...con ello
damos a entender que disponemos de una recta
intuicion de la ausencia del ser, de una intuicion
de la nada; en particular suponemos, en oposicion
a Leibniz, que la nada no es “mas facil” que el ser,
pero suponemos también, coincidiendo con
Leibniz, que el ser y la nada son asequibles a una

confrontacion articulable en el pensamiento.”®®*

Indiferencia del mundo y dolor como sustrato del orden social

Un aspecto que destaca en su analisis es el dolor fisico, en el que plantea la perspectiva de
la ajenidad de la propia fisiologia respecto del hombre y permite admitir lo que califica de
incancelable soberanfa del cuerpo.®® La indiferencia del mundo en el caso del propio
cuerpo se presenta también en la vulnerabilidad que constituyen los ndcleos afectivos del
hombre. Experiencias tales como humillacion, verglienza, desengafio relatan la existencia
de la otredad como fuente de negatividad.®®® Situaciones de valoracién social y de
expectativas personales remiten a referentes y construcciones de la comunidad humana en
donde el incumplimiento adquiere connotaciones cualitativas de negatividad para el
individuo. La amenaza de la indiferencia se dibuja en los eventos, en cada momento de
relacién con el mundo y con los otros Se trata de un silencio que toca la experiencia del

hombre y que es negado por la solidaridad, la confianza, el amor, la amistad.®®’

La indiferencia, dice Kolakowski, tiende a ser superada mediante la posesion. Los vinculos

41bid, Pp. 71-72
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con las cosas y con el mundo como conformidad con la desesperanza,®®®

Vinculos que
ejercen posesion sobre el hombre porque describe dominio faustico sobre el mundo:
obtenido como botin, cargado de indiferencia somete al hombre. EI mundo le alberga y le
pertenece. EI hombre se relaciona con €l y consigo mismo por la propiedad. La posesion
adquiere caracter de relaciéon positiva, de la que los otros quedan excluidos dada, por

oposicion, su cualidad negativa®®.

Relacion de intimidad con la cosa que refiere al hombre su identidad por el despliegue y el
proceso de posesion, la que lleva a la existencia personal a encontrar lugar y raiz,
describiendo el caracter de la comunidad humana y la definitoriedad de la propiedad.
Kolakowski sefiala la responsabilidad que hace referencia a la intencién en el acto,
intencion desde la cual se valora y donde la valoracion describe un horizonte organizado
por la sociedad. En ella el dolor orienta el orden social al que el individuo pertenece,
asumiendo y formulando una serie de valores relativamente homogéneos. Al interior de la
cultura occidental el dolor tiene una presencia ambivalente que trasciende en los planos
ideoldgicos. Opera como arma de dominacion, de justificacion de la injusticia y de su
tolerancia, acompafiado por la version de temor al dolor que esta presente en el mundo en
sus diferentes formas. El sufrimiento se percibe y predica como enemigo de lo humano; sin
embargo, oculta resignacion y conformidad convivencial con la pobreza, misma que se

advierte como amenaza.

Enemigo de lo humano, el dolor oculta resignacion y conformidad con la pobreza porque
encubre impotencia ante el mal, sin embargo es aqui en donde la conciencia se hace
imprescindible, pues mas que rechazar la posible resignacion se advierte la inminencia de
conciencia sin disminuciones y la precisién ante lo que se describe como sufrimiento al
interior de una cultura que mantiene en un lugar preponderante el goce, el privilegio y la
inmediatez. La angustia como experiencia de sufrimiento tiene un papel definitivo en la
economia de consumo. La prevalencia del temor respecto de la vulnerabilidad y del fracaso
ante lo establecido, hacen de la actitud hacia la vida un elemento que gira en torno a la

muerte, al fracaso y a la destruccion. Las conductas describen dependencia respecto de un

%8 bid, p. 85
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sistema de instrumentos que regulan la angustia y el sufrimiento del individuo que conoce,
piensa, siente y toma decisiones personales e interpersonales que afectan al grupo, al estrato

y a la comunidad.

Conflicto de la responsabilidad
Se plantea el conflicto de la responsabilidad en un sistema ideologico que propone mitos
con una fuerte carga autoritaria, como el que afirma que el futuro pertenece al mas

fuerte®’°

, opuesto al que considera que la responsabilidad opera con la atemporalidad y
observa en la otredad toda una causa referencial del hacer individual y social. Los mitos
que ven en la realidad el cumplimiento gradual de entidades o esencias extrahistoricas; que
confieren perfeccion cumplida en un ser anterior a la historia, se arrogan el derecho de
apuntar el modelo al que hay que llegar. En ellos la idea de pueblo elegido, apelada por los
mitos de conquista, expresa Kolakowski, es la creencia de la mejor organizacion de la
comunidad unida que emprenderia la conquista de la naturaleza y mantendria un vinculo
duradero a partir de la puesta en practica de la armonfa ““de principios”, °"* en donde la
filosofia de los intereses individuales describe la racionalizacion del autoritarismo y del
totalitarismo.

Al interior de la cultura del desarrollo se destaca también el mito de la razon®"

y de la
I6gica deductiva como propuesta que conjura la incertidumbre y que se separa de la muerte
en el temor a la nada. La actitud que dice ir hacia la vida es mas un movimiento de huida
de la muerte, intencion por la distancia en un hacer que, compulsiva, se dirige a la
inmediatez. Una angustia que como categoria, irrumpe en el acto, en el pensamiento y en la
experiencia individual; explica la ausencia de respuestas que aludan a verdades asibles, de
identidad y congruencia. Explica con ello el mantenimiento de una arquitectura valorativa
afin a estructuras establecidas que “garantiza”, paraddjicamente, la pertenencia al grupo en
la que el individuo no encuentra la responsabilidad que lo refiera a otros, a la comunidad

humana.

1hid, p.98
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Necesidad del mito en una l6gica deductiva excluyente

Se describen movimientos extremos en los que trasciende la negacion del hombre critico y
racional paralela a la afirmacion de su intersubjetividad espiritual en el lineamiento del
dogma, transcurriendo ello junto a la negacion al respeto-individual y colectivo- a partir de
la ideologia que promueve conductas irracionales centradas en un individualismo poco
ético e igualmente irracional, ideologia en donde las “esencias” aparecen inconsistentes y
efimeras. Incongruencia, desconfianza, incertidumbre y ausencia de respuestas conforman
el contexto en el que el hombre, inmerso en aberraciones légicas, ha de encontrar espacio
para su despliegue. Todo ello describe, a su vez, la corrupcion de las instituciones que

participan de esta metafisica.

Kolakowski, con Fromm, considera al hombre como producto de la cultura, que es a su vez
producto de la humanidad; destaca la pérdida y el relevo de instintos por adaptacion,
necesidad y coyunturas por las que atraviesa el hombre. La domesticacion del hombre y la
moralidad se explican como proceso de culturacion. Es bajo este proceso cualitativo que
referentes y conceptos se constituyen para un acto valorativo de convivencia. En su analisis
de lo que es la conciencia tedrica, la que se exige una comprension de si misma y de los
actos, en los que comprende a la naturaleza, plantea que ella es la que crea el valor

mitolégico de la verdad, que atribuye a los resultados de su propio trabajo.’”

La situacion de mundo y de naturaleza no explican al hombre: en esa no explicacion por el
entorno, el hombre deja de ser comprensible para si mismo. Asi se explica el trabajo
configurador de mitos, y que en el estudio de Kolakowski apunta a que su etapa
constitutiva podria ser el fendmeno de la indiferencia del mundo y la angustia de la
separacion, de manera que lo que tiene lugar se ordena de acuerdo al temor y a la angustia
por la fragmentacion. La comprension de si, de los otros, de la convivencia, de los actos
con los que se comprende la naturaleza, integran la interpretacion y la explicacion que
configuran el mito, en donde la verdad tiene una dimension trascendente y reciproca con
los resultados del trabajo realizado. Los lazos racionales que se sustentan en valores

originados en el mito no serian posibles si el hombre se asumiera como divinidad y como

?bid, Pp. 116-117
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absoluto, separado del orden natural. El orden espiritual y su sentido se explican en el
fendmeno de la indiferencia del mundo respecto de la propia muerte y en la inminencia

del sentido de la vida.

Vivir en el ser afirma un sentido irreductible: se conjura la divinidad de la contingencia que
podia ser el hombre aislado. Conocer la l6gica, la génesis y el método del mito y participar
de él, explica una antinomia préctica. Kolakowski retoma el valor de ‘verdad’, aquel que
define verdad como apego a los hechos, en reciprocidad a ellos y sus resultados. Asi, ni la
cientificidad y sus postulados, ni el mito pueden imponerse como verdaderos; cada uno
opera en un ambito diverso, no pueden, la explicacién y la logica del mito, imponerse al
ambito de la creencia, cuya logica respecto de su génesis y su operatividad, integran un

ambito terrenal y racional-légico; la creencia integra un &mbito espiritual.

Ninguno puede imponerse sobre el otro. La interpretacion del mito pertenece a un orden de
vida espiritual diverso de la participacion del mito: el ambito regido por los criterios de
pensamiento discursivo en general. ElI mito puede ser, o es, insensible a los argumentos
tomados de la experiencia cientifica, sin embargo, no puede arrogarse fuerza de conviccion.
El mito no puede legitimarse en términos no miticos. La conciencia mitica puede aplicar
sus reglas de comprension al mundo organizado racionalmente, sin tener que dudar de esa
forma de organizacion racional. La conciencia mitica tiene un contenido con el que llena el
espacio que ella se explica, dentro del orden racional que considera asequible a la

ciencia.®™*

La vitalidad del mito radica, para Kolakowski, en la necesidad de sus respuestas y en la
irremplazabilidad de estas dentro de la cultura. Hay funciones que se le atribuyen al mito
y que son sustituibles, apunta Kolakowski, sefialando que no puede afirmarse que el mito
es por ello instrumento insustituible.®”® Significa que subyace un contenido valorante y la
actitud constituida respecto de la percepcion, en sus planos sensorial e intelectual,
percepcion que también se somete a la seleccion valorante en donde subyace un orden

valorativo. La experiencia mitica es un acto que percibe a partir de sus referentes, acto que

74 |bid, Pp.122-123
%7 |bid, p.126

253



indica la personalidad total®”® y su participacién y aceptacion en el orden mitico v las

realidades miticas.

La revision de la secundariedad del hombre y del mundo empirico en el sistema de ideas
integran el analisis del mito en relacion a la filosofia Ilevado a cabo por José Antonio Pérez
Tapias al final del siglo veinte. Mito como término refiere, entre sus acepciones, la
relacion entre mitos del pasado y mitos actuales, que a sus ojos se definen mejor como
mitificaciones irracionales. Apunta que ante ello, la filosofia postulada como pensamiento

critico, hace la férmula de logos que se opone a mythos. ®”’

Su preocupacion surge en el momento en el que destaca el papel actual del mito, en el que
ha desaparecido su pensamiento narrativo para ser expresado en forma discursiva,®”® en
donde se destaca una relacion con la racionalidad para explicar el sentido de la existencia
humana. Pérez Tapias profundiza en la diferencia que existe entre los mitos primitivos y los
actuales, para conocer la relacion que existe entre ellos. Su interés es el de abordar lo
mitico y su pervivencia y herencia en relacion a la filosofia, de la que subraya el quehacer
ante el hombre, con quién esta comprometida y a quien ha de entender, observando desde
la critica hermenéutica la realidad cultural.®”® La razén y la légica integradas al
pensamiento filosofico que se sitla ante el mito, lleva a preguntar acerca de su produccion

y su prevalencia, asi como a analizar el nacimiento de mitificaciones irracionales.

El discurso racional que se erige ante el mito, no ha erradicado el comportamiento mitico
%80y con ello ha hecho que prevalezca, y la razén desmitificadora se ha mitificado a sf
misma: al margen de sus limites, logos niega el pensamiento mitico en un proceso racional
en una légica 'y analisis critico de desmitificacion; en esa dinamica, la razon es ella misma

prueba de la necesidad mitica en la existencia humana, a la que acompafa desde el origen.

%76 Ibid, p. 130
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111.5 EI hombre erético como fundamento de una libertad incluyente

Paradoja, Eros y participacion en el orden natural

La alternativa de liberar al pensamiento del mito de la razén que subraya las libertades,
apunta a la voluntad por la conciencia; esto conduce a entender que la existencia real del
individuo en dimensiones humanas expresa separacion respecto de directrices que el
sistema de ideas determina.

En un lineamiento preocupado por la conciencia liberadora, Marcuse plantea que la libertad
de los esclavos requiere de la libertad de los esclavos®®!; toma de conciencia en la
alternativa que plantea la dialéctica marxista, actividad vital que describe la ética
racionalista. El trabajo en la dimension de la autodeterminacién se convierte en la
posibilidad del establecimiento de la libertad en su sentido positivo, relacién con la libertad

del todo social.

El sistema de ideas que experimenta la dialéctica como amenaza, establece la logica
imperativa que afirma relacion de opuestos, antagonismos que definen y delimitan, por
categorias, la identidad. Ahi se encuentra el individuo despojado de algo que no puede
poseer, que es su propio yo. Con Marcuse, referentes, conceptos y contenidos como
elementos de andlisis, refieren al individuo. Con él se afirma la intencion de identificar
mitos y verdades para atender a la dimension humana. Conceptos y actitudes en correlacion
con la inteligencia del individuo supone una construccion social en la que el hombre y los
conceptos se liberan de identidades establecidas a través de la légica deductiva; que la
actividad valorativa del sujeto corresponde a un horizonte solido y congruente, sin

capacidad para la irracionalidad.

El lenguaje conceptual, asi como las formas semanticas y actitudinales, participan de la
interrelacion de diversos sistemas, uno de ellos es el individual, que actda en relacién a
ideas, valores y objetivos como circunstancia supraindividual; a su vez, el sistema
individual integra una sociedad dada con su proyecto particular.®®* Esta interaccion y la

autoria del hacer basado en la realidad interior son fundamentos obligados para el quehacer

%81 Marcuse, Herbert. Eros...p.62
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filosofico en el conocimiento y la transformacion del status quo. No hay abolicion de la
escision en la prevalencia de opuestos y de antagonismos. La abolicion de la escision
refiere fe en el hombre.

“...la humanidad debe llegar a asociar la mala
conciencia no con la afirmacion sino con la
negacion de los instintos de la vida, no con la
rebelién contra sus ideales represivos sino con su

aceptacion.”®®

El planteamiento de Marcuse de la liberacion del ego, apunta a que razon y principio de
actuacion no operan en la realidad sino como retorica en el pensamiento filoséfico
civilizatorio, que es la negacion de la contemplacién y del gozo.®® De acuerdo a Marcuse,
la tesis freudiana explica que la carga instintiva del hombre se modifica de acuerdo a su
momento historico. Asi, se asume que la civilizacion incide y repercute en ella, de modo
que la inquietud por una civilizacion erotica y biofilica contemple que su posibilidad radica
en considerar que los instintos deben verse afectados en el desarrollo de la sexualidad como
instinto fundamental de vida, siendo ésta sea objeto de un cambio cualitativo. Tras esta
concepcion se plantea la posibilidad de crear un desarrollo no represivo de la libido en la
civilizacion de acuerdo a fuerzas eroticas que se mantienen libres de la represion, a fin de
llevar la libertad al mundo de la conciencia madura.

Naturaleza y libertad incluyente

Fuera del principio de actuacion, la voluntad por la unidad original que se opone a la
dominacion de la légica y que resuelve la escision en el arte, antagdénico a la razon.
Libertad, erotismo y confluencia con el mundo integran el arte que reconcilia. Exilio de la
angustia. Se trata de una propuesta por el arte y la erotizacion en sentido de realidad,;
negacion de la utopia en el pensamiento civilizatorio a favor de la superioridad del

bienestar material e intelectual y la gratificacion sin dolor de las necesidades: construccion

*83bid, p. 121
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de correlacién liberacion instintiva-trabajo socialmente (til-civilizacion®®, que es
personalizacion del individuo, relacion biofilica con el mundo, participacién en el orden de

la naturaleza, desplazamiento el deber ser y conjuro de aceptacion y rechazo.

El asombro y la relacion con el mundo, sin dar cabida a la finitud, se separan de la
estructura del principio de actuacién. Siguiendo a Kant, apunta que la autonomia del sujeto
tiene un efecto sobre la realidad objetiva, y los fines que el sujeto establece deben ser
reales: el campo de la naturaleza debe ser susceptible a la legislacion de la libertad.®®® Se
requiere un trénsito del campo de la naturaleza al de la libertad, que se lleva a cabo por la
facultad del juicio, que integra sensaciones de placer y de dolor, donde la dimension
estética y el sentimiento de placer que provoca, la convierten en el centro de la facultad de

la mente.

“..a través del cual la naturaleza llega a ser
susceptible a la libertad, la necesidad a la
autonomia. En esta mediacion, la dimension

estética es “simbolica”.®®

De Schiller toma el planteamiento que vuelve a proponer una libertad para que el hombre

emprenda el despliegue hacia si mismo de acuerdo con las leyes de la belleza, actividad

“..”dar libertad por libertad es la ley universal”
del “estado estético”...”la voluntad de la totalidad”
se realiza a si misma solo “a través de la
naturaleza del individuo” ...“dar libertad por la

libertad es la ley universal®

La percepcion frommniana advierte la libertad en la ruptura con la coercion; destaca la

%85 |bid, Pp.148-149
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cualidad negativa, libertad de. Se trata de una libertad negativa, en la que se define el
primer acto humano en tanto que es liberacion de la determinacion instintiva, para erguirse
como individualidad consciente de formar parte de la naturaleza y de trascenderla. Con la
libertad negativa se hace patente la conciencia de la vulnerabilidad, que es la conciencia de
la propia muerte.®® Con Fromm la libertad es el acto mas audaz. Describe al hombre
consciente del poder del temor. Es el conocimiento que rompe la armonia entre el hombre y

la naturaleza.

Trascendencia en la inmanencia, separacion, individuacion y razon acompafian a la
libertad: conciencia de la necesidad de realizar la individualidad. Necesidad de conocer,
razonar, pensar y mantener la libertad conquistada. Despliegue de la razén y de la
capacidad critica significa reconocerse mas alla de la propia participacion social. Expresan
la experiencia de ser humano®®, individualidad libre, creatividad y autodeterminacion.
Superacién de vinculos de seguridad y certeza de la pertenencia a un grupo en donde la
totalidad establecida evita la duda y la soledad completa. Libertad es existencia humana,
experiencia del yo individual en su fuerza y conciencia ante la evidencia de condiciones
sociales y naturales que resultan amenazantes. Se describe como solidaridad activa, es
trabajo y amor espontaneos con el mundo: unién lograda salvando el caracter libre e

independiente propios.®*

El papel de la razén en un esquema autoritario opera a favor de una logica determinista,
deductiva, a fin de impedir al hombre el pensamiento; la razén que se abre a la confluencia
del hombre con el mundo permite la critica y la expresion. La realidad del hombre moderno
abre la posibilidad de la critica de la razon en la experiencia que busca confianza y
expresion de si mismo en un entorno de desamparo y dependencia. EI tomar riesgos y
experimentarse en ellos, la iniciativa y su confirmacion en la responsabilidad, es contexto

para pensar la libertad en el conjunto de consecuencias psicosociales.

El acto de pensar fuera del fendbmeno de la indoctrinacion cierra las posibilidades al

%89 Fromm, Erich. El miedo ...Pp. 51-52
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engario, se opone a la sumision, al despojo de si mismo y del pensamiento, consecuencia de
la adhesion al sistema de ideas dominante; la supresion del yo explica el despojo de si, la
disposicion para el conformismo, la exclusion del amor a si y al mundo, que es el principio
del egoismo. La férmula exclusiva del amor en si misma es contraria con la que
experimenta el amor hacia el hombre y hacia el mundo como tal, la que afirma que el amor

amay no es excluyente, que cree que quien no ama expresa la incapacidad de amar.

El egoismo como explicacion relatada en la categoria del amor es una expresion de la
aversion hacia si propio por tal impotencia y negarse en la forma de codicia, insaciabilidad,
insatisfaccion, angustia y preocupacion de si; inquietud ante el miedo de no tener bastante
y de la posibilidad de despojo.*®? La aversién como experiencia en el hombre moderno, su
egoismo, es expresion de angustia de una vida escindida y del desplazamiento del propio
poder y del de los otros, que se transforma en experiencia y voluntad de sumisién y de

control respecto de otros y de situaciones y circunstancias.

Libertad e inclusién como expresion de identidad del yo individual

La union vital del hombre con el hombre, con la naturaleza y el mundo abre el sentido de la
libertad positiva, libertad para el acto independiente de la razén ldgica, unida a la
personalidad toda, en donde la intuicién forma parte del complejo intelectual emocional
humano, expresion de su potencialidad.®®® La actividad se afirma en su espontaneidad entre
razén y emocion, en donde espontaneidad significa conjurar la escision por el ejercicio de
la propia y libre voluntad, donde creatividad y trabajo por la prevalencia del ser explican la
realizacion de los actos, articulados con el pensar, sentir y querer integrados a la voluntad

que se inscribe en el mundo.

El lenguaje que propone liberar al individuo cita a la conciencia para adentrarse en ella,
que es el camino del conocimiento del yo: proceso final de identificacion con el mundo,®*
en donde los vinculos resultan innecesarios y las relaciones fundamentales no conocen la

esclavitud. Fromm introduce la experiencia de la unidad en la eliminacion de la distancia
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entre la razon y la naturaleza que reside en la actividad libre del yo, en la expresion total

de la esencia de la individualidad.

“...no hay nada mas atractivo y convincente que la
espontaneidad...La actividad espontanea es el
unico camino por el cual el hombre puede superar
el terror a la soledad sin sacrificar la integridad de
su yo; puesto que en la espontéanea realizacion del
yo es donde el individuo vuelve a unirse con el
hombre, con la naturaleza, con si mismo...El amor
es el componente fundamental de tal
espontaneidad...como afirmacion espontanea del
otro, como unién del individuo con los otros sobre

la base de la preservacion del yo individual..”®®

La formula frommniana radica en la unicidad inquebrantable, en la actividad que afirma la
vida. El acto creativo que expresa la individualidad del yo y su unidad individual con el
hombre, el mundo y la naturaleza. La continuidad en el hacer activo no elimina el caracter
tragico, sino que elimina las ilusiones y las condiciones de la necesidad escindida: elimina
el temor en la afirmacion del significado de la vida, que es el acto mismo de vivir. El
trabajo de Miller, ante la propuesta frommniana, describe el hacer activo del hombre que no
espera ser protegido ni guiado; expone la realidad del respeto que no superpone al yo
formas extrafas de pensamiento ni corrompe el acto en la justificacion alienada. Negacion
de la jerarquia inhibitoria y de la intimidacion, de la superioridad ilegitima de propésitos
que subordinan al hombre. Igualdad que se describe por la solidaridad cualitativa de la

reciprocidad individual.

“En otras palabras, atraia al germen del yo, al que
tarde o temprano creceria mas que la personalidad

desnuda, la individualidad sintética y me dejaria
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solo y solitario para cumplir mi destino.”®%

La voluntad por ser, por el mundo y por el hombre, la que no pretende y no cede al
soborno, es la del hombre que no afirma un poco de muerte a fin de considerar una
suficiente, justa afirmacion de la vida. Miller se asume violentado en la violencia que vive
el hombre. No es generoso por principio; no es generoso por identidad y aceptacion de una
idea; Miller asume la generosidad como Unica forma de convivencialidad y la asume con
violencia. Es transgresion, generosidad sélo por que es mas amigo del hombre que de la
ley, del temor o del sistema. Y ella toma todas las formas: dar, recibir, tomar, defender, ser
justo, leal a la vida propia y a la del hombre, a la del mundo, a la de la amistad en primer

término.

“...mientras esperas la muerte, es infinitamente
mejor vivir en estado de gracia y perplejidad
natural. Infinitamente mejor, a medida que la vida
avanza hacia una perfeccion mortal, ser una
simple brizna de espacio vivo, un trecho verde, un
poco de aire fresco, un estanque de agua. Mejor
tambien recibir a los hombres en silencio y
abrazarlos, pues no hay respuesta que darles,
mientras sigan corriendo frenéticos a doblar la

esquina.”®®’

No se escinde de si. La razén no se separa de la intuicion y acepta las certezas sensibles
como lenguaje terminante, univoca apropiacién del mundo del que no se somete a la

estructura delimitativa de la logica y los espejos

“Sabes, con la certidumbre mas inquietante, que
lo que rige la vida no es el dinero, ni la politica, ni

la religion ni la educacion, ni la raza, ni la lengua,

%%Miller, Henry. Op. cit., p. 217
%71hid, p.190
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ni las costumbres, sino otra cosa, algo que estas
tratando de sofocar y que en realidad te esta
sofocando a ti, porque sino, no te sentirias tan
aterrado de repente ni preguntarias como vas a

escapar.”®%

La fantasia, mito racional al lado de la razon ideologica, afirmada sobre el status quo,

forma parte de las actitudes de los despojados de si

“Quiero impedir al mayor numero posible de
hombres que finjan hacer esto o lo otro porque

tienen que ganarse la vida. Eso no es verdad.”®®

Busca el utero para renacer y desplegarse hacia una luz nueva, inquebrantable, sélida y
verdadera: la del hombre. Se sabe en si, y a la humanidad, intima, erética, vital, capaz. Eso
es lo que Miller hace: nacer dentro del mundo faustico, nacer en el torbellino de la
velocidad, de la luz eléctrica, nacer como solo se puede nacer en el mundo moderno: como
hombre. En comunién con la tierra, con los animales, con el hombre. Con el Unico universo
sin reducciones, sin concesiones, sin negaciones: con una unica vida que es afirmacion de
cada vida, de cada momento vital, porque cada momento es vital. En su voluntad de sentir,
de responder por el hombre, Miller en su incapacidad para el aislamiento, ha sido
atravesado por la necesidad, por la carencia, el abuso, la vejacién. Atravesado por la
muerte es opuestamente vital. Es ilimitadamente fuerte. Nadie le miente; ha visto que no
hay limites para la vida, asi como no los hubo para la muerte. Sus palabras describen

realidad y se sabe antagonico

“Eso significa tener razén y llevar la peor parte
todo el tiempo. Significa estar muerto en vida y
vivo solo en la muerte...Nada es ni cierto ni falso,

pero el pensamiento hace que lo sea...Y cuando te

5%bid, p. 396
9bid, p. 397
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empujan mas alla del limite, tus pensamientos te

acompafian y no te sirven de nada.”’®

Observador de la ciudad, encuentra la futilidad de las representaciones

“En un momento todo estd claro para mi, estd
claro que en esta logica no hay redencion, pues la
propia ciudad es la forma suprema de locura y
todas y cada una de las partes, organicas o

inorgénicas, expresion de esa misma locura.”’®

Ante lo cual, la Unica posibilidad es el desgarramiento interno, la conviccion de la

imposibilidad del automatismo; la imposibilidad de una actividad muerta. Su busqueda

atraviesa por la forma material, por los signos que afirman la vida del hombre, al que puede

intuir, al que puede llegar por una ldgica inductiva. EI camino de Miller es la conviccién

por la vida y opcion por la experiencia, en donde encuentra que es posible la regeneracion

“Si sigues manteniendo el equilibrio asi, al borde
del abismo, bastante tiempo, adquieres una gran
destreza: te empujen del lado que te empujen,
siempre recuperas el equilibrio. Al estar siempre
en forma, adquieres una alegria feroz, una alegria
innatural, podriamos decir. En el mundo actual
s6lo hay dos pueblos que entienden el significado
de esta declaracion: los judios y los chinos. Si de
casualidad no perteneces a ninguno de los dos, te
encuentras en una situacion extrafia. Siempre te
ries cuando no debes; te consideran cruel y
despiadado, cuando no eres, en realidad, sino

resistente y duradero. Pero, si ries cuando los

"bid, p.121
bid, p.187
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demas rien y lloras cuando los demaés lloran, en
ese caso tienes que prepararte para morir como

ellos mueren y vivir como ellos viven.”’%

Radical en la opcién por la vida, se remite a una percepcion sutil para alcanzar a ver la
verdad en el tiempo y a través de los fendmenos. Percibir, ver y sentir se convierte en un
acto complejo y obligado: ahora se trata ni mas ni menos de ser hombre, infinitamente
fuerte, solido, erdtico y pleno, capaz de extenderse, de afirmarse y de ser hombre con el

universo.

“Mis o0jos son indtiles, pues s6lo me devuelven la
imagen de lo conocido. Mi cuerpo entero ha de
convertirse en un rayo constante de luz, que se
mueva con mayor rapidez todavia, que nunca se
detenga, nunca mire hacia atrds, nunca se
consuma. La ciudad crece como un cancer; yo he
de crecer como un sol...\Voy a morir en cuanto

ciudad para volver a ser un hombre.”’%

Volver a ser hombre en la afirmacion de a humanidad, vida alterada por la vida misma.
Oposicion a la muerte y al horror. Vida erotica que toca, huele, se abre, penetra, se apropia,
se extiende, se experimenta y comunica universo. Vida que es afirmacion del milagro; no
hay un sistema de exclusividades sacrificiales; es plenitud de la palabra, de la forma, de la
voz, del silencio que remite al encuentro erdtico que es encuentro que se apropia para
siempre, sin sacrificios, de la certeza sensual, intima y fugaz de la verdad dada, verdad
tomada y entregada; verdad dicha sin limites. Volver a ser hombre en el Unico sitio del
hombre: el universo. Asi, es piel, sangre, voz. Es tierra, agua, fuego. Es silencio de quien
guarda silencio y vive y muere a diario. Es el esfuerzo, lealtad, amistad, generosidad y

talento.

792 |bid, Pp. 120-121
"% |bid, p.188
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Vida que se cumple lejos de la tierra demencial de la l6gica. Volver a ser un hombre en la
metrépoli, con un corazén de mundo faustico, implacable y avasallador; en el demandante
universo que crece y convierte al hombre en un creyente de paradigmas, en un fiel de
principios, ideas, operaciones y actitudes. Volver a ser con la humanidad una vez que el
vacio ha penetrado en el alma, como una mentira aguda, como una verdad cruda, como el

hambre.

“Pero cuando se conduce a un hombre casi hasta
la locura y, para su propia sorpresa quiza,
descubre que todavia le queda alguna resistencia,
algunas fuerzas propias, se puede descubrir que
esa clase de hombre actia en gran medida como
un hombre primitivo. Esa clase de hombre no so6lo
es capaz de volverse terco y obstinado, sino
tambien supersticioso, creyente y practicante de la
magia. Esa clase de hombre se sitia mas alla de la
religion...de lo que sufre es de su religiosidad. Esa
clase de hombre...empefiado en hacer una sola
cosa, a saber, a destruir el maleficio que le han
echado. Esa clase de hombre ha superado los
atentados con bombas, ha superado la rebelion;
quiere dejar de reaccionar, inerte o ferozmente.
Ese hombre, de entre todos los hombres de la
tierra, quiere que el acto sea una manifestacion de
vida....sabed que ese hombre ha encontrado el
camino...y que mafana, en lugar del despreciable
objeto de ridiculo en que lo habéis convertido,
dara un paso adelante como un hombre por
derecho propio y nada podran contra él todos los

poderes del mundo...”"*

"bid, p.377
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La vida del hombre no puede tener mas que la alternativa de ser, de edificarse sin lugar

para la reduccion, para la negacién. No da a la muerte ninguna posibilidad y de ninguna

manera. Es la vida sin tregua; en Miller no hay propuesta. Es el hombre

“Digo que era un mundo nuevo el que estaba
describiendo, pero, como el Nuevo Mundo que
Coldn descubrid, resultdé ser mucho mas antiguo
que cualquiera de los buenos que hemos conocido.
Por debajo de la fisonomia superficial de piel y
huesos, vi el mundo eternamente verdadero que

cambia de un momento a otro.”’®

La posibilidad del hombre es erotismo; su sentido es lealtad. Henry Miller se sale del mito

del mundo incondicionado y de las descripciones reduccionistas para advertir la extension

de la vida humana

“iNuevos seres, si! Todavia necesitamos nuevos
seres. Podemos prescindir del teléfono, el
automovil, los bombarderos de primera...pero no
de nuevos seres...decidles que no basta con hacer
todo lo que puedan, que no queremos volver a oir
esa légica de “hacer todo lo que se puede”,
decidles que no queremos la mejor parte de un
trato malo, que no creemos en tratos buenos y

malos ni en los monumentos de guerra.”’®

Inicialidad, creatividad y erotismo en la libertad

La identidad perdida y confusa y la falta de precision respecto de la conciencia propia, es

un aspecto de la realidad que Cortazar recrea en Johnny, quien se enfrenta a la angustia y a

%)bid, p. 373
"%1hid, p.374

266



la separacion en la vida cotidiana. Resuelto a no dividirse, encuentra la unidad en la
creacion de su musica. La creacién de Johnny es la conjura del aislamiento. Es encuentro
mas alla de las dimensiones establecidas de tiempo y espacio. Y de la situacion de Johnny,
Bruno, cuyo sistema de ideas se altera en cuanto escucha hablar al saxofonista, en cuanto
escucha su musica, en cuanto sabe lo que en aquel significa mantenerse ajeno a limites, a

costumbres establecidas y, en cambio, abrirse constantemente a afirmar otra posibilidad

“Johnny necesitaba en ese instante tocar el suelo
con su piel, atarse a la tierra de la que su musica
era una confirmacién y no una fuga...no se droga

para huir...”""’

El pensamiento que pregunta por la libertad, se enfrenta con la racionalidad de la ideologia
dominante; con la explicacion mitica del mundo incondicionado que propone la unidad ante
la separacion, y con el hombre limitado por la representacion. EI mito que desplaza al
mundo del hombre y su condicionalidad, no tiene cabida en la conciencia que afirma la
libertad para cada momento. Esta conciencia niega la mirada suprahumana que observa,
que determina el trayecto, que somete al acto, al actor y la libertad, reduciéndolos y
cosificandolos a la representacion de la existencia. La conciencia que acepta la libertad
irrestricta no puede justificar el mito porque éste acepta la afirmacion de una libertad que
parte de concebir la vida en constante fragmentacion, separacion de momentos,
discontinuidad en el tiempo y en los eventos. Explica Kolakowski que se concibe asi una

libertad no creadora: libertad que cada momento parte de cero.’®®

Ante esta limitacién distingue la situacion de capacidad para combatir la presencia del
orden dado mediante la posicion de mi mismo, de la que destaca una razon legitima en los
intentos de otorgar un sentido al hecho de la creatividad; sentido que descubre la cualidad

de no tener un destino fijado’:

"Cortazar, Julio. Op. cit., p. 167
"%1bid, Pp.28-29
% Ibid, p.29
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Y subraya el hecho de la creacion y su cualidad: asumir su temporalidad, destacando el
compromiso con la cultura. Crear es introducir novedades...modificando el acuerdo

entre sus valores.”*°

En contraste, el acto libre no tiene existencia dentro del mito reduccionista porque no se
distingue del hecho historico y de un sentido otorgado por la afirmacion del destino del
hombre. Asi, la seméntica que expresa liberacion, alienacion o destrucciéon del hombre,
tiene significado fuera del mito, donde remite a reencuentro, paz y cumplimiento,
diversos a la concepcion de reglas anteriores a la historia.”** También el hombre como
hombre tiene presencia fuera del mito, donde se puede comprender el sentido de la
dignidad y por lo tanto, se puede hablar de ella'y reconocer que la libertad no es una teoria

mental sino una experiencia que conviene al hombre.

“”Y, en efecto, cada vez que elevo la voz de la
protesta contra condiciones que escarneces la
dignidad humana, fundamento mi voz...en el
conocimiento de lo que verdaderamente es la
dignidad humana; de manera explicita o implicita
doy a entender entonces que sé qué es el hombre
realizado y en qué consiste la exigencia de la

humanidad”’*?

En esta I6gica el mito excluye la libertad porque no comprende al hombre creativo sino
sometido a principios que no implican sino el sentido otorgado: la limitacion, principios
que dicen qué es lo que conviene y no llaman al ser humano a vivir creativamente ni a ser

hacer una vida verdadera.

Libertad y causalidad

La necesidad de construir una explicacion de sentido de la existencia, considerando la

0 |pid, Pp.30-31
"1bid, p.38
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insoportabilidad de la indiferencia del mundo respecto de la vida y la muerte del hombre,
valorando la incondicionalidad como superior a la condicionalidad, repara en formas
ajenas a la realidad para comprenderla. La ajenidad del mundo, asi como su
domesticacion, no se eliminan. Kolakowski apunta, ante ello, que es necesario inquirir
acerca de la configuracion mitogena para comprenderla en su esencia, 0 bien como

necesidad natural del hombre o como respuesta a la indiferencia del mundo.

La situacion del hombre en el mundo, la realidad de sus actos, la certeza de una conciencia
que pide comprenderse a si misma, asi como a sus actos y a la naturaleza, describen la
reflexion en la que el hombre sabe que es en un sistema causal. La conciencia de ser en el
mundo es diferente a ser en el mundo, y esta conciencia (que es la reflexién, la operacién
triangulada) lleva al hombre a separarse del mundo, de ser en él para llevarlo a perder de

manera irreversible una situacion fija en la naturaleza.

Perez Tapias advierte sobre la inminencia del trabajo filosofico respecto de la consideracion
discriminada del mito, la que desde la légica lo describe como ficcion.”™* Asf explicado, el
mito deja de ser un referente de experiencias profundas y sus simbolos dejan de narrar
ante el proceso racionalista discursivo. Se le atribuye entonces una validez temporal vy,
ante este fendmeno descriptivo, sobresale una actitud cientificista que no repara en la
diferencia ante la alteridad, y deja de escuchar lo que no puede decirse de manera
discursiva. Asi, el déficit interpretativo se encuentra en el racionalismo determinista. La
voluntad por una interpretacion adecuada, dice Pérez Tapias, obliga a llevar a cabo una
tarea hermenéutica capaz de rescatar el verdadero fondo de lo mitico,”** despojarse la
razén de su unidimensionalidad y no prescindir de los anhelos y esperanzas, las angustias

y temores y del sentido de la existencia humana que el mito expresa. "*®

El costo de la paradoja de la razén mitificada es que deja de decir. Erigida en mito, la razén
se establece en la manipulacion propia de la légica de dominio. Una vez desplazado el

contenido del mito, se legitiman las nuevas mitificaciones, de corte Idgico-racional, en su

"3pérez Tapias, José Antonio. Op. cit., p.32
hid, p. 33
1bidem
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operatividad de integracion psicosocial’*® La aportacién de Pérez Tapias es que apunta a la
tarea de la filosofia ante el mito. Se sitla ante las mitificaciones actuales; las describe
limitadas por su irracionalidad, la que atribuye a la légica de la razdn que desprecia al
mito. La presencia de la manipulacion en la logica discursiva reduce la posibilidad de la
razon critica y desecha la posibilidad de conocer una forma de decir a través de la

narrativa y del discurso que no aparece en primer término.

“..las mitificaciones son irracionales por
contrarias a la racionalidad integramente humana
que no pasa por encima de la miseria, el
sufrimiento y la injusticia, que es lo que a fin de

cuentas queda encubierto por ellas.”"*’

Ante los mitos actuales la filosofia no tiene, de acuerdo a Pérez Tapias, una actitud
suficientemente critica, de manera que puede instituirse la razon sacralizada, asi como su
discurso: su conexién con la ideologia.”*® El mito, que tiene otra forma de decir,
permanece en el cddigo del lenguaje y la intencion comunicativa. No puede entonces
dejarse de lado la herencia mitica. Es necesaria la conciencia que, por voluntad, escucha a
la alteridad. A esta percepcion puede unirsele la reintegracion y coparticipacién con la
otredad que tienen, con Dussel, la referencia a la cosmogonia inco-quechua, en donde la
comprension del Universo constituye en el hombre una relacion con su voluntad moral por

la prevalencia del ser.

Ama Lulla, que es sinceridad y transparencia en la palabra y en el acto, semantica que
indica el rigor de la verdad. Ama Kella, que son principios sustantivos del trabajo, en
donde se observa que la recreacion del Universo esta irreductiblemente ligada al trabajo y
al hacer del hombre. Se refiere al trabajo que aleja la muerte. Ama Sua, que manda no

apropiarse de algo no producido a fin de mantener el equilibrio, afirmando que un dafio

% |bid, p 36
hid, p. 34
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exige una reparacion.’®

La voluntad por la renuncia a la no esencialidad del hombre, es decir, a su cosificacion y a
la del mundo empirico, es expresion de la conciencia que libera y se libera de
revestimientos e ideas hegemdnicas y dominantes, entre ellas las que se encierran en el
mito de una realidad incondicionada y en la religion. El planteamiento de aceptar que se
hace fundamental pensar la utopia no puede separarse del planteamiento de la inmanencia,
que con Spinoza asume que el mal y el bien se explican dentro del ser humano; de
comprender en términos frommnianos que éste es capaz de actos de orientacion hacia la
muerte tanto como de actos orientados a la vida, actos que no se separan de lo social. El
pensamiento utopico tiene que partir de este hecho y no de suspender al hombre entre el
bien y el mal ajenos a él y de los que es meramente un titere. Puede considerarse, con Pérez

Tapias, que

“A pesar de todo, sigue siendo necesario el
pensamiento utopico, méxime atendiendo a como
viven las mayorias de la humanidad, ubicadas en
las antipodas de esa opulencia que sélo disfrutan

minorias privilegiadas.”’?

La utopia, como presupuesto del progreso faustico, se enfrenta a la realidad de las victimas
de la historia™ y como razén se encuentra en una crisis irreductible y tajante. Se deja ver
como hija de una razon erigida en mito y sus consecuencias en una Modernidad que se
despoja de sentido humano. Sefiala Pérez Tapias que ante el desarrollo se registran datos
que cuestionan los avances en tanto que apuntan a la direccion contraria, y que ello es
bastante para inhibir la fe en el progreso; que los efectos negativos colaterales que se

manifiestan en los logros apuntan a lo que llama insaldables términos humanos, lo que

"9pyssel, Enrique. Etica de la liberacién. Ed. Trotta, Madrid, 2002, Pp. 30 -31

2pérez Tapias, José Antonio. El estado de la cuestion, seleccion de textos en el marco del seminario
Filosofia y critica de la cultura. Escuela de Filosofia. Universidad Intercontinental, México, agosto de 2003,
p. 181

21 pgrez Tapias, José Antonio. El “aguijon apocaliptico™ y la filosofia de la historia, seleccion de textos en
el marco del seminario Filosofia y critica de la cultura. Escuela de Filosofia. Universidad Intercontinental,
México, agosto de 2003, p.72
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sugiere una patologia en la version de la utopia acufiada en el progreso moderno

“Hasta encubrir ideolégicamente 'y con
mitificaciones muy potentes lo que han sido
realizaciones terriblemente deshumanizantes en
las que la barbarie se ha convertido en inenarrable

tragedia.”’%

Saberlo no significa ceder el paso a la realidad de las tendencias; no se trata de describir lo
que en lugar de utopia se prevé en el futuro, dadas las condiciones de la légica de dominio
y su tendencia, creacion del acta de defuncion del utopismo ingenuo. De acuerdo a Pérez
Tapias, la critica que se lleva a cabo frente a la utopia puede provenir de esferas de
conservadurismo asi como de voces que encierran al término utopia en un ambito
conservador, haciéndola acompafarse de planteamientos que le son radicalmente

antagoénicos, dando lugar a lo que llama utopismo. %

Propone encontrar las causas endogenas del utopismo, antes que argumentar a favor de la
utopia, entre ellas, las propuestas que afirman que hay una solucién total a los problemas
de la humanidad, con lo que se convierten en mitos de l6gica deductiva, y que so6lo
aceptan las pretensiones que legitimizan, en orden a la consecucion de sus objetivos.
Sefiala la gravedad de afirmaciones de una realidad extratemporal que alude a la
consumacion de los tiempos, situando en ella, con optimismo metafisico, el fin de la
injusticia.*

Cita a Hans Jonas y su principio de responsabilidad’®

, el que obliga a hacer conciencia
de los actos, de sus consecuencias, de las implicaciones sociales de las decisiones
personales. Asi, el pensamiento utépico no puede coludirse con los instrumentos que se

proponen como adalides del progreso y dejar de lado la solidaridad, y convertirse una vez

"22pérez Tapias, José Antonio. El estado... p.185
2|bid, p.186
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mas en amenaza. Sefiala la arrogancia y la soberbia con la que la utopia puede llegar a
postularse, ingenua ante la realidad humana. La utopia planteada en la concepcién del
tiempo lineal, entidad homogénea y vacia, s6lo pendiente de ser cubierta con los logros de

todo tipo protagonizados por una humanidad en avance imparable. “'%°

Vuelve a cuestionarse el tiempo como entidad apartada y separada del hombre; con ello se
postula la posibilidad de llevarlo mas alla de la légica deductiva e imprimirle otro caracter,
en el que el ser humano adquiere una dimension universal, donde la solidaridad con el
hombre tiene una carga ética vinculante sin amnesia para las victimas y mirar en la
perspectiva del tiempo desde dentro de la membrana del hombre,”®” fuera del principio de
trascendencia que despoja al hombre de una responsabilidad actual comprometida con el
hombre que sera en el futuro y que estd no en manos de un proyecto mitico extrahumano
sino en manos del hombre, su compromiso creativo y el despojo de su protagonismo

temporal y reducido.

Conclusion

Las pautas que apuntan a la dependencia revelan su relacion intima con el temor, de manera
que es posible analizar la tensién entre muerte, sujecion y obediencia, de donde parte la
despersonalizacion y las construcciones sociales e ideoldgicas que consecuentemente se

generan con dicha condicion.

Los aspectos que se analizan en este Gltimo capitulo derivan de la revision de categorias en
las que la objetivacion y la reduccion de la dimension humana a una légica de dependencia
y de temor, se oponen y obstaculizan el despliegue del individuo, al que el trabajo
frommniano nos explica a partir de dar relevancia a sus necesidades vitales, subrayando que
sus posibilidades de libertad y de erotismo implican conciencia, reconocimiento a la
otredad, dimensién de una individualidad cuya identidad radica en una relacion de

actividad con el mundo. Con Fromm se hace un planteamiento concreto de creatividad y

B1hig, p. 189
27 |bidem
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asuncion de ser causa y no efecto o respuesta pasional. La dimension politica de esta
alternativa tiene su fundamento en el acto frommniano de dar, expresién de solidaridad que
encuentra en la voz de Miller, el que no dice nada de lo que debe ser, el impetu
incontenible por la afirmacién de la voluntad por la vida que se une al mundo, que se

abstiene de participar de la seméntica de la muerte y la dependencia.

Las categorias que integran este capitulo, que surgen del desarrollo de la investigacion
manteniendo al individuo en el centro de sus observaciones, apuntan a considerar la
premisa del fundamento de la inmanencia para concebir el contenido de la libertad y su
trascendencia en el plano de lo humano, inescindible, por antonomasia, de la vida en sus
diversas manifestaciones. La reflexion queda en volver a plantear, en la dimensién politica,
la virtud socratica que se separa contundentemente del sofisma, la cosificacion y la
sistematizacion objetivizada de la realidad. Se considera, en este trabajo, que el paradigma
spinoziano del diecisiete, en el analisis de Erich Fromm, aporta al pensamiento democratico
la orientacion especifica y concreta de la libertad, que no es incausada y responde a la
necesidad total del individuo que es la de prevalecer, sin escisiones, en el ser y con el

Cosmos.
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CONSIDERACIONES FINALES

Analizar el concepto de libertad y articularlo con la Ciencia Politica, nos lleva a retomar
una semantica en la que se involucra la naturaleza humana; en la que se describe la
dimension de interrelacion del individuo y la propia construccion social, espacio de

revelaciones, concepciones, consenso y relatividad.

Libertad en el marco de la democracia, capaz de iniciar los cambios en el mundo y situada
entre la vida y la muerte, aparece solicitada para mantener sofismas, escisiones y finitud en
el sitio de la verdad; libertad que se postula, de manera erratica, en la negacion de la vida,
en insistir en el miedo, para mostrarse vacia y presa, custodiada por su lenguaje de temor:
pasividad como principio del sofisma que envuelve al hombre “libre”, el que encuentra que

su unicidad no lo estrecha a la comunicacion vital: que se traduce en su propia ausencia.

Libertad como sofisma, clave del hombre como apariencia, es la escision que muestra que
la voluntad por la muerte, el dolor y la escision, que nos propone pensar en la ausencia del
hombre en su propia vida. Consideracion de que el engafio es opcion del individuo consigo
mismo y opcion intersubjetiva: posibilidad de comunicacion que pone al Yo individual en
el espacio de vulnerabilidad més acabado, el propio sistema de ideas, codigo social de las

convenciones.

En este trabajo, la libertad como sofisma y el hombre como apariencia, encuentran su
I6gica en el principio de exclusion, en el que se explica en la seméantica del poder; la
libertad aparece sin contenido referencial vital y si, en cambio, como legitimacion de una
estructura que da sentido a la separacion; a una concepcién que permite la identificacion del
individuo con la muerte: morir, antes de que la vida se descifre como respuesta, de manera

que vivir la muerte se convierte en el momento constante.
Entre la vida y la muerte, la libertad reclama al ser humano: voluntad, conciencia,

individualidad y construccion social para cumplir un proyecto transgeneracional: la vida

como fundamento. Conatus en que la necesidad impera como instinto; voluntad y
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racionalidad que describen a Eros: natural respuesta.

Libertad como necesidad vital, que se expresa, irreductible, en la naturaleza humana. Que
incide en la formacién ideoldgica y trasciende y se muestra en las formaciones sociales, de
manera que la apertura del contenido de libertad, como concepto, remite a la dimensién
trascendental del hombre genérico, sin reducciones; extendida a la colectividad. La libertad
revela referentes que atraviesan la experiencia humana: referentes en continua
transformacion, lenguaje de la naturaleza que, en la perspectiva de tiempo y espacio, cuenta
con los niveles individual y social, incapaz de soslayar la interioridad del ser humano, lugar
de conciencia y su despliegue: trama y soporte de libertad inescindible; de actividad de la

voluntad, fundamento de la individualidad que expresa la unidad.

Libertad entre la vida y la muerte en la perspectiva en el conatus, remite al ser humanoy a
su dimension extensa, profunda, cuya identidad no se explica separada ni escindida,
imposibilidad para asumir la libertad en la extrafieza de si mismo. La trama de la libertad,
construccion constante, voluntaria y congruente con la unidad, propone la superacién de

la escision, que no se explica fuera de la actividad vinculante.

Libertad en el conatus quiere decir tambiéen interioridad, conciencia de la voluntad por la
vida, la racionalidad y la existencia; quiere decir conjura de limites, de pasividad y de
cesién de la voluntad, donde tiene sus cimientos el poder autoritario. Libertad, fuera del
marco de la tendencia a la vida, integra el pensamiento que avala la negacion del ser
humano, la insuficiencia del hombre en si mismo y su extrafieza frente a la perfeccion:
fundamentos de la exclusion por antonomasia, explicacion de prerrogativas, temores y

sumisiones.

Libertad en el marco de la dependencia, no se problematiza sino en funcion de la
obediencia; voluntad y ética no hacen referencia a la individualidad. La libertad se explica
en el angulo del mandato, y la voluntad se comprende como un ejercicio de sumision, de
manera que, en la ausencia del individuo consigo mismo, los contenidos empiezan a

mostrar inconsistencia, con un antagonismo elemental en torno a la naturaleza humana y
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sus necesidades vitales.

Se explica una exclusion que se traduce en la separacién del hombre respecto de si mismo,
directriz y consolidacién de planteamientos de temor y autoritarismo, poder como
autonegacion que encuentra sus cimientos en describir carencias, deudas y limitaciones; en
identificar la perfeccion como propiedad, cuyo acceso obedece a un esfuerzo mistico
exclusivo por antonomasia. Los puntos de apoyo de la exclusion, van a formar parte del
sistema ideoldgico y de la explicacion de una voluntad pasiva, acorde a un criterio que hace

al ser humano extrafo a su naturaleza.

Obediencia, sumision y ausencia consigo mismo, consolidan una estructura que provee de
sentido a la actitud de desconfianza y vulnerabilidad. Poder y dominio dan sentido al
concepto de libertad supeditado a un proyecto de dependencias, antagonico a la expresion
de la naturaleza humana y a su dimension de conciencia y voluntad por el conatus. Libertad
que confluye con la muerte, antagonica a la tendencia por la vida, confluye con la
organizacion jerarquica que suspende la posibilidad de confianza y solidaridad; de
confluencia con el mundo de los fendmenos. Se suspende la identidad con la naturaleza, el

cambio, el movimiento y su certeza.

La explicacion del ser humano en un orden jerarquico excluyente y enmarcado en el
temor, da lugar a una ética, rectora de los actos, establecida en una concepcion de
prerrogativas; la sumision y su sentido forman parte de un proyecto mayor, fundado en
obstéaculos a la racionalidad, los instintos y la naturaleza, y que parte de la construccion de
una identidad individual, dependiente, que afirma el aislamiento, sustrato para el narcisismo
—situado en el lugar de las respuestas ante la vulnerabilidad y la incertidumbre-, opcion por
el autoritarismo, que se explica ya como causa de la escision individual: separacion del
propio yo, disposicion para centrar la atencion fuera de si, en la perfeccion, la muerte, el

control.

Libertad en el sentido de la muerte, expresa el autoritarismo que, articulado a la cultura

narcisista, expone el fundamento excluyente de la individualidad total, factor que concurre
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con la construccion social como espacio de los grandes sofismas. Anulacién del erotismo, -
causa Yy respuesta total a la vida-, que explica la opcion por la pasividad y la dependencia,
trabajo por la generacién de una imagen propia ante si y en el contexto: emociones
suspendidas, incapacidad de verse a si mismo y al otro como personas; al mundo como

entorno vivo. Alteridad y personalidad propia asumidas como objeto.

Libertad entre la vida y la muerte nos pone ante la inicialidad y el asombro de Kolakowsi,
la universalidad de Walt Whitman y el erotismo total de Henry Miller. El poder, el
control y la sumisién son superados en un lenguaje instintivo que opta por el ser humano,
las relaciones vitales y la confluencia con la individualidad y la independencia. La

inmanencia asume, con Miller, la vida del otro y la vida toda, como propia.

Este anélisis y esta investigacion, asi como la consideracion respecto de la libertad que aqui
se ha expuesto, probablemente se consideren y califiquen como utopicos significando con
ello que hay expectativas ingenuas, que el conocimiento y el quehacer, y lo que de ellos
pueda esperarse, no puede y no debe ser mas que radical, cualidad suficiente para asumir
una posicion ante el quehacer en las ciencias sociales; que lo utopico se rige por el
desconocimiento y una supuesta concepcion de la bondad del hombre sin atreverse a ver su
maldad, la capacidad que tiene para ejercerla y los alcances que con ella puede tener. La
postura que aqui se plantea respecto de la radicalidad es que, una vez que opta por
separarse de la utopia, se describe como critica conformista, falta de coherencia y esfuerzo
honorable, que frente a la vida y sus manifestaciones: escuchar, mirar, crear, asi como
frente a la musica y la mistica, se revela disminuida, inquieta por el prestigio. La
radicalidad se presenta como esfuerzo meramente racional, inquietud personal por lo
impersonal, refugio tras el muro ideas seductoras, recurso que sirve para esquivar ya sea el
conato, ya sea la temporalidad, cualquier expresion de vida, como inquietud ajena a una
vision critica, analitica, objetiva y fiel a la sensibilidad, a la inteligencia y a la exhuberancia
humanas. Radicalidad que no es utopia congruente con la vida, se subvierte en
manipulacion, se convierte en tension semiconsciente, discurso que revela necesidad de
escucha, de atencién a la singularidad personal, narcisismo que lleva a la tragedia de la

soledad a aparecer como farsa. Extrafia a la universalizacion de la méxima kantiana, a la
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particularidad del acto moral y sus aspectos vinculantes, la radicalidad fuera de la utopia se
dinamiza y complejiza, deductiva, con la pasividad en una tentacion por la

automitificacion, el privilegio y la diferencia dentro de la conformidad.

En esta investigacion, no se entiende la libertad sin la utopia racional y sensible, concebida
en el conato, en la tendencia a prevalecer en el ser, y sin el trabajo que pone la mirada en el
corazon del hombre, en la libertad que se compromete con las condiciones para la vida y en
la recreacion del Universo. La utopia no puede dejar de lado referentes fijos como el de la

naturaleza humana.

Hoy por hoy, pensar la utopia es también hacerse cargo de su no mitificacion, de no hacerla
llevar sobre si, como concepto, significados deductivos, excluyentes, que hagan de su
acepcion una utopizacién diria Pérez Tapias, fuera de cualquier relacion dialogica con el

mundo real.

Imaginar mundos e ideas trascendentes a la manera kantiana, y postularlas dentro de la
I6gica racional y deductiva, trae consigo consecuencias que no hay condiciones para pagar.
El ser humano, su entorno, la naturaleza a la que pertenece, necesitan ser conocidos no sélo
de manera radical. No puede nada mas hacerse todo lo que se pueda; realizar el trabajo en
el mundo se despoja de hacer todo lo que se pueda para llevar a cabo, en la calidez y la

generosidad, como dira Jodorowski, el arte de la transformacion hacia la vida.

Se cuenta con la generosidad de Miller, sin paradigmas, conceptos y propuestas, que opta
por la voluntad de ser definitivamente humanidad y dar respuesta. La solidaridad y la
generosidad no permiten salidas asepticas para Johnny Carter, para los desilusionados y los
despojados; libertad no es ser radical y hacer todo lo que se pueda. Con Spinoza y con
Fromm tenemos que libertad es modificar, cambiar unos condicionamientos por otros,
involucrarse con la vida, hacerse cargo del conato, no manipular -es decir, respetar, no
despersonalizar- la vida propia ni la del otro, ni controlar la relacion entre lo visible y lo
invisible, y no obtener bajo cualquier circunstancia, la obediencia y la sumision. Asumir la

inicialidad en el proyecto de la vida sin abandonar, incluido si propio. Escuchar, que es
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también un arte, de acuerdo a la premisa de que todo arte sirve para tejer la vida con
Eros, despojando a la muerte de extrafieza para admitirla en el proceso vital, reconciliarla
con el fendbmeno de la vida y modificar la relacion, creer en el distanciamiento respecto
del temor, fundamento del dominio y de la escision, explicacion de la vida no vivida
apenas nuestra, orientada a una explicacion que ignora que el misterio no esta en la muerte
sino en la vida, en la generosidad, en la tendencia a permanecer en el ser, en el instinto vital

y en el acto de dar, que explica al acto por antonomasia.

La radicalidad que no suscribe la utopia permanece extrafia a los principios de la
congruencia; impotente, no puede experimentar el vértigo de la conciencia, de la libertad y
de la simpatia por la vida. Ajena a la esencia del mundo, no puede suscribir la vida para

luego, por el hombre y por la mujer, ser capaz de despojarse hasta del nombre y nacer.

Hablar de una libertad incluyente puede dar lugar a la interpretacion que entiende que se
defiende una idea candida, que se propone un ideal ingenuo en el que se identifica lo
utopico; que en realidad, el trabajo en las ciencias sociales ha de ser radical sin llegar a
imaginar escenarios sin posibilidad. Ante ello se postula la libertad como consecuencia,
como causa, cualidad del ser humano —que es una realidad que no deja de sorprendernos- y
referente que se relaciona necesariamente con otros, cuyo contenido describe a la persona
en sus diferentes niveles: intimo, particular y social fuera de la anulacion de si, es decir,

fuera de temores y opciones por el egoismo.

Se plantea que pensar la utopia, una vez que la revision de conceptos hace ver que la razon
y la logica deductivas han imperado en el abuso, y han dado lugar a la exclusién en el
mejor de los casos, y a la supeditacion y cosificacion y sus consecuencias, significa no
mitificarla. El trabajo del pensamiento filoséfico no puede ya separarse de la utopia ni
despojar al pensamiento y a las ideas de su tarea critica, en la que se implica una carga de
utopia racionalizada, sensible e inteligente, capaz de reconocer en el hombre destructividad,
necrofilia y desamor, y al mismo tiempo, ser capaz de argumentar a favor de la
individualidad, multiplicidad, afirmacién de la vida, respeto, y de otras formas de

vinculacion en las que la voluntad no sea relatada a formas despoticas de libertad negativa,
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representacion ambivalente que presume que existe aquello que representa, y que remite a

su ausencia en tanto representacion.
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GLOSARIO DE TERMINOS:

10.

11.

12.

13.

14.

SENTIDO. Lo que “quieren decir”, lo que significan una palabra, una frase, o cualquier otro
signo. Implica en el que comunica una intencion de decir, y en el que escucha, el “sentimiento de
comprender”, es decir, de poder evocar otros contenidos.

ACTO: Acontecimiento debido a la intervencién de un ser susceptible de calificacion moral y no
solamente de causas fisicas. Un acto en este sentido indica que en él interviene la voluntad.

VOLUNTAD: En un sentido general, se describe como facultad, voluntad como eleccion libre.
En un sentido mas especifico, como forma de actividad personal que comporta, como proceso,
en su forma completa, la representacién del acto por producir; una suspensién transitoria de la
propension a ese acto; el pensamiento en torno a las razones para cumplirlo o no; el efecto
emotivo de lo que se precia de esas razones; el fallo para actuar de acuerdo a ellas y concluir en
la ejecucion o abstencion terminante.

ETICA: Ciencia que tiene por objeto el juicio de apreciacion en cuanto se aplica a la distincion
del bien y el mal en la conducta de los seres humanos, en tanto que los juicios de apreciacion son
hechos reales, cuyos caracteres pueden determinarse acorde a actos calificados como buenos y
malos.

ETICIDAD: Se refiere al marco segun el cual se hacen juicios de valor y normas éticas que
poseen validez objetiva en relacion a lo que es bueno y lo que es malo para el hombre.

INDIVIDUO: Para el objeto de nuestro estudio, el individuo refiere al ser humano que esta solo
y, al mismo tiempo, en relacion. Se dice que esta sélo a partir de que sabe que es una entidad
separada de la naturaleza; que esta en relacion con base en que busca la vinculacién y la unidad:
en definitiva, no estar separado.

INDIVIDUALIDAD: Cualidades singulares que caracterizan a una persona y la hace ser como
es.

REFERENTES SOCIALES: Factores, por antonomasia mudables, que no se explican como
necesarios en la existencia humana, sino que son obra del hombre en la vida social.

CONCIENCIA: Que se entiende como dato del pensamiento que refiere conocimiento objetivo
de si mismo, de los actos propios y de los estados emocionales que se involucran.

YO: Realidad permanente e invariable, considerada como sustrato fijo de los accidentes
simultaneos y sucesivos que constituyen la experiencia del individuo.

TEODICEA: Término que se usa en relacion a lo que se dice de Dios, de su existencia, de la
Providencia, de los deberes para con Dios y de la inmortalidad del alma.

DIOS: Segln Erich Fromm, en todas las religiones teistas, Dios representa el valor supremo de
la existencia y de la actividad, el bien que mas se desea. Asi, el significado de Dios se determina
de acuerdo a lo que mas desea una determinada persona en una cultura especifica. Para objeto de
este estudio, Dios se explica de acuerdo a las teodiceas que lo describen como principio Gnico y
supremo de la existencia y de la actividad universales, es decir, como causa trascendente, 0
como la unidad subyacente, fuente de toda existencia, esto es, como sustancia inmanente.

OBJETIVIDAD: Se refiere a la calificacion de un fenémeno o un acontecimiento como valido
para todos los individuos y no sélo para algunos o uno solo. Ver las cosas de manera objetiva
quiere decir que no hay incidencia de las preferencias individuales ni de sus tendencias
particulares. La produccion de una verdad ocurre tanto con, como sin, la participacién de la
voluntad.

EGOISMO: Valoracién de si mismo que subordina los intereses ajenos, en donde la
comprension de las ideas y conductas se explican a través del interés individual propio.
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15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24,

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

FACTOR: Lo que concurre a determinar un efecto o un acontecimiento.

ESENCIA: Lo que se considera que forma el fondo del ser, por oposicién a las modificaciones
que no lo alcanzan.

DOGMA: Doctrina reconocida y establecida en una comunidad especifica, y a la que los
miembros tienen que adherirse.

DOGMATICO: que presenta el caracter del dogmatismo.

DOGMATISMO: Toda filosofia que afirma ciertas verdades y se opone asi a la desconfianza, al
recelo, a la duda y al escepticismo. Modalidad en la que se afirman las doctrinas con autoridad.
Desde Kant es peyorativa porque se opone a la critica.

AMOR: Poder especifico que tiene su arraigo en la actividad y productividad.

ESENCIA HUMANA: Condicién comdn de la humanidad que implica conciencia de la finitud y
la muerte, y con ello, necesidad de superar la separatidad, de lograr la unidad y la solidaridad.

FE: Confianza de naturaleza indemostrable e incomunicable. Se opone al saber. Volicién por la
cual se adopta como verdadera una proposicidon que no es ni racionalmente demostrable, ni
evidente.

NATURALEZA HUMANA: Se describe en relacion a la aparicién del hombre, fase en la que la
adaptacion instintiva ha alcanzado su minimo y surge la advertencia de si mismo como entidad
separada, con memoria y capacidad de prever, de denotar objetos y acciones por medio de
simbolos, facultado con la razén para concebir y comprender el mundo, y de imaginacién que
supera lo que le es dado por los sentidos. Para el objeto de este estudio, se hace énfasis en que su
existencia constituye una situacion de necesidades que deben ser satisfechas y de las cuales no
puede evadirse. Situacion en la que debe dar cuenta a si mismo, de si mismo y del significado de
su existencia.

SOLIDARIDAD: Asistencia productiva entre los individuos en cuanto se consideran que forman
un solo todo con la humanidad. Involucra capacidad de dar respuesta a las necesidades comunes,
por lo que se implica aqui como condicidn para el despliegue de los individuos y como resultado
de la conciencia respecto de la condicién humana.

SEPARATIDAD: Situacion de separacion del hombre respecto de si mismo, de sus instintos, sus
necesidades vitales y su individualidad, y en la que predomina la angustia por la incapacidad
para la autodeterminacién y la productividad.

PRODUCTIVIDAD: Se refiere al trabajo que se realiza de acuerdo a las necesidades vitales y
que es vinculante en el ambito de lo social.

ANGUSTIA: Emocion que tiene lugar como consecuencia de la separatidad y la vulnerabilidad
ante la imposibilidad para la conciencia y la satisfaccion de las necesidades vitales

CONATUS: Tendencia por prevalecer en el ser.

ACTIVIDAD: Respuesta acorde a la tendencia por prevalecer en el ser y, por tanto, a las
necesidades vitales.

PASIVIDAD: Consecuencia de la situacion de separatidad y de la incapacidad para la actividad,
y que determina las formas de relacién.

SACRALIDAD: Respuesta de caracter espiritual que permite al ser humano relacionarse con los
elementos esenciales que constituyen su naturaleza y su entorno
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32. MANIPULACION: Relacién de dominio respecto de la voluntad de una persona o una
comunidad a las que se mantiene, mediante engafio, en situacién de separatidad, a fin de
conseguir su sometimiento y su disposicion al dominio.

33. ETICA AUTORITARIA: Conjunto de prescripciones orientadas a la ejecucion de su

cumplimiento, cuyo fundamento estd en la sumision voluntaria y en la ausencia de un
pensamiento critico.
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