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PREFACIO

El “otro”, figura simbdlica compleja de entender. Puede también tener distintos nombres y
establecerse en plural: “ellos”, “los otros”; o en oposicién: “los que no son como nosotros”; todas
éstas, palabras que establecen la diferencia, el principio de la identidad. Pero ¢qué tanto se
comprende a ese “otro”?, ¢ qué tanto podemos comunicarnos con esa otredad?

La busqueda del entendimiento con el otro, de racionalizar la relacién “nosotros junto a los
otros”, desperto el interés por el tema de la identidad. Su origen es, esencialmente, derivado de mi
experiencia de vivir un afio y un mes en Los Angeles, California, en Estados Unidos, cuando tenia
18 afios y estaba a punto de entrar a la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales de la UNAM, para
estudiar la especializacién de Periodismo en la carrera de Ciencias de la Comunicacion.

Las vivencias adquiridas en un pais donde la multiculturalidad se acentta en el dia a dia,
me permitieron ser consciente de esa otredad, despertando en mi interrogantes que buscaban
explicar un sentimiento de extrafieza, de no pertenencia, de ser ajena, lo que se enfatizd cuando
perdi mi condicién de estancia legal en aquel pais, pero que al mismo tiempo encontraba su
contraparte en la cercania y la comunidad experimentada con personas con las que compartia el
ser mexicana o latina.

El encuentro de frente con esa otredad, de la que yo misma formaba parte -pues a veces
estaba en el grupo de los “otros” y en otras del “nosotros”-, se enmarcaba en la diversidad de gente
gue llenaban el autobls que tomaba para ir al trabajo, en la escuela, en las calles e incluso en la
zona donde vivia. Conoci la frustracion de no poder comunicarme con quienes no hablaban mi
idioma y la necesidad de adaptarte para poder vivir en ese medio que culturalmente resultaba
ajeno. Asimismo, experimenté la satisfaccion de aprender otro idioma y entender la otredad cultural
tanto de mis compafieros, en su mayoria latinos, como de mis maestros anglosajones, a quienes
les interesaba conocer lo que teniamos que decir sus alumnos mexicanos, salvadorefios, cubanos,
chilenos, hondurefios, guatemaltecos, peruanos y colombianos; no spanish era la Unica regla de la
escuela, lo cual no significaba que no pudiéramos hablar de lo que nos era conocido y cercano.
Asi, sin saberlo, como una forma de catarsis y reafirmacion identitaria, nuestras clases de inglés se
empapaban de ejemplos y platicas sobre la vida en nuestros paises, la complejidad de pronunciar
un nombre o un apellido no escuchado jamas, las costumbres y tradiciones, los problemas y la
politica; las charlas podian empezar en el realismo magico de Garcia Marquez y terminar en lo que
entonces era la huelga de la UNAM.

Relato asi esta experiencia personal como un elemento didactico para hacer explicita la
dificultad que resulta el poner en comin dos espacios culturales diferenciados, que por las
circunstancias se encuentran. Es en este encuentro con las diferencias del otro, principio de la
identidad, cuando las relaciones del espacio son de posible transformacién para, posteriormente,

ser conducidas hacia el entendimiento y la razon. Este hecho es resultado de la interaccion entre



los seres humanos, milagro cotidiano hecho por seres ordinarios que sintetiza a la comunicacion
como herramienta potencial de cambio a través de la accion y la voluntad.

En este sentido, lo que me llevé de lleno a racionalizar esa necesidad de una identidad
cultural fue el que, multiples veces, tuve que sefialar mi origen étnico, principalmente para tramites
y papeles de la escuela -que no se fijaba en el estatus migratorio sino en la disposicion del
estudiante- de entre una reducida lista que incluia las palabras caucdsico, asiatico, africano,
hispano y africoamericano. Nunca como hasta entonces habia advertido tal diferenciacién y el
sentido de identidad, que igualmente podia derivar en los dos polos: la discriminacion y el rechazo,
0 la aceptacion y la pertenencia, con todas las variantes y situaciones que pueden conllevar.

Ese conocimiento empirico sobre la identidad se quedaria en mi como una inquietud
necesaria de aprehender y de comprender, aflorando nuevamente en algunas de las clases de la
carrera, ya en la universidad, manifestandose esa necesidad de entender al otro en mi enfoque
periodistico, y convirtiéndose en el tema seleccionado para desarrollar como trabajo recepcional de
la licenciatura.

Debido a que el interés era profundizar sobre la complejidad del tema identidad, decidi que,
en si, cualquier contexto resultaba un medio para hacerlo. Aunque mi experiencia se habia
enmarcado en otro lugar, el mismo principio de otredad se manifestaba en la realidad cercana, en
la propia Ciudad de México. Esta ciudad, para unos cercana y lejana para otros, con muchas
contradicciones en su interior, hostil por momentos e inclusiva en otros; con multiples valores y
formas de vivir; que puede ocultar, transformar o reafirmar a quienes en ella habitan: dilemas de
identidad que se experimentan en espacios colectivos o en la individualidad; donde muchas veces
se elige entre la imposicion de la urbe o el imponerse a ella; una ciudad que lo mismo puede
comunicar que incomunicar a partir de la diversidad de sus cédigos culturales.

De entre las muchas formas de vivir la ciudad, de entender la otredad, fueron los pueblos
originarios que en ésta perviven, como formas de organizacién social compleja, los que ofrecian la
posibilidad de plantear una identidad cultural diferenciada en el contexto urbano; la cual, la mayoria
de las veces, no sélo resulta lejana, sino incomprendida, desvinculada para el resto de la ciudad.

No obstante esta investigacién representa un trabajo particular, de ninguna manera su
realizacion hubiera sido posible sin la presencia, en diferentes partes del camino, de las personas
gue a nivel profesional y personal han contribuido a mi formacion, a quienes deseo expresarles mi
reconocimiento en estas lineas.

En el plano académico, principalmente, con especial carifio, quiero mencionar al profesor
Gustavo de la Vega Shiota, quien desde el segundo semestre de la carrera incentivd mi interés por
la investigacién a través de sus clases, me ensefid la maravillosa experiencia del trabajo de
campo, fuente fundamental para la comprension de otras realidades, y se convirti6 no sélo en un
mentor sino en un amigo.

A mis profesores de la carrera, quienes, cada uno a su manera, contribuyeron a expandir

mis horizontes de conocimiento a lo largo de nueve semestres. Con afecto nombro a mis
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profesoras de la opcion terminal de periodismo Lourdes Romero, Carmen Avilés y Maria Antonieta
Barragan, cuyas ensefianzas para realizar un periodismo social, comprometido y humano, me
acompafiaran por siempre.

A la Universidad Nacional Autbnoma de México como institucion educativa, a la cual
ingresé con ilusién desde el bachillerato y de la que me siento orgullosa de pertenecer, pues no
s6lo me ha brindado una educacion universitaria, satisfacciones personales y muy gratas
experiencias, sino también una manera muy patrticular de ver la vida.

En el plano personal, a mi familia, especialmente a mis padres, mi abuelita Flora Balbuena,
mis tias Claudia, Blanca y Josefina Martignon y mi madrina Hortensia Barajas; por su amor, carifio
y apoyo, y por siempre creer en mi.

A las amistades cultivadas a través del tiempo: Amanda, Angie, Carmen, Nadia, Alejandro
e lvan, mis amigos de la Prepa 6; por mas de diez afios de experiencias que nos han hecho crecer.

A los amigos que encontré en la universidad, con quienes comparti gran parte de la carrera
y la experiencia universitaria, y en quienes encontré un gran afecto y amistad: Karina, Cristobal y
Héctor.

A Antonio, por tu amor y confianza incondicionales, porque no podria escribir en unas
cuantas lineas lo que has significado durante estos cinco afos; y también a la familia Mata Zufiga
por su apoyo y consideraciones.

Finalmente, no por ello menos importante, quisiera agradecer a la comunidad de
Xochimilco y al pueblo de San Luis Tlaxialtemalco por su cordialidad; principalmente a José
Genovevo Pérez Espinosa y familia, quien me abrié las puertas de su casa e invitaciones a
reuniones, conferencias, festividades y a las chinampas, convirtiéndose asi en el mejor guia,
ademas de que generosamente compartid no soélo tiempo y conocimiento de la historia oral de
Xochimilco y San Luis, sino también documentos e informacién de su archivo personal.

Sea éste un intento por enfatizar la diversidad de una ciudad habitada por muchos, de
desentrafar el porqué del no reconocimiento de esa otredad, que resulta perceptible dia a dia; de
poner en comun la forma que tienen algunos grupos sociales de la ciudad, los pueblos originarios,

de afirmar su identidad cultural. Este trabajo es para ustedes, los otros.
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INTRODUCCION

México, como pais pluricultural, se muestra diverso y complejo a un mismo tiempo, dado que los
contextos en los que se inserta la vida cotidiana de quienes lo habitan refieren construcciones
culturales tan distintas que su comprension requiere de estudiar a profundidad los miltiples
espacios particulares que lo componen.

En este sentido, el estudio de la cultura como generadora de sentido y significacion,
particularmente de la identidad como una de las categorias centrales de la cultura a través de la
cual se constituyen las representaciones y concepciones del mundo que permiten la reproduccion y
transformacion de la vida social -las cuales son manifestacion de procesos de significacién
elaborados por los sujetos sociales-, se ha tornado ineludible dado que la identidad como
fenomeno social se ha ido reubicando como parte de la modernidad. Por lo que su estudio,
actualmente, se encuentra inscrito en procesos de intenso cambio social y de grandes
transformaciones estructurales mundiales, tales como la globalizaciéon econémica y tecnoldgica o la
mundializacién de la cultura, que guardan mudltiples formas de articulacién con los escenarios
regionales, nacionales y locales.

En este contexto, la distincién y la diferenciacién cultural de diversos grupos parecen
expresarse cada vez con mayor fuerza, haciéndose mas visibles en una ténica que se acerca
mucho mas a una necesidad de que su diferencia se reconozca como valida y con derechos para
el sistema cultural que impera, que a una apologia de la identidad.

Actualmente la construccion de las identidades sociales, especificamente de la identidad
cultural, entendida ésta como una particular configuracién de mundo de los grupos sociales y cuya
finalidad es la cohesion social, se desarrolla en contextos sociales compuestos de una creciente
complejidad cultural, en donde el sentido comunitario parece disolverse ante la preponderancia que
el ambito de lo individual ha tomado en los sistemas de vida de las sociedades contemporaneas,
regidas bajo el sistema neoliberal. Lo cual ha implicado el surgimiento de variantes y
reordenamientos en el estudio de los procesos identitarios, asi como, en un contexto mundial,
multiples cuestionamientos la identidad, en un mundo que para muchos ha dejado de ser de
fronteras. Lo que ha dado lugar a planteamientos que hablan de crisis, de afirmacion, de
tendencias de cambio, de componentes Unicos identitarios que han sido rebasados, de nuevos
ambitos identitarios, e incluso de desaparicion de las identidades culturales.

En un plano regional y nacional el tema se percibe igualmente vivo, aunque ello no quiere
decir que se vuelva susceptible de ser visto. Particularmente resulta interesante que ante el
planteamiento de una globalizacion y una mundializacion de las sociedades que acercan y
homogeneizan, todavia existan amplios grupos, comunidades y colectivos que buscan la

autoidentificacion a través de elementos culturales mediante los cuales perviven tradiciones
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culturales que dotan de caracteristicas significativas a los grupos y que forman parte de sus
practicas sociales, de su vida cotidiana, las cuales les permiten afirmarse y construirse a nivel
colectivo, en el discurso y en la accién, a partir de un sentido de pertenencia y de identificacién, en
un espacio comunicativo de interaccion coman.

De manera especifica, Latinoamérica es una region que presenta una marcada defensa de
las identidades culturales en sus pueblos indios. A partir de los intensos procesos de sincretismo,
mestizaje y aculturacion vividos en esta parte del mundo pueden encontrarse identidades
culturales arraigadas y tradicionales, muchas de ellas se ubican en ciudades y contextos urbanos,
debido a que esta regién representa hoy en dia una de las mas urbanizadas del mundo; aspecto
del que México no ha quedado al margen. En este sentido, el pais en su generalidad guarda
también una histérica defensa de las identidades culturales en los pueblos indios extendidos a lo
largo de su territorio.

Particularmente la Ciudad de México representa un espacio donde existe una amplia
diversidad de construcciones identitarias. Aunque dicho espacio suele remitir a una gran urbe, a
una metrépolis que se piensa homogénea en su generalidad a partir de un discurso nacional donde
solamente cabe la cultura mayoritaria, basta un poco de atencion a su multiplicidad cultural para
constatar que existe una marcada diversidad, dentro de la cual se encuentra un nimero
significativo de colectividades con expresiones culturales diferenciadas, algunas de ellas
vinculadas con caracteristicas propias del espacio rural-agrario pero que tienen la particularidad de
reproducirse culturalmente, producto de un proceso histérico-social y politico-econdémico, en el
contexto urbano.

Cabe sefalar que la Ciudad de México se ubica como el caso mas representativo de una
acelerada modernizacién y urbanizacion que obedeci6 a la centralizacion de poder por su caracter
de capital del pais, situacion acentuada particularmente durante el siglo pasado, el cual estuvo
marcado por las transformaciones del espacio, los cambios poblacionales, la concentraciéon de
actividades econdmicas y la diversificacion del trabajo; procesos que tuvieron implicaciones en los
pueblos asentados en ella, ya que incidieron directamente en todas las areas de la vida en
sociedad, incluyendo los procesos culturales.

A partir del principio de diversidad cultural existente en nuestro pais, dado que en las dos
Ultimas décadas el término pluriculturalismo ha tomado fuerza, lo que a su vez ha obedecido a una
coyuntura internacional de reconocimiento de la pluralidad cultural devenida de los
reordenamientos politicos, sociales y econdmicos recientes en un plano mundial, se desprende el
origen de esta investigacion, el cual tiene lugar en el interés de la identidad cultural como uno de
los principales fenémenos sociales del pais que resulta necesario conocer para explicar parte de
su realidad actual, en la cual se ubica la de los pueblos originarios de la Ciudad de México.

Por pueblos originarios se entiende la nocion surgida de la reivindicacién de estos
espacios, que representan aquellos cuyos habitantes tienen un origen o pasado indio, guardan un

vinculo con el territorio y tienen formas de organizacion social, cultural, politicas y productivas
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propias de la tradicion cultural de los pueblos mesoamericanos, pero que se ubican, reconocen y
han reconfigurado como parte del contexto urbano de la Ciudad de México, lo cual los dota de
caracteristicas particulares con relacién a otros pueblos indios del pais. Caracteristicas que se
hacen ostensibles en la transmisién generacional de la informacién de estos bienes simbdlicos.

Este es el caso de los pueblos de Xochimilco, delegacion constituida histéricamente como
un espacio rural ligado a la tradicion y que representa una de las regiones mas antigua y apegada
a la defensa y sobrevivencia de su cultura, que se ha reconfigurado por el impacto de un continuo,
rapido y fragil proceso de urbanizacién y modernizacién; procesos que incidieron principalmente
en la distribucién del espacio fisico y sus recursos naturales, y derivado de ello en su tradicién
agricola, las formas de trabajo, el perfil social de la poblacién y la vida cotidiana en general.

Sin embargo, a pesar de los cambios ocurridos en su entorno pervive en este espacio una
forma de vida comunitaria, se conserva una cohesién social importante y un vinculo profundo con
el territorio, que da lugar a una interaccion social definida por los lazos comunicativos, al ser
garantes de la permanencia de esta estructura de sentido en particular, lo que ha permitido la
recreacion de una identidad xochimilca expresada en una variedad de manifestaciones culturales
tangible e intangibles, que los dota de distintividad en una cultura urbana que parece no poder, o
querer, coexistir con estos espacios, que parece no poder comunicarse.

¢,Coémo pervive y cual es la ldgica de que se mantenga la identidad cultural de los pueblos
originarios, los cuales comparten cédigos culturales entre si pero no con el resto de la ciudad? ¢De
qué manera se construye el referente comunitario de estos espacios para adecuar expresiones
culturales tradicionales en la dinamica urbana contemporanea? ¢Cémo han incidido las
transformaciones derivadas de la modernizaciéon en la construccion de la identidad y en los
procesos de significacion de la realidad de los pobladores?

Comprender y analizar la forma como se construye y reconstruye el proceso social de la
identidad cultural de los pueblos insertos en contextos urbanos, a través de la cultura como
estacion de servicio de la interaccion es el objetivo de esta investigacioén, siendo la problematica la
identidad cultural de un pueblo originario de la Ciudad de México, la cual a su vez representa un
espacio de reproduccion de identidades diferenciadas, aspecto que la dota de una diversidad
cultural pocas veces reconocida. Se trata, especificamente, de ubicar este proceso de
identificacion colectiva en la experiencia cotidiana y referir como se expresa socialmente.

En este sentido, la interaccidn social tiene un papel fundamental en la constitucion de la
identidad, pues es a través de las interacciones sociales que se lleva a cabo la socializacion
humana, permitiendo la creacion de espacios de relacion donde los elementos que componen a la
cultura, simbolos, valores, normas, costumbres y tradiciones, se crean, mantienen, reorganizan y
modifican. Respecto de la interaccion social se ha sefialado como una de sus dimensiones al
proceso de comunicacion, a través de establecer que uno de los elementos de la comunicacion
como proceso social es el de la significacion, puesto que los individuos no s6lo comunican una

cierta cantidad de informacion, sino que también intercambian significaciones que inducen
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asociaciones de sentido, como resultado de compartir un universo simbélico’. De esta forma, la
posibilidad de percibir a las identidades, de percibir el “yo” o el “nosotros” (los pueblos originarios)
con relacién al “otro” o los “otros” (la ciudad), requiere necesariamente de la interaccién social,
dado que la cultura y al aprendizaje humano se realizan mediante la comunicacion, por la que se
adquiere el propio sentido del ser.

Este es el reto a afrontar para la comunicacién como espacio potencial de entendimiento a
través de la interaccidon con miras a la comprension. De esta forma, me referiré a la interaccion
como un espacio de posible transformacion, sélo a través de actos comunicativos cuyos actores
procuren el conocimiento del otro y su realidad mediante la voluntad que supere las barreras de la
otredad cultural en un sentido negativo. Del mismo modo, y para fines de este estudio, la categoria
“interaccién” de orientacién sociolégica, sera aqui abordada en los términos antes mencionados,
haciendo de ésta el espacio posible para una acciébn comunicativa que a su vez permita
comprender la necesidad de la identidad y la reafirmacion cultural como elementos culturales
trascendentes.

La investigacién parte de dos hipotesis: una general referida a que, en tanto que los
pueblos son originarios, es decir, tienen un vinculo con un pasado indio pero se ubican en el
contexto urbano, en ellos perviven identidades culturales arraigadas a partir de elementos de
cultura tradicional, pero bajo una dinamica de integracién a las nuevas condiciones sociales de
vida, que se hacen patentes en los espacios de interaccion; y una particular referida a que, en
tanto que los pueblos originarios xochimilcas estan caracterizados por un marcado vinculo con la
agricultura y el agua, su identidad cultural se construye principalmente alrededor de estos
elementos, aunque las transformaciones derivadas del crecimiento urbano los hayan reducido al
mero plano simbdlico, en el cual se comparten cédigos culturales desasociados con el resto de la
ciudad.

Dado que el estudio de la identidad implica el analisis de espacios y situaciones
particulares que requieren ser contextualizadas, pues se trata de un fenémeno que no puede ser
comprendido a partir de generalizaciones o de reduccionismos, se escogidé como universo de
estudio uno de los pueblos originarios de lo que se denomina como zona lacustre de Xochimilco, el
pueblo de San Luis Tlaxialtemalco.

La razén se fundamenta en su representatividad como espacio xochimilca en donde, a
pesar de estar alejado de la zona céntrica, en la cual se ubican el centro histérico y los barrios
antiguos, las dindmicas de la urbanizacion hacen visible una transformacién del espacio, pero en
donde también se acentlan expresiones culturales como festividades religiosas, tradiciones y
costumbres que manifiestan una forma de ser muy particular en el contexto de la ciudad, la cual

defienden.

1 MARC Edmon y Dominique PICARD, La interaccién social. Cultura, instituciones y comunicacién, Paidos,
Barcelona, 1992, p. 29.
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A ello hay que aunar que San Luis Tlaxialtemalco tiene la caracteristica de extenderse sobre la
prehispanica zona chinampera y, por tanto, guarda todavia relacién con actividades productivas
agricolas tradicionales, ademas de contar con canales en su espacio fisico, lo cual identifica dos de
los principales elementos que dotan de particularidad a Xochimilco.

Otro razén recae en que se trata de un pueblo conocido por su actividad de floricultura, por
lo cual se le denomina también como San Luis de las Flores, aunque es ampliamente conocido que
esta actividad ha ido decayendo, al tiempo que su lugar lo ha tomado la implantacion de
invernaderos para la produccion de plantas de ornato, entre ellas la nochebuena, forma de cultivo
que rompe con la tradicional de la chinampa y que representa un cambio significativo. De esta
forma San Luis Tlaxialtemalco representd un espacio adecuado para un acercamiento a practicas
sociales, discursivas, organizativas, econémicas y politicas especificas pero que pueden ser
encontradas en otros pueblos originarios de la ciudad, en mayor o menor medida.

Dado que la investigacion plantea el estudio de la construcciéon y reconstruccion de la
identidad cultural de los pueblos originarios en el contexto urbano de la Ciudad de México, a través
de un acercamiento, conocimiento y analisis de uno de ellos, San Luis Tlaxialtemalco, resulta
evidente que su abordaje tedrico requirié de un enfoque interdisciplinario para las categorias de
cultura, identidad, ciudad y pueblos indios, todas ellas necesarias para la comprensién del
problema planteado, y para permitir una aproximacién comunicacional que incorporé aspectos
sociolégicos y antropoldgicos. Esto mediante la interpretacion de la interaccion en los marcos
dispuestos por una accion comunicativa potencial, que reitera lo inasible de la cultura, asi como su
eterna transformacion como principio definitivo.

En este sentido, el estado del arte de la tematica identidad fue una valiosa ayuda para
ubicar la perspectiva tedrica de los estudios culturales en México, desde la cual, a partir de sus
marcos de interpretacion, se han planteado reflexiones sobre la importancia de los fendmenos
culturales como elementos de todas las practicas sociales, incluida la comunicacién como ‘“la
construccion de sentido o significados”, asi como de sus problematicas y posibles propuestas de
solucién, todo ello a partir de un enfoque interdisciplinario, con categorias de analisis que
trascienden la parcelacién disciplinaria, tales como: interaccion, accion, voluntad y transformacion,
principalmente. Haciendo de la comunicacion una “indisciplina” cuya riqueza estriba en la particular
manera de tratar este tipo de problematicas, dando cabida a un esfuerzo intelectual por “abrir las
ciencias sociales”, como asi bien lo expresa Immanuel Wallerstein.

En este punto es necesario sefialar que los estudios culturales en México’ no deben

confundirse con la perspectiva de los llamados cultural studies, tanto de la escuela europea como

2 En el caso mexicano la investigacién cultural ha tenido un desarrollo diferente al de otros paises debido a
sus particulares condiciones socio-historicas, pues el interés por su estudio como objeto de una disciplina y
bajo una perspectiva teérico-metodoldgica especifica es reciente en nuestro pais y no se remonta a mas de
20 afios. Para mayor referencia véase: GIMENEZ, Gilberto, “La investigacién cultural en México. Una
aproximacion”, en: VALENZUELA Arce, José Manuel (coord.), Los estudios culturales en México, FCE,
CONACULTA, México, 2003, pp. 56-79.
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de la escuela americana, pues si bien ambas corrientes han compartido algunas referencias
tedricas y objetos de estudio, tienen genealogias distintas, ya que en México como en América
Latina se ha desarrollado una tradicién de estudios culturales con caracteristicas muy particulares,
que han respondido a factores y necesidades especificas geogréficas, de contexto y de enfoques
tedricos para abordar, describir, explicar, analizar e interpretar la produccion de la semiosis social.

La mayor diferencia, necesaria de mencionar dado el caracter de esta investigacion, es que
los primeros ubican como parte de su estudio a la cultura popular, entendiendo por ella las
practicas sociales y culturales de grupos sociales subalternos, entre los que se incluye a los
pueblos indios pero también a los migrantes o a los grupos juveniles, en un marco de entender la
cultura como un proceso relacional, producto de la interaccion, y de ubicarla en un contexto de
transformaciones, de procesos estructurales mundiales como la globalizacion econdmica, las
nuevas tecnologias, la mundializacion de la cultura, las migraciones o las reivindicaciones
identitarias®. Mientras que los cultural studies plantean el estudio de la popular culture, la cual
excluye a los grupos sociales subalternos, ubicandolos como propios del folclore, concentrandose
en el estudio de las industrias culturales y los medios. Diferenciacion que no pretende denostar
pero si enfatizar que esta Ultima representa una perspectiva tedrica inadecuada para abordar el
universo de estudio que aqui se sitla.

Asi, a partir del principio de interdisciplinariedad de los estudios culturales en México fue
posible utilizar las categorias teb6ricas de la cultura y la interacciébn para analizar -desde la
comunicacion, la sociologia, la historia y la antropologia- a la identidad cultural como una forma de
produccién simbdlica en un espacio y contexto particular, como lo es un pueblo originario, y al
mismo tiempo explicar ese proceso cultural, ubicando ese contexto particular en las dindmicas
propias de un espacio macrosocial como lo es la Ciudad de México, la cual a su vez forma parte de
procesos estructurales mas amplios como la globalizacion y la mundializacion.

De esta forma se pudo llevar cabo un analisis que partiendo de un proceso cultural, la
identidad, da lugar a multiples articulaciones de la cultura en un mismo espacio: la vida cotidiana;
las producciones de significados -la comunicacién al interior de un grupo a partir de simbolos
culturales compartidos- de los pueblos originarios; la construccién cultural de la Ciudad de México
como espacio urbano y la relacion con los espacios denominados como rurales; o las practicas
sociales que entremezclan lo urbano y lo rural en el contexto urbano, y que pueden derivar en
conflictos de incomprensién de los otros al no compartir los mismos cédigos culturales, o en otras
palabras, la incomunicacion de distintos grupos sociales en un mismo espacio que impide el
reconocimiento del otro y la alteridad al hacer irreductible la diferencia a través de la comunicacion

como lo plantea Alberto Melucci. En si, un enfoque que permitiera observar una de las multiples

% Entre los principales autores de los que se nutre teéricamente la perspectiva de los estudios culturales en
México se encuentran Garcia Canclini, J.J. Brunner, Guillermo Bonfil Batalla, Gilberto Giménez, José Manuel
Valenzuela Arce y Martin Barbero en un plano latinoamericano, asi como de autores fundamentales de las
ciencias sociales como Bourdieu, Giddens, Gramsci, Foucault, Barthes, entre otros.
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formas en que la ciudad comunica a partir de la interaccion social (los pueblos originarios, espacios
comunicacionales coincidentes) de ciertos grupos.

Ademas, desde esta perspectiva de estudio fue posible desarrollar un trabajo que tuviera
un alcance mas all4 de la mera descripcién de un fenémeno social, pudiendo asi plantearlo desde
un analisis teérico interpretativo que permitiera una comprensiéon si no mejor, si mas amplia de uno
de los procesos culturales contemporaneos mas complejos, la compresion de la validez y el
derecho a la otredad, a la identidad cultural, a la diversidad, a lo moralmente vélido, especialmente
de los pueblos originarios y los pueblos indios. Problematica que forma parte de la realidad
nacional en un plano general y particular del contexto urbano de la Ciudad de México, y que
requiere necesariamente de un ejercicio critico.

El método de investigacion empleado fue de tipo deductivo, por lo que se planted la
generalidad del problema hasta su particularizacion en un espacio especifico. La metodologia
utilizada para analizar el proceso de construccion y reconstruccion de la identidad cultural de los
pueblos originarios requiri6 de elaborar un esquema que permitiera identificar los principales
referentes para su reproduccion, creando, por consecuencia, una forma de diferencia al exterior.
Para dicho esquema se eligieron cuatro dimensiones de analisis: la memoria colectiva (enfatizada
en su forma oral, que es a la vez produccién discursiva), la tradicién, la religiosidad popular y el
territorio.

Los datos y la informacion requeridos para el andlisis tuvieron lugar en diferentes
momentos: el trabajo de campo se llevd a cabo en periodos de tiempo divididos en etapas a lo
largo de los dos afios que duré la investigacion, la cual abarcé en un primer momento a Xochimilco
y posteriormente al pueblo originario de San Luis Tlaxialtemalco. Las primeras etapas se
destinaron a indagar el universo de estudio y a operacionalizar las técnicas de investigacion mas
adecuadas para abordar el tema de la identidad cultural; tiempo durante el cual se hizo contacto
con los informantes claves del pueblo. La segunda etapa fue la relativa a la investigacion de campo
traducida en acopio de informacién para un posterior analisis mediante las técnicas de
investigacion cualitativas de la documentacién, la observacién participante y las entrevistas. El
trabajo de campo incluy6 recorridos y visitas durante fechas significativas.

Se opté por dichas técnicas dado que resultaron las mas viables en la recoleccién de
informacidn para el analisis de un espacio cargado de construccidon de sentido y significados, al
tiempo que se complementaron entre si. La observacion participante permitio registrar algunos de
los procesos de apropiacién, no apropiacion o adaptacion que los habitantes de los pueblos
originarios realizan en el entorno donde viven. Las entrevistas, realizadas en diferentes tiempos y
sesiones, representaron una de las formas mas asequibles para registrar informacion general o
especifica a través de los testimonios y construcciones discursivas; pudiendo asi analizar la forma
como éstos comprenden su realidad y dotan de sentido y significacion sus practicas sociales,
mostrando un sentimiento de comunidad y pertenencia, generando asi una identidad cultural

compartida, haciendo eco de una accion comunicativa moralmente vdlida. La documentacion
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permitié acceder a datos y fuentes locales secundarias que, en el cruce de informacion, resultaron
necesarias para acrecentar el analisis, asi como registrar aspectos de la memoria histérica.

La parte mas importante fue el trabajo de campo con los propios habitantes de San Luis
Tlaxialtemalco, asi como de otros pueblos originarios, quienes, con esa forma amable y abierta de
ser que los caracteriza, se mostraron dispuestos a compartir ideas, temores, problemas y
sentimientos sobre la actual situacion en torno a su identidad cultural como pueblo, su sentido de
incomprension que en el andlisis se traduce en la no comunicacién con el resto de la sociedad, con
los que para ellos representan a los “otros”; por lo que ésta fue la mejor forma de conocer estos
espacios, a través de los ojos y las voces de quienes los habitan.

En este sentido, especialmente significativo resulté ser un informante clave, con quien
llegué por recomendacion de la gente del lugar -gracias a la cualidad de un pueblo donde todos se
conocen-, José Genovevo Pérez Espinosa, chinampero y cronista del pueblo de San Luis
Tlaxialtemalco. De igual forma, parte fundamental de la investigacion sobre la ciudad, asi como su
relacion con los pueblos originarios, se derivé de la asistencia a conferencias, mesas de trabajo,
encuentros de cronistas y otros espacios que para el estudio de los pueblos originarios se abrieron
especialmente durante los afios 2005 y 2006 en diferentes instituciones académicas, en una
coyuntura de fortalecimiento de las identidades culturales desde los propios espacios de estudio.
Particularmente resultaron importantes el taller “Fortalecimiento de las Instituciones de los Pueblos
Originarios, Xochimilco, Milpa Alta y Tlahuac” llevado a cabo por el Instituto de Investigaciones
Sociales de la UNAM y el Gobierno del Distrito Federal, a cargo de la Dra. Natividad Gutiérrez
Chong; asi como el acceso a parte de los talleres y estudios del actual Proyecto UNESCO-
Xochimilco. Ambos representaron formas de trabajo para ampliar la investigacion ante las
limitantes de recursos que un trabajo recepcional tiene para convocar a grupos enfocados o
especificos, permitiendo el conocimiento de otros puntos de vista.

La investigacion se expone organizada en cinco capitulos. En el primer capitulo se
presenta un acercamiento teérico a los conceptos cultura e identidad en lo general, enfatizando en
los elementos de la teoria de las identidades y las diferentes formas de identidad; particularizando
en la conformacion de la identidad cultural y exponiendo su contexto actual de estudio en un plano
global. El propdsito de dicho marco referencial fue establecer una reflexion acerca del concepto
béasico de la identidad cultural y su pertinencia para el desarrollo del problema de investigacién en
el universo de estudio de los pueblos originarios en lo general, y en particular de un contexto local
como es el pueblo de San Luis; es decir, abarcar una reflexion general al mismo tiempo que
tedrica, para la comprension de un tema de por si complejo.

La decisién de dedicar un apartado de la investigacion al tema de la identidad tuvo su
origen en la problematica que representa la extension de éste y los diferentes puntos de vista
desde los que puede abordarse, pues a partir del estado de arte se encontré que la literatura de la
identidad resulta, en la mayoria de los casos, muy especializada para quien se acerca por primera

vez al tema, con contraposiciones conceptuales de autores de una misma perspectiva de estudio,
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asi como el uso indistinto de conceptos cuyas connotaciones se contraponen, como es el caso de
la identidad cultural y la identidad nacional, por ejemplo.

En el segundo capitulo se establece el concepto de ciudad como espacio de
construcciones simbdlicas, para lo cual se exponen las diferentes formas de pensar la ciudad y se
enfatiza su construccidon desde la dimension cultural. Se particulariza en la construccién de la
Ciudad de México bajo los principios de la modernidad latinoamericana, y de las dicotomias
urbano/rural y tradicion/modernidad no como formas que determinan a la identidad cultural sino
como procesos en los que se inscribe, ello porque desde el inicio de la investigacion se considerd
necesario que para comprender la situaciéon actual de los pueblos originarios se requeria estudiar,
de manera general, la nocion de lo rural y su pertinencia como forma caracterizar a los pueblos de
la ciudad, pese a que sus circunstancias sociales y econémicas han cambiado.

Se abordan también las principales transformaciones de la Ciudad de México, con la
intencion de comprender la construccion simbélica de este espacio y el lugar que se les ha dado a
los pueblos que se reproducen socioculturalmente en ésta, lo cual permite ubicar a los pueblos de
la ciudad como espacios diferenciados que viven y se reproducen en entornos urbanos, que han
sido integrados o adecuados a ésta por una condicion de expansion territorial que marco a esta
ciudad durante el siglo XX, y cuya complejidad es resultado de un proceso econémico-politico e
histérico-social determinado. Ello en el entendido de que la identidad no puede pensarse al margen
de la historia y el contexto especifico de factores econémicos, politicos, sociales y culturales.

El tercer capitulo est4 dedicado a la explicacién de la conformacion social y cultural de los
pueblos originarios, retomando a la Ciudad de México como el espacio de su reproduccion. Ello
con la finalidad de establecer una caracterizacién que permita un acercamiento a la comprension
de sus formas de vida, para lo cual se retoma su proceso histdrico-social, sus principales
referentes de tradicion cultural y el diagnoéstico actual de los pueblos originarios en el contexto
contemporaneo. También se realiza una reflexién argumentada sobre la relacién establecida por el
Estado con los pueblos indios -lo que se ha denominado la cuestién indigena- y la forma en que
dicha relacion repercute en el no reconocimiento e inclusién de los pueblos originarios en la
diversidad cultural de la ciudad, y que en un plano general remite a la marginacion impuesta a los
pueblos indios; cuestiones que permiten establecer una parte de la forma como se construyen y
reconstruyen identitariamente; asi como la incapacidad de dialogo establecido con la ciudad.

En el cuarto capitulo se aborda Xochimilco a partir de su percepcién como espacio rural-
agrario, vinculado al pasado y con referentes histéricos y culturales simbdlicos, especialmente la
tradicion de las chinampas y la cultura lacustre, manifestados en un conjunto amplio de
expresiones culturales; ello con la intencién de sefialar cémo el pueblo de San Luis Tlaxialtemalco
participa de una identidad cultural mas amplia y en comin con otros pueblos originarios y barrios
antiguos que conforman gran parte de esta delegacion, en la cual se establece una diversificacion

del espacio, mezclando las dinamicas propias de la urbanidad y los rasgos caracteristicos de una
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sociedad ligada a un pasado rural que hoy dia persiste en espacios especificos bajo nuevas
circunstancias, es decir, lo que Beatriz Canabal denomina como una ruralidad urbana.

Evidentemente, el tratamiento del complejo sociocultural, ambiental, econémico, politico y
social que representa Xochimilco resulta imposible de realizar en un solo capitulo, no en balde
existe una amplia bibliografia especializada sobre los multiples temas que sobre este espacio
pueden abordarse; sin embargo, la intencién fue proporcionar un acercamiento a Xochimilco para
destacar las transformaciones que ha tenido en el marco de la modernizacién urbana de la ciudad,
principalmente a través de los indicadores culturales donde se presenta la relacion de
funcionalidad que la Ciudad de México ha establecido con este espacio.

También se exponen las formas de representacion en el imaginario cultural que sobre
Xochimilco se construyen; una desde la percepcidon externa, la de los “otros” o la cultura
mayoritaria, que ve el Xochimilco turistico y parcializado, y la otra, la mirada desde dentro, la del
“nosotros”, la forma como los propios habitantes ven a Xochimilco y a ellos mismos, estableciendo
su propia construccion cultural y haciendo una lectura diferenciada que se contrapone a la que,
desde fuera, muchas veces se quiere imponer. Dos discursos sobre un mismo espacio que no
logran establecer formas de comprension del otro.

El quinto capitulo representa propiamente el estudio de la identidad cultural del pueblo
originario de San Luis Tlaxialtemalco, el cual fue escrito en una narrativa que mezclara la literalidad
propia del espacio con un andlisis tedrico, a partir de lo establecido en los capitulos anteriores. La
intencion fue realizar un discurso a partir de los vinculos interpretativos entre la investigacion
documental y el material empirico recabado en el trabajo de campo, para determinar los elementos
gue cohesionan y reproducen las practicas simbodlicas que participan en la construccion y
reconstruccion de la identidad cultural de este pueblo en el contexto del ahora.

Particularmente se analizan los elementos identitarios identificados como caracteristicos de
los pueblos originarios: la memoria historica, la tradicion cultural, la religiosidad popular y el
territorio, ello a partir de las particularidades sociales, culturales y econémicas de este pueblo,
como el que sea reconocido como chinampero y con un vinculo profundo a una cultura lacustre,
como resultado de su particular entorno natural, y donde el mismo proceso histérico-social de la
ciudad ha dado pauta a transformaciones que han reconfigurado el contexto donde se llevan a
cabo sus procesos identitarios, principalmente relacionadas con las cuestiones del agua, la
urbanizacién y el cambio de la agricultura de las chinampas por la produccion de plantas en
invernaderos. De forma que se presenta una perspectiva mas cercana del como y el por qué se
construye y reconstruye su identidad cultural en la vida cotidiana, la cual a su vez representa un
modo mas de vivir y habitar la Ciudad de México, formando parte de su diversidad aunque ésta
carezca de reconocimiento social.

Es importante indicar que cualquier investigacion de caracter cultural es invariablemente
compleja en cuanto a la imposibilidad de abarcar la totalidad del universo de estudio. En este

sentido, la realidad de los pueblos originarios, de San Luis Tlaxialtemalco y del espacio que
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Xochimilco conforma, es mucho mas amplia de lo que esta investigacion puede abarcar en su
calidad de trabajo recepcional limitado por tiempos y recursos.

Sin embargo, la principal intencién fue poner en una perspectiva cercana parte de esa
complejidad para entender y entendernos en esta multiplicidad de representaciones que es la
ciudad. De esta forma, la informacién contenida aqui representa un basamento y una aportacion al
tema de la identidad cultural, de los pueblos originarios y en particular un aporte a la historia
contemporanea del pueblo de San Luis Tlaxialtemalco como reconocimiento al valor que tiene para
sus habitantes; aporte que no es definitivo pero que brinda la posibilidad de continuar el necesario
estudio de los pueblos originarios de la Ciudad de México.

Asimismo, cabe sefalar aqui que la posibilidad de realizar esta investigacién desde un
enfoque comunicacional permite situar la diversidad cultural desde un nuevo plano, el de participar
de un dominio simbdlico comuln en la interaccién social. Ello a partir de entender a la identidad
cultural de los pueblos originarios como una expresion simbolica de pertenencia colectiva al interior
de un grupo, que se deriva de la construccién de significados o sentidos compartidos a partir de
elementos culturales especificos.

La base de este principio es simple y remite al esquema esencial de comunicacién: emisor,
mensaje y receptor; pero no limitado al modelo comunicacional funcionalista, sino que se retoma el
enfoque de los estudios culturales en México que lo vincula con la dimensién cultural, ubicando los
modelos comunicacionales en el marco de la historia y la cultura; en donde la comunicacion
equivale a la construccién de sentido y que se encuentra atravesada por relaciones de poder y
dominio, tal y como se establece en el contexto histérico social de los pueblos originarios®.
Perspectiva que bien puede ir de la mano con la regularidad y cambio de la cultura a través de la
accion comunicativa como elemento que del mismo modo trasciende el esquema funcionalista al
ubicar a la comunicacion como una relacion dialectal de necesaria transformacion.

¢,Cual es la importancia de esta interpretacion? El hecho de que los seres humanos nos
comunicamos mediante la construccion de significados o sentidos que se comparten a través de
diferentes tipos de cédigos. En este sentido, la identidad, el efecto de comunidad, se deriva de
compartir codigos culturales comunes, de participar de un discurso simbdélico propio de la
colectividad, el cual se constituye en una construccion de sentido que reafirma las fronteras entre
quienes pertenecen y los que no.

Actualmente, tan soélo en la delegacién Xochimilco el 70 por ciento, la mayoria, de sus
habitantes no son originarios, provienen de otras delegaciones como resultado de la urbanizacion
de la ciudad; en este contexto, la incomprension de las practicas identitarias de los habitantes de
los barrios antiguos y pueblos originarios, en los que perviven identidades culturales particulares,
puede derivar en una mayor hostilidad y no reconocimiento del derecho a la diversidad. La

alternativa es la comprension, el conocimiento de sus cédigos culturales, para posibilitar el dialogo.

4 Para utilizar este enfoque se retoman los trabajos de Rossana Reguillo, sobre la identidad y los usos de la
comunicacion.
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I. LA IDENTIDAD COMO CATEGORIA DE ESTUDIO:
UN ACERCAMIENTO TEORICO

Sin los “otros” no hay necesidad de
definirnos a nosotros mismnos"

ARTICULACIONES ENTRE CULTURA E IDENTIDAD

Cultura e identidad son conceptos cuyos significados suelen confundirse facilmente por la estrecha
interrelaciéon que guardan, por ello, para comprender el concepto de identidad, resulta conveniente
establecer lo que se entiende por cultura. Denys Cuche explica la nocién de cultura como inherente
a la reflexidén de las ciencias sociales debido a que éstas la necesitan para concebir la unidad de la
humanidad en la diversidad, sin hacerlo en términos bioldgicos. El hombre es esencialmente un ser
de cultura, y ésta remite a modos de vida, de pensamiento y, mas importante aln, penetra
directamente en el orden simbélico, en aquello que se vincula con el sentido.

De esta forma, las diferentes definiciones de cultura se estructuran con relacion al amplio
ambito social que ésta recubre, pudiendo ser conceptualizada como principio organizador de la
experiencia humana?; un sistema de concepciones heredadas y expresadas en formas simbdlicas
por medios con los cuales los hombres comunican, perpetlan y desarrollan su conocimiento y sus
actitudes frente a la vida®; un sistema significante el cual a partir de representaciones y practicas
dentro de un contexto que les imprime sentido, permite la produccién, reproduccion y
transformacion de un orden social y material, siendo ella parte inherente al mismo*; la produccién
de fenémenos que constituyen, mediante la representacion o reelaboracién simbodlica de las
estructuras materiales, a comprender, reproducir o transformar el sistema social, es decir, todas las
practicas e instituciones dedicadas a la administracion, renovacion y reestructuracion del sentido’;
el conjunto de formas simbdlicas (ideales, materiales e institucionales) a las cuales los individuos le
atribuyen significados subjetivos [...] comunicados a través de los procesos de simbolizacion®.

Aunque dichas nociones refrendan perspectivas de estudio no necesariamente comunes,
coinciden en establecer tedricamente a la cultura como produccién de significacion. De manera
gue, partiendo de un concepto sintetizado en una sociologia de la cultura, se ha establecido que “al
hablar de la cultura, la mayoria de los autores contemporaneos se refiere a ella como un repertorio

histéricamente estructurado, un conjunto de estilos, habilidades y esquemas que, incorporados en

* HOBSBAWN, Eric, “ldentidad”, en: GORSKI, H.C., Identidades comunitarias y democracia, Madrid, Trotta,
pp. 47-63.

1 CUCHE Denys, La nocién de cultura en las ciencias sociales, Nueva Vision, Buenos Aires, 1999, pp. 7-8.

2 GARCIA Rizo, Marta, “Comunicacién e interaccion social. Aportes de la comunicologia al estudio de la
ciudad, la identidad y la inmigracion”, Global Media Journal, Vol. 2, NUom. 3, primavera 2005.

8 GEERTZ Clifford, La interpretacion de las culturas, Gedisa, Barcelona, 1996, p. 88.

4 TEJERA Gaona, Héctor, “La identidad cultural y el analisis regional” en: Nueva Antropologia, Vol. XII, Nam.
41, Marzo, México, 1992, p. 49.

5 GARCIA CANCLINI, Néstor, Las culturas populares en el capitalismo, Nueva Imagen, México, 1982, p. 41.

5 CHIHU Amparan, “Introducciéon”, en: CHIHU Amparan, Aquiles, (et. al.), Sociologia de la identidad, UAM
Iztapalapa, México, 2002, p. 243.
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los sujetos, son utilizados, de manera mas 0 menos consciente, para organizar sus practicas, tanto
individuales como colectivas™’.

De manera particular, Gilberto Giménez, retomando a Jean-Claude Passeron, distingue
tres sentidos basicos del concepto cultura: como estilo de vida, como comportamiento declarativo y
como corpus de obras valorizadas. La cultura como estilo de vida representa el sentido primordial y
originario de la cultura, del cual se derivan y basan los otros dos, e implica el conjunto de modelos
de representacion y de accion que de algin modo orientan y regularizan el uso de tecnologias
materiales, la organizacion de la vida social y las formas de pensamiento de un grupog.

Asi, la cultura como estilo de vida comprende los procesos intersubjetivos y la mayor parte
del simbolismo social, representando el aspecto mas perdurable de la vida simbdlica de un grupo o
de una sociedad. En la cual se ubican las “formas objetivadas” de la cultura -la cultura material y
las técnicas corporales (practicas rituales y de objetos cotidianos, religiosos, artisticos, etcétera)- y
las “formas subjetivadas” de la cultura -las categorias mentales abstractas que organizan el
lenguaje, el juicio, los gustos y la accion socialmente orientada-.

La necesidad de realizar la distincion entre dichas formas tiene como fin concebir que la
cultura implica no disociarla nunca de los sujetos sociales que la producen, la emplean o la
consumen, pues “no existe cultura sin sujeto, ni sujeto sin cultura™; o en otras palabras: “el estudio
de la cultura no puede realizarse si no es en intrinseca relaciéon con sus portadores, con los sujetos
sociales que actian, se reconocen y se escinden por y a través de ella.”*°

Es decir, no puede realizarse un estudio sobre la cultura de un pueblo, una comunidad o un
grupo social determinado sin tomar en cuenta todos los aspectos sociales, politicos, econémicos y
culturales que los rodean, como en esta investigacién seria el proceso histérico-social de los
pueblos originarios de la Ciudad de México™".

Y es que la cultura permea todos los ambitos de la vida cotidiana y se convierte en aquello

que estructura el comportamiento humano a través de objetos materiales, ideas, practicas sociales

7 AUYERO Javier y Claudio BENZECRY, “Cultura”, en: ALTAMIRANO, Carlos (comp.), Términos criticos de
sociologia de la cultura, Paidds, Buenos Aires, 2002, p. 35.

8 El segundo y tercer sentidos de cultura son sintetizados por Giménez de la siguiente forma: como
comportamiento declarativo la cultura es la autodefinicibn que un grupo realiza de su vida simbdlica, es
decir, la capacidad no s6lo de practicar la cultura, sino de interpretarla y expresarla en términos discursivos
(como mito, ideologia, religion o filosofia); como corpus de obras valorizadas la cultura refiere al valor y
estatus de un pequefio sector de mensajes y comportamientos culturales privilegiados dado por los
miembros de un grupo o sociedad. GIMENEZ, Gilberto, “La investigacion cultural en México. Una
aproximacion” en: VALENZUELA Arce (2003), op. cit., pp. 56-58.

® GIMENEZ, Gilberto, “Identidades en globalizacién”, en: Espiral. Estudios sobre Estado y Sociedad, Vol. VII,
Num. 19, Septiembre-Diciembre, 2000, p. 38.

1° TEJERA Gaona, op. cit., pp. 51-52.

11 En esta investigacion se utilizara el término indio o pueblos indios o etnias en lugar de indigena o pueblos
indigenas bajo el criterio de que, aunque ambos han sido utilizados de forma peyorativa, el término indigena
se trata de un término operativo del Estado mexicano, una nocién cuyo fondo supone su asimilacién e
integracion a la cultura mayoritaria o mestiza, mientras que el término indio refiere el individuo o pueblo que
resiste las formas de dominacidn y opresién. Asimismo, el término pueblos originarios para esta
investigacion se refiere a los pueblos ubicados en la Ciudad de México, que guardan particularidades
culturales compartidas con los pueblos indios y que reivindican el hecho de ser pueblos en el contexto
urbano. Todos estos términos seran desarrollados en el Capitulo I11: Ciudad de pueblos originarios.
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-las practicas sociales siempre son culturales si se las considera bajo la dimensién semiética o de
sentido, como pautas de comportamiento tienen su principio generador en el habitus-, instituciones
y organizaciones, por lo que resulta condicién esencial para la reproduccién social; asimismo, la
dimension cultural de la sociedad imprime sentido a los procesos histéricos.

El habitus, término usado sistematicamente por Pierre Bourdieu', refiere a la cultura
incorporada o interiorizada, esquemas practicos de percepcion, apreciacion y evaluacién, a partir
de la cual los sujetos producen sus practicas sociales; o en otras palabras, es la incorporacion y
materializacion de un capital simbdlico, por medio de la memoria colectiva, que reproduce en los
sucesores lo que se adquirié de los antecesores. Por ello el habitus es lo que caracteriza a una
clase o grupo social en relacién con otros que no comparten las mismas condiciones sociales de
existencia, permitiendo que los individuos se orienten en el espacio social propio y que adopten
préacticas acordes con su pertenencia social en el ambito de la vida cotidiana.

A este respecto, se ha referido que la vida social es una organizacion de los espacios
simbdlicos producto de su clasificacion. Vida social que requiere de la memoria colectiva y la
reclasificacion simbdlica como manipulacion del sentido, pues los espacios simbolicos se
conservan y reconstruyen a través del tiempo en forma de memoria colectiva, al tiempo que
requiere de la modificaciéon de sus referentes practicos; dichos espacios son identificados como
campos socioculturales, en los cuales los sujetos sociales interactian y en los que se construyen
las culturas y las identidades®®.

Es por ello que la interaccién social tiene un papel fundamental en la constituciéon de la
cultura y de la identidad, pues es a través de las interacciones sociales que se lleva a cabo la
socializacion humana, permitiendo la creacion de espacios de relacién donde los elementos que
componen a la cultura, simbolos, valores, normas, costumbres y tradiciones, se crean, mantienen,
reorganizan y modifican.

En este sentido, se ha establecido el caracter de modificacion intrinseco de la cultura, dado
que “las culturas cambian constantemente: el cambio es su forma de ser. Las transformaciones
ocurren de muchas y muy diferentes maneras: algunos rasgos se pierden y otros se adquieren, por

préstamo, induccion, imposicién o creacién original™*.

Lo cual permite establecer un aspecto
fundamental que muchas veces se malentiende: la cultura no permanece inmutable en el tiempo.

A partir de las nociones ya expuestas, puede establecerse que, en su generalidad, la
cultura ha sido planteada como la dimensién de significacién o de sentido, a través de la cual se
constituyen las representaciones y concepciones del mundo que permiten la reproduccion y
transformacion de la vida social; representaciones y concepciones que son manifestacion de

procesos de significacion elaborados por los sujetos sociales.

12 BOURDIEU, Pierre, Sociologia y cultura, Grijalbo, México, 1990.

13 TEJERA Gaona, op. cit.

14 BONFIL BATALLA, Guillermo, “Introduccién. Nuevos perfiles de nuestra cultura”, en: BONFIL Batalla,
Guillermo (coord.), Nuevas identidades culturales en México, CONACULTA, México, 1993, p. 9.
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En cuanto a la articulacién existente entre cultura e identidad, la diferencia entre ambas
quedara mejor precisada una vez que se haya realizado la exposicién tedrica general de la
configuracion de la identidad; sin embargo, por ahora puede puntualizarse que la principal
diferencia recae en que la identidad es una categoria de la cultura, forma parte de ella bajo la
premisa de que es en la cultura, como espacio de significacion, donde se constituyen los procesos
identitarios, y que la identidad es una forma de expresion de la cultura que es empleada por los

grupos sociales para diferenciarse.

EL CONCEPTO IDENTIDAD Y SUS ELEMENTOS TEORICOS

La cuestién de la identidad cultural remite invariablemente, en un primer momento, a la cuestion
mas amplia de la identidad o identidad social, de la cual forma parte. La identidad, pese a
corresponder a una de las categorias sociales de estudio mas complejas, es también un término
gue resulta de uso comun, aungue su significado no se comprenda en su totalidad o su uso no sea
completamente el adecuado. Ello deriva de un hecho marcadamente acentuado en las Ultimas
décadas, el estudio de la identidad ha adquirido preponderancia como una forma de comprension
del acontecer social en un contexto mundial actual percibido como de rapidas transformaciones y
cambios mas visibles.

Hablar de identidad tiene implicaciones de orden teérico debido a que se trata de un
concepto formulado esencialmente desde la psicologia y la antropologia social®>, que ha
evolucionado como categoria, desde las concepciones esencialistas del término hasta
concepciones mas dinamicas™, y cuyo campo de andlisis se ha nutrido de manera significativa

desde diversas disciplinas y perspectivas teéricas de las ciencias sociales.

15 El vocablo «identidad», sefiala Claudio Lomnitz, se traslada al uso de las ciencias sociales en tiempos muy
recientes, pues basicamente se introduce a partir de la influencia del psicoandlisis y se convierte en objeto
de estudio a partir de la segunda mitad de la década de 1960. A su vez, Gilberto Giménez coincide en que el
estudio del tépico identidad no es posible encontrarlo en referencias bibliograficas hasta antes de 1969 e
indica, citando a Lapierre, que su estudio surge “por la emergencia de los movimientos sociales que han
tomado por pretexto la identidad de un grupo [...] o de una categoria social [...] para cuestionar una relacién
de dominacién o reivindicar una autonomia.” Véase: LOMNITZ, Carlos, “ldentidad”, en: ALTAMIRANO,
Carlos, op. cit., p. 129; y GIMENEZ, Gilberto, “Materiales para una teoria de las identidades sociales” en:
VALENZUELA Arce, José Manuel (coord.), Decadencia y auge de las identidades. Cultura nacional, identidad
cultural y modernizacion, Colegio de la Frontera Norte - Plaza y Valdés, Tijuana, 2000, pp. 45- 46.

1® En los estudios de temas identitarios en las ciencias sociales existen y subsisten actualmente dos
tendencias contrapuestas: la esencialista, que considera el origen de la identidad en una naturaleza idéntica
compartida, es decir, en rasgos determinados e irremplazables; y una tendencia construccionista donde la
identidad se construye artificialmente en la interaccion social. Ambas tendencias pueden encontrarse en las
tres posturas principales desde las que se ha desarrollado la identidad: la postura psicosocial, la postura
interaccionista, y la postura postestructuralista. En el enfoque psicosocial, desarrollado fundamentalmente
por Eric Erikson desde la psicologia social, se conceptualiza a la identidad como una identidad fija o estable
que se forma en una dialéctica que integra tanto las fases del desarrollo psicolégico como los procesos
sociohistéricos de una persona. Los enfoques interaccionistas, desarrollados desde la antropologia social y el
interaccionismo simbdlico, por la tradicion durkheimiana y autores como Erwin Goffman y Frederik Barth,
refieren que las identidades no son sustancias estables y se construyen contextualmente a partir de marcos
de interaccion, lo que permite que un mismo individuo se identifique con diferentes grupos. Por otra parte, el
enfoque postestructuralista, desarrollado por Michel Foucault, se inscribe en la relacién sujeto-poder, desde
el que se proclama «la muerte del sujeto», planteandose que uno de los dilemas de la politica es la
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Ante la extensa literatura existente sobre los procesos identitarios, se retoman a aquellos
autores cuyas aportaciones permiten integrar metddicamente, y de forma operacional para esta
investigacion, la definicion del concepto asi como los elementos esenciales que lo componen
desde la perspectiva teérica de los estudios culturales. Asimismo, se aborda a la identidad desde
su perspectiva dinamica, opuesta a la concepcién esencialista que la plantea como un conjunto
estable de propiedades y atributos especificos que se mantienen constantes y sin variaciones en el
tiempo.

En este sentido, referencias obligadas son Gilberto Giménez Montiel, quien a través de sus
trabajos ha establecido los lineamientos centrales para una teoria de las identidades sociales, y
José Manuel Valenzuela Arce, quien ha trabajado sobre los elementos conceptuales que las
caracterizan.

Fundamentalmente hay que sefalar que la dificultad para definir a la identidad recae en
que se trata de un concepto complejo cuyos sentidos y extensiones muchas veces resultan
confusos dado que se prestan a diversas interpretaciones o manipulaciones, y también por una
tendencia a simplificar su significado en la cotidianidad del uso; por ello se ha sefialado que se
trata de un concepto polémico, politicamente peligroso y de manejo delicado, pero necesario e
imprescindible en las ciencias sociales como instrumento de analisis teérico y empirico®’.

Un acercamiento generalizado al significado de la identidad en la actualidad es propuesto
en el texto Sociologia de las Identidades, en el cual se establece que autores de disciplinas como
la sociologia, la historia, la antropologia, la psicologia y la ciencia politica, coinciden en observar a
la identidad como “un proceso de construccion simbdlica de identificacién-diferenciacion que se
realiza sobre un marco de referencia: territorio, clase, etnia, cultura, sexo, edad. [...] Se trata de un
proceso identificador a través del cual las colectividades crean distinciones, establecen jerarquias y
reglas de inclusién y exclusion™®.

Aunque dicha definicion refiere el principio esencial de la identidad al indicar que se trata
de un proceso de construccién simbdlica y simultanea de identificacion y de diferenciacion, carece
de otros elementos que permiten entenderla en su totalidad. Por ello, la definicion que Gilberto
Giménez establece, y que es una de las mas referidas en los estudios identitarios, resulta
complementaria y funcional.

Dicho autor sefiala que el nacleo tedrico minimo sobre el que existe cierto consenso es que
“la identidad es el conjunto de repertorios culturales interiorizados (representaciones, valores,

simbolos) a través de los cuales los actores sociales (individuales o colectivos) demarcan sus

individualizacién y la totalizacién de las estructuras de poder modernas, de lo cual se deriva que la imagen
totalizadora (tanto del individuo como del Estado) sea una representacion falsa del poder, inscrita en un
complejo entramado de discursos e instituciones, que debe ser resistida mediante «rechazar lo que somos»
e imaginar y construir lo que podriamos ser. Véase: LOMNITZ, Carlos, op. cit., pp. 129-132.

7 GIMENEZ, Gilberto, “Identidades en globalizacién”, op. cit., pp. 27-28.

18 CHIHU Amparan, op. cit., pp. 5y 246.
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fronteras y se distinguen de los demas actores en una situacion determinada, todo ello dentro de
un espacio histéricamente especifico y socialmente estructurado™?.

De esta forma pueden establecerse generalidades de la categoria identidad, como el que
se trata de un proceso cultural interiorizado de identificacién-diferenciacién social e histéricamente
estructurado; pero para comprender mejor la complejidad que dicha categoria conlleva en su
configuracion resulta necesario separar en apartados sus principales requerimientos, aspectos
cualidades y funciones, lo cual permitird también operacionalizar el concepto para el posterior

andlisis del universo de estudio propuesto para esta investigacion.

Los contextos sociales

Una primera cualidad de la identidad es que permite al individuo ubicarse en el sistema social y
que él mismo sea ubicado socialmente. Sin embargo, la identidad no sdélo concierne a los
individuos, pues todo grupo esta dotado de una identidad que corresponde a su definicion social,
definicion que permite situarlo en el conjunto social®.

Es por ello que el estudio de la identidad ha sido situado por los autores en dos planos: el
de la individualidad, donde la identidad refiere a procesos de identificacion y diferenciacién entre el
individuo y la colectividad; y el plano de la colectividad, o de lo social, donde refiere a procesos de
identificacion y diferenciacién del grupo frente a la sociedad mas amplia.

De manera especifica, Giménez define a la identidad individual como “una distinguibilidad
cualitativa y especifica basada en tres series de factores discriminantes: una red de pertenencias
sociales, una serie de atributos [rasgos psicoldgicos o de personalidad] y una narrativa personal
[biograﬁa]"zl; mientras que a la identidad colectiva la define a manera de “entidades relacionales
[...] constituidas por individuos vinculados entre si por un comun sentimiento de pertenencia, lo que
implica [...] compartir un ndcleo de simbolos y representaciones sociales y, por lo mismo, una
orientacién comdn a la accion™?.

La identidad individual parte de la concepcién de ser un individuo Unico y se deriva de los
procesos tempranos de socializacién®*, especificamente de las identidades primarias, las cuales se
encuentran profundamente enraizadas y se manifiestan como caracteristicas interiorizadas;
mientras que la identidad colectiva o de grupo parte de la concepcion de ser miembro de un grupo,

entendiendo que un grupo social esta constituido por dos o mas individuos que comparten una

1° GIMENEZ, Gilberto, “Paradigmas de identidad”, op. cit. p. 38.

20 CUCHE, Denys, op. cit., pp. 109.

2! GIMENEZ, Gilberto, “Materiales para una teoria de las identidades sociales”, op. cit., p. 58.

22 [dem, pp. 59-60.

2 La socializacién primaria como proceso de interiorizacién que conlleva la interpretacion del significado
subjetivo de las acciones de los individuos en sociedad, sucede durante la nifiez. La socializacion secundaria
acontece durante el proceso de desarrollo posterior en el cual el individuo conoce nuevos sectores de la
sociedad; se deriva de la adquisicion del conocimiento especifico de modelos, que son adquiridos en la
division social del trabajo, y requiere de un proceso de asimilacion de comportamientos rutinarios en el
ambito de un &rea institucional.
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identificacion colectiva interna en comuin, en la medida en que se perciben a si mismos como

miembros de una misma categoria social®*

, Y es resultado de la suma de las identificaciones
sociales usadas por una persona para definirse a si misma.?®

Resulta conveniente mencionar que la diferencia entre identidad individual e identidad
colectiva responde a una distincién analitica, pues existe una relacién dialéctica entre ambas: “La
identidad colectiva debe concebirse como una zona de la identidad personal, si es verdad que ésta
se define en primer lugar por las relaciones de pertenencia a multiples colectivos ya dotados de
identidad propia en virtud de un nucleo distintivo de representaciones sociales™®.

En este sentido, cabe agregar la referencia de Valenzuela Arce acerca de que la
constitucion de las identidades expresa la relacién entre el individuo y la colectividad, entre lo
individual y lo social. Con ello se establece entonces que la identidad es un proceso de
construccion esencialmente social y dialéctico.

Por otra parte, las identidades, individuales y colectivas, requieren en primera instancia y
como condicion de posibilidad de dos contextos sociales: un contexto social endégeno e inmediato
formado por contextos de interaccién estables constituidos en forma de “mundos familiares” de la
vida cotidiana o mundos de la vida®’; y un contexto social exdégeno y mediato formado por campos
sociales.

Los contextos de interaccién de los grupos sociales, o mundos de vida, sirven de entorno a
las identidades sociales y representan la forma de organizacién interna de la sociedad, son
constituidos por un trasfondo de representaciones sociales®® compartidas -tradiciones culturales,
expectativas reciprocas, saberes compartidos y esquemas comunes de percepcion, de
interpretacién y de evaluacion- que proveen a los actores sociales de un marco cognitivo y

normativo capaz de orientar y organizar interactivamente sus actividades ordinarias®; es decir, los

2%Chihu Amparan, retomando los fundamentos de la teoria sobre la identidad social, se basa en el concepto
de categorizacion social desarrollado por Tajfel (1982) que explica que las categorizaciones sociales son
divisiones del mundo social en clases o categorias distintas, de manera que la identificacidon social es el
resultado de un proceso mediante el cual, un individuo utiliza un sistema de categorizaciones sociales para
definirse a si mismo o a otras personas. Asi la identidad social estaria compuesta por aquellas categorias que
denotan la membresia de uno con respecto a varios grupos sociales: sexo, nacionalidad, afiliacion politica,
religiéon, etcétera.

25 CHIHU Amparan, op. cit., p. 6.

26 GIMENEZ, Gilberto, “Materiales para una teoria de las identidades sociales”, op. cit., p. 61

27 Giménez entiende el mundo de la vida en el sentido de la fenomenologia y la etnometodologia, donde es
definido como “el mundo conocido en comin y dado por descontado” (The world known in common and
taken for granted).

28 por representaciones sociales Giménez, citando a Jodelet, entiende “una forma de conocimiento
socialmente elaborado y compartido, y orientada a la practica, que contribuye a la construccion de una
realidad comuln a un conjunto social”’; asimismo, sefiala que “las representaciones sociales asi definidas -
siempre socialmente contextualizadas e internamente estructuradas- sirven como marcos de percepcion y de
interpretaciéon de la realidad, y también como guias de los comportamientos y practicas de los agentes
sociales.”; las representaciones sociales, sefiala citando a Mugny y Carugati, “tienen también por funcién
situar a los individuos y a los grupos en el campo social[...] permitiendo de este modo la elaboracién de una
identidad social y personal gratificante, es decir, compatible con sistemas de normas y de valores social e
histéricamente determinados.” Idem, pp. 54-55.

2% Giménez citando a Dressler, idem, p. 68.
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mundos de vida representan la sociedad concebida desde la subjetividad de los sujetos sociales
que participan en ella.

A su vez, los campos sociales representan una forma de organizaciéon externa y son
entendidos como la estructura o espacio social que determina las formas que pueden revestir las
interacciones simbdlicas entre los sujetos y la representacion que éstos pueden tener de la
misma®; es decir, representan el campo social donde las interacciones se producen o mantienen
bajo una forma objetiva, es decir, sin importar lo que los agentes sociales opinen de ellas.

De esta forma, la relacion entre ambos contextos se establece a partir de que:

La organizacién endégena de los mundos compartidos con base en las interacciones practicas
de la gente en su vida ordinaria se halla recubierta, sobre todo en las sociedades modernas, por
una organizacion exdgena [los campos sociales], que confia a instituciones especializadas
(derecho, ciencia, arte politica, media, etc.) la produccién y el mantenimiento de contextos de
interaccion estables.*

Puede establecerse entonces que es en la sociedad, y como resultado de la interaccién social,
donde los individuos se convierten en personas, adquieren, reproducen y mantienen identidades
sociales, individuales y colectivas, y llevan a cabo procesos sociales que componen su vida
cotidiana; a su vez, la sociedad es la complejidad de “mundos de vida” construidos socialmente,

resultado del ordenamiento de construcciones de sentido y de las diversas experiencias humanas.

La identidad como relacién social y proceso subjetivo: identificacién y diferenciacién

Sobre la identidad se establece una idea central: es producto de las relaciones sociales y es una
dimension subjetiva de los sujetos sociales. Es producto de una relacidon social porque no es un

atributo o propiedad del sujeto en si mismo:

La identidad solo existe en y para sujetos, en y para actores sociales; su lugar propio es la
relacién social, es decir, la relacién entre los grupos sociales. Por lo tanto, no existe identidad en
si ni para si, sino s6lo en relacion con el “alter”. [...] es el resultado de un proceso de
identificacion en el seno de una situacién relacional [...] es una construcciéon social que se
realiza en el interior de marcos sociales que determinan la posicion de los actores y, por lo
mismo, orientan sus representaciones y acciones.*

Este aspecto puede resumirse a la premisa de que se requiere de un contexto relacional, de
interaccién, para que una identidad exista, pues ésta necesariamente requiera de otras identidades
para instaurar un proceso de diferenciacion.

Se establece entonces que la identidad es un proceso intersubjetivo y simbdlico porque
remite a una norma de pertenencia, dado que es a través de ella que los individuos interiorizan en

forma idiosincratica e individualizada las representaciones sociales propias de sus grupos de

%0 fdem, p. 70.
! f[dem, p. 69.
%2 GIMENEZ, Gilberto, “Paradigmas de identidad”, op. cit., pp. 38-39.
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referencia®. En este sentido, por pertenencia se entiende “reconocerse como parte de una cultura
y de un grupo [...] comunicarse a través de un lenguaje, compartir conocimientos, ser parte de una
genealogia y establecer vinculos de solidaridad™*.

De esta forma, la identidad es relacional y subjetiva porque es s6lo a partir del sistema de
relaciones que se establece dentro de un grupo de individuos que cobran significacion
representaciones, acciones, objetos y sujetos sociales, o en otras palabras, porque se da en
funcién del reconocimiento, la apropiacién y la recreacion simbélica de caracteristicas culturales
objetivas y subjetivas; es decir, la identidad se convierte en generadora de simbolos y
representaciones sociales especificos y distintivos, a partir de procesos de interaccion .

Del caracter relacional y subijetivista de la identidad se desprende un primer elemento, su
rasgo de distinguibilidad o distintividad. A este respecto, Giménez refiere que la identidad se
atribuye en primer lugar a una unidad distinguible, sea un objeto, un individuo o un grupo social.
En este sentido, sefala que los individuos, para distinguirse de los demas, también tienen que ser
reconocidos por los demas en contextos de interaccion y de comunicacion social, pues la identidad
s6lo emerge y se afirma en la confrontacion con otras identidades: “No basta que las personas se
perciban como distintas bajo algun aspecto; también tienen que ser percibidas y reconocidas como
tales. Toda identidad (individual o colectiva) requiere la sancién del reconocimiento social para que
exista social y pblicamente™.

A dicha cualidad de distinguibilidad se contrapone otra caracteristica de la identidad: la
alteridad. Rossana Reguillo sefiala que el caracter relacional de identificacién-diferenciaciéon de la
identidad le permite a los grupos instaurar su propia alteridad, siendo la alteridad o el “otro” (los
“otros”) lo que otorga el sentimiento de pertenencia a un “nosotros™.

Chihu Amparan también sefiala dicha relacién cuando refiere que al mismo tiempo que se
forma una identidad de grupo, se crea un proceso de identificacion de los que no pertenecen al
grupo; es decir, se da un proceso de categorizacién social. Se trata de la definicién exterior que se
hace de una colectividad: de los otros®’.

Ambos planteamientos suscriben la premisa de Giménez sobre el reconocimiento social,
reafirmando que la identidad se define y se afirma en la diferencia. De esta forma, la alteridad
resulta esencial en los procesos identitarios debido a que legitima su existencia en relacion
negativa con otras identidades.

Respecto de la diferencia identitaria, ha sido sefialado que ésta no es consecuencia

directa de la diferencia cultural, puesto que una cultura particular no produce por si misma una

%% GIMENEZ, Gilberto, “La investigacion cultural en México. Una aproximacién”, op. cit., p. 55.

34 Anthony Cohen citado en: SAFA Barraza, Patricia, Vecinos y vecindarios en la ciudad de México, un
estudio sobre la construccién de las identidades vecinales en Coyoacan, D.F., CIESAS, UAM-Ilztapalapa,
México, 1998, p. 58

%% [dem, p. 48.

% REGUILLO Rossana, “Jévenes y estudios culturales. Notas para un balance reflexivo” en: GIMENEZ,
Gilberto, “La investigacion cultural en México. Una aproximacién”, op. cit., p. 370.

87 CHIHU Amparan, op. cit., p. 7.
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identidad diferenciada: ésta solo puede ser el resultado de las interacciones entre grupos y de los
procedimientos de diferenciacién que instauran en sus relaciones®. Lo cual enfoca a la identidad
como algo que se construye y se reconstruye constantemente en los intercambios sociales, donde
la identificacion se produce junto con la diferenciacién, y en la que la identificacién puede funcionar
como afirmacién o como asignacion de identidad.

Giménez establece que tanto el “nosotros” (la distinguibilidad) y los “otros” (la alteridad) son
dos dimensiones necesarias y complementarias para que se constituyan las identidades, tanto
individuales como colectivas, pues éstas se sitlan en una polaridad entre el autorreconocimiento
(la autopercepcion de un sujeto en relacion con los otros) y el heterorreconocimiento (el
reconocimiento y la aprobacién de los otros sujetos), manifestandose bajo configuraciones que
varian dependiendo de la presencia y la intensidad de dichos polos.

Asimismo, dicho autor plantea que la identidad de los actores sociales, sean individuales o
colectivos, resulta siempre de una especie de compromiso 0 negociacion entre una autoafirmacion
y una asignacion identitaria, o en otras palabras, entre “autoidentidad” y “exoidentidad”. De manera
gue la prevalencia de la autoafirmacion o de la asignacion dependera de la correlacion de fuerzas
entre los grupos o actores sociales en contacto®, es decir, de las relaciones de poder que se
establezcan, aspecto que sera desarrollado méas adelante. De esta forma se reafirma la premisa de
que la identidad se forma en un doble transcurso: “en el proceso intersubjetivo de reconocimiento
se construye la conciencia del “nosotros” y concomitantemente la identificacion de “los otros”, los
que no comparten las caracteristicas principales que constituyen la identidad™*.

Este doble proceso de constitucion de las identidades es referido por Maria Ana Portal y
José Carlos Aguado como la dialéctica interno-externo de la identificacion; ellos sefialan que las
identificaciones sociales “se construyen a partir de la manera particular en que cada grupo social
logra espaciar y definir el ritmo de sus practicas colectivas, significandolas y recreandolas™".

De lo anterior puede afirmarse que la construccion de la identidad se lleva a cabo dentro de
sistemas de relaciones sociales particulares, a través de las cuales se definen y confrontan un
sujeto o un grupo con los diferentes rostros que asume la alteridad.

Asimismo, los autores coinciden que en la relacién de alteridad de toda identidad social
existen elementos, formas simbolicas de distincion, que establecen la construccién entre “nosotros”
y los “otros”; elementos de la cultura, conocidos como referentes identitarios, que se apropian y
que son necesarios para entender la realidad de ambos, configurar una identidad y determinar la
inclusion/exclusidon de los individuos dentro de una unidad sociocultural.

Sin embargo, la identidad no se identifica solamente por la presencia de los elementos

culturales, sino que requiere de procesos de subjetividad y reelaboracién por medio de los cuales

%8 CUCHE, Denys, op. cit., p. 112.

%° [dem, p. 39-40.

49 VALENZUELA Arce, “Identidades culturales”, en: VALENZUELA Arce (2000), op. cit., pp. 109-111.

41 AGUADO, José Carlos, y Maria Ana Portal, “Tiempo, espacio e identidad social”, Alteridades, Afio 1, Nam.2,
UAM-1, 1991, p. 33.
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los sujetos seleccionan e interiorizan ciertos elementos culturales como referentes de identidad,
puesto que “la mera existencia objetivamente observable de una determinada configuracion
cultural no genera automaticamente una identidad. Se requiere todavia de parte de los actores
sociales la voluntad de distinguirse socialmente a través de una reelaboracion subjetiva y selectiva
de algunos de sus elementos™?.

Sintetizando, las identidades siempre se construyen a partir de un proceso relacional de
identificaciones y diferenciaciones subjetivas entre los individuos y los grupos -sea que se les
denominen “nosotros” y los ‘“otros”, distinguibilidad y alteridad, autorreconocimiento vy
heterorreconocimiento, o procesos interno y externo- que se llevan a cabo en contextos de
interaccion social, de forma tal que el concepto identidad supone una elaboracion simbdlica y
préactica de lo que los actores sociales consideran como propio y lo que les resulta ajeno a partir de
interiorizar determinados referentes culturales.

Respecto de la interaccion social se ha sefialado como una de sus dimensiones al proceso
de comunicacion, a través de establecer que uno de los elementos de la comunicacién como
proceso social es el de la significacion, puesto que los individuos no sélo comunican una cierta
cantidad de informacion, sino que también intercambian significaciones que inducen asociaciones
de sentido, como resultado de compartir un universo simbélico®. En esta linea, se plantea que la
posibilidad de percibir a las identidades, de percibir el “yo” o el “nosotros” en relacion al “otro” o los
“otros”, requiere necesariamente de la interaccion social, dado que la cultura y al aprendizaje
humano se realizan mediante la comunicacion, o interaccién simbdlica, por la que se adquiere el
propio sentido del ser, caracter e identidad*.

Dicho planteamiento retoma las aportaciones de G. Herbert Mead -autor representativo de
la corriente del Interaccionismo Simbdlico que desarrolld el concepto del self (si mismo), respecto a
gue la adquisicion del sentido del yo (del mi mismo) se da de forma paralela a la adquisicion del
sentido de la existencia del otro. A partir de esta relacién puede establecerse la importancia del

proceso de interaccion:

Los procesos individuales y sociales son como repertorios articulables de interacciones sociales
cargadas paulatinamente de mas significados, segun se amplian y diversifican las experiencias.
Asi, el sentido del “yo” y el sentido del “otro generalizado” [la sociedad], a través de este tipo de
interacciones simbdlicas, se van manteniendo y reforzando, Permitiendo a los seres humanos
reconocerse como tales y dotar de sentido a sus experiencias."

De esta forma, los diferentes ambitos de interaccién en los que se inscriben los sujetos y los

grupos delimitan a las identidades tanto individuales como colectivas, al tiempo que la

42 GIMENEZ, Gilberto, “Paradigmas de identidad”, op. cit., p. 38.

43 MARC Edmon y Dominique PICARD, La interaccion social. Cultura, instituciones y comunicacion, Paidds,
Barcelona, 1992, p. 29.

44 “| os aportes del interaccionismo simbdlico” en: RIZO, Marta, op. cit.

% [dem.
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configuracion de éstas es producto tanto de la socializacion cultural como de las relaciones de

contraste que permiten establecer la distintividad y la alteridad.

Ambitos y configuracion de las identidades

Al ser la identidad producto de la relacién dialéctica entre lo individual y lo social, su complejidad es
inherente porque participa de la propia heterogeneidad de cualquier grupo social, por ello no existe
una sola identidad individual ni una sola identidad colectiva, sino que existen ambitos simultaneos
de la identidad segln se vaya dando la practica social, o en otras palabras, un mismo sujeto o
grupos social puede adscribirse a diferentes ambitos de identidad.

Giménez sefala que no deben confundirse analiticamente los ambitos de las identidades,
pues en los individuos debe hablarse de "dimensiones de identidad" mientras que cuando se habla
de grupos sociales debe hablarse de "identidades colectivas". Ello se explica bajo el razonamiento
de que si se habla de que un individuo tiene multiples o diversas identidades se supondrian la
presencia de un individuo fragmentado, casi esquizofrénico, en cambio, al hablar de dimensiones
de su identidad, se da cuenta de la diversidad de identidades colectivas a las que pertenece,
presentado al individuo como unidad*.

Puede entenderse entonces que no hay una Unica identidad de pertenencia, pues un
individuo, en tanto forma parte de una cultura constituida internamente por &mbitos diversos, puede
reconocerse como miembro de conjuntos mas vastos de identificacion, ya que “cada individuo
integra, de manera sintética, la pluralidad de las referencias identificatorias que estan vinculadas

con su historia™

’. Sin embargo, hay que observar que pueden existir dimensiones o identidades
colectivas que resultan mas visibles y destacadas, como la preponderancia de la identidad cultural,
nacional, étnica, religiosa, etcétera, dependiendo del contexto situacional.

De lo anterior puede establecerse que se vive en una alteridad de dimensiones de la
identidad e identidades colectivas®® que se construyen contextualmente, las cuales se expresan en
ambitos identitarios diversos, entre los que pueden destacarse los repertorios identitarios

compatibles e incompatibles. Los primeros generalmente pueden coexistir sin mayores conflictos y

46 GIMENEZ, Gilberto, “Seminario sobre cultura y representaciones culturales”, citado en pie de pagina en:
PEREZ Ruiz, Maya Lorena, “El estudio de las relaciones interétnicas en la antropologia mexicana” en:
VALENZUELA Arce (2003), op. cit., p. 192.

47 CUCHE, Denys, op. cit., p. 119.

48 Resulta conveniente sefialar el cuidado que debe tenerse en no confundir a las dimensiones de la identidad
y las identidades colectivas a las que puede adscribirse una persona con los roles, estatus o adhesiones a
grupos especificos (como el ser padre, hijo, profesional, soldado, vegetariano, musico, etcétera), dado que
no representan configuraciones identitarias aunque algunos autores asi lo entiendan. Asimismo, la identidad
no debe confundirse con una condiciéon derivada de una situacién o proceso social provisional, es decir que
pueda desaparecer cuando cambia el contexto, tal como ser migrante, exiliado, desplazado, convicto,
etcétera. Véase: “Los laberintos de la identidad” en: BARTOLOME, Miguel Alberto, Procesos interculturales.
Antropologia politica del pluralismo cultural en América Latina, Siglo XXI, México, 2006, pp. 75-76.
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sin que la existencia de unas identidades excluya a las otras, mientras que los segundos
mantienen umbrales excluyentes®.

Ejemplo de los repertorios identitarios compatibles lo representaria la posibilidad de que
una persona pueda asumirse, simultaneamente, como latinoamericano, como mexicano, 0 como
catélico; mientras que el caso de los repertorios identitarios excluyentes lo representarian el hecho
de asumirse como catélico y protestante, caucasico y africoestadunidense, mujer y hombre, y en el
caso latinoamericano incluso puede sefalarse el de asumirse como mazahua (una identidad
étnica) y como ciudadano mexicano (una identidad nacional)so.

Asimismo, existe una distincion entre las formas en que se pueden configurar las
identidades definiéndolas como identidades cotidianas e identidades imaginadas. Las identidades
cotidianas son aquellas que se conforman en los ambitos intimos, cara a cara, en las practicas
cotidianas de naturaleza intima; mientras que las identidades imaginadas o genéricas son
conformadas en niveles de interaccion que rebasan la relacion cara a cara, imposibilitando asi un
nivel interpersonal de reconocimiento®'. Por identidades cotidianas puede entenderse aquellas que
se dan en espacios locales o en grupos pequefios, como una identidad étnica o la identidad
cultural de un grupo cuyo espacio de interaccion no sea tan amplio; en el caso de las identidades
imaginadas o genéricas puede ubicarse a las identidades nacionales o a las identidades religiosas,
puesto que sus espacios de interaccién son mas amplios.

Por otro lado, aunque las identidades se construyen y refrendan en el ambito simbdlico,
Valenzuela Arce agrega que también lo pueden hacer, especificamente hablando de identidades
colectivas, en el ambito de la accion social y dentro de campos de interaccién, negociacion y
disputa. A este respecto refiere la configuracion de la accion social a partir de la construccion de un
sentimiento de identidad o de conciencia del “nosotros”, en el que simultdneamente se construye
una vision colectiva que diferencia de los “otros” %2,

Dicho proceso implica que en el “nosotros” se establezcan demarcaciones subijetivas
donde se crean referentes simbolicos al interior a través de la existencia de intereses comunes; lo
cual implica la identificacién de adversarios (los “otros”) que representan los limites infranqueables,
asi como la construccion de diferentes niveles de confrontacion del “nosotros” frente a los
adversarios, de tal forma que la accién colectiva se posibilita cuando la imagen de los “otros” se

percibe como amenazante al interior del gruposs.

49 VALENZUELA Arce, El color de las sombras. Chicanos, identidad y racismo, P y V, México, 1996, p. 38.

%0 En referencia especifica a la identidad étnica, no es que ésta excluya a otras identificaciones como la de
ser ciudadano; la razén de que se perciba a la primera como excluyente de una identidad nacional se da en
razon directa a que en las sociedades latinoamericanas una constante ha sido la no inclusién de las etnias y
los indios en sus proyectos de nacién, negandoles la posibilidad material y cultural de asumirse como
ciudadanos de pleno derecho, lo cual no quiere decir que los pueblos indios no puedan conjuntar ambas
identidades sino que no existen procesos culturales que se los permitan. Véase: BARTOLOME, Procesos
interculturales, op. cit.

51 VALENZUELA Arce, El color de las sombras. Chicanos, identidad y racismo, op. cit., p. 38.

52 valenzuela Arce retoma dicho planteamiento del paradigma orientado a la identidad cuyos principales
representantes son Alan Touraine, Alberto Melucci, Francesco Alberoni y Neil Smelser.

5% [dem, pp. 28, 34; VALENZUELA Arce, “Identidades culturales”, op. cit., pp. 118-119.
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Sin embargo, hay que sefialar que esta forma de constitucion de las identidades se da en
contextos especificos y bajo circunstancias particulares que permiten que la identificacion vy
diferenciacion cultural devengan en confrontacion. Un ejemplo de ello puede ubicarse en el
contexto étnico-religioso de los judios y palestinos, donde la identidad se refrenda en el ambito de
la accion social a partir de una historia politica, social y cultural donde la identidad de cada grupo

resulta una amenaza para el otro.

Construccién y reconstruccidn identitaria: proceso histérico y de continuidad en el tiempo

Ademas de relacional y subjetiva, una caracteristica fundamental de las identidades es el hecho de
que sean histéricamente delimitadas y, por tanto, se encuentren conformadas en contextos
sociohistéricos particulares™; en otras palabras, la identidad no puede entenderse al margen de la

historia y el contexto especifico de factores econdémicos, politicos, sociales y culturales:

Todas las identidades se construyen a lo largo de un proceso social de identificacion, pero ello
no significa que existan identidades originales o esenciales, o verdaderas y falsas, que tienden a
ser reemplazadas por otras mas o menos legitimas o espurias, sino que cada una de las
manifestaciones identitarias corresponden a un especifico momento histérico y su mayor o
menor legitimidad no puede ser objeto de un andlisis valorativo [...] ya que es vivida como una
totalidad por sus protagonistas.>®

Dado que la identidad es siempre histérica, una condicién para su formacién es su capacidad de
permanecer, aunque sea de forma imaginaria, en el tiempo y en el espacio, asi como en la
diversidad de situaciones, por ello Giménez sefiala que mas que un proceso de permanencia se
trata de una continuidad en el cambio; de una dialéctica entre permanencia y cambio, entre
continuidad y discontinuidad: “[las identidades] se mantienen y duran adaptandose al entorno y
recomponiéndose incesantemente, sin dejar de ser las mismas. Se trata de un proceso siempre
abierto y, por ende, nunca definitivo ni acabado™®.

Ello permite explicar el porqué la identidad de los actuales pueblos originarios de
Xochimilco no sea idéntica a la identidad del pueblo de Xochimilco antes de la Conquista Espafiola,
aunque exista entre ambos grupos sociales una tradicién cultural milenaria que permita significar
una construccion identitaria en la actualidad.

A este respecto cabe mencionar el planteamiento de Fredrik Barth en referencia a que la
identidad se define primariamente por la continuidad de sus “fronteras”, sus limites o diferencias, y

no tanto por el contenido cultural que en un momento dado marca simbélicamente dichos limites®”.

54 VALENZUELA Arce (1996), op. cit., p. 37.

55 BARTOLOME, Procesos interculturales. op. cit. p. 73.

56 GIMENEZ, Gilberto, “Materiales para una teoria de las identidades sociales”, op. cit., pp. 63-64.

57 Aunque el antropdlogo Fredrik Barth enfoca su trabajo en el estudio de los grupos étnicos como formas de
organizacion orientadas a regular la interaccion social a través de la presencia de fronteras a la interaccion, a
la vez que genera categorias de autoadscripciéon y de adscripcién por otros, se pueden retomar algunas de
sus concepciones tedricas en relaciéon a la configuracion de la identidad étnica en razén de que son principios
aplicables a las identidades colectivas en lo general. Véase: Idem, p. 70; GIMENEZ Gilberto, “Paradigmas de
identidad”, op. cit., pp. 43-44.
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De lo cual Giménez retoma que las caracteristicas culturales, los referentes identitarios,
pueden transformarse con el tiempo sin que se altere su identidad; o en otras palabras, los
elementos que componen a las identidades pueden presentar ritmos de cambio distintos. En este
sentido, dicho autor ubica ciertos procesos de cambio cultural producto de la modernizacion en
zonas fronterizas o en areas urbanas, como serian los fendmenos de “aculturacién” o de
“transculturacion”, los cuales no implican automaticamente una pérdida de identidad sino una
recomposicion adaptativa de la misma, o incluso la reactivacion de la identidad a través de
procesos de exaltacion regenerativa.

Establece ademas que una caracteristica de la identidad colectiva es configurar y
reconfigurar el pasado del grupo como memoria colectiva compartida por sus miembros; cuyo
equivalente en la identidad individual lo conformaria la memoria biografica. Complementando esta
idea se ubica la de la memoria como una de las funciones de la identidad, ya que es tanto lo que
permite a un sujeto reconocerse como él mismo en el tiempo, como el mecanismo selectivo que
hace al sujeto privilegiar algunos recuerdos por encima de otros; en el caso de las identidades
colectivas, es a través de la memoria colectiva que se articula y actualiza permanentemente el
conjunto de referentes compartidos por medio de los cuales se afirman y recrean el sentido de
pertenencia y la identidad grupal, la idea de cohesién social®.

Retomando el caracter dialéctico de permanencia y cambio de la identidad, Vania Salles y
Valenzuela Arce plantean que las identidades se construyen y reconstruyen en la interaccion
social, y es dentro de ella que se refrendan o modifican. A su vez, al modificarse suscitan cambios
en los contextos de los que forman parte®. A partir de lo cual se entiende que la construccion y la
reconstruccion inherentes a la identidad inciden directamente en los ambitos sociales en los que se
configura. De ahi la reiteracion acerca de que las identidades son situacionales y, por tanto, no
niegan ni excluyen articulaciones que refieren a formas mas amplias y complejas de estructuracion
social®.

De esta manera los autores coinciden en que la identidad tiene una capacidad de variacién
en el tiempo, de lo que deriva el hecho de que puedan emerger otras posibilidades de identificacién
como nuevas identidades, o que las ya existentes se modifiquen, refrenden, reorganicen,
reestructuren, resignifiquen y redefinan como consecuencia de las pérdidas, las rupturas -por
ruptura se entiende no una negacion del pasado sino una adaptacién a las nuevas condiciones
socioestructurales- y las renovaciones identitarias, a través de procesos complejos y de duracion
variable que son resultado de transformaciones internas y/o contextuales. Asi, a medida que se
transforman las condiciones histéricas, el sujeto o grupo modifica sus propias formas de

organizacion social, dando lugar a que los referentes identitarios pueden transformarse.

58 JEDLOWSKI, Paolo, “La sociologia y la memoria colectiva”, en: RIVERO, Rosa, G. Bellelli, Memoria
colectiva e identidad nacional, Biblioteca Nueva, Madrid, 2000.

%9 SALLES, Vania y José Manuel VALENZUELA Arce, En muchos lugares y todos los dias: virgenes, santos y
nifios Dios: mistica y religiosidad popular en Xochimilco, El Colegio de México, México, 1997, p. 57.

80 VALENZUELA Arce (1996), op. cit., p. 39.
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Este principio permite explicar la naturaleza de cambio y continuidad inherente a las
identidades, entendiéndola mas alla del discurso esencialista que la permea, pues cuando se habla
de identidad en un discurso no tedrico se le suele pensar como algo que no puede cambiar, ya que
el cambio se entiende como pérdida, como es el caso, particularmente en México, de los grupos
étnicos, los cuales son pensados en funcion de ciertos elementos culturales atribuidos como
“caracteristicos” para que pueda hablarse de un grupo étnico, tales como la lengua o la vestimenta,
y en donde se concibe que, si han sido cambiados a partir del contexto por otros elementos, existe
una pérdida de identidad.

Desde luego que, dependiendo del contexto y la situacién, pueden existir pérdidas
identitarias, pero ésta no es la Unica posibilidad, la identidad también puede, como ya se ha
enunciado, transformarse, modificarse y redefinirse. De ahi la importancia de que la identidad
como objeto de estudio se trabaje de manera especifica y diferenciada en cada nivel, siempre de

manera contextual, en concordancia con los ambitos internos y externos en que se sitla.

Relaciones de poder y dominio

La capacidad de variacion de la identidad, su cambio y continuidad, en parte es producto de los
conflictos y negociaciones de los significados que dan sentido a las practicas que van
construyendo las relaciones sociales, puesto que esta histéricamente situada y es resultante de
conflictos y luchas®.

Las identidades son diferentes y desiguales porque los actores sociales que las construyen
tienen distintas posiciones de poder y legitimidad, es por ello que en la coexistencia de los ambitos
de las identidades puede persistir cierto grado de conflictividad, especialmente cuando por medio
de relaciones de poder se da mayor relevancia a una forma de identidad sobre otra®’; de este
aspecto se deriva que las identidades se encuentran definidas por posiciones relacionales de
poder e incluyan procesos de asimilacion, recreacion, innovacion y resistencia cultural®®.

En este sentido, Cuche refiere que la identidad es lo que se pone en juego en las luchas
sociales por la “clasificacion legitima”, ya que no todos los grupos tienen el mismo poder de
identificacion, el cual depende de la posicion que se ocupa en el sistema de relaciones que vincula
a los grupos entre si; de ello se desprende que la autoridad legitima tenga el poder simbélico de
hacer reconocer como fundadas sus categorias de representacion de la realidad social y sus

propios principios de divisién del mundo social y, por eso mismo, hacer y deshacer grup0364.

51 GIMENEZ Gilberto, “Cambios de identidad y cambios de profesion religiosa”, en: BONFIL, op. cit., p. 27.

%2 Un ejemplo es el racismo contra las personas de raza negra que se suscita en algunos contextos culturales
como el de Estados Unidos y Sudéafrica, en los cuales se da mayor relevancia al “nosotros” los blancos,
relegando cualquier otra forma identitaria. En dichos contextos, la imagen de “ellos” o los “otros”, “los de
color”, implica prejuicios y segregacion, lo que revela un conflicto de identidad en quienes han creado el
“ellos”, asi como el establecimiento de relaciones de poder a partir de las identificaciones culturales.

63 VALENZUELA Arce (1996), op. cit., p. 38.

84 CUCHE, Denys, op. cit., p. 113-114.
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De manera especifica, Giménez sefiala que la intervencién del poder en los procesos
identitarios da lugar a lo que podria denominarse como “politicas de identificacion” del Estado,
dado que en las sociedades modernas es éste quien se reserva la administracion de la identidad,
para lo cual establece una serie de reglamentos y controles®. Es decir, el Estado tiene un papel
fundamental como la instancia primordial dentro de los procesos de negociacién que conducen a la
formacion, e incluso a la reproduccion, de las identidades, situacién que explica fenémenos
culturales como las reivindicaciones identitarias, las cuales buscan, muchas veces a través de
movimientos de autoafirmacion, apropiarse de los medios necesarios para definirse de acuerdo a
Sus propios criterios identitarios.

La identidad también puede establecerse a través de grupos de dominio, pues, como ya
se habia sefalado, su construccion conlleva la delimitacibn de los grupos a través de
caracteristicas que sefalan las diferencias. Denys Cuche establece a la frontera, los limites, como
el resultado de un compromiso entre la identidad que el grupo pretende darse y la que los otros
quieren asignarle; aunque se trata de una frontera social, simbdlica, puede, en ciertos casos, tener
contrapartidas territoriales, pero ello no es una condicién esencial puesto que “lo que crea la
separacion, la “frontera”, es la voluntad de diferenciarse y la utilizacion de ciertos rasgos culturales
como marcadores de identidad especifica. Grupos muy cercanos -culturalmente pueden
considerarse completamente extrafios unos de otros, incluso ser hostiles, oponiéndose en un
elemento aislado del conjunto cultural”®.

Por su parte, Chihu Amparan refiere que son normalmente los grupos sociales dominantes
los que elaboran las fronteras que los distinguen de los grupos dominados. Sin embargo, y mas
bien como forma de reaccion a esta situacién, los grupos dominados, a su vez, construyen sus
propias fronteras como forma de oposicion a las categorias con las que el grupo dominante los
estigmatiza; derivandose de ello la afirmacién sobre que la construccion de una identidad en los
grupos dominados conduce a la tendencia de distanciarse de los valores y estructuras de
significado de la cultura dominante, afirmando valores y estructuras alternativas.®’

De forma tal puede afirmarse que cada construccién identitaria tendra forzosamente que
entenderse a partir de las relaciones de poder y/o dominio establecidas en cada contexto

especifico.

Valorizacién e instrumentalizaciéon de la identidad

Otro aspecto que caracteriza a la identidad es la valorizacién, positiva o negativa, que se atribuye a
la misma:

La identidad se halla siempre dotada de cierto valor para el sujeto, generalmente distinto del que
confiere a los demas sujetos que constituyen su contraparte en el proceso de interaccion social.

% GIMENEZ Gilberto, “Paradigmas de identidad”, op. cit., p. 41.
5 CUCHE, Denys, op. cit., p. 122.
87 CHIHU Amparan, op. cit., p. 9.
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Y ello es asi, en primer lugar, porque “aun inconscientemente, la identidad es el valor central en
torno al cual cada individuo organiza su relacion con el mundo y con los demas sujetos. Y en
segundo lugar, porque las mismas nociones de diferenciacion, de comparacién y de distincién,
inherentes [...] al concepto de identidad, implican l6gicamente como corolario la basqueda de
una valorizacion de si mismo con respecto a los demas. La valorizacion puede aparecer incluso
como uno de los resortes fundamentales de la vida social.®®

De acuerdo con este planteamiento los actores sociales individuales o colectivos tienden, en primer
lugar, a valorar positivamente su identidad, lo que genera como consecuencia procesos como el
estimulo de su autoestima, la creatividad, el orgullo de pertenencia, la solidaridad grupal, la
voluntad de autonomia y la capacidad de resistencia contra la penetracion excesiva de elementos
exteriores. Pero también la propia identidad se puede valorar negativamente, sea porque ya no
proporciona ventajas y gratificaciones o porque se introyectan estereotipos y estigmatizaciones, lo
que deriva en la generacion de frustraciones, desmoralizacién, complejos de inferioridad,
insatisfaccion y crisis identitarias; procesos que resultan en problematicas de la identidad, e incluso
en cambios identitarios.

Puede sefalarse que ambas formas de valorizacion estan directamente relacionadas con
la interaccién y el reconocimiento o desaprobacion que se reciba de la alteridad, el “otro” o los
“otros”, a partir de los procesos histérico-sociales en los que se inserta la identidad, y es a partir de
la significacion que cada sujeto o grupo da a determinada identidad que se le valora positiva o
negativamente. Cabe ubicar que dicha valorizacién responde también a relaciones de poder,
donde la identidad individual o colectiva puede ser negada o excluida por construcciones
identitarias mejor posicionadas a partir del contexto social en que se viva.

Asimismo, conviene referir que las caracterizaciones, identificaciones y estigmatizaciones
construidas desde el exterior o alteridad, resultan relevantes sélo si son internalizadas por los
sujetos o grupos y llegan a formar parte de su conciencia social distintiva®, a grado tal que
impligue desde una transformacion identitaria hasta una negacién de identidad.

A este respecto, tal vez uno de los mejores ejemplos sea el de las identidades étnicas en
México, las cuales, a partir de su proceso socio-histérico, se encuentran rodeadas de
valorizaciones negativas (estigmatizacién de lo indio y prejuicios a partir de la valoracién positiva
de la cultura mestiza) que han sido internalizadas y dado lugar a un rompimiento identitario, tal y
como ha sido sefialado: “En América Latina millones de indigenas han renunciado a su cultura
intentando superar el estigma asociado y acceder a la identidad nacional que les ofrecen los
estados, pero muchos de ellos no han logrado su “redencién”, puesto que el racismo sigue

»n70

estableciendo los limites de la movilidad étnica”". Otros ejemplos pueden encontrarse respecto de

identidades como la sexual, la religiosa y, en general, en algunos grupos minoritarios.

%8 GIMENEZ, Gilberto, “Materiales para una teoria de las identidades sociales”, idem, p. 66.

5% Esta construccion de la valorizacion identitaria generalizada a la identidad individual y colectiva se retoma
de la idea de Bartolomé sobre las caracterizaciones externas a las etnias. Véase: BARTOLOME, Procesos
interculturales, op. cit. p. 77.

 fdem, p. 76.
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Resulta necesario decir que en donde la identidad sea negativamente valorada por la
alteridad pero no sea internalizada de esa forma por los sujetos o grupos, pueden preverse
contextos de tension con relacién a los otros y que inciden en los procesos sociales y culturales,
pero donde la identidad continuara construyéndose y reconstruyéndose; incluso a partir de la
valorizacion negativa externa puede existir una mayor afirmacion o reivindicacion de la identidad al
interior, como es también el caso de algunos pueblos indios en el pais.

De la mano de la valorizacion puede establecerse otro principio, el que la identidad
requiere de cierto nivel de reflexividad, o en otras palabras, la posibilidad del individuo o la
colectividad de pensarse a si mismos y construir una elaboracién posible a la definicion de su
caracter de individuo o grupo diferente™; esto es, en otras palabras, la construccién de un discurso
autorreferencial para definirse ante los demas, muchas veces desde el plano de lo ideoldgico.

De lo cual se deriva que, ademas de tener una valorizacién, o a partir precisamente de
dicho principio, una cualidad de la identidad es el grado de instrumentalizacién que posee, ello a
partir de ser un proceso de identificacién y diferenciacion del que se tiene cierto grado de
conciencia. De esta forma se ha sefialado que toda identidad, sea individual o colectiva, puede ser
movilizada a nivel instrumental para obtener algin recurso en disputa72.

Otros autores (Cuche, Giménez) hacen uso del concepto “estrategia identitaria” para
sefialar dicha instrumentalizacion, explicada como el uso de la identidad como medio para alcanzar
un fin y como un indicador de que los actores sociales disponen de cierto margen de maniobra
para, en funcién del contexto, utilizar de una manera estratégica sus recursos identitarios; sin
embargo, dicho concepto no implica que los actores sociales sean completamente libres para
definir su identidad segln sus intereses materiales y simbdlicos.

De esta forma el caracter estratégico de la identidad es utilizado para comprender
fenomenos especificos como las resurgencias, las recomposiciones y las reinvenciones
identitarias, asi como ciertas modalidades extremas de estrategia de identificacion como el
ocultamiento de la propia identidad para escapar a la discriminacién, el exilio y la masacre. En este
sentido, hay que tener en cuenta una serie de aspectos, entre ellos las relaciones de poder y
dominio en que se inscriben las identidades. Asimismo, hay que establecer que aunque el caracter
de instrumentalizacién de las identidades es aplicable a todas ellas, puede resultar mas destacado
en las identidades colectivas, donde la identidad devenida en ideologia y en discurso
autorreferencial da la pauta para ser utilizado estratégicamente.

Hasta este punto se han desarrollado de manera analitica los elementos te6ricos
constitutivos fundamentales de la identidad en su generalidad, tanto individual como colectiva, de
forma suficiente para establecer un andlisis interpretativo de un proceso identitario determinado,

por lo que a continuacion se estableceran de manera especifica los aspectos relacionados con las

"™ L. Sciolla citado por Bartolomé, en: BARTOLOME, Procesos interculturales, op. cit., p. 82.
2 [dem, p. 73.
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identidades colectivas, ello con la intencion de tener los elementos suficientes para definir,
posteriormente, a la identidad cultural.

Pero antes, para cerrar el punto pendiente respecto a la confusion existente entre cultura e
identidad, y una vez que ya han sido enunciados sus principales aspectos, conviene especificar
que lo que se entiende por identidad, la cual tiene por funcién la distintividad, es resultado de la
interiorizacion selectiva y distintiva de ciertos elementos y rasgos de la cultura por parte de los
actores sociales’.

En este sentido, y a propoésito de que muchas de las grandes interrogantes acerca de la
identidad remiten frecuentemente a la cuestion de la cultura, y que incluso se denuncien crisis
culturales como crisis identitarias, Cuche establece una de las diferencias mas sencillas pero a la
vez mas explicativas entre ambas nociones al sefialar que la cultura se origina, en gran parte, en
procesos inconscientes, mientras que la identidad remite a una norma de pertenencia
necesariamente consciente porque esta basada en oposiciones simboélicas™.

En este punto puede entenderse que los distintos aspectos del sistema cultural sean
vividos como elementos no reflexivos de la realidad en el marco de la vida cotidiana, pero que en
las confrontaciones con otros dichos aspectos del sistema cultural sean resignificados y utilizados
como factores constituyentes del ser colectivo del grupo. De esta forma se reafirma que es la
relaciébn con otras identidades posibles la que genera una necesidad de identificacién,
culturalmente argumentada, lo que da cuenta del caracter relacional de las identidades colectivas y
su dependencia de los variables contextos histéricos."

Asi puede entenderse que la cultura no es por si misma identidad, idea ampliamente
generalizada cuando se apela a la cultura o sus elementos como recurso para afirmar la diferencia,
son los elementos culturales que se asumen como propios y que dotan de significacion, cuando

son interiorizados, cuando existe el principio de distintividad y por tanto la identidad.

IDENTIDADES COLECTIVAS

Uno de los problemas en torno al estudio de la identidad cultural es la confusion que surge con
respecto al término identidad colectiva, pues se trata de nociones que suelen ser utilizadas como
equivalentes pero que corresponden a diferentes aspectos de la identidad social. De ahi que el
tema de las identidades colectivas y su relacién con las practicas culturales ha cobrado importancia

creciente, al grado de que con mucha frecuencia se recurre al término “identidad cultural” para

7 Giménez refiere a la identidad como el lado subjetivo de la cultura considerada bajo el angulo de su
funcion distintiva. Véase: GIMENEZ, Gilberto, “Paradigmas de identidad” en: CHIHU Amparan, op. cit., p. 38.
7 CUCHE, Denys, op. cit., pp. 107-108.

> BARTOLOME, Procesos interculturales, op. cit., pp. 82-83.
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referirse a cuestiones disimiles y contradictorias, sin que exista nada cercano al un consenso en
torno al sentido univoco del concepto®.

Como ya habia sido establecido, la identidad social puede abordarse desde dos planos, el
de lo individual (el sujeto) y el de lo colectivo (los grupos sociales); planos que para su estudio se
analizan de forma particular pero que en la realidad social tienen una relacion dialéctica, ya que la
identidad colectiva forma parte de la construccion social de las identidades individuales.

De manera especifica, la identidad colectiva es resultado del modo en que los individuos se

relacionan entre si dentro de un grupo; en consecuencia se ha planteado que

La identidad es una de las condiciones de existencia de cualquier grupo social, a menos que
pueda ser concebido como un grupo enteramente aislado -en que, ademas, no existe
heterogeneidad-, lo cual resulta imposible. La constitucion de cualquier colectividad presupone,
por lo tanto, la elaboracion de su(s) diferencia(s) con respecto de otras colectividades que le
resultan significativas.”’

En este aspecto, la definicién de las caracteristicas propias contrastadas en los grupos con los que
se tiene interaccion social resulta fundamental en la construccién identitaria colectiva, lo que remite
a la cualidad de distintividad y proceso social y subjetivo propio de la identidad en su generalidad,
en donde “el proceso de formacion de la identidad colectiva se articula en torno a la
autoconcepcion del grupo, en torno al “nosotros”, a la idea que la sociedad tiene sobre si misma y
en torno a sus condiciones-limites-bordes de tipo étnico, organizativo, militar, territorial, idioméatico,
histérico, que varian en el proceso de evolucién de las sociedades”’®.

A partir de esta premisa se plantea ademas que el “nosotros” no es totalmente homogéneo
dado que dentro de él existen otras dimensiones de la identidad delimitadas por caracteristicas o
atributos particulares compartidos entre si por los grupos, los cuales dan lugar a especificidades
identitarias.

Por su parte, Giménez indica que en el centro de todo proceso de produccion de sentido se
encuentra la construccién de una identidad colectiva, la cual siempre se forma con referencia a un
universo simbdlico, es decir, aunque constituye una dimension subjetiva de los actores sociales su
existencia requiere de una base real compartida que permite la existencia de unas marcas o
rasgos distintivos que definen de algin modo la unidad real reconocida por el colectivo como
propia y que inciden en su propia practica; de ahi que la identidad esta condicionada y a la vez

condicione la practica social:

Todo lo que se presenta a nosotros, en el mundo social-histérico, esté indisolublemente tejido a
lo simbdlico. No es que se agote en ello; todos los actos reales, individuales o colectivos son
imposibles fuera de una red simbdlica. Es esta red simbdlica la que permite la asignacion de

¢ BONFIL Batalla, op. cit., p. 10.

” MALDONADO Aranda, Salvador “El derecho a la diferencia de las identidades étnicas y el Estado Nacional”,
en: Alteridades, Afio 4, Volumen 1, Nim. 7, Universidad Autébnoma Metropolitana-Unidad Iztapalapa, México,
1994, p. 56.

78 BERIAIN Josetxo, “La construccién de la identidad colectiva en las sociedades modernas” en: BERIAIN,
Josetxo, Patxi LANCEROS (comps.), Identidades culturales, Universidad de Deusto, Bilbao, 1996, p. 17.
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sentido a la accion social, asi como a los elementos que constituyen el imaginario colectivo,
componentes centrales de las identidades colectivas.”

Para explicar la constitucion de la identidad colectiva, se la ha dividido en dos tipos: la identidad
colectiva en las primeras sociedades, sociedades tradicionales, y la identidad colectiva
desarrollada en las sociedades modernas®. De esta forma se establece que en las primeras los
elementos constituyentes de la identidad corresponden a un conjunto de “ataduras primordiales”
dadas, como son la etnia, la raza, el lenguaje y el territorio; mientras que las sociedades modernas
construyen su identidad con arreglo a procesos de invencion selectiva de la tradicion,
estableciendo de esta forma conexiones entre el pasado y el futuro.

Sin embargo, esta postura responde a una division que plantea a las sociedades
tradicionales como esenciales o que no se transforman, lo cual choca con la perspectiva antes
expuesta de la identidad como un proceso dinamico de variacion y de eleccién por parte de los

actores sociales, por lo cual se retoma el planteamiento referente a que

La lengua, los usos y costumbres, los dioses comunes, las tradiciones histéricas o legendarias
gue de ahi se derivan, y otras diversas caracteristicas por el estilo, se encuentran en dosis
variables en la definicion de todas las identidades colectivas, desde la comunidad mas “primitiva”
hasta la mas nacionalista de las naciones, porque se trata de rasgos que describen un discurso
social comtn.®*

Particularmente ha sido referido que la construcciéon de la identidad en la modernidad tiene como
caracteristica una diferenciacion entre cultura y politica que ha derivado en un tipo de identidad
dual, que engloba al ciudadano de un estado nacional, en donde el ciudadano exterioriza su lealtad
hacia procedimientos de inclusion social, y al miembro de una comunidad cultural, en donde el
individuo exterioriza su adhesion a unos valores culturales. Asi, ejemplos de la identidad dual se
observan en Estados Unidos bajo la forma de tener la ciudadania de americano, lo que representa
un lado de la identidad, que coexiste con el otro lado del arraigo de ser judio-americano, o
africoamericano, o irlandés-americano®.

De esta forma, la identidad dual es una constante en todo los estados nacionales actuales,
dentro de los cuales pueden existir multiples naciones, como en Europa occidental, o una variedad
de grupos étnicos inmigrados, como en Estados Unidos, Australia y Canada; cabe sefialar que el
equilibrio inestable entre estos dos lados de la identidad moderna puede conducir a conflictos
sociales, uno de los cuales lo representan los movimientos etnonacionales. Ejemplo de ello lo
representa la politica de reconocimiento de la realidad multicultural que se da en diferentes estados

nacionales, como Estados Unidos, en donde existen movimientos que pelean por una mayor

™ valenzuela Arce retomando a Cornelius Castoriadis, en: VALENZUELA Arce (2000), op. cit., p. 107.

80 BERIAIN, La construccién de la identidad colectiva en las sociedades modernas”, op. cit.

81 valenzuela Arce, “Identidades culturales”, op. cit., p. 102.

82 véase: “El moderno eje de conflicto en torno a la identidad colectiva delimitado a partir del binomio
Ethnos/Demos”, en: BERIAIN, lIdentidades culturales, op. cit., pp. 29-34.
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proteccién y reconocimiento a las identidades socioculturales de grupos que estan en desventaja
como los africo-americanos, los gitanos, los nativos norte y los sudamericanos.

Tal planteamiento resulta representativo de la condiciéon actual de la identidad en el
contexto de los paises europeos y desarrollados, por lo que tiene como limitante que se formula
solamente en el plano del multiculturalismo de los estados nacionales, dejando de lado la realidad
de naciones como las de América Latina, especificamente México, que no propiamente presentan
conflictos de composicién e integracion de culturas nacionales, sino que incluye pueblos indios y
comunidades tradicionales.

A lo anterior hay que aunar que en dicho contexto, el latinoamericano, hay que poner en
duda la viabilidad de hablar de esta identidad dual, pues la dimensién politica -que corresponderia
a la identidad nacional- y la dimensién cultural -la identidad cultural- no han encontrado punto de
unién en este espacio, por el contrario, Latinoamérica representa una de las regiones donde es
posible percibir la oposicion entre identidad cultural e identidad nacional a partir de la negaciéon de
los indigenismos e indianismos por parte de los estados nacionales.

Por otra parte, hay que sefialar que tanto la identidad nacional como la identidad cultural
representan dos de las formas de la identidad colectiva mas visibles y que han sido preponderadas
en los estudios identitarios, sin embargo, no representan las Unicas ni las mas importantes, pues
coexisten con otras formas de identidades colectivas como las identidades étnicas, de religién o de
género, entre otras. En este punto resulta significativo sefialar que algunos autores utilizan el
término identidad cultural para referirse a situaciones propias de la identidad nacional, o viceversa,
lo cual ha creado confusiones dado que se trata de dos dimensiones analiticas disimiles que,
sefiala Valenzuela Arce, no siempre son posibles diferenciar.

Aunque las dos corresponden a identidades colectivas, la diferencia entre ambas radica en
el fin que persiguen y la forma de estructurarlo, pues mientras que la identidad cultural tiene como
finalidad la cohesién social a través de la especifica configuracion del mundo de vida de los grupos
sociales, la identidad nacional, que refiere a una identidad colectiva particularmente moderna, es
una construccién preconcebida por un grupo en el poder que obedece al interés politico de un
proyecto de naciéon® de unificar al individuo como ciudadano y parte del Estado, y que tiende a la

movilizacién politica, por lo que su fin es la cohesién politica-ideolégica®.

8% para Bartolomé la nacién es una colectividad de identificacién construida por un Estado y sus aparatos
hegemonicos, mientras que Beriain agrega que la nacién, al ser una forma de identidad colectiva moderna,
logra instituirse como unidad sociocultural sustituyendo la comunidad natural de sangre, de origen étnico,
por la comunidad de simbolos socialmente creados y concreados. En este sentido refiere que obras de la
literatura -novelas, poesia, cuentos populares-, la historia del propio colectivo, entre otras expresiones
simbdlicas, configuran la reserva de contenidos creados para construir referentes que sirven de base a la
creacion nacional y a través de los cuales, en su contexto, las personas pueden imaginarse como
participantes de una historia comun.

Como ejemplo menciona la novela El Periquillo Sarniento, escrita en 1816 por José Joaquin Fernandez de
Lizardi, con la cual se cred por vez primera una imaginacion nacional mexicana. Véase: “La invencion de la
nacién como una expresion de la identidad colectiva moderna” en: BERIAIN, “La construccion de la identidad
colectiva en las sociedades modernas”, op. cit., pp. 23-29.

8 VALENZUELA Arce, “ldentidades culturales: comunidades imaginarias y contingentes” en: VALENZUELA
Arce (2000), op. cit., p. 115; CHIHU Amparan, op. cit., p. 14.
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Cabe sefialar aqui que las relaciones de poder en la configuracién de la identidad resultan
claramente visibles en estas identidades colectivas, pues aunque la identidad nacional coexiste
con las identidades culturales y puede, bajo ciertas condiciones, funcionar como un nivel de
identificacion méas amplio, mas general y capaz de incluir en su seno una amplia gama de
identidades que corresponden a grupos muy diversos, puede presentarse un conflicto entre la
identidad nacional y las identidades culturales cuando la definicion de lo nacional implica la
negacion y la ilegitimidad de otra identidad cultural de amplio rango o mltiple®,

Asimismo, resulta importante indicar que no debe confundirse el término identidad
nacional con el de cultura nacional, pues este Ultimo refiere al proceso selectivo en el que se
constituyen las identidades culturales compartidas por los sectores mayoritarios de una nacion, las
cuales comunmente son definidas en sus rasgos principales por las clases dominantes, pero son
interiorizadas diferenciadamente por los grupos sociales.

En este aspecto juega un papel fundamental el Estado como “administrador” de las
identidades en las sociedades modernas, aspecto anteriormente establecido; basicamente el
principio que sustenta esta aseveracion sefiala el hecho de que el Estado tiende a la mono-
identificacion, sea porque reconoce una sola identidad cultural legitima para sus ciudadanos de
derecho pleno, sea porque tiende a aplicar etiquetas reductivas a las minorias y a los extranjeros
que habitan en su territorio®.

De esta forma puede identificarse en el caso mexicano una utilizacion de la identidad
cultural, por parte del Estado posrevolucionario, como recurso de generacion de consenso, donde
se le ha puesto por encima de diferencias y conflictos derivados de los intereses de clase,
presentandosela como elemento central del interés comun. De ahi que una caracteristica del
nacionalismo legitimador, propio del pais, ha sido el utilizar, sobrevalorar y reproducir los
elementos constitutivos de la identidad cultural en aras de un proyecto de nacion®’; cuestion gue se
reafirma al observar la mera instrumentalizacion de elementos culturales propios de los pueblos
indios como el denominado arte popular -artesanias, danzas, comida tipica, festividades, rituales-
para crear una cultura de “lo mexicano” representado en el folclore.

De ahi la importancia de enfatizar que la identidad cultural es una forma especifica de
identidad colectiva, que coexiste con otras identidades individuales o colectivas sin excluirlas, pero
que implica la necesidad de comprenderla en todas las dimensiones que le otorga la finalidad que
persigue, esto es, la cohesion social de un grupo, y sin olvidar que su existencia depende de la

confrontacion con otras identidades.

8 BONFIL Batalla, op. cit., p. 20.
8 GIMENEZ Gilberto, “Paradigmas de identidad”, op. cit., p. 41.
87 VALENZUELA Arce (2000), op. cit., pp. 111, 113-114.
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IDENTIDAD CULTURAL

La identidad cultural como nocién se origina en los Estados Unidos como una herramienta para
afrontar los problemas de integracion de los inmigrantes y de las relaciones interraciales; y en
paises europeos, especificamente en Francia, como un dispositivo de analisis de los nuevos
movimientos sociales, de los particularismos regionales y de los etnonacionalismos®.

La identidad cultural, que es siempre contextual, apareci6 como una modalidad de
categorizacion de la distincién social entre el nosotros y el ellos (los otros), basada en la diferencia
cultural®; es decir, es una forma de identidad colectiva que se estructura y sostiene sobre la base,
seleccion e integracion de elementos compartidos en un marco de referencia simbdélico -vivencias
comunes, afinidades y experiencias que han otorgado ideales de significacion vital-, y que
caracterizan a una sociedad determinada, desde sus interrelaciones e interacciones entre lo
individual y lo social.

Como fendmeno social posee un caracter universal que concierne a todos los grupos
humanos, pasados y actuales, por ser componente de cohesion en la conformacién de la vida en
sociedad. Al ser un proceso social intersubjetivo y simbdlico su estudio se torna complejo porque
se encuentra inscrito en un campo particularmente cambiante de una sociedad a otra y que se
constituye por diferentes y vastos elementos, este campo es la cultura.

Es en la vida en colectividad donde el hombre experimenta la necesidad® de pertenecer,
por ello a través de la identidad cultural se refiere el sentimiento de identificacién y pertenencia con
un grupo en particular, con lo cual se logra expresar la diferencia con los otros y a la vez se crea
una vinculacion y solidaridad al interior del grupo, es decir, que los individuos se mantengan unidos
en torno a ciertos valores, necesidades, normas o funciones sociales.

Basicamente, su objetivo fundamental es favorecer el reforzamiento de la unidad
sociocultural, de lo que deriva su caracteristica intrinseca de dotar de cohesion social al grupo,
dandole propiedades de autoidentificacion, lo cual conlleva la propiedad de exclusién de quienes
no pertenecen al mismo. Dicha propiedad puede entenderse a partir de que los “otros” no
pertenecen al grupo no obstante conviven con el “nosotros”; por ello las diferencias identitarias son
el modo normal de coexistencia.

La identidad cultural tiene como base la vinculacion del pasado con el presente, de ahi que
participe de manera relevante en la construccién de la direccionalidad del proceso social, concepto

gue refiere a una vision colectiva que otorga sentido, orden y valor a la vida en sociedad:

8 GIMENEZ, Gilberto, “Paradigmas de ldentidad”, op. cit., p. 38.

8 CUCHE, Denys, op. cit., p. 109.

% Existen diferentes autores que hablan de la identidad como una necesidad béasica de los seres humanos; el
psicoanalista Erich Fromm plantea que la necesidad de un sentimiento de identidad es vital e imperativa, por
lo que el hombre no podria estar sano si no encontrara algin modo de satisfacerla. De ahi que sefiale a la
identidad como una necesidad afectiva (sentimiento), una necesidad cognitiva (conciencia de si mismo y del
vecino como personas diferentes) y como una necesidad activa (el ser humano tiene que tomar decisiones
haciendo uso de su libertad y voluntad). Asimismo, el psiclogo Abraham Maslow sefiala en su “Escala de
necesidades basicas de los seres humanos” la necesidad de afiliaciéon, lo que puede entenderse como ser
parte de, o sentirse reconocido por.
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Las identidades culturales se establecen mediante redes simbodlicas de sentimiento,
pensamientos y practicas culturales comunes que posibilitan la asignacion de sentido a las
acciones sociales, y con ello las identidades se reconstruyen o recrean. Estas redes, que
incluyen mitos fundadores (actos que remiten a un pasado comun), conforman mojones
culturales que permiten la continuidad y el reconocimiento diacrénico del grupo.91

En este sentido, a partir de la identidad cultural los sujetos pueden construir referentes para la
defensa del territorio, para el ordenamiento de sus conflictos y para fijar los modos legitimos de
vivir en él para diferenciarse de los otros™.

Pero no sélo conforman proceso de reconocimiento en el tiempo a partir de elementos que
refieren a un pasado compartido, también conforman proyectos mediante los cuales el grupo se
piensa hacia el futuro de forma tal que los sujetos pueden interpretar su pasado, explicarse el
presente y proyectarse hacia el futuro, permitiéndoles también tanto la reproduccidon como la
modificacion de sus condiciones de existencia materiales y simbodlicas, de acuerdo con sus
intereses y sus posibilidades histéricas.

A partir de este principio se enfatiza que las identidades no pueden definirse y entenderse
a partir de si mismas, pues se construyen a partir de las diferencias entre quienes no comparten
los elementos definitorios, es decir, a partir de la definicién de limites objetivos y subjetivos, que

pueden ser reales o inventados, de adscripcion-diferenciacion:

Las identificaciones incorporan referentes reales e imaginarios, verdaderos o inventados, donde
juegan un papel importante los mitos fundacionales y aquellos que participan en la conformacion
del sentido de pertinencia; sin embargo, debe tenerse presente que la “validacion” del mito no se
ubica en su veracidad, sino en su adopcion colectiva y su funcionalidad social.®

Un aspecto fundamental sefialado por los autores son los elementos que los miembros del grupo
comparten y que los dotan de autoidentificacién, ya que constituyen la cohesién del grupo,
produciendo un sentimiento de unidad, formando una imagen de éste y la idea de los sujetos sobre
quiénes son y con quién estan unidos socialmente; en este sentido, se destaca el papel que lo
imaginario tiene en los grupos humanos.

Toda sociedad conlleva en su existencia una autoimagen colectiva que le da una
representacion cultural definida al “nosotros”, por ello el imaginario cultural se constituye en la base
y fundamento de las identidades culturales, porque es a través de él que se crean autoimagenes
sociales que dotan de sentido y referencia, asi como de una forma de orientacion ideoldgica
compartida con otras personas™. A este respecto, Durkheim enfatizaba que “una sociedad no esta

constituida tan solo por la masa de individuos que la componen, por el territorio que ocupan, por

91 VALENZUELA Arce (1996), op. cit., p. 35.

92 GARCIA CANCLINI, Néstor, Consumidores y ciudadanos. Conflictos multiculturales de la globalizacion,
Grijalbo, México, 1995, p. 107.

9 VALENZUELA Arce (1996), op. cit., p. 38.

9 SANCHEZ Capdequi, Celso, “lmaginario cultural e identidades colectivas” en: BERIAIN, Josetxo, op. cit.,
pp. 125-152.

50



las cosas que utilizan, por los actos que realizan, sino, ante todo, por la idea que tiene sobre si
misma”®.

El imaginario cultural puede entenderse como el universo simbdélico y soporte cultural de la
especie en el que se depositan las vivencias y experiencias de la humanidad a lo largo de la
historia, a través de arquetipos®, y el cual confiere de significado y remite de sentido a la realidad y
la razon social. La existencia de este universo arquetipico-simbdlico de la cultura humana evita la
institucionalizacion definitiva y excluyente de un modelo de representacién de mundo y permite la
transformacion y creacion sociocultural de nuevas interpretaciones para las sociedades, ampliando
con ello la experiencia humana.

El imaginario como elemento identitario tiene funciones tanto antropoldgicas como
psicoldgicas. Dentro de sus funciones antropolégicas se ubica su potencialidad de, a través de los
arquetipos, conferir significado y sentido a la vida eufemizando la ineludibilidad de la muerte;
representa un factor de equilibrio psicosocial frente al devenir de la historia de las sociedades y los
cambios de modelo de forma social; a través de él se recupera el equilibrio antropoldgico de la
especie al permitir una comunicacién intercultural y un equilibrio humanista y universal entre
diferentes sociedades; y, también, equilibra la vida humana entre el sentido de lo temporal y lo
eterno”’.

Dentro de sus funciones psicosociales se ubican las de conservar la sabiduria de las
generaciones, a través de creencias, valores y modelos socioculturales creados en el pasado y que
sirven como esquemas de la vida social empleados por las sociedades para su creacion y
recreacion; la de proveer de simbolos e imagenes (tradiciones, himnos, banderas, emblemas,
mitologias, rituales) que propician una identidad colectiva; y la de ser una via de escape ante las
insatisfacciones y frustraciones que emanan de la vida contemporanea.

Por ello es que la comunidad es un fendbmeno cultural, al mismo tiempo que mental o
cognoscitivo, donde los simbolos generan una membresia, un sentimiento de pertenencia donde
se comparte un sentido de las cosas similar, donde se participa dentro de un dominio simbdlico
comun, de lo cual deriva la importancia de los referentes identitarios: “el efecto de comunidad
surge de compartir simbolos comunales; de la participacién en un discurso simbdlico propio de la
comunidad. Este discurso construye y reafirma las fronteras entre los miembros y los no

miembros™®.

% Durkheim citado por Beriain en: BERIAIN, Josetxo, op. cit., p.13.

% | os arquetipos corresponden a modelos originarios o imagenes miticas de todos los pueblos y épocas que
dotan de direccionalidad al sentido profundo de formas sociales ya extinguidas y desaparecidas y que
perviven en estado potencial como soporte basico de toda creacién psicosocial futuras; formas de
representacién arquetipicas serian, por ejemplo, el héroe y el salvador, a través de figuras como Prometeo y
Jesucristo.

97 sanchez Capdequi explicita las funciones del imaginario siguiendo puntos especificos de la obra del
antropologo francés Gilbert Durand. Véase el apartado “Funciones del imaginario” en: SANCHEZ Capdequi,
op.cit., pp. 150-152.

%8 CHIHU, Amparan, op. cit., p. 7.
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Los referentes de sentido

La autorepresentacion en la que se inscribe la relacién “nosotros”, propia de toda identidad cultural,
no seria posible sin la existencia de un conjunto de formas simbdlicas y elementos de referencia,
configurados socioestructuralmente, que permiten la cohesién grupal respecto de un modo de
entender el mundo y contribuyen a consolidar la vida en comunidad. En alguna medida son una
forma de legitimar las diferencias, las peculiaridades, las raices colectivas, los modos de ser y de
vivir, la idiosincrasia que, real o imaginariamente, caracteriza a un grupo.

La importancia de los diferentes elementos de referencia como componentes identitarios,
sean objetivos o subjetivos, esta determinada por la autoapropiacion o heteroapropiaciéon que se
haga de ellos, pues son los propios miembros del grupo quienes les dan un valor simbdlico. Y es
que, dado que las identidades culturales remiten siempre, como toda configuracién identitaria, a
contextos histérica y socialmente concretos y particulares, los elementos identitarios no son
siempre los mismos, pues variardn en cuanto a su jerarquizacién y su relevancia.

En este sentido, uno de los planteamientos frecuentemente referidos en el estudio de las
identidades culturales, en un contexto general y contemporaneo, indica que la importancia de los
referentes tradicionales de identidad ha disminuido. Especificamente se sefiala que elementos
como el territorio, la raza, la lengua, las costumbres, los rituales y las tradiciones han sido
rebasados como componentes Unicos identitarios, pues los procesos estructurales de cambio en la
actualidad han dado a lugar a transformaciones significativas en relacién a dichos elementos,

puesto que

Nos vamos alejando de la época en que las identidades se definian por esencias ahistoricas:
ahora se configuran méas bien en el consumo, dependen de lo que uno posee o es capaz de
llegar a apropiarse. Las transformaciones constantes en las tecnologias de produccion, en el
disefio de los objetos, en la comunicacion mas extensiva e intensiva entre sociedades, y de lo
gue esto genera en la ampliacion de deseos y expectativas, vuelven inestables las identidades
fijadas en repertorios de bienes exclusivos de una comunidad étnica o nacional.”

A su vez, autores como Eric Hobsbawn refieren que los vinculos primordiales que conforman el
fundamento de toda identidad socio-cultural (los nexos de la sangre y el parentesco, el lenguaje
cotidiano, la religion practicada, la vecindad inmediata, la comunidad de costumbres, usos y
cosmovisiones) mantienen su capacidad de proveer de identificacion, ya que algunos pueden
permanecer, en lo fundamental, incélumes a través del desenvolvimiento histérico y social; sin
embargo, hay que considerar que estos vinculos primordiales mantienen su poder identificatorio y,
por ende, su relevancia cultural sélo si los involucrados los aceptan como tales, es decir, si quienes
conforman una sociedad no dejan de adherirse a ellos.

Asi, se entiende que las identidades culturales “se definen en el interreconocimiento y no

en el mantenimiento o abandono de vestuario, objetos u otros elementos de cultura objetivada,

% GARCIA Canclini, Consumidores y ciudadanos, op. cit., p. 15.

52



pues la funcidon de éstos como referentes de la identificacién colectiva sélo depende del sentido
simbélico que el grupo les otorgue™®.

Ambas posturas guardan esencialmente la idea de que la identidad es un proceso de
interiorizacion consciente de elementos culturales que esta directamente relacionada con un
contexto historico especifico, por lo cual no puede descontextualizarse de procesos estructurales y
fendomenos sociales mas amplios, ya que “toda diferencia es producida socialmente y es portadora
de sentido simbdlico y de sentido historico [...] Afirmar el sentido histérico de la diversidad cultural
supone sumergirla en la materialidad de los intereses y de los conflictos sociales (capitalismo,
socialismo, colonialismo, globalizacién). La diversidad se manifiesta, pues en situaciones
concretas™ ",

De ahi que en el estudio de la identidad cultural resulta fundamental detectar cuéles son
los elementos que son seleccionados y utilizados por los miembros del grupo para afirmar y
mantener una distincién cultural. Por ello, a continuacién se presentan algunos de los elementos
identitarios que resultan mas significativos y reiterados por los autores en el estudio de la identidad

cultural, aunque no hay que olvidar que pueden variar con relacién al contexto.

Territorio

El territorio es uno de los componentes basicos identitarios, particularmente en el tipo de
identidades culturales de origen tradicional, ya que no sélo representa el espacio fisico donde
éstas se reproducen materialmente, sino también porque resulta un referente de pertenencia.

Esencialmente se le ubica como el soporte material de la vida en comunidad debido a que

En la historia de las sociedades humanas la cultura siempre estuvo, de alguna manera,
enraizada en el medio fisico que la contenia. La tribu, la ciudad-estado, la civilizacion, la nacién,
son areas geograficas con fronteras bien delimitadas. Dentro de ellas se manifiestan las
identidades culturales de cada pueblo. Se instaura asi la existencia de un <nosotros>, fuente
permanente de referencia, que se contrapone a un <ellos>, situado fuera de sus fronteras. El
espacio se torna el lugar de materializacién de las culturas.'®

Bajo la perspectiva simbdlica-cultural, la referencia a un territorio tiene mdltiples lecturas, ya que se
le considera como un signo de herencia comin que guarda marcadas significaciones por ser la
tierra de los padres y de los antepasados y funcionar como vinculo material entre las generaciones
de pasado y las del presente, asimismo se considera como espacio de inscripcion o de la memoria
colectiva, y referente simbdlico de la identidad colectiva.™®

Sin embargo, forma parte de la realidad actual el hecho de que el territorio ha sido

rebasado como elemento referencial en ciertos contextos, cambiando la manera en que se

100 Hobsbawn citado por Valenzuela y Mansilla en: VALENZUELA Arce (1996), op. cit., p. 38; MANSILLA, H.
“Identidades colectivas y proceso de modernizaciéon: los indigenas, el Estado y los cambios contemporaneos
en el caso boliviano”, en: Estudios Politicos. Revista de Ciencia Politica. México, Nium. 29, FCPYS/UNAM.
Enero-Abril, 2002, p. 26.

101 ORTIZ Renato, “Globalizacién/Mundializacién” en: Altamirano, op. cit., p. 109.

102 ORTIZ Renato, op. cit., p. 108.

103 GIMENEZ Gilberto, “Paradigmas de identidad”, op. cit., p. 52.
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construye la pertenencia a un lugar, debido a que cambios estructurales mundiales como la
globalizacion han trastocado la relacién entre cultura y espacio fisico, de lo que se ha derivado que
conceptos como desterritorializacion y reterritorializacion se hayan convertido en herramientas
cada vez mas utilizadas para aprehender la realidad actual y explicar fenédmenos sociales que han
cobrado relevancia en las Ultimas décadas, como los grandes flujos migratorios internacionales.

Néstor Garcia Canclini ubica a los conceptos desterritorializacion y reterritorializacion como
una transformacion de las culturas contemporaneas, definiéndolos como un proceso dialecto que
corresponde a la pérdida de la relacion “natural” de la cultura con los territorios geogréaficos y
sociales, y, al mismo tiempo, ciertas relocalizaciones territoriales relativas, parciales, de las viejas y
nuevas producciones simbdlicas’®. En esta misma linea, Renato Ortiz considera que la
desterritorializacion y la reterritorializacion no significan procesos en los que los espacios
vinculados al territorio se pierdan o eliminen, sino que son procesos que reconfiguran y redefinen la
nocion de espacio: “la desterritorializacién no es una negacién del espacio, sino que crea una
especialidad desvinculada de forma inmediata del medio fisico pero la complementa con un
movimiento de reterritorializacion, tornandose también un lugar de interaccion entre los
individuos™®

No obstante, siendo la identidad situacional, la vigencia del territorio como elemento
referencial contindla existiendo en determinados contextos, especialmente en aquellos donde
subsiste la figura de la comunidad, sobre todo en espacios de caracter localista, ya que “el lugar

donde se vive” alin es referente significativo de identidad y de vida.

Religion

Una de las matrices productoras de sentido y uno de los esquemas ordenadores de mayor
trascendencia en todas las culturas es el de la religién. En algunas sociedades la religion llegé por
si sola a ser referente de pertenencia para obtener sefias de identidad y remitir a grupos,

comunidades, tradiciones, estilos de vida, filias y fobias; de ahi que

Amigos y enemigos quedaban definidos desde la pertenencia a una comunidad o fe religiosa. La
religién estructuraba un modo de ver la realidad y el mundo, transmitia y sefialaba un imaginario
social, un modo de estructurarse la sociedad y el mundo [...] Desde la religién se sabia dénde
estaban los <puntos cardinales> de la vida social: las autoridades y jerarquias, las personas y
grupos importantes y valiosos y los no tanto; las cuestiones por las que una persona se tenia
que afanar o abandonar por fltiles y peligrosas. La religion era, en definitiva, uno de los lugares
sociales importantes para la definicién de personas y grupos.'®

Como elemento constitutivo de la identidad cultural, la religién se expresa en su relaciéon con las

practicas rituales y las tradiciones, como forma simbdlica de reconocimiento en el espacio

104 GARCIA Canclini, Néstor, “Culturas hibridas. Estrategias para entrar y salir de la modernidad”, Grijalbo,
México, 1990, p. 288.

105 ORTIZ Renato, op. cit., p. 108.

106 MARDONES, “La identidad religiosa en la modernidad actual”, en: BERIAIN, Josetxo, op. cit., p. 45.
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comunitario. Sin embargo, la forma de concebir a la identidad religiosa en la modernidad resulta
también contextual y estrechamente relacionada con los cambios estructurales.

De manera particular, Giménez hace referencia a la religion como una dimensién
fundamental identificadora de las comunidades tradicionales, particularmente de las identidades
étnicas; se trata de un complejo religioso que tiene un caracter predominantemente ritual, que
reafirma la identidad del grupo al dramatizar la visién del mundo, de la vida y de la muerte, y que
se encuentra centrada en torno a la figura de los santos patronos -figura encontrada casi sin
excepcion en los pueblos de México- y de las celebraciones festivas destinadas a honrarlos. La
figura del santo patrono resulta significativa porque representa un modelo de referencia al padre
del pueblo, referencia que remite a un origen, una historia y una memoria en comun, otorgando con
ello identidad a los pueblos y permitiéndoles articular una conciencia de si mismos'®’.

En este sentido, la religién y sus préacticas refieren a procesos simbdélicos que participan
como productores y reproductores de sentidos sociales, dado que “son producciones colectivas,
acotadas en un contexto espacio-temporal, con estructuras de significacion, y sustentadas en
bases materiales. Lo religioso tanto es producto como incide en contextos culturales y simbdélicos

amplios que cargan de sentido a las interacciones sociales™%.

Practicas rituales

El ritual es un sistema codificado de practicas que forma parte de la estructura social, es contextual
y posee un sentido vivido y un valor simbdlico para quienes son participes de él. Dicho sistema de
practicas mantiene o incrementa la cohesién y otorga un reconocimiento social a acontecimientos
personales significativos; como referente, el ritual produce seguridad ontolégica, sentido del orden
y de identidad, tanto en una dimensién colectiva como personal™®.

En relacién con la identidad cultural, las practicas rituales se constituyen en parte de sus
elementos fundamentales, pues es a través de éstas que la sociedad autoconcibe su pertenencia a
un grupo; la autorepresentacién de la sociedad proporciona un “consenso sociocultural basico” en
torno a una serie de constelaciones de significados que hacen posible una compresién del mundo,
lo que a su vez proporciona principios de coexistencia del “nosotros” con los “otros”.

Actualmente, la funcion de los rituales en el contexto de la modernidad ha derivado en
cambios significativos, pues “el ritual puede estar presente en muchos aspectos de la vida
contemporanea, puede manifestar incluso una vitalidad inusitada, pero, en términos comparativos
entre sociedades tradicionales y modernas, su presencia esta mas difuminada, entendiendo por
difuminacién <un desplazamiento de los rituales en la vida social hacia posiciones menos

relevantes>'".

197 GIMENEZ Gilberto, “Paradigmas de identidad”, op. cit., p. 55.

108 SALLES Vania y VALENZUELA Arce, op. cit., p. 68.

109 ARINO Villarroya, Antonio, “Tiempo, identidad y ritual”, en BERIAIN, Josetxo, op. cit., pp. 153-176.
110 yelasco citado en: idem, p. 155.

55



Sin embargo, aunque la modernidad ha terminado con formas rituales al considerarlas
irrelevantes u obsoletas, las transformaciones en la estructura social y en las posiciones e
identidades culturales han dado lugar a nuevas formas rituales asociadas a movimientos sociales
especificos y a cambios en las posiciones e identidades sociales. De ello se deriva que la
modernidad no supone una desaparicion total de las practicas rituales, sino que ella misma puede

estar necesitada y ser creadora de las mismas, dotandolas de un nuevo vigor y significado.

Tradicion
Otro de los vinculos comunitarios que perviven en las sociedades modernas es el de la tradicién,
también referida como memoria historica, la cual corresponde a la idea de un pasado comdn,
historia compartida, costumbres y valores aquilatados del pasado, que se mantienen como propios
y presentes en la identidad de un grupo o comunidad y que forman parte del pensamiento
habitual'*'. Por su parte, Giménez, retomando la definicién de Hervieu-Léger, conceptualiza a la
tradicion como el conjunto de representaciones, imagenes, saberes tedricos y practicos,
comportamientos, actitudes, etcétera, que un grupo o una sociedad acepta en nombre de la
continuidad necesaria entre pasado y presente™*.

De esta forma, las tradiciones son creadas por las comunidades o los grupos para formar
la memoria colectiva, para reproducir la historia que sustenta la comunidad y desde la cual se

mantiene el sentimiento de unidad y fraternidad de grupo:

Tradiciones, conservadas o inventadas, componen un cuadro sincrético que sirve de basamento
a la historia que autoidentifica a la sociedad moderna como comunidad, porque la memoria se
vive como recuerdo de la fraternidad del grupo comunitario. De aqui que la tradiciéon no sélo
protege la comunidad y es, a su vez, expresion de ésta, sino que es el dosel de los aspectos
bésicos a partir de los que el grupo se nombra a si mismo.

En este sentido, un aspecto significativo es la referencia a que los individuos que crecen en
comunidades o sociedades de memoria -aquellas en que las identidades son profundamente
tradicionales- no solamente escuchan la historia grupal y viven las aspiraciones colectivas, sino
gue ademas participan en practicas y rituales que definen al grupo.

Ademas de establecer o simbolizar cohesion social o pertenencia a grupos y comunidades
reales o artificiales, la tradicion conlleva las funciones de legitimar instituciones, estatus o
relaciones de autoridad, y la socializacién o la inculcacion de creencias, valores y convenciones de
comportamiento. De esta forma puede sefialarse que la tradicién interviene en la remodelacion del

presente y contribuye a la realizacién de nuevas combinaciones sociales y culturales™*.

111 véase: Comunidad y tradiciéon, en: GURRUTXAGA Abad, Ander, “El vinculo comunitario en la modernidad
tardia: de la tradicion a la identidad privada” en: BERIAIN, op. cit., pp. 63-78.

112 GIMENEZ, Gilberto, “Paradigmas de identidad”, op. cit., p. 52.

113 GURRUTXAGA Abad, op. cit., p. 73.

114 Las funciones que cumple la tradicién son descritas por Hobsbawn y citadas por Gurrutxaga en:
GURRUTXAGA Abad, op. cit., pp. 71-74.
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Dependiendo del contexto, la tradicion ordena una forma de mundo y una afirmacion
colectiva que dota de diferencia a la comunidad o grupo; sin embargo, ello no quiere decir que no

sea susceptible a procesos de cambio como el reencuentro, la reinvencién o la recreacion.

Festividades

Las fiestas son una forma de expresion cultural que puede definirse como un fendmeno
antropologico de caracter universal y que debe ser entendido como una de las expresiones de la
experiencia humana'*®. Son contextuales en la medida en que sélo pueden ser entendidas a partir
de expresiones histéricas, culturales y socialmente colectivas en tanto que se llevan a cabo en el
plano de lo grupal.

Como referente de sentido, la experiencia de la fiesta se contrapone radicalmente a las
ocupaciones diarias, a lo cotidiano, siendo la ocasién en que los elementos de una especifica
forma de sociedad son dramatizados ritual y simbélicamente. Es por ello que las celebraciones
festivas son reafirmaciones de solidaridad y de identidad; la expresién de la fiesta responde a una
necesidad de trascendencia colectiva del acontecer, es decir, de producir socialmente formas de
comportamiento colectivo de forma regular, para permitir la condicidon de comunién y pertenencia
entre los miembros.

Entre sus caracteristicas se encuentra la de ser una forma de delimitar territorialidad, pues
una unidad sociogeogréfica requiere de crear un simbolo cultural a través del cual se perpetie y
reproduzca en cuanto colectividad. Asimismo, las celebraciones festivas refuerzan la separacion
entre los individuos y la colectividad ritual y simbdlicamente dramatizada, mediante la instauracion
de representaciones religiosas (como los dioses y/o los santos) en los que se condensan el tiempo
y la memoria del grupo. Las fiestas, al igual que los elementos que las constituyen, no escapan al
cambio y la transformacién tanto de sus contenidos como de los aspectos expresivos que las

caracterizan™®.

Lenguaje y parentesco
El lenguaje representa un elemento distintivo de identidad cultural porque, ademas de ser un
sistema de comunicacion, en él se depositan cddigos de permanencia e identificacion; a través del
lenguaje se compendia la vision del mundo de una colectividad por medio de la estructuracién de
discursos, de la memoria colectiva, de la historia y tradicion oral y escrita.

Al igual que otros referentes identitarios, el lenguaje se considera como herencia de los
ancestros y de la comunidad, por lo que se encuentra estrechamente vinculado con la tradicién: “El
lenguaje exhibe por si mismo un aura de primordialidad o una connotacién ancestral que lo enlaza

con el mito de los origenes, con la vida y con la muerte. Y en algunas de sus concreciones, como

115 AZCONA, Jesus, “Fiesta, religion e identidad colectiva”, en: BERIAIN, Josetxo, op. cit., p. 180.
116 [dem, pp. 177-187.
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la poesia y el canto, llega a actualizar en forma a la vez sensible y extremadamente emotiva la
comunién entre los miembros del grupo™*’.

Otro elemento que resulta una dimensiéon significativa de la pertenencia grupal es el
parentesco. Por éste, desde la antropologia estructural de origen francés y cuyo principal
representante es Lévi-Strauss, quien toma como base la relacién de alianza, se entiende el
sistema de posiciones relativas, la red de vinculos de filtracion y alianza destinada a establecer
relaciones de solidaridad entre cada grupo, a la vez que ordena la reproduccion social y regula las
relaciones y actitudes de sus miembros.

Giménez sefiala que la valorizacion del parentesco y, particularmente, de la familia,
representa una de las marcas distintivas de la identidad étnica dado que la pertenencia se adquiere
a través de la insercién en una familia, pues ésta representa la instancia primordial donde el
individuo adquiere cuerpo, nombre e identidad primaria, y es la estructura mental de aprehension
de todas las formas de comunidad: “la familia es un “grupo basico de identidad” en cuyo seno el
individuo interioriza una tradicion cultural, un lenguaje, una religién y un sistema de valores y de
estatus™®.

A propoésito de su relevancia, Vania Salles sefiala a la familia como el espacio formador de
las identidades profundas, como transmisora de la lengua y uno de los ambitos productores del
habla:

Lugar privilegiado para experimentar situaciones vitales, permeadas de afectos y también de
desafectos, la familia puede ser tomada como uno de los ambitos constitutivos del mundo-de-
vida. Evidentemente, la vida cotidiana vista desde su dimensiéon social, anclada en la
conformacion de la intersubjetividad, no es reductible a la familia, pero tiene en ella una de sus
instancias formadoras."*

Hasta aqui se han expuesto los principales referentes que los autores identifican para la identidad
cultura. En el caso particular de las identidades culturales de los pueblos originarios de la Ciudad
de México se retoman los elementos identitarios basicos de las identidades étnicas por la relacién
que guardan como grupos que comparten una matriz cultural mesoamericana.

Ello retomando los estudios de Maya Lorena Pérez Ruiz, quien refiere que la identidad
propia u originaria, dependiendo del grupo particular correspondiente, se mantiene y reproduce
mediante instituciones especificas en las que ciertos elementos culturales claves juegan un papel

esencial, dado que:

Entre los grupos de origen mesoamericano es comuUn que se mantengan, como &ambitos
privilegiados para su reproduccion, las relaciones de parentesco familiares y rituales; los
sistemas para la conservacién de la memoria (orales y escritos); los sistemas religiosos y rituales
que conservan, ordenan y explican el pasado, el presente y el futuro; los sistemas juridicos que
norman y sancionan la vida colectiva, familiar e individual de sus miembros; los sistemas de
generacion, conservacion y transmision de conocimientos (para la produccion, la conservacion
del medio ambiente, la salud, la educacion, etc.), y en general, los sistemas de comunicacion

17 Giménez citando a Anderson, en: GIMENEZ Gilberto, “Paradigmas de identidad”, op. cit., p. 53.
118 [dem, p. 54.
119 SALLES Vania, “Las familias, las culturas, las identidades”, en: VALENZUELA Arce (2000), op. cit., p. 264.
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(linguisticos, corporales, gestuales) vigentes entre sus miembros. Cada uno de esos sistemas
contiene elementos y codigos de identificacién que se conservan y/o se modifican en complejos,
y muchas veces conflictivos, procesos de renovacidon y adaptacion a nuevas condiciones
historicas.'?°

El relato autorreferencial

A partir del principio de reflexividad de la identidad, el que un individuo o grupo pueda pensarse a
si mismo y construir una definicibn de su caracter como individuo o grupo diferente, puede
establecerse una cualidad significativa de la identidad cultural, el que ésta es también una forma o
expresion ideolégica asumida por un grupo, ello a través de un discurso autorreferencial en el cual
se enfatiza la diferenciacion ante los otros asumiendo referentes dados desde fuera, es decir, por
los otros, y en donde la finalidad buscada es el reconocimiento y/o inclusion en el contexto socio-
historico.

Esto es, la identidad cultural no solamente dota de pertenencia y cohesién al grupo, sino
gue también puede fungir como un principio de autodefinicion de su vida simbdlica, lo que
representaria la expresion de la identidad cultural en una construccion discursiva como

21 ‘en la cual se toma en cuenta el proceso socio-cultural e histérico del grupo, asi como

ideologia
las relaciones de poder en que éste se inscribe.

Para comprender mejor este principio se retoman algunos apuntes realizados por Miguel
Alberto Bartolomé en relacién a la construccion de un discurso autorreferencial por parte de los
grupos étnicos, pero que puede adecuarse a las identidades culturales en tanto formas de
identidades colectivas'®.

En la construccién identitaria de alteridad existe un discurso sobre los otros que ayuda a
comprender la situacién presente del nosotros, pero ese discurso sobre los otros es posteriormente
acompafiado o reemplazado por un discurso sobre si mismos. En dicha construccion
autorreferencial se utilizan argumentos o rasgos distintivos proporcionados por el exterior, ya que
se reconoce que éstos poseen cierta validez explicativa al permitir una mejor representacion
emblematica de la propia sociedad ante los otros, sin que ello distorsione la base referencial del
propio grupo.

De esta forma se ejemplifica que en el caso de algunos de los pueblos indios del pais se
ha producido una apropiacién del discurso ecologista, que representa un valor posmaterialista de

las sociedades contemporéneaslzs, donde los pueblos indios y originarios, en cuyos territorios se

120 pEREZ Ruiz, op. cit, p. 193.

121 se identifica aqui el segundo sentido de la cultura expresado por Giménez, la cultura como
comportamiento declarativo, en el cual “la cultura es la autodefinicion que un grupo realiza de su vida
simbdlica, es decir, la capacidad no sélo de practicar la cultura, sino de interpretarla y expresarla en
términos discursivos (como mito, ideologia, religion o filosofia).

122 BARTOLOME, Procesos interculturales, op. cit., pp. 80-82.

123 por valores posmaterialistas se entienden todos aquellos valores que se encuentran mas alla del sistema
de necesidades materiales en la vida de los individuos. Dichos valores se expresan en un conjunto de
actitudes y conductas que apelan mas al bienestar individual y/o colectivo que a subsanar la escasez. Véase:
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localizan la mayor parte de recursos ambientales, se asumen como espacios que conviven de
manera armoniosa y no destructiva con la naturaleza.

Asimismo, puede identificarse una apropiacién de un discurso histérico-patrimonial,
también representacion de un valor posmaterialista, que apela a su condicion de reductos de un
pasado milenario que representan bienes patrimoniales que son necesario resguardar; aqui, la
utilizacion de categoria de patrimonio cultural es dada desde fuera a partir de un contexto
estructural de reconocimiento internacional por parte de diversos organismos, como el convenio de
proteccion al patrimonio mundial de la UNESCO.

A través de ambos ejemplos se entiende entonces que los “procesos [de afirmacion
identitaria de los grupos étnicos] no implican una falsificacion, sino una apropiacion del discurso de
los otros, en un intento para que se comprenda mejor el nosotros con base en las categorias y
axiologias externas™?*.

Un aspecto importante es que la construccion discursiva ideolégica expresada en la
identidad cultural puede sustentarse en los propios referentes culturales, los cuales pueden ser
reivindicados en aras de construir dicha narrativa autorreferencial; en este aspecto no hay que
perder de vista que la identidad social responde a un proceso de cambio en la continuidad, tanto
de sus elementos culturales como de los contextos sociales en los que se manifiesta, por lo que la
utilizacion de ciertos elementos culturales como referentes identitarios est4 directamente
relacionado con una forma de estrategia identitaria por parte de un grupo para una construccion
vélida ante los otros de un discurso identitario.

Para ejemplificar este aspecto puede tomarse nuevamente el caso de los grupos étnicos
gue resignifican y reivindican referentes identitarios tradicionales como signos emblematicos para
representar sus luchas sociales, ello a través de la construccion de un discurso ideolégico

fundamentado en los elementos culturales:

La indumentaria, la culinaria, la lengua o los rituales colectivos, pasan a tener un nuevo
significado al ser utilizados como emblemas manifiestos de la identidad propia y contrapuesta a
la de los otros sectores sociales. Lo que se exhibe en estos casos no son “ideas” o “cosas” sino
indicadores, datos que pretenden demostrar la presencia de una alteridad, proveniente de una
tradicién cultural dificiimente visualizable o comprensible en otros términos. No se trata tanto de
hacer visible la diferencia como de hacer patente la diferenciacion, es decir, la presencia de un
“nosotros” distinto a ese universo de “otros”.*?®

De esta manera, el discurso autorreferencial que los grupos realizan a partir de su
identidad cultural puede entenderse como la narrativa que sobre si mismos construyen, a partir de
los referentes identitarios propios pero también retomando aquellos dados desde el exterior, los
cuales se utilizan en la medida que el propio grupo los considere representativos y emblematicos

para una mejor comprension del nosotros por parte de los otros, y en donde los elementos

MATA Zudiga, Luis Antonio, “Los jévenes en México. Relato cultural de una generacién en transicién”, Tesis
de licenciatura, México, UNAM, FCPyS, 2007.

124 BARTOLOME, Procesos interculturales, op. cit., p. 81.

125 [dem.
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culturales utilizados para dotar de referencia son resignificados y reivindicados; todo lo cual es

realizado a través de una légica discursiva que manifiesta su desarrollo historico y contextual.

Tendencias de cambio en las identidades

La identidad cultural, como fenémeno dinamico, cambia y se adapta cuando se maodifica la relacién
de contraste entre “nosotros” y los “otros”, por lo que su estudio requiere establecer las formas de
cémo sucede y las pautas que lo originan. Las tendencias generales de cambio en la identidad,
referidas a transformaciones mas profundas que implican una alteracién cualitativa de la identidad
tanto en el plano individual como en el colectivo, se pueden explicar a partir del esquema en el que
Gilberto Giménez, retomando a Ribeil, establece que el cambio, como concepto genérico,
comprende dos formas especificas: la transformacion y la mutacion*?.

La transformacién refiere a un proceso adaptativo y gradual, no consciente en su totalidad,
que ocurre en la continuidad, sin afectar de manera significativa la estructura de un sistema. En el
caso de las identidades colectivas, éstas con el tiempo se transforman por exigencias de
adaptacion, a las variaciones de su entorno ecoldgico o social.

La mutacién, en contraparte, supone una alteracion cualitativa del sistema, pasar de una
estructura a otra, que puede realizarse por asimilacién y por diferenciacién. La asimilacion puede
darse de dos formas: cuando dos 0 mas grupos se unen para formar un nuevo grupo mas amplio
con una nueva identidad (amalgamacion), y cuando un grupo asume y se integra a la identidad de
otro (incorporacion).

La diferenciacion también supone dos formas de realizacion: cuando un grupo se escinde
en dos o mas de sus partes componentes (divisién), y cuando uno o mas grupos, frecuentemente
dos, generan grupos adicionales diferenciados (proliferacion).

En México, las tendencias de cambio de la identidad cultural han sido abordadas desde
contextos sociales diversos como consecuencia del mismo proceso de convergencia entre lo
tradicional y lo moderno, aunado al proceso intrinseco de transformacion de la identidad.

Entre los fendmenos mas significativos que han hecho necesario repensar a la identidad
cultural se encuentra la migracion india y provincial hacia las grandes ciudades, lo cual ha derivado
en cambios significativos de las relaciones de los grupos étnicos con el entorno social; entre los
casos que se han estudiado se encuentran los de grupos de emigrantes cuya identidad se
mantiene a partir de la redefinicion de su patrimonio cultural para adaptarlo y conservarlo de
acuerdo a las nuevas circunstancias sociales.

Otra tendencia de cambio, cuyo estudio cobré relevancia en la primera mitad de la década
de 1990, fue el de las nuevas identidades culturales, fenébmeno descrito por Guillermo Bonfil

Batalla y que estaria ubicado en las tendencias de cambio de la mutacion, anteriormente descritas.

126 GIMENEZ Gilberto, “Cambios de identidad y cambios de profesion religiosa” en: BONFIL Batalla, Nuevas
identidades culturales en México, op. cit., pp. 29-31.
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Entre las nuevas identidades culturales estudiadas, algunas con el nombre de movimientos, se
encuentran las de los “chavos banda”; los “g6ticos” o “darks” y los “graffiteros”, todos ellos formas
de agrupamientos juveniles urbanos, asi como el Movimiento Confederado Restaurador de la
Cultura Anahuac, que propone la re-indianizacion de México.

El surgimiento de este tipo de identidades se explica como una respuesta a la
inadecuacion de las identidades existentes en la sociedad y como una forma manifiesta de
disidencia que se expresa en la conformacion de una nueva identidad cultural, vinculada a una
subcultura emergente o bien a una cultura diferente que se adapta a una situaciéon social distinta
de la del grupo original. Asimismo, Bonfil Batalla sefialé6 que el surgimiento de este tipo de
identidades, con la delimitaciéon de los patrimonios culturales propios que significa cada una de
ellas, también seria, aunque no exclusivamente, una expresiéon del conflicto en torno del control
cultural, intensificado por los desequilibrios que provoca el reordenamiento de fuerzas econémicas,
politicas, sociales y simbdlicas.

Por su parte, un fenébmeno que ha repercutido fuertemente en la forma de concebir el
entorno social es el de la urbanizacion y la aceleracion de las dinamicas de modernizacion en
espacios sociales tradicionalmente rurales. Tal es el caso, en la Ciudad de México, de espacios
como Xochimilco, Milpa Alta o Tlahuac, los cuales presentan tendencias de transformacion, en
distintos niveles y de forma contextual, en sus identidades culturales, pero en las que es posible
observar la percepcién todavia comunitaria de su espacio como un vinculo™’ que permite formas
particulares de socializacion.

De esta forma se entiende que la identidad es un fendmeno vivo, existe un caracter
dinamico inherente a las identidades que resulta de los cambios sociales, lo que provoca que tanto
la configuraciébn como la construccion de la identidad se hayan transformado en diversos
momentos historicos. Por ello las identidades aluden a configuraciones cambiantes influidas por las
transformaciones intragrupales, asi como por las que ocurren en contextos mas amplios, lo que
también incluye procesos de transformacion social de largo plazo y una constante redefinicion del
escenario social, lo cual no debe ser olvidado en cualquier estudio identitario**.

Una vez que se han expuesto los principios fundamentales que atafien a la identidad
cultural, puede establecerse que por ésta se entiende entonces una identidad colectiva producto de
una construccion historica, contextual y relacional que manifiesta un caracter procesual y dinamico,

gue requiere necesariamente del contraste de interaccién entre el “nosotros” y los “otros” para

127 Michel Maffesoli define la condicién de vinculo como la estrecha relacién entre territorio y memoria, en la
cual “La proxemia simbélica y espacial privilegia el prurito de dejar huellas; es decir, de atestiguar la propia
perennidad. Esta es la verdadera dimension estética de tal o cual inscripcién espacial; servir de memoria
colectiva de la colectividad que la ha elaborado”. MAFFESOLI, Michel. El tiempo de las tribus. Icaria,
Barcelona, 1990, p. 237.

128 En este sentido, Valenzuela Arce apunta que las transformaciones de las identidades son resultado de la
especializacion y complejidad sociales, y, citando a Norbert Elias, sefiala que el proceso de construccion de
las identidades se torné mas complejo como producto de la divisién social del trabajo, el crecimiento y
diversidad de las sociedades y la aparicién del Estado”; dichos procesos de transformacion en las relaciones
sociales hicieron posible mayores opciones de adscripcién identitaria para los individuos y los grupos.
VALENZUELA Arce (2000), op. cit., p. 13.
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constituirse como tal; para ello necesita referentes culturales interiorizados, a través de los cuales

los grupos marcan su distintividad y establecen limites que separan de otras identidades posibles.

EL CONTEXTO DE LA IDENTIDAD EN LA ACTUALIDAD

Aunque el tema de la identidad en un contexto mundial amerita una investigacion por si mismo,
dado que la discusiéon sobre las identidades se ha situado en un primer plano entre diversas
expresiones de conflictos culturales en una escala mundial, resulta necesario esbozar, de manera
general, el contexto histérico en la que se insertan actualmente las diferentes manifestaciones del
fendmeno identitario.

Hoy en dia se enfatizan planteamientos que reflejan una variedad de enfoques,
desarrollados a partir de situaciones particulares que se articulan en los ambitos mundial, regional,
nacional y local. Especialmente se aprecia una tendencia en la acentuacion de discursos
identitarios, alteridad, otredad, afirmaciones identitarias, fundamentalismos, crisis de las
identidades, panicos identitarios, entre otros, que ponderan la forma en que los procesos
estructurales, fundamentalmente los procesos globales y una acelerada dindmica de cambios
inciden en la transformacion de las identidades.

Esto puede apreciarse incluso en las mismas definiciones de globalizacion, entre las cuales se

sefiala que ésta

Es un fendmeno que define una variedad de acontecimientos de la vida individual y social, en las
naciones y entre las naciones, que actla decisivamente sobre las relaciones de poder y de
produccién, lo mismo que sobre la comunicacion entre hombres y pueblos, asi como sobre las
formas de la creacion del arte y la cultura; es decir, determina las formas de vida mas
permanentes de pueblos y personas.

Para algunos autores, el proceso de globalizacion, pensado como un proceso homogeneizador, ha
provocado la exaltacién de las identidades y por ende la visualizacion de sus manifestaciones a
través de diversos movimientos, principalmente étnicos y religiosos. Entre los argumentos mas
recurrentes que se pronuncian en su contra se encuentra el que postula que la desaparicién de las
fronteras nacionales y el proceso de globalizacion de los mercados internacionales impactan de
manera negativa a las culturas regionales y nacionales, y de igual forma a las tradiciones,
costumbres, cosmovisiones y patrones de comportamiento.

Particularmente se hace hincapié en la forma como la industria cultural de los paises
desarrollados puede trastocar e influenciar en el cambio de dichos fendmenos sociales,
provocando una especie de dominacion cultural y la destruccion de la diversidad e identidad de

otros grupos tradicionales, aludiendo a cémo el proceso de globalizacion ha influido sobre la

129 FLORES Olea, Victor y MARINA Flores, Critica de la globalidad: dominacién y liberacién en nuestro tiempo,
FCE, México, 2004, pp. 13-14.
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rapidez con la que elementos identificatorios como tradiciones, simbolos y rituales se han
debilitado, han desaparecido o se han sustituido.

A este respecto puede sefalarse que la creciente preocupaciéon de una forma de
imperialismo cultural, especialmente estadounidense, simbolizado en la imposiciéon de la lengua a
través de su industria y productos culturales, no se limita a espacios como Latinoamérica, es una
preocupacion que se manifiesta en paises desarrollados como Francia, en donde sectores politicos
tanto de izquierda, centro y de derecha han realizado campafias en defensa de la “identidad
cultural” francesa, supuestamente amenazada por la globalizacion.

Asi, en uno de los extremos se encuentra la postura que considera inminente la
desaparicion de culturas e identidades sociales tradicionales o subalternas frente al desarrollo de
culturas “modernas” o dominantes. En esta vertiente, uno de los planteamientos mas significativos,
plasmado en las politicas publicas de caracter neoliberal, es el que profiere tajantemente la
existencia de una division entre sociedades tradicionales y sociedades modernas, en donde el
acceso de las primeras a la modernizacion plantea una ruptura con los elementos identitarios
tradicionales, los cuales representan un lastre hacia el desarrollo planteado en el mundo moderno.

Aqui cabe mencionar el planteamiento de Samuel Huntington como uno de los autores que
mas propugnan el argumento de que el proceso de globalizacién produce crisis en las identidades
culturales. La tesis central de dicho autor establece que “la cultura y las identidades culturales, que
en su nivel mas amplio son identidades civilizacionales, estan configurando las pautas de
cohesién, desintegracién y conflicto en el mundo de la posguerra fria™*. Derivandose de ello su
hipétesis concerniente a que la fuente fundamental de conflictos en el contexto actual no sera
primordialmente ni ideoldgica, ni econémica, sino cultural.

Por otra parte se ubica la postura que sefiala la existencia de discursos cuya vigencia
radica en ser contrapartida a la penetrante homogeneizacion, relacionada al proceso de
gt y la

otredad, en los cuales existe una busqueda por lo auténtico y propio que se diferencie de lo ajeno;

modernizacion en sus diferentes vertientes; tal es el caso de discursos como la alterida

o los discursos fundamentalistas, que plantean uno de los extremos de la defensa identitaria.

Existe también otro planteamiento, aquel en el que las sociedades tradicionales buscan
modernizarse adquiriendo solamente algunos de los recursos econdmicos y tecnolégicos, pero
preservando, por este medio, la identidad cultural que consideran amenazada; en este sentido,
aunque en los paises en general se perciben crisis de identidad, es en los paises emergentes, en
vias de desarrollo, 0 “pobres” donde dicho fenébmeno se enfatiza.

Estos discursos, que representan algunos de los mas significativos, convergen en un

contexto en comun: el proceso de globalizacién econdémica y tecnolégica, y la mundializacion de la

130 HUNTINGTON Samuel P., El choque de civilizaciones y la reconfiguracién del orden mundial, Paidos,
México, 2001, p. 20.

131 para una referencia ejemplificada véase: GUTIERREZ-HACES, Teresa, “La contribucién de la politica
exterior de Canada a la construccidon de una identidad pan-canadiense”, Estudios Politicos, Revista de Ciencia
Politica, México, Nim. 32, FCPYS/UNAM, Enero- Abril, 2003, pp. 13-52.
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cultura. Dichos procesos estructurales han generado un nuevo escenario internacional que marca
un contexto de transformaciones aceleradas y profundas en el cual se configuran las identidades
sociales colectivas, pues ambos procesos corresponden a una situacién histérica en la cual las
relaciones sociales son redefinidas'**.

En este sentido, el proceso de globalizacién no es equivalente al de homogeneizacién del
planeta, ya que dicho proceso trastoca de forma desigual y diferente a los grupos sociales; de ello
se desprende la utilidad de hacer la distincién entre globalizacién de la economia y de la
tecnologia, y mundializacion de la cultura, asi como de sus respectivas implicaciones para el
estudio de las identidades. La globalizaciéon representa en el ambito econdmico la consolidacién de
un mercado global, y en el ambito de la tecnologia la posibilidad de una circulacién planetaria de
los bienes culturales en una escala también global que deja atrds las fronteras o las
circunscripciones nacionales, y que, a su vez, “transforman “nuestra concepcién de proximidad y
distancia, de familiaridad y extrafiamiento. Lo que se encontraba <alla fuera>, lo que nos resultaba
<extranjero>, pasa ahora a formar parte de nuestra cotidianidad™®.

A su vez, la mundializacion de la cultura implica un proceso diferente debido a que el
ambito de ésta no puede ser considerado de la misma forma que el de la economia o la tecnologia,
ya que

El proceso de mundializacion de la cultura no implica necesariamente el aniquilamiento de las
otras manifestaciones culturales, mas bien convive y se alimenta de ellas. En este sentido, no
existe ni existird una cultura global Unica, idéntica en todos lados. Lo que se observa es la
consolidacion de una matriz civilizatoria, la modernidad-mundo, que en cada pais se actualiza y
se diversifica en funcién de su historia particular.***

De lo anterior se desprende la afirmacién de que la mundializacién/globalizacién sea
simultdneamente una y diversa; una en tanto que modernidad-mundo es una matriz civilizatoria
cuyo alcance es mundial, y diversa en tanto que atraviesa de forma diferenciada y contextual cada
pais o formacion social especifica. También ha sido sefialado que el proceso de globalizacion
implica un movimiento de integracién diferenciada. Respecto de la diferencia existen dos formas de
concebirla, sea como un término que designa formaciones sociales diferenciadas (etnias,
civilizaciones, naciones) constituidas en tipos diferenciados de organizacion y de estructura social,
pero plenamente insertas en la actualidad y en las relaciones de fuerzas que las determinan; y
como un término aplicado a la diferenciacidn intrinseca a la modernidad-mundo (individuos,
movimientos sociales, etcétera).

En cuanto a las implicaciones de la globalizaciéon en los diferentes ambitos de la vida,
pueden sefalarse, entre las mas significativas, la superacion de las fronteras nacionales a través
de restar autonomia politica y cultural al Estado-nacién, lo cual no quiere decir que éste

desaparezca, y la incidencia del proceso de mundializacion sobre la nocién del espacio.

132 ORTIZ, Renato, “Globalizacién/Mundializacién” en: ALTAMIRANO, op. cit., p. 111.
133 [dem, p. 108.
134 [dem, p. 106.
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Ello ha resultado fundamental porque afecta de manera directa el universo de la cultura, ya
que la globalizacién rompe, mas no anula, la relaciéon entre cultura y espacio fisico a través de la
reconfiguracion de las fronteras por el fendbmeno de la desterritorializacion, tal y como ha sido
expuesto: el mundo contemporaneo no es [...] un <mundo sin fronteras> como muchas veces se
dice. Surgen en verdad nuevas fronteras que sin necesariamente eliminar las anteriores, las

redefinen, las reorganizan'®. Valenzuela Arce coincide en este planteamiento al sefialar que

Los procesos de globalizacion econdmica, el dindmico flujo de informaciéon a través de los
medios de comunicacion masiva y los desplazamientos humanos acelerados con el desarrollo
del transporte, permiten una mas intensa circulacién cultural transnacional, transregional y
transclasista que se integra en matrices culturales diferenciadas a partir de las cuales se
reproducen los limites de adscripcion grupal.**®

Al mismo tiempo, dicha dinamica de rapidez comunicativa y proximidad ha favorecido la
visualizacion de las diferentes manifestaciones identitarias en el mundo, lo cual ha hecho parecer
gue se trata de un fendmeno contemporaneo circunstancial pero que en realidad representa un
fenomeno inherente a las sociedades, en tanto que la identidad como fendmeno social se ha ido
reubicando como parte de la modernidad. Este planteamiento del cambio estructural significativo
que supone la globalizacién es también referido por Anthony Giddens a través de la “intensificacién
de la globalizacion”, término que refiere a un fendmeno que califica de complejo porque se
compone de diferentes procesos no carentes de contradicciones, pero que en conjunto producen
un fuerte impacto sobre el contexto de la experiencia social.

La principal caracteristica es que los habitantes del mundo social y cultural de las
sociedades modernas viven, como consecuencia de la internacionalizacion de los medios de
comunicacion, la economia y las comunicaciones, principalmente, bajo una concepcion del
espacio y tiempo diferente, donde todo se hace mas rapido y cercano, influyendo esta dinamica en
diversos aspectos de la vida cotidiana en general y convirtiéndose en un importante cambio
estructural de las sociedades™’.

De esta forma, el contexto actual en el que se crean y recrean las identidades no puede
desmarcarse de los grandes procesos estructurales que representan la globalizacion econdmica y
tecnoldgica y la mundializacion de la cultura, asi como las dindmicas que ambos procesos tienen
al interior de cada pais o sociedad, pues de éstos se desprende una realidad social representada
en una enorme oferta de sentidos, fragmentacion de referentes simbdlicos y pluralizacion de
mundos de vida, locales, nacionales, regionales y globales, que dan lugar a especificidades en las
configuraciones identitarias que son necesarias conocer. S6lo el reconocimiento de la diversidad

cultural permitird una mejor comprension de las sociedades modernas.

135 [dem, p. 108.
136 “persistencia y cambio de las culturales populares” en: VALENZUELA Arce (2003), op. cit., p. 223.
137 Giddens citado por Mardones, en: MARDONES, José Ma., op. cit., pp. 45-46.
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II. LA CIUDAD DE MEXICO COMO ESPACIO HETEROGENEO
DE CONSTRUCCIONES SIMBOLICAS

La actual ciudad de México es inacabable en una descripcion. Si uno
mira desde el interior, desde las pricticas locales cotidianas, ve solo
fragmentos, inmediaciones, sitios fijados por una percepcion miope del
todo. Desde lejos parece una masa confusa a la que es dificil aplicar los
modelos fabricados por las teorias del orden urbano. No hay un foco
organizador porque la ciudad de México, tal como describe Borges,

a

“estd en todas partes y no estd plenamente en ninguna”.

El estudio de la identidad cultural de un pueblo originario inscrito en el contexto urbano implica
necesariamente un acercamiento al concepto ciudad como marco en el que se inscribe su
dinamica sociocultural y como espacio histdrico-social en que se llevan a cabo los procesos de
interaccion necesarios para la configuracion de las identidades. Especialmente porque la Ciudad
de México, construida bajo las dindmicas de la modernidad latinoamericana, representa hoy en dia
un complejo espacio de procesos culturales muchas veces disimbolos, pues aunque su caracter
parezca remitir esencialmente a un contexto meramente urbano, una mirada permite observar que
es también una ciudad de pueblos originarios, barrios y comunidades; una ciudad que se encuentra
integrada por espacios constituidos desde historias sociales y culturales particulares que, al ser
estudiadas en su especificidad, permiten una comprension del quienes la habitan y del cémo se
habita; de una parte del palpitar social tangibilizado en la vida cotidiana.

Abordar la ciudad por si misma implicaria un desarrollo teérico extenso, dada la
complejidad que tiene en el estudio de lo social, por ello se le retoma de manera particular como
espacio de desarrollo de identidades diferenciadas, para lo cual se enfatiza su dimensién simbdlica
como espacio de produccién y reproduccion de la vida social, no dejando de lado la caracteristica
de que la ciudad es, antes que nada, un centro de influencia econémica, politica, social y cultural.
Al mismo tiempo implica hablar de lo urbano haciendo uso de la categoria cultura, pues la cuestion
urbana ha sido el punto central de las transformaciones en los diferentes espacios de la ciudad y
sus expresiones simbdlicas, particularmente en aquellos espacios fundamentados en la ruralidad,
como son los pueblos indios y originarios. En este sentido, el analisis de la dimensién cultural de la
experiencia urbana permite ese acercamiento a la ciudad como un objeto concreto, dindmico e
histdrico.

En el caso particular de la Ciudad de México, se entrecruza la constante de la vida urbana
moderna con la permanencia de espacios tradicionales, diferenciados a través de sus identidades
culturales, como consecuencia de su proceso histérico y desarrollo urbano, por lo que es necesario
retomar sus procesos de urbanizacion y modernizacién no sélo desde el aspecto econémico y

politico, que representan sus bases, sino también desde el aspecto cultural, pues ambos procesos

* GARCIA Canclini, Néstor (coord.), El consumo cultural en México, Consejo Nacional para la Cultura y las
Artes, México, 1993, p. 15.
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trajeron consigo un conjunto de elementos de cambio que incidieron directamente en los pueblos
originarios de la ciudad y en sus formas de construccién y reconstruccion identitaria, las cuales han
persistido a través de lo que parece una extraordinaria capacidad de adecuacién y de integracion
de sus espacios de vida y socializacién al medio urbano, aunque las mas de las veces dichos

espacios permanezcan, para el resto de la sociedad, como reminiscencias de un pasado lejano.

SIGNIFICACION DEL ESPACIO CIUDAD

El espacio se conceptualiza a partir de dos criterios, por sus dimensiones fisicas -las cuales se
organizan a través de categorias como colonias, barrios, ciudades, pueblos, regiones, etcétera-; y
por su construccién simbdlica, es decir, la significacion que a partir de su relacién con el espacio
realizan los actores sociales. A su vez, la ciudad también se conceptualiza por su dimensién fisica,
como horizonte territorial, y por su dimensién simbdlica.

Como objeto de estudio, la ciudad ha sido motivo de preocupacion y objeto de reflexion
analitica, y se ha construido teéricamente desde diferentes disciplinas y ciencias, pues existen una
diversidad de interpretaciones en torno a ella, dado que no ha sido concebida siempre de la misma
manera. De hecho, su constitucion contemporanea en el pensamiento social se remonta al
momento en que la ciudad moderna dejé de ser una aspiracidon y comenzé a aparecer como un
problema, momento histéricamente situado en la Revolucién Industrial’; contexto cuyo origen se
ubica en Europa Occidental y en el cual las ciudades adquirieron una preponderancia creciente en
la vida econémica y social.

Debido a los multiples procesos econémicos, sociales, politicos y culturales que en el
contexto ciudad suceden, a partir de su aparicion las tematicas han fluctuado desde la ciudad como
problema, como explicacion, o como relato; ello aunado a los procesos de transformacién que en
cada época han determinado la percepcién de la misma. Sobre lo que es la ciudad existen ciertos
consensos para definirla, especialmente porque se compone de categorias demogréficas,
econdmicas, politicas y sociales, que se entrelazan con aspectos culturales, politicos e ideolégicos;
aunque no existe un concepto Unico dado que los criterios entre paises son contextuales.

De manera general, uno de los criterios principales es el demografico®, desde el cual es
definida como “un asentamiento con un tamafio minimo de poblacion y una densidad demogréfica

que supera a la de otros territorios™.

1 GORELIK Adrian, “Ciudad”, en: ALTAMIRANO Carlos (comp.), Términos criticos de sociologia de la cultura,
Paidés, Buenos Aires, 2002, p. 12.

2 En este sentido, para el caso de México, el tamafio oficial se ubicé en 3,000 habitantes en el censo de 1940
y 2,500 en el de 1950; en la actualidad, y de acuerdo con el Sistema Urbano Nacional 2000, la clasificacion
de las ciudades se divide en tres tipos: ciudades grandes (mas de un milléon de habitantes); ciudades medias
(entre 100 mil y menos de un millén de habitantes); y ciudades pequefias (entre 15 mil y menos de 100 mil
habitantes).

% Mills y Hamilton citado en: SOBRINO, Jaime, Desarrollo urbano y calidad de vida, Coleccién Documentos de
Investigacion, Nim. 28, El Colegio Mexiquense, México, 1998, p. 5.

68



La ciudad es también considerada como “la concentracion de poblacién, actividades
econdmicas y bienes publicos™; en esta definicion intervienen no sélo criterios demograficos y
territoriales, sino también econdmicos, los cuales marcan en gran medida los procesos sociales y
culturales de las ciudades en cuanto a las actividades llevadas a cabo en ellas. Econ6micamente,
una ciudad se caracteriza por el desarrollo de las actividades industriales y del sector terciario, las
cuales son consideradas como las que dotan de un sello de distincion urbano y que han dado lugar
a la diferenciacion tradicional entre ciudad y campo; de hecho en la actualidad, como caracteristica,
una ciudad debe desarrollar preferentemente actividades no agropecuarias, llegando incluso a
existir una propuesta que condiciona que el mercado de trabajo local deba estar asociado por lo
menos en un 70 por ciento a actividades no agropecuarias”.

Las anteriores nociones permiten un acercamiento a la forma de pensar la ciudad dando
preponderancia a los aspectos econdémicos y demograficos, sin embargo otra forma de
acercamiento, la dimension cultural de la ciudad, resulta también significativa en el proceso de
comprension de sus aspectos sociales.

La antropologia, la sociologia y la comunicacion, desde la perspectiva de los estudios
culturales urbanos, han planteado concepciones para entender qué es la ciudad, asi como para, en
una de sus multiples formas de abordaje, establecer las relaciones entre ésta y sus procesos
culturales. De esta forma se le ha conceptualizado como “una realidad articulada de mdltiples
dimensiones subjetivas, temporales y espaciales®; una gran red de comunicacién que interpela a
los actores diferencialmente’; espacio generado pero también generador de estilos de vida®, una
vasta red donde se intercambian bienes, simbolos e informacién™.

Es decir, la ciudad, como escenario de interacciones sociales, es percibida como un lugar
de construccion simbdlica porque es un espacio de significacion y de produccion de procesos
culturales, y de diferentes formas de interpretarlos; de ello se deriva que coexistan en ella una
pluralidad de actores que cuestionan de forma diferenciada los espacios de la vida social.

Al mismo tiempo, aunada a, o derivada de, en dicha diversidad y multiplicidad de

significados se hace presente el conflicto, debido a que se trata de un

Espacio con sus propias jerarquias de inclusidon-exclusion, con sus concentraciones de poder,
sus luchas, sus conflictos, sus avatares. La ciudad hace posible el intercambio, el contacto y por
ello, el conflicto, la contradiccion. No es homogénea y constituye, junto con los modos de
produccién, las formas de organizacion social y el conjunto de representaciones simbolicas que
dan sentido a esos modos de organizacion y produccién, una red de comunicaciéon con puntos
diversos unidos entre si por una pluralidad de ramificaciones.™

4 Hochman citado en: idem.

5 Idem, p.7.

& ROSALES Héctor, “Culturas urbanas. Balance de un campo de investigacion”, en: VALENZUELA Arce, José
Manuel (coord.), Los estudios culturales en México, FCE-CONACULTA, México, 2003, p. 317.

” Reguillo citada en: idem, p. 312.

8 SAFA Barraza, Patricia, “Espacio urbano como experiencia cultural”, en: ESTRADA Margarita (et al),
Antropologia y ciudad, CIESAS/UAM-I1, México, 1993, p. 187.

® ROSALES, Héctor, op. cit., p. 299.

10 REGUILLO Cruz, Rossana, La construccién simbélica de la ciudad. Sociedad, desastre y comunicacion,
ITESO, México, 1999, pp. 467-468.
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Ademas, tiene dos importantes cualidades sefialadas por Eduardo Nivon: ser heterogénea
y fragmentada; ambas pueden comprenderse al tener en cuenta que, siendo la ciudad escenario y
territorio de las practicas sociales, la dimension cultural de la experiencia urbana remita al ambito
de la significacion, es decir, a los sujetos y actores sociales que en cada época y en cada
coyuntura viven en este espacio desde su subjetividad y su posicién en la estructura social*; la
ciudad es resignificada dia con dia por quienes la habitan y la viven, lo que remite a percibirla como
un universo complejo de transformaciones.

Dicha significacién hace que habitarla se constituya desde la multiculturalidad porque
abarca procesos socioculturales tan variados como los espacios publicos y los privados: lo barrial,
lo doméstico, lo vecinal, lo local; las formas de identidad constituidas y las nuevas formas de
identidad; las apropiaciones de espacios fisicos y simbdlicos; las interacciones sociales propias del
espacio urbano, las nuevas relaciones que se establecen en la ciudad a partir del individualismo y
el espacio privado como caracteristica inherente a ella; las problematicas de la vida urbana; la
migracion; los estilos de vida; el tiempo libre; entre muchos otros.

De esta forma, diversos autores plantean la multiculturalidad y la fragmentacion como
sentidos inherentes a la ciudad contemporanea. No se vive en una sola ciudad, sino en una
multiplicidad de ciudades construyéndose contextualmente, dia a dia, en la experiencia de diversos
mundos de vida. Es por ello que la ciudad, especialmente desde su dimensién cultural, se piensa
como una realidad compleja susceptible de hacerse perceptible mediante la investigacién de los
espacios y de los fendbmenos sociales en su particularidad; hecho realizado, en el contexto
mexicano, desde los estudios culturales urbanos', perspectiva que da un tratamiento cultural a las
cuestiones de la ciudad y que permite el andlisis de procesos subjetivos sin dejar de lado un
enfoque macrosocial que permite relacionarlos y explicarlos con relacion a sus procesos
estructurales contextuales, tal y como se plantea en la presente investigacion.

Y es que el desmedido aumento demografico en las ciudades y la difusion de la vida
urbana en el mundo representan uno de los acontecimientos sociales mas caracteristicos del siglo
XXy lo que va del XXI, derivAndose de ello que la ciudad represente hoy en dia el escenario mas

importante en el que transcurre la vida contemporanea:

Actualmente, las ciudades se entienden como centros neuralgicos en los cuales se concentra el
poder econdmico, politico, social, cultural y demografico. Son nodos que conforman redes,
entendidas como espacios de flujo, con jerarquias definidas, cuyas ventajas comparativas y
competitivas son superiores al resto de las estructuras espaciales. Términos como

11 ROSALES, Héctor, op. cit., p. 305.

12 | os estudios culturales urbanos se ocupan en describir, formalizar, analizar e interpretar la produccién de
la semiosis social del objeto ciudad para la investigaciéon de procesos sociales particulares. Sus referencias se
encuentran en la obra de autores como Bordieu, Williams, Thompson, Maffesoli, Hannerz, G. Giménez,
Garcia Canclini, Martin-Barbero, Silva, Ortiz, J. J. Brunner, entre otros, que dan lugar a una perspectiva
tedrica en la que se observa, mas alla de un aparente eclecticismo, el uso creativo de mudltiples fuentes
tedricas articuladas bajo un control epistemolégico fundamentado en la construccién del objeto ciudad.
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metropolizacion y megaldpolis hacen su aparicion en este nuevo contexto, donde se afirma que
en las grandes metrdpolis se juega el futuro de la humanidad.*?

De acuerdo con los indicadores sociales de asentamientos humanos, realizados por la Division de
Poblacién de la Secretaria de la Organizacién de Naciones Unidas™, en el afio 2005 el 49.2 por
ciento del total de la poblacién mundial correspondia al medio urbano, cifra que si se proyecta
incrementara a 60.8 por ciento para el afio 2030. Aunque dicho dato no pareciera tener tanto peso
en un contexto mundial, dado que representa a menos de la mitad de la poblacién total, su
significado puede percibirse al trasladarlo a la region de Latinoamérica y el Caribe, pues tan sélo
en ésta, la poblacion del medio urbano corresponde a 77.6 por ciento del total de la region -
superando a regiones desarrolladas como Europa o Norteamérica-, y estimandose que para el afio
2030 dicha cifra aumente a 84.6 por ciento™. Es decir, la tendencia de aumento de poblacion
urbana se presenta mayormente en los paises en vias de desarrollo, lo cual encuentra explicacion
en las politicas de desarrollo urbano y el abandono rural llevados a cabo por los gobiernos de estos
paises en las Ultimas décadas.

En este sentido resulta significativo que la regién sea la mas urbanizada cuando,
comparada con otras regiones desarrolladas, su proceso histdrico indica una marcada ruralidad y
procesos de indianismos e indigenismos en una parte significativa de sus territorios, por lo que
resulta interesante el analisis que dicha tendencia ha tenido en los diferentes aspectos sociales
relacionados con la ciudad; sobre todo si se toma en cuenta que las politicas de desarrollo han sido
pensadas y aplicadas desde esferas de poder que ignoran a esta poblacion, asi como sus
necesidades socio-culturales, ya que ha sido urbanizada en un acelerado proceso de
modernizacion.

En el caso particular de México son crecientes los volimenes de poblacién que habita en
las ciudades y mayor el nUmero de asentamientos urbanos a lo largo y ancho del pais. En este
sentido, el modelo de desarrollo, y la tendencia de pensamiento, que domind durante el siglo XX, y
que prevalece en la actualidad, fue el de urbanizacién, en el cual se privilegié el crecimiento
industrial y la aglutinacion urbana.

Aspectos que tuvieron como consecuencia una marcada urbanizacion de las localidades
rurales, lo cual implicé un profundo proceso de transformacién, ya que en 1900 el pais era en su

mayoria rural, pues 81 de cada 100 habitantes vivian en localidades rurales'®, mientras que para el

13 VILLALVAZO Pefia, Pablo, Juan Pablo CORONA Medina y GARCIA Mora, Saul, Urbano-rural, constante

busqueda de fronteras conceptuales, en: Notas. Revista de informacién y andlisis, Nam. 20, INEGI, México,

2002, p. 18.

14 population Division of the Department of Economic and Social Affairs of the United Nations Secretariat,
World Population Prospects. Disponibilidad: <http://esa.un.org/unup=>.

5 [dem.

16 para 1930, el porcentaje se redujo a 74.4 y en 1950 a 65.4 %. En 1970 el pais contaba con similares cifras
de poblacién rural y urbana; a partir de dicha fecha se impuso esta Gltima. De este modo, aunque no dejé de
crecer en términos absolutos la poblacién rural, el grado de ruralizacién del pais disminuyé a 39.9% en 1980,
a 34.4% en 1990 y a 31.0% en el afio 2000, como consecuencia del mayor crecimiento de la poblacién
urbana. Véase: Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica, Poblacién rural y rural ampliada en
México, 2000, INEGI, México, 2005.
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afio 2000, de acuerdo con cifras del INEGI, existian a lo largo del territorio mas de 370 ciudades; la
tendencia de un intenso proceso de urbanizacion se acentué especialmente a partir de 1970.
Actualmente, la distribucidn de poblacién urbana y rural en el plano nacional equivale a 76.4 y 23.5
por ciento'’ respectivamente, perfilandose también una proyeccién de crecimiento en las proximas
décadas.

En relacién a este aspecto, hay que tener en cuenta que la historia de la expansion urbana
del pais no ha sido homogénea, pues entre las regiones predominantemente urbanas y las rurales
a lo largo de la segunda mitad del siglo XX se identifica una desigualdad espacial en términos
poblacionales™®, desequilibrios territoriales y una concentracion de actividades econémicas que
derivan en especializacién. Es decir, las regiones urbanas son las que han tenido mayor grado de
desarrollo industrial, esto también de manera contextual ya que no todas las regiones urbanas han
tenido el mismo grado de desarrollo, mientras que las regiones con poblacion rural han
presentando altos niveles de rezago. A ello hay que aunar el contrastante panorama de distribucion
poblacional: por un lado, una enorme dispersion del mundo rural en miles de pequefias localidades,
y por otro, una concentracion de la poblacion urbana en unas cuantas regiones y ciudades del pais.

En este sentido, los retos actuales del desarrollo urbano de México estan relacionados con

los cambios mundiales relacionados con el proceso de globalizacién, dado que

La apertura comercial y la reestructuraciéon econoémica estan teniendo como resultado una
localizacién mas diversificada de las actividades productivas en el territorio nacional, con la
consecuente emergencia de nuevas tendencias en la distribucion poblacional y en la expansién
e interaccioén de las ciudades.™

De hecho, la influencia que las ciudades grandes y medias tienen en la actualidad se debe a que
sus economias han crecido a ritmos mayores que las ciudades pequefias y las zonas rurales,
situacién que ha sido determinante como fendémeno de cambio social para el desarrollo y
expansion de la sociedad urbana, patrén que es caracteristico del México actual.

A lo anterior hay que aunar una caracteristica destacada por la UNESCO, el hecho de que
“las ciudades crecen y la poblacién mundial se concentra cada vez mas en las zonas urbanas. [De
lo que se desprende que] Las ciudades se convierten en el principal asiento de la diversidad
cultural, de los contactos y la creatividad culturales™.

En el contexto de modernizacién y desarrollo urbano nacional, la ciudad de México se

ubica como el caso mas representativo de las transformaciones del espacio, los cambios

7 INEGI, 1l Conteo de Poblacién y Vivienda, 2005.

18 De acuerdo con el Consejo de Poblacién y Vivienda (CONAPO), la distribucién territorial de la poblacién en
México se ha caracterizado, al igual que otros paises latinoamericanos, por dos fenémenos demograficos
predominantes: la concentracién y la dispersion poblacional. Esta dualidad se expresa en un alto volumen de
poblacién localizado en un nimero reducido de ciudades, al mismo tiempo que se presenta un gran ndmero
de asentamientos humanos dispersos a lo largo del territorio nacional.

1° Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica, Delimitacion de las zonas metropolitanas de
México. Secretaria de Desarrollo Social, Consejo Nacional de Poblaciéon, Instituto Nacional de Estadistica,
Geografia e Informatica, México, 2004, p. 7.

20 Organizacién de las Naciones Unidas para la Educacién, la Ciencia y la Cultura, Informe mundial sobre la
cultura, UNESCO, 1998.
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poblacionales, la concentracién de actividades econdmicas y los cambios sociales que ambos
procesos marcaron a lo largo del siglo XX, principalmente por su caracter de capital del pais. Por
ello resulta necesario analizar las causas de este hecho y, sobre todo, las implicaciones que dichas
transformaciones han tenido en la dimensién cultural de los espacios rurales de la Ciudad de
México, para lo cual resulta necesario plantear las principales caracteristicas de las ciudades

modernas latinoamericanas.

MODERNIDAD EN LATINOAMERICA: PROCESOS CULTURALES Y TRANSFORMACIONES

En el caso latinoamericano la reflexion sobre las ciudades modernas se origina y desarrolla
particularmente durante el siglo XX, planteandosela en relacién a la civilizacion occidental y la
modernidad; de ello se deriva que la constitucion de la ciudad latinoamericana esté directamente
relacionada sus realidades socioculturales, politicas, econémicas y geograficas. Es asi porque su
origen civilizatorio ha sido distinto a los de otras regiones del mundo, por sus ritmos de crecimiento
disimiles y sus historicidades particulares de culturas ancestrales, de conquistas y de
construcciones culturales a las que la modernidad llegd tiempo después de que se hubiera
desarrollado e incluso consolidado en otras regiones.

Respecto de la modernidad, José Joaquin Brunner sefiala que, con ella, el mundo se
vuelve intensamente autorreflexivo y sujeto a conocimiento, ya que, retomando a Huntington, la
modernidad implica un proceso complejo que abarca todas las areas del pensamiento y el
comportamiento humano; de hecho representa un cambio radical en los patrones de
comportamiento. La complejidad de su estudio radica en la inexistencia de una descripcion de la
modernidad que una sus multiples dimensiones en un Unico conjunto coherente, por lo que se
plantea la necesidad de analizarla de forma simultdnea como época, estructura institucional,
experiencia vital y discurso?.

Como época la modernidad refiere al tiempo en que tiene su origen. En el debate general
del inicio de la modernidad como tal, la que nace en Europa, no existe punto de acuerdo, pues
dependiendo del hecho histérico en que se ubiquen sus antecedentes se dice que tiene su origen
en el siglo XVI, XVII 6 XVIIl. En el caso de América Latina no existe esta problematica, pues hay
un consenso general de que la modernidad inicia durante el siglo XIX, junto con la constitucion de
los Estados nacionales y el incipiente desarrollo de la produccion capitalistazz; ello no quiere decir,
sin embargo, que la asimilacion social de la modernidad se diera de manera paralela, pues algunos
autores, entre ellos Brunner, sefialan que dicha asimilacién habria iniciado hasta comienzos del

siglo XX.

21 BRUNNER, José Joaquin, “Modernidad”, en: ALTAMIRANO, op. cit., p. 174.
22 [dem.
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Como estructura social la modernidad se relaciona con componentes que permiten
identificar un tipo moderno de sociedad -los componentes descritos se basan en la formulacion de
Talcott Parsons y de Samuel Huntington referidos por Brunner-. Hay que decir que se trata de
componentes diversos y relacionales, aunque algunas veces es comun reducir la modernidad a
uno solo de ellos, como suele pasar con la industrializacién como equivalencia de modernidad.
Dependiendo del autor la denominacion de los componentes puede variar, pero basicamente se
pueden conjuntar en: modos de organizacion de la economia en funciéon de los mercados;
industrializacién; urbanizacion; organizacion y expresiones burocraticas en funcién del poder; un
sistema legal con normas universalistas; asociacion democratica, en sus formas gubernamental y
privada; movilidad social; diferenciacion; secularizacién; expansion de los medios de comunicacion;
incremento de la alfabetizacion y de la escolarizacién; y ampliacién de la participacion politica.

A dichos componentes hay que aunar los dispositivos que operan como soportes de
transmision y difusion de la modernidad en las sociedades, tanto de forma interna y externa, como
son los nuevos canones del gusto, estilos de sociabilidad, desarrollo de espacios culturales
urbanos, infraestructura de espacios de desarrollo y servicios (hospitales, prisiones, escuelas,
fabricas), aceleracion de las comunicaciones, las industriales culturales, e incluso el consumo y
marketing de productos y servicios culturales.

La modernidad como experiencia refiere a la atmdsfera cultural incorporada en el conjunto
de vivencias del tiempo y del espacio de los sujetos en la modernidad, es decir, a la manera de
vivirla e interiorizarla como mundo de vida; se trata, ademas, de procesos que continuamente se
transforman. Dichas vivencias tienen su base en una matriz comdn de la modernidad, pero se
construyen en la combinacién y diversidad de modalidades espirituales, vitales, materiales,
temporales, sociales y espaciales de sus elementos, siempre de manera contextual; por ello puede
decirse que no existe una Unica vivencia prototipica de la modernidad o que en un mismo espacio
la modernidad se viva de mltiples formas.

Como discurso la modernidad se entiende en una especie de narrativa estandar de su
origen y despliegue, basicamente explicado en el proceso acelerado de racionalizacién del mundo.
Dado que actualmente la globalizaciéon sirve de acelerador y multiplicador de la modernidad
alrededor del mundo, su narrativa, en un contexto general, se centra en responder a la forma
cémo se transmiten y difunden, desde las regiones avanzadas o desarrolladas, la estructura social
y la experiencia vital de la modernidad, asi como de la forma en que se reciben, adaptan y
experimentan en las regiones intermedias y marginales.

En el caso latinoamericano, la narrativa se ha centrado en la recepcién de la modernidad,
particularmente desarrollada durante las dos Ultimas décadas del siglo XX, en el plano de lo social,
por socidlogos, antropélogos, historiadores, analistas culturales, ensayistas y escritores. Dicha
narrativa puede ser descrita como una interpretacion de la modernidad vista como una experiencia

de heterogeneidad cultural a partir de sus multiples formas de significados.
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En este sentido, la recepcion latinoamericana de la modernidad se ha establecido a través
de dos posturas contrapuestas, ubicandose entre ambas una amplia diversidad de discursos®. En
un extremo, se encuentra la vision de la modernidad impuesta desde afuera, en donde en el
proceso de adaptacibn a ella se generan distorsiones, simulaciones e imitaciones en
Latinoamérica, la periferia, de la modernidad central, la desarrollada en Europa. En si, la idea
principal es que América Latina carece de una verdadera modernidad, la modernidad central,
porque no tiene o comparte los antecedentes intelectuales e histéricos que le dieron origen a
Europa; esta vision se encuentra relacionada con las teorias de la dependencia latinoamericana y
el imperialismo cultural.

En el extremo opuesto se ubica la visién de la modernidad latinoamericana como resultado
del dialogo de la periferia con los temas de la modernidad central y global, didlogo no exento de la
desigual distribucion mundial del capital, el conocimiento y las tecnologias. En esta lectura la
modernidad no es una imposicién, no se imita o se simula, sino que se le apropia, con imaginacion,
irreverencia, adaptacion o adopcion receptiva, a través de dispositivos culturales que América
Latina emplea para participar en la modernidad contemporanea, es decir, se trata de una
modernidad de inscripciones multiples; esta vision esta relacionada con la teoria de la
globalizacion, de las modernidades multiples y con las corrientes hermenéuticas de la
comunicacién y el andlisis cultural.

Conjugando las cuatro dimensiones de la modernidad en el terreno latinoamericano se
puede desarrollar una visién general de su relacién con las ciudades, en donde la modernizacién
se da como un proceso acelerado que dio lugar a la reflexién social de la ciudad, principalmente a
través de la narrativa en el ensayo, la literatura y la cronica de costumbres.

La ciudad aparece como escenario y simbolo de la sociedad moderna, particularmente en
el caso nacional, a través del tiempo, ha sido la Ciudad de México la que enarbola por excelencia
dicho significado. En tanto representacion, la ciudad es el espacio inventado por la cultura de la
modernidad para radicar en ella la experiencia de lo moderno, por ello la representacion social de
la Ciudad de México invariablemente remite a la modernidad en la construccion del pensamiento
latinoamericano. Y en esta relacidon aparece un contraste, que algunos autores denominan como
conflicto, con la sociedad tradicional; esto es, aparecen las dicotomias ciudad-campo o urbano-
rural y modernidad-tradicidon-, que se caracterizaran por una fluctuacion continua de la valoracion

de la ciudad como origen o centro de la civilizacion® y la valoracién opuesta de que la cultura,

2 Resulta interesante sefialar que una parte significativa de las categorias urbanas del pensamiento social
sobre la ciudad en Occidente, especificamente en la segunda mitad del siglo XX, se produjeron a través del
estudio de ciudades de América Latina; especialmente porque en este periodo hubo una multiplicidad de
iniciativas de cooperacion (tratados, planes, acuerdos, foros) cuyo objetivo era consolidar centros de
planificacion regional. Dichas iniciativas y la marcada centralidad de los temas urbanos en dicho periodo,
aunado al acelerado proceso modernizador, sirvieron de manera significativa como marco del desarrollo
institucional de las ciencias sociales en Latinoamérica. Véase: GORELIK Adrian, “Ciudad”, op. cit., p. 19.

2% La palabra civilizacién tiene su origen en la conjugacién de las palabras latinas civilis y civilitas. Civilis
remitia a humano, cortés, afable, elevacion de costumbres, ya que el hombre de la ciudad (civis o urbanus -
de maneras delicadas-) se oponia al hombre del campo (rusticus —rustico, villano). A su vez, civilitas era la
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representada en el mundo rural o tradicional, se esgrimira contra la civilizacion urbana®®. Tema que
sera retomado en todas sus vertientes constituyéndose practicamente en el centro de la
problematica social y cultural latinoamericana, asi como en uno de los principales puntos de la
reflexién en las ciencias sociales sobre la recepcion de la modernidad, dando lugar a una serie de
tipologias socioculturales desarrolladas desde diversas perspectivas.

De esta forma, los procesos de modernizacion y urbanizacion de las ciudades, con todas
sus implicaciones, dieron pie a la necesidad de pensar a la ciudad desde su dimension cultural, es
decir, tratar de establecer una historia cultural urbana que permitiera comprender los diferentes
procesos que se generaban en estos espacios, pues aungue lo moderno y lo urbano se asentaron
sin conflicto en algunos lugares, en otros su insercion si no conflictiva si resulté cuestionable.

Dado que los procesos anteriormente sefialados se intensificaron en la segunda mitad del
siglo XX, desde el ambito académico puede sefialarse a la segunda mitad de la década de 1980
como el tiempo de inicio de un nuevo ciclo de pensamiento social de la ciudad, de nuevos temas,
disciplinas, paradigmas, corrientes tedricas y politicas; el cual recolocé a la ciudad como elemento
esencial para cuestionar la peculiar modernidad latinoamericana, particularmente relacionandola
con las dinamicas derivadas de las transformaciones que la reestructuraron econémica, social,
politica y culturalmente.

Hoy en dia, el marco internacional que abarca a las ciudades se encuentra constituido por
los procesos de globalizacién econdmica, mundializacion de la cultura, urbanizacién creciente,
reestructuraciéon del estado de bienestar y revoluciones tecnolégicas, especialmente en el campo
informatico, que han obligado a repensar a las ciudades latinoamericanas de manera contextual vy,
particularmente, desde sus procesos culturales, ello ante las manifestaciones mas o menos

evidentes de diversos grupos identitarios.

Lo urbano y lo rural, lo moderno y lo tradicional

Las dicotomias urbano-rural y modernidad-tradicion responden a una antigua y tradicionalmente
controversial preocupacion intelectual que en el campo de las ciencias sociales ha sido planteada
en relacién a los cambios de las comunidades frente a las sociedades®®. Desde diferentes
perspectivas se han establecido las caracterizaciones y el significado profundo que lo urbano,
como producto de la modernidad, ha tenido en los procesos sociales y los cambios civilizatorios,

tales como el surgimiento de las grandes ciudades y la forma de ser de sus habitantes;

sociedad de los ciudadanos -los habitantes de las ciudades-; siendo a partir de este origen que el término
civilizacion significé la condicién social y cultural mas desarrollada o privilegiada respecto de la condicion de
naturaleza que prevalece en el campo. Para un estudio a profundidad sobre las civilizaciones, véase:
OCANA, Lucila, “Juicios y prejuicios sobre las civilizaciones”, en: Estudios Politicos, Revista de Ciencia
Politica, NUm. 29, Enero-Abril, FCPYS/UNAM, México, 2002, pp. 93-116.

25 GORELIK Adrian, op. cit., p. 19.

26 como ejemplo pueden citarse las reflexiones de Ténnies sobre los cambios de las comunidades frente a las
sociedades, y el planteamiento de Durkheim sobre el paso de las sociedades de solidaridad mecéanica a las
de solidaridad orgéanica.
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caracterizaciones que en México y en Latinoamérica se han establecido especialmente de manera
contrapuesta con las del espacio rural.

Definir conceptualmente términos como lo rural y lo urbano ha implicado una problematica
para diversos autores®’ en tanto que se trata de un tema complejo que responde a una pluralidad
de criterios y terminologias adoptadas por las diferentes realidades sociales, econémicas y
culturales de cada pais, puesto que “no existe un punto en el continuo que va desde la gran
aglomeracion a los pequefios agrupamientos o viviendas aisladas en donde desaparezca lo urbano
y comience lo rural; la division entre la poblacion urbana y rural es necesariamente arbitraria”?®.

De manera general, los criterios adoptados en las oficinas nacionales de estadistica del
mundo para la cuantificacién de lo rural y lo urbano se sintetizan en cinco: el demogréfico, que
define a partir del tamafio de la localidad, aunque en algunos paises se considera también la
densidad de poblacion o el agrupamiento de manzanas; el politico-administrativo, que toma en
cuenta que la localidad sea o no cabecera municipal, o0 que cuente con una categoria politica
determinada como ser villa o ciudad; el econémico, que define a partir de un determinado perfil
econodmico (industrial, comercial, etcétera) de forma tal que si en una pequefia localidad se asienta
una ciudad industrial o una importante empresa econdémica sea clasificada como urbana aunque se
trate de un pequefio poblado; el de infraestructura y equipamiento urbano, que toma en cuenta la
disposicion de carreteras, el nivel de los servicios educativos, de salud y gubernamentales,
cobertura de agua potable y electricidad, la telefonia, los mercados, entre otros servicios; y el
geografico, que categoriza a partir del sentido fisico y la dispersion, cercania, centralidad y
especializacién geografica entre las localidades®.

A cada uno de los anteriores criterios se les han establecido de igual manera las limitantes
gue presentan para realizar dicha diferenciacion, ademas de un aspecto importante, el que cada
uno de dichos criterios, de manera indirecta, establezca la definicion de lo urbano, la ciudad, como
un centro de poder.

Asi puede establecerse que para intentar definir y diferenciar a estos espacios se han
utilizado principalmente criterios cuantitativos, relacionados con el tamafio de la poblacion, en los
que se ha demostrado la desigualdad numérica que impera para acordar un rango de poblacién
minima para considerar una poblacion como urbana, asi como las diferencias socioculturales entre
paises para describir un tipo unitario de ciudad®; y criterios cualitativos, relacionados con el
tamafio, densidad, morfologia y las actividades no agrarias de la poblacién, la industria, el

comercio, el transporte, la educacion y elite cultural e intelectual, asi como la administracion del

27 para una referencia amplia sobre los conceptos de lo urbano y lo rural dado por diversos autores, véase:
VILLALVAZO Pefia [et. al.], op. cit., 19-22.

2% [dem, p. 19

2% INEGI, Poblacién rural y rural ampliada en México, 2000, op. cit., pp. X y XI.

30 Respecto a este caso resulta representativo que cada pais estipula un ndmero de poblacién minima para
considerar un espacio como urbano; numero que entre un pais y otro refiere marcadas diferencias, por
ejemplo: Suecia y Dinamarca (200 habitantes), Republica Sudafricana (500), Australia y Canada (1000),
Francia e Israel (2000), EE.UU. y México (2500), Bélgica (5000), Turquia y Espafa (10,000), Japon
(30,000). Estudio de Rafael Puyol referido en: idem, p. 20.
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Estado, en los cuales se critica que el significado de la ciudad histérica y contextualmente no ha
sido el mismo, por lo que un marco de lo urbano no necesariamente debe caracterizarse por la
densidad y el tamafio, o que lo urbano y lo rural no necesariamente confieren atributos especiales
a sus habitantes.

Pero también hay que afiadir otra forma de definicién, los criterios perceptuales, que se
relacionan con las imagenes que las personas y grupos tienen acerca de los atributos y partes de
una ciudad, tales como la calidad de vida, el espacio social, el comercio, la recreacion, entre otros,
lo que en esta investigacion se identifica en parte como la representacion simbdlica de la ciudad®".

En el caso de México, los criterios para diferenciar a la poblacién rural de la urbana a
través de la historia han sido diferentes; sin embargo, oficialmente han tenido preponderancia los
criterios numéricos. Actualmente prevalece el criterio cuantitativo de 2 500 habitantes para delimitar
la frontera entre lo urbano y lo rural, establecido en 1987 por la Direccién General de Geografia y
de acuerdo con los criterios del INEGI; sin embargo existe otro criterio, menos utilizado, que da una
visibn méas compleja al establecer como poblacion rural a quienes viven en localidades de menos
de 2,500 habitantes, afiadiendo el término de poblacién rural ampliada como equivalente a
poblaciones de 2,500 a menos de 5,000 habitantes®, y estableciendo como no rural a la poblacion
restante.

Especificamente, de acuerdo al disefio conceptual del Conteo de Poblacién y Vivienda de
1995 del INEGI, se considera como area rural al conjunto de localidades con una poblacién menor
de 2,500 habitantes, cada una asentada en terrenos generalmente de uso agropecuario o forestal
de aproximadamente 8 mil hectareas. A su vez, el area urbana se entiende como el conjunto de
localidades, incluyendo las cabeceras municipales mayores o menores de 2,500 habitantes,
integradas por un conjunto de manzanas edificadas y delimitadas por calles y avenidas, cuyo uso
del suelo no es ni agropecuario ni forestal y que partiendo de un punto presenta continuidad fisica
en todas direcciones o en su caso, sea interrumpida por terreno de uso no urbano®.

A partir de la homogeneidad de conceptos para definir lo rural y lo urbano se deriva la
necesidad de establecer criterios contextuales para las diferentes localidades en cada regién o
pais, particularmente tomando en cuenta sus procesos culturales, pues éstos son necesarios y, Si
no ausentes, si han estado supeditados a otros criterios, principalmente los econémicos y
demogréficos; lo que ha perdido de vista, hasta cierto punto, a poblaciones matizadas, como es el

caso de los pueblos insertos en el contexto urbano de la ciudad, algunos de los cuales son

31 VILLALVAZO Pefia [et. al.], op. cit., pp. 20-21.

32 El corte de 5 000 habitantes ha sido adoptado principalmente por El Colegio de México y se utilizé por
primera vez en 1978 en el libro El desarrollo urbano de México, diagnéstico e implicaciones futuras, de Luis
Unikel, en el cual se plantea la necesidad de romper la tradicional visiéon dicotdmica urbano-rural, por lo cual
propone una clasificaciéon de tipo continuo: poblacién rural es la que habita en localidades de menos de 5
000 habitantes; mixta-rural, la que se ubica en localidades entre 5 000 y 9 999; mixta-urbana, entre 10 000
y 14 999; y urbana, en 15 000 y mas. Tal criterio fue adoptado también por el Consejo Nacional de
Poblacion (CONAPO) para sus estudios regionales y de sistemas de ciudades, aunque posteriormente ha
recurrido al criterio de 2 500. Véase: Poblacién rural y rural ampliada, op. cit., p. XI

33 Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica, Sintesis Metodolégica del Conteo de Poblacién y
Vivienda 1995, INEGI, México.
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clasificados como urbanos aunque guardan caracteristicas del entorno rural, o que por sus
caracteristicas particulares requieren de una nuevo criterio clasificatorio, como los pueblos
originarios. De esta forma se podrian plantear en las localidades, politicas que estuvieran mas de
acuerdo a su perfil social y cultural y que responderian a las verdaderas necesidades que sus
habitantes tienen en el contexto urbano.

En este sentido, los criterios demograficos, econdmicos y geograficos para definir la linea
entre lo rural y lo urbano han funcionado para ciertas areas como las censales y parte de la
academia, sin embargo, gran parte de lo que la gente en su generalidad concibe para diferenciar
ambos espacios se relaciona con aspectos de indole cultural. En el caso mexicano, la forma de
vida en las comunidades rurales (patrones culturales, formas de trabajo, habitos, creencias, cultura
material, etcétera) ha sido utilizada para explicar la vida en la ciudad; particularmente las teorias de
la urbanizacion caracterizaban a las ciudades en relacion a sus marcadas diferencias con el
campo.

De ahi que lo rural y lo urbano representan dos polos que se oponen, pues corresponden a
modelos de formas de organizacion social y cultural que remiten a dos estilos de vida distintos. De
manera general, puede sintetizarse que en el estilo de vida rural dominan la costumbre, el ritmo
lento y uniforme de sensaciones; mientras que en el estilo de vida urbano se hace presente el
cambio constante, una forma de ser anémica y pragmatica.

Asimismo, se ha planteado que la ciudad es un ambito territorial donde subsisten un
conjunto de valores que producen una conducta social especifica, valores resumidos en:
sustitucion de relaciones frontales por vinculos secundarios; sustitucion de relaciones de
parentesco por relaciones contractuales; sustitucion de formas de cohesion social por contratos y
coercion; sustitucidn de relaciones afectivas por utilitarias; surgimiento de actitudes de indiferencia,
superficialidad y mentalidad calculistica. En la ciudad existe, en apariencia, una igualdad de
derechos y oportunidades, pero en esencia existe una profunda desigualdad social que se expresa
en pobreza, injusticia y desorden. Por ello, los valores de la ciudad moderna son desorganizacion
social, secularizacion e individualizacién; ello de acuerdo con los planteamientos de la escuela
culturalista®.

En este sentido, hay que agregar que en el caso mexicano los conceptos de lo rural y el
campo han estado profundamente relacionados con los pueblos indios, figuras que en el histérico
proyecto nacional, tanto en el discurso, los hechos y el imaginario colectivo de la cultura
mayoritaria, han sido sinénimos de atraso, ignorancia, retroceso, marginacién, ignominia, exotismo
y pobreza.

Asi, tanto la costumbre como la tradicién y la comunidad se concebian como realidades
culturales que excluian los estilos de vida y valores citadinos, donde lo urbano encarnaba el

espacio de representaciéon de la ciudad, en la que se pueden ubicar nuevas formas de la vida

34 véase: SOBRINO, Jaime, op. cit., pp. 17-18.
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social (estilos de vida manifestados en valores, normas y conductas cimentadas en el progreso y el
desarrollo) en relacién con sus procesos de modernizacion; procesos sociales que continuamente
se transforman.

AlUn en la actualidad, la ciudad como espacio urbano permite la formaciéon de una
personalidad especifica que rompe con los esquemas tradicionales de organizacién comunitaria,
pues “la vida en la ciudad contrasta con la vida aldeana y rural que fluye de manera mas tranquila y
homogénea. El individuo urbano, a diferencia del que vive en pequefias comunidades, es so6lo uno
entre muchos, un ser solitario entre una multitud de seres solitarios™>. Dicho discurso pondera la
caracterizacion de valores en sociedades donde se incentiva el individualismo, la competencia y la
valoracién mercantil.

A su vez, diversos autores coinciden en que las dicotomias rural-urbano y tradicién-
modernidad han quedado rebasadas como formas de estudio de espacios sociales, puesto que
dichos procesos no permanecen independientes o aislados el uno del otro, al contrario, ambos se
empalman, se cruzan, coexisten en la vida cotidiana del pais; de manera analoga puede sefialarse
la historia del pais, fundada en sincretismos derivados de la conquista espafiola.

Ello puede explicarse bajo el razonamiento de que en México no hubo una transicién de la
vida rural a la vida urbana de manera directa y lineal, sino que la vida urbana se fue construyendo
en una modernidad también construida de forma improvista, que incluy6 su insercién en espacios
rurales que no necesariamente devinieron completamente urbanos por ese contacto con las
dindmicas de la modernidad.

A lo que hay que agregar el aspecto de subordinacién de los espacios rurales respecto a
las ciudades, aspecto que ha derivado en una subestimacion de sus necesidades especificas y de
la comprensidn de su conformacion sociocultural, ello teniendo en cuenta que “bajo el sinodo de la
modernidad las ciudades se aduefiaron del desarrollo industrial y agregaron sustancia al
intercambio desigual con el campo [...] La modernizacién del campo en un pais como el nuestro ha
sido un proceso selectivo y localizado, que ha desarticulado pueblos y comunidades y ha
marginado a sus habitantes de las alternativas auténomas de desarrollo™®.

Por esto es que puede hablarse de la existencia de contextos en la ciudad, como es el
caso de Xochimilco, donde existe una suerte de modernidad inconclusa, en tanto que ésta se vive
de manera parcial pero no cambia completamente los procesos culturales de sus habitantes, sino,
por el contrario, sirve de mantenimiento de lo tradicional, tal y como ha sido sefialado: “para

quienes la modernizaciéon no ha cambiado la dinamica central de su cotidianeidad, la preservacién

% SAFA Barraza, Patricia, Vecinos y vecindarios en la ciudad de México, un estudio sobre la construccién de
las identidades vecinales en Coyoacan, D.F., CIESAS, UAM-Ilztapalapa, México, 1998, p. 40.

% Bohem citado por Terrones en: TERRONES Lépez, M2 E, “Xochimilco sin arquetipo. Historia de una
integracion urbana acelerada en el siglo XX”, Scripta Nova. Revista electrénica de geografia y ciencias
sociales, Barcelona, Universidad de Barcelona, 1 de agosto de 2006, Vol. X, num. 218, [Disponibilidad:
http://www.ub.es/geocrit/sn/sn-218-37.htm]
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de lo tradicional no constituye un retorno, sino una ‘“inercia” de vida, por lo cual lo tradicional
permanece a pesar de sus cambios y recreaciones”™’.

La coexistencia de lo tradicional y lo moderno se ha planteado a través de diversos
estudios sobre grupos tradicionales y de cultura popular, ésta ultima conceptualizada como la
produccién de los sectores subalternos o populares, a partir de la afirmacién de que la coexistencia
de tradiciones procedentes de épocas distintas, como podrian serlo las artesanales por un lado y
las industriales por otro, no implicaria que algunos sectores que las producen estuvieran fuera de la
modernidad.

De hecho, se indica que los grupos tradicionales reelaboran sus herencias culturales a fin
de participar en ella; sin embargo, es necesario tener en cuenta los dispositivos histéricos de
exclusion social, econémica y cultural que engendraron procesos de dualizacion y preservan

circuitos o bolsones marginales “tradicionalistas™®.

Es decir, pese a que las dimensiones, en
ciertos contextos, de lo rural y lo urbano, o lo tradicional y lo moderno, se entrecruzan, es una
realidad que existen marcadas diferencias en grupos, comunidades o localidades marginalizadas al
no encajar en las politicas de desarrollo del pais.

En este sentido, se plantea el discurso referente a que el andlisis especifico de los
diferentes circuitos de las culturas populares en América Latina remite a complejas formas de
interaccidn, recreacion, resistencia y persistencia cultural. La razén de ello recae en que procesos
estructurales como la globalizacién econdmica, el dinamico flujo de informacién a través de los
medios de comunicaciéon masiva y los desplazamientos humanos acelerados con el desarrollo del
transporte, dan lugar a una intensa circulacion cultural transnacional, transregional y transclasista
gue se integra en matrices culturales diferenciadas a partir de las cuales se reproducen los limites
de adscripcién grupal®.

Por ello es que se ha enfatizado la revaloralizacion del concepto de “lo popular” a partir de
tomar en cuenta las transformaciones culturales contemporaneas, pues hasta la década de 1980
las culturas populares remitian exclusivamente a los pueblos indios y campesinos. Esta situacion
cambié a partir de la década de 1990, cuando las culturas populares se empezaron a estudiar en
ambitos mas diversos como los espacios urbanos y los grupos migrantes.

Dicha posicion plantea a las culturas populares como un concepto relacional, es decir
como objetos dinamicos que se relacionan con otros procesos, y no esencialista, que no cambia y
permanece incélume a través del tiempo, y en donde los grupos subalternos o populares deben
estudiarse como agentes de cambio social, lo cual puede encontrar ejemplos en los levantamientos
de los pueblos indios en contra de lo que consideran atentados contra sus tierras, su identidad o

incluso su cultura.

57 SALLES Vania y José Manuel VALENZUELA Arce, En muchos lugares y todos los dias. Virgenes, santos y
Nifio Dios. Mistica y religiosidad Popular en Xochimilco, El Colegio de México, México, 1997, p. 77.

%8 GARCIA Canclini, Néstor, “Antropologia y estudios culturales: una agenda de fin de siglo” en: VALENZUELA
Arce (2003), op. cit., p. 43.

%% VALENZUELA Arce, “Persistencia y cambio de las culturales populares”, en: idem, p. 223.
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De esta forma el estudio de lo urbano debe ubicarse en el contexto de la modalidad actual
de la modernizacion, entendida como un proceso complejo de adecuacién de las sociedades y de
las economias a nuevas pautas de acumulacién a escala mundial que conllevan el relativo
anacronismo del modelo fabril industrial para dar paso a la ciudad-empresa®, caracterizada por
nuevas formas de producir, consumir, habitar, transportase, relacionarse, reproducirse y morir. En
dicho proceso de circulacion de imagenes, simbolos y representaciones que se vive hoy en dia,
juegan un papel fundamental las industrias culturales entendidas como nuevos parametros de
relacion con las representaciones sociales de la vida.

Es por ello que toda reflexion sobre la cuestién urbana lo es también de las sociedades
contemporaneas, dado que el proceso de globalizacién de la economia y la mundializacién de la
cultura juegan un papel principal en el pensar lo urbano, pues todo discurso actual sobre lo social
debe atender a los procesos estructurales en curso, dado que, como sefalan diversos autores, las
ciudades son el entramado que viabiliza la globalizacion. Lo cual es resultado de que en las
ciudades, al ser por naturaleza economias abiertas que producen y exportan una serie de bienes y
servicios, existen interrelaciones o interdependencias entre los conjuntos de asentamientos que
conforman™.

Y es que las grandes ciudades se han convertido hoy mas que nunca en centros de
intercambio de bienes, simbolos e informacion, transformandose en distintos niveles sus dindmicas
internas y externas; de lo que se desprende que lo urbano se conceptualice como un sistema
operatorio que se desarrolla en todos los lugares, en las ciudades y en el campo, en los pueblos y
en los barrios, a partir de redes materiales e inmateriales y de un conjunto de objetos técnicos que
ponen a circular un mundo de imagenes e informaciones que transforman los vinculos que las
sociedades mantienen con el espacio, el tiempo y los individuos™*.

Hay que tener en cuenta que el proceso de modernizacion no se debe simplificar
meramente a los cambios estructurales o a sus componentes, puesto que “también se acompafia
de importantes transformaciones culturales referidas a construcciones colectivas del sentido de la
vida, que implican tanto valores, creencias y conformacién de poderes como la transformacién de
las practicas familiares™.

En esta linea, una caracteristica de las sociedades actuales es la apariciéon de “la
comunidad privada”, la cual define a un tipo de comunidad, o forma de conciencia comunitaria,
derivada de la modernidad y cuyo lugar social de expresion se encuentra en la esfera de lo privado.
Asi, la comunidad privada es resultado y manifestacién de la era del individuo, del ponderamiento

del mundo de lo privado, del proceso de pluralizacién de los mundos de vida y de la segmentacion

4% ROSALES, Héctor, op. cit., p. 307.

41 SOBRINO, Jaime, op. cit., p. 11.

42 PICCINI, Mabel, “Ciudades de fin de siglo. Vida urbana y comunicacién”, Versién, nim. 9, UAM-Xochimilco,
México, abril-junio de 1999, p. 13.

43 SALLES Vania y VALENZUELA Arce (1997), op. cit., p. 75.
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social®®. En las sociedades modernas la existencia de las comunidades privadas es una realidad
que muchas veces enfrenta a otras formas de socialidad cuyos lugares sociales de expresién se
dan en el encuentro publico, en lo colectivo, tal es el caso de las comunidades asociadas a la
tradicion.

De esta forma puede establecerse que la modernidad no ha asimilado completamente a
ciertos grupos con identidades particulares, aunque lo interesante sea analizar por qué sucede esta
situacion, cudles son los procesos culturales que permiten construcciones de mundos de vida
diferenciados que coexisten en la dualidad tradicion-modernidad, pues siguen construyéndose

grupos comunitarios a partir de aparatos cognitivos e institucionales que los individuos poseen:

La construccion de los barrios y pueblos xochimilcas presenta las discontinuidades propias de
toda heterogeneidad socialmente fundada. Por ello se conjugan y combinan de manera
abigarrada aspectos modernos y tradicionales, rurales y urbanos. Estos fendmenos se
sintomatizan por ejemplo, a través del congestionamiento de automdviles que disputan el
espacio a las numerosas manifestaciones de culto y procesiones a los santos del lugar; en la
existencia simultanea de modernos supermercados, de estéticas unisex y la presencia del
mercado tradicional ocupado por personas ligadas a multiples oficios y formas tradicionales de
trabajo, derivadas de la chinamperia, la medicina y la herbolaria tradicionales.®

De ahi que la ciudad como espacio urbanizado brinda la posibilidad de analizar las formas
particulares que tienen los procesos de modernizacién en cada sociedad; especialmente resulta
significativo realizar una referencia explicita a la dimension cultural de las transformaciones
sociales y urbanas, entre las que podemos ubicar la construccion de identidades, o a los espacios
donde todavia prevalecen relaciones sociales y formas de produccion vinculadas a las dimensiones
simbdlicas del espacio rural y a la figura de la pertenencia local. Una cuestion mas concreta de la
identidad respecto de este contexto general, y que se circunscribe a la cercania socio-cultural de
México, lo representan los pueblos indios, los espacios tradicionales, los barrios y pueblos de la
ciudad que todavia perviven con referencia a una identidad cultural y a través del vinculo

comunitario en la vida cotidiana.

Cultura urbana e identidades diferenciadas

Desde la sociologia urbana se ha estudiado la cultura de la sociedad moderna, ello a partir de que
en la ciudad se han desarrollado una serie de valores, tradiciones y aptitudes que permiten
identificar una cultura especifica de las formaciones urbanas®®; particularmente se sefiala que la
cultura urbana de la sociedad contemporanea es sustentada por los procesos de industrializacion y

la concentracion de actividades econémicas del sector terciario.

44 GURRUTXAGA Abad, Ander, “El vinculo comunitario en la modernidad tardia: de la tradicién a la identidad
privada” en: BERIAIN, Josetxo, Patxi LANCEROS (comps.), lIdentidades culturales, Universidad de Deusto,
Bilbao, 1996, p.75.

45 SALLES Vania y VALENZUELA Arce (1997), op. cit., pp. 55-56.

46 |cazuriaga citado en: SOBRINO, op. cit., p. 16.
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Lo que actualmente se entiende por cultura urbana responde a una pluralidad de
posiciones y de enfoques que la caracterizan; en este caso se retoman los preceptos desarrollados
por autores de los estudios culturales urbanos en México, ya que tanto las tematicas como las
formas de investigacion representan ejemplos cercanos y retratos vividos de procesos culturales
en el contexto en el que se inserta este estudio. Teniendo ello en cuenta, por cultura urbana se

entiende

El conjunto de esquemas de percepcion, valoracién y accion de actores histéricamente situados
en un contexto especifico, sujeto a un marco de regulacién y ordenamiento [...] es la articulacién
densa y compleja de un “escenario” que incluye la posicién de los actores, las reglas y el
dominio que poseen los actores sobre dichas reglas, ademéas de los objetos materiales y
simbolicos sobre los que operan los actores.”’

Es decir, se refiere al escenario en que se distribuye y vive la vida cotidiana en el espacio urbano,
el cual modela y es modelado por los procesos sociales y por el contexto econémico en el que se
encuentra inserto, tanto global como local. En este sentido, las diversas posiciones y situaciones
de vida que convergen y se derivan de la cultura urbana dan lugar a maltiples concepciones sobre
la ciudad, algunas de ellas conflictivas, que generan un espacio pluridimensional en el que
coexisten proyectos e identidades diferenciadas, identidades que pueden estar cimentadas en el
pasado, como las identidades culturales de los pueblos indios y originarios, o que pueden
responder a nuevas necesidades de pertenencia, como las nuevas identidades juveniles.

La dimensién cultural de lo urbano, o el imaginario urbano, permite analizar dimensiones
de la cultura urbana que se encuentran relacionadas con la experiencia subjetiva de la ciudad a
través de sus elementos iconicos, cognitivos y simbélicos del entorno espacial habitado®. En otras
palabras, permite comprender la dimensién por medio de la cual los habitantes de la ciudad
representan, significan y dan sentido a sus practicas cotidianas en el acto de habitar la ciudad. Se
trata, pues, de la forma como las personas se apropian del espacio simbdlico y lo utilizan para su
reproduccién cultural.

La cultura urbana permite que la ciudad sea pensada mas alla de una mera delimitacién
espacial en el que opera la diversidad, ya que permite conceptualizarla como escenario de
coexistencia, y en otros casos de confrontacion, entre lo moderno y lo tradicional, entre formas de
socializacion comunitarias y privadas, asi como de los procesos que forman parte de la
construccion y reconstruccion de identidades.

Por ello, las identidades culturales deben comprenderse como la expresion discursiva y
cultural de los actores sociales, es decir, son resultado de la experiencia significada. De esta forma
puede entenderse la definicion dada a la ciudad como una gran red de comunicacién que interpela

a los actores diferencialmente, pues los sujetos sociales detentan identidades histéricamente

47 Reguillo citada en: ROSALES Héctor, op. cit., p. 312.

%8 MCKELLIGAN Ma. Teresa, Ana Helena TREVINO, Silvia BOLOS, “Representaciéon social de la ciudad de
México”, en: Andamios. Revista de investigacion social, Num.1, Otofio-Invierno, Universidad de la Ciudad de
México, México, 2004, pp. 147-148.
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configuradas, producto de sus contextos de vida y socializacion; al mismo tiempo, toda identidad se
encuentra situada y confrontada siempre a otras identidades en una red intersubjetiva, que en el
caso de los pueblos de la ciudad estarian representadas en el resto de la poblacién, y entre los
pueblos originarios mismos.

A lo anterior hay que aunar el hecho de que algunos ambitos de las sociedades
contemporaneas presentan redefiniciones en los referentes simbdlicos de sus identidades
colectivas a través de la carga de elementos modernizantes, industrias culturales y medios de
informacidn masiva, los cuales participan en los procesos de transformacion de los imaginarios
culturales, de la escenificacién de la realidad, de la reordenacion de los referentes de la vida

privada®®, asi como de la forma de utilizacién del tiempo libre:

Las telecomunicaciones han transformado, entre otras, las formas de relacién. Las nuevas
comunicaciones intensifican la cantidad de informacion, acortan las distancias y dotan de nuevos
espacios de reunion. Los medios de comunicacién, y en especial la television, constituyen la
infraestructura basica de las ciudades y Qor medio de ellos los ciudadanos se interrelacionan a
distancia ya sea directa o indirectamente. 0

De esta forma, las identidades culturales como construcciones en el espacio urbano requieren de
estudiarse en su dinamismo, es decir, relacionando los procesos estructurales econdémicos,
sociales y politicos, al tiempo que el espacio como construccion simbdlica y las realidades de la
vida urbana; esto es, conjuntado la modernizacién como la refiere Brunner, como estructura,
experiencia, discurso y narrativa.

Ello permitird una mejor y mas completa comprension de los fendmenos sociales de la
ciudad, pues es tan importante relacionar su macroestructura como sus microespacios, en este
caso, la configuracion de la identidad cultural de los pueblos de la ciudad en relacién a los
procesos que se han desarrollado en el entorno urbano y en el entramado social durante las
diferentes etapas del proceso de modernizacion y urbanizacién en la Ciudad de México a lo largo,
principalmente, de la segunda mitad del siglo XX, es decir, en su contexto histéricamente

delimitado y particular.

4° VALENZUELA Arce, “Persistencia y cambio de las culturales populares”, op. cit., p. 257
50 SOBRINO Jaime, op. cit., p. 19.
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CIUDAD DE MEXICO: CARACTERIZACIONES

La Ciudad de México es el &mbito urbano mas estudiado del pais**, pero la capacidad de conocerlo
en su totalidad resulta imposible en tanto su dimensién y complejidad. Es por ello que, para tratar
de entenderla, resulta necesario analizarla como una totalidad conformada por partes que se
determinan y se entrelazan en mdltiples formas, y que son resultado de un proceso histérico que la
ha dotado de caracteristicas particulares social y culturalmente significativas para la vida de sus
habitantes.

En la actualidad, de las ciudades con una poblacion, aglomeracion de acuerdo con los
indicadores sociales de la ONU, de 10 millones de habitantes o0 mas, la de México ocupa el
segundo lugar a nivel mundial con 18.7 millones®, cifra s6lo superada por la ciudad de Tokio,
Japén. Esta caracteristica la ha dotado de una importancia significativa en cuanto al poder que se
le adjudica no sélo en el pais sino también en Latinoamérica, sin embargo hay que aclarar que el
indicador utilizado por la ONU la toma en cuenta en su sentido extendido de Zona Metropolitana™.

Lo que oficialmente se entiende por Ciudad de México corresponde al territorio delimitado
por el Distrito Federal, que es a su vez una parte, decreciente en poblacion y superficie urbanizada,
de una forma territorial mas amplia representada en la Zona Metropolitana de la Ciudad de México
(ZMCM), la cual se compone de las 16 delegaciones del Distrito Federal y de 34 municipios del
Estado de México. No obstante, en los aspectos econdmicos, culturales y politicos el Distrito
Federal representa todavia la parte mas importante®.

Localizada en el Valle de México>, ocupa una extensién de 1,547 kilémetros cuadrados,
de la cual la mitad estd urbanizada, de acuerdo con datos del Gobierno del Distrito Federal. Su
territorio queda comprendido en las partes bajas de escasos relieves, en areas ocupadas

antiguamente por lagos y actualmente por parte de las delegaciones Gustavo A. Madero,

51 por su caracter de capital de la Republica y por concentrar en su territorio la mayor proporcién de centros
y grupos de investigacion en general y sobre temas urbanos e investigadores en el pais, la Ciudad de México
es el area urbana mas estudiada de México, siendo las teméticas dominantes de estudio: la dinamica
poblacional, la expansion fisica, la situacién habitacional, los movimientos sociales urbanos, la participacién
ciudadana, el transporte publico, la contaminacién atmosférica, la planeacion y las politicas publicas; en
menor medida la industrializacion y la salud; y recientemente la informalidad, la pobreza y las culturas
urbanas. Véase: PRADILLA Cobos, Emilio, “Lo conocido, lo ignorado y lo que necesitamos investigar. Distrito
Federal, Zona Metropolitana del Valle de México, Ciudad Region del Centro”, en: Andamios. Revista de
investigacion social, Num.1, Otofio-Invierno, Universidad de la Ciudad de México, México, 2004, p. 162.

52 population Division of the Department of Economic and Social Affairs of the United Nations Secretariat,
World Urbanization Prospects: The 2003 Revision. Fecha de consulta: [Marzo de 2006]. Disponibilidad:
<http://www.un.org/esa/population/publications/wup2003/WUP2003Report.pdf>

53 En México, desde 1940, la expansion fisica de varias ciudades sobre el territorio de dos o mas estados o
municipios, y teniendo en conjunto méas de 100 mil habitantes, ha dado lugar a la formacién y crecimiento
de zonas metropolitanas, las cuales han jugado un papel central dentro del proceso de urbanizacion del pais.
En el afio 2000, el numero de zonas metropolitanas es éste equivalia a 55 de acuerdo con el INEGI -aunque
en el mismo afo el Sistema Urbano Nacional sefialaba que el nUmero era de 42-, en las cuales se ubica el 51
por ciento de la poblacién del pais, y donde se genera 71 por ciento del Producto Interno Bruto (PIB).

54 PRADILLA Cobos, op. cit., pp. 161,163, 172.

5% Se utiliza la denominacion Valle de México por ser la que juridicamente es valida y también por ser la mas
utilizada por la mayoria de la gente, sin embargo histérica, antropolégica y socialmente, Cuenca de México
es la forma mas adecuada de nombrar al Valle de México, ya que era una zona cubierta por las aguas de
lagos y rios; cosa aparte es que en la actualidad se encuentra casi desecada por la acciones de los grupos
humanos que han vivido en ella.
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Azcapotzalco, Miguel Hidalgo, Cuauhtémoc, Venustiano Carranza, Benito Juédrez, lztacalco,
Iztapalapa, Tlahuac y una superficie considerable de las delegaciones Coyoacan y Xochimilco. El
resto de las delegaciones -Tlalpan, Milpa Alta, Magdalena Contreras, Alvaro Obregén vy
Cuajimalpa- comprenden la zona que corresponde al piamonte, ubicada en la transicién de la zona
plana a la sierra misma®. En la zona del valle que ocupa el centro, el norte y el este, se asienta la
mayor parte de la zona urbana y una zona montafiosa en donde se localizan las cumbres mas altas
de la entidad, de origen volcanico; también existen pastizales y agricultura de temporal,
representando esta area la reserva ecolégica del Distrito Federal. En la region baja se localiza una
pequefia superficie de agricultura de humedad que ocupa la zona chinampera de Xochimilco y
Tlahuac

En términos poblacionales la ciudad tiene un total de 8 millones 720 916 residentes
habituales, cifra que representa el 8.4 por ciento de los 103 millones 263 388 que conforman el

total nacional®’

, lo que la coloca como la segunda entidad federativa con mayor nimero de
poblacion y como la entidad con mayor densidad poblacional aunque diferenciada, pues mientras
gue poco mas de mitad de los habitantes de la ciudad viven en las delegaciones Iztapalapa,
Gustavo A. Madero, Alvaro Obregén y Coyoacan, el menor porcentaje, un 3 por ciento, habita las
delegaciones de Milpa Alta y Cuajimalpa. Sin embargo, hay que sefialar que el despoblamiento
principalmente de las delegaciones centrales, ha provocado una redistribucion que se ve reflejada
en un aumento acelerado de la poblacion en las periféricas, y que en las demarcaciones menos
habitadas se registran asentamientos irregulares en zonas de alto riesgo e inclusive en suelo de
conservacion.

Aunque el 99.6 por ciento del total de la entidad corresponde a poblacion urbana, se
establece un margen, pequefio pero significativo, de una poblacion que habita en los denominados
espacios rurales -localidades de menos de 2,500 habitantes- en el contexto urbano de la ciudad y
que permite romper con la idea de ésta como un espacio totalmente homogéneo. De manera
oficial, en 12 de las 16 delegaciones el porcentaje de poblacién urbana se encuentra entre 99.4 y
100 por ciento, mientras que en Cuajimalpa de Morelos y Tlalpan dicho porcentaje se ubica entre
98.8 y 99.3 por ciento, respectivamente; mientras que en Milpa Alta y Xochimilco se observa que
entre 6.2 y 1.3 por ciento de su poblacién vive en localidades de tipo rural®®.

Hay que sefalar en este punto que el uso indistinto de los términos Ciudad de México y
Distrito Federal deviene de una histérica problematica relacionada con la definicion politico-
administrativa y territorial de este espacio, que se relaciona directamente con su expansion y
urbanizacién -entendida esta Gltima como el proceso de transformacion de una localidad o conjunto

de localidades rurales mediante el cual se integran o convierten en localidad urbana, ya sea por

%6 MORA Véazquez, Teresa, “El atlas etnogréafico de los pueblos originarios” en: Diario de campo. Boletin
interno de los investigadores del area de antropologia, Num. 82, Enero-Febrero, INAH, 2006, pp. 32-33.

57 INEGI, Il Conteo de Poblacién y Vivienda, 2005.

8 Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica, Indicadores Sociodemogréaficos del Distrito
Federal (1930-2002), op. cit., p. 23.
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concentracién de la poblacién en nucleos urbanos o por la difusién creciente de los patrones
urbanos®- a través del tiempo y que culturalmente ha tenido mucho que ver con la lucha de poder
por el espacio central del pais y directamente con el cambio no sélo fisico de la ciudad, sino

también de un cambio simbdlico en la forma de concebirla, referirla y entenderla.

Ampliacion del Distrito Federal

Desde sus origenes, lo que fue la antigua Ciudad de México emergié como un centro de poder,
caracteristica que le ha sido inherente al paso del tiempo y de la que se derivan dos lecturas, una
como espacio politico-juridico-administrativo y otra como espacio histérico y cultural. En términos
oficiales, y como elemento importante del imaginario nacional, su fundacion se establece en el afio
de 1325 en un islote al centro de los antiguos lagos ubicados en el fondo de la Cuenca del Valle de
México, bajo el nombre de México-Tenochtitlan, siendo la capital del Imperio Azteca. En el tiempo
de conquista espafiola la ciudad es destruida y, tras un periodo de reconstruccion, en el afio de
1524, se convierte en sede del ayuntamiento de México. Posteriormente, en 1527, se funda en ella
la Real Audiencia de México y para 1535 se vuelve la capital del Virreinato de la Nueva Espafia.

Después de la Independencia y una vez extinto el Imperio de lturbide, el pais adopta la
estructura juridica de Federacion de Estados, en la cual uno de los primeros fue el Estado de
México, siendo su primera capital la que en ese entonces seria denominada Ciudad de México, la
cual abarcaba el territorio central -lo que actualmente corresponde a las delegaciones
Cuauhtémoc, Benito Juarez, Miguel Hidalgo y Venustiano Carranza-.

Sin embargo, en noviembre de 1824 el Congreso Constituyente crea los Supremos
Poderes de la Federacion y decide otorgarles como sede a la Ciudad de México®, definiendo que
su distrito seria el territorio comprendido en un area circular cuyo centro seria la Plaza de la
Constitucion y su radio de dos leguas (aproximadamente 11km); surgiendo asi el Distrito Federal,
cuyos limites se modificarian de manera paulatina®, aumentando su extensién hasta precisar en
1898 el territorio administrativo hasta hoy vigente, pero establecido en una division politica
constituida por la municipalidad de México, la cual se conformaba de 20 municipios a principios de
1900, que luego se redujeron a 12: Guadalupe Hidalgo, Azcapotzalco, Tacuba, Tacubaya, Mixcoac,
Cuajimalpa, San Angel, Coyoacan, Tlalpan, Xochimilco, Milpa Alta e Ixtapalapa.®®

El aumento de posicion de poder otorgado al territorio de la Ciudad de México a partir de

su centralizacién hizo que se convirtiera en el principal espacio econémico, politico y cultural del

° [dem, p. 234.

80 Al definir como sede de los poderes federales a la Ciudad de México, se crea la problematica de que ésta
es también capital del Estado de México, por lo cual éste tiene que cambiarla primero a Texcoco, después a
San Agustin de las Cuevas (lo que hoy es Tlalpan) y finalmente a su capital actual, Toluca.

5! La posibilidad de aumento de los limites territoriales del Distrito Federal de la Ciudad de México tiene como
base la facultad que el Acta Constitutiva de la Federacidon otorgé al Congreso de la Unidn para variar su
residencia cuando lo considerara necesario.

52 L EGORRETA Jorge, “El Distrito Federal cumple hoy 180 afios de haber sido fundado”, La Jornada, 18 de
noviembre de 2004.
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pais, aunque no exento de problematicas politico-administrativas. De hecho, la importancia que
adquirié el conglomerado urbano constituido a partir y en torno a la ciudad se ve reflejado en que el
término Ciudad de México, con mayuscula es el que da nombre al distrito jurisdiccional®.

En la época posrevolucionaria el municipio de la ciudad continué siendo el escenario
fundamental en la gobernabilidad y en las relaciones con el gobierno federal. En este tiempo el
Distrito Federal sufri6 una reestructuracion politico-juridico-administrativa que representaria el
arribo de la centralizacién politica en este espacio para establecer mecanismos de control politico
gue hiciera plausible una articulacion del poder local y nacional, por lo cual en agosto de 1928,
mediante reformas al articulo 73, fraccién IV de la Constitucion Politica de los Estados Unidos
Mexicanos, se suprimid el régimen municipal y de ayuntamientos en el Distrito Federal,
constituyéndose las delegaciones como nuevas formas de organizacién politica y juridica de la
ciudad; en enero de 1929 se promulgé la Ley Organica del Distrito y Territorios Federales que dio

origen al Departamento del Distrito Federal®

. En este contexto, la supresion del régimen municipal
puede entenderse como una justificacion ante la necesidad de modernizar y garantizar los servicios
a la poblacion, pues se consideraba que un panorama -donde prevalecia la fragmentacién politica
y las disputas jurisdiccionales- complicaba el escenario para una expedita toma de decisiones en
esos renglones®.

De esta forma, la Ciudad de México, que se encontraba separada de los demas poblados,
se convirtié en el Departamento Central, mientras que los 12 municipios se transformaron en las
delegaciones politicas Villa Gustavo A. Madero, Azcapotzalco, Ixtacalco, Coyoacéan, Villa Alvaro
Obreg6n, Magdalena Contreras, Cuajimalpa, Tlalpan, Ixtapalapa, Xochimilco, Milpa Alta y Tlahuac.
Para 1941 se suprimio el nombre de Departamento Central y se adopté nuevamente el de Ciudad
de México®®.

Para el afio 1970 se establece la Ley sobre Organizacion del Distrito Federal, cuya
justificacion fue la creciente complejidad de dicho territorio y la exigencia de nuevas
infraestructuras y servicios. La ley declaraba como objetivo la desconcentraciéon administrativa, lo
que condujo a la desaparicion de la Ciudad de México como area jurisdiccional, apareciendo en su
lugar cuatro nuevas delegaciones: Cuauhtémoc, Venustiano Carranza, Benito Juarez y Miguel
Hidalgo, que sumadas a las 12 que ya habia representan las actuales 16. A partir de ese cambio,

el nombre Ciudad de México se adopta oficialmente para todo el Distrito Federal®’.

8 CAPEL, H., “El Distrito Federal. Su definicién politico-administrativa y territorial. Una visién de conjunto”,
Biblio 3W, Revista Bibliografica de Geografia y Ciencias Sociales, Universidad de Barcelona, Vol. IX, Nim.
489, 30 de enero de 2004. [Disponibilidad: http://www.ub.es/geocrit/b3w-489.htm]

54 Gobierno del Distrito Federal, “La Ciudad de México”, Secretaria de Obras y Servicios, [Disponibilidad:
http://www.obras.df.gob.mx/cd_mexico/index.html]

% TERRONES Lépez, M2 E, “Xochimilco sin arquetipo. Historia de una integracién urbana acelerada en el siglo
XX”, Scripta Nova. Revista electrénica de geografia y ciencias sociales, Barcelona, Universidad de Barcelona,
1 de agosto de 2006, Vol. X, nim. 218, [Disponibilidad: http://www.ub.es/geocrit/sn/sn-218-37.htm]

% | EGORRETA Jorge, op. cit.

5 fdem.
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El mas reciente estatuto al respecto se publicé en 1994, estableciendo como la sede de los
poderes federales a la Ciudad de México en su calidad de Distrito Federal y con los limites
territoriales establecidos en 1898; sin embargo, no se explicitd la desapariciéon de la denominacion
de Distrito Federal, de lo que ha derivado la posibilidad del uso indistinto de ambos. En este
sentido, la adopcién del uso Ciudad de México para referirse al Distrito Federal en su totalidad
representd “una estrategia para conservar un nombre identificado con siglos de historia, esconder
la desaparicion del territorio que le era propio y distintivo, y acentuar, por medio de un territorio
Unico, la 'desconcentracién administrativa’, la centralizacion del poder y el control del Distrito por el
gobierno federal a través del Ejecutivo™®.

Es decir, la ampliacion de lo que originalmente fue la Ciudad de México y el cambio de
nombres representd una medida gubernamental con un fin politico pero que rompié con una parte
simbélica de dicho espacio, pues, como ha sido referido por diversos cronistas®, tales iniciativas
gubernamentales, que han respondido a proyectos que en diferentes épocas fueron llevados a
cabo y que no tomaron en cuenta aspectos de su dimension cultural, han transformado los
nombres de la ciudad, puesto en desuso gran parte de sus topénimos, cambiado los nombres
prehispanicos y roto las imagenes, historias y formas de reconocimiento de ciertas colectividades y
de ciertos lugares’.

Incluso el uso de nombres como avenidas, calles, privadas y otros tantos que rompieron
con la forma territorial de nombrar los espacios en la ciudad forman parte del cambio cultural de
sus habitantes; algunos espacios cambiaron y otros se resistieron a ello, por lo cual en la
actualidad es posible encontrar topénimos y nombres de origen ancestral en uso, lo que refiere a
procesos culturales que en gran medida se han cimentado en la vigencia de una identidad, en
algunos casos al menos desde el aspecto patrimonial.

En este sentido, la ampliacion de la Ciudad de México en su aspecto politico-juridico-
administrativo, y la incidencia que ha tenido en los diferentes espacios de la vida cotidiana, no
puede ser entendida sin tomar en cuenta como fue que la modernidad y lo urbano se establecieron

en dicho espacio.

68 yvéase: CAPEL, H., op. cit.

5 La tematica de la toponimia y nomenclatura como un patrimonio de los habitantes de la Ciudad de México
fue discutido en el 11l Encuentro de Cronistas del Sur, cuyo tema de encuentro fue “El patrimonio perdido de
los pueblos del sur, 1521-1960”, llevado a cabo en el marco de las fiestas de San Agustin de las Cuevas,
Tlalpan, el 17 agosto de 2006.

® como ejemplos significativos se encuentran la transformacién de los nombres de lo que era la antigua
Ciudad de México por la actual Colonia Centro, o de Nifio perdido y San Juan de Letran por lo que hoy es el
Eje Central Lazaro Cardenas.
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Principales procesos de cambio: modernizacion y urbanizacion

En el siglo XX la Ciudad de México creci6 de manera impresionante, particularmente el
crecimiento urbano, entendido como la expansion geografica y demografica de la ciudad ya sea por
ampliacién territorial del area urbana, por incremento en las densidades de construccién y
poblacién, o por ambos aspectos’’, que se habia acelerado en todo el pais contribuyé a ese hecho,
originando que, de la década de los cuarenta hasta la década de los setenta, etapa econdémica
conocida también como “el milagro mexicano”, esta ciudad tuviera un intenso ritmo de
concentracion de poblacion, fenédmeno que marc6 en gran parte las politicas gubernamentales de
territorios y usos de suelos de los pueblos indios, hecho que continué durante los siguientes
periodos. De esta forma, la distribuciéon de la poblacién en el territorio de la ciudad ha estado
profundamente relacionada con factores de caracter econdémico, social, politico, histérico,
ambiental y cultural.

En el lapso de 1970 a 1982 se llevo a cabo un desarrollo regional que tuvo como resultado
los primeros indicios de la descentralizacién de la poblacion en la Ciudad de México, de hecho
abarco préacticamente la totalidad de su Zona Metropolitana, y de una transicion urbana. A partir de
1982, producto de un contexto de ajustes econdémicos y crisis, que devino en un estancamiento de
la economia, se presenta una tendencia de descentralizacion demografica y otro cambio en la
urbanizacién de la Ciudad de México, que ha implicado una nueva forma de concebirla.

De manera particular puede sefialarse que en los periodos de transformaciones
estructurales de México, divididos en el periodo de industrializacion y crecimiento (1940-1982) y el
periodo de reestructuracion o modernizaciéon (posterior a 1982)"?, se vivieron una serie de
transformaciones significativas en los ambitos econdémico, politico, social, ideoldgico y cultural;
transformaciones que en la Ciudad de México repercutieron en la dimension simbdlica de la forma
de vivir en ella y que resultan necesarias retomar para comprender su relacién con la construccion
de las identidades culturales en la actualidad, pues el crecimiento acelerado y las principales
etapas de su proceso de modernizacién se llevaron a cabo a lo largo del siglo XX, principalmente
en su segunda mitad, y englobaron a sus barrios, pueblos originarios y colonias.

A finales del siglo XIX y principios del XX, practicamente durante el periodo del Porfiriato,
pueden encontrarse los primeros indicios de un marcado y profundo proceso de expansion
periférica y urbana cimentado en proyectos de inversidn privada y extranjera, como la explotacion
de los recursos acuiferos a través del Acueducto de Xochimilco, el cual abarcaba 32 kildmetros que
iniciaban en Xochimilco y terminaba en la colonia Condesa; la introduccién y expansion de los
tranvias; la creacion de decenas de colonias y fraccionamientos; asi como, en un plano nacional, el

surgimiento de mercados regionales en centros urbanos a través de una creciente explotacion

™ Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica. Indicadores sociodemograficos del Distrito
Federal (1930-2002), op. cit., p. 233.

2 AGUILAR Garcia, Javier, “;Existe una politica para desarrollar el empleo en México?”, en: Estudios
Politicos, Revista de Ciencia Politica, México, NUm. 32, FCPYS/UNAM, Enero-Abril, 2003, p. 191.
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minera y el desarrollo de puertos y ferrocarriles nacionales, de hecho, el ferrocarril impulsé el
crecimiento poblacional en diferentes ciudades del pais, fendmeno que en la Ciudad de México se
presentd con mayor intensidad.

El proceso de desarrollo iniciado en el periodo del Porfiriato se reinicié después de los afios
de la Revolucién; para ese entonces la Ciudad de México habia rebasado sus limites antiguos,
configurdndose una nueva realidad urbana. De acuerdo con los resultados del Primer Censo de
Poblacion, a principios de 1900 el Distrito Federal tenia una poblacion de poco mas de 541 mil
personas, cifra que se incrementd a mas del doble, 1.2 millones, para la década de 1930, aumento
relacionado tanto con la urbanizacion de la ciudad como con el descenso de la mortalidad y el
aumento de la fecundidad en la misma. En cuanto a la caracterizacién de la poblacion, en los
inicios de esta década, 1930, la poblacién del Distrito Federal era mayoritariamente urbana,
representando el 92.3% del total de habitantes de la entidad ™.

En 1940 el ritmo del cambio social y la distribucion de la tierra se hicieron mas lentos y la
industrializacién, asi como la mayor produccién, fueron las nuevas metas nacionales; propiamente,
el proceso de urbanizacion de México se aceleré de manera notable en la década de los cuarenta,
marcando el inicié de una nueva etapa en el desarrollo urbano de la Ciudad de México, en la que
se da un rapido proceso de crecimiento y concentracidn poblacional, producto de la centralizacién
politico-administrativa, ya desde entonces significativa, y de la concentracién de la quinta parte de
la industria del pais, caracterizandose por los fendmenos de poblaciéon inmigrante y la expansion
de servicios, aunado a un desplazamiento de la poblacién hacia las zonas periféricas de la ciudad,
en las que pronto surgieron conjuntos habitacionales, comerciales e industriales’. De esta forma la
ciudad se encaminaba de manera progresiva hacia un predominio urbanistico en espacios
periféricos tradicionalmente rurales como Cuajimalpa, Iztapalapa, Milpa Alta y Xochimilco.

El periodo de industrializacion y crecimiento abarcé un desarrollo econémico sostenido en
el que se inicia la transformacion del pais a partir de una politica de industrializacion acelerada y un
continuo avance de la urbanizacién, de hecho, el mayor dinamismo urbano entre los afios de 1940
y 1970 se da de manera paralela con el desarrollo de las actividades del sector terciario.

El hecho de que en la década de 1940 empezara a privilegiarse la visién industrial urbana
marc6 un rompimiento con el campo, el cual fue sacrificado, pues desde entonces ha sido sujeto a
una creciente extraccion de excedente que se ha canalizado a las ciudades, en aras del desarrollo

industrial, considerado como la fuente principal del progreso:

La politica de industrializacion sustitutiva de importaciones fomentada por el Estado mexicano a
partir de la década de los cuarenta, convirtié al campo en subsidiario de la poblacién dedicada a
la industria y servicios, al garantizar precios bajos de productos agricolas y de agua. En ese

7 Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica, Indicadores Sociodemogréaficos del Distrito
Federal (1930-2002), op. cit., p. 15.

7 CANABAL Cristiani, Beatriz (et al.), La ciudad y sus chinampas: el caso de Xochimilco. Universidad
Auténoma Metropolitana- Xochimilco, México, 1992, p. 13.
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sentido, Xochimilco puede ser considerado como necesario en ese modelo que erigia a la capital
como centro industrial’>.

De esta forma el sector agricola, dado que en esa época su crecimiento era mayor al sector
industrial, gener6 la mano de obra para las ciudades, produjo bienes, salario y materias primas
baratas, y con base en los cultivos de exportacion, fue la principal fuente de divisas; sin embargo, a
partir de la segunda mitad de la década de 1950 la agricultura disminuyé su crecimiento
significativamente, lo que pas6 de manera contraria con el sector industrial.

De ahi que el modelo econémico implementado en el pais en la primera mitad del siglo XX
represento sin duda un progreso material efectivo pero con cimientos sociales débiles que, entre
otras, tuvo como consecuencia el crecimiento de la ciudad a través de la incentivacion de la
migracién interna del campo hacia la ciudad; de hecho un porcentaje representativo del crecimiento
fisico del area urbana de la Ciudad de México fue producto del asentamiento de la poblacion
migrante; movimiento en el que pueden identificarse notorios flujos de poblacién de diversos
pueblos indios.

Histéricamente existen dos etapas de migracion en masa hacia la capital del pais en el
siglo XX: la primera se dio durante el movimiento armado de la Revolucion Mexicana (1910-1921),
en el cual la capital se convirtio en un sitio relativamente mas seguro para refugiarse, albergando a
la poblacién que huia de la violencia en el campo; y la segunda etapa corresponde a las décadas
centrales (1930-1970) que conformaron el periodo de la Industrializacion Sustitutiva de
Importaciones, en el cual la motivacién principal era la busqueda de empleo en las grandes
ciudades donde se concentraba la industrializacién, y por ende la economia, del pais’®.

La poblacién que migraba a la ciudad, y que tenia una clara orientacion rural-urbana, se
incorporaban al mercado de trabajo en actividades de la rama de servicios, generalmente las
mujeres se dedicaban al servicio doméstico y los hombres a la industria de la construccién, pues se
requeria mano de obra para edificar los proyectos de la que era la ciudad mas importante del pais,
aungue también las actividades de cargadores, peones y vendedores fueron formas de empleo.

Durante la década de 1960 se da la masificacién de los procesos sociales y urbanos en
México, a partir de este tiempo se muestra un cambio definitivo en la estructura poblacional a favor
de la urbanizacion. La asociacion del crecimiento industrial a la expansion urbana tuvo como
resultado los indicios claros de un proceso de transferencia de la fuerza de trabajo de labores
agricolas a labores de los sectores secundarios y terciarios. En la Ciudad de México, durante la
década de 1970 se da el proceso de expansion sobre las zonas rurales agricolas, el caso de la
integracion de la delegacion Xochimilco a la zona urbana de la ciudad, y cambios en los usos del

suelo de las principales delegaciones rurales.

> Romero Lankao retomada por Terrones en: TERRONES Lépez, M2 E, “Xochimilco sin arquetipo. Historia de
una integracion urbana acelerada en el siglo XX”, Scripta Nova. Revista electronica de geografia y ciencias
sociales, op. cit.

6 Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica, Indicadores Sociodemogréaficos del Distrito
Federal (1930-2002), op. cit., p. 52.
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En este sentido, la preocupacion por la primacia de la Ciudad de México ha estado
presente en buena parte de la literatura sobre desarrollo urbano. Particularmente, en el contexto de
los afios 1940 a 1970 el crecimiento de la Ciudad de México aument6 de manera considerable: de
un millén 757 mil 530 habitantes en 1940, a seis millones 874 mil 165 en 1970""; en estas tres
décadas la tasa de crecimiento medio anual de la poblacién alcanz6 su mayor indice histérico en el
lapso de 1950 a 1960 con un 4.8 por ciento, cifra que super6 la misma tasa de crecimiento pero a
nivel nacional, que fue de 3.1 por ciento; el incremento extraordinario en el volumen de la poblacion
se reflejo también en su participacion respecto a la del total del pais: en 1940 fue de 8.9 por ciento,
y en 1970 llegd a 14.3 por ciento’®.

De esta forma, las elevadas tasas de crecimiento que se registraron entre 1940 y 1970
repercutieron en el volumen y estructura de la poblacién, lo cual en el espacio territorial se tradujo
en modificaciones a su estructura fisica a través de asentamientos incontrolados a lo largo y ancho
de la ciudad, entre ellos invasiones de terrenos, asentamiento irregulares y crecimiento de
localidades. Postal citadina que mostraba la desigualdad de la industrializacion y sus avatares y dio
paso a un nuevo fenémeno: en la segunda mitad del siglo XX la Ciudad de México desbordé los
limites del Distrito Federal, principalmente hacia el norte y el oriente, y se conurb6é con 28
municipios del vecino Estado de México, constituyéndose en la gran Area Metropolitana de la
Ciudad de México.

Particularmente durante la segunda mitad de la década de 1970 continu6 el ritmo de
crecimiento econémico desarrollado hasta ese momento, el cual empezaba a cimentarse sobre las
actividades comerciales y financieras como ejes de sus actividades productivas, pero para que ello
resultara viable fue necesario modificar parte de la estructura de la ciudad.

En esta logica, el gobierno en turno, dando preeminencia a las necesidades empresariales,
impuls6 una serie de politicas al interior de la ciudad para que ésta encajara con su nuevo perfil
econdémico. Entre las principales acciones realizadas en la ciudad durante ese tiempo destacan la
defensa de la propiedad privada del suelo y la construccion de los ejes viales; ambas politicas
tenian fines particulares, pues la defensa de la propiedad privada del suelo intentaba detener
invasiones a terrenos para devolver la confianza a los grupos empresariales, accién que para ser
llevada a cabo utilizo diferentes medios, entre ellos desalojos a asentamientos.

Por su parte los ejes viales, una de las mas firmes politicas del periodo, se construyeron
bajo la légica de refuncionalizar la ciudad de acuerdo con la dindmica de las actividades
econdmicas. Evidentemente las politicas de reestructuracion de los espacios urbanos tuvieron su
contraparte en el conflicto social, pues crearon desigualdad al beneficiar a ciertas areas y depreciar
a otras; asimismo surgieron problematicas como expulsiones de habitantes que se vieron obligados

a dejar sus viviendas debido al paso de las nuevas vias o porque no soportaron la nueva

" INEGI, Censos de Poblacion y Vivienda, 1930 a 2000.
" INEGI, Censos de Poblacién y Vivienda, 1950 a 2000.
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valorizacion adquirida por los lugares; ademas, como resultado de los desalojos, se conformaron
nuevos asentamientos irregulares, sobre todo en la parte oriente de la ciudad”®.

En la década de 1980 el contexto general en el pais fue de crisis en la politica de
industrializacion y en la politica de sustitucion de importaciones. A partir de 1983 se inicia una
reestructuracién o modernizaciéon econémica; se da un cambio de modelo que implicé el abandono
del esquema de economia cerrada o protegida a uno de economia abierta y orientada a la
produccién para el mercado mundial y la apertura de fronteras comerciales, lo que comprendié una
politica de Libre Comercio.

Este proceso trajo consigo transformaciones y costos no s6lo econdmicos y politicos sino
también sociales y culturales en todo el pais. En el caso de la Ciudad de México pueden sefalarse
la fragmentacion del espacio urbano, la descentralizacion de la ciudad y, por ende, el
decrecimiento poblacional, lo que orientaba ya una nueva tendencia urbana. Las crisis del progreso
de dicha década y la modernizacién neoliberal salinista subsiguiente trajeron consigo una
desorganizacién social, principalmente en los niveles organizacional-comunitario (familia, trabajo,
escuela, religion, etcétera); institucional (partidos, sindicatos, corporaciones, actores colectivos,
identidades sociales, etcétera); y estatal (en relacion a la articulacién del Estado con la sociedad)®.

En esta misma linea, en la década de 1990 se da una transicién caracterizada por el
aumento de la poblacion en las delegaciones periféricas y una desconcentracién en las
delegaciones centrales -tendencia que continua en la actualidad- lo que ha impulsado un
crecimiento del area urbana y una expansiéon mas alld de los limites geopoliticos del Distrito
Federal, entrando en una nueva etapa de movilidad y crecimiento de la poblacion.

De manera general puede sefialarse que los principales procesos de modernizacién
devinieron en una complejizacion progresiva de la sociedad, que implicaron nuevas pautas
culturales en el funcionamiento de un sistema social urbano-industrial. Particularmente, en la Gltima
década, dichos cambios incluyen la celeridad de los procesos informacionales, las nuevas
tecnologias y el intercambio de los flujos informativos y de pautas culturales marcados por las
industrias culturales.

Pero la trayectoria de la urbanizacién permite sefalar también las inequidades sociales del
crecimiento urbano en los entornos rurales y lacustre de la Ciudad de México, pues muchos de los
impactos ambientales, sociales, econémicos y culturales de estos espacios no fueron incluidos en
las politicas de desarrollo de infraestructura, provocando transformaciones que si perjudicaron de
manera significativa los espacios naturales de muchos pueblos originarios, espacios dotados de
una profunda carga simbdlica.

De esta forma puede plantearse que los procesos de modernizacion y urbanizacién han

incidido en la construccién del espacio urbano actual, y en el caso de los espacios comunitarios

7 SANCHEZ Ruiz, Gerardo, “Algunos de los aspectos de la modernizacién de la ciudad de México” en:
Gestion y Estrategia, Nim. 2, UAM-Azcapotzalco, 1992.
8 AGUILAR Garcia, op. cit., pp. 192-194.
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han cambiado también sus pautas culturales. Entre los principales factores de deterioro ambiental
expuestos por investigadores de esta tematica pueden sefalarse la expansion urbana sobre zonas
agricolas, forestales o ecolégicamente vulnerables, la sobreexplotacion de los acuiferos; la
intensificacion del transito de vehiculos; el hacinamiento y la densificacién derivados de los
procesos habitacionales, la urbanizacion marginal y los conflictos de intereses entre nativos y
nuevos residentes®’.

Es innegable que la Ciudad de México ha experimentado grandes cambios en el Ultimo
siglo, pues de ser un espacio predominantemente rural se constituyé en la ciudad moderna por
excelencia para el caso mexicano y después en una gran metrépoli. En este contexto, las tasas de
crecimiento de su poblacién han variado de altos a bajos niveles; de ser una entidad de atraccion
de poblacion paso a ser una expulsora; y se transformé en un centro econémico importante que
concentra servicios, infraestructura e industria. Todo esto es producto de la preeminencia
econoémica, politica y social que ha ejercido la capital sobre el resto del pais®.

Entre los principales cambios en los tiempos recientes se encuentra el poblacional, pues de
acuerdo con la tasa de crecimiento media anual por entidad federativa ha presentado una
tendencia de decrecimiento demografico en la década anterior y lo que va de esta®. Con lo cual
puede sefalarse la existencia de un fenémeno urbano de decrecimiento de las grandes ciudades,
entre ellas la Ciudad de México, y una mayor concentracion en las ciudades medias; dicho
fenémeno es considerado como una transicion del desarrollo urbano explicado en una tendencia
de descentralizacion demografica y una distribucién mas homogénea de la poblacién urbana en el
pais®.

Para algunos autores, este nuevo fendémeno urbano de descentralizacion podria adquirir
desde un punto de vista social y territorial un valor afiadido, pues en México la urbanizacion clasica
industrial engendré la mayor aglomeracion urbana del mundo y unos muy fuertes desequilibrios
regionales y sociales, asi como una profunda diferencia en cuanto al nivel de vida entre el campo y
la ciudad, por lo cual, el actual fenédmeno de superacién de los patrones territoriales concentrados
podria llevar a un desarrollo territorial y social mas arménico®®; aspecto que se pensaria como
deseable para el caso de la Ciudad de México.

Por otra parte, el perfil econdmico actual de la ciudad se ha consolidado en el transcurso
de un siglo, dado que en el afio 1930 el sector primario concentraba 12.5 por ciento de la fuerza de

trabajo de la entidad, el secundario 27.8 por ciento y el terciario 59.7 por ciento. Para el afio 2000

81 Sobre este aspecto se profundizara propiamente en el siguiente capitulo, referente especificamente a los
pueblos originarios de la Ciudad de México.

82 Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica, Indicadores sociodemograficos del Distrito
Federal (1930-2002), op. cit., p.1.

8 INEGI. Censos de Poblacién y Vivienda, 1950 a 2000.

84 Dicho fenémeno ha sido denominado como desurbanizacién o contraurbanizacion y tiene sus causas en la
caida de la economia en las grandes ciudades, de lo que se ha derivado la absorcién de la migracién por
parte de las ciudades medias. Véase: FERRAS Sexto, Carlos, La Contraurbanizacién. Fundamentos teéricos y
estudio de casos en Irlanda, Espafia y México, Universidad de Guadalajara-México, 1998.

8ldem.
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la estructura fue significativamente distinta, pues 0.6 por ciento de la poblacion ocupada se
encuentra en el sector primario, 21.9 por ciento en el secundario y 77.5 por ciento en el terciario.
Asi, se observa un predominio de actividades concernientes a los sectores de comercio y de
servicios, y una escasa realizacion de actividades agricolas®.

En una concentracién urbana tan grande, que opera significativamente como nodo -
entendido éste como punto de intensificacion de funciones de una region- de las relaciones
econdmicas, culturales y politicas de México al interior y al exterior, las estructuras, los procesos,
las problematicas y los actores sociales constantemente se transforman.

De ello se deriva que la investigacion sobre la ciudad requiera ser actualizada
continuamente, pues su cualidad de cambio hace necesario repensar lo que se conoce sobre ella;
de ahi la importancia de su estudio, en este caso de las formas de identidad cultural que alberga en

la figura de los pueblos de la ciudad.

La construcciéon simboélica de la ciudad

Comprender los procesos culturales de quienes habitan una ciudad con las dimensiones y
caracteristicas de la Ciudad de México, es decir, comprender su subjetividad, requiere de
entrelazar sus procesos estructurales con sus representaciones sociales, las cuales se constituyen
por elementos informativo-cognitivos, ideolégicos, normativos, creencias, valores y actitudes,
opiniones e imagenes, organizados o estructurados para relatar o hablar sobre la realidad;
representaciones sociales que se relacionan a la accién, la interaccion y la reflexion®.

De esta forma, las transformaciones, en lo general y lo particular, que incluyen los
procesos socioculturales, implican tomar en cuenta que la ciudad al mismo tiempo que es referente
material de la sociedad, es también un espacio en permanente construccion simbdlica, lo que

conlleva que se encuentre perneado por mediaciones politicas, econémicas y culturales:

Punto de concentracion de la tension del sistema social, el cual concebimos como un conjunto
organizado de posiciones diferenciadas, el espacio urbano agudiza los antagonismos de
intereses que se constituyen por una participacion diferenciada y desigual en los procesos de
produccién y reproduccion de la vida social, esto ocasiona que ciertamente la ciudad no sea
experimentada de la misma manera para todos sus habitantes. Es decir, para unos sera el
espacio de ejercicio del poder y la dominacion, mientras que para otros representa el
instrumento de la opresion y la explotacion.®

Es por ello que vivir la ciudad y lo urbano remite a una serie de construcciones simbdlicas producto
de un contexto general y particular, lo que determina las formas de ser y de actuar de los sujetos,

asi como las formas particulares de apropiacion del espacio urbano en la vida cotidiana; de ello se

8 Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica, Indicadores sociodemogréficos del Distrito
Federal (1930-2002), op. cit., p. 142.

87 Vergara citado en: MCKELLIGAN, op. cit., p. 147.

8 REGUILLO Cruz, Rossana, En la calle otra vez. Las Bandas: identidad urbana y usos de la comunicacion,
ITESO, México, 1991.

97



desprende la concepcién de una ciudad pluridimensional donde coexisten muchas ciudades y
distintas formas de habitarla.

Uno de los principales hechos -sino el mas caracteristico- que define la forma de
representar a la Ciudad de México esta relacionado con su demografia y tamafio, pues se trata de
un espacio que se ha construido en un constante proceso de crecimiento y extensién, hechos que
por si solos determinan parte de su complejidad.

En lo que se refiere al crecimiento territorial, resulta significativo el sefialamiento de que
“los 9.1 kildbmetros cuadrados cubiertos por la ciudad de México a fines del siglo pasado [el siglo
XIX] son ahora apenas el 1 por ciento de la metrépoli. Esa ciudad de hace cien afios continGa
existiendo como el llamado centro histérico, pero la expansién demografica, industrial y comercial
ha multiplicado focos de desarrollo periféricos, que se conurban con otras ciudades”’.

En este sentido, la expansion de la ciudad y de la mancha urbana -estimada esta Ultima
por la Comision de Recursos Naturales y Desarrollo Rural (CORENADER) en 350 hectareas
anuales en el afio 2000- durante las ultimas décadas, ha dado lugar a una ciudad multiple en la

que convergen diversos procesos culturales:

Se nos presenta como una ciudad de multitudes, complejo espacial donde coexisten muchas
ciudades, grupos urbanos diferenciados por sus habitos y costumbres, formas territoriales que
se distinguen por su equipamiento, servicios, funcionalidad y calidad de vida. Ciudad donde se
entrelazan actividades, procesos demograficos y conformaciones socioculturales que convergen
y permiten la subsistencia de lo local con lo metropolitano.90

De lo anterior puede afirmarse que la de México se trata de una ciudad construida de manera
diferenciada a otras ciudades modernas. La relacion que ha guardado con respecto a la
modernidad ha estado presente en el trabajo de antropologos y socidlogos, pues dicho espacio se
constituyé por antonomasia, debido a la centralidad que ha guardado hasta nuestros dias, en el
simbolo de modernidad en el pais, la ciudad urbana por excelencia. De ello se derivaron diversos
fenémenos, uno de ellos la migracién de indios y campesinos a “la capital” en blisqueda del cambio
en las condiciones de vida®".

De hecho, su constitucion no es producto de proyectos especificos, sino que obedece mas
bien a un proceso en el que lo moderno se arraigé como pudo entre practicas sociales diversas. De
ahi que en este espacio especifico la innovacion y la tradicion se permeen mutuamente y se
conjuguen y combinen de manera abigarrada aspectos rurales y urbanos. A ello hay que aunar que

en las representaciones de la ciudad, a ésta se le suele pensar como una unidad totalmente

8 GARCIA Canclini, Néstor, Consumidores y ciudadanos. Conflictos multiculturales de la globalizacion,
Grijalbo, México, 1995, p. 61.

fdem, p. 153.

%1 Entre los estudios que plantean la vida urbana de migrantes de poblaciones rurales en la Ciudad de México
durante la segunda mitad del siglo XX, asi como de sus dinAmicas sociales y culturales se encuentran los
realizados por el antropélogo Oscar Lewis. Véase: LEWIS, Oscar, Antropologia de la pobreza. Cinco Familias,
Fondo de Cultura Econémica, México, 1961.
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urbana, por lo cual la pluralidad de las practicas sociales en el espacio urbano muchas veces es
subestimada como hecho marginal o propio del folclore.

Garcia Canclini es uno de los autores que refiere las varias ciudades entremezcladas que
pueden identificarse en la Ciudad de México: la ciudad histérico-territorial (la de los monumentos y
los barrios que atestiguan el espesor de los siglos), la ciudad industrial (desplegada desde los afios
cuarenta), y la ciudad globalizada (la que se conecta con las redes mundiales de la economia, las
finanzas y las comunicaciones)®; las cuales se entrelazan en la vida cotidiana de sus habitantes al
tiempo que reordenan a la ciudad misma.

Actualmente existe una redefinicién de lo urbano, tanto en los contextos generales como
en los particulares, como resultado de las procesos de globalizacién econémica y mundializacién
de la cultura que se insertan en la ciudad, al no poder abstraerse de la sociedad-mundo en que se
vive; formas que implican la inclusion de tecnologias de la informacién y de industrias culturales
modernas a través de su consumo. Todo lo cual conforma el contexto situacional en que el que las
diferentes construcciones identitarias se desarrollan.

De esta forma, puede identificarse que el proceso histérico-social y juridico-politico-
administrativo la ciudad ha traido consigo una reorganizacion de ésta, lo que a su vez ha
trastocado su dimension cultural, las relaciones sociales y las formas de interaccion. En este
sentido, Garcia Canclini sefiala que es evidente la explosion de una arquitectura financiera,
informética y turistica que ha cambiado el paisaje urbano en varias zonas, hecho que esta
redefiniendo el perfil de la ciudad; asi lo demuestran las transformaciones emprendidas en
diferentes zonas de la ciudad como la Alameda Central, Santa Fe y Xochimilco, a través de
concursos de proyectos e inversiones internacionales que reubican la cultura local en las redes de
la globalizacion. Esta perspectiva resulta necesaria al ubicar el estudio al nivel local de los pueblos
de la Ciudad de México y su construccion identitaria, pues no debe olvidarse que las identidades
son procesos historicos, por lo cual no pueden descontextualizarse de los procesos estructurales
que le rodean.

De manera generalizada pueden nombrarse como algunos de los principales cambios en
los pardmetros de vida de la ciudad, y en relaciéon con la dimension sociocultural, los referentes a
los patrones de consumo, la ocupacién del tiempo, la relacién familiar, los sistemas de valor, el
decrecimiento del sentido de comunidad en lo general y el aumento de una auto-conciencia
individual. En este contexto, se plantea el analisis de las dinamicas culturales, entre ellas la
construccion y reconstruccion de las identidades sociales, dado que “en una época globalizadora,

1193. Y es

construimos mas intensamente lo propio en relacion con lo que imaginamos sobre los otros
precisamente en la actualidad que las reivindicaciones identitarias en espacios como el de esta

ciudad se hacen mas visibles.

92 GARCIA Canclini, Néstor (1995), op. cit., p. 69.
% [dem, p. 74.
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Sin embargo, la composicién pluricultural de la ciudad muchas veces pasa desapercibida
ante un concepcion de ésta como un espacio homogéneo, moderno y completamente urbano;
donde los espacios identificados como rurales suelen ser pensados como aislados y ajenos,
reductos histéricos que evocan nostalgia pero que son disonantes con la vida urbana actual y las
més de veces reducidos a curiosidades turisticas.

Pero se trata de espacios que son mucho mas complejos que eso, en ellos perviven formas
de relacion social que no pueden ignorarse, pues hablan de experiencias comunitarias y colectivas
de la vida social, de productoras de cohesién social y afirmacion de la pertenencia grupal, de
estructuraciones identitarias que se construyen y reconstruyen en el contexto urbano de la Ciudad

de México, una ciudad que es también de pueblos originarios.
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III. CIUDAD DE PUEBLOS ORIGINARIOS

Los pueblos de la Ciudad de Meéxico son
expresion de la memoria historica del
proceso sociocultural de una de las ciudades
mis grandes el mundo.”

A partir del proceso de modernizacion de la Ciudad de México, existen espacios integrados o
adecuados a ésta como consecuencia del crecimiento territorial registrado principalmente durante
el siglo pasado; los cuales resultan mas visibles en un contexto construido desde las dindmicas
propias de la cultura urbana, pues se trata de lugares con particularidades socioculturales
diferenciadas, que para algunos resultan contrastantes con la concepcién de lo que se supone es
la ciudad. Se trata especificamente de los pueblos originarios, parte fundamental del territorio, pues
han sido protagonistas significativos de la historia social, cultural y econémica de la Ciudad de
México, construyendo y reconstruyendo identidades culturales ligadas en una parte significativa
con elementos propios de la tradicion cultural.

Los pueblos originarios dotan a la ciudad de una parte de su diversidad a través de una
pluralidad de expresiones y manifestaciones culturales que tienen lugar a lo largo y ancho de la
ciudad. Las fiestas patronales, las peregrinaciones religiosas, las celebraciones tradicionales, las
festividades dispersas en diversos puntos de la ciudad, las ferias de productos locales, la
agricultura tradicional de ejidos y chinampas, la cultura de lo que fue la zona lacustre de la ciudad,
asi como las formas de organizacién comunitaria son sélo una muestra, un recordatorio de su
presencia. Aunque para una gran parte de la cultura mayoritaria, muchas veces se perciban como
espacios arcaicos ubicados por azar en medio del asfalto; ajenos, reacios a incorporarse de lleno a
la modernidad y las dinamicas que dicta la cultura y vida urbana, y que incluso parecen mostrarse
defensivos ante ésta.

Pero ¢a qué se debe esta percepcion? ¢ Cuales son las particularidades que hacen que un
espacio pueda identificarse como pueblo originario? ¢Como es que estos espacios con
caracteristicas propias de los espacios rurales y agrarios contindan reproduciéndose culturalmente
en el contexto urbano? La complejidad de la forma como se configuran los pueblos originarios
responde a procesos particulares sociales, historicos y, sobre todo, culturales, por lo cual es
necesario conocer cuales son los elementos que les permiten construirse como tales, retomando a
la ciudad de México, el contexto urbano, como el espacio de su reproduccion social, lo cual a su
vez permite un acercamiento a la comprension de su dimension cultural y de su identidad, que para
los pueblos se encuentra en una latente posibilidad de pérdida. Por ello resulta necesario conocer
su actual situacion, que tiene que verse desde los ojos de la otredad y no desvincularse de la

relacién marginal que la cultura mayoritaria de la ciudad ha entablado con ellos.

*

MORA Vazquez, Teresa, “El atlas etnografico de los pueblos originarios” en: Diario de campo. Boletin
interno de los investigadores del area de antropologia, Num. 82, Enero-Febrero, INAH, México, 2006, p. 32.
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EL ESTADO Y SU POSICION FRENTE A LOS PUEBLOS INDIOS: LA CUESTION INDIGENA

Como fue sefialado, la Ciudad de México ha tenido transformaciones territoriales, econémicas y
politicas significativas en las Ultimas décadas, las cuales han trastocado los ambitos social y
cultural, por ello la reflexion sobre la relacién entre el proceso de transformaciéon de una ciudad
fundada desde la heterogeneidad y la de sus espacios resulta fundamental en el proceso de
comprension e inclusion de la diversidad cultural en un nivel local, estatal, nacional y mundial.

Principalmente se trata de reconocer en su verdadera magnitud a los pueblos originarios
de la ciudad como espacios que forman parte de ella pero que tienen necesidades especificas, por
lo cual no pueden ser excluidos o marginados de los asuntos urbanos, al contrario, la diversidad
cultural que representan debe formar parte de las politicas publicas incluyentes de desarrollo
social, econémico y cultural.

Sin embargo, la viabilidad del planteamiento anterior no puede ser concebida si se ignora
un hecho fundamental: la relacién que el Estado mexicano han construido con los pueblos indios
del pais a partir de un proyecto de nacion que desde siempre ha excluido, en todos los ambitos, lo
indio, y de lo que ha derivado la denominacién de lo indigena con un sentido peyorativo, cuestion
profundamente arraigada en el imaginario cultural de la sociedad urbana de la ciudad, a pesar del
actual discurso nacional e internacional de la pluralidad.

En este sentido, resulta pertinente establecer los conceptos a los que se refieren los
términos de indio e indigena y la carga simbdlica que suponen. Tanto en Europa, a partir de 1600,
como en México durante la colonia, la palabra indio fue utilizada de manera peyorativa, en el
primer caso para referirse a los pueblos invadidos y conquistados por Espafia, mientras que en el
segundo era referirse a las castas inferiores, las razas. Pero fue a partir de la superacion de la
nocion raza, concepto de exclusion, a través de la etnia, realizado por la antropologia social, que la
nocién indio toma un caracter de valorizacion reivindicativa: “El pueblo indio o etnia es la nocion
que refiere a la poblacion que guarda rasgos semejantes de identidad, ha vivido procesos
histéricos parecidos y se asienta en comunidades que se localizan en una misma regién cultural™.

La nocion indigena, por su lado, fue una creacién de los gobiernos “revolucionarios”,
entendiéndose por ello el PRI, para referirse a los pueblos indios. Aunque dicha nocién supone un
caracter genérico y pretende dejar la connotacién peyorativa que acomparfia el término indio, en el
fondo guarda una separacion sectorial por parte del Estado mexicano entre los pueblos indios y la
cultura nacional, de modo que méas que un término reivindicativo supone un término operacional,
donde los “indigenas” han sido objeto de asimilacién, de integracién, de aculturacion o, por lo
menos, de estudio®.

Ante la adaptacién general del término indigena en el discurso de la cultura mayoritaria, e

incluso entre los pueblos indios, recientemente han surgido planteamientos desde las

1 RENDON Monzén, Juan José, Taller de Dialogo Cultural: Metodologia participativa para estudiar,
diagnosticar y desarrollar las culturas de nuestros pueblos, UdeG-UIL-CeAcatl, México, 2004, p. 38.
2 [dem, pp. 39-40.
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organizaciones insurgentes para utilizar un término que no tenga un caracter despectivo, y si de
reivindicacion, entre éstos se encuentran los de originarios y el de indios. En este sentido, de
acuerdo con Renddn Monzén, en tanto no haya un acuerdo generalizado “se usa el término indio
para referirse al individuo o pueblo que resiste las formas de dominacion y opresion. Indigena se
deja para referirse a los descendientes biolégicos de los pueblos prehispanicos que no tienen el
animo de resistir™.

Para esta investigacion se empleara el término de pueblos indios en coherencia con su
necesidad de reivindicacion e inclusion en la diversidad del pais y en particular de la Ciudad de
México, asi como en el reconocimiento de su tradicion cultural. Y solamente se utilizara el de
indigenas, distinguiéndola con cursivas, cuando sea parte del mismo discurso estatal, de las
organizaciones o de los pueblos indios que se autodenominan como indigenas, a partir de un
discurso asimilado; ello con la intencién de hacer patente la segregacion que el mismo término
supone.

En cuanto a la relacion que el Estado mexicano han construido con los pueblos indios, es
necesario sefialar que en México los discursos planteados en los Ultimos tiempos con respecto a la
“cuestion indigena”, antes denominada como el “problema indio”, tuvieron lugar en un marco
internacional de conflictos politicos (luchas interétnicas y enfrentamientos entre etnias y diversos
grupos de poder), movilizaciones sociales, acciones contestatarias, movimientos politicos, de
autonomia y de reivindicaciones de derechos; todo ello resultado de la implantacion de relaciones
histéricas de précticas, estructuras y politicas dirigidas a la integracién, asimilacién, segregacion,
explotacién y exclusion de las etnias -en el contexto europeo- y los pueblos indios -en América
Latina- en lo politico, social y econémico, y establecidas y promovidas por los Estados nacionales®,
principalmente a través del llamado multiculturalismo, el cual parte del principio de la diferencia a
partir de la exclusion.

Dicha situacién derivo en el debate, retomado principalmente en la década de 1990, sobre
la nacién y las nuevas relaciones que debian entablarse con las etnias en un contexto neoliberal;
debate que en Europa se centrd en la viabilidad de la nacién y de los proyectos histérico-politicos,
mientras que en Latinoamérica se centr6 en la cuestiébn nacional “como un problema
esencialmente politico, producto de la centralizacion y antidemocracia del Estado nacional y del
hegemonismo linguistico y cultural de una nacionalidad, que se guia por un Estado que cada dia
es mas exclusivista hacia los grupos étnicos en torno de un proyecto social™.

En este sentido, hay que especificar que el proceso de coyuntura internacional ocurrido

después de la caida del bloque socialista generé un nuevo orden mundial, basado en la

% Idem, p. 40.

4 Para una explicacién pormenorizada sobre los procesos establecidos entre el Estado y las etnias véase:
MALDONADO Aranda, Salvador “El derecho a la diferencia de las identidades étnicas y el Estado Nacional”,
en: Alteridades, Afio 4, Volumen 1, NUm. 7, Universidad Auténoma Metropolitana-Unidad Iztapalapa, México,
1994, pp. 45-57.

5 idem, pp. 47.
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liberalizacion politica y econdémica de las sociedades, el sistema neoliberal, lo que requirié de la
construccion de un estado democratico liberal reproducido en el sistema capitalista, que plantea
para las sociedades un caracter pluricultural, el cual parte del principio de la diferencia a partir de la
igualdad, y que sido fortalecido por las organizaciones internacionales de derechos humanos.

A partir de dicho contexto -en el que hay que mencionar los movimientos étnicos, como se
les denomina en Europa a aquellos que incluyen a las etnias, en el caso mexicano el mas
significativo es el del Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN)- es que el llamado derecho
a la diferencia en Latinoamérica tomé un papel mas relevante al erigirse en “una demanda que
implica el reconocimiento de sus derechos, fundamentados tanto en las declaraciones
internacionales acerca de los derechos humanos como en la exigencia particular de respeto por las

"®Es decir, la diferencia como

culturas y por las tradiciones en el marco de los Estados nacionales
busqueda de los mecanismos para ser incorporados en los proyectos de integracién nacional.

La relacion del Estado mexicano con las etnias del pais representa, a grandes rasgos, un
proceso de regimenes politicos con politicas clasistas, que desde sus inicios excluyeron del
proyecto de desarrollo nacional a los pueblos indios por considerarlos un obstaculo al proceso de
modernizacion. Proceso en el que ciertamente ha existido una politica de integracion y asimilacion
de sus diversas expresiones culturales, solamente de las materiales (las danzas, las artesanias,
etcétera, pero no de las personas) reducidas al folclor o a meros objetos estéticos utilizados en el
discurso de “lo mexicano”, y de explotacion y apropiacion de tierras y recursos de los pueblos
indios, dando paso a una marginacién, discriminacion, sometimiento e indiferencia de sus
realidades sociales; en sintesis, se ha tratado de una relacién de poder en donde el mundo indio
ha sido subyugado, situacion que no resulta exclusiva del contexto mexicano sino que es

observable en América Latina:

En la construccion de los estados nacionales latinoamericanos, desde fines del siglo XIX hasta la
segunda mitad del XX, se habia apuntado a valorar exclusivamente las identidades mestizas y
multi-sociales, sobre las particularidades de otros grupos culturales. Algunos bienes
patrimoniales eran seleccionados para que, a través de los discursos construidos por la instancia
oficial de cultura, sirvieran de soporte al imaginario colectivo a una nacién igualitaria y
centralizada.’

Tebricamente, lo anterior se explica a partir de dos planteamientos. Uno, de Gilberto Giménez, que
establece que en las sociedades modernas la intervencion del poder en los procesos identitarios
da lugar a “politicas de identificacion” del Estado, entendiendo por ello la administraciéon de la
identidad por parte de éste a través reglamentos y controles, accion que tiende a la mono-

identificacion o al reconocimiento de una sola identidad cultural legitima para sus ciudadanos de

6«
Idem, p. 53

7 CARABALLO Perichi, Ciro, Alvaro Lépez Lara, “La conservaciéon del patrimonio y la participacién social. La

gestion interdisciplinaria como detonante del proceso”, en: Organizacion de las Naciones Unidas para la

Educacioén, la Ciencia y la Cultura, Xochimilco. Un proceso de gestién participativa, UNESCO-México, México,

2006, p.72.
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derecho pleno, es decir, a la cultura mayoritaria, y aplicando etiquetas reductivas a las minorias
que habitan el territorio®.

Y otro, de Denys Cuche, que sefala que en las luchas sociales por la “clasificacion
legitima” es la identidad lo que se pone en juego, dado que el poder de identificacién de un grupo
depende de la posicion que ocupa en el sistema de relaciones de los grupos entre si, con lo cual
puede entenderse que sea la autoridad legitima (el Estado) la que tenga el poder simbélico de
hacer reconocer como fundadas sus categorias de representacion de la realidad social
(nuevamente la cultura mayoritaria) y sus propios principios de divisiéon del mundo social (la
exclusion de las minorias)®.

En este contexto puede explicarse el porque de que los pueblos indios no se reconozcan
dentro del discurso de la identidad nacional de los mexicanos, ya que ¢como pueden tener una
identidad nacional quienes nunca han formado parte del proyecto politico-ideol6gico de nacién que
unificé al resto de la sociedad como ciudadanos y parte del Estado? En cambio, si pueden
identificar en sus espacios una identidad cultural que les ha dotado de una particular configuracién
de su mundo y de cohesion social como grupos.

Queda entonces claro que en el contexto mexicano existe un profundo conflicto entre la
identidad nacional y las identidades culturales de los pueblos indios y originarios, pues aunque en
otros contextos, como en Canadd, que representa un auténtico Estado pluralista, la identidad
nacional pueda representar un nivel mas amplio de identificacién que al mismo tiempo incluye una
amplia gama de identidades de grupos muy diversos, el caso mexicano no es asi, pues aqui la
definicién de lo nacional implica la negacion y la ilegitimidad de identidades culturales de amplio
rango, como las de los pueblos indios.

Situacidon que persiste hasta nuestro dias pese a que México, al integrarse politica y
econdmicamente al proceso de neoliberalizacion y a los procesos sociales y culturales dominantes
a partir del gobierno de Carlos Salinas de Gortari, requirié implementar los elementos que le dieran
las condiciones, aunque fuera en el papel, que suponia un estado democratico liberal, siendo una
de ellas el reconocimiento de una diversidad social, lo que implica el reconocimiento de la
pluralidad cultural, la cual fue afiadida en el discurso gubernamental a partir de entonces. Como
ejemplos pueden sefialarse la creacién en ese sexenio de la Comisién Nacional de Desarrollo
Integral y Justicia Social para los Pueblos Indigenas y la elaboracion de un proyecto denominado
Ley General de la Pluralidad Cultural y el Patrimonio Social de los Pueblos Indl'genaslo.

Hay que mencionar que fue durante el gobierno del presidente Salinas, en el afio de 1992,

cuando se reformd la constitucién para incluir en su articulo 4° la definicion del pais como

8 Véase el sub-apartado “Relaciones de poder e identidad”, en el apartado El concepto identidad y sus
elementos tedricos, Capitulo I.

° Idem, p. 31

10 DEL CAMPO Castafieda, Jests Martin, “Razén y sinrazén de reformar el articulo 4° constitucional” en: El
Cotidiano. Revista de la realidad mexicana actual, Numero 68, Marzo-abril, Universidad Auténoma
Metropolitana-Unidad Azcapotzalco, México, 1995.
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multicultural y plurilinglie, definicion que se reubicé en el articulo 2° constitucional como
consecuencia de otra reforma en el afio 2001™. La inclusién de dicho principio pluriétnico se
tradujo, al menos en las garantias constitucionales, en un reconocimiento a la diversidad de un
proyecto nacional que durante afios propugnd por la homogeneizacion cultural.

Sin embargo, la modificacién de dicho articulo, que se realizé al margen de la participacion
de los propios pueblos indios, resulté insuficiente y limitada debido a que plante6 el problema
étnico desde una perspectiva puramente culturalista, dejando de lado sus derechos econémicos,
sociales y politicos bajo el acostumbrado discurso paternalista y proteccionista que les nego la
capacidad de autonomia'?; de hecho, el gobierno salinista evidencio la falta de compromiso con la
pluriculturalidad enarbolada en el discurso al imponer una serie de “candados” a los procesos de
autogobierno y reconocimiento de autodeterminacion de los pueblos indios, esto a través de
restricciones en el articulo 4° constitucional y de las modificaciones del pacto agrario que
implicaron cambios al articulo 27 y sus leyes reglamentarias, en particular la Ley Agraria de 1992".

En este contexto, el no reconocimiento en la practica de la pluralidad cultural en México es
una situaciéon admitida estatalmente incluso por el mismo gobierno del Distrito Federal a través de

su Secretaria de Desarrollo Social, al establecer que:

Esta naturaleza pluricultural [la de la ciudad] habia carecido de reconocimiento social y de
validacion juridica. Los indigenas en la ciudad de México son pueblos y poblaciones que se
habian mantenido ocultos 0 mimetizados, sin politicas de gobierno especificas destinadas a
ellos. En muchos asPectos también siguen siendo invisibles para la mayoria de los ciudadanos
del Distrito Federal."

Actualmente, y como resultado del acentuado reconocimiento de los derechos a los pueblos indios
en el contexto internacional en las Ultimas dos décadas, se ha planteado la existencia de un
proceso de reindianizacién en el pais, en el cual: “las viejas identidades ocultas alcanzan la luz del

"5 Planteamiento que puede resultar cuestionable desde dos puntos

dia y reafirman su presencia
de vista.

Primero, los fundamentos de las identidades antes expuestos sefialan que la identidad es
contextual y es dinamica, por lo cual no puede hablarse de “viejas identidades ocultas” como si se
tratara de entidades que han permanecido sin cambios en el tiempo y reticentes a su contexto
inmediato, reapareciendo de un momento a otro en el contexto urbano; lo que habla de un
desconocimiento de la construcciéon de las identidades culturales de los pueblos y, en la practica,

de sus procesos histdricos y sociales.

11 SCHMELKES, Sylvia, “La politica de la educacion bilinglie intercultural en México”, [Disponibilidad:
eib.sep.gob.mx/files/ponencia_sylvia_schmelkes_seminario_iipe-cgeib.doc]

12 DEL CAMPO Castafieda, op. cit.

13 MALDONADO Aranda, op. cit., p. 55.

14 Gobierno del Distrito Federal, Secretaria de Desarrollo Social, “Situacién de pueblos indigenas originarios y
poblaciones indigenas radicadas en el Distrito Federal. Elementos para un diagnéstico”, [Disponibilidad:
http://www.equidad.df.gob.mx/indigenas/diagnostico_situac_indigena.html]

> [dem.
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Segundo, hay que tomar en cuenta que en la Ciudad de México los pueblos originarios que
se reconocen como tales han permanecido reproduciendo sus identidades culturales a través de
los afios al interior de sus comunidades, pues de otra manera su composicion de pueblos se habria
perdido. Cuestién aparte es que hayan sido sujetos de exclusién por parte del mismo gobierno y
del discurso social de la ciudad, provocando que al exterior sus dindmicas resultaran invisibles
hasta cierto punto y que, ante una coyuntura de un reconocimiento a la diversidad, su presencia
resulte mas evidente al buscar reafirmarse culturalmente ante los otros, es decir, el resto de la
sociedad:

Si bien de los afios cincuenta a los ochenta, algunos de sus habitantes ocultaban que su
residencia estuviera en un pueblo o barrio, por el sentido de atraso o inferioridad que significaba
frente al moderno crecimiento urbano, esta actitud ha cambiado a partir de la década de los
noventa, pues, desde entonces, los originarios de los pueblos y barrios del Distrito Federal
manifiestan su interés por recuperar su identidad, a través del rescate del valor de sus
tradiciolrges, particularmente de sus festividades religiosas y del nombre de sus lugares de
origen.

Sin embargo, no puede negarse que el mismo proceso de exclusion, marginacién, rechazo y la
presién social ejercida por el estigma de lo indio por parte de la cultura mayoritaria hacia los
pueblos resulté muchas veces en su mimetizacion y la transformacion de referentes identitarios,
como seria el caso de las lenguas de los pueblos indios, las cuales cayeron en desuso.

Hoy en dia es una realidad que los avances y compromisos adquiridos en materia de
reconocimiento e inclusion de derechos de la diversidad cultural en el pais, a través de diversas
instancias como los convenios internacionales, no han sido llevados al cabo del todo, aunque el
énfasis que en ellos han hecho tanto movimientos, campafias'’, como organizaciones sociales han
ayudado a presionar para realizar algunos cambios.

Un ejemplo lo representa el Observatorio Ciudadano para el Seguimiento de las
Obligaciones del Gobierno Mexicano con los Pueblos Indigenas, creado por organizaciones civiles
y de defensa de los derechos indigenas en mayo de 2005 y respaldado por la Comision de
Derechos Humanos de las Naciones Unidas, con el objetivo de conocer y difundir a la sociedad las
acciones de la administracion en curso para dar cumplimiento a las recomendaciones de los
organismos internacionales en la materia. Ello en un marco donde el relator especial sobre
Derechos Humanos y Libertades Fundamentales de los Indigenas de Naciones Unidas, Rodolfo
Stavenhagen, denuncio la prevalencia en México de violaciones a los derechos humanos de los
pueblos indigenas y la omisién o evasion de diversas dependencias federales y estatales para el

cumplimiento de un namero significativo de recomendaciones en la materia, como el presupuesto

16 MORA Vazquez (2004), op. cit., p. 230.

17 Desde el afio 2005 un grupo interinstitucional impulsa y promueve la Campafia Nacional por la Diversidad
Cultural de México, con el lema: “Es tiempo de reconocernos distintos y valorarnos”. Esta campafia tiene por
objetivos propiciar que la sociedad mexicana reconozca y valore la diversidad cultural que caracteriza a cada
uno de los individuos, comunidades y pueblos que integran al pais, favoreciendo el didlogo intercultural para
disminuir la discriminacién, la marginacion, la exclusién y las desigualdades sociales; y propiciar que la
sociedad nacional en su conjunto identifique, reconozca y valore las aportaciones que las culturas de los
distintos grupos y pueblos que integran a la sociedad han hecho al patrimonio inmaterial y material del pais
y de la humanidad.
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al fortalecimiento del sistema de educacion intercultural, la empleabilidad de poblacion indigena en
las instancias federales y gubernamentales, el uso de traductores en éstas, entre otras’®.

Otro ejemplo lo constituye la Asamblea de Migrantes Indigenas de la Ciudad de México, la
cual es una coordinacion de trabajo entre distintas comunidades de migrantes indigenas®
radicadas en la ciudad que tiene como objetivo el impulsar acciones y proyectos que permitan
consolidar su formas de organizacion comunitaria en la ciudad, asi como reconocer una ciudad
pluricultural expresada en una nueva convivencia intercultural con la sociedad en general, donde
los indigenas formen parte integrante de la ciudad a partir de sus identidades, asi como tener un
reconocimiento juridico, social y cultural transformado en politicas publicas incluyentes?®.

No obstante, la presién de dichos organismos no ha resultado suficiente para cambiar
situaciones que han actuado en detrimento de la concepcion de una sociedad diversa y que ha
relegado las figuras de los pueblos indios en el espacio urbano, empezando por los mismos
actores politicos, ello en un contexto de transformacién del Instituto Nacional Indigenista en la
Comision Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas en el afio 2003, o la creacién
reciente de leyes e institutos, como la Ley General de Derechos Linglisticos de los Pueblos
Indigenas y el Instituto Nacional de Lenguas Indigenas (INALI) en el mismo afio, o la Ley Indigena
creada en 2006, que ha sido ampliamente criticada e incluso rechazada por organizaciones
indigenas, las cuales, dicho sea de paso, realizan severas criticas a las reformas a la Constitucion
en materia indigena. De hecho, las organizaciones indigenas solamente suelen reconocer lo
establecido en tratados internacionales como el Convenio 169 de la Organizacién Internacional del
Trabajo.

De esta forma, uno de los aspectos mas representativos en el vacio en materia de los
pueblos indios en México, y reconocido por parte del mismo gobierno pero bajo el rubro del
problema indigena, es la inexistencia de un marco juridico que reconozca el caracter pluricultural

del pais, asi como la nulidad de derechos especificos para los pueblos indios:

El marco juridico y las instituciones de la Ciudad de México, como las del pais en su conjunto, se
han construido desde una perspectiva etnocéntrica que excluye la diversidad cultural y niega a
los pueblos indigenas su naturaleza de sujetos de derecho. El reconocimiento de estos derechos
especificos es precisamente uno de los componentes cruciales de la reforma del Estado y de la
conformacion de un orden democrético de la pluralidad cultural. Las demandas de los pueblos
indigenas estan en el centro de la discusion nacional y empiezan a estarlo en la agenda politica
del Distrito Federal.?*

8 Los documentos detallados sobre las investigaciones y acciones realizadas por el Observatorio Ciudadano
para el Seguimiento de las Obligaciones del Gobierno Mexicano con los Pueblos Indigenas pueden ser
consultados en la pagina Internet del mismo. [Disponibilidad: http://www.amdh.com.mx/ocpi/index.html]

1° En dicho organismo participan miembros de mas de 15 organizaciones de los pueblos zapotecos, mixes,
mixtecos, nahuas, triquis, entre otros, y cada organizacién la integran un promedio de 850 personas de
acuerdo a la comunidad de origen.

20 para mayor informaciéon sobre este organismo véase: Asamblea de Migrantes Indigenas de la Ciudad de
México [Disponibilidad: http://www.indigenasdf.org.mx/asamblea.php]

2! «gjtuaciéon de pueblos indigenas originarios y poblaciones indigenas radicadas en el Distrito Federal.
Elementos para un diagndstico”, op. cit.
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Otro aspecto que también ha influido es el no reconocimiento de la misma sociedad civil
hacia los migrantes de los pueblos indios o a los originarios como ciudadanos plenos y habitantes
en igualdad de derechos, situacién que ha ido de la mano con una cultura de rechazo y
discriminacion de lo indio asociado a condiciones de desventaja social y econdmica, asi como una
relacién cultural de pensarlos como habitantes ajenos a los espacios urbanos; donde las
condiciones de pobreza, analfabetismo y marginacion se atribuyen a la condiciéon de los pueblos
indios como rasgos caracteristicos que les son inherentes y no como consecuencias de negarles la
inclusion en el desarrollo social y econémico.

Ello refiere la necesidad de una re-educaciéon de la sociedad dominante o la cultura
mayoritaria en materia de concebir la diversidad cultural de la ciudad, de no caer en la maniqueista
concepcion de lo rural y lo urbano como espacios que no pueden y deben entremezclarse, y que si
lo hacen la ciudad cosmopolita con su cultura urbana debe asimilar y eliminar todo lo que sea
diferente. Idea que debe de ir de la mano con la realizacién de politicas sociales acordes con la
realidad particular de cada uno de los pueblos; entendiendo por politica social la definicion que da

la Secretaria de Desarrollo Social del Gobierno de la Ciudad, ésta es:

La accién pulblica para construir una ciudad con igualdad, equidad, justicia social,
reconocimiento de la diversidad, alta cohesion e integracion social, pleno goce de los derechos,
creciente elevacién de la calidad de vida y acceso universal al conjunto de bienes y servicios
publicos urbanos; con el fin de lograr su incorporacion plena a la vida econémica, social y
cultural y construirse como ciudadanos con plenos derechos.?

Por ello, resulta preciso referir el planteamiento en el que el investigador Pablo Enrique Yanez
Rizo, en un trabajo resultado del Seminario Permanente Ciudad, Pueblos Indigenas y Etnicidad®®
apunta que

En los dltimos 30 afios la cuestion indigena en México ha ido convirtiéndose crecientemente en
un asunto urbano que transforma de manera profunda tanto a los pueblos indigenas como a las
ciudades del pais y obliga a la necesidad de incorporar la diversidad étnica y cultural como un
nuevo %Lemento constitutivo en el disefio de politicas publicas de desarrollo social y gestion
urbana.

Para lo cual se requiere, especialmente, de la construccion de una ciudadania social en un marco
de multietnicidad y pluriculturalidad.

Para la realizacion de una politica publica enfocada hacia la diversidad, Yanes Rizo sefiala
tres retos a cumplir: primero, construir una interlocucion cualitativa y horizontal con los pueblos y

comunidades indigenas de la ciudad, lo que requiere a su vez de un proceso de constitucion del

22 Gobierno del Distrito Federal, Secretaria de Desarrollo Social, “Lineas Estratégicas y Programas”
[Disponibilidad: http://www.sds.df.gob.mx/sector/lineas.htm]

2 Dicho seminario fue instaurado por el Gobierno del Distrito Federal a través de la Direccién General de
Equidad y Desarrollo Social, de la Secretaria de Desarrollo Social y la Universidad Auténoma de la Ciudad de
México (UACM), en conjunto con el Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social
(CIESAS) y la participacion de diversos investigadores.

24 YANES Rizo, Pablo Enrique “Urbanizacién de los pueblos indigenas y etnizacion de las ciudades. Hacia una
agenda de derechos y politicas publicas”, en: YANES Pablo, Virginia MOLINA y Oscar GONZALEZ (coords.),
Ciudad, pueblos indigenas y etnicidad, Universidad de la Ciudad de México, México, 2004, p. 191.
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movimiento indigena urbano, que sea legitimante reconocido y que les dote de empoderamiento
ante la sociedad, todo ello para crear condiciones de igualdad; segundo, lograr un nuevo
reconocimiento social de la presencia indigena en el Distrito Federal partiendo de que la ciudad es
multiétnica y pluricultural y que las relaciones interculturales se tienen que establecer entre todos
sus habitantes; y tercero, lograr el equilibrio entre los procesos de reconocimiento y ejercicio de
derechos colectivos que garanticen y reafirmen la identidad y la diferencia cultural junto con una
creciente convivencia intercultural en condiciones de igualdad politica y de equidad social®.

Dicha propuesta es indudablemente necesaria, sin embargo no resulta suficiente si se
limita solamente a abordar el aspecto cultural y se dejan de lado las acciones en los campos
juridico, econémico y politico que requieren los pueblos para tener legitimidad social, ya que la
desventaja y la marginacién se originan principalmente en el aspecto econémico y el acceso a
bienes y servicios. No obstante, la dimensién cultural resulta imprescindible en la viabilidad de una
reforma constitucional que cubra todos los ambitos necesarios para proveer de igualdad de
derechos a los pueblos indios y a los habitantes de los pueblos originarios; simplemente porque no
se puede comprender lo que se desconoce. Y comprender la realidad de los pueblos originarios de
la ciudad requiere de conocer lo que culturalmente son y representan, pues solo asi sus
necesidades especificas podran ser resueltas en congruencia con la dimensién cultural de su vida
cotidiana.

De lo contrario, puede caerse en planteamientos reduccionistas que afirman la condicion
de exclusién de los pueblos y comunidades e invitan a incorporarlos no para beneficio de los
pueblos mismos sino como parte del discurso de la cultura mayoritaria, tal y como el

pronunciamiento de la Secretaria de Educacion Publica al sefialar que:

La incorporacion plena de los indigenas al desarrollo nacional, en condiciones de justicia e
igualdad, demanda de toda la poblacién general del pais una actitud conscientemente
antirracista, que reconozca en la diversidad étnica afluentes en la conformacién histérica de la
Nacién y en la diversidad étnica y cultural de la vida contemé)orénea una de las razones
esenciales de la riqueza y vitalidad de nuestra identidad nacional.?

En este contexto, comprender la dindmica sociocultural de cualquier pueblo originario requiere de
plantear a éstos en su relacion de espacios diferenciados pero que forman parte del medio urbano,
donde: “su existencia actual requiere ser tratada dentro del avasallador proceso de urbanizacion,
cuya dinamica supone la desarticulacion de estas unidades identitarias, portadoras de una clara

definicién histérico, territorial, sociocultural y econémica-politica’.

% [dem, pp. 212-213.

26 programa de Desarrollo Educativo 1995-2000, Secretaria de Educacion Pablica, 1996, citado en: BERTELY
Busquets, Maria, “Pluralidad cultural y politica educativa en la zona metropolitana de la ciudad de México”
en: Revista Mexicana de Investigacion Educativa, Vol. 3, N0m. 5, Enero-Junio, 1998, pp. 39-51.

27 MORA Véazquez, Teresa (et. al), “La etnografia de los grupos originarios y los inmigrantes indigenas de la
Ciudad de México”, en: YANES Pablo, Virginia MOLINA y Oscar GONZALEZ (coords.), Ciudad, pueblos
indigenas y etnicidad, Universidad de la Ciudad de México, México, 2004, p. 228.
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De esta forma, la concepcion diversa de la ciudad de México que se plantea necesaria
requiere de entender que la desaparicion de una parte de sus pueblos ha sido producto de un
proceso historico-politico-social de exclusién y de subordinacién de sus habitantes originarios, ello
en un marco de relaciones de poder y con un toque clasista marcado. Que a pesar de ello existen
espacios diferenciados, con caracteristicas culturales particulares y que forman parte de la
dinamica urbana, algunos de los cuales han asimilado en mayor medida el estilo de vida urbano y
otros mas que contindan subsistiendo y reproduciendo formas de organizacion de la cultura
tradicional.

Por lo que en su estudio deben tomarse en cuenta una serie de factores que permiten
entender sus coyunturas culturales, econémicas y politicas, entre los cuales pueden sefalarse
como los mas significativos las diferentes formas de autodefinicion y denominacién, las
especificidades de lo indigena en la ciudad, su cuantificacion estadistica, las particularidades que
permiten identificarlos, sus referentes de cohesion, el papel que han jugado en el proceso histérico
de la ciudad, principalmente en relacion con sus territorios y recursos naturales, asi como el
proceso que permite advertir la forma como han sido objeto de uso y exclusion de los gobiernos a
través de los afios; todo ello para conocer una parte de la complejidad en la que estos pueblos

siguen construyendo y reconstruyendo su identidad cultural.

LA NOCION PUEBLO Y SU TIPOLOGIA

Los términos pueblo, pueblo originario y pueblo indigena originario son utilizados para referirse y/o
definir a los espacios rurales o semirurales de la Ciudad de México, estas Ultimas categorias de
orden censal. De manera especifica puede sefialarse que su uso se establece con relacion a
criterios contextuales de autoadscripcion (la forma como los propios sujetos sociales se identifican
de manera colectiva e individual) y de denominacién (la forma como son identificados por otros
sujetos sociales); es decir, el nosotros y los “otros” que establece la caracteristica relacional,
subjetiva y distintiva de la identidad.

Pueblo es una nocién que tiene como primer referente la congregacion de los habitantes
del Andhuac en nucleos de poblacién para su control y explotacion después del proceso de
conquista y a través de instituciones como la iglesiazg. Es el nombre que se utiliza desde la época
colonial como categoria politica y se trata de una nocion que se ha ido transformando con el
tiempo en relacién al proceso histérico de la ciudad. Ademas, es la autoadscripcion con la que la

gran mayoria de los habitantes de los espacios rurales se reconocen colectivamente y es también

28 Gobierno del Distrito Federal, Secretaria de Desarrollo Social, “La etnografia de los grupos originarios y los
inmigrantes indigenas de la ciudad de México”, Ponencia de agosto de 2002, [Disponibilidad:
http://www.equidad.df.gob.mx/indigenas/seminario/02_ago_sexta_mora.html]
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la denominacion mas utilizada por el resto de la poblacion de la ciudad para referir a los espacios
rurales®.

Pueblo originario es un término relativamente nuevo ya que su origen data de hace una
década, cuando fue adoptado formalmente por un grupo de originarios de algunos de los pueblos
de la delegacion Milpa Alta, en un contexto de resurgimiento, reinvencién y reafirmacion de la
etnicidad y los indigenismos -especialmente de la cultura nahuatl-*. La nocién nace también con
un definido contenido simbdlico politico derivado de la presencia nacional e internacional del
movimiento de los pueblos indios, a raiz del levantamiento del Ejército Zapatista de Liberacion
Nacional en 1994, y posterior a la firma de los Acuerdos de San Andrés Sacam Ch’en, también
conocidos como los Acuerdos de San Andrés Larrainzar™, los cuales estipulan la autonomia
territorial y el reconocimiento de los indios o indigenas como sujetos de derecho, o en otras
palabras el derecho a gobernar su territorio, con base en los usos y costumbres de cada grupo,
dentro de la legislacion de un pais, al que también pertenecen, lo que garantizara mejorar la
calidad de vida en sus comunidades de origen.

Fue durante el Foro de Pueblos Originarios y Migrantes Indigenas del Anahuac, celebrado
en Milpa Alta en 1996, que se enfatiz6 la utilizacion del término como forma de autodenominacion
diferencial de estos pueblos, pues la intencidn era la de mostrar su particular filiacién indigena pero
sefialando como clara diferencia que se trata de pueblos asentados en la legendaria regién del
Andhuac que, como legitimos herederos de sus antiguos pobladores, tienen un derecho
incuestionable a su territorio®.

El término fue reconocido por el gobierno de la Ciudad de México poco tiempo después, al
considerar a los pueblos originarios como tales dentro de su discurso; en este sentido, el término
comenzd a emplearse para referirse a los pueblos de otras delegaciones, principalmente, pero no
exclusivamente, a los ubicados en el sur de la ciudad. Sin embargo, es una denominacién utilizada
mayormente por investigadores sociales, tanto como categoria antropolégica como nombre
identitario.

Hay que decir que en el uso del término existe una divergencia con relacion a la referencia
identitaria, pues mientras que para algunos investigadores “pueblo originario” aleja a dichos
pueblos de su condicion indigena, para el gobierno de la ciudad su empleo puede tanto alejar
como mostrar una relacion con lo indigena dependiendo de si es utilizado por habitantes de los

pueblos de una u otra delegacion.

2° purante varias décadas, principalmente aquellas en que los procesos de urbanizacion alcanzaron a los
espacios rurales alterando los espacios habitacionales, a los pueblos se les empezé a denominar colonias,
término que es utilizado juridicamente por el gobierno; sin embargo, colonias no es una denominacién que
haya establecido una forma de referencia significativa tanto para los habitantes como para el resto de la
poblacién en estos espacios.

%0 E| proceso de reinvencién indigena en Milpa Alta fue referido inicialmente por el antropélogo Ivan
Gomezcésar en la década de 1990.

31 QOrganizacién Internacional del Trabajo, “Acuerdos de San Andrés Larrainzar, 16 de febrero de 1996”,
[Disponibilidad: http://www.indigenas.oit.or.cr/sandres.htm]

%2 MORA Vazquez (2006), op. cit., p. 34.

112



De esta forma, la autoadscripcion, el que algunos se reconozcan como pueblos originarios
y otros no, depende en gran medida del contexto del pueblo y de su relacién con el gobierno, pues
aungue hay indicios de que en los Ultimos cinco afios algunas personas de diferentes pueblos han
adoptado el término para nombrarse o designarse con €l, la constante es que se trata de miembros
de alguna organizacion que tienen algun tipo de didlogo con el gobierno de la ciudad,
especialmente con la Secretaria de Desarrollo Social. Fuera de dicho ambito, entre la mayoria de
los habitantes de los pueblos en general, y en la cotidianidad, el término no se utiliza simplemente
porque se desconoce®, aunque es posible observar que en algunos foros el término se ha
adoptado con mayor regularidad por los habitantes, principalmente aquellos que participan
activamente como lideres, depositarios de conocimiento o representantes de sus comunidades.

Pueblo indigena originario es una forma derivada del término pueblo originario y es
utilizado esencialmente por el gobierno de la Ciudad de México en mdltiples textos y documentos
oficiales para referirse a todos los pueblos de la ciudad, no solamente a los del sur, aunque a
veces utiliza los tres términos indistintamente; en general, pueblos indigenas originarios no es una
nocion que haya sido aceptada por los habitantes de dichos espacios. Una cuestion significativa en
la poca aceptacion del término puede estar relacionada con el violento proceso de desindianizacion
vivido en diferentes zonas de la ciudad en los siglos pasados, como resultado de la marcada
asociacion de lo indigena (de lo indio) con connotaciones negativas.

En este punto cabe referir como una particularidad el hecho de que algunos de los
habitantes de los pueblos de la ciudad se consideran indigenas, mientras que otros se
autodenominan como nativos u originarios, entendiendo estos términos como la autodenominacion
de los habitantes nacidos en los pueblos, quienes comparten una historia de vida generacional y
donde, dependiendo del pueblo, el nativo o su familia se ha dedicado a las actividades
relacionadas con el cultivo de agricultura o las tradicionales, y participando en las formas de
organizacion en comunidad.

Dadas las variantes en las denominaciones, la pertinencia de usar uno u otro término debe
recaer en el criterio contextual de quien lo esté utilizando y siempre teniendo en cuenta indicadores
que doten de la dimension social y cultural. Por ello, para fines de esta investigacion se utilizara
primordialmente el de pueblos originarios en el sentido que Teresa Mora Vazquez lo entiende:
desde la perspectiva de los otros y como un concepto que reitera el origen prehispanico de sus
pobladores y los ubica como integrantes de la Ciudad de México y su proceso de urbanizacion, los
gue los dota de ciertas especificidades que los diferencia de otros pueblos indios y no indios del
pais®.

En razén de lo anterior es necesario indicar que la cuantificacién de los pueblos del Distrito
Federal por parte de las instancias oficiales ha sido establecida con relacién a la teméatica indigena,;

esto se debe principalmente a que el territorio actual de la Ciudad de México ha sido un espacio

%3 MORA Vazquez (2004), op. cit., pp. 247-248.
34 MORA Vazquez (2006), op. cit., p. 34.
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sede de asentamiento de diversos grupos migrantes. Oficialmente el Gobierno del Distrito Federal
diferencia a la poblacion indigena en originaria y en migrante; la primera estaria constituida por
pueblos descendientes de poblaciones asentadas ancestralmente en la Cuenca de México,
ubicadas principalmente en el sur de la ciudad, mientras que la segunda estaria representada por
los migrantes de poblaciones y comunidades indias provenientes de los grandes procesos de
desplazamiento del campo hacia la capital del pais a partir de los afios cuarenta, cuando la oferta
de trabajo en la construccion, la industria manufacturera, el comercio y los servicios publicos
propiciaron que un gran namero de indigenas se estableciera de manera permanente, situacion
que con diferentes matices persiste®.

Sin embargo, dicha diferenciacion se pierde a la hora de los conteos de poblacién, lo que
lleva a una cuestién contradictoria en la forma de contabilizar a los habitantes indigenas y a ignorar
que los pueblos indios en el contexto urbano cubren un espectro mas amplio; ain mas, con dicho
criterio se desconocen las especificidades propias de los habitantes de los pueblos y de las
comunidades migrantes asentadas en la ciudad, quienes se construyen de manera diferenciada
socialmente, pues por su calidad migratoria y grado de integracion a la ciudad algunos son
permanentes y otros temporales, al tiempo que sus necesidades son diferentes. Por ejemplo, las
comunidades de indios asentadas en los afios cuarenta del siglo pasado en la Ciudad de México,
iniciaron su recomposicion comunitaria en los afios cincuenta, a través de una reapropiacion del
espacio para fortalecer su identidad, principalmente a través de la figura de la comunidad en el
contexto urbano.

Aunque el interés en un plano nacional y estatal de la tematica indigena se ha
reconsiderado dada la importancia que han tenido los discursos de la otredad y la diferencia en los
Ultimos tiempos -la poblacion india del pais es numéricamente la mas grande de América Latina al
constituir cerca de la cuarta parte del continente®-, en el caso mexicano las estadisticas
disponibles para cuantificar tanto a la poblacién indigena como a los pueblos de la Ciudad de
México deben ser tomadas con reserva.

Ello debido a que los criterios de orden censal utilizados tienen limitaciones al basarse
exclusivamente en indicadores linguisticos, dejando de lado indicadores fundamentales que
permiten identificar la complejidad de su dindmica socio-cultural, tales como la conciencia de su
identidad indigena, sus formas particulares de organizacién social y politica, sus instituciones
econdmicas, sus valores y practicas sociales, culturales, religiosos y espirituales, entre otros;
aspectos establecidos en el Convenio 169 de la Organizacién Internacional del Trabajo (OIT) para

la identificacién de los pueblos indigenas. En dicho convenio, al que México se encuentra suscrito

%5 “Sjtuaciéon de pueblos indigenas originarios y poblaciones indigenas radicadas en el Distrito Federal.
Elementos para un diagndstico”, op. cit.

%¢ |La tematica indigena deviene significativa al tener en cuenta que de los casi seis mil millones de personas
que viven en el mundo, 350 millones se compone de poblaciéon indigena distribuida en mas de 70 paises y
866 ecorregiones del mundo, lo que representa mas de cinco mil lenguas y culturas, y casi el 95 por ciento
de la diversidad cultural del planeta.
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desde 1991, se establece que los pueblos se consideran indigenas “por el hecho de descender de
poblaciones que habitaban en el pais o0 en una regién geogréfica a la que pertenece el pais en la
época de la conquista o la colonizacion o del establecimiento de las actuales fronteras estatales, y
que cualquiera que sea su situacion juridica conservan todas sus propias instituciones sociales,
econoémicas, culturales y politicas o parte de ellas™’.

El principal problema con el no reconocimiento de otros aspectos culturales que pueden
caracterizar a los pueblos indios, ademas de la lengua, es que sean vistos solamente desde la
perspectiva del folclore, pero no como indicadores necesarios para ser cruzados con otros datos
estadisticos que puedan dar un mejor conocimiento de las construcciones sociales tanto de los
indios migrantes, como de los establecidos y de los originarios de la ciudad.

En este sentido, la subestimacion estadistica resulta patente al establecer que aunque el
Distrito Federal ha reducido en la Ultima década su caracter de polo atractivo para la migracion,
sigue siendo uno de los principales asientos de las migraciones indigenas de toda la Republica®; a
lo que se alna que a través del criterio linguistico no es posible conocer el numero de pueblos en
la ciudad.

En el Distrito Federal la presencia de hablantes de alguna lengua indigena representa el
1.5 por ciento de la poblacién de cinco afios y mas, poblacién que ademas habla espafiol en un
99.7 por ciento®®; dicha estadistica, aunque representativa, no puede considerarse como
equivalente al numero de poblacién india de la ciudad, simplemente porque en la mayoria de los
pueblos y entre los grupos de migrantes asentados las lenguas han caido en desuso por el
proceso histérico-social vivido y la asimilacion a una vida urbana donde el castellano es la lengua
dominante; en términos de la teoria de las identidades esto puede entenderse como que en
muchos de los pueblos originarios la lengua ha dejado de ser elemento cultural de referencia, lo
gue no significa que la identidad en si se haya perdido.

De esta forma, las estimaciones censales ubican a los pueblos originarios como espacios
reducidos y poco representativos pese a existir mas de una centena de ellos en la ciudad*’; lo que
habla de la necesidad de un conocimiento de ésta que establezca un perfil real tanto de los de los
pobladores originarios, como de los que no lo son pero que viven en los pueblos, los avecindados -
los cuales incluso pueden ser de pueblos originarios vecinos-, asi como de los habitantes de
pueblos indios migrantes asentados en la ciudad, algunos recién llegados y otros con décadas de

vivir en ella, quienes forman parte también del espacio urbano, aunque sus procesos Yy

87 Véase: Organizacién Internacional del Trabajo, Convenio sobre pueblos indigenas y tribales, 1989,
[Disponibilidad: http://www.ezln.org/san_andres/convenio.169.htm]

%8 De acuerdo a una estimacion de la Secretaria de Desarrollo Social del GDF, en la ciudad de México reside
al menos uno de cada veinte indigenas del pais y existe presencia individual u organizada de practicamente
todos los pueblos indigenas existentes, correspondiendo la mayor presencia a nahuas, nhanhus, mixtecos,
zapotecos, triquis, mazahuas y mazatecos. “Situacion de pueblos indigenas originarios y poblaciones
indigenas radicadas en el Distrito Federal. Elementos para un diagndstico”, op. cit.

%% INEGI, Il Conteo de Poblacién y Vivienda, 2005.

4% Un ejemplo de la subestimacién provocada por las cifras lo representa la delegacién Milpa Alta, la cual
tendria un 3.56% de poblacién indigena de acuerdo con las estimaciones censales, pese a ser la Unica
delegacion del Distrito Federal con una marcada predominancia indigena.
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problematicas sociales sean tematica aparte de los pueblos originarios, principalmente porque se
trata de grupos que al ser migrantes han tenido que establecer diversas redes sociales,
conformando grupos con identidades especificas, mayormente definidas por el lugar de origen, al
tiempo que establecen luchas por el derecho al trabajo, a la vivienda y a sus reivindicaciones
culturales, entre ellas la recuperacién de su identidad en el nuevo contexto urbano®.

En este escenario, la necesidad de acordar el nimero de pueblos se hace evidente al
revisar las estadisticas de instituciones e investigadores, pues mientras el Instituto Nacional de
Estadistica Geografia e Informacion (INEGI), de acuerdo a la cuantificacion mas reciente en este
rubro, tiene registrados 115 pueblos y 148 barrios en las 16 delegaciones politicas de la Ciudad de
México®, el proyecto El atlas etnografico de los pueblos originarios, desarrollado por el Instituto
Nacional de Antropologia e Historia, cuantifica hasta el momento de la publicacién de sus avances,
en marzo de 2006, a 156 pueblos y 239 barrios en la ciudad®®; a su vez, el Gobierno del Distrito
Federal identifica como pueblos originarios a 45 comunidades asentadas en la parte sur-poniente
de la ciudad; e investigadores como Ivan Gomezcésar sefialan la existencia de 44 pueblos™.

Precisamente la dificultad de cuantificarlos se relaciona con las formas de denominarlos, ya
que los criterios seguidos para este fin se rigen con base en las caracterizaciones; en este sentido
existe una diferenciacién estructural entre los pueblos, pues no todos se componen de poblacién
indigena como tal, mientras que en algunos espacios lo que persiste es un ambiente de pueblo®
basado en formas de organizacion propias de dichos espacios pero que carecen de una
delimitacién territorial precisa. Hay que agregar que la inexactitud de la cifra refiere también la poca
preocupacion de las autoridades e instituciones gubernamentales por estos espacios, situacién que

responde al mencionado proyecto homogeneizador de la ciudad durante décadas.

LOS PUEBLOS ORIGINARIOS DE LA CIUDAD DE MEXICO

El Gobierno del Distrito Federal reconoce como pueblos originarios a los que geograficamente se
encuentran asentados en siete delegaciones: Xochimilco, Milpa Alta, Tldhuac, Tlalpan, Magdalena
Contreras, Cuajimalpa de Morelos y Alvaro Obregén; en el caso de El atlas etnografico de los
pueblos originarios, ademas de los pueblos ubicados en las delegaciones mencionadas también se

incluyen a algunos establecidos en las delegaciones Cuauhtémoc, Gustavo A. Madero, Venustiano

41 Gobierno del Distrito Federal, Secretaria de Desarrollo Social, “La etnografia de los grupos originarios y los
inmigrantes indigenas de la ciudad de México”, op. cit.

42 INEGI, Conteo de Poblacién y Vivienda, 1995.

43 El proyecto “La etnografia de los grupos originarios”, forma parte del proyecto general de “Las regiones
indigenas al fin del milenio”, de la Coordinacién Nacional de Antropologia e Historia, en donde participan
investigadores de los Centros INAH de la Republica, siendo el objetivo general elaborar la etnografia actual
de los grupos originarios del pais.

44 GOMEZCESAR lvan, “La ciudad de México y los pueblos originarios” en: Suplemento Ojarasca N0.98, La
Jornada, 20 de Junio, 2005.

%5 Es el caso de pueblos como el de Los Reyes, Coyoacan. Véase: SAFA Barraza, Patricia, Vecinos y
vecindarios en la ciudad de México, un estudio sobre la construccién de las identidades vecinales en
Coyoacan, D.F., CIESAS, UAM-Iztapalapa, México, 1998.
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Carranza y Miguel Hidalgo; por su parte, investigadores como Ivdn Gomezcésar e instituciones
como la Universidad Auténoma de la Ciudad de México han identificado pueblos originarios en la
delegacion Iztapalapa; hecho que también ocurre en la delegacion Iztacalco, donde una parte de
su espacio se considera como pueblo antiguo y sus habitantes como originarios*®.

Tomando en cuenta los estudios realizados para El atlas etnografico de los pueblos
originarios y la propia caracterizacion que el gobierno de la ciudad les ha atribuido, puede
sefialarse que, en lo general, la mayoria de los pueblos originarios conservan un caracter rural o
semirural, tienen su origen en sociedades prehispanicas mesoamericanas, en su mayoria de la
cultura nahuatl, y son descendientes en un proceso de compleja continuidad histérica de las
poblaciones que habitaban antes de la conquista y en la colonia, asi como del trazado de los
limites juridico-administrativos de lo que ahora es el Distrito Federal; estos dos Ultimos criterios
también sefialados en el Convenio 169 de la OIT.

Asimismo, a pesar de estar integrados a la organizacion politica-administrativa de la
ciudad, mantienen un conjunto de instituciones politicas, culturales y sociales que los caracterizan
como colectividades historicas con una base territorial de identidades culturales diferenciadas; en
otras palabras, mantienen una identidad de pueblos en un contexto marcadamente urbano. En este
sentido, y contrario de lo que el discurso homogeneizador de la ciudad plantea, estadisticamente la
presencia de los pueblos originarios resulta significativa si se tiene en cuenta que en su conjunto
ocupan un territorio aproximado de 148 kilbmetros cuadrados y que sus habitantes representan
15.96 por ciento de la poblacién de la Ciudad de México, lo que equivale a 1, 355, 755 personas”’,
cifra que no resulta en lo absoluto intrascendente.

Hay que sefialar que dichas cifras presentan poco mas de una década de retraso en tanto
gue se basan en indicadores del afio 1995, sin embargo resultan las mas actualizadas dado que
para los indicadores del afio 2005 el rubro de los pueblos originarios no pudo ser localizado. Este
hecho puede tener diversas lecturas, como la poca atencion prestada a estos espacios, al menos
en lo que refiere a un seguimiento censal bajo los criterios de indice demografico, asi como los
diversos intereses y prioridades del gobierno federal, pues la imposibilidad de conocer su niimero
exacto, lo que puede llegar a subcontabilizarlos, repercute en un nulo conocimiento de sus
necesidades y de la adecuada asignacion de recursos econdmicos, sociales y culturales que se les
deberian destinar.

En este punto hay que sefialar que la localizacion de pueblos se relaciona en gran medida
con la identificacion de zonas rurales en las delegaciones, pues salvo Milpa Alta, Tlahuac y

Xochimilco el resto de ellas corresponde preponderantemente a zonas urbanas. En este sentido

46 Gobierno del Distrito Federal, Secretaria de Desarrollo Social, Direccién General de Equidad y Desarrollo
Social, “Mayordomias y vida urbana en el antiguo pueblo de lztacalco en la actualidad”,
[Disponibilidad:http://www.equidad.df.gob.mx/indigenas/seminario/04_abr_tercera_estrada.html]

47 INEGI, Conteo de Poblacién y Vivienda, 1995, citado en: MORA Vazquez (2006), op. cit., p. 36. Aunque la
actualidad de los datos tiene poco mas de una década de retraso, resulté el Unico documento de
investigacion viable para ser citado ya que representa parte de la Unica investigacion vigente sobre el tema.
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hay que referir que el territorio total del Distrito Federal, equivalente a 149,830 hectareas, se
encuentra dividido para fines administrativos y considerando los usos de suelo y actividades que la
poblacién ha desarrollado, en Suelo Urbano o Area de Desarrollo Urbano, y en Suelo de
Conservacion, también denominado como Zona Rural. El suelo de conservacion abarca una
superficie de 88,442 hectareas, que equivalen a un 59 por ciento del territorio de la entidad*®, se
ubica en el extremo sur-poniente de la ciudad, especificamente en las delegaciones Cuajimalpa,
Alvaro Obregén, Magdalena Contreras, Tlalpan, Milpa Alta, Xochimilco y Tlahuac, y pequefias
porciones del sur de Iztapalapa y del lado norte de la Gustavo A. Madero; y su finalidad esta
orientada a mantener las comunidades rurales que en ellas habitan, asi como las areas boscosas,
sujetas a una alta presién para su transformacioén en suelo urbano.

Este punto se presenta una de las principales problematicas en la concepcion de los
pueblos originarios como espacios de reproducciéon social en la ciudad, esto es, las limitaciones
gue tienen los criterios censales de poblacion urbana y poblacién rural, los cuales presentan
inconsistencias a la hora de tratar de definirlos, ya que los pueblos originarios no son del todo
rurales por encontrarse inscritos en el medio urbano, pero tampoco son totalmente urbanos ya que
guardan formas relacionadas con el medio rural. Cabe sefialar que son varios los autores que,
desde diversas disciplinas, han retomado esta caracteristica de una ruralidad en la ciudad;
ruralidad que tiene particularidades propias de la construccién del espacio urbano y que resulta tan
contextual que no puede compararse con la ruralidad de los pueblos del norte, centro o sur del
pais. Por ello el término desarrollado por la investigadora Beatriz Canabal Cristiani en el estudio de
algunos pueblos de la ciudad resulta adecuado para esta investigacion: se trata de una ruralidad
urbana, o en otras palabras de una nueva ruralidad integrada a la ciudad.

En este sentido resulta necesario que los criterios que existen para el analisis de las
localidades ubicadas en la categoria rural, siendo el principal el demografico, se amplien
incorporando aspectos relativos a su diferenciacion interna, tales como si son localidades ubicadas
en el contexto urbano o aspectos de indole cultural, pues sélo en la medida que los estudios y los
censos tengan informacion puntual de los aspectos sociales y culturales de las zonas donde existe
una ruralidad urbana, podran entenderse sus dindmicas actuales y construirse politicas de
inclusion y reconocimiento como espacios también urbanos pero con construcciones diferenciadas
e igualmente validas.

Actualmente, el indice de ruralidad marca que un poco mas de 20 por ciento de la
poblacion del pais es rural, encontrandose sus mayores volumenes en estados del sur y del
centro®®; de todas las entidades, el Distrito Federal representa una de las que no tienen predominio

rural, con el menor grado y volumen de poblacion de localidades de este tipo. De hecho, en las

48 “syelo de conservaciéon” en: Secretaria del Medio Ambiente, Direccién General de la Comisién de Recursos

Naturales y Desarrollo Rural, [Disponibilidad: http://www.sma.df.gob.mx/corenader/sc.htm]

4% El predominio de la poblacién rural a nivel nacional se da en 6 entidades: Oaxaca (64 por ciento); Chiapas
(61.2 por ciento); Hidalgo (58.5 por ciento); Tabasco (56.1 por ciento); Zacatecas (55.1 por ciento) y
Guerrero (53.4 por ciento).
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estadisticas se identifica solamente a la delegacién Milpa Alta como la que tiene mas poblacién en
localidades rurales con un 13,2 por ciento, siendo su cabecera delegacional, Villa Milpa Alta, la
Unica poblacién urbana de la demarcacién. Pues en las otras 15 delegaciones se considera minima
o nula la ruralizacién, con indicadores de entre 1.0 a 0.0 por ciento®’. Sin embargo, el mismo
namero de pueblos y el porcentaje de su poblacién indican una presencia significativa que no
puede ser subvalorada.

En relacion a este aspecto hay que sefialar que no todos los habitantes de los pueblos
originarios viven los mismos procesos culturales, pues existe una diversificacion en la dinamica
poblacional, principalmente la establecida entre la diferenciacion de quienes son originarios de los
pueblos y los avecindados, quienes llegaron ahi a vivir por causas diversas, aunque existe también
la figura de los “fuerefios”, a quienes se les considera como totalmente ajenos; es este otro punto
igualmente importante en una apropiada caracterizacion social de estos espacios, pues se
construyen diferentes formas de vivir y habitar un mismo espacio y de apropiar o no dinamicas
culturales. Ademas, el tema de los avecindados como uno de los problemas relacionados con la

pérdida de identidad en los pueblos es uno de los que surgen siempre en el debate.

Caracterizaciones

Los pueblos originarios como espacios de reproduccién social son reconocidos como unidades
identitarias, basadas en una particular definiciébn histérica, territorial, econémica, politica y
sociocultural. Se caracterizan, si no en la generalidad si en una parte significativa, por ser referidos
y autoidentificados como espacios diferenciados, en los cuales se ha desarrollado una compleja
red de relaciones politicas y socioculturales que distingue a sus pobladores, especificamente a los
que se autoadscriben a dichos espacios, del resto de los habitantes urbanos. Es por ello que
existen caracteristicas especificas, que también pueden identificarse como elementos referenciales
de identidad, que comparten y permiten considerarlos como tales:

1) Antiguos o viejos, es decir, haber sido fundados o refundados en la época prehispanica
0 en la época colonial guardando sus raices prehispanicas. Se trata de poblaciones que, en su
mayoria, conservan y se reconocen con el nombre asignado en la época colonial; nombre
compuesto generalmente por el del santo patrono del pueblo (nombre espafiol) unido al término
nahuatl que describe sus atributos ecolégicos o de otra indole (nombre indigena), como la
actividad principal del lugar, que en la mayoria de los casos se representa por un glifo o so6lo con el
patronimico nahuat!*".
2) Territorio con limites definidos y reconocidos, derivado de que en estos espacios el

mantenimiento de tradiciones y de una amplia red de relaciones socioculturales se encuentra

0 Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica, Poblacién rural y rural ampliada en México,
2000, INEGI, México, 2005, p. 55.
51 MORA Véazquez (2006), op. cit., p. 34.
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fuertemente arraigado al territorio, de lo que se desprende un marcado sentido de pertenencia y
defensa por la integridad y conservacion territorial, como espacio de reproduccién cultural, y de los
recursos naturales, al ser concebidos como partes del patrimonio comunitario.

3) Ciclo festivo (religioso y civico), que guarda una amplia relacién con la historia, la
cosmovision, la cultura, la vida cotidiana y la religion de los pueblos originarios. No hay que olvidar
la particularidad que se trata de espacios cuya cultura se encuentra profundamente anidada en la
religién popular, principalmente a través de expresiones culturales como las fiestas patronales o la
conmemoracion de fechas fundacionales.

4) Sistema de organizacién civico-politico-religioso, el cual a través de instituciones
establece la vida social y cultural interna y comunitaria del pueblo, asi como las formas de
representacion del mismo.

5) Memoria histérica, que representa la historia social y cultural de dichos espacios,
constituida y recreada a través de la tradicion oral, la tradicion de pensamiento y la conservacion
de la memoria -los relatos, los mitos, la geografia, los linajes, los monumentos, los espacios
sagrados, los personajes, las artes, los documentos y las tradiciones-, es decir, de lo heredado de
generacion en generacion.

A su vez, se puede identificar una subdiferenciacién entre los pueblos basada en la
diversificacién en el conjunto de sus particularidades mas relevantes, sus diferencias internas, lo
que da lugar a dividirlos en dos grupos: los pueblos originarios caracterizados por una organizacién
sociocultural simple y los pueblos originarios caracterizados por una organizacion sociocultural
compleja®. El primer grupo corresponde a los pueblos pertenecientes a las delegaciones
Cuauhtémoc, Gustavo A. Madero, Venustiano Carranza y Miguel Hidalgo, aunque podrian incluirse
también los pueblos de Iztapalapa e lztacalco. Se trata de pueblos que, desde que fueron
fundados, han vivido una continua alteracion de su estructura sociocultural interna derivada de su
cercania con el nacleo urbano o la ciudad central, poblada mayoritariamente por espafioles y
posteriormente por criollos y mestizos.

Mora Vazquez explica que la exposicion que estos pueblos tuvieron con dindmicas ajenas
a su estructura sociocultural transformé algunas de sus particularidades y preservé otras. Por ello
puede entenderse que los pueblos de este grupo aln conservan sus nombres y un reducido
namero de habitantes, quienes todavia se identifican como descendientes de los antiguos
pobladores, recuerdan los limites antiguos de su pueblo y guardan una estrecha relacion con los
miembros emigrantes de su familia, relacion que se tangibiliza particularmente en la asistencia a la
fiesta patronal, la cual se erige en el espacio donde tanto los habitantes como los emigrantes
refuerzan afio con afio su identidad con el pueblo de origen. En cuanto a la estructura sociocultural,
se trata de una forma de organizacion simple, en donde la vida en comunidad es reducida y la

forma mas representativa se identifica en la fiesta patronal, la cual es organizada por el parroco de

52 |as caracterizaciones de la tipologia de los pueblos originarios se retoman de: MORA Vazquez (2006), op.
cit., pp. 34-36.
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cada pueblo aunque apoyada por dos elementos imprescindibles: la cooperacién econdémica de los
feligreses y el trabajo de un grupo de vecinos; de hecho, puede sefialarse que las fiestas religiosas
representan el principal eje para la cohesion de los pueblos de este grupo.

Los pueblos originarios del segundo grupo se encuentran asentados en las delegaciones
Alvaro Obregén, Cuajimalpa, Magdalena Contreras, Milpa Alta, Tlahuac, Tlalpan y Xochimilco. Se
caracterizan, dependiendo del pueblo, por conservar un cultivo tradicional agricola (que incluye
tanto la produccién, lo que se cultiva, las herramientas de trabajo), aunque de manera decreciente,
y una compleja estructura sociocultural compuesta por un conjunto de rituales tradicionales
practicados tanto en el ambito familiar como en los diversos ambitos de la cotidianeidad social y
organizados bajo la responsabilidad de gente de la comunidad nombrados en diferentes instancias
colectivas, principalmente politicas, culturales y religiosas, a través de cargos que confieren
reconocimiento y prestigio en la vida interna.

Asimismo, puede percibirse una profunda y dinamica relacién con el pasado traducida en la
persistencia de la memoria oral y el reconocimiento de una tradicién cultural mesoamericana,
principalmente de la cultura nahuatl, como cosmogonia significativa, e incluso el nahuatl como
lengua origen, si bien ya ha caido en desuso, continua teniendo una presencia significativa en
algunos pueblos, principalmente de Milpa Alta. Fisicamente, estos pueblos se caracterizan por un
patrén o un asentamiento irregular formado por estrechas calles y callejones producto de la
paulatina divisién de los predios otorgados en herencia; un pante6n comunitario de uso exclusivo
para los originarios del pueblo; y la figura de la herencia agraria y territorial por parte de algunas
familias nativas usufructuarias de tierras comunales y/o ejidales o propietarias de terrenos
privados.

La caracterizacion de los pueblos anteriormente expuesta es el resultado de los estudios
mas recientes hechos respecto a esta tematica, basicamente desde la antropologia. Sin embargo,
resulta necesario destacar un elemento que aunque implicito no es referido como tal entre sus
caracteristicas y que resulta necesario afiadir como cohesionador de los referentes que permiten
hablar de pueblos originarios y que representa la principal cualidad de estos espacios frente al
resto de la ciudad, dicho elemento es el de la comunalidad.

La comunalidad en los pueblos indios refiere a una voluntad individual de ser colectividad,
distinguida por la reiteracion ciclica, cotidiana y obligatoria de esta voluntad por medio de la
participacion en las actividades del pueblo. La comunalidad se fundamenta en elementos
principales que son el territorio, el trabajo, las fiestas comunales y la asamblea comunal, los cuales
se interrelacionan al mismo tiempo con otros elementos culturales “auxiliares” de la comunidad que
ayudan a ejercerla, reproducirla y desarrollarla, éstos son el derecho indigena, la educacién
indigena tradicional, la lengua, la cosmovisién y la religiosidad. La importancia de la comunalidad
radica en que por medio de ella se forma parte real y simbdlicamente de una comunidad, se

expresa y reconoce la pertenencia a lo colectivo; de lo cual deriva que la negacién o rechazo a
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participar del trabajo comunal, como el tequio o la ayuda mutua interfamiliar, el sistema de cargos o
el sistema de fiestas, expresan su deseo de no ser o sentirse parte de la comunidad®?.

Como se habia establecido en la teoria de las identidades, existen diferentes elementos
culturales o referentes identitarios que definen la pertenencia, lo cual se da en relacién a que los
sujetos los interioricen o no; de tal forma que los elementos referenciales de identidad pueden
variar de pueblo en pueblo y cobrar mayor o menos significado.

De los elementos fundamentales y auxiliares de la comunalidad en los pueblos indios
pueden identificarse todos ellos, en mayor y menor medida y de acuerdo al contexto, en los
pueblos originarios, aunque con ciertas particularidades; lo cual encuentra su explicacion en el
mismo proceso de construccion social en el contexto urbano por parte de dichos espacios, es
decir, de su proceso histoérico-social, en donde la dinamica de urbanizacion y expansion de la
ciudad ha impactado de diversas maneras la forma de construir y reconstruir sus identidades

culturales.

PROCESO HISTORICO-SOCIAL

La matriz cultural de los pueblos originarios

Hablar de pueblos originarios en la ciudad remite a concebir un conjunto de espacios que guardan
caracteristicas particulares entre si pero que a la vez tienen elementos en comun que los unifica. El
guardar una relaciébn de descendencia de una cultura prehispanica representa un aspecto
significativo a pesar de que “es probable que los pueblos originarios del Distrito Federal no posean
en sus diferentes expresiones simbdlicas un alto componente de la matriz mesoamericana, como la
de otros grupos etnolingiisticos, con un definido antecedente prehispanico, localizados en
diferentes regiones del pais™’.

Por ello resulta trascendente la reivindicacién que hacen en su discurso de ser pueblos
indigenas o indios con un origen cultural mesoamericano, a través de la afirmaciéon de una
imaginaria ancestralidad en comun, pero ubicados en el contexto especifico de la ciudad, pues no
hay que olvidar que particularmente los pueblos de la ciudad tuvieron fuertes procesos de
mestizaje e hispanizacion.

La matriz cultural de los grupos mesoamericanos puede entenderse como la concepcién de
un origen similar y del desarrollo de elementos compartidos entre diferentes generaciones que
permiten establecer una historia y un pasado o tradicién cultural comunes, es decir, un parentesco
cultural, una cosmovisién compartida, entre los pueblos, a pesar de una diversidad entre si a partir
de particularidades o rasgos culturales propios de su contexto, de su grado de complejidad social y

politica, de las diferencias étnicas y linglisticas, y de la introducciéon de nuevos elementos que los

58 Asamblea de Migrantes Indigenas de la Ciudad de México, “Pueblos indigenas”, [Disponibilidad:
http://www.indigenasdf.org.mx/pueblos/24/pueblos-indigenas]
54 MORA Vazquez (2004), op. cit., p. 229.
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han modificado como grupo, lo que dio lugar a un sistema heterogéneo de interrelaciones de
grupos humanos que pueden identificarse como eslabones culturales de una secuencia histérica >°.

Dado que la identidad cultural tiene como base la vinculacion del pasado con el presente,
este aspecto de un origen compartido como referente identitario da lugar a que los pueblos
originarios otorguen sentido, orden y valor a la vida en comunidad. Si bien es cierto que resulta
complicado el que cada grupo originario encuentre o entienda totalmente su origen a partir de la
explicacion de conocimientos especializados sobre una matriz cultural mesoamericana, en la
practica cotidiana ello les remite a sus origenes como grupos prehispanicos, algunos de ellos
nacidos en el mestizaje, donde comparten elementos de una misma cultura a través de una
cosmovision comin que ha permitido que los pueblos originarios guarden su composicion como
tales, dotando con elementos de origen, respuesta y pertenencia a sus habitantes.

Inclusive, esta forma de ancestralidad compartida representa hoy en dia uno de los
discursos de autorreferencia identitaria e ideologica para buscar el reconocimiento y la
reivindicacion de derechos en el contexto actual por parte de los grupos indigenas y originarios.
Ejemplo de ello lo representa el Movimiento Indigena y Campesino Mesoamericano (MOICAM)SG, el
cual, a propésito de la realizacién del Il Encuentro del MOICAM, a llevarse a cabo en noviembre
de 2006 en San Cristobal de las Casas, Chiapas, convocé al “Primer Foro del Movimiento Indigena
y Campesino Mesoamericano (MOICAM) en la Ciudad de México” bajo la consigna: “Los
mesoamericanos compartimos territorio, historia y cultura. Tenemos también problemas
ambientales, econémicos, sociales y politicos comunes. No hay razén entonces para marchar
separados. La integracion regional es una necesidad de los trabajadores y los campesinos de
Mesoamérica. Pero ésta debe ser desde abajo, desde los pueblos.”

Asi, la cosmovisiébn como elemento de la comunidad se encuentra presente en estos
pueblos, al referir ésta un conjunto de experiencias, conocimientos, mitos, saberes y creencias y
dar sustento explicativo y justificacion a la vida en comunidad, a las actividades productivas y a los
comportamientos individuales y colectivos. Igualmente, y de manera relacional, puede inscribirse
aqui otro elemento de la comunalidad, el derecho indigena, apoyado en el Convenio 169 de la OIT,
que incluye el conjunto de valores, normas y costumbres tradicionales que regulan la vida en

comunidad®’.

55 Lopez Austin lo explica muy bien al sefialar que la cultura de los pueblos mesoamericanos tiene dos
caracteristicas, los factores de similitud y diversidad, hasta cierto punto contrapuestas, “por una parte, la
similitud existente en las técnicas productivas, formas de organizacién social y politica, concepciones acerca
de la estructura del cosmos y otras muchas practicas, creencias e instituciones cuya semejanza deriva de
una intensa y milenaria interaccién; por otra, una riquisima diversidad en los campos sefalados, que
apuntan a la radical transformacion histérica durante los milenios de existencia mesoamericana, a una gran
diversidad étnica y linguistica y a la variedad de climas y paisajes que fueron los nichos ambientales de los
pueblos indigenas. Véase: LOPEZ Austin, Alfredo, “El ndcleo duro, la cosmovision y la tradicion
mesoamericana”, en: BRODA, Johanna y Baez, Felix J., (coords.), Cosmovision, ritual e identidad de los
pueblos indigenas de México, FCE-CNCA, México, 2001, pp. 48,49,51.

56 *Movimiento conformado en el Encuentro Campesino de Tegucigalpa, Honduras, en 2004, integrado por
organizaciones locales y nacionales de nueve paises (Panama, Costa Rica, Nicaragua, El Salvador, Honduras,
Guatemala, Belice, Cuba y México ), agrupadas en torno a una Plataforma Campesina Mesoamericana.

57 Asamblea de Migrantes Indigenas de la Ciudad de México, “Pueblos indigenas”, op. cit.
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Los pueblos en la historia de la ciudad

La cultura del pueblo representa una fusién de rasgos prehispanicos, hispanicos, coloniales y de
cultura moderna®®, por ello determinar la condicién actual de aquellos inscritos en la ciudad remite
a plantearlos desde una perspectiva histérica, en una relacion que no ha sido facil y que ha
implicado un proceso de mestizaje y aculturacion devenida de la conquista y colonia espafiolas, la
transformacion del espacio durante mas de cinco siglos, asi como el desarrollo de una compleja
red de relaciones politicas y socioculturales basadas en el apego a su territorio, a sus tradiciones y
a las diferentes instancias organizativas que los rigen, que distingue a sus habitantes del resto de
los residentes urbanos y les ha permitido permanecer como pueblos frente al crecimiento de la
ciudad®. Es precisamente el proceso histérico-social que han vivido lo que les ha dotado de
caracteristicas especificas en relacion con otros pueblos del pais, aunque todo ellos compartan
una misma historia: la del despojo del control de sus espacios y la exclusién y negacion de ser
parte, y sus miembros ciudadanos y habitantes, de la ciudad.

Ha sido referido por diversos autores que antes de la colonia, la Cuenca de México estaba
ya constituida como un espacio humano integrado por diversos grupos establecidos dentro y
alrededor de los grandes lagos que la conformaban. Tenochtitlan era el centro poblacional
dominante -el cual tenia un sistema lacustre de alta productividad agricola manejado por los
mismos grupos humanos- y su hegemonia dirigia las relaciones que tenian las localidades entre si.

Para el afio de 1521, existian en la Cuenca de México mas de 200 centros poblaciones,
desde grandes ciudades hasta poblados pequefios, de los cuales la mayoria continué existiendo
hasta el siglo XIX®’; en esta cifra se consideran tanto los que existian desde antes de la conquista
espafiola, como los que fueron fundados en el periodo posterior a ésta, a través de la politica de
congregacion de pueblos llevada a cabo por la Corona espafiola en el siglo XVI.

De hecho, una parte significativa de los pueblos originarios de la ciudad fueron fundados a
raiz de la Conquista Espafiola, ya que antes de esta etapa histérica los grupos humanos se regian
bajo otras concepciones sociales, politicas y religiosas, lo que se conoce como altépetl y calpullis;
las cuales se afiadieron y sincretizaron posteriormente a las impuestas por el grupo dominante,
tiempo en el que los pueblos pasaron a estar bajo la influencia de la Ciudad de México®!, de ahi
gue los cambios entre la poblacién indigena nativa hayan dependido en un primer momento de la
hispanizacién y en un segundo momento de la poblacién mestiza asentada en su comunidad.

Las congregaciones o reducciones de pueblos fueron resultado de una medida hecha por
los espafioles para establecer asentamientos de poblacién indigena que habia sido disminuida por
mortandad y migraciones, o para juntar aquella que vivia dispersa en cerros y planicies. Fue en el

afio de 1546 cuando el rey Carlos V oficialmente resolvié que “los indios fuesen reducidos a

58 LEWIS, Oscar, Antropologia de la pobreza. Cinco Familias, FCE, México, 1961, p. 25.

% MORA Vazquez (2006), op. cit., p. 39

50 Gonzalez Aparicio referido en: GOMEZCESAR Ivéan, “La ciudad de México y los pueblos originarios”, op. cit.
51 MORA Vazquez (2004), op. cit., p. 240.

124



pueblos y no viviesen divididos y separados por las tierras y montes™®

. Medida de la que surgio el
hecho, hasta el dia de hoy vigente, sobre que el nombre de los pueblos fuese compuesto con el de

un santo catolico y con otro en lengua indigena:

Una vez conformado el nuevo pueblo, que muchas veces se emplazaba sobre antiguos
asentamientos prehispanicos, se procedia a buscar santo patron, en este proceso tanto frailes
como indigenas cristianizados jugaban un papel determinante, generalmente las villas de
espafioles adquirian el patrocinio de santos cercanos a su origen; en otros casos la advocacion
elegida estaba relacionada con ciertas reminiscencias religiosas prehispanicas que los
misioneros no lograron percibir; y unas mas tenian que ver con las fechas en las cuales se
conquisto o se inici6 el proceso de evangelizacion del pueblo en cuestion.®®

En este periodo, la ciudad -lo que en ese entonces abarcaba lo que es hoy el centro histérico-
conservo su red de canales y calzadas de acceso en su totalidad, siendo las cuatro principales las
de Tenayuca (lo que ahora es Vallejo), Tlacopan (hoy Tacuba), Ixtapa (convertida en Tlalpan-
Xochimilco) y del Tepeyac (actualmente “De los Misterios”, en direccién de la Villa de Guadalupe).
Asimismo, conservé la estructura de los cuatro barrios indios, los cuales mantuvieron la
denominacién nahuatl en sus nuevos nombres: San Juan Moyotla, Santa Maria Tlaquechiucan,
San Sebastian Atzacualco y San Pedro Teopan®.

Asimismo, durante esta etapa surgieron procesos de autodefensa de los pueblos por el
respeto de lo que ellos consideraban como propio, su territorio, y lo que los espafioles a su vez
consideraban como territorio de la Corona o cedido a través de encomiendas. Fue por ello que se
elaboraron documentos de propiedad de los pueblos, como los titulos primordiales y los cédices
coloniales, la mayoria de los cuales no fueron reconocidos por la autoridad colonial, pero si
posteriormente por el Estado mexicano, los cuales hasta la actualidad son utilizados como recurso
legal para la defensa territorial.

A partir de la consolidacion de las haciendas como modelos de produccion y organizacion
social, periodo que abarcé de la colonia al siglo XIX, la mayoria de los pueblos empezaron a ser
objetos del despojo de sus tierras a manos de éstas®™; situacién que continué en el México
Independiente a través de cambios y reformas significativos para la disolucion de gobiernos,
territorios y jurisdicciones de los pueblos indios, ello como consecuencia de la imposicién de un
proyecto liberal encabezado por la élite politica criolla. Este se inicié con una serie de disposiciones
legales en 1812 para convertir a los pueblos de indios en ayuntamiento constitucionales, que
prosiguié en 1820 con la promocion, por parte del cabildo del Ayuntamiento Constitucional de la
Ciudad de México, de la incorporacion de los pueblos indios al gobierno de la ciudad y el traspaso

de sus bienes, propiedades, titulos y documentos a la Tesoreria de la misma.

62 [dem.

53 PRAXEDIS Quesada, Joaquin, “Los Santiagos de Xochimilco”, en: Disfruta Xochimilco. Ayer y Hoy, Nim.9,
Julio-Agosto, Revista Independiente de Difusion Cultural, México, 2005, pp. 14-15.

64 “Zonas de Monumentos Histéricos del Centro de la Ciudad de México y de Xochimilco”, en: Organizacion
de las Naciones Unidas para la Educacion, Inscripcion de Xochimilco y el Centro Histoérico de la Ciudad de
México como Patrimonio Mundial de la Humanidad, 11 de Diciembre de 1987, p. 6.

% MORA Vazquez (2004), op. cit., pp. 240-241.
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En 1824, afio en que la Ciudad de México se convirtid en capital del pais, la delimitacion de
la ciudad abarcaba exclusivamente lo que hoy es el Centro Histérico, espacio alrededor del cual se
extendian los territorios de los pueblos indios que habian sobrevivido a la conquista y colonizacién,
entre ellos Xochimilco, Tlatelolco, Coyoacan, Tacuba, Tacubaya y Azcapotzalco, los cuales
abarcaban la jurisdiccibn de numerosos pueblos y barrios que en los siguientes afios pasarian a
formar parte del Distrito Federal. Posteriormente, en 1856, se llevd a cabo el suceso que
legalmente actué en detrimento de los espacios rurales: la Ley de Desamortizacién de Bienes de
Manos Muertas, que formaba parte de las reformas liberales, la cual suprimia la propiedad
territorial de los pueblos y ponderaba el principio de la propiedad individual como eje rector de la
territorialidad; ejemplo de ello es que las tierras dedicadas al culto de los santos pasaron a manos
privadas, con lo cual una gran cantidad de terrenos y bienes comunales de decenas de pueblos y
barrios fueron vendidos o adjudicados a propietarios individuales por las autoridades, la mayoria de
los cuales fueron convertidos en haciendas®.

La Revolucion Mexicana también marcé un periodo significativo en la historia de los
pueblos de la ciudad y su vida interna, ya que mientras algunos de ellos fueron escenario de la
revuelta, el caso de algunos pueblos de Xochimilco y de Milpa Alta, otros disminuyeron su
poblacion al ser espacios de emigracion (algunos pueblos de Tlalpan), y otros tantos fueron
espacios de inmigracién de la gente que venia escapando de provincias del interior del pais.
Asimismo, la revolucién dio a los pueblos la posibilidad de gestionar y recuperar parte de las tierras
despojadas y que seguian siendo consideradas como propias a través de la promulgacién de leyes
agrarias. Sin embargo, por decreto de ley, se impidié reconocer la propiedad territorial de los
pueblos que estuvieran en la Ciudad de México, que en ese entonces abarcaba, las actuales
delegaciones de Miguel Hidalgo, Benito Juarez, Cuauhtémoc y Venustiano Carranza®’.

Después de la Revolucion Mexicana y como consecuencia de la Reforma Agraria de 1917,
la cual llevé al declive al sistema de haciendas, poco mas de cien pueblos del Distrito Federal
fueron sujetos de reparto agrario entre 1917 y 1950, tiempo durante el cual se constituyeron 81
ejidos y 16 comunidades agrarias, equivalentes a 97 nlcleos agrarios, o que permitié que una
parte de los territorios de los pueblos fueran recuperados y conservados; en total hoy soélo
sobreviven 43 nicleos agrarios®. En este punto resulta conveniente establecer que a pesar de la
restitucion de tierras en algunos pueblos, la presiéon para que éstas formen parte de proyectos
urbanos ha estado vigente y una parte significativa de las mismas permanece estéril debido a las
continuas y profundas crisis de la economia agricola en la ciudad.

También hay que sefialar otro fendmeno: el periodo posrevolucionario dio paso a un

modelo de desarrollo que se caracterizé por centralizar la vida econémica y politica en la Ciudad

% Andrés Lira citado en: SANCHEZ Consuelo, “La diversidad cultural en la Ciudad de México. Autonomia de
los pueblos originarios y los migrantes”, en: YANES Pablo, (et. al.), op. cit., p. 59.

57 MORA Vazquez (2004), op. cit., p. 241.

S8«Sjtuacion de pueblos indigenas originarios y poblaciones indigenas radicadas en el Distrito Federal.
Elementos para un diagndstico”, op. cit.
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de México, lo que se vio reflejado, particularmente a partir de la segunda mitad del siglo XX, en el
aumento de un flujo migratorio proveniente de diferentes estados del pais, sobre todo de su parte
central, que se asentd, y una parte se integrd, en los pueblos; proceso que incluso se dio con
habitantes del propio Distrito Federal®®.

Este proceso demografico estableceria posteriormente una nueva composicion de la
poblacion, transformando las relaciones sociales y culturales en los pueblos y sus dinamicas
identitarias, particularmente resulta representativa la distincion relacional de quienes habitan en los
pueblos a partir de las figuras de los originarios, los que nacieron en el pueblo, que representa el
“nosotros” y los avecindados, los que llegaron a habitar en los pueblos, particularmente las nuevas
areas urbanizadas de estos espacios, quienes representan a los “otros” en la teoria de las
identidades sociales. Ambas formas de distincién son comunes y habitualmente empleadas en los
pueblos originarios y, aunque el estudio de cémo construyen las relaciones sociales es contextual,
puede sefialarse que en la generalidad existe una relacion de coexistencia e incluso de integracion
y participacién, ya sea porque se establecen lazos de parentesco o porque se ganan ese lugar a
los ojos de los originarios, puesto que “algunos avecindados llegan a integrarse y participar [en la
dinamica social de la comunidad], mejor que los propios nativos”’°.

En este sentido puede sefialarse que en los pueblos originarios la constitucion de sus
espacios puede ampliarse a partir de lazos no solamente de parentesco familiar sino social, cuyo
ejemplo lo constituyen los avecindados que se interesan en las actividades o festividades
relacionadas con las costumbres y tradiciones del lugar, y a las que son bienvenidos a participar.
Sin embargo no puede dejar de mencionarse que existen también relaciones de indiferencia,
cuando los propios avecindados se excluyen de cualquier actividad comunitaria, e incluso de
abierto conflicto, cuando las figuras de los avecindados y los fuerefios o ajenos, resultan una
amenaza tangible para el territorio, los recursos o las tradiciones.

Por otro lado, la acelerada urbanizacion de la ciudad modificé en mayor y menor medida la
vida y dinamica de los pueblos, absorbiendo, e incluso llevando a cabo la desaparicion de algunos
y el desplazamiento de otros por colonias, fraccionamientos e infraestructura urbana en general:
“la generalidad de ellos [los pueblos], al igual que el propio pais, pasaron parcial o totalmente de
una vida campesina a otra, con actividades del sector econémico secundario y terciario”’*. En
dicho proceso la expropiacion de tierras, recursos y bienes comunales de los pueblos jugaron un
papel fundamental, ya que “la mancha urbana absorbié a estos pueblos gracias a un proceso
complejo que se generd por la lucha y control de los recursos de tierra y agua indispensables para

el crecimiento de la ciudad”".

% MORA Vazquez (2004), op. cit., p. 241.

° Estanislao Garcia, comunero de Villa Milpa Alta. Relatoria de la Delegacion Milpa Alta, Taller
“Fortalecimiento de las Instituciones de los Pueblos Originarios, Xochimilco, Milpa Alta y Tlahuac”.

™ MORA Vazquez (2004), op. cit., pp. 241-242.

2 SAFA Barraza, op. cit., p. 128.
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De esta forma, tierras de cultivo, pastizales y zonas lacustres se convirtieron en calles,
caminos y asentamientos humanos, y muchos pueblos fueron objeto de una urbanizacién
acelerada y desordenada que desdibujo limites territoriales y transformé algunos factores de
identidad; ejemplo de ello es que los pueblos de Iztapalapa e lztacalco perdieron sus zonas
chinamperas y en Tldhuac una parte significativa de sus antiguos campos de cultivo se incorporé
de llenod a la ciudad y su dinamica urbana.

Los primeros barrios y pueblos afectados fueron los mas cercanos al casco de la ciudad;
posteriormente la expansion de la ciudad se dirigié hacia el norte, el poniente y el sur. En este
proceso, es en el sur de la ciudad, principalmente en las delegaciones Milpa Alta, Xochimilco,
Tlahuac, Tlalpan y Magdalena Contreras, donde se ubican una parte significativa de los pueblos y
barrios que subsisten a pesar de las transformaciones del espacio inmediato, especialmente las
relacionadas con la disminucién de rentabilidad de la actividad agricola y los cambios en el uso del
suelo; un hecho particularmente explicativo de esta situacion es el referente a la reforma al articulo
27 constitucional en el afio de 1992, la cual facilité la posibilidad de venta o renta de tierras ejidales
y comunales por parte de particulares ajenos a las comunidades”®.

Asi, el proceso histérico de los pueblos originarios permite explicar una de sus principales
caracteristicas: una relacion de dominio que ha encontrado su contraparte en la resistencia,
entendida esta dltima como el sentido de defensa y lucha por el control sobre sus territorios,
recursos naturales y sus formas de vida colectiva y organizacién tradicional. Ello puede entenderse
a partir de que la urbanizacion de estos espacios se llevé a cabo sin una planeacion, pensada
solamente en los intereses de expansion de la ciudad; de ahi que “la incorporacién de los pueblos
originarios a la Ciudad de México y al Estado mexicano en el siglo XIX no fue voluntaria ni

nl4

acordada, lo que determind su conversién en minorias politicas en su propio territorio”"”. De esta

forma, su proceso historico social y cultural se sintetiza en que

A través del tiempo, cada pueblo va enfrentando nuevos retos que le impone la realidad,
expresada en la naturaleza y las condiciones socioeconémicas. En ese acontecer, que es
sucesivo, los individuos y pueblos van adquiriendo experiencias y construyendo conocimientos,
van desarrollando valores, simbolos y técnicas, y se van organizando en diferentes formas, con
la intencién de satisfacer sus necesidades con menos dificultades, aprovechar mejor la
naturaleza, producir mas satisfactores y mantenerse unidos. De esa manera, es como se va
creando y recreando su cultura; es decir, se va reproduciendo.75

En dicha recreacién cultural queda inscrita la construccion y reconstruccion de su identidad cultural

como proceso de cohesion social y pertenencia comin al grupo.

73 «Sjtuaciéon de pueblos indigenas originarios y poblaciones indigenas radicadas en el Distrito Federal.

Elementos para un diagnéstico”, op. cit.

4 SANCHEZ Consuelo, op. cit., p. 60

RENDON Monzén, Juan José, Taller de Didlogo Cultural: Metodologia participativa para estudiar,
diagnosticar y desarrollar las culturas de nuestros pueblos, UdeG-UIL-CeAcatl, México, 2004, p. 35.
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LA RELACION CON EL TERRITORIO

La concepcion del espacio y la relaciébn que se establece con él es uno de los elementos
significativos en la construccién de la identidad cultural, particularmente en aquellos espacios
donde el territorio es el elemento que dota de cohesidn social, por o que representa un elemento
referencial para el grupo social como lugar de reproduccién de sus expresiones culturales; territorio
gue puede estar delimitado fisicamente o en la memoria histérica.

El concepto de territorio abarca el espacio donde se asienta y vive la comunidad asi como
las relaciones con la naturaleza a través del trabajo agricola. Dicho espacio comprende desde el
punto de vista fisico todos los recursos naturales aprovechados, conservados, defendidos y
desarrollados en comunidad de manera directa o indirecta, asi como las construcciones, las zonas
arqueoldgicas, los sitios ceremoniales y sagrados, y aquellos que puedan ser aprovechados para
el turismo. Otros aspectos comprendidos como parte del territorio de la comunidad son culturales y
pueden abarcar la lengua, las practicas religiosas, entre otros. De manera que todos los aspectos
conjugados constituyen la base material y econdmica cultural para un desarrollo sustentable
auténomo’®.

El territorio comunal es pues uno de los principales elementos identificables en los pueblos
originarios, ello porque poseen una configuracién simbolica particular que da lugar a espacios
cargados de sentido. De esta forma, los habitantes de los pueblos originarios han establecido una
profunda relacion histérica con el territorio que ocupan, vinculo que resulta tangible al observar
como se asumen identitariamente con el topdénimo del lugar, como decir que son, en lo general,
xochimilcas, milpaltenses o tlalpefios, o en relacion a los apocopes o formas de reconocerse a
partir de una actividad o caracteristica al interior de cada pueblo originario, como sucede en
Xochimilco. O la relacidon que guarda la vida en comunidad con dicho espacio, especialmente
porque en la construccion cultural de estos pueblos existe la concepcién de un derecho histérico

sobre sus territorios:

Uno de los componentes esenciales de estos actores sociales es su territorio, que conserva la
categoria politica de pueblo. Y han logrado mantener a lo largo del proceso [histérico] la esencia
de ser un espacio simbélico producido por las relaciones de sus pobladores, quienes lo viven
como propio Yy luchan por conservarlo. Esta lucha se expresa cotidianamente y forma parte de la
memoria histérica de la mayor parte de los originarios.77

Dicha relacién, las mas de las veces, ha sido incomprendida por las autoridades del Estado y por la
propia sociedad; relacién que ha devenido compleja en razén de las transformaciones urbanas de
la Ciudad de México. De esta forma, el conflicto por la preservacién del territorio ha sido una
constante en los pueblos originarios, situacion que tiene sus causas en factores econémicos y
politicos, como se ha establecido en el proceso histérico de los pueblos, pero que también, y sobre

todo, acontece por un factor cultural: la concepcion de apropiacién de espacio establecida por los

¢ Asamblea de Migrantes Indigenas de la Ciudad de México, “Pueblos indigenas”, op. cit.
" MORA Véazquez (2004), op. cit., p. 229.
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pobladores del México prehispanico y que ha sido conservada como fundamento territorial a través
de anales, titulos primordiales y otros documentos de herencia territorial, y el contraste con las
formas de division territorial establecidas posteriormente, incluso hasta el dia de hoy por las
autoridades.

En los pueblos originarios prevalece en la actualidad el régimen de tenencia de la tierra
ejidal y comunal, aunque con problemas agravados de rezago agrario, principalmente porque
ambas tuvieron procesos distintos a lo largo del siglo pasado; procesos que pueden resumirse en
un estira y afloja respecto de su reconocimiento legal. Los ejidos, correspondientes a tierras
despojadas por hacendados vy latifundistas, fueron regresados, dotados, a los pueblos durante la
Revolucién y el periodo Posrevolucionario, para después, con el crecimiento de la ciudad y de los
mismos pueblos, ser incorporados al proceso de expansion de la ciudad, que fue producto a su vez
de los procesos de industrializacion y urbanizaciéon del pais.

Hoy en dia todavia pueden encontrarse pueblos ejidales, los menos, aunque hay también
pueblos que fueron ejidales, en la mayoria de las delegaciones del Distrito Federal”®. Con respecto
a la tierra comunal, cuyo reconocimiento legal fue posterior a la ejidal por varias décadas, todavia
se conserva en su mayoria por los pueblos; pueblos comuneros (asi reconocidos por las
autoridades con fines censales) con titulacion de bienes comunales, o en vias de reconocimiento,
pueden encontrase principalmente en el sur y poniente de la ciudad™. Pese a que la figura del
ejido y, en menor medida, de las tierras comunales parece irse perdiendo, ha sido la defensa de
los propios habitantes por conservar las que quedan lo que permite todavia hablar de ellas, incluso
pueden encontrarse grupos organizados de ejidatarios y comuneros (concepto social para
caracterizar a los habitantes dedicado al trabajo agricola del ejido o de las tierras de manera
colectiva), siendo una de la causas el valor cultural que tienen, pues muchas de estas tierras se
conservan aungue no son trabajadas.

Uno de los principales problemas de ello es la falta de reglamentacion territorial, pues
dentro de las delegaciones en que se encuentran asentados existen comunidades que no cuentan
con titulos de propiedad, ello como consecuencia de la irresolucién de largos e histéricos conflictos
con otras comunidades, algunos de mas de cuatro siglos, concernientes a los limites territoriales.
Es necesario sefialar que en dichos conflictos el sistema judicial no ha sido eficiente, precisamente

porque se ha dejado de lado la cuestion cultural que atafie a la problematica territorial, ya que en la

8 A propésito de la figura del ejido en la Ciudad de México, en la actualidad pervive la fiesta tradicional de la
“Flor mas bella del Ejido”, que en 2006 celebr6é su CCXXI aniversario. En esta celebracién pueden participar
jovenes de aquellas delegaciones donde existen o existieron ejidos, de ahi que la convocatoria abarque 12
de las 16 delegaciones: A. Obregén, Coyoacan, Cuajimalpa, Magdalena Contreras, Milpa Alta, Gustavo A.
Madero, lztapalapa, lztacalco, Tlahuac, Tlalpan, Azcapotzalco y Xochimilco, lo cual da una idea de la
extensién ejidal que llegaron a ocupar los pueblos de la ciudad. De acuerdo con Salles y Valenzuela Arce,
existe la version de que esta celebracion inici6 durante el periodo presidencial de Lazaro Cardenas, con la
vocacioén reivindicativa de los pueblos indios y sus culturas, siendo ello parte de un proyecto mas amplio de
recuperacion e integracion de la poblacion indigena al proyecto nacional dominante que de alguna manera
requeria mantener figuras de relacién con la tierra vinculadas a formas tradicionales de propiedad colectiva.
™ [dem, p. 241.
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mayor parte de los casos los conflictos territoriales de los pueblos originarios han sido tratados
como problemas del fuero comiin y no como asuntos de derecho agrario®.

A los conflictos territoriales hay que aunar la problematica de los cambios en el uso del
suelo de conservacion a suelo urbano, los cuales han derivado, por parte de fraccionadores del
mismo pueblo o de gente externa en la lotificacion y construccién de los terrenos comunales y
ejidales fuera del casco urbano, es decir, en areas con uso de suelo no habitacional, provocando
con ello dafios ecolégicos y un crecimiento urbano anarquico®'. Ello puede adquirir una dimensién
mas real si se toma en cuenta que entre 1980 y el afio 2000, el 76 por ciento de las nuevas
viviendas construidas en la Ciudad de México se ubicaron en delegaciones con suelo de
conservacion®.

A lo anterior hay que afiadir el creciente resentimiento social creado a partir de los
desalojamientos y despojos de tierras sufridos por habitantes de pueblos originarios en las
décadas de 1970 y 1980; despojos que no sélo en esa época fueron realizados con violencia,
presiones y con ilegalidad, pues en algunos casos se tenian amparos contra las expropiaciones,
como representa el caso de lo que fue la zona chinampera de Iztapalapa®.

En las siete delegaciones (Xochimilco, Tlahuac, Milpa Alta, Cuajimalpa, Alvaro Obregén,
Magdalena Contreras y Tlalpan) en que se asientan la mayoria de los pueblos originarios
reconocidos por el gobierno de la ciudad, la cantidad total de hectareas de suelo equivale a
101,720. De esta cantidad, el uso de suelo agroforestal (relativo al cultivo de maiz, nopal,
hortalizas, forrajes, frutas, flores, ganaderia en pequefio y aprovechamiento irracional de los
bosques) representa una cantidad significativa de 75,670 hectareas del total del territorio, lo cual
equivale a 74 por ciento; de hecho, exceptuando a la Alvaro Obregén, en cada delegacion la
distribucidn del uso de suelo agroforestal es hasta cuatro veces mayor que la del uso de suelo
urbano (el relativo a las casas habitacion, vias de comunicacién, escuelas, hospitales y demas
servicios publicos) que en total equivale a 26,050 hectareas, 25 por ciento.®*

La importancia del territorio y su uso agrario estad intimamente relacionado con la
dimension cultural y social de los pueblos originarios, pues es principalmente en estas zonas
donde puede identificarse la concentracién de poblacion que asume su condicidon de pueblos
indios, o de descendientes de ellos; sobre todo porque es aqui donde se sigue conservando una

parte de las actividades econdmicas del sector primario; sin embargo, las transformaciones del

80 «sjtuaciéon de pueblos indigenas originarios y poblaciones indigenas radicadas en el Distrito Federal.

Elementos para un diagnéstico”, op. cit.

81 [dem; MORA Véazquez (2004), op. cit., p. 241.

82 DELGADILLO Victor (et. al.), “Ordenamiento Urbano”, en: Organizacién de las Naciones Unidas para la
Educacion, la Ciencia y la Cultura, Xochimilco. Un proceso de gestion participativa, UNESCO-México, México,
2006, p. 232.

83 véase: GOMEZCESAR Ivan, “Iztapalapa, Distrito Federal. Persistentes pueblos originarios” en: Suplemento
Ojarasca No0.103, La Jornada, 21 de Noviembre, 2005.

84 Los datos mas recientes presentados por la Secretaria de Desarrollo Urbano-GDF en su pagina de Internet
corresponden a datos de 1995. Véase: “Situacion de pueblos indigenas originarios y poblaciones indigenas
radicadas en el Distrito Federal. Elementos para un diagnéstico”, op. cit.
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espacio son cada vez mas constantes y el fendmeno de invasién de suelo agroforestal para la
construccion de viviendas y servicios publicos es una realidad latente.

Los frecuentes e irregulares cambios en los usos de suelo, la falta de aplicacién de la
normatividad para limitar el crecimiento urbano, los asentamientos irregulares, los proyectos de
vias de comunicacion, principalmente carreteras, existentes en la Ciudad de México son resultado
de la expansion urbana y de las necesidades de una ciudad altamente poblada, que requiere de
satisfacer un alto indice de demandas en un espacio que ya ha rebasado sus posibilidades reales.
A su vez, todos éstos son factores que han actuado en detrimento de la posibilidad de mantener la
integridad territorial y la viabilidad de los pueblos e incluso en el debilitamiento de sus zonas
agrarias, al repercutir de forma directa en los ejidos y comunidades; problema que también se
extiende a sus recursos naturales. Tan sélo entre la década de 1980 y el afio 2000, el 76 por ciento
de las nuevas viviendas construidas en la Ciudad de México se ubicaron en delegaciones con

suelo de conservacion®, es decir, donde se asientan pueblos originarios.

La actividad agraria como referente cultural de los pueblos

Indudablemente, la actividad agraria sigue representando un significativo elemento identitario entre
los pueblos originarios, sea como base econdmica -aunque profundamente diezmado por las
transformaciones sociohistdricas-, pero sobre todo como elemento sociocultural, pues ha sido
referente para la cohesién comunitaria y la reproduccién cultural. Ello se explica a partir de que,
sefiala Lopez Austin, la base de la tradicién cultural de los pueblos mesoamericanos, el origen de
Mesoamérica, fue el sedentarismo agricola, consecuencia de la domesticacion de los cultivos a
través del cultivo de temporal, lo que representd una transformacion radical al convertir la
produccidn agricola en sustento, referente cultural que se conserva; asimismo, en esta etapa se da
el origen del trabajo colectivo como modo de vida en la comunalidad.

Desde la fundacion de la ciudad, apunta Mora Vazquez, los pueblos tenian su eje de vida y
desarrollo en la agricultura, a través del tributo y el comercio con base en una economia lacustre
sustentada en la caza, la pesca, la recoleccién, la produccién agricola de la zona chinampera y
sobre todo en la fuerza de trabajo nativa. A pesar de las intensas transformaciones del territorio y
los recursos naturales, parte de la vocacion agricola de los pueblos perdurd, en pequefios
resquicios, a los periodos de Conquista, Colonia, Independencia, Reforma, Porfiriato y Revolucion,
y al cambio de una ciudad que, convertida en centro econdmico y politico del pais, pasé de ser

rural a urbana. Fue precisamente en el periodo posrevolucionario cuando

Con el reparto ejidal y el reconocimiento de sus tierras comunales [...] los nativos de los pueblos
originarios recuperaron su presencia como productores agricolas, tanto para el autoconsumo,
como abastecedores de los mercados de Jamaica, la Merced y el Mercado Abelardo L.

8 DELGADILLO Victor (et. al), “Ordenamiento urbano y asentamientos irregulares”, en: Organizacién de las
Naciones Unidas para la Educacién, la Ciencia y la Cultura, Xochimilco. Un proceso de gestion participativa,
op. cit., p. 232.
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Rodriguez en el centro de la ciudad, en donde en los afios cincuenta sus productos ya
competian con los que venian de otros estados de la Rept]blica.86

Sin embargo, a partir de la segunda mitad del siglo XX, el perfil de las actividades econémicas de
la ciudad, que ya para ese entonces habia cambiado, se intensifico, dando lugar a la preeminencia
de los sectores secundario y terciaro, asi como a la instalacién de industrias en las delegaciones
periféricas de la ciudad, fenbmeno que fue acompafiado de la desaparicion y reduccion de las
zonas agricolas.

Dicha preeminencia de los sectores econdémicos se mantiene hasta el dia de hoy no sélo a
nivel estatal sino nacional. Dentro del sector primario, a nivel general de zonas rurales, la
agricultura representa el subsector mas importante al tener un 85.7 por ciento de poblacion
ocupada, seguida por la ganaderia con 9.8 por ciento, el aprovechamiento forestal con 2.2 por
ciento, y la pesca, caza y captura con 1.8 por ciento®’.

En la actualidad, especificamente para el caso de la Ciudad de México, la poblacién
ocupada en el sector primario equivale a un 0.6 por ciento, siendo los sectores terciario y
secundario los mas prominentes con un 77.5 por ciento y un 21.9 por ciento, respectivamente®®. De
acuerdo con el informe “Situacion de pueblos indigenas originarios y poblaciones indigenas
radicadas en el Distrito Federal. Elementos para un diagnostico”, en cuanto a la distribucion del
sector primario, es la delegacién Milpa Alta la que tiene el mayor porcentaje de poblacién dedicada
a actividades de dicho sector con un 19.15 por ciento, seguida por la delegacién Xochimilco con 4
por ciento; cabe sefialar que ambas delegaciones resultan las mas representativamente ligadas
con el sector agrario en la ciudad.

Dado que es en los pueblos originarios, principalmente en el sur y poniente de la ciudad,
donde se ubican y conservan tierras para la agricultura, equivalentes a 43 ejidos y comunidades
agrarias ocupando una superficie de 59, 057.0 hectareas con 33 374 ejidatarios y comuneros, son
los habitantes de los pueblos o espacios rurales en la ciudad, principalmente los originarios,
quienes conforman mayoritariamente el porcentaje de poblacién dedicada al sector primario en la
ciudad; no obstante, no todos laboran en él, de hecho la mayor parte lo hace en los diferentes
sectores, tal y como el resto de los capitalinos®.

En este contexto resulta aplicable la caracterizacion dada por el INEGI a las poblaciones
rurales denominadas como ampliadas, aquellas poblaciones de 2,500 a 4,999 habitantes, criterio
demografico que puede aplicarse a los pueblos originarios, en las cuales puede encontrarse un
porcentaje no muy significativo de poblacion dedicada al sector primario, 11.8 por ciento, y en

donde el mayor peso lo tienen ocupaciones minoritarias pero mas especializadas, entre ellas las de

8 MORA Vazquez (2006), op. cit., p. 38.

87 INEGI, Poblacién rural y rural ampliada en México, op. cit., p. 21.

88 |ndicadores Sociodemograficos del Distrito Federal (1930-2002), op. cit., p. 142.
8 MORA Vazquez (2006), idem.
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profesionistas, trabajadores de la educacion, funcionarios, supervisores administrativos, oficinistas
y comerciantes™.

El hecho de que sean los habitantes de los pueblos quienes trabajen en el sector primario
en el contexto urbano se relaciona con los indicadores establecidos para los espacios rurales en un
nivel nacional, en los cuales la ocupacién principal, tanto para la poblaciéon femenina como para la
masculina, es la de trabajador agropecuario, cuyo porcentaje en el afio 2000 era de 50.7 por
ciento; seguida por la de artesanos y obreros, 13.3 por ciento; comerciantes y dependientes, 6.1
por ciento; ayudantes, peones y similares, 4.8 por ciento; trabajadores domésticos, 3.9 por ciento; y
trabajadores en servicios personales, 2.8 por ciento®.

En esta proporcion, el predominio del sector primario se incrementa en los grupos de
mayor edad, donde alcanza 73.6 por ciento de la poblacion de 60 y mas afios, y se reduce en las
generaciones jovenes, de 20 a 39 afios, con casi 44.0 por ciento®. Este dato, trasladado al
contexto de los pueblos originarios, es retomado como una consecuencia de los cambios culturales
vividos en estos espacios al tiempo que como causal de la pérdida de identidad, pues una
percepcioén en la que coinciden sus habitantes es que “las nuevas generaciones dejan el trabajo de
la tierra y buscan nuevas formas de vida acordes con la vida en la ciudad”. Lo que en otros
términos es visto también como “falta de amor por la tierra”.

Sin embargo, aunque algunos indicadores son aplicables al caso de los pueblos
originarios, como el hecho de que son las generaciones mayores las que se ocupan en mayor
porcentaje de los cultivos, la relacién de actividades es mas especifica y contextual de acuerdo a la
realidad de cada pueblo, pues en algunos de ellos el hecho de seguir cultivando responde en
mayor medida al simbolismo cultural de dicha actividad que a un beneficio econémico.

Retomando la caracteristica de que es s6lo una pequefia proporcion la dedicada a la
agricultura en los pueblos, resulta pertinente sefialar que, de acuerdo con Mora Vazquez, ello se
debe a una diversificacién de las actividades econdmicas llevadas a cabo especialmente por los
habitantes originarios ante la transformacién y crecimiento de la Ciudad de México, situacién que
actué profundamente en contra del sector agrario. Esto resulta patente si se tiene en cuenta que en
1940 el suelo rural de la ciudad abarcaba una superficie de 1381 km2, cantidad que para el afio de
1995 se redujo a 667 km2*, lo cual incidié en las actividades primarias de la region.

Sin embargo, hoy en dia la actividad agraria no se ha perdido del todo y puede ser
encontrada en los pueblos no tan integrados a los centros urbanos de la ciudad, que seria el caso
principalmente de algunos pueblos de las delegaciones Milpa Alta, Tlahuac y Xochimilco. En este
contexto, algunos propietarios han buscado combinar el cuidado de sus tierras y chinampas con el

desempefio de otros oficios y ocupaciones profesionales; mientras que algunos otros siguen

% INEGI, Poblacién rural y rural ampliada en México, op. cit., p. 18.

! f[dem, p. 17.

%2 [dem, p. 19.

9 CANABAL Cristiani Beatriz, Xochimilco: una identidad recreada. UAM-Xochimilco, México, 1997, p. 57.
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practicando el sistema agricola de subsistencia, para autoconsumo, aunque éste se ha vuelto cada
vez mas improductivo; pero también hay quienes lo hacen para no dejar perder del todo lo que se
considera una herencia generacional, pues en el caso de las chinampas en Xochimilco, éstas son
heredadas por los lazos familiares, o en el caso del ejido que se trata de propiedad comunal.

Entre las principales causas del deterioro del sector agricola en los pueblos se encuentran
la ya mencionada expansion de la ciudad, la falta de apoyo financiero y técnico a los propietarios
de la tierra para hacer mas rentable la agricultura, e incluso cuestiones como el que “la mayoria de
los hijos de los campesinos ya no tienen interés por dedicarse cultivar la tierra. [También] ha
contribuido el abandono de la agricultura por parte de los productores comerciantes que vendian
en los puestos de los mercados [...] y los de las colonias citadinas, la pérdida de su clientela ante
la oferta de los supermercados™*.

De esta forma, las vias de venta de la produccién agricola que llega a haber en los pueblos
se limitan a las formas mas tradicionales de comercio como son las ferias, los tianguis locales y
regionales.

La fuerte carga y valor cultural que la tierra y la agricultura tienen para los habitantes de los
pueblos es en gran parte lo que ha hecho que dicha tradicion y base comunitaria persista, aunque
para ello hayan tenido que transformarse algunos referentes identitarios, como las técnicas
agricolas y algunas practicas tradicionales; de hecho, las diversas acciones que se han
implementado en los pueblos con relacion a la produccién agricola han respondido en gran medida
a estrategias identitarias para preservar su cultivo agricola tradicional, tratando de integrar la
viabilidad econémica de lo agricola sin demeritar su valoracién cultural. De esta forma puede
observarse que aunque el territorio se aprovecha de acuerdo con los recursos, actualmente, ya no

se cultiva para el autoconsumo, sino, preferentemente para el comercio:

Muchos de estos pueblos han sido partidos en dos por una carretera, expropiados en extensas
areas para otros proyectos o bien eliminados por una urbanizacién agresiva; pero muchos otros
han resistido y contindan con préacticas agricolas y pecuarias necesariamente renovadas por las
condiciones en que actualmente se desarrollan. Realizan sus fiestas tradicionales con la
elaboracion de los productos alimenticios y artesanales que los caracterizan para ofrecer al
turismo de fin de semana, actividades que constituyen un elemento importante de las estrategias
de sobrevivencia entre los habitantes de las zonas rurales del Distrito Federal.*

Algunas de estas ferias son la del Nopal, la de la Alegria y el Olivo, la Nacional del Mole, la del
Dulce Cristalizado, la del Elote, la de la Nieve, la del Hongo, la de la Miel, la Regional de Milpa Alta,
la del Libro Nahuatl, la del Maiz y la Tortilla, la de la Flor mas bella del Ejido, la Expo-Nochebuena,
entre otras; aunque la mayoria de ellas son referidas como ferias tradicionales la principal critica
que se les hace es que, al dar preponderancia al aspecto comercial de éstas, se ha distorsionado

su sentido cultural.

9 MORA Vazquez (2006), op. cit., p. 38.
% CANABAL Cristiani (1997), op. cit., p. 51.
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Asimismo, la organizacién de comuneros, productores, chinamperos y comerciantes para
llevar a cabo proyectos de desarrollo sustentable para la explotaciéon y conservacion de sus
recursos, principalmente de las tierras, los bosques y los manantiales, representa otra estrategia
utilizada; también puede mencionarse en el caso de Milpa Alta la contratacién de jornaleros indios
provenientes de Oaxaca, Puebla, Veracruz y el Estado de México; asi como la especializacién en
monocultivos de plantas de ornato y hortalizas principalmente en Xochimilco y Milpa Alta.

El caso de Milpa Alta destaca porque representa el Gnico espacio donde la agricultura tiene
un peso substancial en la economia regional, de hecho el aprovechamiento del territorio en este
espacio es principalmente agricola, al tener el primer lugar de produccion nacional del “nopal
verdura”, del cual se cultivan anualmente 211,916 toneladas en el 41.25 por ciento de la superficie
total agricola de dicha delegacion®.

De acuerdo con el investigador lvan Gomezcésar, antiguamente su produccién se
sustentaba en el cultivo de la milpa, caracteristica regional de la que se desprende el nombre del
lugar, sin embargo ésta decay6 tras una grave crisis agricola que practicamente desaparecio la
rentabilidad de la actividad productiva hasta que a finales de la década de 1930 se empezé a
experimentar con el cultivo de nopal, cuya adecuacion a los microclimas de la zona, capacidad de
ser cosechado todo el afio y pocos cuidados observados por los campesinos hicieron que se
cambiaran los sembradios de maiz y otros por nopaleras, convirtiéndose en cimiento econémico de
la regién a partir de 1970 y comenzado una nueva forma de cultivo agricola que transformé y doto
de un nuevo referente identitario a los pueblos de Milpa Alta, pues hoy en dia el nopal es
considerado, en palabras de los propios comuneros, “el motor de la comunidad milpaltense™’,
pues representa el cultivo tradicional de la region, alrededor del cual se ha creado una pequefia
industria de productos derivados como jabones, cremas, conservas, mermeladas y el nopal
cristalizado; adicionalmente, la gente del lugar se dedica a la recoleccién de hongos y hierbas
medicinales.

La importancia de la estrategia identitaria de la especializacién del cultivo del nopal puede
sintetizarse en el planteamiento de que fue a partir de ésta que recobraron parte de su autonomia
como pueblo indio:"los milpaltenses lograron detener el proceso de deterioro no tanto de sus
condiciones de vida como de su capacidad de decidir sobre su base econémica y con ello de
muchos otros aspectos de su vida™®.

En el caso de Xochimilco la agricultura es una actividad menor, aunque importante todavia,

en donde existe también la estrategia identitaria del monocultivo, centrado en las plantas de ornato,

% Gobierno del Distrito Federal, Delegacion Milpa Alta, Actividades Econdmicas, [Disponibilidad: http://
www.milpa-alta.df.gob.mx/economia/economia.html]

9 Una parte de las referencias sobre el cultivo del nopal verdura en Milpa Alta forman parte de la Relatoria
de la Delegacion Milpa Alta, trabajo documental sobre el Taller “Fortalecimiento de las Instituciones de los
Pueblos Originarios, Xochimilco, Milpa Alta y Tlahuac”, Agosto-Septiembre 2006, llevado a cabo por el
Instituto de Investigaciones Sociales de la UNAM y el Gobierno del Distrito Federal.

9% GOMEZCESAR Hernandez, Ivan, “La palabra de los antiguos. Territorio y memoria histérica en Milpa Alta”
en: YANES Pablo, (et. al.), op. cit., p. 44.
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siendo la mas caracteristica la nochebuena, principalmente en la produccién por medio de
invernaderos, lo que ha roto con la practica agricola tradicional al incorporar otras técnicas y el uso
de quimicos. Aunque no es una constante, ya que existe todavia el cultivo tradicional de
chinampas, la realidad es que los invernaderos se han multiplicado en los pueblos chinamperos
como una forma de produccion de la floricultura, un referente identitario fuertemente arraigado en
este espacio, por lo que pueden observarse opiniones encontradas entre los originarios que
plantean la defensa de la agricultura tradicional y quienes plantean la incorporacion de elementos
no tradicionales en los cultivos como una forma de preservar la vocacién agricola de Xochimilco
ante la baja competitividad que tienen con otros productores del pais y del extranjero.

Aparte de la produccion agricola de hortalizas y la floricultura, en Xochimilco destacan
actividades artesanales de elaboracion de dulces tradicionales, una industria alimentaria del
amaranto, la explotacién turistica de su zona lacustre a través de los paseos en trajineras
(actividad imprescindible en el imaginario cultural turistico de la ciudad) y las ferias locales de venta
y exposicion de productos.

Respecto al trabajo comunal como elemento presente en los pueblos originarios, puede
advertirse que éste es identificable en diversos grados y de manera contextual. Para explicarlo hay
que sefialar que en las comunidades indias el trabajo comunal implica la reciprocidad del trabajo
como medio de vida, entendiendo la reciprocidad como un sistema de derechos y obligaciones
sociales que permite la posibilidad de ayuda mutua. Especificamente es el derecho de todo
miembro de la comunidad a ser socorrido por los demas cuando tiene una carencia, derecho que
supone la obligacion de auxiliar a cualquier otro comunero expuesto a dicha situacién; sistema que
cuando no es cumplido posibilita la exclusion de la comunidad. Sus formas mas representativas
son la manovuelta, el tequio, la guetza o guelaguetza, la gozona y la fajinagg.

En los pueblos originarios el trabajo comunal en las formas anteriormente sefialadas es
practicamente inexistente, salvo en los pueblos originarios donde hay una poblacién india
fuertemente arraigada como en Milpa Alta; ello se debe a que la organizacién del trabajo, los
sectores econdmicos y el perfil laboral de sus habitantes son mas complejos y diversos. Sin
embargo, la construccion y manutencion de obras de beneficio comin, que representan otra forma
de trabajo comunal, pueden identificarse en mayor medida en dichos espacios, en labores como la
reforestacion de bosques u otras actividades, que si bien no guardan la cualidad de obligacion si

retoman la idea del trabajo comunal.

Los recursos naturales

Una caracteristica de los territorios en los que se asientan los pueblos originarios y la

poblacion indigena de la ciudad es que concentran la mayor parte de los recursos naturales, tanto

% Asamblea de Migrantes Indigenas de la Ciudad de México, “Pueblos indigenas”, op. cit.
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forestales, faunisticos, florales, hidrolégicos y de riqueza biética'®; recursos que a su vez han
conformado y conforman una parte significativa del espacio donde se reproduce la vida social,
productiva y cultural de sus comunidades.

Como referentes identitarios, los recursos remiten a una historia compartida de la vida de
los pueblos, pues los bosques, lagos, cerros, parajes, tierras, chinampas, agua y la biodiversidad
ecoldgica existentes en ellos forman parte del espacio en que se habita; de lo que los ha sostenido
econdémicamente, de una historia gastronémica y de subsistencia, de las caracteristicas que los
distinguen frente a los otros; de un orgullo por la preservacion de la tierra y lo que de ella brota; de
las cosmogonias que los envuelven; y de los espacios donde se asienta sus origenes, en algunos
pueblos incluso se han encontrado y se preservan restos arqueolégicos.

Pero la importancia de dichos recursos naturales no sélo reside en lo que representan para
la vida local de los pueblos, sino también para la vida de los habitantes y la sustentabilidad de la
Ciudad de México en su generalidad, pues histéricamente su equilibrio ambiental ha dependido
significativamente de estos espacios, donde se encuentra la mayor parte del Suelo de
Conservacion, antes denominado como Area de Conservacion Ecolégica, o Zona Rural.

Aunque el suelo de conservacion ocupa parte del territorio de las delegaciones Alvaro
Obregén, Cuajimalpa de Morelos, Gustavo A. Madero, Iztapalapa, Magdalena Contreras, Tlahuac,
Milpa Alta, Tlalpan y Xochimilco, son las ultimas tres las que abarcan la mayor proporcién de dicha
area: Milpa Alta tiene un 32 por ciento del suelo de conservacion, Tlalpan tiene 29 por ciento y
Xochimilco 12 por ciento. Dada su ubicacién en los pueblos, la mayoria de los terrenos del Suelo
de Conservacién son de propiedad social, principalmente en la delegacion Milpa Alta, en donde el
100 por ciento de su territorio es clasificado como rural™®*.

Son muchos los aspectos que dotan de relevancia a los recursos naturales de los pueblos
originarios, siendo el ambiental, antes sefialado, el primordial para la viabilidad ecoldgica y de vida
de la poblacion de la ciudad; por ello, puede sefialar la existencia de una relacion de dependencia
entre la ciudad y los pueblos para la conservacion de esta Ultima, valor que muchas veces ha sido
subestimado por el resto de la sociedad pero que en el discurso identitario y de reivindicacion de
los pobladores originarios esta fuertemente enfatizado.

Ambientalmente, la vegetacion natural de los suelos de conservacion, principalmente a
través de los bosques, representa el principal elemento para la estabilidad de suelos y la
conservacion de los ciclos hidrolégico y biogeoquimicos; aunque es también barrera contra
particulas producto de la contaminacion, tolvaneras e incendios y medio importante para la captura
de carbono; asi como fuente de infiltracién de agua para la recarga del acuifero, del cual se

obtiene, de acuerdo con la Secretaria de Medio Ambiente del Distrito Federal, cerca del 70 por

100 «gjtuacién de pueblos indigenas originarios y poblaciones indigenas radicadas en el Distrito Federal.
Elementos para un diagndstico”, op. cit.

101 «E| Suelo de Conservacion del Distrito Federal”, Secretaria de Medio Ambiente del Distrito Federal,
[Disponibilidad: http://www.sma.df.gob.mx/sma/modules.php?name=News&file=article&sid=120]
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ciento del agua de la ciudad. Respecto de este ultimo punto, el 62 por ciento del agua que se
consume en la Ciudad de México proviene de sus pueblos del sur'®® siendo en particular
Xochimilco y Milpa Alta las principales proveedoras.

Desde un &mbito biolégico, los recursos naturales tienen la caracteristica de favorecer la
existencia de una importante diversidad de especies de flora y fauna, algunas de ellas endémicas -
aquellas que se distribuyen solamente en una entidad particular- que han representado un valor
natural, econémico y cultural en la vida e historia de los pueblos, principalmente en lo que se
refiere a la preservacion de la diversidad biolégica de la Ciudad de México; tal seria el caso del
ajolote como especie bioldgica representativa en Xochimilco. En el suelo de conservacién se
localizan las Areas Naturales Protegidas (ANP), las cuales son clasificadas por la Secretaria del
Medio Ambiente como espacios fisicos naturales en donde los ambientes originales no han sido
significativamente alterados por actividades humanas, o que requieren ser preservadas y
restauradas por su estructura y funcion.

Tomando en cuenta el aspecto socioeconomico, hay que sefialar que los recursos
naturales son concebidos como elementos de uso comun en los pueblos originarios y comunidades
rurales locales, de manera que han representado una forma de sustentabilidad a través del
desarrollo de actividades primarias, principalmente agricolas, seguidas por las pecuarias y
acuicolas, aunque éstas, a Ultimas fechas, vayan decreciendo cada vez mas, haciendo que en
términos reales sean solamente pequefias comunidades, grupos y cooperativas, asi como algunas
familias, las que hoy en dia subsistan con dichas actividades.

No obstante, y de manera contextual, todavia puede hablarse de productos alimenticios y
medicinales para autoconsumo (como en el caso de Milpa Alta, donde sus 12 mil hectareas de
bosque son zonas de uso comun para la recoleccion de hongos y madera para uso de sus
pueblos, asi como para el pastoreo) y en menor medida, venta en los mercados de los pueblos o
en los mercados centrales de algunas delegaciones.

En cambio, ha sido el aprovechamiento de los recursos naturales para actividades de
turismo o recreacién como las trajineras en la zona lacustre de Xochimilco, las ferias regionales y
representativos de los pueblos, los mercados de plantas, flores y alimentos, los centros
ambientales y parques ecologicos, etcétera, lo que ha permitido una forma de economia, hasta
cierto punto, viable para los pueblos. Sin embargo, hay que sefialar que en lo referente a la forma
de significar los espacios, para muchos de sus habitantes existe una clara division de las zonas, es
decir, para ellos siempre hay dos zonas en los pueblos, la zona turistica y el pueblo, aspecto que
sefiala una clara diferenciacién entre el espacio simbolico donde se recrea la identidad y el espacio
que, como estrategia identitaria, permite la reproduccion de una actividad laboral aunque no

siempre vinculada con la tradicién cultural.

102 «gjtuacién de pueblos indigenas originarios y poblaciones indigenas radicadas en el Distrito Federal.
Elementos para un diagndstico”, op. cit.
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En este sentido, debido a la rentabilidad que significa, la actividad turistica en los pueblos
de la ciudad quedo legitimamente establecida en la Ley de Turismo del Distrito Federal, publicada
en la Gaceta Oficial del Distrito Federal el 22 de mayo de 1998. En su articulo 2° parte 1V, referente

a los efectos de dicha ley, se establece al Ecoturismo como

La categoria de turismo alternativo basada en que la motivacién principal de los turistas sea la
observacion, el conocimiento, interaccion y apreciacion de la naturaleza y de las manifestaciones
culturales tradicionales de los habitantes histéricos de las zonas rurales, lo que implica tomar
conciencia con respecto al aprovechamiento, conservacion y restauracion de los recursos
naturales y las formas de producir el menor impacto negativo sobre el ambiente y el entorno
sociocultural de las comunidades anfitrionas, y que genera beneficios econémicos a dichas
comunidades, ofreciendo oportunidades y alternativas de empleo.103

El planteamiento del ecoturismo en los pueblos no carece de contrariedades, siendo una de ellas la
contaminacion de los mismos, la centralizacion de atencion en determinados lugares, como la zona
de trajineras de Xochimilco o la zona de Mixquic el dia de muertos, contra la desatenciéon completa
de otros, como los pueblos alejados de los espacios céntricos y la limitada observacién de los
pueblos como espacios de folclor y de comercializaciéon de productos, ignorando en esta vision
turistica su riqueza histdrica, social, productiva y cultural; un hecho ejemplificador es el uso
indiferenciado de los términos trajinera y chinampa entre quienes asisten a los paseos en los
embarcaderos de Xochimilco.

En este sentido, la explotacion turistica de los pueblos resulta cuestionable en tanto que el
Unico sentido que se explota es la comercializacién de la cultura, repitiendo la constante del
discurso de identidad nacional que retoma las expresiones culturales de los pueblos desde la
vision peculiar y folclorista, tal y como se puede observar en la forma como se vende la visita al
temazcal en Milpa Alta: “Ven a Milpa Alta a disfrutar del delicioso y tonificante Temascal, bafio de
vapor de origen prehispanico que ahora resurge para disfrute de los visitantes, en forma rustica,
con el gusto de lo rural y auténtico™*.

Por otra parte, hay que sefialar que la situacion de los recursos naturales de los pueblos
desde hace varias décadas se ha tornado fragil como consecuencia del proceso de desarrollo y
crecimiento urbano y poblacional de la Ciudad de México, el cual significé el avance de ésta y la
construccion de avenidas, ejes y periféricos, que forman hasta el dia de hoy parte de las
principales redes viales de la ciudad, sobre espacios agrarios y areas verdes, llanuras, sierras,
cerros, lagos manantiales, ojos de agua y zonas de reserva ecolégica, que correspondian en gran
parte a los territorios delimitados y recursos naturales de los pueblos. De hecho, muchos
ecosistemas nativos de la Cuenca de México desaparecieron con la expansion urbana, el caso de

Iztapalapa e Iztacalco, provocando la extincion de especies de vegetacion de grandes zonas, como

193Gobierno  del Distrito Federal, Ley de Turismo del Distrito Federal, [Disponibilidad:
http://www.df.gob.mx/leyes/normatividad.html?materia=1&apartado=1&disp=929]

104 Folleto “Las chinampas de México, Patrimonio Cultural de la Humanidad”, Programa DFiesta en el D.F.,
Secretaria de Turismo, Gobierno del Distrito Federal.
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los ahuejotes, una especie de arboles endémica de las zonas lacustres que actualmente sélo
pervive en Xochimilco, asi como de la fauna silvestre.

No obstante, hay que sefialar que desde el siglo XVI empezaron a realizarse lentas
reducciones de los lagos y trabajos de control de las inundaciones, de los escurrimientos y del
drenaje hacia el exterior de la cuenca, procesos que continuaron hasta el siglo XX y que hicieron
perder a la ciudad su caracter lacustre'®.

Entre los cambios generados a partir de la construccién de nueva infraestructura en la
ciudad que afectaron de manera directa a los pueblos originarios se encuentra la alteracion del
régimen hidrolégico de la cuenca como consecuencia del entubamiento de rios y canales, sobre
los cuales se construyeron diferentes vialidades, lo que desecd zonas chinamperas como la de
Iztacalco y afectd canales y zonas lacustres en lIztapalapa, Xochimilco y Tlahuac, transformando la
vida productiva de estas zonas, basadas en la transportacion de sus productos agricolas por medio
de las trajineras a diferentes puntoso de la ciudad, una postal histérica que de tan lejana resulta

inconcebible el dia de hoy:

Los habitantes del Valle de México, desde la época prehispénica hasta principios del siglo XIX
mantuvieron una estrecha relacion con el medio lacustre a través de la navegacion [...] En el
siglo XX, el acelerado crecimiento urbano precipité el ocaso de la navegacion al irle restando
espacio a toda actividad lacustre. Gran parte de las lagunas, en especial las ubicadas al
poniente de la ciudad, estaban en proceso de desecacion [...] Entre los motivos de su
decadencia podemos citar el aumento de poblacion que implicé una acelerada ocupacion de
tierras con fines habitacionales e industriales, asi como la necesidad construir mas vias
terrestres, lo que afectd seriamente la red de canales al cortar la comunicacion de aguas. Otra
causa que influyé en la extincién de los canales fue la entubacion del agua de los manantiales y
rios del Valle de México. Esto afecté seriamente el nivel del agua de los canales, en especial el
de la Viga, Bucareli y La Ciudadela [...] En la actualidad, queda como Unico testimonio de lo que
fue el famoso Canal de la Viga, la calzada que lleva su nombre. Esas canoas cargadas de
verdura y flores que transitaban apaciblemente por el canal han desaparecido para dar paso a
una interminable fila de automéviles, microbuses y taxis.'®

Asimismo, se llevd a cabo la captacién de ojos de agua y manantiales, en Xochimilco pueden
mencionarse como ejemplos los de Acuexcomatl, Santa Cruz Acalpixca, Nativitas y la Noria, con el
fin de abastecer de agua a diferentes colonias de la capital1°7; lo que ha generado problematicas
como la reduccion de los mantos acuiferos, la ironica escasez o falta de agua en los pueblos -
principalmente en los lacustres- y la conversion de manantiales y canales en aguas negras y
tratadas, con la consecuente produccién de focos de infeccion.

Otros cambios han tenido que ver con la invasién a los bosques a través de asentamientos,
la tala clandestina de arboles, la contaminacion de canales, los planes urbanisticos que buscan

conectar vialidades pasando por pueblos y tierras de cultivo, la implantacion de estructuras como

105 «“7onas de Monumentos Histéricos del Centro de la Ciudad de México y de Xochimilco”, en: Organizacion
de las Naciones Unidas para la Educacién, Inscripcién de Xochimilco y el Centro Histérico de la Ciudad de
México como Patrimonio Mundial de la Humanidad, 11 de Diciembre de 1987, p. 6.

106 PERALTA Flores Araceli “El canal, puente y garita de la Viga. Historia de un Ocaso” en: Disfruta
Xochimilco. Ayer y Hoy, Nim. 10, Octubre-Noviembre 2005, Revista independiente de difusion cultural,
Xochimilco.

107 MORA Vazquez (2006), op, cit., pp. 33-34.
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grandes centros comerciales que rompen con sus paisajes, y la tendencia de los grupos
inmobiliarios a utilizar los recursos de los pueblos, principalmente tierras y agua, para la
construccion o dotacién de servicios a viviendas sencillas o de 1ujo*®; todos ellos problemas que
reducen la cantidad y calidad de recursos y servicios con los que cuentan los pueblos, que de por
si son limitados.

Ello ha significado una fragmentacion y transformacion territorial y cultural con sus
espacios de vida, acompafiado de sentimientos de integracion forzada, transferencia de recursos
naturales (el abasto de agua) y una preponderancia a las necesidades de la ciudad sobre los
intereses de las comunidades de los pueblos, cuyas voces, las mas de las veces, son excluidas de
los proyectos llevados a cabo en sus espacios.

De lo cual ha derivado una continua defensa de sus recursos, lo que en gran parte
representa la conservaciéon de los mismos y la posibilidad de que muchas areas fueran declaradas
zonas de patrimonio natural, aunque en dicha accion influyé fuertemente la situacion de viabilidad
ecoldgica de la Ciudad de México mas que la intencion de proteger los recursos de los pueblos. En
este sentido, en la década de 1980 un numero significativo de zonas de la ciudad fueron
declaradas Areas de Reserva Ecoldgica.

A partir de la ya mencionada coyuntura de pluralismo en el discurso federal y, en mayor
medida, como resultado de las marcadas situaciones de contaminacién que se dieron en la década
de 1990 en la Ciudad de México, surgié una preocupacién por la preservacion de los recursos
naturales por parte de areas creadas ex profeso para dicho fin, pese a que ciertas cuestiones que
atentan contra ellos no han cambiado del todo, sobre todo por la desvinculacién existente con otros
ambitos gubernamentales de mayor jerarquia.

En este sentido, la Secretaria de Medio Ambiente del Gobierno del Distrito Federal, a
través de su Direccion General de Recursos Naturales y Desarrollo Rural, ha establecido
estrategias para la conservacion y restauracion de los recursos naturales y el desarrollo rural
sustentable, a través de las actividades econdémicas desarrolladas en terrenos productivos
localizados en estos espacios; todo ello con un enfoque integral, es decir, en concordancia con los
objetivos de desarrollo de los pueblos, ejidos y comunidades que habitan dentro o en su periferia y
haciendo participes, al menos asi se plantea en el discurso, a los miembros de la ciudad, incluidos
habitantes de los pueblos, productores, comuneros, ejidatarios, agricultores, artesanos, etcétera, a
través de consejos, proyectos, programas y acuerdos'®. En este sentido, el gobierno de la ciudad

sefiala que en los casos en que los territorios de los pueblos originarios coinciden con areas

108 MORA Vazquez (2004), op. cit., p. 242.

109 Algunos ejemplos son: el Consejo para el Desarrollo Rural Sustentable del Distrito Federal; el Acuerdo por
el que se establece el Sistema Local de Areas Naturales Protegidas; la Comisién Interdependencial para la
Conservacion del Patrimonio Natural y Cultural de Milpa Alta, Tlahuac y Xochimilco; el Consejo Forestal del
Distrito Federal; el Programa Fondos Comunitarios para el Desarrollo Rural y Equitativo y Sustentable; y el
Proyecto de Restauracion Ecolédgica del Volcan Ocopiaxco en Tlalpan.
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naturales protegidas esté pendiente de concrecion las formas efectivas de participacion de ellos en
la administracion y evaluacion del funcionamiento de las mismas.

Asimismo, se ha planteado un ordenamiento ecolégico y la regularizacion territorial a través
de politicas ambientales definidas por la Ley Ambiental del Distrito Federal, como el Programa
General de Ordenamiento Ecoldgico del D.F. (PGOEDF), el cual regula los usos del suelo de
conservacion y las actividades productivas del area rural, al tiempo que busca fomentar la
retribucion a los duefios de la tierra por los bienes y servicios ambientales que los terrenos de la
poblacién rural brindan a todos los habitantes de la Ciudad de México™™.

Sin embargo, la percepcion general de quienes habitan los pueblos, especialmente
aqguellos en los que los recursos naturales se han menguado en aras de satisfacer las necesidades
de la ciudad, entendiendo por esto las zonas urbanas, es la de una subvaloracion de sus recursos,
que dependiendo del contexto tiene tintes de despojo, empobrecimiento y marginacion; de una
constante presion de la expansién de la urbe que mantiene en peligro las zonas protegidas; y la de

una larga deuda histérica que tiene la ciudad y a la que se debe de pasar factura.

La defensa como acto de conservacién y reivindicaciéon del espacio y el territorio

La lucha comunitaria o de resistencia como uno de los principios caracteristicos de los pueblos
originarios puede comprenderse bajo la premisa de que “los pueblos herederos de la antigua
tradicion cultural mesoamericana, han tenido que vivir un proceso histérico [...] el cual tiene dos
caras: una, la del proceso de desarrollo de la dominacion y, otra, la del proceso de resistencia™**.

Al revisar su proceso historico-social puede sefialarse la existencia de una subordinacion y
marginacion de estos espacios en las grandes y multiples medidas llevadas a cabo en distintos
momentos que transformaron la cara de la Ciudad de México; disposiciones y decretos que
subordinaron los intereses de los pueblos y sus habitantes. De ello se deriva la presencia en estos
espacios de un sentimiento compartido de exclusion de los proyectos y politicas sociales,
culturales, econdmicas y nacionales, y de una falta de reconocimiento a sus propiedades y
particularidades, lo cual les ha representado diversas formas de ofensa, principalmente en relacién
a la tierra, pues la pérdida de ésta ha sido uno de los motivos de conflictos y tensiones tanto dentro
como fuera de las comunidades.

Entre los principales agravios expuestos frecuentemente por los representantes de los
pueblos se encuentran las invasiones, el rezago agrario, la postergacion en la legalizacion de sus
tierras, la expropiacion y privatizacion de tierras y recursos, el desconocimiento de las autoridades
propias de sus pueblos y comunidades, la imposicién de proyectos, la injerencia de las autoridades

en los asuntos comunitarios, la falta de representacion y participacibn en los 6rganos

110 gecretaria del Medio Ambiente, Direccién General de la Comisién de Recursos Naturales y Desarrollo Rural
[Disponibilidad: http://www.sma.df.gob.mx/corenader/]
111 RENDON Monzén, op. cit. p. 35.
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administrativos del gobierno de la ciudad, en la Asamblea Legislativa del Distrito Federal y del
Congreso de la Union, y, como resultado de ello, su exclusion en la formulacién de propuestas
legislativas y administrativas™?.

Dicha situacion ha devenido, de manera contextual, en la bUsqueda de autonomia
organizacional, en un constante estado de resistencia colectiva basado en el principio de la
proteccién de lo comunal, la reivindicacion territorial, la lucha por la tierra y los recursos naturales y
en la diferenciacion cultural respecto del resto de la sociedad, el principio identitario del “nosotros”
frente a los “otros”; cabe sefialar que dichos procesos pueden identificarse sino en todos los
pueblos si en los que su identidad cultural se encuentra mas profundamente enraizada.

De esta forma, pueden identificarse dos posiciones encontradas al interior de los pueblos:
aquellos habitantes, algunos de los cuales son avecindados o que no participan de la identidad
cultura del pueblo, que estan a favor de lo que llaman desarrollo; y los habitantes, adscritos a la
identidad cultural del pueblo, que preocupadas ante la posible amenaza de desaparicion de su
territorio o de sus expresiones culturales por la nulidad de respeto a sus espacios, se organizan
para defender lo que consideran suyo.

De acuerdo con los propios habitantes de los pueblos, la defensa del territorio y del espacio
como lugar de reproduccién cultural se ha logrado principalmente a través de la organizacion y
participacion colectiva, aunque también consideran que la pertenencia y sentimiento de identidad
de la poblacion, asi como las costumbres y las formas de organizacién civil-politico-religiosas
tienen un papel importante en este aspecto.

Asimismo, la defensa se de al interior de los mismos pueblos, un ejemplo es Milpa Alta, en
donde la proteccion a la territorialidad se hace patente a través de la asamblea de comuneros,
quienes han determinado clausulas de exclusién comunitaria para los miembros que realicen venta
de tierra: “comunero que venda pierde derechos [...] Los milpaltenses sélo cuidamos el legado, lo
que nos heredaron nuestros ancestros™ .

En el caso de este espacio ello resulta asi porque no tienen problemas de invasion de
tierras, dado que los precios del suelo son altos y la gente externa, al igual que las empresas
transnacionales, no tienen facil acceso a la tierra. De lo que se deriva que la defensa territorial y
del espacio cultural es, ante todo, contextual.

Ivdn Gomezcésar ha sefialado una caracteristica significativa en este proceso de
renacimiento, o reivindicacion, de los pueblos originarios de la Ciudad de México, el que se trata de
un proceso que es todavia local y tiene tintes culturales y territoriales antes que politicos, es decir,

que no se trata de movimientos reivindicadores de la magnitud, por ejemplo, del Ejército Zapatista

112 SANCHEZ Consuelo, op. cit., p. 61.

113 Testimonios recogidos en trabajo de campo en el Taller “Fortalecimiento de las Instituciones de los
Pueblos Originarios, Xochimilco, Milpa Alta y Tlahuac”, Agosto-Septiembre 2006, llevado a cabo por el
Instituto de Investigaciones Sociales de la UNAM y el Gobierno del Distrito Federal.
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de Liberacion Nacional (EZLN), sino mas bien de una consecucion de autonomia en cuanto a ser
reconocidos como pueblos inscritos en la ciudad pero con el respeto de sus identidades culturales.

De esta forma, las principales demandas de los pueblos originarios se han centrado en
garantizar la integridad de su territorio, como espacio de reproduccion de una cultura propia,
amenazado por el crecimiento descontrolado de la ciudad, el deterioro de sus recursos naturales y
el intercambio desigual entre los pueblos como minorias culturales, sociales, politicas y
econdmicas en la ciudad. Asimismo, la accién y participacion comunitarias en los pueblos no sélo
se encuentra vinculada a la proteccion territorial y de recursos naturales, sino que también se
relaciona con las necesidades, muchas veces basicas, de las comunidades, siendo las principales
la creacion de hospitales, centros deportivos, escuelas, panteones proyectos de indole cultural
para el rescate o salvaguarda de su patrimonio histérico y su identidad cultural™**.

A este respecto resulta conveniente recordar el principio teérico que sefiala la existencia de
relaciones de poder en las identidades, las cuales son diferentes y desiguales en relacion a que los
actores sociales que las construyen tienen distintas posiciones de poder y legitimidad en
situaciones historicas especificas; aspecto que da lugar al conflicto cuando se da mayor relevancia
a una forma de identidad sobre otra, derivando ello en procesos que, entre otros, incluyen la
resistencia cultural™*®, como es el caso, en diversos grados y niveles, de los pueblos.

En este sentido, la gran paradoja de los pueblos de la ciudad, y de los pueblos indios en
general, es que son grupos humanos en cuyos espacios se ubican territorios y recursos naturales
cuya riqueza deberian permitirles vivir con una mejor calidad de vida, sin embargo la realidad es la
contraria, pues son la parte de la poblacion méas vulnerable porque no tienen autonomia para el
derecho, el control y la administracion de dichos recursos, aunado a condiciones de discriminacion
y racismo, y en donde sus necesidades locales han sido ignoradas.

De esta forma, la resistencia en los pueblos puede describirse como un estado de lucha
por preservar el territorio y los recursos que consideran como propios, como parte del pueblo y que
ha tenido sus principales figuras en las movilizaciones internas y el enfrentamiento abierto con los
proyectos de construccién, principalmente de asentamientos irregulares y desarrollos inmobiliarios,
asi como proyectos gubernamentales; lo cual puede explicarse a partir de que en los pueblos
existe un sentimiento de amenaza por la construccion de proyectos ajenos a ellos, su espacio y
tradicion cultural, dado que representan un peligro para la conservacion de su identidad de pueblos
cuya vida en comunidad y tradicion esta fuertemente arraigada al territorio.

Lo que es una realidad es que, como ha sefialado Mora Vazquez, el nivel de protesta de
los pueblos se ha ido incrementando con el paso del tiempo, especialmente en los Ultimos afios,

con la intencién de reivindicar sus derechos y lograr la suspensién de proyectos que actlan en

114 Relatoria de la Delegacion Milpa Alta y Relatoria de la Delegacién Xochimilco, trabajo documental sobre el
Taller “Fortalecimiento de las Instituciones de los Pueblos Originarios, Xochimilco, Milpa Alta y Tlahuac”.

115 A éste respecto véase “Relaciones de poder y dominio”, en el apartado El concepto identidad y sus
elementos tedricos, en el Capitulo I.
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contra de sus espacios y su cultura*®

, lo cual puede explicarse en un contexto donde los pueblos
han logrado que las autoridades estatales y federales, en distintos momentos, cancelaran o
suspendieran proyectos de diversa indole, principalmente inmobiliarios, de caracter recreacional
privado o de vialidades, ante la presién social ejercida.

Las formas de resistir son diversas y pueden ir desde la organizacion comunitaria para
organizar firmas, dirigirse a instancias gubernamentales, presentar las problematicas en foros
académicos, medios y realizar denuncias, hasta la manifestacion y movilizaciéon colectiva, los
bloqueos en carreteras o en instalaciones publicas y los enfrentamientos abiertos. Un aspecto
significativo respecto de la organizacién colectiva es que, a pesar de que al interior de los pueblos
y comunidades originarias puedan existir fricciones o problemas, o que sus necesidades al interior
sean trabajadas de manera particular, cuando existe un problema que atafie a las diversas
comunidades o pueblos, éstos se coordinan y unen para trabajar en su solucion.

Pueden nombrarse a este respecto las luchas por parte de los comuneros, que por ejemplo
en Milpa Alta han preservado los bosques de la tala clandestina, asentamientos y proyectos
inmobiliarios, expropiacion de terrenos comunales o las movilizaciones para impedir la apertura de
pozos de extraccion de agua para surtir a otras zonas de la ciudad; y en Xochimilco la defensa de
territorio ante uno de los principales proyectos de los Ultimos tiempos en este espacio, la
construccion de un club privado de golf, asi como las diferentes resistencias llevadas a cabo por la
figura de los frentes de defensa de los ejidos, por ejemplo el existente en el pueblo ejidatario del
pueblo originario de San Gregorio Atlapulco.

En este sentido, la cualidad de organizacién que los pueblos poseen para hacer frente a
las situaciones que consideran amenazadoras y plantear alternativas a las problematicas que
enfrentan es reconocida por el propio Gobierno del Distrito Federal, a través de su Secretaria de
Equidad y Desarrollo Social, al reconocer entre sus demandas la implementacion de proyectos
productivos, proyectos de reforestacion y de educacion ambiental, preservacién del patrimonio
cultural y la exigencia de solicitar el reconocimiento de sus derechos como colectividades.
Asimismo, dicho organismo reconoce a las organizaciones de productores, proteccién al ambiente
y los recursos naturales y de derechos y cultura indigenas, que se han estructurado al interior de
los pueblos, entre las cuales destacan: los Comuneros Organizados de Milpa Alta; Vivero
Comunitario Tepetlehualco de San Pablo Oztotepec; Circulo Social y Cultural “Ignacio Ramirez” en
Santa Ana Tlacotenco; Comité de Defensa del Patrimonio Cultural y Ecol6gico de los Pueblos de la
Montafia; Comuneros de San Francisco Tlalnepantla; Coordinadora de Cuajimalpa, Alvaro
Obreg6n, Magdalena Contreras y Tlalpan y la Alianza de Pueblos Indigenas, Ejidos y
Comunidades del Andhuac, varias de ella agrupadas en el Consejo de Pueblos Originarios del

Anahuac'®’.

116 MORA Vazquez (2004), op. cit., p. 243.
117 «gjtuacién de pueblos indigenas originarios y poblaciones indigenas radicadas en el Distrito Federal.
Elementos para un diagndstico”, op. cit.
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A pesar de que el conocimiento y el interés mostrado por las autoridades, particularmente
del Gobierno de la Ciudad de México, para con los pueblos en la blisqueda de mejorar su situacién
actual ha crecido en las ultimas administraciones, incluso generandose enlaces con instancias
académicas como la Universidad Auténoma de la Ciudad de México y la UNAM, la realidad es que
la relacién de los habitantes de los pueblos para con las autoridades oficiales es una de profunda
desconfianza hacia sus acciones, en la que no hay estructuras de comunicacion entre ambas
partes porque en la practica, en la vida cotidiana de sus habitantes, no se ha reconocido
legalmente a los pueblos como espacios con identidades propias y con derechos colectivos, e
incluso se ha denunciado la intromisiéon de la autoridades e instancias gubernamentales en el
control de proyectos relacionados con las comunidades, dejando a sus habitantes fuera de las
actividades y decisiones. Dicha relacién es igualmente fragil tanto con el gobierno delegacional
como con el estatal y el federal, cuestion que es una de las primordiales a resolver en la ya

mencionada construccién de una cultura de ciudadania de diversidad en la ciudad.

SISTEMA DE ORGANIZACION CIVICO-POLITICO-RELIGIOSO: UN ENTRETEJIDO DE PARTICIPACION SOCIAL

La herencia o tradicién cultural de las formas comunitarias de organizacion juega un papel central
en el hecho de que los pueblos de la ciudad contintien reproduciendo su vida social a pesar de los
cambios en algunas pautas culturales que trajo consigo la transicién de la vida cotidiana agricola a
la dinAmica de asimilacion por parte de la cultura mayoritaria urbana sobre estos espacios,
principalmente la transformacion de la estructura social y espacial de los pueblos.

Entre los cambios que desde la percepcion de los habitantes de los pueblos originarios han
incidido en los cambios en sus espacios de vida, pueden enumerarse la pérdida de tradiciones, la
innovacion de festividades y de elementos de la cultura urbana, asi como el trastrocamiento de la
participacion de la vida en comunidad, principal, aunque no particularmente, en las generaciones
mas jévenes; en conjunto se trata de cambios que amenazan la figura de la comunidad.

Particularmente puede sefialarse el sistema de instituciones civico-politico-religiosas
existentes en y propias de los pueblos como las formas de organizacion que permiten el
funcionamiento de su vida social y cultural interna, y que los provee de cohesion social,
manteniendo, transformando y adecuando, su identidad cultural.

Ello se entiende bajo la Idgica de que existe en los pueblos originarios un sistema de
organizacion de las tradiciones y especificidades socioculturales propias de la comunidad, bajo una
matriz cultural compartida, el ya mencionado sistema ordenador de la realidad social; se trata de un
sistema de organizacion social y politica tradicional que ha operado continuamente en los pueblos
originarios durante varios siglos, que sintetizan creencias mesoamericanas con elementos del
catolicismo espafiol, y en donde a través de un conjunto de relaciones se estructura la vida de la

comunidad, ello aunado a un sistema de valores culturales congruentes a ésta. De ahi que su
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reproduccién establezca un vinculo tanto histérico como cultural, asi como una forma de
construccion y reconstruccién identitaria.

En este sentido, el pueblo como espacio de comunidad se contrapone con la ciudad, y su
cultura urbana, como espacio de individualidad; caracteristica que resulta evidente a los ojos de
quienes no participan de estas formas de socializacion y que reconocen el sentido de ser
comunitario como una caracteristica extraordinaria y esencial de los pueblos, caracteristica
fundamentalmente manifestada en cualidades como el compartir, la unién, la amabilidad, la
hospitalidad, entre otras.

De esta forma, la amplia expresion cultural tangibilizada a través de la vida interna de los

118
d

pueblos indios permite fortalecer su comunalidad™", entendida ésta como una forma de vida

“expresada en un sistema de instituciones existentes en cada comunidad y pueblos indigenas que
en forma colectiva asumen sus miembros durante su vida™"; y que les dota de sentido, partiendo
del compromiso, la ayuda y la vida en comudn con base en la conservacion de lazos de parentesco,
trabajo y familia.

Hay que establecer que cada comunidad y pueblo tiene una forma particular de estructurar
sus formas de participacion organizacional de acuerdo a sus costumbres y su contexto, sin
embargo existen aspectos que se comparten con otros en mayor o menor medida. Dependiendo
de si se trata de pueblos originarios caracterizados por una organizacién sociocultural simple o por
una compleja, el sistema de instituciones varia, al igual que forma y la participacién de los
habitantes, ello dependiendo del nivel de identificacion y pertenencia cultural. Asi, la continuidad de
una tradicién cultural en los pueblos originarios se ha posibilitado por la existencia de estas formas
de organizacion que van renovando y manteniendo su identidad cultural, al ir estableciendo redes
de relacioén y participacion social.

En el sentido comunitario de los pueblos destacan el sistema de cargos, inscrito en el
sistema de fiestas, y el sistema de representacion politica, todos ellos en diversos grados, como
formas de organizacion predominantes y representativas, las cuales se conjugan entre si y forman
parte de la vida cotidiana de sus habitantes al tiempo que remiten a la continuidad de una compleja
vida ritual y de una constante capacidad organizativa autébnoma.

Estas diversas formas de organizacién que tienen los pueblos originarios no son desconocidas
para el gobierno de la Ciudad de México, de manera tal que su existencia es entendida con el
propoésito comun de la reproduccion cultural de los pueblos para garantizar la integridad territorial,
para lo cual resultan fundamentales sus formas particulares de eleccion y nombramiento de

autoridades™.

118 RENDON Monzén, op. cit., p. 36.

119 Asamblea de Migrantes Indigenas de la Ciudad de México, “Sistemas de Cargos entre los Pueblos
Indigenas de México”, [Disponibilidad: http://www.indigenasdf.org.mx/cargos.php3]

120 «gjtuacién de pueblos indigenas originarios y poblaciones indigenas radicadas en el Distrito Federal.
Elementos para un diagndstico”, op. cit.
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Sistema de cargos

El sistema de cargos es una forma de usos y costumbres presente en los pueblos indios desde la
antigiiedad, que comprenden autoridades, comisiones y comités, tanto civiles como religiosos,
prevaleciendo como elemento cohesionador de la comunidad, puesto que “los sistemas de cargos
son las instituciones responsables de reproducir en una forma sistematizada la identidad, la
memoria histérica, las relaciones sociales vy los rituales de un grupo determinado materializandolos
en las fiestas comunitarias™?.

Dependiendo del contexto, el cargo puede ser considerado como un ritual de paso (en la
medida en que en los pueblos indios asumir un cargo se establece en relacién con el cumplimiento
de una cierta edad o condicién, como el matrimonio) o una funcién u obligacién que reafirma la
pertenencia a la comunidad y por parte de la comunidad reconoce como miembro de la misma*®.
La importancia del sistema de cargos es que a través de éste se crean y amplian enlaces de
parentesco ritual, lo que también se conoce como compadrazgo, reafirmando la comunalidad y
delegando funciones, pues cada cargo tiene una funcion y actividades que dependiendo del pueblo
pueden ser diarias, semanales, mensuales o0 anuales y que ponen en igualdad de participacion con
el pueblo independientemente del cargo que se tenga.

En este sentido hay que sefialar que en los pueblos no todos participan con cargos pero si
con cooperaciones econémicas para las festividades, con trabajo o en especia, como jueces y
como testigos del cumplimiento de los cargos, de manera que la participacién se da en diversos
grados y de distintas formas por parte de los habitantes que poseen un sentimiento de
identificacion con el pueblo. Hay que agregar que el sistema de cargos en que se basa la vida en
comunidad guarda una proporcién igualitaria entre los habitantes en tanto que a través de él se
realiza la eleccion sistematica, generalmente por periodos de uno o dos afios, de quienes se
encargaran de cada una de las funciones; asimismo, dependiendo del pueblo, existen o no ritos de
eleccién o de cambio de cargos, a través de ceremonias sustentadas en los usos y costumbres de
cada comunidad.

Es importante establecer que existen cédigos internos para elegir a quienes los
desempefian, pues algunos cargos son jerarquicos, aunque otras veces se designan con relacion
al papel que ejercen las familias antiguas o los depositarios de la tradicion, quienes son los
transmisores de la memoaria histérica, como los mayores o los sabios de los pueblos -quienes
suelen tener el bastén de mando, asi como los originarios o quienes cuentan con la confianza de la
comunidad para asumir una funcién; todo lo cual asegura la permanencia de la tradicion cultural.

En este sentido, la familia como organizacién social basica y la principal institucién de
socializacion resulta un elemento fundamental para la reproduccién de la comunidad; para los

originarios de los pueblos es la educacién familiar la principal forma de continuacion de la tradicién.

121 MARQUEZ Juérez, Francisco Xavier, “Sistema de cargos en San Gregorio Atlapulco” [Disponibilidad:
http://www.sangregorioatlapulco.org.mx/index2.php?option=com_content&do_pdf=1&id=28]
122 «gjstemas de Cargos entre los Pueblos Indigenas de México”, op. cit.
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Lo cual se enmarca en el elemento de comunalidad de la educacion india tradicional, que se
realiza en el seno familiar y representa el medio para capacitar, informar y formar a las personas
desde nifios para que participen y reproduzcan la vida productiva y en comunidad.

De manera general puede sefalarse que en las delegaciones donde se asientan pueblos
originarios de estructura compleja se identifica la figura de la familia extensiva como la de mayor
predominancia, mientras que en las delegaciones predominantemente urbanas es la familia
nuclear: “Las delegaciones centrales presentan un mayor porcentaje de hogares unipersonales
contrario a las periféricas como Milpa Alta, Cuajimalpa de Morelos, Xochimilco e Iztapalapa que
representan los menores porcentajes de familias unipersonales porcentajes y los mayores
porcentajes de hogares con 5 miembros y mas™?3.

Otro elemento es el denominado poder politico comunal, el cual se elige en asambleas
para ejercer la voluntad comunal a través de los sistemas de cargos. Mediante este poder se
establece que todos los miembros de la comunidad tienen el derecho de participar en la
designacion o eleccién de ellos y la obligacion de cumplirlos cuando les sean conferidos, asi como
de la pérdida de parte de sus derechos comunitarios o el ser desconocido por el resto de la

comunidad si no lo hacen*®

. Aunado al poder politico comunal se encuentra el de la asamblea
comunal, que en los pueblos originarios tiene sus principales representaciones en las asambleas y
en las juntas de mejoras. La asamblea representa la instancia donde se definen asuntos de la
comunidad, la costumbre de “mandar obedeciendo”, a través de la deliberacién y la toma de
decisiones, las cuales generalmente son realizadas via el consenso. Practicamente la organizacién
de la asamblea tiene por finalidad la atencion y solucion de todos los asuntos y necesidades de la
comunidad, sean relativos al territorio, formas de organizacion, trabajo colectivo, la fiesta comunal
u otros; de hecho se dice que en la asamblea se deciden los caminos para definir el destino de la
comunidad*®®.

Pese a que la asamblea subsiste todavia, su sentido primordial se ha trastocado, ya que,
en la percepcion de los propios habitantes, las asambleas comunitarias se usan cada vez menos, y
ya ho como mecanismos de toma de decisiones sino mas bien como un medio para informar. En
este aspecto tiene mucho que ver el interés de la gente por participar, pues aunque las
convocatorias para las asambleas son abiertas e inclusivas, la mayor parte de las veces soélo
asisten aquellos que tienen una relacidn directa con grupos u organizaciones de los pueblos, o un
cargo de representatividad. De ahi que pueda inferirse que la complejidad poblacional de los
pueblos, a partir de la llegada de nuevos habitantes, hace que la figura de la asamblea comunal no

sea la misma pues ya no participa todo el pueblo sino sélo aquellos que tienen interés o guardan

123 X11 Censo General de Poblacién y Vivienda 2000
124 Asamblea de Migrantes Indigenas de la Ciudad de México, “Pueblos indigenas”, op. cit.
125

ldem.
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una identidad con este espacio, y aun asi, hay que tomar en cuenta otros factores como la
disponibilidad de tiempo™?®.

Sin embargo, para quienes si son participes, el principio de comunalidad que se establece
con el sistema de cargos es una de las razones que explica el porque se ve como una necesidad*?’
el hecho de tener un cargo, ya que el principio de comunidad da razén de existencia a sus
habitantes en lo que es una relacion dialéctica: existo por la comunidad y la comunidad existe por
mi. En este sentido el cargo, aunque relacionado con la obtencién de orgullo, prestigio y respeto
entre la comunidad, va mas alla de una cualidad de poder para quien lo detenta, se trata mas bien
de un principio de cumplimiento con la comunidad, pues asumir un cargo representa un gran
compromiso ya que requiere disposicion de tiempo, muchas veces de invertir una significativa
cantidad de recursos econdémicos, que son proporcionados por la persona a quien se confiere el
cargo pero que también puede abarcar a sus familiares directos o a una mas o menos amplia y
delimitada red de parientes, ademas del trabajo que se tiene que dedicar para la actividad o
funciones que se asumen.

Dentro del sistema de cargos vigente en los pueblos originarios, y que es contextual,
pueden sefialarse entre las formas tradicionales de organizaciéon a las mayordomias, las fiscalias,
las comisiones, las cofradias, las hermandades, los comités, las asociaciones y las organizaciones
de peregrinaciones, representaciones y comparsas; asi como las figuras de los mayordomos, los
posaderos, los padrinos, los encargados, los topiles, los recaudadores, entre otros.

Es conveniente establecer que cada organizacion posee una base econémica propia y que
se trata de un complejo sistema que ha operado ininterrumpidamente en los pueblos durante varios
siglos y que no debe ser confundido con la estructura de la Iglesia, pues obedece a légicas

distintas y mantiene un radio de operacion independiente128

, aunque algunas festividades se
realicen en conjuncion con ésta.

El sistema de cargos esta asociado principalmente con el sistema de fiestas religioso, lo
cual no es una caracteristica exclusiva aunque si predominante, ya que también se inscribe en el
sistema civil, con la organizacién de las fiestas fundacionales de los pueblos, y de representacién
politica. El sistema de fiestas religioso es uno de los principales elementos en torno al cual se
estructura la identidad de los pueblos; esto se debe a que todos los pueblos comparten como
elemento de cohesion social el culto y la veneracion a los santos de cada pueblo, asi como otras

imagenes y fechas conmemorativas sacras, es decir, una religiosidad particular.

126 Testimonios recogidos en trabajo de campo en el Taller “Fortalecimiento de las Instituciones de los
Pueblos Originarios, Xochimilco, Milpa Alta y Tlahuac”.

127 Asamblea de Migrantes Indigenas de la Ciudad de México, “Pueblos indigenas”, op. cit.

128 GOMEZCESAR Ivan, “La ciudad de México y los pueblos originarios”, op. cit
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La religiosidad popular

En los pueblos originarios y la construccién de su identidad cultural, la religiosidad ocupa un lugar
muy significativo, principalmente porque en éstos se ha presentado, a lo largo de su historia, una

intensa vida ceremonial:

Desde la congregacioén de los pueblos y la formacion de sus barrios, sus practicas religiosas han
generado una amplia red de relaciones en todos los dmbitos de su vida comunitaria. Cabe
resaltar el espacio religioso como reforzador de las identidades locativas entre los pueblos, por
medio de peregrinaciones, procesiones y las invitaciones entre los santos patronos en su
aniversario, en donde la entrega de promesas o correspondencias refuerzan su identidad a
través del intercambio ritual, especialmente entre los pueblos surefios, que incluyen algunos
pertenecientes a los estados colindantes de la Ciudad de México.*?

Ello se explica a partir de que la religién constituye uno de los principales factores de unidad y
cohesion entre las sociedades, desempefiando un papel importante de identidad y pertenencia del
individuo. En el Distrito Federal la religion con mayor participaciéon de la poblacién hablante de
lengua indigena y de la poblacion en general es la catdlica con 87.6 y 90.5 por ciento,

respectivamente®®

131

, Sin embargo hay que tener en cuenta que se trata de una religiosidad

popular— devenida del proceso de conquista, en la cual

La evangelizacion]...]significé para los pueblos indios una verdadera transformaciéon en sus
conceptos religiosos, y que en mas de un caso lejos de cambiar los contenidos de sus antiguas
devociones cambiaron las formas que adoptaban dichas devociones, es decir, conservaron
creencias prehispanicas adecuandolas a las nuevas imagenes religiosas, lo que dio paso al
conocido sincretismo religioso.**?

Aspecto que ha dotado de particularidades a estos espacios, de tal forma que impregna en gran
medida la vida en comunidad.

A este respecto Gilberto Giménez, al analizar la religion popular rural en el contexto
mexicano, sefiala que es precisamente en los pueblos o comunidades locales que constituyen la
unidad importante de los procesos sociales, econdémicos, politicos y culturales, donde los
elementos y estructuras antiguas de la religiéon prevalecen; de lo que se deriva su definicion de la
religiosidad popular como “el conjunto de todas las practicas simbdlicas consideradas como
religiosas por los campesinos pueblerinos tradicionales dentro del conjunto de sus practicas y de

"3 En este sentido, dicho autor concibe la religion como generador de

sus relaciones sociales
sistemas de significados que forman parte tanto de la vida cotidiana como de lo que trasciende y

forma parte del sistema cultural de una sociedad, delimitando con ello “modelos de mundo”.

129 MORA Vazquez, op. cit., p. 36.

130 INEGI, La Poblacién Hablante de Lengua Indigena del Distrito Federa, op. cit., p. 49.

181 | a categoria de religiosidad popular en los pueblos, especificamente en Xochimilco, es abordada y
explicada en: SALLES Vania y José Manuel VALENZUELA Arce, En muchos lugares y todos los dias. Virgenes,
santos y Nifio Dios. Mistica y religiosidad popular en Xochimilco, El Colegio de México, México, 1997.

132 pRAXEDIS Quesada, op. cit.

132 Giménez citado en: SALLES Vania, op. cit., p. 68.
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Lo anterior es explicado por Vania Salles y José Manuel Valenzuela Arce a partir de que
las practicas religiosas, consideradas como procesos simbdlicos, participan en la produccion y
reproduccion de sentidos sociales, al ser producciones colectivas, contextuales, con estructuras de
significacién y sustentadas en bases materiales; a lo cual se alna que incide en contextos
culturales y simbélicos amplios que cargan de sentido a las interacciones sociales™*.

Asi, la religiosidad popular en los pueblos originarios se tangibiliza a través de numerosas
expresiones simbodlicas que acompafian a las festividades seculares, tales como las procesiones y
peregrinaciones. Estableciéndose con ello una red de participacion colectiva que abarca pueblos
originarios de una misma delegacion, de delegaciones circundantes e inclusive a poblados de

estados como Morelos, el Estado de México y Puebla™®

. Por ejemplo, la tradicional peregrinacién
realizada al Santuario del Sefior de Chalma, en el Estado de México, tiene un lugar principal al ser
chalmeros un nimero significativo de pueblos de la ciudad, aunque también destacan las
peregrinaciones a Amecameca y a la Basilica de Guadalupe, asi como las peregrinaciones para
visitar a santos de otro pueblos; asi como festividades religiosas que se comparten como el 12 de
diciembre, las posadas, los dias de Todos Santos y Fieles Difuntos el 1° y 2 de noviembre, la
Semana Santa, el Santo Jubileo, las visitas de las imagenes religiosas a los pueblos, entre otras.
De hecho, la religiosidad popular es tan significativa que se han estudiado y registrado un gran
numero de fiestas patronales y religiosas en pueblos de las delegaciones Alvaro Obregén,
Azcapotzalco, Iztapalapa, Magdalena Contreras, Milpa Alta, Tlalpan, Xochimilco, Coyoacan, Benito
Juérez, Tlahuac e Iztacalco™.

Pero sin duda, en la religiosidad popular es el santo patrono, el padre del pueblo, la
principal figura en torno a las cual se estructura el conjunto de festividades de cada pueblo y el eje
de construccion de su identidad cultural -de hecho las figuras de los santos patronos sustituyeron a

las deidades naturales antiguas en los pueblos-, dado que

El santo patrono constituye siempre la base de la organizacién social y del consenso simbdlico,
en cuanto se lo considera no s6lo como el protector y el abogado local, sino sobre todo como
centro de convergencia de todas las relaciones sociales, principio vital de la comunidad y
elemento clave de su identidad. Como los “dioses abogados” del pasado prehispanico, el santo
patrono es el “corazon del pueblo” y resume en si mismo -por sinécdoque o metonimia [por
medio de una metafora]- su identidad histérica, su realidad presente y su destino.**’

De esta forma, las fiestas de los santos patronos, también denominadas Fiestas Mayores, que
dependiendo del lugar y sus costumbres puede durar uno o varios dias, resultan las mas

significativas para cada pueblo porque representa una referencia al origen y a la unién de éste y de

134 [dem.

135 PORTAL Ariosa, Maria Ana, “Practica religiosa e identidad social entre los pueblos de Tlalpan, México,
D.F.”, en: Alteridades, Afio 4, NUm. 7, Universidad Autonoma Metropolitana-Unidad lztapalapa, México,
1994, p.39.

136 «| 5 etnografia de los grupos originarios y los inmigrantes indigenas de la ciudad de México”, op. cit.

137 GIMENEZ Gilberto, “Paradigmas de identidad” en: CHIHU Amparan, Aquiles, (et. al.), Sociologia de la
Identidad, UAM-Iztapalapa, México, 2002, p. 55.
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la comunidad, aspecto manifestado en la tradicién de hacer una comida en cada casa del pueblo e
invitar a familiares y amigos a la celebracion.

Dado que en lo general la fiesta representa una forma de integracion simbdlica y
construccion y reconstruccion de la identidad, puede entenderse la definicion del sistema de fiestas
que pervive en los pueblos como “la renovacién de antiguos pactos de identidad y cohesién

social”*®®

, ello porque el ciclo festivo representa un punto de unién, producto de la participacion
comunitaria. De ahi que el sistema de fiestas sea la maxima representacion de la reproduccion
ciclo con ciclo de una serie de relaciones, compromisos, deberes y obligaciones de quienes
participan de dicho sistema, ya sea como encargados o0 como testigos.

Hoy en dia el sistema de fiestas se refrenda en la mayordomia como la forma de
organizacion mas conocida y predominante en los pueblos originarios de la ciudad, principalmente
porque se trata de las organizaciones encargadas de las fiestas religiosas del santo patrono,
aunque también de alguna imagen de la religién popular como la del Nifiopa en los barrios de
Xochimilco; esencialmente “la mayordomia es una forma de organizacién que se origind en la
época colonial: a un cacique, gobernador, albacea de fundaciones pias, capellan, fiscal o a
cualquier particular con fervor religiosa, se le daba el nombramiento de mayordomo, 0 mozo mayor
de Dios, como titulo de dignidad para coordinar la celebracion de una fiesta™®.

También se ha establecido que la mayordomia surge como una conjugacién de las
caracteristicas fundamentales del antiguo sistema de fiestas mesoamericanas con los rasgos de
las cofradias coloniales, las cuales eran organizaciones eclesiasticas, congregaciones o

d"*® a través de

hermandades “con autoridad competente para ocuparse de obras de piedal
remuneraciones regulares que cubrian misas y absolucion de castigos. De acuerdo con cada
pueblo el numero de personas que ocupan el cargo de mayordomo o mayordoma puede variar y
sus funciones se concentran esencialmente en la planeacion, organizacion y realizacion de la
festividad religiosa, asi como administrando el dinero que se obtiene por la cooperacion aportada
por el pueblo.

El hecho de que sea el sistema de fiestas el principal cohesionador social recae en la
amplia gama de expresiones culturales que lo recubren y que lo caracteriza a los ojos de los otros:
los grupos de danzantes; las bandas de musica; las portadas o arcos de recibimiento y
sefializacion de las festividades, hechas de flores, semillas y otros materiales; las ofrendas, velas,
cirios, fuegos pirotécnicos, castillos de cohetes, flores; las promesas o correspondencias entre los
mismos pueblos; las peregrinaciones; la comida tradicional, comilona o convite, entre otros muchos

elementos. Sin embargo, muchas veces no se entiende el significado que las fiestas tienen como

138 «gjtuacién de pueblos indigenas originarios y poblaciones indigenas radicadas en el Distrito Federal.
Elementos para un diagndstico”, op. cit.

139 Gobierno del Distrito Federal, Delegacién Xochimilco “Las fiestas en Xochimilco”, [Disponibilidad:
http://www.xochimilco.df.gob.mx/tradiciones/index.html]

140 gecretaria de Gobernacion, Archivo General de la Nacién, “Cofradias y archicofradias”, [Disponibilidad:
http://www.agn.gob.mx/archivos/25.html|
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formas de recreacion identitaria de estos espacios y que va mas alld de los grandes gastos
destinados a las celebraciones, por lo que suele concebirseles como peculiaridades turisticas.

El sistema de fiestas caracteristico de los pueblos originarios refrenda el elemento de la
comunalidad de los pueblos indios denominado como fiesta comunal, institucion que tiene entre
sus funciones culturales la de rendir culto a los santos patronos de los pueblos, con el fin de
solicitarles y agradecerles favores; asi como la transmisién de los poderes comunitarios y la
celebracion de eventos sociales y civiles. Estas expresiones constituyen oportunidades para
adquirir y refrendar la identidad comunitaria y comunal, a través de la musica, las danzas y un
disfrute colectivo de excedentes, en un ambiente de alegria y recreacién. Esta multiple celebracién
se organiza, se financia, realiza y disfruta en forma comunal***.

Pese a que el sistema de fiestas y el sistema de cargos contindian representando formas
de organizacion que reproducen la vida en comunidad, una de las principales amenazas
reconocidas por los mismos originarios de los pueblos es que en la actualidad, si no en su totalidad
si en una parte significativa, para las nuevas generaciones participar en ellas no representa la
obtencion del prestigio, reconocimiento y respeto de antafio, con lo cual se pone en peligro su
continuacion, planteamiento que puede explicarse a partir de la complejidad que tuvo la relacién de
la vida en comunidad con las pautas culturales de la vida urbana.

También ha sido referido el problema del incremento de religiones ajenas a la religiosidad
popular de estos espacios, tales como los mormones, presbiterianos, testigos de Jehova y
adventistas, lo cual es percibido como una de las causas o posible amenaza en la pérdida de las
tradiciones relacionadas con las actividades religiosas, ya que la mayoria de ellas no permite a los
conversos participar en las festividades de los pueblos**. En términos identitarios esto podria ser
explicado a partir de que las religiones tienen repertorios identitarios incompatibles con la

religiosidad popular practicada en los pueblos originarios, por lo que son excluyentes.

Autoridades tradicionales y representatividad

Otras formas de organizacion significativas son las relacionadas con el sistema de representacién
politica y gobierno. Basicamente pueden identificarse tres en los pueblos originarios: las
autoridades agrarias, los coordinadores territoriales y los comités vecinales; siendo los primeros
dos los que corresponden a autoridades tradicionales de los pueblos y el tercero, a una forma de
representacion y participacion ciudadana surgida desde los gobiernos delegacionales. Dado que
las autoridades agrarias, entre las que se identifican los comisariados ejidales, solamente se
encuentran en aquellos pueblos donde pervive un cultivo agricola tradicional y que los comités

vecinales carecen de la representatividad que tienen las autoridades tradicionales, es el

141 Asamblea de Migrantes Indigenas de la Ciudad de México, “Pueblos indigenas”, op. cit.
142 Testimonios recogidos en trabajo de campo en el Taller “Fortalecimiento de las Instituciones de los
Pueblos Originarios, Xochimilco, Milpa Alta y Tlahuac”.
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coordinador territorial el que refiere la forma tradicional de representacion politica mas conocida
que existe en los pueblos originarios.

Ello se debe a que en todos los pueblos existe la figura de una “autoridad politica del
pueblo” que representa una forma de gobierno o autoridad tradicional, cuyos antecedentes
provienen de las formas de gobierno sustentadas en el sistema de cargos indigenas, vigente en la
época colonial, y en el ulterior régimen de municipio que existid en el Distrito Federal hasta 1928,
cuya eleccion y subsistencia responde a la practica de usos y costumbres™*,

Esta figura al paso de tiempo ha ido cambiando de nombre y reconocimiento de acuerdo
con la administracion en turno. Hoy en dia se le conoce con el nombre de coordinador de enlace
territorial, nocién surgida hace cinco afios, también denominado entre los habitantes como
coordinador territorial; otros nombres con que han sido identificados en el pasado son los de
subdelegados auxiliares, subdelegados politicos o jefes de oficina.

Basicamente el coordinador territorial ejerce una doble funciéon dado que son elegidos por
su comunidad y al mismo tiempo son empleados de la delegacién correspondiente. Por ello, por
una parte, relativa a los usos y costumbres, es la autoridad politica del pueblo y ejerce de manera
consuetudinaria facultades municipales de caracter rural como ser la primer instancia responsable
de las necesidades de su comunidad, teniendo una participacion comparable a la de jueces de
paz, jueces civicos, fedatarios publicos y autoridades registrales, asi como ser coadyuvantes
generales con otras autoridades como el ministerio publico.

Entre sus actividades se encuentran aquellas que no requieren la participacion de algun
organo jurisdiccional, tales como la organizacién de fiestas religiosas, autdctonas y civicas; el
impulso y promocién de trabajos colectivos de beneficio comun; la organizacion de comisiones de
trabajo comunitario y desarrollo cultural; el establecimiento de acuerdos entre los vecinos para
resolver conflictos que pudieran desembocar en el Ministerio Publico o el Juzgado Civico; e incluso
aqguellas relativas a las defunciones en el pueblo y, cuando lo hay, lo relativo al pante6n comunal.

Con relacion a sus funciones administrativas, el coordinador territorial es representante,
gestor y vinculo de los pueblos ante las autoridades delegacionales, centrales y federales, asi
como un servidor publico que atiende las demandas y necesidades ciudadanas.

La caracterizacion actual de lo coordinadores territoriales remite a un contexto en el que su
eleccion, aunque hecha de acuerdo a los usos y costumbres, ya no es totalmente una atribucion de
la comunidad originaria como en el pasado, pues desde 1980 la convocatoria para la eleccion es
impulsada desde la delegacion, la cual puede o no intervenir en el proceso interno de eleccion. Asi
dependiendo de cada pueblo la designacion del coordinador territorial se realiza a través de una
consulta vecinal, por eleccion del Consejo Electoral de la Comunidad, por una jornada electoral

libre y secreta, o por designacién delegacional directa previo sondeo en el pueblo.

143 Gobierno del Distrito Federal, Secretaria de Desarrollo Social, “Diagnéstico de las funciones y facultades
de los Coordinadores de Enlace Territorial de las delegaciones del sur del Distrito Federal” [Disponibilidad:
http://www.equidad.df.gob.mx/indigenas/diag_coord_territoriales.html]
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Dentro de los usos y costumbres todavia vigentes se encuentra el requisito de que la
persona que ocupe el cargo sea originario del lugar, ello en un 99 por ciento de los casos, asi
como el que, por costumbre pero no por norma, no haya participacion de mujeres para este cargo,
pues segun el Gobierno del Distrito Federal el 100 por ciento de los coordinadores son hombres.
Sin embargo, este es un aspecto que ha cambiado aunque no se tenga registrado; si bien es cierto
que en el propio sistema de cargos son pocas las comunidades que confieren cargos a las
mujeres, pueden encontrarse en Xochimilco, en la administracién vigente, coordinadoras
territoriales en cuatro barrios y colonias, pero no en los pueblos.

La duracién del cargo, facultad recientemente establecida desde el gobierno delegacional,
corresponde a un periodo de tres afos, sin embargo pervive, por usos y costumbres, que sea la
comunidad o el pueblo el que tiene la facultad de revocar el mandato a sus representantes. No
obstante, este principio no ha sido del todo respetado por los jefes delegacionales dado que han
rescindido dicho principio en virtud de que ellos tienen, mediante el Estatuto del Gobierno del
Distrito Federal, el marco legal de nombrar a los servidores publicos y establecer la estructura
organizacional de cada delegacion, lo cual ha creado conflictos respecto a las autoridades
tradicionales ya que éstas no entran dentro de la normatividad vigente, con lo que, de manera
directa, se lanza una voz de indiferencia respecto a la tradicién cultural de usos y costumbres de
los pueblos.

En este sentido, se hace evidente un vacio legal y juridico de reconocimiento a la figura de
los coordinadores territoriales, pese a la importancia que tienen como autoridades politicas de sus
pueblos y lo que representan como autoridades tradicionales, ya que “el Coordinador Territorial de
hecho funge como autoridad, pero de derecho como empleado delegacional. No existe un
reconocimiento juridico que defina puntualmente los ambitos y facultades de su competencia™*.

Ello resulta patente en que, aunque la percepcion economica para los coordinadores
territoriales es similar, la contratacién en cada delegacién es distinta, ya que, dependiendo del
lugar, puede ser como personal de estructura, como jefes de unidad departamental, o como
prestadores de servicios profesionales.

Asimismo, su representacién ha disminuido con el paso del tiempo por el control que
ejercen los delegados politicos, lo que ha generado que las funciones de los coordinadores estén
supeditadas, hecho que no pasa desapercibido a los ojos de los propios habitantes de los pueblos
originarios, quienes sefialan que las formas tradicionales de representacion han ido perdiendo
representatividad como consecuencia de los programas gubernamentales y la intromision de las

145

autoridades™™. En este aspecto puede sefialarse que muchas veces los coordinadores territoriales

comparten un sentimiento de ser utilizados por los gobiernos delegacionales y ser reconocidos o

144 Tdem.

145 Testimonios recogidos en trabajo de campo en el Taller “Fortalecimiento de las Instituciones de los
Pueblos Originarios, Xochimilco, Milpa Alta y Tlahuac”.
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no a conveniencia, por lo cual han demandado que su cargo y funciones formen parte del marco
legal y que se les respete su autonomia con respecto al 6rgano central delegacional.

Pese a todo la figura del coordinador territorial continGa representando una figura de
autoridad tradicional en los pueblos y comunidades, sobre todo en el aspecto simbdlico. Esa es la
principal diferencia que tiene con los comités vecinales, instancias establecidas por el gobierno
para crear un enlace con la ciudadania y que existen tanto en las colonias como en los barrios y
pueblos de la ciudad. Los comités, aunque reconocidos por la Ley de Participacién Ciudadana
como gestores, no han podido sustituir la organizacion tradicional de los pueblos, ni ejercer sus
atribuciones totalmente, sobre todo porque en dichos espacios se tiene la percepcién de que, junto
con las figuras de la Junta de Vecinos y el Consejo Ciudadano, se trata de formas de participacién
ciudadana impuestas desde las administraciones delegacionales del Gobierno del Distrito Federal
que “s6blo han servido de mecanismos de control politico y clientelar de la participacién
ciudadana™*.

Sin embargo, aunque los comités vecinales en los pueblos no guardan la misma
importancia que el coordinador territorial, se diferencian de los comités vecinales de las colonias
del resto de la ciudad en el hecho de que “los cédigos internos que los rigen [en los pueblos]
aseguran que las diversas comisiones encargadas de hacer las gestiones respectivas ante las
autoridades delegacionales, tiendan a funcionar con mas eficiencia ante el compromiso de sus
integrantes con todos los nativos del pueblo™*’.

Esta breve descripcién de la actual circunstancia de las figuras de representacion politica
en los pueblos subraya la condicion de marginacion en que su tradicion cultural se reproduce y la
necesidad que estos espacios tienen de que les sea reconocida su autonomia y su inclusion en
todos los aspectos, como espacios que se construyen y reconstruyen en el contexto urbano de la
Ciudad de México. En este sentido, la principal demanda de los pueblos originarios con respecto a
sus formas de organizacion es que éstas les sean respetadas y que la relacién con el gobierno
incluya a sus autoridades tradicionales, asi como la delimitaciéon puntual de sus facultades, ello
para que las formas de representatividad, tanto las de los pueblos como las surgidas desde el

gobierno, puedan coexistir en un marco de respeto y legalidad.

La lengua ndhuatl como vestigio cultural activo

La lengua hablada no solamente representa el mas importante instrumento que los sujetos sociales
tienen para comunicarse, sino que es a la vez instrumento para la preservacién de la riqueza
cultural de sus sociedades al ser elemento indispensable en la percepcion y reflexién de lo que

rodea, del pensamiento y de las cosmovisiones; en este sentido, la lengua materna constituye uno

146 Gobierno del Distrito Federal, Secretaria de Desarrollo Social, “Organizacion politica de los pueblos de
Milpa Alta”, [Disponibilidad: http://equidad.df.gob.mx/indigenas/seminario/03_feb_primera_coord.html]
147 MORA Vazquez, op. cit., p. 39.
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de los instrumentos mas significativos en la comprension de las particulares maneras de asimilar el
mundo y en la reafirmacién de la identidad cultural.

La lengua tradicional como elemento de comunalidad representa el medio de comunicacién
usado en la vida cotidiana de los pueblos indios; en este sentido, dicho elemento como tal no
representa uno que caracterice a los pueblos originarios de la ciudad. Sin embargo, el nahuat!**®
pueda identificarse como lengua viva en algunos de ellos, en la medida que todavia es conservada
como elemento identitario, ya sea porque es lengua materna, especificamente en Milpa Alta, o
porque ha dejado una significacion simbdlica en el imaginario cultural de estos espacios como
lengua originaria, siendo este aspecto el mas reconocible.

El ndhuatl era lengua dinamica en el periodo prehispanico, principalmente en la parte
central del territorio, particularmente en los espacios subordinados a Tenochtitlan, periodo en que
se convirtié en la lengua oficial en Mesoamérica. Su mayor estampa en el periodo posterior a la
conquista espafiola se ubica en el periodo colonial, pues durante éste en la mayoria de los pueblos
se hablaba el nahuatl; la predominancia de la lengua se daba en diferentes &mbitos de la vida
familiar, comunal y religiosa durante la época virreinal, hecho que se relaciona tanto por haber sido
la lengua origen o materna de los habitantes de los pueblos que mas tarde formarian parte de la
Ciudad de México, como por haber sido vehiculo para la ensefianza de la doctrina, evangelizacion,
instruccion y alfabetizacion por parte de los colonizadores, aunque trastocando la pronunciacion de
la lengua; otro de los usos se relaciona con el ambito legal, lo cual se demuestra a través de los
archivos que guardan documentos coloniales escritos en nahuatl sobre asuntos tan diversos como

titulos primordiales, escrituras, juicios, testamentos, entre otros:

Al entrar en contacto las dos lenguas, el ndhuatl y el castellano, se produjo una serie de
fendmenos de gran interés [...] los espafioles conservaron las designaciones indigenas para
gran numero de objetos, plantas y animales sobre todo, y mantuvieron también [...] los nombres
de los lugares. Pero, al adoptar estas palabras del nahuatl, las acomodaron a sus habitos de
pronunciacion.**

Es también durante la época colonial que inicia un largo proceso de desplazamiento de la lengua
nahuatl, y en general de las lenguas de los pueblos indios, proceso que seria continto y que se
agudizaria con el paso del tiempo. Algunas de las bases que originaron la intensificacion de dicho
proceso pueden encontrarse en el México independiente, periodo en el que una de las metas era la
ensefianza de la lengua castellana a los indios, con el objetivo de promover su asimilacién en la
sociedad nacional, para lo cual las autoridades gubernamentales implementaron en las
comunidades indias una serie de politicas oficiales, principalmente educativas.

148 Entre las acepciones de la palabra nahuatl se encuentran “lengua armoniosa, que agrada al oido” y “el
que habla con autoridad o conocimiento, que es superior, competente y astuto”; gramaticalmente es
considerada una lengua aglutinante debido a que en ella se unen dos o mas raices con afijos o sin ellos para
formar nueva palabras o modificar su significado original.

149 ALATORRE, Antonio “El idioma de los mexicanos” en: Cultura Urbana, Afio 1, Nam. 4, Mayo-Junio, UACM,
México, 2005, p. 8.
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La tendencia contindo, intensificandose, durante el Porfiriato, en el cual la politica
educativa oficial tenia como objetivo la eliminacion de las lenguas indias y la promocién del
castellano en todas las esferas. Ya a principios del siglo XX en el ambito religioso, la lengua habia
entrado en desuso; lo mismo habia pasado con la elaboracién de tramites y documentos, los
cuales se habian castellanizado. Fue en este periodo que se intensifico el desuso de la lengua
nahuatl. Entre los hechos que influyeron se encuentra la cercania que, a partir de la expansion de
la ciudad, tenian los pueblos con el centro de la ciudad y que las interlocuciones en la vida
cotidiana, las relaciones comerciales y de trabajo eran en castellano, lo que obligé a los hablantes
de lenguas a aprenderlo; sin embargo, el principal hecho que intervino de manera definitiva en el
desuso de la lengua nahuatl fue la politica educativa que determind como Unica lengua para la
ensefianza escolar, en todos los grados, al espafiol.

En 1921 fue enmendado el articulo tercero de la Constitucion de 1917, en el cual se
otorgaba al gobierno federal el poder para fundar y operar escuelas a nivel nacional. El nuevo
sistema educativo basado en dicho articulo establecié una educacién uniforme para todos los nifios
mexicanos, incluidos los nifios indigenas. De hecho, para tal fin se establecio la doctrina oficial
conocida como “método directo”, la cual prohibia a los maestros el uso de las lenguas indias en el
aula. En el proyecto de homogeneizacion cultural y linglistica que durante afios se procuro en el
pais, a los pueblos indios se les plante6 como el grupo social que debia sacrificarse en aras de la
unidad e integracién nacional; politica que influy6 sin lugar a dudas en la reduccion de espacios
para su conservacion.

Aunqgue se plantea que los nahuatlismos son connaturales al idioma de los mexicanos, la
realidad es que actualmente el nahuatl ya no es fuente activa de vocabulario sea porque algunos
resultan desconocidos y otros impronunciables ante el alejamiento que existe con la lengua
espafiola. No obstante, el mundo mexicano ha quedado permanente y organicamente nahuatlizado
a través de un vocabulario propio del universo simbdlico heredado desde la época prehispanica,
que conjunta nombres de poblaciones, comenzando con el propio nombre de México, toponimicos,
nombres de dioses, héroes, gobernantes, cuerpos celestes, artes y oficios, animales, plantas,
alimentos, muebles e instrumentos varios, principalmente™.

Asimismo, los cambios respecto a la concepcion de la diversidad cultural de México, en los
cuales diversas instituciones de ambitos académicos, de salud, de derechos humanos y de cultura
han hecho una ardua labor en el reconocimiento de esta realidad nacional, han devenido en una
reestructuracién de las politicas gubernamentales para que las voces de los pueblos indios y sus
cargas simbdlicas se dejen escuchar, ello en el discurso, porque en la practica poco se ha hecho
en esta materia. Los avances en una politica educativa incluyente de las lenguas indias y la

diversidad cultural son recientes, siendo el antecedente mas lejano la Ley para eliminar el

150 fdem, p. 18.
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analfabetismo, aprobada en 1944 y que contemplaba el uso de la educacion bilingie y la
preparacién de material didactico en lenguas indigenas.

De esa fecha en adelante los sucesos mas significativos en torno a la materia datan de la
década de 1990 y lo que va de este siglo: en 1992 se reforma el articulo 4° constitucional para
incluir la definicién del pais como multicultural y plurilinglie; en 1993 entra en vigor la Ley general
de educacion, la cual exige la conservacion y el fomento de los idiomas de los pueblos indigenas;
en 1997 la educacion primaria destinada a poblaciones indigenas cambia su denominacion, de
educacion bilingte bicultural a educacion intercultural bilinglie; en 2001 se crea la Coordinacion
General de Educacién Intercultural Bilingle, que por vez primera plantea la educacién intercultural
para toda la poblacion y la educacion culturalmente pertinente para los indigenas a todos los
niveles educativos; y en 2003 se expide formalmente la Ley de Derechos Linguisticos, que, entre
otras cuestiones, reconoce el derecho de la poblacion indigena a la educacion bilingie, sin
importar el nivel educativo o el tipo de escuela a la que se asista.

Como lengua dinamica el nahuatl ocupa el primer lugar con respecto a las demas lenguas

3! debido a su nimero de hablantes, calculado en 1 millén 700 mil personas™?;

indigenas del pais
en la Ciudad de México sobrevive en ciertos espacios, particularmente en algunos pueblos
originarios de la delegacién Milpa Alta, lugar en donde todavia existe gente que la habla o la
entiende. Particularmente, el espacio donde funciona todavia como lengua materna y donde se ha
localizado un nimero considerable de hablantes, 300 de acuerdo con los datos de Mora Vazquez,
es el pueblo de Santa Ana Tlacotenco, en Milpa Alta. En este pueblo la lengua nahuatl es
considerada elemento cultural digno de preservar y difundir, por lo que es el Gnico espacio en la
ciudad donde de forma comunitaria se ha dado una revitalizacion de la lengua a través de su
estudio entre los pobladores™®.

No obstante, continda teniendo una importancia significativa en otros pueblos originarios

como los de Xochimilco, en donde la referencia a la lengua nahuatl se encuentra presente en su

151 De acuerdo con indicadores del Consejo Nacional de Poblacién (CONAPO), el nimero de hablantes de
lengua indigena en México pasé de 2 a 6 millones de personas en el periodo comprendido entre 1910 y
2000, segun datos censales. Sin embargo, en términos relativos la presencia de las lenguas indigenas
presenta una tendencia de decrecimiento, pues mientras que en 1910 la poblacién hablante de alguna
lengua indigena se calculé en 14.5 por ciento de la poblacién de cinco afios o mas, ochenta afios mas tarde
s6lo representd 7.5 por ciento, registrandose la misma tendencia en los siguientes diez afios al descender a
alrededor de 7 por ciento, en el afio 2000. En la actualidad se reconoce la existencia de 63 grupos
etnolingliisticos, los cuales representan un poco mas de la tercera parte de los que originalmente existieron,
contabilizados aproximadamente en 172.

152 La distribucién de las comunidades hablantes de nahuatl, y sus variantes dialécticas, abarca en mayor o
menor medida todas las entidades federativas del pais con la excepciéon de Yucatan; entre las cuales
destacan cinco entidades por concentran en su conjunto mas del 80 por ciento de las localidades nahuas del
pais, éstas son: Veracruz, Puebla, Hidalgo, San Luis Potosi y Guerrero. Véase: Consejo Nacional de
Poblacién, Clasificacion de localidades indigenas de México segin grado de presencia indigena 2000,
CONAPO, México.

153 En enero de 2005, tras tres décadas de interés por parte de pobladores -profesionistas y campesinos-, un
grupo de profesores nativos del pueblo se agruparon para crear la Academia de la Lengua y Cultura Nahuatl,
dedicada a su estudio y conservaciéon; en esta academia se imparten clases tanto de la lengua nahuatl como
de la cosmovisibn mesoamericana, asi como un diplomado apoyado y acreditado por la UNAM. Asimismo,
desde 2004 se han llevado a cabo anualmente en esta poblacién, congresos para la preservacion y
regularizaciéon del nahuatl.
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memoria histérica, principalmente a través de apellidos, nombres y de topografia, y en el
simbolismo que guarda como cultura, mas que en la practica de la misma como lengua, aunque se
ha planteado que “los indios de Xochimilco dejaron de hablar nahuatl hace relativamente poco
tiempo, y el castellano que hablan tiene una entonacién, una musica especial que todos estan de
acuerdo en atribuir a los habitos de entonacién de su antigua lengua, por ejemplo esa curiosa
cadencia final [que tienen al pronunciar]***.

Asimismo, en los discursos de reivindicacién, fortalecimiento o recuperacion identitaria
expuestos por habitantes de los pueblos originarios esta presente el interés por la recuperacion y

préactica de la lengua nahuatl como elemento que consideran forma parte de su identidad cultural.

DIAGNOSTICO DE LOS PUEBLOS ORIGINARIOS

El proceso histérico-social de los pueblos originarios de la ciudad permite sefialar que se trata de
espacios que han pervivido por una continuidad de su tradicién cultural a partir de una identidad de
ser pueblos, aunque lo sean en un contexto urbano, valiéndose de la apropiacion contextual de
referentes identitarios. En este sentido, la idea de continuidad establecida en estos espacios se
encuentra expresada en el concepto de identidad que existe en la cultura nahuatl. En ésta, la
palabra identidad se forma de los elementos verdad (nelli) y raiz (huayotl), y se refiere a la fuerza
que le da sentido a la permanencia o a la continuidad de las cosas, de las costumbres, de los
valores, de los conocimientos, a pesar de los cambios o las variaciones, es decir, remite a la idea
de que todo puede destruirse o cambiar pero lo que perduran son las raices.

A partir de este principio puede comprenderse una parte del porqué, a pesar de los
cambios de la ciudad y el espiritu de convertirla en un prototipo de lo urbano y lo moderno, una
parte significativa de sus pueblos antiguos perviven socioculturalmente. Lo cual habla de una
adaptacion de lo rural, de sus procesos culturales ahi predominantes y de sus formas de vida a las
dindmicas de la ciudad moderna, en una transicion de la vida cotidiana agricola a la vida y cultura
urbana que trajo consigo diversos cambios, entre los que destacan la modificacion de la estructura
social y espacial, nuevas formas de organizacion y participacién, la transformacion de las
actividades productivas, y un consumo urbano y de las industrias culturales modernas.

Dichos cambios indudablemente trastocaron diversos aspectos de la vida interna en los
pueblos™, aunque cada uno de ellos requeriria de un andlisis especifico, dado que la identidad es
ante todo un proceso histérico-contextual. Sin embargo, pueden identificarse cambios culturales
generales, entre los mas significativos pueden nombrarse aquellos relacionados con la vida
familiar, la idea de comunalidad, la relacién con el territorio, la pérdida y transformacion de

tradiciones y festividades, y el desinterés que la gente mayor percibe en las generaciones mas

154 Antonio Alatorre, op. cit., p. 8.
155 Un ejemplo de ello es el testimonio de un habitante de Milpa Alta, quien sefialaba el cambio del uso del
sombrero, tradicional entre los comuneros y campesinos, por las gorras de estilo americano.
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jévenes para promover la continuidad de ciertos elementos tradicionales, precisamente porque
dichas generaciones se construyen culturalmente en las hibridaciones de lo tradicional y lo
moderno, en donde lo primero ha quedado subestimado ante lo segundo.

Por todo ello bien cabria cuestionar que tanto se puede hablar de espacios rurales al
hablar de los pueblos originarios, y si ho seria mas preciso para su estudio retomar el término de
de ruralidad urbana, de Beatriz Canabal Cristiani, como categoria de orden censal, pues de esa
forma se les reconoceria su particular caracteristica de tener rasgos rurales y algunos agrarios
pero inscritos en la ciudad y la vida urbana, y podria ser una forma de acercamiento mas viable a
sus problematicas. Asimismo, puede discutirse qué tanto los parametros y dinamicas de la vida
moderna han contribuido a debilitar los nexos identificatorios tradicionales en los pueblos
originarios y que tanto esto se debe a la no inclusién de la diversidad en el actual contexto urbano
de la ciudad. A este respecto cabe sefialar la opiniéon de la Doctora Natividad Gutiérrez Chong del
Instituto de Investigaciones Sociales, quien en la clausura de un taller de trabajo con comunidades
y pueblos originarios cuestionaba qué tanto la modernidad era la causa del desgaste paulatino de
las culturas en los pueblos indios; tomando como ejemplo a Japoén, indicaba que en este pais
puede encontrarse una tradicidn cultural milenaria conjugada y no peleada con la modernidad. Lo
cual puede explicarse a partir de que la cultura ancestral de los japoneses ha sentado las bases de
su identidad nacional y esta relacionada con los principios en los ambitos de vida politicos,
econdmicos y sociales.

Los pueblos originarios no so6lo han preservado la adscripcion a determinados referentes
identitarios que les permiten seguir construyendo y reconstruyendo sus identidades culturales
particulares, sino que también han integrado, apropiado y resignificado algunos elementos de la
cultura urbana, proceso que les ha hecho establecerse como comunidades diferenciadas inmersas
en una sociedad mayor; ello porque las identidades se encuentran definidas por posiciones
relacionales de poder e incluyan procesos de asimilacién, recreacion, innovacién y resistencia

cultural**®

. En este sentido, un aspecto fundamental en la preservacion de los pueblos originarios
ha sido la adaptacion cultural que han realizado a través de estrategias identitarias, entendidas
como el uso de la identidad como medio para alcanzar un fin o el uso estratégico de los recursos
identitarios™®’. De esta forma ha sido observado que una caracteristica que tienen hoy es la de
gestionar y/o confrontar a partir o a través de su identidad, ya sea con autoridades o con la

sociedad:

La tradicion, la identidad vecinal, la preservacion de la vida comunitaria, son argumentos que la
gente del pueblo usa para negociar con las autoridades eclesiésticas y gubernamentales, con las
compafiias constructoras o con todos aquellos que se interesen por usar el suelo del pueblo. En
este contexto, la identidad vecinal se convierte en una arena politica de negociacién,
confrontacién y lucha.*®

156 \VALENZUELA Arce. El color de las sombras. Chicanos, identidad y racismo, P y V, México, 1996, p. 38.
157 El concepto de estrategia identitaria es desarrollado en el Capitulo I, pp. 33-34.
158 SAFA Barraza, op. cit., p. 147.
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Lo anterior ha derivado en lo que investigadores como Ivan Gomezcesar y Teresa Mora Vazquez
han mencionado como un proceso de fortalecimiento del sentido identitario de los pueblos
originarios o recomposicion de su identidad locativa, el cual se ha hecho visible desde la década
pasada y se ha manifestado en diferentes expresiones de orgullo y pertenencia.

Ello se entrecruza con un sentimiento compartido de pérdida de identidad, muchas veces
enunciada como pérdida de costumbres, recursos, valores y conductas, de forma tal que los
propios pueblos originarios han llevado a cabo proyectos de rescate comunitario, a manera de
estrategias, para el fortalecimiento, la no pérdida de identidad y el reconocimiento de condicién y
derechos como pueblos de la ciudad. Entre dichas acciones pueden sefialarse la bdsqueda de sus
raices historicas locales; la elaboracién de registros de la memoria histérica; la implementacion de
proyectos productivos; la recreacion y recuperacion de antiguas danzas y bandas de musica; la
difusion de las actividades y ferias tradicionales; la revitalizacion o rescate de la lengua nahuatl;
una mayor presencia en festivales, foros culturales y encuentros con pueblos indigenas y con otros
pueblos originarios; proyectos de reforestacion y educacion ambiental; la creacién de grupos de
jévenes que forman colectivos con el fin de preservar, difundir y continuar la identidad cultural de
los pueblos en la ciudad; e incluso la creacién de paginas Web sobre los pueblos originarios, entre
otras iniciativas surgidas desde los propios pueblos.

En este sentido, es en particular el rescate de la memoria histérica como elemento de
identidad uno de los mas destacados por parte los propios habitantes originarios, quienes en
general coinciden en que la historia de los pueblos se ha realizado en una parte significativa de
forma oral, donde los ancianos de las comunidades han venido relatando sus experiencias y
vivencias, por lo que resulta necesario y urgente su registro antes de que se pierda; cuestién que
en la construccién de la identidad cultural remite directamente a la vinculacion del pasado con el
presente.

Asimismo, es necesario notar que en todas estas acciones permea profundamente la idea
de que la recuperacién de la identidad debe partir desde el interior y que en ello resulta
fundamental la organizacion y la participacion a partir de la toma de conciencia de la situacion
actual de los pueblos originarios. En este sentido se enfatiza la importancia que tienen instituciones
como la familia y la escuela para lograr una conciencia de la importancia de la conservacion de la
identidad en los nifios y jovenes, pues aunque se reconoce una escala de participacion de estos
ultimos, desde quienes en lo mas minimo estéan interesados hasta quienes de verdad tienen la
conciencia de la participacion; se percibe en estos rangos de edad, las generaciones jévenes, la
mayor posibilidad de pérdida de interés en sus tradiciones culturales.

Hay que decir también que algunas de dichas acciones han sido apoyadas o llevadas a
cabo como parte de proyectos surgidos desde los gobiernos delegacionales o desde el ambito
académico por parte de investigadores, en donde la participacion de los habitantes de los pueblos

ha formado parte de sus estrategias identitarias para su reproduccion cultural; en este sentido,

164



puede identificarse la instrumentalizacion de la identidad a partir del uso de un discurso
autorreferencial validado en los atributos histérico-patrimoniales que caracterizan a los pueblos
originarios para la negociacién de proyectos comunitarios.

A este respecto puede sefialarse el caso del actual gobierno de la Ciudad de México a
través de la Direccion de Atencién a los Pueblos Indigenas del Distrito Federal, cuyo propdsito es
promover la produccion de conocimiento sobre la ciudad y su diversidad cultural como un ambito
estratégico en la entidad y como componente fundamental para la formulacion e
instrumentalizaciéon de una politica social incluyente e integral para los pueblos indigenas
originarios y poblaciones indigenas radicadas en dicho espacio, promoviendo la equidad, el
bienestar social, el respeto a la diversidad y el fomento de la participacion ciudadana.
Particularmente puede mencionarse la creacién del Seminario permanente “Ciudad, Pueblos
Indigenas y Etnicidad” y del Programa de Apoyo a Pueblos Originarios del Distrito Federal (PAPO),
el cual tiene por objetivo el apoyo de proyectos comunitarios para actividades de desarrollo social
que fortalezcan la identidad de los pueblos originarios'*®.

Al interior de las comunidades la participacion en proyectos venidos del Gobierno del
Distrito Federal o diversas secretarias pueden tener lecturas varias, pues mientras algunos los ven
como oportunidades para realizar acciones en beneficio de lo pueblos, barrios y comunidades,
como la elaboracién de memorias histéricas, obtencion de infraestructura para la comunidad,
etcétera; otros lo ven como formas de cotos de poder, manipulacion, injerencia, obtencién de
informacion, proyectos o programas “con fines electorales” o para “emborregar” a la gente, que han
generado divisiones entre las comunidades y su gente, insustentables por la falta de recursos que
se les destinan, o bienintencionados pero faltos de conocimiento de las verdaderas necesidades
para mejorar las condiciones de vida de las comunidades*®.

En general, ambas percepciones coinciden en la necesidad de participar en este tipo de
proyectos por el bien de las comunidades, siempre y cuando se tome en cuenta la voz de los
propios habitantes y buscando que al final se trate de proyectos autogestivos. Sin embargo, una
parte significativa del conocimiento y demandas de los pueblos han surgido desde dichos espacios
porque se han erigido como foros para que sean los miembros de la comunidad quienes se
expresen. En este sentido, las instituciones académicas que realizan investigaciones, proyectos,
talleres u otro tipo de actividades tienen una mejor percepcién entre los habitantes de los pueblos
originarios, por lo que su papel ha resultado fundamental en el conocimiento de sus necesidades.

Por otra parte, uno de los aspectos retomados en las necesidades sociales de los pueblos
originarios, y que pocas veces se enfatiza, es su derecho a contar con medios de difusion y

comunicacién propios. Situacién que desde dentro se percibe como compleja debido, en primer

159 Gobierno del Distrito Federal, Secretaria de Desarrollo Social, Direccién General de Equidad y Desarrollo
Social, [Disponibilidad: www.equidad.df.gob.mx]

160 percepciones sobre la participacién de comuneros, chinamperos y habitantes de los pueblos originarios en
actividades desarrolladas por autoridades o partidos politicos, recogidas en trabajo de campo en el Taller
“Fortalecimiento de las Instituciones de los Pueblos Originarios, Xochimilco, Milpa Alta y Tlahuac”.
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lugar, al desconocimiento del marco legal para los pueblos originarios en cuestion de los medios vy,
en segundo lugar, a las complicaciones para crear y mantener cualquier tipo de medio. Hoy en dia
la Unica radio comunitaria existente en estos espacios (la 87.5 FM) se localiza en San Pedro
Atocpan, Milpa Alta; delegacién que hasta 1994 contaba con otra radio comunitaria, cuya sefial fue
cortada ese afio a raiz de la transmisidon de temas relacionados con el conflicto de Chiapas y el
EZLN™",

Pese a la marcada reivindicacion y las propias iniciativas culturales surgidas desde los
pueblos originarios para conservarse como espacios diferenciados culturalmente, existe un
sentimiento de fragilidad de sus espacios y ftradiciones culturales entre los habitantes,
especialmente persiste la amenaza de que estos pueblos desaparezcan ante la continua
urbanizacién y modernizacion, y sobre todo por la falta de su reconocimiento y derechos. A ello hay
que aunar esta forma de pensamiento de la cultura mayoritaria existente en la urbe que representa
la indiferencia, la ignorancia y el no reconocimiento de la diversidad cultural de la ciudad, donde
“algunas personas extrafias a los pueblos originarios opinan que seria mejor que se integraran a la
cultura de las mayorias en lugar de esforzarse en conservar los “residuos” de su cultura™®.

Al respecto de la fragilidad cultural existente en los pueblos originarios, la investigadora
Consuelo Sanchez ha sefialado que dicha condicién no se debe a una suerte de incapacidad de
éstos por conservar su cultura, sino que ha sido resultado de un sistema injusto; lo cual resulta
patente en la revisién de su proceso histérico-social en la ciudad, que los ha excluido y marginado
al tiempo que ha transformado una parte significativa de sus dinamicas internas. En este punto hay
que retomar un hecho fundamental que muchas veces es dejado de lado al estudiar a los pueblos
indios en lo general y a los pueblos originarios en lo particular, y que resulta una de las bases para
entender su actual condicidn: el aspecto econémico y de desarrollo humano.

De acuerdo con el Informe sobre Desarrollo Humano México 2004 del Programa de las

Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD)™®
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, aungue México se encuentra cercano al grupo de
paises de desarrollo humano alto™" presenta fuertes desigualdades regionales y entre entidades
federativas; basicamente, las regiones noreste, noroeste y centro tienen un IDH que las clasifica
como de alto desarrollo humano, mientras que el resto del pais entra en la clasificacion de
desarrollo humano medio.

En este contexto, entre los elementos que componen el indice de Desarrollo Humano

(IDH), el indicador que establece la mayor diferencia y que mas destaca en todo el pais lo

161 Relato de Estanislao Garcia, comunero de Villa Milpa Alta. Relatoria de la Delegacién Milpa Alta, idem.

162 SANCHEZ Consuelo, op. cit., p. 61.

163 E| Informe sobre Desarrollo Humano México 2004 se basa en el indice de Desarrollo Humano a nivel
municipal para proponer una visién local con respecto al estado de las capacidades bésicas de los individuos
de una sociedad (acceso a recursos, salud y educacion). La tesis central afirma que una parte importante de
las profundas desigualdades entre individuos y entre regiones en el pais se debe a la dinAmica local -el
entorno en el que se vive- en términos econémicos, sociales e institucionales.

164 E| informe mundial presenta tres categorias de desarrollo: desarrollo humano alto, correspondiente a
niveles de IDH entre 0.8000 y 1; desarrollo humano medio, para valores de IDH entre 0.5000 y 0.7999, y
desarrollo humano bajo, que se refiere a valores de IDH menores a 0.5000. En el caso de México, su IDH es
de 0.802, lo que lo ubica en un rango de desarrollo humano alto.
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representa la desigualdad del ingresoles; aunque también hay que tener en cuenta que la mayor
parte de la desigualdad del IDH nacional es resultado de diferencias dentro de las propias
entidades federativas, lo cual representa un 64.12 por ciento®®.

De esta forma, en la generalidad de la informacién municipal del pais, lo que en la ciudad
corresponderia a las delegaciones, puede observarse una clara relacion inversa entre poblacién
indigena y desarrollo humano. De hecho, mientras mayor es el indice de Desarrollo Humano (IDH)
menor es el porcentaje de poblacién clasificada como indigena. Ello se ejemplifica tomando como
referencia a los 50 municipios de mayor y menor IDH, pues mientras en los de menor desarrollo
humano mas del 60 por ciento de su poblacién sea considerada indigena, en municipios con mayor
desarrollo humano la poblacion considerada indigena representa menos del 10 por ciento™®’.

En el caso del Distrito Federal, aunque éste se ubica en el primer lugar en los indicadores
de IDH por entidad federativa, con un IDH de 0.8830'%, que corresponde a niveles de salud,
educacion e ingreso superiores a los del resto del pais -de hecho todos sus municipios o
delegaciones se encuentran dentro del nivel de desarrollo humano alto-, puede observarse que en
las zonas rurales donde se localizan los pueblos de la ciudad existe una marcada marginacion,
sobre todo en relacién a los servicios urbanos (escasez de agua, pavimentacion) y sociales
(escuelas, clinicas, etcétera). Contrastes que pueden verse en las zonas urbanas de las mismas
delegaciones donde se localizan los pueblos: zonas de altos ingresos y niveles de escolaridad y
donde hay fraccionamientos o zonas residenciales con todos los servicios; cuestion que ejemplifica
la tendencia mencionada en relacion a que en las poblaciones indias y rurales se presentan los
niveles de desarrollo humano mas bajos.

Lo anterior puede establecerse a través de la comparacion entre los municipios de la
Ciudad de México, pues mientras las delegaciones Benito Juarez, Coyoacan y Miguel Hidalgo
representan las que tienen el IDH mas alto de la entidad, y que incluso se encuentran entre los 15
municipios con IDH mas alto del pais; las delegaciones Xochimilco, Iztapalapa, Tlahuac y Milpa
Alta, que se caracterizan por ser la mas representativas en relacién a guardar un caracter rural,
poblacién y pueblos originarios, tienen los indices de desarrollo humano mas bajos*®.

Aunque el indice de Desarrollo Humano representa soélo un indicador para medir la
desigualdad que existe entre las delegaciones de la entidad, resulta un aspecto significativo en la

denuncia que desde los mismos pueblos originarios se realiza a partir del sentimiento de exclusion

165 programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo, Informe sobre Desarrollo Humano México 2004,
Mundi-Prensa Libros, México, 2005, p. 28.

166 [dem, p. 3.

167 f[dem, p. 60.

168 [dem, p. 25.

169 E| coeficiente de IDH para cada delegacién, de mayor a menor, es el siguiente: Benito Juarez (0.9136);
Coyoacan (0.8809); Miguel Hidalgo (0.8788); Cuauhtémoc (0.8671); Tlalpan (0.8588); Alvaro Obregdén
(0.8508); Azcapotzalco (0.8523); lztacalco (0.8475); Magdalena Contreras (0.8417); Venustiano Carranza
(0.8470); Cuajimalpa de Morelos (0.8398); Gustavo A. Madero (0.8392); Xochimilco (0.8320); lztapalapa
(0.8256); Tlahuac (0.8184); y Milpa Alta (0.7902). Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo,
indice de Desarrollo Humano Municipal México, Base de datos en Excell, [Disponibilidad:
http://saul.nueve.com.mx/disco/index.html]
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gue es percibida por sus habitantes. A este respecto, puede sefialarse que se trata no sélo de una
exclusion econdmica sino también de una exclusion de naturaleza politica, la cual sucede “cuando
ciertas categorias de la poblaciéon -mujeres, minorias étnicas o religiosas, migrantes, etc.- son
privadas de todos o parte de sus derechos humanos y politicos™ .

Asi, puede sefialarse como una constante la carencia de mencién e inclusion de los
pueblos originarios de la ciudad, salvo espacios especificos como la Secretaria de Desarrollo
Social del Gobierno del Distrito Federal o las instituciones académicas, en los discursos, planes,
proyecciones a futuro y plataformas; es decir, en cualquier tipo de politicas publicas.

Es por ello que puede entenderse que la principal reivindicacion de los pueblos originarios
se encuentre enfocada en primer lugar a la exigencia de ejercer sus derechos en todos los
ambitos, a ser tomados en cuenta y a vivir como pueblos en un contexto urbano; ello en
congruencia con el tan enarbolado derecho a la diversidad en el contexto contemporaneo, pero
gue pocas veces es respetado.

A este respecto, quienes han estudiado las condiciones de los pueblos originarios
coinciden en establecer que, a pesar del contexto actual, su reproduccion, pervivencia,
recuperacion y reconstitucion resulta viable si existen condiciones favorables para ello; condiciones
que requieren de solventar necesidades inmediatas en lo general y en lo particular, como su
reconocimiento en tanto pueblos y el de sus derechos, teniendo en cuenta que se consideran

pueblos originarios inscritos en el contexto urbano, dado que

Una de las caracteristicas de los pueblos originarios es que quieren mantener sus identidades
distintas respecto de la cultura de la sociedad nacional, asi como asegurar la supervivencia de
sus comunidades y pueblos, asumir el control de su vida colectiva, decidir su propio futuro junto
con el de la nacién mexicana en general, y ejercer plenamente sus derechos y libertades. Todo
ello se sintetiza en el reclamo de autonomia. Esta seria la base de una nueva relacion entre los
pueblos originarios, la sociedad capitalina y el gobierno de la Ciudad de México. Pero este
desafio no es privativo de la ciudad, es también un reto para el Estado mexicano y, en esa
medida, implica cambios en los dos ambitos: en el nacional y el local, de manera simultanea.’™

En este sentido, la ya planteada necesidad de una cultura de diversidad en el imaginario social de
los habitantes de la ciudad, asi como en un plano nacional, resulta fundamental para poder realizar
muchos cambios en relacidn a la inclusién y respeto de derechos de los pueblos originarios.

Pero cualquier cambio requiere, en primer lugar, de conocer, en todos los aspectos, a los
pueblos de la ciudad, no sélo desde el discurso turistico y del folclor, por ello es que su
caracterizacion resulta (til para identificar problematicas generales. Sin embargo su estudio
particular permite un acercamiento mucho mas enriquecedor que da cuenta de necesidades,
especificidades y construcciones culturales definidas, como seria el caso de Xochimilco, que lleven

a repensar a los pueblos originarios desde su justa dimension y contexto.

170 BESSIS Sophie (comp.), “De I'exclusion sociale & la cohésion sociale. Synthése du Colloque de Roskilde®,
Paris, 1995, [Disponibilidad : http://www.unesco.org/most/bessfre.htm]
1t SANCHEZ Consuelo, op. cit., p. 62.
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IV. XOCHIMILCO:
CONSTRUCCION SIMBOLICA DE UN IMAGINARIO CULTURAL

Es asombroso observar como, a pesar de la integracion de esta zona lacustre
al drea metropolitana, los pobladores originarios contintian realizando
algunas prdcticas productivas y sociales que atin los distinguen y permiten
hablar de la persistencia del pueblo xochimilca: siguen practicando la
tecnologia tradicional y el mercadeo regional de hortalizas y plantas de
ornato, con una vida semicanalera que incluye por supuesto el servicio
turistico dominical [...]. Han preservado con gran celo sus costumbres
cotidianas de ayuda familiar e intrafamiliar, asi como las ceremonias,
reflejadas en un sinniimero de celebraciones religiosas a lo largo del afio y que
no estan desconectadas de su entorno lacustre y productivo. [...] Xochimilco
tienen diversos significados, [...] para la poblacién nativa es el espacio social
e histdrico que permite su reproduccién”

Como fue sefialado, la particular construccién de la modernidad en la Ciudad de México remite a
formas de convergencia entre lo urbano y lo rural, proceso que resulta mucho mas visible en
ciertas zonas, una de ellas la delegacién Xochimilco. Es por su particular perfil sociocultural que
este espacio ha sido objeto de estudio desde diferentes aspectos y perspectivas. Principalmente se
ha enfatizado su representacion como evocacion del pasado de los pueblos indios y su
caracterizacion como espacio rural-agrario, con una tradicién lacustre y con referentes histéricos
manifestados en un conjunto amplio de expresiones culturales, principalmente sus festividades
religiosas, que siguen reproduciéndose y resultan distintivas en el contexto urbano.

Ello ha tornado necesario, en diferentes momentos de la historia, el seguimiento de lo que
este espacio es, representa y significa, principalmente para sus habitantes originarios, en quienes
resulta patente una valorizacién positiva de su identidad cultural, en el “ser xochimilcas”. La
reproduccioén, adecuacion y transformacion de sus costumbres, tradiciones y modos de vida, ritmo
natural de la cultura, es lo que invita a su estudio; particularmente a interpretarlo y entenderlo no
desde la odptica de la peculiaridad folclorista, sino como un espacio que conjuga rasgos
tradicionalmente rurales y otros modernos por estar inscrito en el contexto urbano, con todos los
procesos y dinamicas sociales que ello conlleva, y que representa una forma mas de vivir, habitar y
significar la ciudad.

Xochimilco ha sido retomado en las paginas de cronistas, historiadores e investigadores,
de forma tal que se han hecho descripciones, narraciones y analisis abarcando temporalidades que
van desde sus origenes prehispanicos como sefiorio; pasando por las cronicas de la época
colonial cuando adquiri6 el titulo de “Noble Ciudad”; su por momentos paulatina o acelerada pero
siempre continua interrelacién y posterior integracion de municipio autdbnomo a delegacion de la

Ciudad de México a medida que ésta cobraba importancia; una tradicién chinampera, Unica en el

* Canabal, Torres y Burela, “Xochimilco, espacio productivo y social” en: ROJAS Rabiela, Teresa (comp.),
Presente, pasado y futuro de las chinampas, CIESAS/Patronato del Parque Ecol6gico de Xochimilco, México,
1995.
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mundo; un sistema de fiestas que es reconocido porque abarca practicamente la totalidad del afio;
su categoria, declarada a finales de la década de 1980, como Patrimonio Cultural de la
Humanidad, la cual le dio reconocimiento a nivel internacional; hasta los mudltiples estudios e
investigaciones realizados en la actualidad sobre su proceso de urbanizacién y crecimiento, o las
consecuencias que esa integracién ha tenido en la agricultura chinampera, el agua, los canales y la
vida interna.

Pero ademas de estas tematicas, Xochimilco también forma parte de un discurso identitario
construido diariamente por sus habitantes a través de la reproducciéon de referentes culturales
directamente relacionados con el espacio territorial, sus recursos naturales y la vida comunitaria.
La conjugacion de sus elementos histdricos, sociales, culturales y ambientales la han dotado de
una identidad cultural particular. Identidad que ha pervivido sustancialmente a través del tiempo
transformandose contextualmente, y que, ademas, no ha sido entendida del todo, principalmente
por la cultura mayoritaria; aspecto que ha pesado significativamente en la posibilidad de que sus
pueblos originarios sigan reproduciéndose culturalmente, al negar un verdadero reconocimiento,
comprension e inclusion de la diversidad cultural existente en la ciudad.

En este sentido, en la multiplicidad de estudios de que ha sido objeto, uno que se torna
necesario es el de su dimension simbdlica, pues se trata de un espacio cuya existencia representa
un gran contenido de referentes identitarios que no pueden separarse de su situacién y
problematicas actuales, y que representan a nivel general una tematica necesaria en la compresion
de los pueblos originarios de la Ciudad de México.

Y es que la representacion de Xochimilco como espacio remanente de una ciudad que
parece cada dia mas querer enterrar un pasado rural que obstaculiza la llegada a una modernidad
deseada y perfecta, ha quedado inserto en el imaginario colectivo nacional como una postal
adjetivada de turistica y folcldrica, pero que resulta mucho mas complejo que eso. El estudio de su
dimension simbolica permite un acercamiento a la construccion y reconstruccién de una identidad
cultural compuesta desde una convergencia de lo rural con lo urbano a partir de referentes de
sentido particulares, de significaciones culturales producto de lo que ha sido el proceso histérico,
politico, econémico y social de la propia ciudad.

Méas importante aun, el estudio de cualquiera de sus espacios requiere de situar en
perspectiva una identidad cultural en comudn en el pueblo de Xochimilco. Es decir, a pesar que
existen identidades diferenciadas dentro de la propia delegacién a partir de las especificidades en
la forma como se constituyen sus pueblos originarios y barrios antiguos, existen elementos que se
comparten, conjugados en una identidad xochimilca, ello a partir de una apropiacién simbdlica de
dos elementos fundamentales, el agua y las chinampas®, y en torno a los cuales se identifica la

reproduccién de una tradicidn cultural construida y reconstruida durante siglos.

! La palabra chinampa se deriva del nahuatl chinamitl que significa “seto o cerca de cafias” y pan “sobre”; y
se refiere a las “parcelas artificiales de forma rectangular, semejantes a islotes largos y angostos, rodeados
por canales y zanjas, construidas en las orillas de los pantanos y lagos de poca profundidad de los vasos de
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Para ello hay que situar su insercién en la dindmica de crecimiento de la ciudad con
transformaciones que han marcado su contexto cultural, pero preservando la esencia de un
espacio con caracteristicas propias, particularmente las referentes a formas tradicionales de
organizacioén social, civica y religiosa, con formas particulares de socializacién, enmarcadas en un
entorno lacustre y agrario.

De esta manera, Xochimilco forma parte de la heterogeneidad de lo que es hoy la ciudad
de México; es parte de la dinamica urbana pero al mismo tiempo se construyen en sus barrios
antiguos y pueblos originarios identidades culturales que dan cohesion a sus habitantes y los dotan
de valores culturales propios, muchas veces opuestos a los valores caracteristicos de la vida
urbana. En este sentido, la trascendencia de conocer su construccion simbdlica recae en resaltar el
papel de la cultura como generadora de sentido y significacién, y de la identidad como una de las
categorias centrales de la cultura que permite organizar, explicar y comprender las formas de
relacion especificas que dan origen a la cosmovisién que comparte un grupo, pues Xochimilco, a
partir de su particular construccién sociocultural, es un espacio signado por lo identitario.

Por ello entender su construccién simbdlica requiere necesariamente de plantear un perfil
sintetizado de su estado actual, dando relevancia a los indicadores culturales, para con ello

comprender mejor la identidad cultural particular de sus pueblos originarios.

XOCHIMILCO EN EL SIGLO XXI

Ubicada al sur de la ciudad, Xochimilco representa, junto con Tldhuac y Milpa Alta, una de las
demarcaciones del sureste del Valle de México constituidas histéricamente como rurales, que
hasta hace unas décadas eran asentamientos humanos aislados de la ciudad, en las que todavia
pervive una vocacidn agricola y pueblos originarios con tradiciones culturales particulares, asi
como areas naturales necesarias para la viabilidad ambiental de la ciudad.

Territorialmente es la tercera delegacidbn mas extensa con una superficie de 125.2
kilémetros cuadrados, lo que equivale a 8.4 por ciento de la superficie total de la entidad®. Su valor
ambiental es ampliamente reconocido y radica en la distribucion de su territorio, pues mientras su
superficie urbana tiene una extensién de 2,505 hectareas, que representan un 20 por ciento de la
delegacion, el area ecolégica ocupa una extension de 10,012 hectareas, equivalente a 80 por
ciento de la misma®. Sus caracteristicas geogréficas incluyen montafias, volcanes, manantiales y

canales entre los que destacan los cerros de Xochitepec y Tlacualleli y los volcanes Teuhtli y

agua dulce de la Cuenca de México”. Véase: Pérez Espinosa, Genovevo, “El trabajo y la produccion e la
chinampa”, en: Organizacién de las Naciones Unidas para la Educacion, la Ciencia y la Cultura, Xochimilco.
Un proceso de gestion participativa, UNESCO-México, México, 2006, pp. 222-223.

2 Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica, Cuaderno Estadistico Delegacional de Xochimilco,
Distrito Federal, Edicién 2005.

% Programa Delegacional de Desarrollo Urbano de Xochimilco 2005, citado en: UNESCO, Xochimilco. Un
proceso de gestion participativa, op. cit., p. 7
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Tzompol, asi como un paisaje lacustre integrado por los canales Nacional, Chalco, Cuemanco, el
Bordo, San Juan, Amecameca, Apatlaco y Santa Cruz, la presa de San Lucas Xochimanca y la
Pista Olimpica Virgilio Uribe*. Sobresalen también los cuatro centros ambientales con los que la
demarcacioén cuenta: el Centro Acuexcomatl, los Bosques de San Luis Tlaxialtemalco y de Nativitas
y el Parque Ecoldgico.

Ademas de Tlahuac y Milpa Alta, Xochimilco limita con Tlalpan, Coyoacén e Iztapalapa®;
delegaciones que, con sus particularidades, tienen una representacion significativa de pueblos
originarios, aunque las Ultimas tres representan también los espacios con los que la demarcacion
se encuentra mayormente conectada a la parte central de la ciudad. Los limites territoriales
permiten establecer una relacién de identificacion entre los espacios que se reconocen como
pueblos originarios, especificamente los de Xochimilco, Milpa Alta y Tlahuac, ya que comparten
problematicas similares como haber sido integrados paulatinamente a la ciudad, perder a lo largo
del siglo XX una gran parte de su historia lacustre y caracterizarse por defender su autonomia
territorial, pasado agrario y tradicion cultural.

En cuanto a la forma como se integra la delegacion, pueden identificarse tres regiones
basicas que abarcan una complejidad social de barrios antiguos, pueblos originarios, colonias,
unidades habitacionales y fraccionamientos. Estas regiones son: la zona chinampera y de
ciénegas, que ocup6 el antiguo vaso del lago Xochimilco-Tlahuac; la zona montafiosa, en las
faldas de la serrania del Ajusco, y la zona de los poblados riberefios del sistema lacustre, ubicada
entre las dos anteriores®.

La distribucion de las regiones tiene una connotacion geografica, histérica y social clara,
pues permite identificar transformaciones socioculturales en mayor o menor grado de acuerdo con
su integracion al contexto urbano. De esta forma, a principios de la década de 1990, Beatriz
Canabal Cristiani sefialaba que la primera region se caracterizaba por estar comunicada totalmente
con el tejido urbano de la ciudad, presentando una mezcla anarquica en los usos del suelo;
mientras que las poblaciones de la segunda regién se encontraban unidas por caminos rurales y
aisladas entre si; y la tercera regién se unia por un importante eje carretero conectando a Tlahuac
con Xochimilco.’

Esta apreciacion, que tiene mas de una década, resulta todavia vigente en cuanto a que es
la primera region, la que corresponde al Centro Historico de Xochimilco, donde se ubican sus
barrios antiguos, la que se encuentra mayormente integrada al espacio urbano como tal, aunque

no se han perdido del todo préacticas culturales propias de la identidad xochimilca. La segunda y

4 Departamento del Distrito Federal, Delegacion politica de Xochimilco, 1997, en: TERRONES Lopez,
“Xochimilco sin arquetipo. Historia de una integracién urbana acelerada en el siglo XX”, Scripta Nova.
Revista electronica de geografia y ciencias sociales, Barcelona, Universidad de Barcelona, Vol. X, nium. 218,
[Disponibilidad: http://www.ub.es/geocrit/sn/sn-218-37.htm]

5 La actual definicion geogréafica de Xochimilco data del afio 1931, pues antes de esta fecha, y ya como
delegacién de la Ciudad de México, su territorio incluia los pueblos de Mixquic, San Juan Ixtayopan y Tetelco.
& CANABAL Cristiani, Beatriz (et al.), La ciudad y sus chinampas: el caso de Xochimilco. Universidad
Auténoma Metropolitana- Xochimilco, México, 1992, p. 57

7 Idem.
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tercera regiones todavia contindan guardando cierta distancia con la insercion total de sus
espacios como urbanos, por lo que es posible encontrar en ellas formas propias del espacio rural-
agrario, como los pueblos originarios.

Sin embargo la expansién de la ciudad a través de un acelerado desarrollo urbano y de
infraestructura de caminos, asi como los procesos culturales propios de la vida urbana han
transformado estos espacios dando lugar a una especie de hibridacién donde se conjugan
elementos rurales y urbanos, algunas veces conciliados y otras tantas encontrados: “Hoy podemos
decir que Xochimilco se encuentra en una etapa de transicion cultural y que no es ya una
comunidad plenamente agricola ni rural, de hecho, muchos de sus barrios y colonias estan
totalmente ligados al sistema de vida urbano. De esta forma Xochimilco es hoy una sociedad
semiurbana™®.

De esta forma, en un recorrido cotidiano puede observarse el constante flujo vehicular,
tradicional de las principales vias de la ciudad, en las calles del centro histérico de Xochimilco,
donde un extenso ambulantaje en la plaza central y sus calles aledafias, los rios de gente y las
multiples bases de microbuses y camiones que conectan hacia las diversas rutas de las avenidas
de la ciudad se entremezclan con el ambiente caracteristico de la venta tradicional de los
mercados central y de plantas ahi ubicados, cuya mercancia, una parte, es producto de la todavia
existente actividad agraria de la zona.

Pero al mismo tiempo, un recorrido por la carretera Xochimilco-Tulyehualco, que conecta al
centro de la delegacién con sus pueblos originarios de Santa Cruz Acalpixca, San Gregorio
Atlapulco, San Luis Tlaxialtemalco y Santiago Tulyehualco, permite vislumbrar ese Xochimilco
homogéneo, pues la estructura fisica del recorrido pasa del centro urbano a la ruralidad urbana de
los paisajes de invernaderos, ejidos y chinampas mas propios de sus pueblos originarios.

La complejidad sociocultural de Xochimilco también se hace patente en su division
politica’, la cual se compone, de acuerdo con lo que reconocen los habitantes originarios, de 14
pueblos originarios: San Andrés Ahuayucan, Santa Cruz Acalpixca o Acalpixcan, Santa Cruz
Xochitepec, Santa Cecilia Tepetlapa, San Francisco Tlalnepantla, San Gregorio Atlapulco, San

Lorenzo Atemoaya, San Lucas Xochimanca, San Luis Tlaxialtemalco, San Mateo Xalpa, Santa

8 Juan Balanzario citado por Canabal Cristiani en: CANABAL Cristiani, Beatriz, Xochimilco: una identidad
recreada. Universidad Nacional Autbnoma de México-Unidad Xochimilco, México, 1997, p. 186.

® para establecer la divisién politica actual de Xochimilco, fue necesario combinar la informacién de la pagina
oficial de la delegacién con investigaciones académicas, pues algunos nombres de los que da cuenta la
informacion oficial se encuentran incompletos, principalmente falta el top6nimo que acompafia el nombre en
castellano correspondiente al santo del lugar, al tiempo que existe una divergencia entre el niumero de
barrios antiguos y colonias, pues mientras la informacioén oficial reconoce 14 barrios antiguos y 15 colonias,
en la historia de Xochimilco que se encuentra en el mismo sitio Web se reconocen 18 barrios antiguos y 45
colonias. Véase: SALLES Vania y José M. VALENZUELA Arce, En muchos lugares y todos los dias. Virgenes,
santos y Nifio Dios. Mistica y religiosidad popular en Xochimilco, El Colegio de México, México, 1997;
Gobierno del Distrito Federal, Delegaciéon Xochimilco, “Limites de la delegacién Xochimilco” y “Breve historia
de Xochimilco”, [Disponibilidad: http://www.xochimilco.df.gob.mx]; Centro de Informacién y Documentacion
Especifica de Xochimilco (CIDEX), UAM-Xochimilco, [Disponibilidad: http://www.xoc.uam.mx/~cidex/];
CORDERO Lo6pez, Rodolfo, “Xochimilco, ritos y fiestas contemporaneos, la cosmogonia xochimilca”, en:
Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacién, la Ciencia y la Cultura, Xochimilco. Un proceso de
gestion participativa, op. cit., pp. 82-83.
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Maria Nativitas Zacapa o Zacapan, Santa Maria Tepepan, Santiago Tepalcatlalpan y Santiago
Tulyehualco; y de 17 barrios antiguos: Belem de Acampa o Belén Acampa, El Rosario
Nepantlatlaca, La Asuncion Atlitic o Colhuacatzinco, La Purisima Concepcién Tlacoapa, La
Guadalupita Xochitenco, La Santisima Trinidad Chililico, Nuestra Sefiora de los Dolores Xaltocan,
San Antonio de P&dua Molotlan, Molotlan o Molotla, San Cristébal Xal-lan o Xalan, Santa Crucita
Analco, San Diego de Alcala Tlalcoxpan o Tlalcozpan, San Esteban Telcpanpa o Tecpapan, San
Francisco Caltongo, San Juan Bautista Tlateuchi, Tlatehuchi o Tlatenchi, San Lorenzo Telcpanpa o
Tlaltecpan, San Marcos Tlaltepetlapan o Tlaltepetlalpan y San Pedro Tlalndhua, Tlalndhuatl o
Tlalnahuac. Aunque se ha popularizado la referencia a que son 18 barrios tradicionales o antiguos
(dandole por nombre al dltimo, Barrio 18) cuestién incluso difundida por el Gobierno del Distrito
Federal'®, los originarios sefialan que sélo son 17 y que el 18 es “puro cuento”, porque ho se
considera como antiguo.

A los barrios antiguos y pueblos originarios se agregan 15 colonias: Ampliacién La Noria,
Ampliacion San Marcos, Ampliacion Tepepan, El Mirador (Santa Cruz Xochitepec), Huichapan, La
Concha, La Noria, Las Peritas, Oriente (San Lucas Xochimanca), Potrero San Marcos, San Bartolo
El Chico, San Lorenzo La Cebada, San Juan Tepepan, Tierra Nueva y Zacatepec (San Mateo
Xalpa), en las cuales, en diferentes grados, hay también una reproduccion de la identidad cultural
xochimilca, puesto que participan de las formas de organizacién tradicionales. Hay también 4
fraccionamientos: Residencial Aldama, Bosque Residencial del Sur, Jardines del Sur y Paseos del
Sur y 20 unidades habitacionales, espacios alejados de las dindmicas culturales tradicionales.

La intencion de enlistar los nombres completos de barrios, pueblos originarios y colonias
responde a una reiterada ausencia en la informacion oficial de la delegacion sobre una
caracteristica cultural fundamental de estos espacios, el reconocimiento de sus toponimos, pues no
obstante suele utilizarse cominmente el primer nombre, el que esta en castellano y corresponde al
santo del lugar, el nombre en nahuatl forma parte significativa de su identidad cultural porque
remite al origen. No quiere decirse con ello que las autoridades nieguen el toponimo de manera
oficial, pues en los sefialamientos de las calles de barrios y pueblos originarios si suelen colocar
los nombres completos, incluso indicando si se trata de barrio, pueblo o colonia, pero ello ha sido
mas por una lucha de los habitantes que por un reconocimiento oficial de la historia territorial.

En este sentido, la constitucion de pueblos originarios, barrios antiguos, colonias y
fraccionamientos entremezclados, refiere una complejidad de las relaciones sociales y culturales
ahi establecidas a partir de que, hoy en dia, existe un Xochimilco que es significado por quienes
son originarios o0 sienten una pertenencia a este espacio aunque hayan llegado a vivir ahi, y
quienes habitan en esta delegacién sin formar parte de esos procesos culturales. Asimismo, los

pueblos originarios y los barrios antiguos, asi como algunas colonias, tienen su propia organizacion

1% Folleto “Las chinampas de México, Patrimonio Cultural de la Humanidad”, Programa DFiesta en el D.F.,
Secretaria de Turismo, Gobierno del Distrito Federal.
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que funciona a nivel comunitario pero que muchas veces choca, principalmente en la
representacion politica, con la de las autoridades delegacionales.

Hoy en dia la poblacion de la demarcacion es de 404,458 habitantes™, aspecto que remite
a una expansién demografica consecuencia de la urbanizacion de este espacio y que ha marcado
en gran parte su recomposicion cultural. En este sentido, un dato representativo es que en un
lapso de cinco décadas, de 1950 a 2000, su poblacion haya aumentado de 47, 082 a 369,787
habitantes*?, es decir, casi ocho veces su tamarfio.

En cuanto a su composicion, el censo mas reciente, tomando como indicador el criterio
linglistico, sefiala que la poblacién indigena asciende a un poco mas de dos por ciento del total, es
decir, a 8,725 habitantes™. Sin embargo, como ya se ha establecido en el capitulo anterior, el
criterio linglistico, con las limitaciones que puede tener, solamente indica que el 2 por ciento de la
poblacién xochimilca habla una lengua india, siendo la principal el ndhuatl, pero no establece el
grueso real de esta poblacion, especialmente porque una parte significativa es originaria,
descendientes de generaciones de los antiguos pueblos indios, aunque no necesariamente hablen
una lengua; en este punto hay que recordar que ésta en tanto referente identitario, lo es tan sélo en
la medida en que sea apropiada por el grupo.

Pese a las imprecisiones, en uno de los estudios mas recientes sobre la conformacién del
espacio en Xochimilco existe el reconocimiento de un alto nivel de arraigo en el territorio,
expresado en que la mayoria de la poblacion es originaria™.

Al respecto de la tradicion agraria con que se identifica a Xochimilco, aunque minada en las
Ultimas décadas, puede sefialarse que tiene todavia una representacion significativa para la
demarcacion, pese a que el perfil de la regién tuvo sus principales cambios con el desarrollo
urbano, enfatizado desde la segunda mitad del siglo pasado, a actividades secundarias y terciarias,
las cuales se fueron entretejiendo con la actividad primaria todavia existente, todo ello enmarcado
en procesos de transformacién que han disminuido el entorno ambiental de la zona a través de la
merma de lagos, canales, terrenos agricolas, calidad del agua, vegetacion y fauna.

Hoy en dia, se estima que el 65 por ciento de su superficie se encuentra ocupada por la
agricultura; sin embargo, dicho porcentaje no refiere la superficie que realmente se dedica a las
labores agricolas, ello como consecuencia de la degradacion de los recursos y el escaso apoyo a
ese sector. De hecho las actividades primarias han descendido en importancia en la generacién de

empleo, de tal forma que el sector principal de ocupacion es el terciario (comercio, transporte,

X INEGI, Il Conteo de Poblacion y Vivienda 2005.

2 programa Delegacional de Desarrollo Urbano de Xochimilco 2005, op. cit.

13 INEGI, XII Censo General de Poblacién y Vivienda 2000.

14 Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacién, la Ciencia y la Cultura, Xochimilco. Un proceso de
gestion participativa, op. cit., p. 30.
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servicios) con el 72.8 por ciento; seguido del sector secundario (construccion e industria) con el 21
por ciento; y en Gltimo lugar el sector primario (principalmente agricultura) con 3.1 por ciento™.

De forma que se observa una estructura econémica diversificada, donde las actividades del
sector comercial y de servicios han desplazado a las actividades agricolas, pues hasta hace
algunas décadas una parte significativa de sus habitantes vivian de la produccién agraria,
principalmente de la produccién de hortalizas y la floricultura, tanto para venta como para
autoconsumo en el caso de las hortalizas. En este sentido, el hecho de que se tenga registrado un
porcentaje significativo de &reas agricolas, muchas de las cuales no se trabajan por falta de
recursos, esta directamente relacionado con la carga cultural que la tierra tiene en este espacio.
Segun datos oficiales, actualmente Xochimilco cuenta con 4 propiedades sociales, las cuales
comprenden ejidos, repartidas en 3,761 ha'®.

Por otra parte, entre los cambios de perfil de las actividades econémicas uno que tiene un
peso importante en la rama principal, la de servicios, es el turismo. El potencial turistico de
Xochimilco a través de sus canales, explotado en las Ultimas décadas, se refleja en la existencia en
la zona céntrica de mas de 200 trajineras en los nueve embarcaderos de Cuemanco, Caltongo,
Fernando Celada, Salitre, Belén, San Cristébal, Zacapa, Las Flores y Nuevo Nativitas, los cuales
funcionan a manera de puertos para el trasbordo de visitantes y en algunos casos de mercancias y
usuarios locales de las actividades chinamperas. De hecho, la zona de los embarcaderos se ha
erigido como la principal representacioén cultural de este espacio desde la perspectiva turistica.

De la misma forma, la delegacién como espacio de comercializacién se sustenta en su
tradicion como productora de flores y plantas de ornato. Existen cuatro mercados especializados:
el Mercado de Plantas y Flores de Cuemanco, el Mercado de Madre Selva, el Mercado de Plantas
Acuexcomatl, en San Luis Tlaxialtemalco, y el Tianguis del Palacio de la Flor; asi como un gran
namero de invernaderos a lo largo y ancho de la zona.

En este sentido, la cada vez mas extensa presencia de invernaderos, visibles en el paisaje
de la delegacion desde los puntos mas altos, es mencionada por los propios habitantes como uno
de los principales cambios que afectan la identidad, dado que en éstos no se utilizan las técnicas
tradicionales de cultivo; sin embargo es una realidad que, dentro de las limitantes que pueden
tener, representan una forma de actividad econémica rentable, generalizada en la delegacion hasta
el dia de hoy y que les permite competir en la produccion y venta de plantas con mercados
nacionales e internacionales.

Ha sido la cualidad de ser “atractivo turistico” lo que ha provocado que sus necesidades de
infraestructura sean vistas solamente desde esta perspectiva y que se planteen en relacion a su

potencialidad:

15 “pgblacion Econémicamente Activa por Rama de Actividad en Xochimilco”, INEGI, XIl Censo General de
Poblacién y Vivienda 2000.
16 INEGI, Cuaderno Estadistico Delegacional de Xochimilco, Distrito Federal, Edicién 2005
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En los ultimos afios el crecimiento de la poblacién en el sur de la ciudad, ha provocado que
Xochimilco funja como una zona de servicios regionales. A ello se suma el crecimiento de los
pueblos de montafia de la delegacion y de Milpa Alta, lo que ocasiona la saturacién de las
estrechas carreteras que hasta ahora habian atendido estas poblaciones. La trama vial, tanto
interna o regional, esta poco desarrollada, provocando nudos vehiculares que limitan las
oportunidades, en especial, su desarrollo turistico.’

En este sentido, pueden identificarse como las principales vias de comunicacién de Xochimilco con
la Ciudad de México el Anillo Periférico, Canal Nacional, Division del Norte, Tenochtitlan,
Moyoguarda, México y Caltongo; con su zona natural y tradicional de influencia, hacia el suroeste
de la entidad, los caminos de Santiago Tepalcatlalpan y hacia el estado de Morelos, la carretera a
Oaxtepecls. De esta radiografia vial parte la idea sobre que el territorio de Xochimilco se ha
convertido en una zona de transito entre la ciudad y Tlalpan con Tlahuac, Milpa Alta y los estados
de México (Chalco) y Morelos (Oaxtepec)®, por lo que no resulta sorpresivo que en las Gltimas
décadas hayan surgido diversos conflictos para detener la construccién de trayectos de camino o
carreteras que hagan mas rapido el transito entre estas zonas.

En lo que se refiere a la construccidon sociocultural del espacio xochimilca se entrelazan
una multiplicidad de aspectos, entre los que pueden sefialarse, en relacion a las necesidades de
sus pueblos originarios, el grado de desarrollo y la marginacion existente. El indice de Desarrollo
Humano de Xochimilco representa uno de los mas bajos de la Ciudad de México, al tiempo que es
también una de las delegaciones mas marginadas, fendmeno que no es uniforme en su territorio.
Basicamente las diferencias mas marcadas pueden establecerse partiendo de que en el noroeste
de la delegacién, lo que es el limite con Tlalpan y Coyoacéan, se localizan fraccionamientos de
reciente creacion que poseen todos los servicios urbanos, cuya poblacién es predominantemente
de clase media, tanto por los niveles de escolaridad como por el ingreso; por otro lado, en los
pueblos originarios chinamperos, y especialmente en las colonias populares de la sierra, existen
amplias zonas donde escasea el agua potable, no hay pavimentacion y los servicios sociales son
insuficientes, situacion se acentla conforme crece la distancia con el nucleo de la Ciudad de
México.

Pero es el deterioro de los canales y la zona chinampera la problematica que en los Ultimos
afios ha tenido mayor visibilidad, en tanto que fue a partir del “valor excepcional” de las chinampas
como particular paisaje de cultivo agricola tradicional intensivo -Unico en el mundo porque fue

artificialmente construido, generando un sistema de “utilizacion de las tierras en la zona lacustre” y

17 “Xochimilco. Mucho mas que canales y trajineras” en: Organizacion de las Naciones Unidas para la
Educacion, la Ciencia y la Cultura, Xochimilco. Un proceso de gestion participativa, op. cit., p. 28.

8 Terrones retomando los mapas de Barbosa.

1° DELGADILLO Victor [et. al.], “Ordenamiento urbano y asentamientos irregulares”, en: Organizacion de las
Naciones Unidas para la Educacién, la Ciencia y la Cultura, Xochimilco. Un proceso de gestion participativa,
op. cit., p. 237.
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la consolidacion de un centro histérico y poblados de valor tradicional a su alrededor- que
Xochimilco adquiri6 su categoria como Patrimonio Mundial de la Humanidad®.

Problematica que no resulta infundada, dado que “para el afio de 1987, fecha de la
inscripcién en la Lista de Patrimonio Mundial, el area canalera y de chinampas de esta
demarcacién ocupaba un espacio aproximado a las 2,200 hectareas. Hoy en dia se ha reducido a
unas 1,800 hectareas. La extensién de los canales es del orden de los 189 Km". Lo que ha
derivado en la posibilidad de que Xochimilco fuese incluido en la lista de Patrimonio en peligro, lo
cual no ha pasado alun aunque se encuentra en la antesala, pues esta en una lista permanente de
revision.

De esta forma, a un poco mas de la mitad de la primera década del siglo XXI, Xochimilco
se ubica como una delegacién compleja en todos los ambitos, donde el principal debate se centra
en su viabilidad a futuro y su destino, principalmente en relacién a sus chinampas, canales y regién
lacustre, pues de no atenderse sus problemas se prevé su desaparicion en un plazo no mayor de
50 afios®. Por ello es que es objeto de interés de instituciones académicas e internacionales que
trabajan en proyectos para preservar lo que es considerado como un espacio de enorme

significado, uno para la ciudad y otro para sus habitantes.

LA INTEGRACION AL CONTEXTO URBANO

Los principales cambios que pueden identificarse en el espacio xochimilca en relacion con su
actual construccién cultural son resultado de un proceso histérico -que como ya ha sido sefialado
comparte con otros pueblos originarios de la ciudad- acentuado a lo largo del siglo pasado e
intensificado a partir de 1929, cuando pasé de ser municipio auténomo a delegacién de la Ciudad
de México, hecho que ha derivado en transformaciones territoriales, politicas, sociales y
ambientales directamente relacionadas con la forma de construir y reconstruir su identidad cultural.

De esta forma, la explicacién de la historia contemporanea de Xochimilco no puede
descontextualizarse de los procesos urbanos de la ciudad durante el siglo pasado, cuando
Xochimilco se convirtié en area estratégica para el desarrollo y crecimiento de la ciudad a través de

su incorporacion juridica, dando lugar a una serie de transformaciones y problematicas en este

20 cuando un sito es inscrito en la Lista del Patrimonio Mundial de la UNESCO, se identifica en él un “valor
excepcional universal” que representa la razén que se argumenta para su inclusién en la Lista. De acuerdo
con las Directrices Practicas de la Convencién del Patrimonio Mundial 2005, el valor excepcional universal es
definido como aquel que trasciende por su excepcionalidad los valores establecidos dentro de las fronteras
nacionales, y es incluido como un valor para el presente y futuro de todas las generaciones de la humanidad,
cuya protecciéon permanente es de la mayor importancia para la comunidad internacional. Véase: SCHULZE
Niklas y Ciro Caraballo Perichi, “Xochimilco: un sistema de valores patrimoniales, atributos y amenazas”, en:
Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacién, la Ciencia y la Cultura, Xochimilco. Un proceso de
gestion participativa, op. cit., p. 101.

21 «Xochimilco. Mucho mas que canales y trajineras” en: Organizacién de las Naciones Unidas para la
Educacion, la Ciencia y la Cultura, Xochimilco. Un proceso de gestion participativa, op. cit., p. 28.

22 LEGORRETA, Jorge, “Xochimilco, ante la Gltima oportunidad para rescatarlo”, La Jornada, 12 de junio de
2005.
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territorio que fueron “resultado de una multiplicidad de medidas tomadas en distintos momentos y
no todas favorecedores de los intereses de Xochimilco y su gente®; de ahi que su integracion a la
ciudad se plantee como forzada, debido a que se dio en términos de la funcionalidad de los
recursos y espacio xochimilca en beneficio de la ciudad.

Diversos autores, desde la sociologia, la historia y la antropologia, entre ellos Canabal
Cristiani, Rojas Rabiela, Aréchiga, Legorreta, Terrones, Salles y Valenzuela Arce, coinciden en
sefialar que los procesos de integracién funcional a la ciudad y de urbanizacion del espacio
xochimilca fueron resultado béasicamente de dos aspectos fundamentales: su funcibn como
proveedor de agua, hecho ocurrido en la primera mitad del siglo XX, y una integracién territorial y
urbanizacién aceleradas en la segunda mitad del mismo a partir del desarrollo urbano de la ciudad.
En este sentido, resulta significativo que cada uno de estos procesos esta directamente
relacionados con dos elementos culturales esenciales identificados en la construccion de la
identidad cultural xochimilca: el agua y las chinampas (la tradicion agricola).

En el proceso de Xochimilco como proveedor de agua, hay que sefialar primero el vinculo
histdrico que dicho espacio ha tenido con la Ciudad de México, antes y después de formar parte de
ella, pues en un primer momento ambos compartieron condiciones de vida lacustres, aspecto que
la ciudad perdié cuando “poco a poco las corrientes procedentes del entorno montafioso que cierra
el valle, fueron primero controladas como rios y después cubiertas por nuevas calzadas y avenidas
que conservan sus nombres (Rio Churubusco, Rio de la Piedad, Rio Mixcoac, Rio San Joaquin)™*.

Asimismo se identifica una vinculacion regional a partir de una tradicién de intercambio
comercial y de produccién empezada en la época ancestral, donde los canales, cuya construccion
era la forma de preservar el lago, fueron aprovechados para la comunicacion entre las poblaciones
de Xochimilco, las localizadas en las riberas del lago, y la ciudad®. De manera tal gue puede
identificarse aqui una forma de coexistencia de la antigua ciudad de México con el espacio
xochimilca.

Fue a partir de la pérdida del caracter lacustre de la ciudad y su conversién en centro de
poder politico, econémico y social, lo que dio paso a una nueva relacién de dependencia en la que
Xochimilco quedé subordinado a las nuevas e inmediatas necesidades urbanas. Sin embargo, la
utilizacion de este espacio y la explotacién de sus aguas inicié desde finales del siglo XIX, cuando
el gobierno federal decide modernizar la obra publica hidraulica y construir en él un acueducto que
dotara a la capital del agua que los manantiales de areas circundantes como Chapultepec, Santa
Fe y el Desierto de los Leones no podian ya proveer.

Asi, el todavia entonces municipio foraneo de Xochimilco enmarcé su primera década del

siglo XX en la realizacién de las obras de captacién de agua de los manantiales que la conducirian

28 SALLES Vania y José Manuel VALENZUELA Arce, En muchos lugares y todos los dias. Virgenes, santos y
Nifio Dios. Mistica y religiosidad popular en Xochimilco, El Colegio de México, México, 1997, p. 40.

24 “7onas de Monumentos Histéricos del Centro de la Ciudad de México y de Xochimilco”, op. cit.

25 TERRONES Lépez, “Xochimilco sin arquetipo. Historia de una integracion urbana acelerada en el siglo XX”,
op. cit.
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por un acueducto a la Ciudad de México, lo que seria conocido como el Acueducto de Xochimilco.
En el Diario Oficial del 20 de abril de 1904 se publicé el decreto de la expropiacion de terrenos para
su construccion, la cual inici6 el 18 de julio de 1905 y concluy6 en 1912, convirtiéndose en una de
las grandes obras publicas heredadas por el Porfiriato.

El acueducto unia a Xochimilco con la ciudad a través de un largo trayecto de 32
kilbmetros de largo -que en gran parte es hoy en dia la avenida Division del Norte-, el cual iniciaba
en el pueblo riberefio de San Luis Tlaxialtemalco y desembocaba en un edificio que albergaba la
casa de maquinas en la colonia Condesa, donde el agua era almacenada, enviada a cuatro
depésitos reguladores en Molino del Rey y redistribuida a la ciudad?®®. Dentro del sistema de
captacion de agua desarrollado durante esta etapa pueden agregarse la construccion de casas de
bombas de agua, canales y chimeneas de control de presion a lo largo del territorio xochimilca.

Para este tiempo ya habian desaparecido los lagos de Xochimilco y Chalco, a raiz del
control del sistema hidraulico de la Cuenca de México llevado a cabo durante los siglos anteriores,
por lo que la decision de construir un acueducto actu6 de manera directa e irrevocable en el
espacio xochimilca en las siguientes décadas”’. En este punto hay que recordar que actualmente,
aunque se haga referencia al lago de Xochimilco, éste ya no existe como tal, lo que se denomina
“lago” es en realidad la multiplicidad de canales bifurcados a partir de lo que éste fue.

Hasta aqui puede sefalarse que durante la primera mitad del siglo XX el gobierno asumid
como politica publica el entubamiento de rios y la desecacién de lagos y canales, en una logica
donde ello parecia ser la Unica solucién y posibilidad para el crecimiento y la modernizacion de la
ciudad. De hecho, para la década de 1940, tiempo en el que Xochimilco era ya delegacion, el
acueducto dejo de funcionar como consecuencia de fallas y pérdida de su caudal en 1930, de lo
gue derivd la instalacion de bombas en Xotepingo para aumentar la capacidad de extraccion del
agua. La agresiva explotacion de los diferentes manantiales de dio como resultado el corte del
aprovisionamiento de agua a la ciudad, lo que dio lugar a que los canales que conectaban
diferentes zonas de la ciudad desaparecieran como vias de comunicacién, quedando solamente
esta caracteristica al interior de los canales de Xochimilco; como ejemplo puede citarse que el
Canal Nacional o Canal de la Viga desaparecié, rompiendo con ello el vinculo que comunicaba a
Xochimilco con el centro de la ciudad y por el cual transitaban diversos tipos de embarcaciones,
desde trajineras de carga, transporte colectivo publico hasta las famosas chalupaszs.

Asimismo, desde este tiempo empiezan a notarse los efectos para el sistema ambiental de

las decisiones tomadas, pues con el lento agotamiento de manantiales y canales por la

26 TERRONES Lépez, “Xochimilco sin arquetipo. Historia de una integracion urbana acelerada en el siglo XX”,
op. cit.

27 para una profundizacién sobre la historia del sistema hidraulico xochimilca véase: ARECHIGA Ernesto, “De
la exuberancia al agotamiento. Xochimilco y el agua, 1882-2004”, en: TERRONES Lo6pez, Maria Eugenia
(coord.), A la orilla del agua. Politica, urbanizacién y medio ambiente. Historia de Xochimilco en el siglo XX,
Instituto Mora, Gobierno del Distrito Federal, Delegacion Xochimilco, México, 2004, pp. 95-149.

28 TERRONES Lépez, “Xochimilco sin arquetipo. Historia de una integracion urbana acelerada en el siglo XX”,
op. cit.
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sobreexplotacién de los mantos acuiferos registrados a mediados de siglo, las aguas tratadas y las
aguas negras se volvieron opcidn para alimentar las chinampas, lo cual repercutié en la alteracién
de la zona lacustre, la de los suelos agricolas y la desaparicion de vegetacion y fauna endémica.

Asi, en un primer momento la relacién de la ciudad con Xochimilco fue la de proveedor de
agua para la subsistencia de su cada vez mas creciente poblacién, la cual, de acuerdo con
Terrones, asumid el abastecimiento de dicho recurso como una necesidad y un derecho
irrenunciable que debia ser garantizado por las autoridades locales.

En este sentido, durante este tiempo la infraestructura construida al interior de Xochimilco
obedecié exclusivamente a las necesidades de las obras hidraulicas que se llevaban a cabo en
ella, como fue el caso del tranvia eléctrico, inaugurado en 1908 y cuya ruta lo conecté a la ciudad
para una mayor accesibilidad de los trabajadores del acueducto. De hecho, el acueducto tenia dos
vias para tranvia, ubicadas sobre lo que es actualmente la carretera que va de Tulyehualco a
Xochimilco; una ellas era para el transporte de los materiales para la construccién del acueducto, y
la otra para pasajeros y transporte de los productos de los pueblos, éste tranvia era llamado por los
lugarefios como el “700” o “705".

La explotacion y sobreexplotacion de los manantiales de Xochimilco como solucién para
los problemas del agua en la ciudad no fue su Unica contribucién, pues fue también un factor

decisivo para la para la modernizacion urbana de la ciudad, dado que:

Su papel como proveedor de un insumo hizo posible la subvencion del crecimiento urbano y el
desarrollo industrial durante gran parte del siglo XX. Sin el agua de Xochimilco, la aparicién y el
crecimiento de nuevas colonias en la capital no hubiera sido posible, como tampoco hubiera sido
factible la politica de industrializacion[...] en ciertas areas de la ciudad de México, sobre todo a
partir de la mediania del siglo.?

La ubicacion e historia de Xochimilco lo han ligado a la capital del pais, con la que ha mantenido
una diversidad de interrelaciones econémicas, politicas y culturales, intercambiando productos
agropecuarios por bienes manufacturados y mas tarde industrializados, dotandola del agua de
sus manantiales y de la fuerza de trabajo, que poco a poco se fue alejando de las actividades
agricolas para ingresar a las filas del proletariado industrial, primero, y después ser parte de una
reserva laboral para el sector terciario de la economia urbana.*

El segundo proceso, el de la integracion territorial del espacio rural xochimilca a la dinamica
urbana, ha sido considerado como tardio desde la perspectiva del crecimiento urbano, ya que se
ubica en la década de 1970, pero de ejecucién acelerada e intensiva. El parteaguas de la
conurbacién, coinciden autores como Terrones y Canabal, lo constituyeron las obras realizadas
con motivo de la Olimpiada de 1968, especificamente el canal olimpico Virgilio Uribe en
Cuemanco, la construccion de obras viales de acceso a la delegacién como la calzada México
Xochimilco-Tulyehualco, la prolongacion de la avenida Division del Norte y Viaducto-Tlalpan, el

Anillo Periférico Sur, asi como las obras de urbanizacion alrededor del canal de Cuemanco y frente

2° TERRONES Lépez, “Xochimilco sin arquetipo. Historia de una integracion urbana acelerada en el siglo XX”,
op. cit.

30 CANABAL Cristiani, Beatriz (et al.), La ciudad y sus chinampas: el caso de Xochimilco. Universidad
Auténoma Metropolitana- Xochimilco, México, 1992, p. 7.
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a Villa Coapa, en Tlalpan; todas ellas construcciones que impulsaron un crecimiento desordenado
del espacio y que especialmente conurbaron el centro de Xochimilco, Tepepan y el norponiente de
la delegacion *.

El impacto del proceso de integracién territorial ha sido referido por Terrones, retomando a
Lépez Rangel, en términos de que antes de esa época, en el tejido de la ciudad de México no se
percibia a Xochimilco, mas que como una pequefia poblaciéon adyacente a la ciudad; lo cual no
quiere decir que no se encontrase en contacto con ella, pues dicho espacio lacustre tenia usos
sociales recreativos, deportivos y culturales para la poblacion en general, sin olvidar que existia un
vinculo comercial por su caracter de productor agrario que después se transformé en proveedor de
fuerza de trabajo:

Lo que si cambié fue ya no sélo se hacia un uso social y funcional, sino que para este
periodo se adicioné la “cualidad” de Xochimilco como una enorme reserva territorial para habitacion
y construccidon de infraestructura para una poblacion creciente que iba moviéndose de las
delegaciones centrales a las periféricas. De ello derivé un problema que al dia de hoy persiste, una
intensiva ocupacion, a la que le fue inherente un aumento de poblacién, cuya principal
transformacion ha sido el cambio en el uso de suelo agricola a uno urbano, pero que también
incluye una serie de problematicas econémicas, politicas, sociales, ambientales y culturales que
han trastocado su perfil sociocultural, pues se relaciona con sus recursos naturales, el paisaje
delegacional y la composicién espacial de los pueblos originarios y barrios antiguos.

Entre las méas visibles pueden mencionarse la escasez de agua y los hundimientos
diferenciales como consecuencia de la reduccién de mantos acuiferos a partir del bombeo que
todavia se hace; el deterioro por los desniveles del agua y contaminacion de los canales; un
desequilibrio bioldgico y ecoldgico; una anarquica urbanizacion en los suelos de conservacion; el
cambio de actividades tradicionales a unas mejor remuneradas; una explotacion turistica que no ha
tenido en cuenta aspectos socioculturales; impactos sociales y ambientales por el deterioro
ecoldgico de la zona lacustre y chinampera; la transformacion politica y administrativa del espacio;
una creciente complejidad en la ocupacion del territorio Xochimilca, especialmente en las
relaciones entre sus habitantes originarios y quienes han llegado a vivir ahi como resultado de la
urbanizacién del lugar; asi como una percepcién de amenaza latente en la pérdida de la identidad
cultural de ante la “modernizacion” y las dinamicas urbanas.

De manera general, los autores coinciden en sefialar dicho proceso como una urbanizacion
anarquica o cadtica, de fragmentacion territorial en la traza del espacio, dando lugar a una

imbricacion de lo rural con lo urbano, que méas que coexistir, se contraponen:

Incorporadas a la ciudad, el contraste de estas zonas de Xochimilco parece acrecentarse con el
paisaje que se advierte desde el Periférico que divide y enmarca de manera entrometida y

81 yvéase: TERRONES Lépez, M2 E, “Xochimilco sin arquetipo. Historia de una integracién urbana acelerada
en el siglo XX”, op. cit.; CANABAL Cristiani, Beatriz (et al.), La ciudad y sus chinampas: el caso de
Xochimilco. Universidad Auténoma Metropolitana- Xochimilco, México, 1992.

182



despiadada la zona ecoldgica del lago de Xochimilco, sus canales y chinampas, con un complejo
entramado de vias rapidas, puentes y calles invasivas. Entre estos elementos urbanos tan
disimiles, brotan tulares que se rebelan a ser tragados por el asfalto. Estos ejes que han
colaborado a la conurbacion de Xochimilco a la ciudad, no coexisten con el paisaje de manera
armonica; vinculan pero no integran la nueva ciudad al mundo lacustre.*

A la cadtica urbanizacion se suman las diversas y complejas formas de ocupacién del territorio,
principalmente en las inmediaciones de los espacios agrarias tradicionales, por parte de grupos
externos, lo cual ha incidido directamente en la dimension simbdlica del espacio xochimilca, ya
que, en primera instancia, esta situacion ha desdibujado los limites territoriales y modificado, en

una parte significativa de casos, la traza de barrios antiguos y pueblos originarios:

La zona riberefia, de pie de monte y de montafia vieron llegar nuevos grupos de avecindados
que, aunados al crecimiento natural de su poblacion, desdibujaron con la edificacion de casas y
conjuntos habitacionales los limites existentes entre estas poblaciones y derivaron en una
integracion forzada de poblados acostumbrados a la dinamica corporativa y autbnoma que
tenian desde la época colonial.*®

Ello puede explicarse, de acuerdo a Terrones, por una multiplicidad de causas, entre ellas una nula
planeacion urbana para esta area, asi como la modificaciéon de la legislacién a principios de la
década pasada sobre la propiedad agraria y ejidal, especificamente la modificacién en 1992 del
articulo 27 constitucional que permitié que espacios considerados zonas de conservacién fuesen
objeto del mercado inmobiliario y la demanda de terrenos para construir viviendas populares; es
decir, se legitimé la apropiacion privada de terrenos agricolas y se pusieron candados para una
eficiente aplicaciébn de normas de regularizacion en areas declaradas como de conservacion.
Como ejemplo puede sefalarse que entre la década de 1980 y el afio 2000 se construyeron en
Xochimilco mas de 78 000 viviendas en areas de suelo de conservacion®.

A ello hay que agregar que la complejidad en las relaciones sociales consecuencia de la
colindancia de barrios antiguos y pueblos originarios con colonias, complejos habitacionales y
fraccionamientos de tipo residencial, ha desembocado en la conformacion de un espacio donde
existen un conjunto de grupos sociales con origenes e intereses diversos; un espacio que de tener
la caracteristica de ser comunitario cuando todavia no formaba parte de la ciudad, pasé a
disgregarse en dos: uno que corresponde a quienes ven en Xochimilco un espacio con el que
guardan una identidad cultural y otro para quienes es solo un espacio habitacional que no los dota
de identidad alguna.

El problema en esta relacién no es en si la coexistencia, sino que existe por parte de los

habitantes originarios una auténtica preocupacién por la pérdida del territorio y por tanto de la

%2 TERRONES Lépez, “Xochimilco sin arquetipo. Historia de una integracién urbana acelerada en el siglo XX”,
op. cit.

33 Cruz citada por Terrones.

34 DELGADILLO Victor (et. al), “Ordenamiento urbano y asentamientos irregulares”, en: Organizacién de las
Naciones Unidas para la Educacién, la Ciencia y la Cultura, Xochimilco. Un proceso de gestion participativa,
op. cit., p. 232.
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identidad xochimilca, a medida que la ocupacion territorial sigue vigente y amenaza con desdibujar
aln mas el paisaje y formas de vida tradicional, puesto que, desde su percepcioén, “la cultura de

Xochimilco esta en riesgo, desde las partes mas altas de la montafia se puede ver como la mancha

urbana va invadiendo lo que fue Xochimilco, un patrimonio todavia no perdido™.

A lo largo del siglo pasado se emitieron decretos para proteger y salvaguardar a

Xochimilco, como los de 1936 y 1942 que lo declaraban “Zona Tipica y Pintoresca y de Belleza

I”*®: el decreto presidencial, reconocido por el INAH, del 4 de diciembre de 1986 que lo

declaraba “Zona de Monumentos Histéricos™’; uno de los de mayor importancia en su historia

Natura

contemporanea, el del 11 de diciembre de 1987, cuando fue declarado Patrimonio Cultural de la
Humanidad por la Organizacién de las Naciones Unidas para la Educacion, la Ciencia y la Cultura
(UNESCO); el de mayo de 1992, cuando se le declara como Area Natural Protegida; su inclusion
como sitio en el Convenio RAMSAR sobre la proteccién de humedales; o el origen en el afio 2005
del Proyecto UNESCO-Xochimilco®.

Pese a ello, la percepcion de los habitantes sobre el proceso de explotacion de sus
recursos, asi como la integracion forzada del entorno rural de Xochimilco a lo urbano a partir de las
necesidades de la ciudad, persiste y puede sintetizarse en una significativa frase enunciada por
uno de los habitantes originarios del lugar: “La ciudad se comié a Xochimilco”°.

Es bajo esta logica de composiciéon compleja de espacio lacustre y agrario al tiempo que
urbano, de un proceso histérico que sefiala una deuda pendiente que la ciudad tiene con
Xochimilco por el agua, de una activa defensa de la tierra y la territorialidad ante la anarquica
urbanizacién que ha tomado forma a través de infraestructura y bienes inmobiliarios en zonas de
suelo de conservacion, desapareciendo chinampas, canales y areas verdes, de un espacio social
desigual en cuanto a dotacion de servicios, y en donde el principal problema parece ser la
conciliacién de ambos aspectos, la condicién urbana actual de la demarcacién y su necesidad
cultural, social y econémica de conservar y mantener sus ancestrales e histéricas condiciones
geograficas y ambientales, como son sus canales y chinampas, para la conservacion de lo que
consideran su patrimonio tangible e intangible, que se establece el contexto de construccion y

reconstruccion de la identidad cultural en Xochimilco.

% Declaracién de Rodolfo Cordero, cronista de Xochimilco, en: 11l Encuentro de Cronistas del Sur, “El
patrimonio perdido de los pueblos del sur, 1521-1960”, llevado a cabo en el marco de las fiestas de San
Agustin de las Cuevas (Tlalpan) el 17 agosto de 2006.

3¢ Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacién, la Ciencia y la Cultura, EI Comité del Patrimonio
Mundial ha inscrito el Centro histérico de México y Xochimilco en la lista del patrimonio mundial, Convencion
sobre la proteccién del Patrimonio Mundial, Cultural y Natural.

7 “Zona de Monumentos Histéricos”, Diario Oficial, 4 de diciembre de 1986.

8 El Proyecto UNESCO-Xochimilco representa un plan con objetivos a corto y largo plazo para rescatar el
patrimonio cultural de Xochimilco a través de la participacion de diferentes actores sociales: habitantes,
investigadores, cientificos y autoridades de los tres niveles de gobierno

%% Gonzalo Camacho, investigador originario de Xochimilco en la platica “Importancia del Nifiopan en el barrio
de Xochimilco”, en el marco de la visita del Nifiopan al Museo Nacional de las Culturas Populares, Coyoacan,
el 3 de febrero de 2006.

184



REPRESENTACIONES DE XOCHIMILCO

A partir del ya mencionado contexto de complejidad sociocultural en que se inscribe el espacio
xochimilca, pueden identificarse dos lecturas o formas de representacién, una que se construye
desde fuera, a partir de los “otros”, y una que se constituye desde dentro, a partir del “nosotros”.
Esta relacion bien podria identificarse también bajo la percepcién que muchos habitantes
reconocen en el propio territorio, en donde establecen que, como en todos los pueblos, existen dos
zonas, la turistica y la del pueblo.

Larepresentacion desde los “otros”: folclore y turismo

En la lectura de Xochimilco realizada desde fuera, éste es visto y ha funcionado principalmente
como un destino turistico y recreacional, siendo los paseos en trajinera por los canales centrales lo

gue ha sido destacado como tipico y representativo:

Los canales y las chinampas de Xochimilco, sitio de esparcimiento de visitantes nacionales y
extranjeros, con sus trajineras engalanadas con alegres portadas, representan el acervo cultural
mas entrafiable de sus habitantes. El acceso a los canales se realiza por una red de
embarcaderos, muchos de los cuales cuentan con servicio de estacionamiento, orientacion
turistica, comida tipica, tianguis de artesanias y servicios sanitarios, lo que, en suma, permite un
agradable recorrido entre vendedores de flores, mariachis y otros conjuntos de musica tipica
mexicana.

Xochimilco ha habilitado recientemente el embarcadero de Cuemanco, en el que se combinan la
recreacion y la conciencia ecolégica: un paseo por sus canales recuperados y habilitados para la
practica del turismo resAponsabIe es, ahora, una de las mejores opciones para la diversion y el
entretenimiento familiar®.

De hecho se ha erigido como uno de los espacios de la Ciudad de México apropiados como
referentes de identidad nacional, en el sentido de una cultura mayoritaria que reconoce de los
pueblos indios solamente lo que el discurso nacional ha dictado como aceptable, es decir, la figura
de espacio patrimonial como algo que pertenece a todos los mexicanos y que los caracteriza, tal y

como se ha plasmado en diversas guias de turismo:

Paradgjicamente, dentro de la urbe més grande del mundo tenemos aun (por fortuna)
remembranzas de nuestro pasado prehispénico, testimonios que nos ponen en contacto con
aquella época esplendorosa de nuestra historia. Cualquier mexicano que se precie de serlo ha
de disfrutar, al menos una vez en su vida, una visita a Xochimilco, a ese lugar que no olvidamos
jamas porque ahi encontramos nuestras mas profundas raices. En un paseo dominguero, el
visitante se reencuentra con el paisaje de las chinampas, Unico vestigio agrario precolombino
que ha llegado hasta nuestros dias. Pero visitar Xochimilco es mucho mas que ir en busca de
nuestra historia y nuestra cultura, es el deseo ferviente de rescatar la esencia mexicana.

Evidentemente la representacion de Xochimilco desde la visién de la cultura mayoritaria es la que

predomina, puesto que forma parte de un discurso que lo ubica como referente nacional y parte de

4% Folleto Las chinampas de México, Patrimonio Cultural de la Humanidad, Programa DFiesta en el D.F.,
Secretaria de Turismo, Gobierno del Distrito Federal, México, 2006.
1 DIAZ Martha, “Xochimilco, tienes algo que no olvidaré jamas”, México desconocido, Num. 221, Julio 1995.
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la identidad cultural de los mexicanos, ello bajo la légica de ser un espacio que resguarda parte del
paisaje que predominé en la historia antigua del pais, representado asi el vinculo mas cercano a
un pasado lejano, muchas veces desconocido, pero que se ha convertido en referente histérico. A
ello se auna la caracterizacibn como espacio de reposo y quietud que contrasta con la vida urbana
de las grandes ciudades, como lo es la de México, en donde las constantes son el ruido y el ritmo
de vida acelerado; discurso a partir del cual puede identificarse la ruptura que se hace de los
espacios rurales con el contexto urbano y su no inclusién en el mismo.

Otro aspecto que ha contribuido a dicha representacion es su declaracion como Patrimonio
Cultural de la Humanidad por parte de la UNESCO en 1987, hecho que modificé la percepcion del
espacio xochimilca como un bien patrimonial que debia ser protegido, pero que también
incrementd el interés externo para convertirlo en punto turistico de la ciudad.

El problema a este respecto puede englobarse en la pregunta: ¢ quién detenta el patrimonio
cultural? Pues durante mucho tiempo las decisiones tomadas alrededor de Xochimilco y su
patrimonio han dejado fuera las voces de los chinamperos, ejidatarios y habitantes originarios,
quienes tendrian que ser los principales detentadores de sus bienes culturales, pues a partir de la
calificacién internacional de la UNESCO no han sido pocos los proyectos y programas que bajo la
consigna de proteccion han utilizado dicho espacio con fines ajenos a los de sus habitantes, de lo
que se desprende una caracteristica que ha marcado particularmente el espacio xochimilca, la
resistencias sociales para la defensa del territorio.

El caso mas representativo por la resonancia que alcanzé fue el plan desarrollado entre
1989 y 1994 como parte de los propuestas gubernamentales del Distrito Federal para rescatar
Xochimilco, el cual fue denominado Plan de Rescate Ecol6gico. Precisamente el contexto en el que
se origind fue dos afios después al estatus de patrimonio dada a este espacio y en el que el
impacto ambiental por la urbanizacién, principalmente la contaminacion de los canales y la
urbanizacién de chinampas se hacia evidente. Dicho plan, que para investigadores como el
arquitecto Jorge Legorreta representé un proyecto emanado de las primeras visiones de la

globalidad, tenia fines turisticos y deportivos:

La propuesta era edificar un gran lago artificial con fines turisticos y deportivos de 360 hectareas,
10 veces mayor que la superficie del lago de Chapultepec, y a su alrededor la creacion de una
zona de chinampas con clubes recreativos y deportivos, asi como zonas culturales y areas
comerciales concesionadas; y en ambos lados del Periférico, la construccion de edificios
elevados, similares a los existentes en los actuales tramos de San Jerénimo a Perisur; ademas,
la creacidn, también al lado del Periférico, de dos grandes lagunas de regulacién (Ciénega
Grande y Ciénega Chica).*?

Como tal no fue llevado a cabo porque se modificd a raiz de la oposicién comunitaria que encontré
entre los habitantes de Xochimilco, principalmente en chinamperos y ejidatarios, debido a que

cuando surgié la propuesta, en 1989, fueron publicados en el Diario oficial los decretos para

42 LEGORRETA, Jorge, “Xochimilco, ante la Gltima oportunidad para rescatarlo”, op. cit.

186



expropiar los ejidos de San Gregorio Atlapulco y Xochimilco como base para la instrumentacion de
dicho Plan de Rescate®, lo que se constituyé en una de las mas importantes resistencias agrarias
en la década pasada, resistencia que logré frenar la urbanizacién de la zona chinampera y ejidal
aledafia a Xochimilco y San Gregorio Atlapulco.

Sin embargo, una vez reformado, dicho plan se concentré en la edificacion de obras como
el Parque Ecolégico de Xochimilco, el Mercado de Plantas y Flores de Cuemanco y una zona
deportiva; construcciones que para especialistas como el propio Jorge Legorreta no contribuyeron
a resolver los problemas de fondo que en ese momento, y aun el dia de hoy, eran urgentes para la
delegacion, tales como la excesiva extraccién del agua, la urbanizacion de la zona chinampera, y
la contaminacion y mantenimiento de los canales.

La realizacion, aunque fuera en parte, del plan de rescate incrementé el ya de por si fuerte
sentimiento por parte de los habitantes originarios de intromision y utilizacién funcionalista de su
espacio y recursos. Principalmente porque las versiones oficiales lo plantearon como solucién a
problemas que afectaban la imagen y sobre todo el turismo de la zona, asi como un proyecto de

participacion de los habitantes xochimilcas y en beneficio de los mismos:

A pesar de su importancia, Xochimilco estaba muriendo. Hasta hace unos afios, el nimero de
visitantes habia descendido a unos tres o cuatro mil cada semana. Los canales, en plena
decadencia, estaban convertidos en una verdadera cloaca por las aguas negras vertidas ahi y
por el lirio que, de adorno, se convirtié en una plaga que paraliz6 la corriente.

A causa de esto la agricultura se fue abandonando, el area se deforestd y las comunidades
vieron emigrar a muchos de sus habitantes con la consecuente pérdida de cultura, valores y
tradiciones xochimilcas. Aunado a lo anterior, cada temporada las lluvias torrenciales
provocaban graves inundaciones con pérdida de vidas humanas y bienes. Triste panorama: una
vez degradados el potencial turistico y la agricultura, se present6 el fendmeno de la urbanizacion
de chinampas y ciénegas, ante su inutilidad como medio de subsistencia.

La solucion a estos graves problemas tomé forma a finales de 1990, al concertarse el Plan de
Rescate Ecoldgico de Xochimilco, que incluy6 obras hidraulicas monumentales, tratamiento de
aguas, y estudios histéricos antropoldgicos derivados de las propuestas de ejidatarios,
chinamperos, floricultores, horticultores, habitantes de San Gregorio Atlapulco, San Luis
Tlaxialtemalco y los 18 barrios y 14 pueblos de Xochimilco. A este esfuerzo colectivo sin
precedentes se unieron también investigadores universitarios de diversas disciplinas.

El plan culminé con obras muy concretas, entre las que destaca el bellisimo Parque Ecolégico
de Xochimilco, inaugurado en junio de 1993. Este parque es un amplio espacio de 189 ha
ubicado al inicio de la prolongacion del Anillo Periférico, junto a la pista olimpica de canotaje del
Canal de Cuemanco. [...] Este parque fue ideado para toda la familia, pues cada quien
encontrara aqui algo interesante, incluso un sensacional curso de verano.*

De esta forma, la concrecion del plan, especialmente simbolizado por el Parque Ecoldgico de
Xochimilco (PEX), ha tenido lecturas que van desde el ejemplo de la explotacion de un bien publico
en detrimento de las necesidades inmediatas del entorno ecolégico y de una construccién que no

identifica ni representa el espacio xochimilca y a sus habitantes:

43 SALLES Vania y José M. VALENZUELA Arce, op. cit., p. 42.
44 DIAZ Martha, “Xochimilco, tienes algo que no olvidaré jamas”, México desconocido, Num. 221, Julio 1995.
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Desde su origen, [el Parque Ecoldgico de Xochimilcolha despertado controversia toda vez que
es producto de una expropiacion a los ejidatarios de Xochimilco, maquinada y ejecutada en 1989
por Carlos Salinas de Gortari y el regente de la ciudad de México en turno, Manuel Camacho
Solis. Esta expropiacion encontré gran oposicion y resistencia por parte de campesinos y
ejidatarios -principalmente de San Gregorio Atlapulco, agrupados en el Frente Emiliano Zapata
para la Defensa del Ejido- que fueron despojados de sus tierras, por tal motivo el PEX nunca ha
tenido legitimidad y tampoco se identifica con el pueblo de Xochimilco. Es producto de un acto
autoritario y despotico [...] nunca se ha vinculado realmente con los verdaderos defensores de la
tierra y la ecologia originarios de Xochimilco.*

Asi, la representacion dada a Xochimilco desde el exterior se ha centrado en hacer de él un
espacio que parece pertenecer a todos menos a quienes lo habitan, las mas de las veces
destacando esa condicion de folclore y turismo que desde el interior se ha asumido como forma de
actividad econémica, como seria el ejemplo de las trajineras, que los mismos habitantes reconocen
como una parte de lo que es hoy este espacio, pero que no representa su totalidad cultural.

Incluso cuando el propio espacio de Xochimilco representa el objeto de reconocimiento por
su calidad de patrimonio cultural y el valor social, cultural, ecoldgico, econémico y politico que
guarda, el discurso externo repite dicha condicién de utilizacion. Una anécdota que puede
ejemplificar ello fue la presentacion oficial del libro Xochimilco, un proceso de gestion
participativa46, el cual recopild6 las memorias del proyecto UNESCO-Xochimilco. En dicha
ceremonia, organizada por la representacion de UNESCO en México, el INAH y el Gobierno del
Distrito Federal, en la mesa de presentacién hubo alrededor de 10 funcionarios y autoridades y tan
sélo un chinampero, quien destacé las necesidades de Xochimilco en un discurso, en el mayor de
los casos, contrapuesto al enarbolado por los funcionarios; asimismo, la gran mayoria del publico
asistente se componia de medios de comunicacion y personas relacionadas con las instituciones
gue publicaron el texto, aunque también hubo un grupo de gente de Xochimilco, sin embargo la
presentacion no parecia dirigida a estos ultimos, sino a destacar la importancia que Xochimilco
tiene para la Ciudad de México. Al final de la presentacion, cuando los funcionarios se tomaron las
fotos para la prensa, un grupo de ejidatarios del Frente Emiliano Zapata para la Defensa del Ejido
desplegd una manta con una demanda para parar la urbanizacion de la zona ejidal de los pueblos
originarios, aprovechando con ello la atencién de los medios de comunicacion y provocando cierta
molestia entre los asistentes, quienes vieron como un acto de mal gusto tal intervencion.

En contraposicion, al otro dia se llevo a cabo la presentacion del mismo libro pero en
Xochimilco, en la explanada del Convento de San Bernardino de Siena, sin medios de
comunicacién que cubrieran el evento y sin el nimero de autoridades que hubo en la ceremonia
oficial, salvo el caso de Ciro Caraballo, coordinador del Proyecto UNESCO-Xochimilco, quien entre
los habitantes es el Unico que tiene el reconocimiento de convivir y conocer el otro Xochimilco, el

de los originarios, y con la participacion de Rodolfo Cordero, el cronista del pueblo.

45 VENANCIO Gonzalez, Félix, “Parque Ecoldgico de Xochimilco: interés publico”, en: El Ahuejote, 16-31 de
agosto de 2006, p. 7.
46 Llevado a cabo el 25 de agosto de 2006 en el Castillo de Chapultepec, en la Ciudad de México.
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En este sentido, resulta dificil cambiar la representacidon del Xochimilco turistico cuando
desde las mismas instancias encargadas de difundir la riqueza cultural de Xochimilco se repite el
discurso funcional de este espacio; tal y como puede apreciarse en una noticia reciente sobre un
desarroll6 econémico planteado por la nueva administracion del gobierno de la Ciudad de México,

en el que esta delegacién estaria incluida:

El jefe de Gobierno electo, Marcelo Ebrard, asegur6 que las delegaciones Azcapotzalco,
Iztapalapa y Xochimilco se convertiran en los tres nuevos polos de desarrollo econémico en la
ciudad de México, en las que se realizaran diferentes tipos de proyectos con inversion publica y
privada, con un esquema similar al que se llevo a cabo en el corredor Reforma-Centro Histdrico.

Dijo que en el caso de Xochimilco, que se ha convertido en una delegacién dormitorio, se
impulsaran actividades que vayan con la vocacion del area, por lo que el objetivo es la
construccion de un acuario, el cual sera el pivote turistico de la zona sur. [...] “Xochimilco para
mi es una prioridad. Tenemos que frenar la pérdida de superficie en la zona chinampera y
rescatar los canales, por eso queremos hacer el acuario, con inversion publica y privada, que
nos va a dar los recursos para sostener el area”.”’

Esta representacion de Xochimilco como espacio que puede ser explotado en aras de su bienestar
no tiene cabida para quienes lo habitan, pues la apelacion a su valor sélo como “atractivo turistico”
da una lectura pragmatica, desprovista de la dimensién cultural y que continua reproduciendo un
discurso parcial de lo que este espacio es. En este sentido, hay que sefialar que no se subestima
el hecho que la actividad turistica representa una fuente de empleo para una parte significativa de
la poblacion, por ejemplo la que se realiza en los embarcaderos; sin embargo, la principal critica es
que se trata de una explotacion turistica que actda en detrimento de los propios recursos con que
se pondera la cualidad turistica de la demarcacion, lo que supone insostenible su conservacién a
futuro y repercutiendo en otros elementos que dotan de identidad al interior, como la chinamperia o
la existencia de los canales y todo el entramado social y cultural que se da en torno de ellos.

De ahi que una de las demandas de los pueblos originarios, barrios antiguos y colonias sea
que los gobiernos delegacional y federal hagan una correcta difusién de Xochimilco y su cultura®,
lo cual implicaria un conocimiento mas profundo de las especificidades culturales en el complejo

mosaico que supone la demarcacion en si:

“Todos vemos los anuncios que indican que Xochimilco es Patrimonio Cultural de la Humanidad,
como por ejemplo el rétulo colocado a un costado del Periférico, en prolongacién Division del
Norte, asi como dando la bienvenida a éste territorio; otro anuncio con estas caracteristicas, el
que se ubica en la esquina del Deportivo Xochimilco, donde inicia la carretera para adentrarse a
los pueblos originarios de la montafia y la zona lacustre, y otro rétulo mas en el Centro Histérico
de Xochimilco, sobre la avenida Guadalupe |. Ramirez, unos metros antes del Templo de San
Bernardino de Siena. ¢Pero qué tanto conoceran de este afamado Patrimonio, el comun de la
gente originaria y avecindada e incluso las autoridades en sus tres niveles?”.%°

4" GONZALEZ Alvarado, Rocio, “Ebrard: dispararan tres delegaciones el desarrollo del DF”, La Jornada, 10 de
octubre de 2006.

48 Observaciones registradas en: Taller “Fortalecimiento de las Instituciones de los Pueblos Originarios,
Xochimilco, Milpa Alta y Tlahuac”, Delegacién Xochimilco.

4% José Genovevo Pérez Espinosa, cronista del pueblo originario de San Luis Tlaxialtemalco, testimonio hecho
en el 111 Encuentro de Cronistas del Sur, “El patrimonio perdido de los pueblos del sur, 1521-1960", llevado
a cabo en el marco de las fiestas de San Agustin de las Cuevas (Tlalpan) en agosto de 2006.
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Un ejemplo representativo sefialado por los originarios refiere que la gente que visita
Xochimilco no conoce o sabe decir qué es una chinampa, la cual suele ser confundida con las
trajineras o con las chalupas; o interesarse por conocer parte de la vegetacién y fauna endémica,
como son los ahuejotes (arboles que crecen alrededor de las chinampas) y los ajolotes o axolotl,
que componen parte del ecosistema particular de la delegacion.

Solo conociendo a profundidad la configuracion de cada espacio y sus necesidades podra
resarcirse el conflicto siempre presente de los proyectos y programas de desarrollo que no toman
en cuenta los procesos culturales de los habitantes, lo cual, desde su percepcion pone en peligro
su identidad cultural. Ello puede explicarse, en términos de la teoria de la identidad, a partir de que
es el grupo dominante, en este caso la cultura mayoritaria de la ciudad, el que quiere asignar una
identidad a partir de establecer elementos que desde fuera caracterizan a este espacio, como las
trajineras o el ser destino turistico a partir de su folclore.

Esto ha sido enfatizado por algunos organismos como la propia UNESCO, la cual, en el
mas reciente proyecto que tiene con Xochimilco, ha enfatizado la necesidad de tomar en cuenta el
factor humano y las construcciones simbdlicas que los espacios patrimoniales conllevan en la

creacion de estrategias que permitan preservar el patrimonio cultural:

Luego de ocho afios de la publicacién de los resultados del “Informe de la Comisién de las
Naciones Unidas para la Cultura y el Desarrollo”, han comenzado a cambiar los proyectos de
intervencién de sitios con valor natural e histérico en América Latina, aunque no siempre a las
velocidades deseadas. En dicho informe se especifica que, buena parte de los fracasos de los
proyectos de inversion hasta ahora se debe a que “se ha subestimado la importancia del factor
humano, la comspleja trama de relaciones y creencias, valores y motivaciones que son el corazon
de una cultura”.*®

Larepresentacion desde el “nosotros”: el imaginario xochimilca

Retomando la definicion de imaginario cultural como una autoimagen colectiva que le da una
representacion cultural a un grupo social, y teniendo en cuenta que el imaginario cultural se
constituye en la base y fundamento de las identidades culturales porque a través de él se crean
autoimagenes sociales que dotan de sentido y referencia®, puede entenderse que la
representacion de Xochimilco desde el “nosotros”, desde dentro, se conforma, en primer lugar, en
la apropiacion simbdélica de este espacio y de diversos elementos culturales que son interiorizados
por sus habitantes como elementos de referencia identitaria, que en términos simples significaria
aquello que los hace distintos a otros lugares de la ciudad.

Esencialmente, el Xochimilco representado desde dentro va mas alla de la figura de

destino turistico con que se reconoce a este espacio desde fuera, se trata mas bien del Xochimilco

50 CARABALLO Perichi, Ciro, Alvaro Lépez Lara, “La conservacion del patrimonio y la participacion social. La
gestion interdisciplinaria como detonante del proceso”, en: Organizacion de las Naciones Unidas para la
Educacion, la Ciencia y la Cultura, Xochimilco. Un proceso de gestidn participativa, op. cit., p. 72.

5! véase: Capitulo 1.

190



agricola y de tradicion lacustre, con un pasado histérico que resulta base en la conformacion actual
de su centro histérico, barrios antiguos y pueblos originarios porque forma parte de su identidad, y
donde tiene lugar un amplio despliegue de expresiones culturales, especialmente representado en
las festividades. Todo ello se identifica actualmente como los bienes patrimoniales materiales e
inmateriales, categorias asumidas como parte del discurso de los habitantes de Xochimilco a partir
de la intensificacion en la importancia de este espacio como Patrimonio Mundial de la Humanidad,
el cual ha implicado el reconocimiento de sus especificidades culturales y parece ser el camino

mas viable para preservar lo que internamente se considera significativo:

Los bienes patrimoniales son, ante todo, espacios o manifestaciones culturales, con valores
reconocidos por parte importante del cuerpo social, que deseamos sean transmitidos a las
nuevas generaciones. Estos no sélo refieren a imagenes de un pasado, sino que también tienen
un papel muy significativo en el presente, sefialando componentes Unicos de identidad y
pertenencia. Estos bienes, materiales e inmateriales, permiten explicar quienes somos y que
tanto podemos transformarnos, sin dejar de ser nosotros mismos. Esta herencia colectiva,
natural y cultural, tiene al mismo tiempo una inmensa vocacion de futuro, especialmente en el
actual y conflictivo proceso de mundializacién, donde se requieren de elementos visuales y
referenciales que hagan referencia al territorio y a la identidad cultural de los pueblos. Un capital
colectivo que puede permitir generar nuevas condiciones de vida social sustentable, sin poner en
riesgo los elementos y valores que nos enriquecen como grupo, Como regién, como pais, como
cultura. Estos bienes naturales y culturales reservan valores simbdlicos, estéticos y sociales, que
ya han desaparecido de otros espacios del territorio o de la ciudad, debido al acelerado ritmo de
transformaciones requeridas por la dindmica social y econémica. Por ello son cada vez mas
importantes y significativos.>

Los elementos materiales e inmateriales del patrimonio cultural y natural a los que se hace
referencia se identifican del siguiente modo: en los elementos materiales, entendidos como el
soporte espacial de la cultura, se ubican las construcciones, monumentos, sitos arqueolégicos,
entornos naturales y paisajes culturales; mientras que los elementos inmateriales corresponden a
los usos, representaciones, expresiones, conocimientos y técnicas -junto con los instrumentos,
objetos, artefactos y espacios culturales que les son inherentes- que los grupos reconocen como
parte integrante de su cultura®®.

En este sentido, aunque muchos de los habitantes no utilicen el término de elementos
materiales e inmateriales o puedan establecer a totalidad las relaciones simbolicas con los
elementos que los dotan de identidad, si identifican aspectos particulares que para ellos
representan Xochimilco, con el cual crean una imagen del espacio que habitan, y al que se
encuentran vinculados, al tiempo que identifican una forma de ser del “nosotros”, de los que
habitan en Xochimilco o son xochimilcas.

¢, Cual es esa representaciéon? Una aproximacién a ella puede realizarse a partir de una

reciente encuesta denominada Encuesta de valores y representaciones del Patrimonio Cultural y

52 CARABALLO Perichi, Ciro, Alvaro Lépez Lara, “La conservacion del patrimonio y la participacion social. La
gestion interdisciplinaria como detonante del proceso”, op. cit., p. 71.

58 LOPEZ Lara, Alvaro, “Xochimilco: el patrimonio en el imaginario social de sus habitantes”, en:
Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacién, la Ciencia y la Cultura, Xochimilco. Un proceso de
gestion participativa, op. cit., p. 88
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Natural de Xochimilco, 2004°*, realizada para el Proyecto UNESCO-Xochimilco con la intencién de
aproximarse al imaginario social de sus habitantes a partir de sus percepciones sobre este espacio
como patrimonio. Aunque el objetivo de la encuesta fue observar de qué manera influia la
proximidad con los lugares y monumentos en las percepciones y valoraciones del patrimonio
natural y cultural de Xochimilco, resulté una herramienta de trabajo importante en esta
investigacion en tanto que permite establecer esta representacion desde dentro en un contexto
contemporaneo.

Asimismo, significé una muestra representativa del universo de estudio xochimilca en tanto
que comprendié pueblos originarios, barrios antiguos y asentamientos ubicados tanto en la Zona
de Monumentos Histéricos como en aquellos alejados de ésta®™. Aunque podria argumentarse
como una de las limitaciones el hecho de que engloba tanto a poblaciéon originaria como
avecindada, la relacién de pertenencia identitaria con el lugar se puede establecer a través de los
porcentajes de la encuesta misma, aunando a ello que, como se ha establecido anteriormente, se
reconoce la heterogeneidad social que compone al espacio xochimilca y por ello no se generaliza
gue para todos los habitantes de este espacio esta representacion sea la misma, pero que si
resulta significativa, puesto que tiene un amplio poder de identificacion.

A partir de los resultados puede realizarse una interpretacion que sefiala una clara
identificacion de valores sociales y representaciones de los habitantes de lo que es su cultura local,
diferenciada del resto de las delegaciones de la Ciudad de México y en donde existe una
valoracion positiva de la identidad xochimilca, sustentada sobre todo por el reconocimiento que se
hace de este espacio como Patrimonio Cultural de la Humanidad, que en términos de la identidad
responde a la relacion de reconocimiento social por parte de los “otros”. En relacion a ello, puede
observarse que en el particular contexto de Xochimilco, aunque hay otras dimensiones de la
identidad, o identidades colectivas, que coexisten, la que tiene mayor preponderancia es la
identidad cultural, pues la mayor parte de los originarios, antes que nada se identifican como
xochimilcas, sin que ello signifigue que no se consideren como ciudadanos o cualquier otro
habitante de la ciudad.

La diferencia con otros espacios de la ciudad esta claramente sefalada por los aspectos
con que se identifica a Xochimilco como espacio para vivir’®: la tranquilidad, relacionada con la
evocacion a una provincia en el contexto urbano-; las fiestas, costumbres y tradiciones, que

reflejan expresiones culturales propias de relaciones comunitarias de vida; la vegetacién, zonas

54 [dem, pp. 87-99.

% En cuanto a la metodologia de la encuesta, ésta se integré por personas de ambos sexos, residentes en la
Delegacion Xochimilco con 15 afios cumplidos y mas. La entrevista se aplic6é de manera personal y a nivel de
hogar. El operativo de campo se llevé a cabo durante el mes de agosto de 2004 y abarcé un conjunto de
AGEBS (Areas Geoestadisticas Basicas) definidas bajo el criterio del Censo de Poblacion y Vivienda de INEGI
2000, las cuales fueron seleccionadas por sorteo. Se definié una muestra de 640 casos distribuidos en dos
conglomerados cualitativos. El primero comprendié el Centro de Xochimilco, los 17 barrios antiguos y el
barrio 18 y algunos pueblos originarios como San Luis Tlaxialtemalco, San Gregorio Atlapulco, Santa Cruz
Acalpixca y Santiago Tulyehualco; el segundo correspondi6é al area geografica que se encuentra fuera de la
poligonal del decreto de Zona de Monumentos Histéricos de 1986.

56 Cuadro 5.2 “,Qué es lo que lo que mas le gusta de vivir en Xochimilco?”,
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verdes y plantas, que pueden englobarse como el paisaje natural de la zona; los canales y
chinampas, que remiten a su condicién de entorno lacustre y cultura agricola, Unica en la ciudad; y
la gente y la familia, que enfatizan el papel el atributo del ser comunitario y la familia como ntcleo
social primario en la vida cotidiana.

En relacion a la autoidentificacion del caracter social de los habitantes originarios®’, los
atributos que se destacan son lo de ser gente amable, atributo al que se le da mayor
reconocimiento, seguido de ser fiestera, tradicionalista, sencilla, trabajadora, honesta, respetuosa
y unida; todos ellos atributos positivos que enfatizan una autoestima alta del ser en colectividad.

A proposito de su identificacion con las fiestas, hay que sefialar que estas son
mayoritariamente las relacionadas con la religiosidad popular, siendo ya caracteristico de
Xochimilco el dicho popular de que “En Xochimilco hay mas fiestas que dias del afio”; las
principales figuras de éstas fiestas las representan las que conmemoran a los santos patronos de
los pueblos originarios y los barrios; los nifios dios de cada uno de estos espacios; la figura del
Nifiopa o Nifiopan®®, padre del pueblo, que aunque se ha difundido como representativa de todo
Xochimilco, su culto popular tiene mas relevancia en los barrios antiguos y el centro de Xochimilco;
en contraposicion, para los pueblos originarios dicho culto se da en relaciéon con las
representaciones de virgenes y santos, especialmente con la Virgen de los Dolores. De hecho,
actualmente el Nifiopa visita los pueblos, lo que no sucedia anteriormente puesto que era una
imagen de religiosidad popular exclusiva de los barrios xochimilcas.

No obstante, existe un atributo que es también reconocido como caracteristico de la
poblacion, aunque sea identificado como un aspecto negativo, este es el de ser conflictivos. En
referencia a ello, hay que sefalar que los conflictos identificados en el espacio xochimilca, al igual
gue en la mayoria de pueblos originarios, tiene que ver con la defensa territorial ante los
asentamientos irregulares, la demanda de la regularizacion de la tenencia de la tierra y la dotacion
de servicios urbanos basicos, entre ellos el agua. Han sido las expropiaciones de tierras y ejidos, el
no reconocimiento de los limites en las trazas de los barrios antiguos y pueblos originarios, asi
como las construcciones y asentamientos irregulares en areas de chinampas o en espacios donde
se localizan elementos identificados como parte del patrimonio del lugar, donde se presentan las
relaciones de conflicto. En este sentido, aunque en la percepcion general se valore negativamente
el ser conflictivos, en una lectura de una construccion identitaria realizada a partir de relaciones de
dominio y poder por parte de instancias superiores, como pueden ser las autoridades y los
gobiernos o los grupos culturalmente dominantes, dicho atributo puede tornar su valor a uno
positivo en tanto que representa una instancia de defensa de un elemento que dota de identidad

cultural.

57 Cuadro 5.1 “Percepcién sobre el modo de ser de la gente de Xochimilco”, en: Idem, p. 89.

8 para un estudio a profundidad sobre la religiosidad popular xochimilca y la figura del Nifiopa o Nifiopan
véase: SALLES Vania y José M. VALENZUELA Arce, En muchos lugares y todos los dias. Virgenes, santos y
Nifio Dios. Mistica y religiosidad popular en Xochimilco, op. cit.
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Hay también en esta representacion atributos identificados por parte de los habitantes
como elementos de alto valor para su vida cotidiana su vida diaria. Estos son, en orden de
importancia, las relaciones familiares, la religiosidad, las fiestas, y la ayuda en comunidad o ayuda
a los demas®®. Aunque todos estos valores tienen una amplia aceptacion en todos los grupos de
edad en lo general, los valores de la religiosidad y de ayuda a los deméas o reciprocidad son
aquellos en los que se advierte una ligera tendencia a concederle menos importancia entre los
grupos de edad inferiores a 40 afios, lo que establece una de principales preocupaciones
sefialadas por los xochimilcas, esto es, la transformacion de valores en las generaciones mas
jévenes, una cuestion que es percibida como amenaza a la continuidad de su identidad cultural.

Otra forma de identificar la representacién del “ser xochimilca” se refuerza a partir del
apego a lo que consideran valores tradicionales que forman parte de su cotidianeidad, entre los
que se encuentran el trabajo, el respeto a los mayores, la amistad, y la tradicién agricola®. Es
particularmente la tradicion agricola un referente de sentido fuertemente arraigado entre los
habitantes originarios, al cual se le atribuye un papel muy importante en la constitucién de la
identidad en la vida diaria incluso entre personas que no se dedican predominantemente a las
actividades agricolas, sin embargo, existe un pequefio porcentaje de personas que perciben una
declinacién de su importancia lo cual puede explicarse a partir de la diversificacion de actividades
econdmicas en la delegacion.

En cuanto a los elementos que dotan de distintividad a Xochimilco como espacio en el que
se habita, los principales elementos que a juicio de sus habitantes componen el patrimonio cultural
son las chinampas, el centro histérico, las plazas, las parroquias y capillas y los canales, y en
menor grado las zonas arqueolégicas —de las cuales se contabilizan mas de 60-; todos ellos
elementos culturales materiales que evidencian la importancia de la traza de los barrios antiguos y
los pueblos originarios como referentes de territorialidad y que permiten observar la reproduccion
de un discurso patrimonial basado en los elementos visibles. En este sentido, puede sefialarse que
una parte significativa del discurso autorreferencial de los xochimilcas se constituye a partir de los
elementos que desde el exterior son reconocidos como particulares de este espacio.

De esta forma se comprende que elementos inmateriales de la cultura, como las
tradiciones, los mitos y las leyendas sean considerados en una escala de menor importancia como
partes del patrimonio en comparacion con los elementos materiales antes sefialados. Lo cual
encuentra una explicacion a partir de que “probablemente los elementos inmateriales sean menos
valorados en razén de que la fiesta y la tradicién oral estan tejidas con la vida comunitaria de la

poblacién, y en ese sentido son tomadas como préacticas comunes™.

° Cuadro 5.2 “Valores en la vida diaria de la gente de Xochimilco”, en: UNESCO, Encuesta de valores y
representaciones del Patrimonio Cultural y Natural de Xochimilco, 2004, op. cit., p. 90.

50 Cuadro 5.3 “Valores en la vida diaria de la gente de Xochimilco”, en: idem.

81 LOPEZ Lara, Alvaro, “Xochimilco: el patrimonio en el imaginario social de sus habitantes”, op. cit., p. 90.
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A partir de las acotaciones hasta aqui sefialadas, puede decirse que la representacion de
Xochimilco desde el “nosotros” se compone de una multiplicidad de elementos tanto tangibles
como intangibles que entremezclan atributos derivados de la vida cotidiana de sus habitantes, los
cuales son reflejo de una tradicién cultural que incluye un pasado histérico ancestral; la importancia
que la actividad agricola ha tenido en los pueblos originarios como eje simbdlico de identidad; de
una cultura lacustre, directamente relacionada con la cuestion agricola, que ha dado paso una
conformacion social y cultural particular de Xochimilco; y de expresiones culturales manifestadas
en las festividades, costumbres y tradiciones presentes en el dia a dia.

Se trata pues de una construccidon cultural donde lo ambiental y ecolégico se ha
entremezclado con lo histérico, lo social, lo econdmico y lo politico. De ahi que, acuerdo con la
investigacion documental y el trabajo de campo realizado, es posible sefalar que en el espacio
xochimilca existen dos referentes simbdélicos ejes, complementarios, en la vida simbdlica de sus
habitantes originarios: el agua, que engloba una cultura lacustre a través de los manantiales, los
canales y la figura de lo que fue el Lago de Xochimilco; y la chinampa, que engloba la actividad
agricola tradicional de la demarcacion.

Son estos dos elementos a partir de los cuales puede establecerse la construccion de la
identidad cultural en Xochimilco en un nivel general, pues la carga simbdlica que cada uno tiene ha
dado paso a una tradicion cultural contextual en los barrios antiguos y pueblos originarios,
principalmente. Ademas, los otros elementos culturales interiorizados como referentes identitarios
se significan también en torno a dichos elementos, siendo asi que alrededor del agua y las
chinampas giran el pasado histérico y el origen, la actividad laboral tradicional, el calendario
agricola, las festividades religiosas y otras manifestaciones inmateriales de la cultura como la
memoria colectiva y las costumbres heredadas.

El agua como elemento significativo de la identidad cultural xochimilca ha sido referido por
diversos autores como fundamental para el desarrollo de la agricultura chinampera, en tanto que
ésta se desarrollo a partir de la creatividad en el manejo prehispanico de las aguas: “la poblacién
desde la época prehispanica hasta el siglo XX habia ganado terreno a los lagos a través de un
crecimiento territorial sobre chinampas, creadas ex profeso tanto para la produccién agricola como
para los asentamientos humanos”®.

Incluso, como parte fundamental de la cosmogonia xochimilca se ha acentuado dicha relacion:

Con sus lagunas de espejos oscuros, liquidos, la chinamperia de Xochimilco lleva en aquellas
una isleta ceremonial al centro; y el establecimiento de los primeros calpulli del Olac riberefio
emergieron marginalmente de las faldas de los altépetl, los brotaderos de agua. Los aluviones
de la montafia fueron aprovechados para ganar terrenos al lago y con motas de tierra
arrancadas de las orillas para fortalecer el césped formado con las raicillas de las plantas
acudticas y de los pantanos, crearon camellones o chinampas propicias a una agricultura

52 TERRONES Lépez, “Xochimilco sin arquetipo. Historia de una integracion urbana acelerada en el siglo XX”,
op. cit.
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consecuente, metddica, apropiada, favorable, benigna, prospera y ritual de una cosmogonia
dnica.®®
A ello que hay que aunar los multiples estudios realizados en Xochimilco y que han determinado el

peso simbdlico de los canales y en general de la zona lacustre como espacios de integracion

econdmica, territorial y de sociabilidad:

A lo largo de los canales han ido fluyendo también los sentidos de la vida social. Los canales son
algo mas que costuras que separan chinampas no sélo porque son las avenidas por donde
circulan las formas, productos y practicas simbdlicas de cada momento sociocultural, sino
porgue colaboran a la organizacion de las distintas esferas de la vida cotidiana, bajo la presién
del crecimiento urbano que se extiende sin reconocimiento a su territorio, a su topografia y a sus
formas de continuar la historia.®*

En este sentido, la historia juega un papel fundamental en la identidad cultural xochimilca,
principalmente porque la relacion con el pasado prehispanico -ubicado en el contexto de los
pueblos indios de Mesoamérica, con quienes comparte una tradicion cultural- se encuentra
presente en el imaginario cultural, remitiendo al origen y a la posibilidad de encontrarlo
tangibilizado en algunas formas que perviven, como el cultivo en los espacios productivos
tradicionales de chinampas y ejidos, o los propios barrios antiguos y pueblos originarios, lugares

donde se habita.

Los barrios y los pueblos de Xochimilco han logra do imponer su propio ritmo y continuar como
engranajes de la politica local. A través de la negociacién o del abierto conflicto, han realizado
una historia particular en la que sus formas de identidad social han perseverado a pesar de los
cambios que la modernizacion urbana ha impuesto a su territorio. En este caso, habria que
ponderar su constancia, y de esta forma considerar que el tiempo ha sido su gran aliado.®®

De esta forma, la construccion y reconstruccién de la identidad cultural xochimilca puede explicarse
a partir de la apropiacién simbdlica que los habitantes, quienes se adscriben a esa identidad,
hacen de Xochimilco como espacio de vida; de ahi que el hecho contextual de que dicho espacio
sea hoy dia patrimonio cultural implica tener un elemento para negociar con la ciudad que durante
afios solo ha visto este espacio desde su funcionalidad, la posibilidad de proteger los elementos
que los dotan de identidad: lo que queda de la zona lacustre, las chinampas y ejidos.

La relacion historica y cultural del otro Xochimilco sélo la guardan aquellos que participan
en su identidad cultural, porque para ellos todavia tiene significado el lugar donde se vive. Esa es
la razén de que, tan sélo en lo que va de la primera década del siglo XXI, se hayan realizado una
serie de obras que desde diferentes aspectos recopilan la historia de Xochimilco en lo general y en

la particularidad de sus espacios sociales, tanto de pueblos originarios como de los barrios.

5 CORDERO Lépez, Rodolfo, “Xochimilco, ritos y fiestas contemporaneos, la cosmogonia xochimilca”, en:
Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacién, la Ciencia y la Cultura, Xochimilco. Un proceso de
gestion participativa, op. cit., p. 80.

54 SANZ, Nuria “Xochimilco, Patrimonio Mundial en comunidad” en: Organizacion de las Naciones Unidas para
la Educacion, la Ciencia y la Cultura, Xochimilco. Un proceso de gestion participativa, op. cit., p. 48.

5 TERRONES Lépez, “Xochimilco sin arquetipo. Historia de una integracion urbana acelerada en el siglo XX”,
op. cit.

196



V.SAN LUIS TLAXIALTEMALCO:
CONSTRUCCION Y RECONSTRUCION IDENTITARIA DE UN PUEBLO ORIGINARIO

Soy de San Luis”

Poema de Silvano Cabello Pérez
Soy de San Luis Tlaxialtemalco, Un ahuehuete gallardo se alza,
hermoso pueblo donde nact; entre las aguas del manantial,
sus manantiales son un encanto, donde los peces, nadando saltan
sus frescas aguas me hacen feliz. y rayos solares brillo les dan.
Por los canales corren tranquilas Bello vergel son las chinampas
muy silenciosas sin descansar; con hortalizas y flores mil,
entre las flores y enramadas sus ilusiones y esperanzas,
las aves cantan jqué dulce hogar! en ellas forja el petlaxil.
Su nombre es: Acuexcomatl Siempre a su lado fiel compariera
que siempre en ndhuatl pronunciare, regando juntos con el sudor
es la hondonada donde las aguas, entre los surcos la sementera
en ondas juegan suave vaivén. eso es San Luis jgracias sefior!

San Luis Tlaxialtemalco, también conocido como San Luis de las Flores por su tradiciéon de pueblo
floricultor, podria remitir para quien no lo conoce a un espacio sacado de alguna obra literaria 0 a la
clasica evocacion de un pasado rural que algunos conciben como muy lejano, casi impensable en
la actualidad de una ciudad como la de México, que, como ya ha sido planteado, no suele
concebirse desde su diversidad cultural.

Sin embargo, en el afio 2003 este pueblo originario de Xochimilco, asentamiento riberefio
del antiguo lago de Xochimilco, estuvo de fiesta al conmemorar 400 afios de su fundacion, evento
que tuvo como marco la presentacion del libro La fundacion de San Luis Tlaxialtemalco segin los
titulos primordiales de San Gregorio Atlapulco: 1519 -1606, que no es otra cosa que su “acta de
nacimiento”, la recopilacion de su origen historico. Ello fue resultado de un interés comunitario por
recuperar una parte de la memoria histérica de su pueblo, considerada elemento importante de su
identidad cultural actual.

Sus caracteristicas socioculturales descubren un espacio donde se imbrican elementos de
la cultura urbana con los devenidos de una cultura tradicional xochimilca, no necesariamente
peleados salvo cuando se pone en peligro lo que se considera el eje de la vida en San Luis, el
territorio, que incluye desde la traza del pueblo hasta los recursos naturales que en él perviven, y
en torno al cual se entreteje una vida organizacional compleja y un conjunto de expresiones
culturales particulares que le dotan de distintividad y de una definicién social con la que se ubican

en el sistema social.

*

Triptico San Luis Tlaxialtemalco 400 afios de su Fundacién 1603-2003, Comité Organizador de las
Festividades del IV Centenario de la Fundacion del Pueblo de San Luis Tlaxialtemalco Xochimilco, 2003.
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En este sentido, el orgullo, la valoracion positiva de la identidad y el relato autorreferencial
que sustenta este pueblo originario es ser uno de los pocos espacios que perviven del antiguo
paisaje lacustre chinampero de Xochimilco, al conservar los acalotes y apantles (canales y zanjas)
y la tradicién agricola del cultivo de chinampas, elementos que forman parte fundamental de una

identidad cultural que se construye y reconstruye en el contexto urbano de la Ciudad de México.

PUEBLO ORIGINARIO XOCHIMILCA

San Luis Tlaxialtemalco es uno de los cuatro pueblos originarios enclavados al este de la
delegacion, en la zona de los denominados poblados riberefios del sistema lacustre de Xochimilco;
los otros tres pueblos, sus vecinos mas cercanos, son Santa Cruz Acalpixca -conocido por la
elaboracién de los dulces cristalizados-, San Gregorio Atlapulco -uno de los pocos espacios en
Xochimilco donde pervive la figura agraria del ejido- y Santiago Tulyehualco -conocido actualmente
por su produccion de alegria o amaranto-. Esta zona se ubica entre la zona chinampera y de
ciénegas, que ocupo lo que antafio fue el lago de Xochimilco y la zona montafiosa, en las faldas de
la sierra del Ajusco® (especificamente lo que son las faldas del cerro Teutli).

Un aspecto distintivo en comparacion con otras zonas de Xochimilco, por ejemplo donde se
asientan los barrios antiguos, que fueron habitados principalmente por espafioles y mestizos, es
que en los pueblos originarios riberefios de Xochimilco la poblacién ha preservado simbdlicamente
ese vinculo con el pasado a través del reconocimiento de su origen ancestral y en algunos casos la
conservacion del nahuatl en ciertos ambitos de la vida social, sin embargo, lo mas significativo es
la relacion con el territorio, la cual incluye las chinampas y ejidos, asi como el agua en su forma de
canales, o en otras palabras una cultura lacustre.

Como en la mayoria de los pueblos originarios de Xochimilco, en San Luis Tlaxialtemalco
no se observa un paisaje totalmente rural porque la urbanizacién del espacio se ha imbricado en
éste. Es precisamente la complejidad de su particular construccion espacial, cultura, social y
econlmica, propia del espacio xochimilca a raiz de su proceso histérico-social, la que se asienta
en las multiples formas con que puede denominarse, pues para los censos oficiales se trata de un
espacio rural o semirural, mientras que la logica de integracién a la ciudad lo ubicaria como un
pueblo urbano o semiurbano.

Ante tal disyuntiva, el término mas adecuado surge desde el propio estudio del espacio
xochimilca realizado por Beatriz Canabal Cristiani, quien identifica una ruralidad urbana o una
ruralidad integrada a la ciudad, lo que otros autores, como Neira Orjuela, denomina como

agricultura urbana. Ello se corrobora en su paisaje, compuesto por la urbanizaciéon de una parte del

1 CANABAL Cristiani, Beatriz (et al.), La ciudad y sus chinampas: el caso de Xochimilco. Universidad
Auténoma Metropolitana- Xochimilco, México, 1992, p. 57.

198



territorio, entremezclado con una zona chinampera donde subsiste la actividad agn’colaz; de hecho,
el pueblo originario de San Luis Tlaxialtemalco junto con el de San Gregorio Atlapulco comparten
un mismo ecosistema y constituyen la zona mas extensa de chinamperia con aprovechamiento
productivo®, lo que los dota de una carga simbdlica especial para sus habitantes, sin embargo, en
ambos, especialmente en San Luis Tlaxialtemalco, la proliferacién de invernaderos es cada vez
mas evidente.

De esta forma, lo mismo se percibe una infraestructura caracteristica de las otras
delegaciones menos periféricas de la ciudad y repetida en otros pueblos originarios: casas
habitacion que desordenada y abigarradamente se extienden por las calles, establecimientos
diversificados como miscelaneas, tortillerias, una funeraria, una sastreria, un centro de salud
comunitario, templos e iglesias de grupos no catélicos, papelerias, cafés-Internet, locales donde se
dan masajes 0 se colocan ufas, y tiendas especializadas en la venta de productos para cultivo:
fertilizantes, tierra, etcétera. Paisaje que coexiste con el ambiente de campo de la tierra cultivada,
el tianguis local extendido alrededor de las calles de la parroquia del pueblo, el Mercado de Plantas
Acuexcomatl y las chinampas que forman parte de la casa de las familias que todavia las trabajan,
areas de cultivo donde pueden observarse lo mismo hortalizas que flores y plantas. Situacion que
puede sintetizarse en la vista que provee una fotografia aérea del pueblo: espacios verdes
invadidos por una capa urbana de cemento, tinacos y cables de luz.

La particularidad del ambiente de San Luis Tlaxialtemalco puede atribuirse a que, hasta
cierto punto, se encuentra no muy préximo al centro de Xochimilco, donde se concentra
propiamente la zona totalmente urbanizada de la delegacion asi como los principales puntos
sefialados como turisticos, no obstante se ha sefialado que “hay que reconocer que aunque San
Luis mantiene mucho de su caracter de pueblo, ya no es ni un pueblo pequefio, ni uno lejos de la
gran ciudad, ni de los procesos de cambio econémico y social global™. Un dato es contundente, el
crecimiento demografico que el pueblo ha experimentado, pues mientras que en 1871 San Luis
contaba con 298 habitantes, para principios del siglo XXI se registraban 102 familias, y a partir del
censo del afio 2000 pudo determinarse que la poblacién ascendia a 12, 553 habitantes, de la cual

el 50 por ciento es originaria del lugar®.

2 De acuerdo con Neira Orjuela, quien retoma los datos sobre el indice de Marginacién Urbana (el cual
evalla las carencias sociales en distintas colonias, barrios o zonas de la ciudad y pueblos) del CONAPO en el
afo 2003, San Luis Tlaxialtemalco presenta una doble caracterizacion de los grados de marginaciéon, pues
mientras la parte del pueblo aledafia a la zona chinampera es considerada con un nivel medio de
marginacion, la parte que da al cerro es considerada de alta marginaciéon; caracteristicas que enfatizan las
problematicas socioeconémicas latentes en dicho espacio de agricultura urbana.

% LOPEZ, Alvaro, “Lecciones de la planeacién participativa”, en: Organizacion de las Naciones Unidas para la
Educacién, la Ciencia y la Cultura, Xochimilco. Un proceso de gestién participativa, UNESCO-México, México,
2006, pp. 141.

4 Phil Crossley, Doctor en Geografia por la Universidad de Texas en Austin, quien ha realizado
investigaciones en la zona chinampera de San Luis Tlaxialtemalco desde principios de 1990; testimonio a
propdsito del 1V Centenario de la fundacion del pueblo, Agosto de 2003.

5 NEIRA Orjuela, Fernando, Participacion laboral y autonomia femenina: el caso de la actividad productiva
familiar del invernadero en el pueblo de San Luis Tlaxialtemalco en Xochimilco, Tesis de doctorado, El
Colegio de México, México, 2003, pp. 64 y 42.
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Hay que sefialar que a pesar de la distancia que guarda con el centro histdrico de
Xochimilco, este pueblo originario se encuentra ubicado dentro de la poligonal que delimita las
zonas consideradas como Patrimonio Cultural; ademas, por su importancia esta enlistado entre las
principales 9 localidades de la delegacién Xochimilco®.

En su particular conformacion juega un papel importante su ubicacion espacial, pues Santa
Cruz Acalpixca, San Gregorio Atlapulco, San Luis Tlaxialtemalco y Santiago Tulyehualco se
interconectan entre ellos y con las otras zonas de Xochimilco a través de su principal vialidad, la
carretera Xochimilco-Tulyehualco -lo que fue el Antiguo Camino a Xochimilco-, la cual parte de la
avenida Guadalupe Ramirez en el centro de Xochimilco y es el eje carretero que lo une con
Tlahuac’, eje que, como ha sido documentado, ha significado el principal acceso a la traza urbana

irregular en los pueblos originarios riberefos:

Desde finales de los afios ochenta hasta nuestros dias, el crecimiento urbano de la
demarcacion se expandio hacia las zonas de pueblos riberefios al lago siguiendo el camino a
Tulyehualco, el cual se ha constituido en el corredor a través del cual es evidente la
urbanizaé:ién de las chinampas y la que mayores efectos nocivos ha revertido al sistema de
canales.

Esta relacion identitaria que San Luis Tlaxialtemalco como pueblo originario establece dentro del
mismo Xochimilco, y de manera general con la Ciudad de México, puede percibirse en los
sefialamientos viales que dan la idea de poblaciones que no forman parte de la ciudad, como los
que sefalan “A San Luis Tlaxialtemalco”, encontrados en el trayecto que va del centro de
Xochimilco a los pueblos originarios riberefios o, al contrario, los sefialamientos viales que llevan “A
México” y que establecen el camino que desde los pueblos debe tomarse para llegar al centro de
Xochimilco -uno de los sefialamientos viales se encuentra sobre la carretera Tulyehualco a
Xochimilco, cerca de la calle Horticultor y Floricultor-, y de ahi a las principales vialidades que
conectan con delegaciones consideradas urbanas, como Coyoacan, Tlalpan e Iztapalapa.

Esta misma relacién se puede identificar en el discurso cotidiano de los habitantes, para
quienes ir o el que alguien vaya para “México” remite a los espacios de la ciudad que no se
relacionan con Xochimilco, sobre todo con las zonas chinamperas y lacustres; espacios que no
incluyen las delegaciones de Tlahuac y Milpa Alta, consideradas como iguales en el aspecto de
compartir caracteristicas rurales. Sin embargo, esta diferenciacién no quiere decir que no se
consideren parte de la ciudad, pues los mismos habitantes sefialan y se reconocen como parte de
la Ciudad de México y como ciudadanos.

En este sentido, lo que se establece con esta situacién es una relacion identitaria de

“nosotros” y “los otros” a partir de la carga simbdlica que el proceso histérico-social de integracién

5 INEGI, Cuaderno Estadistico Delegacional de Xochimilco, Distrito Federal, Edicion 2005.

7 CANABAL Cristiani (1992), op. cit., p. 58.

8 Terrones retomando a Barbosa en: TERRONES Lépez, “Xochimilco sin arquetipo. Historia de una integracion
urbana acelerada en el siglo XX”, Scripta Nova. Revista electronica de geografia y ciencias sociales,
Barcelona, Universidad de Barcelona, Vol. X, nim. 218, [Disponibilidad: http://www.ub.es/geocrit/sn/sn-
218-37.htm]
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de Xochimilco a la ciudad ha tenido, y en la cual se crea una relacion ambigua de pertenencia a la
ciudad como pueblo originario y diferenciacion como espacio de pervivencia de una tradicién
agricola y lacustre con formas de organizacion y expresiones culturales que distan del resto de la
sociedad urbana, a la cual también pertenecen pero que al mismo tiempo representa una amenaza
a la pérdida de identidad, la cual se hace patente en el permanente conflicto de posibles
asentamientos urbanos y construccién de infraestructura urbana para interconectar mas la ciudad.

Desde la teoria de las identidades puede establecerse también que se trata de una
situacion donde la identidad cultural de ser pueblo originario de Xochimilco tiene predominancia
sobre otras formas de identidad, pues en la generalidad de los originarios de Xochimilco se es
antes y primero que nada xochimilca, y ya después pueden reconocerse en otras formas de
identidad colectiva.

Por otro lado, al igual que en otros pueblos originarios, uno de los principales problemas
actuales es San Luis Tlaxialtemalco es la conciliacion de aspectos de su desarrollo econémico,
cultural y social con el desarrollo urbano de la zona, pues el cambio de los cultivos, técnicas y
métodos agricolas, al igual que los modos de vida devenidos de la cultura urbana han trastocado
los espacios sociales de su vida cotidiana, cuya implicacién directa es la percepcion de una posible
perdida de identidad.

Es precisamente a través de un acercamiento a San Luis Tlaxialtemalco en su cotidianidad
como puede explicarse la particular forma como se construye y reconstruye su identidad cultural
como pueblo originario, ello a partir de los principales elementos culturales que se reconocen como
dadores de referencia, lo que representa el habitus de Bourdieu, o en otras palabras la cultura
incorporada o interiorizada -los esquemas de percepcién, apreciacion y evaluacién- a partir de los
cuales los originarios de San Luis Tlaxialtemalco producen sus practicas sociales de pertenencia.

En este sentido, puede apreciarse que los diversos ambitos que forman su vida cotidiana
se entrecruzan la historia, la religiosidad popular, el territorio, las chinampas y los canales, y las
formas de organizacion que dan lugar a una identidad cultural propia de este contexto histérico,
pero que es producto a su vez de una identidad recreada a través de cuatro siglos de existencia de
este pueblo originario, en donde la identidad del hoy representa para ellos la posibilidad de la
identidad del mafiana, entendiendo por esto su existencia como pueblo originario xochimilca en el

futuro.
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MEMORIA HISTORICA: ORIGEN, FUNDACION Y RECREACION

San Luis Tlaxialtemalco corresponde a un pueblo originario fundado en la época colonial, por lo
que no es considerado como de origen prehispanico, aunque sus habitantes si, ya que éstos
guardaron sus raices prehispanicas a partir de ser un asentamiento producto de la segunda etapa
de congregacién de indios a principios del siglo XVII°.

Su nombre, otorgado en dicho periodo, como el de todos los pueblos originarios se
encuentra compuesto10 por el del santo patrono del pueblo, nombre en castellano, San Luis Obispo
de Tolosa, y con el patronimico nahuatl Tlaxialtemalco, nombre que describe un rasgo
caracteristico del lugar en la antigiedad, pues significa “En donde esta el incensario del juego de

»n1l

pelota del dios de la lluvia, Tlaloc™, también referido como “en el lugar donde esta el bracero de

mano (incensario) para el juego de pelota consagrado al dios de la lluvia Tlaloc”, o “donde esta el

"2 San Luis Tlaxialtemalco cuenta ademas con el

bracero de mano del juego de pelota de Tlaloc
glifo de su patronimico, del cual se mando a construir una escultura en el marco de la
conmemoracion del IV Centenario de su fundacion, en el afio de 2003.

De acuerdo con las recopilaciones histéricas se ha establecido que parte de la
congregacion de los habitantes del pueblo de San Luis Tlaxialtemalco, fundado el 25 de julio de
1603, formaban parte del pueblo de San Gregorio Atlapulco. Incluso se ha sefialado que San Luis
fue en el pasado el barrio mas grande de San Gregorio Atlapulco y que ambos pertenecieron a la
parcialidad de Tepetenchi'®; por lo cual ha sido referido que la fundacién de este pueblo puede
entenderse en términos del reacomodo politico y territorial que en Xochimilco supuso la politica de
congregaciones.

Asi, la historia de origen ha estado ligada a la de San Gregorio Atlapulco, con el cual
colinda, por ello es sefialado que “la historia de San Luis Tlaxialtemalco no puede escribirse si no

hacemos referencia constante a su vecino San Gregorio Atlapulco; entre ambos caminaron un

9 Joaquin Praxedis sefiala que para el caso de Xochimilco se desconoce la fecha exacta del primer proceso de
congregacion de pueblos indios de la colonia, pero que existe la certeza de que existié un segundo proceso
de congregacién de acuerdo con lo registrado en los Titulos Primordiales del pueblo de San Gregorio
Atlapulco. Véase: PRAXEDIS Quesada, Joaquin, “Los Santiagos de Xochimilco”, en: Disfruta Xochimilco. Ayer
y Hoy, NUm.9, Julio-Agosto, Revista Independiente de Difusiéon Cultural, México, 2005, pp. 14-15.

1 MORA Véazquez, Teresa, “El atlas etnogréafico de los pueblos originarios”, en: Diario de campo. Boletin
interno de los investigadores del area de antropologia, Nim. 82, Enero-Febrero, INAH, México, 2006, p. 34.
1 1) De Tlachquiauhtlamalco; a su vez de Tlachquiahuitl = “juego de pelota consagrado al dios de la lluvia,
Tlaloc”; Tlematl = “Bracero de mano o incensario”; y Co = “en”

2) En el centro del pueblo de San Luis Tlaxialtemalco se encuentra una inscripcién en piedra que sefala el
patronimico como: Tlaxialtemalco = “donde se hacen braceros”; Tlaxiacatl —hacer; tlemaitl —bracero; co-
lugar.

3) Se ha sefalado que en los registros histéricos del siglo XVI el nombre del pueblo se anota como
Tlasaltemalco o Tlaxaltemalco sin la “i”.

Véase: 1) Triptico San Luis Tlaxialtemalco 400 afios de su Fundacién 1603-2003; 3) PEREZ Zevallos, Juan
Manuel y Luis REYES Garcia, La fundacién de San Luis Tlaxialtemalco segun los titulos primordiales de San
Gregorio Atlapulco: 1519 -1606, Gobierno del Distrito Federal, Delegaciéon Xochimilco, Instituto Mora, Comité
Organizador del IV Centenario de la fundacién de San Luis Tlaxialtemalco, México, 2003, p. 10.

12 CORDERO Lépez, Rodolfo, “Xochimilco, ritos y fiestas contemporaneos, la cosmogonia xochimilca”, en:
Organizaciéon de las Naciones Unidas para la Educacion, la Ciencia y la Cultura, Xochimilco. Un proceso de
gestién participativa, op. cit., p. 83.

13 Folleto San Luis Tlaxialtemalco 400 afios de su Fundacién 1603-2003, op. cit.
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largo trecho durante la época colonial y compartieron espacios, autoridades y sobre todo una

nl4

historia comun”™. Y de ahi que una algunas de sus principales relaciones identitarias histéricas

actuales se establezcan precisamente a partir de este hecho:

Tlaxialtemalco es resultado de una congregacién indigena que se realizé "por las fiestas de
Santiago"”, el 25 de julio de 1603, en "un afio acatl", con los "cuidalinderos de Jesus Nazareno o
Cuaxoxtentli”, con los "Acoxpanecos" provenientes del sefiorio de Texcoco, con los de
"Cintatlalpan" y con los de "Xochitepetl", que estaban ubicados en las margenes del viejo
Manantial de Acuexcémac, donde hoy esta el llamado bosque de San Luis.’

Y para que conste lo ponemos por razén en este escrito y nosotros que nos hallamos presentes:
Don Pedro Felipe, Alcalde de este pueblo de San Gregorio; Don Diego Juan, Fiscal de San Luis:
Don Baltasar de San Mateo, que en este dia sucedid esta lastima y se vio con grandes
necesidades al tiempo y cuando se congregaron que es fecho en este afio mil seiscientos tres.'®

Un hecho fundamental de esta relacién identitaria es que a partir de los Titulos Primordiales®’ de
San Gregorio Atlapulco, el pueblo de San Luis Tlaxialtemalco recuperd a principios de este siglo
los manuscritos indigenas coloniales que establecen el origen y proceso histérico de su
conformacion como colectividad, y con ello de su memoria histérica como parte fundamental de su
actual identidad cultural.

De esta forma, La fundacion de San Luis Tlaxialtemalco segun los titulos primordiales de
San Gregorio Atlapulco: 1519 -1606 significo, 400 afios después, la posibilidad de conjuntar la
narracién ancestral de su congregacion, fundacién y construccion particular social, politica, cultural
y espacial como pueblo con antecedentes prehispanicos, reivindicando esta condicion

caracteristica de los pueblos originarios de la Ciudad de México'®. Asimismo, la realizacién de

14 PEREZ Zevallos, Juan Manuel y Luis REYES Garcia, La fundacién de San Luis Tlaxialtemalco segin los
titulos primordiales de San Gregorio Atlapulco: 1519 -1606, p. 7.

1% Historia oral, informante José Genovevo Pérez Espinosa, cronista del pueblo originario de San Luis
Tlaxialtemalco.

¢ Traduccion castellana de la interpretacion nahuatl del Mapa-Jeroglifico-Titulo de Propiedad del Pueblo de
San Gregorio Atlapulco, en CHAPA, N. Sostenes, retomada de: Consideraciones histoéricas para el disefio del
proyecto de museografia de los “Museos del Agua” y “Museo Tradicional de la Chinampa”, en San Luis
Tlaxialtemalco, Xochimilco, Documento enviado el 11 de octubre de 1994 a la Coordinacién Nacional de
Monumentos Histéricos — INAH, por el Inspector Federal de Monumentos y Zonas Histéricos, p. 1.

17 Los Titulos Primordiales son manuscritos de los pueblos indios generalmente escritos en nahuatl,
elaborados entre los siglos XVII y XVIII con la intencién de definir los linderos de lo pueblos y conservar por
escrito la historia y los derechos ancestrales que poseian sobre la tierra, por lo cual la mayor parte de su
informaciéon refiere al siglo XVI. Se piensa que la elaboraciéon de éstos fue una respuesta a la politica de
“composiciones de tierras y agua” que la corona espafola llevé a cabo desde la segunda mitad del siglo XVII.
Basicamente, los titulos se componen de documentos y registros parciales, que varian en el caso de cada
pueblo, pero por lo general contiene mercedes de tierra, xiuhpoualli o anales, testamentos de caciques o
principales del pueblo, cartas de compra-venta, memoriales e incluso los largos litigios por tierras con los
espafioles; a través de los titulos no so6lo se establecen los limites territoriales, sino que también se
establecen las fundaciones de los pueblos, nombres de lugares y pasajes histéricos significativos para los
pueblos. Por algun tiempo fueron sefialados como documentos apdcrifos y por tanto carentes de
reconocimiento, especialmente ello sucedié durante la segunda mitad del siglo XVIII, cuando los pueblos
indios presentaron sus titulos primordiales en las cortes coloniales con la intencién de que les fueran
devueltos parte de sus antiguos territorios; sin embargo, después de la revolucién mexicana, a partir de
1917, el Estado mexicano acepto los titulos primordiales como prueba legitima de posesion de tierras y
territorio de los pueblos indios.

Véase: PEREZ Zevallos y Reyes Garcia (2003), op. cit.

18 Cabe sefalar que el financiamiento para la realizacién del texto fue aportado por el Programa de Apoyo a
Pueblos Originarios del Distrito Federal (PAPO), al quedar seleccionada su propuesta en la convocatoria que
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dicho texto fue un trabajo colectivo del pueblo para el propio pueblo, en una coyuntura de
reforzamiento de la identidad:

Cabria agradecer la participacion de los vecinos de San Luis Tlaxialtemalco quienes por medio
de sus 146 mayordomos lograron rescatar esta historia fundacional y recuperar, para los
habitantes de este pueblo y de Xochimilco, al igual que para los historiadores y antropélogos,
esta fuente escrita en la lengua original de nuestros ancestros y reconvenir huestra memoria con
estos manuscritos que plasman la crénica remota.™®

La relacidn historica de ambos pueblos se advierte también en el texto mismo, compuesto de
cuatro manuscritos o documentos: el “Titulo de propiedad del pueblo de San Gregorio Atlapulco
(circa 1559)", que es la merced de tierra otorgada por Hernan Cortés en 1532 y la confirmacion de
ésta por el virrey Luis de Velasco en 1559; el “Conflicto por tierras de los naturales de San Luis
Tlaxialtemalco contra Juan Andrés Meretil (1595)", que refiere un conflicto por las tierras que los
habitantes de San Luis Tlaxialtemalco habian prestado a los de Santiago Tulyehualco; el “Titulo de
congregacion de San Gregorio Atlapulco (1603)”, que sefiala la historia del pueblo de San Gregorio
Atlapulco en el reacomodo politico y territorial que supuso la politica de congregaciones, asi como
la narraciéon del traslado de una parte de su poblacion al lugar donde se fundaria San Luis
Tlaxialtemalco; y los “Anales de San Gregorio Atlapulco (1519-1606)", conformados por la crénica
del proceso de conquista y los asuntos mas relevantes para el pueblo.

Otro aspecto significativo es que el texto se encuentra escrito en nahuatl y traducido al
espafiol, dando un lugar importante a la retérica nauatl o huehuetlatolli, que se refiere a “la palabra
de los viejos”, entendiendo la figura de los viejos como los principales depositarios de la tradicién y
cuyo discurso se dirigia a todos los pobladores, especialmente a los nifios y a los que aun no
nacian, figuras que representaban los futuros custodios del pueblozo. En este sentido, la retérica
nahuatl continua presente en el discurso identitario de los originarios de San Luis Tlaxialtemalco,
en donde permea frecuentemente el llamado a las “futuras generaciones” como un modo de
establecer la importancia de la continuidad de su cultura e identidad en el contexto actual.

La importancia que el agua como recurso natural y elemento simbdlico tiene en Xochimilco
en su generalidad se enfatiza en San Luis Tlaxialtemalco, cuya identidad cultural esta
profundamente ligada a ésta, principalmente bajo la figura del manantial de Acuexcémac®, el cual
ha sido referido como “el eje de ubicacién del pueblo, de donde “todo parte” y donde termina”?,
gue fisicamente ya no existe por el proceso de utilizacion del agua de Xochimilco para la Ciudad de
México, pero que en el imaginario cultural de los originarios ha pervivido por la carga simbdlica que

tiene al remitir al origen:

dicho programa realiz6é para el apoyo de proyectos comunitarios que fortalezcan la identidad de los pueblos
originarios. En San Luis se ha designado cuatro veces el PAPO, uno de los cuales se utiliz6 para la
adquisiciéon de una canoa comunitaria.

1 fdem, p. 7.

20 [dem, p. 16.

2! palabra nahuatl que significa “En el depésito de las aguas”; también se le denomina indistintamente como
Acuexcémac o Acuexcomatl, ésta uUltima significa “tinaja donde brota el agua”.

22 CANABAL Cristiani, Beatriz, Xochimilco: una identidad recreada, UAM- Xochimilco, México, 1997, p. 160.
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Cay6 un fuerte aguacero en las faldas del cerro del Teuhtli vertiente al calpul-li de San Juan
Evangelista, que creci6 la barranca de Xochitepec y tan rapida corriente que embistié al referido
calpul-li, arrastrando las casas que topaba y su ermita hasta el ojo de agua de Acuexcomac, al
mismo tiempo que subieron las aguas de este manantial obligando a sus habitantes a
trasladarse al lugar donde hoy se sitia el pueblo de San Luis.”®

Nuestra cultura esté intimamente relacionada con el manantial de Acuexcomac, lugar sagrado
de nuestro pueblo, porque en sus alrededores se establecieron los primeros pobladores que
después en 1603 fueron congregados donde hoy esta nuestra comunidad.?*

Los registros geograficos que datan de finales del siglo XVII*® sefialan que el manantial de
Acuexcomac en el territorio de San Luis Tlaxialtemalco, fue el mas grande y caudaloso de la
Cuenca de México al contar con un ancho de 20 metros y una profundidad de casi 12 metros, del
que también se sefiala la transparencia de sus aguas asi como su composicion de plantas y
animales acuaticos.

Ademas del Acuexcomac, también denominado como “El encanto” y “La Fuente”, se
ubicaban una multiplicidad de manantiales grandes y pequefios, ojos de agua y canales derivados
de la zona chinampera; concepcién que ha quedado inscrita en la memoria de sus habitantes y en
donde, en torno al recurso del agua como elemento formativo del territorio, la historia y la vida
social en general, se ha configurado una cultura lacustre, propia de la comunidad.

La figura del Acuexcomac se conforma como parte de la memoria histérica de los
habitantes a través de la historia oral en las figuras de los mitos locales, siendo uno de ellos el

relato de la creacion de los manantiales:

Se cuenta que el volcan Teuhtli estaba sediento, por vivir en un lugar agreste y seco, que pidio
agua al Popocatépetl, pero este no pudo darle y le dijo que fuera con el Tepozteco, el cual le
daria agua.

El Tepozteco mando a una serpiente con un cantaro con agua, la cual llego a Milpa Alta y ret6 al
sediento personaje y le dijo que si le ganaba, le regalaria el cantaro con agua, los dos lucharon y
la serpiente arrojo con fuerza el cantaro en San Luis Tlaxialtemalco y de ahi se formaron los
manantiales y ojos de agua.?®

En este caso, la funcién del mito como fuente de identidad colectiva se patentiza en la presencia
que el pasado prehispanico tiene en el imaginario cultural de los habitantes del pueblo. No
obstante, otros mitos que componen esta historia oral estan relacionados con el proceso histérico-

social del agua y el territorio de San Luis Tlaxialtemalco y del mismo Xochimilco.

2% Manuscrito del archivo particular del D. Alberto Crescencio Tlatic, Gltimo cacique de Tepetenchi y ulitmo
calpixque de D. Martin Zerén de Alvarado en San Gregorio Atlapulco; en CHAPA, N. Sostenes, retomado de:
Consideraciones histéricas para el disefio del proyecto de museografia de los “Museos del Agua” y “Museo
Tradicional de la Chinampa”, en San Luis Tlaxialtemalco, Xochimilco, op. cit.

2% Historia oral: informante José Genovevo Pérez Espinosa.

25 Uno de los estudios mas importantes, cominmente referido en relacién a los manantiales de este pueblo
originario es el de “Memoria de las Aguas Potables de la Capital de México” de Antonio Pefiafiel, el cual data
de 1884.

26 Relato que el Profesor Modesto Cabello Martinez hacia a los habitantes del pueblo, Folleto San Luis
Tlaxialtemalco 400 afios de su Fundacién 1603-2003.
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Puede sefialarse que, de acuerdo con la informacién documental y la memoria histérica de
los propios habitantes, hasta finales del siglo XIX el entorno de San Luis Tlaxialtemalco era el de
un paisaje de zona lacustre, abundante en agua y con una vida productiva agricola, canalera y
social plena, en donde todavia su principal manantial, el Acuexcomac, formaba parte de ese
entorno:

[El Acuexcomac] “hacia correr aqui sus aguas cristalinas” y abundaban las carpas coloradas,
sardinas, pescado blanco, ajolotes, ranas, acociles, almejas; aves como patos, golondrinas,
zarcetas, etc. Mientras que en las chinampas se cultivaba maiz, hortalizas y flores como
alcatraz, chicharos, clavellinas, margaritas, margaritones imperiales, amapolas, alheli, espuelas,
violeta, pensamientos y nomeolivides, nube, mercadela, y cempasuchil. z

Pero es a partir de 1900% que en el imaginario se rompe esta relacién natural y cultural, ello con el
inicio en 1905 de las obras para captar las aguas superficiales de los manantiales de Xochimilco,
especialmente con la construccion del acueducto Porfiriano que iniciaba precisamente en el
manantial Acuexcomac de San Luis Tlaxialtemalco, donde entre 1906 y 1910 se construy6 una de
las plantas de distribucion de agua potable de Xochimilco -las otras se ubicaron en los manantiales
de Nativitas, la Noria y Santa Cruz Acalpixca-, para lo cual “se arrojaron cientos de carros de
piedra para reducir el diametro del manantial de San Luis, donde se coloc6 una estructura metalica
con dos bombas eléctricas, un vertedero con canal de desfogue, en éste sitio del bosque pueden
verse todavia el inicio del acueducto, el vertedero y el canal de desfogue”.?

A propésito de esas primeras obras hidraulicas en San Luis Tlaxialtemalco, que resultaron
en una expropiacion de las tierras del pueblo por parte de las autoridades, en ese entonces

porfirianas, la historia oral hace referencia a la forma como ese pedazo de tierra fue vendido:

Para poder captar las aguas de éste manantial a principios del siglo XX, la junta directiva de
provisiéon de aguas potables”, adquirié del Sr. Juan Martinez los terrenos suficientes para realizar
tal obra, por $ 15 000 oro adquirié el gobierno de Porfirio Diaz una superficie de 132 320 metros
cuadrados.

Cuentan los viejos de Tlaxialtemalco que Juan Martinez fue compadre del presidente Porfirio
Diaz al igual que Ifiigo Noriega Laso, quien creé la "Compafiia Agricola de Xico"[...Jcon la
explotacién del Valle de Xico se inici6 la desecacién del Lago de Chalco.*

La primera planta de agua empezé a funcionar en 1908, a la cual se uniria en 1932 “la FYUSA”,
otra planta o “casa de bombas”, como también se les conoce, que captaria el agua de otro de los
manantiales de la zona. En este punto puede identificarse la relacion de marginacion y

subordinacién que marcé a los pueblos originarios durante todo el siglo pasado, en la cual empieza

27 Silviano Cabello Pérez, “San Luis Tlaxialtemalco”, en: ROJAS Rabiela, Teresa (comp.), Presente, pasado y
futuro de las chinampas, CIESAS, México, 1995, p. 155.

28 En 1901, en el contexto porfiriano de las grandes obras hidraulicas para abastecer a la Ciudad de México,
el Ingeniero Manuel Marroquin y Rivera presenta un proyecto al Ayuntamiento de México que consistia en
aprovechar hasta 2 mil litros por segundo de los manantiales de Xochimilco. La consecucion de tal obra
quedaria registrada en el texto: MARROQUIN y RIVERA, Manuel, Memoria descriptiva de las obras de
provision de aguas potables para la Ciudad de México, Imprenta y Litografia Miuller Hermanos, México, 1914.
2° Historia oral: informante José Genovevo Pérez Espinosa.

%0 Historia oral: informante José Genovevo Pérez Espinosa.
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a establecerse la utilizacién de sus recursos para proveer a la gran Ciudad de México, relacion que
para los originarios del pueblo resulté tragica, tal y como lo han sefialado en sus testimonios: “[con
las obras del Porfiriato] ahi se inicié nuestra tragedia[...] se maté la flora y la fauna nativas de la
region[...] imaginen el desastre ecolégico de nuestros pueblos™".

A partir de este hecho, considerado por la poblacion como el periodo en el que empieza el
entubamiento del agua y la desaparicién de los manantiales, el perfil de la vida social empezo a
cambiar paulatinamente. Para finales de 1960 se secan los manantiales y los principales canales
gue unian a Xochimilco con el centro de ciudad desaparecen, lo que provoco el fin de una época
para toda la region lacustre, dejando sélo lugar a la evocacion de lo que fue; imagenes que las

nuevas generaciones seguramente no podran concebir de tan lejanas a la realidad actual:

El embarcadero de Tlamelaca con sus lavaderos publicos, los canales nacionales, de Ameca y
el Canal de Chalco, por donde transitaron con sus canoas tanto los chinamperos de
Tlaxialtemalco, como los de Tlahuac, Tulyehualco, Tetelco y Mixquic, con destino al mercado de
Jamaica, donde hacian “riendilla” cerca del canal de La Viga en las chinampas de Ixtapalapa e
Iztacalcscz), son relaciones que se dieron en tres pueblos lacustres que dan identidad a toda una
region.

Queda en la memoria de los viejos, las imagenes de los manantiales de Tulyehualco, el
Acuexcomac en Tlaxialtemalco, el Moyotepec en Atlapulco, los de Acalpixca, los de Nativitas, el
Quetzalapa, los de la Noria y Tepepan...]*

De esta forma, se refiere como cada vez mas el entorno se fue transformado y adecuandose a la
construccion de obra hidraulica y urbana®, entre la que se cuentan pozos extractores, una planta
tratadora de agua, caminos y transportes, impactando con ello la zona lacustre y las chinampas, y

por ende, deteriorando el ambiente, asi como cambiando el paisaje del lugar:

Todavia queda en la memoria de algunos, como el tranvia eléctrico llegaba hasta Tulyehualco,
de 1913 o0 1914 hasta 1933, en un horario de 5 de la mafiana hasta las 7 de la noche, le decian
el “705” o el “700", con su respectiva “gondola” y sus ganchos a manera de percheros para
colgar los ramos de flores que vendian en Xochimilco.

31 Ruben Cabello, “San Luis Tlaxialtemalco, un pueblo chinampero que sobrevive a la urbanizacién”, en:
ROJAS Rabiela (1995), op. cit., p.165-167.

%2 “san Luis Tlaxialtemalco: Espacio privilegiado del antiguo paisaje lacustre chinampero”, José Genovevo
Pérez Espinosa, cronista del pueblo de San Luis Tlaxialtemalco, en: Il Encuentro de Cronistas del Sur de
México “El patrimonio cultural perdido de los pueblos originarios”, San Agustin de las Cuevas, Tlalpan, 17
agosto de 2006.

%3 PEREZ Espinosa, José Genovevo, “El trabajo y la produccién en la chinampa”, en: Organizacién de las
Naciones Unidas para la Educacién, la Ciencia y la Cultura, Xochimilco. Un proceso de gestion participativa,
op. cit., p. 222.

34 En una consulta al Archivo Histérico del Distrito Federal sobre planos referentes al pueblo de San Luis
Tlaxialtemalco, se pueden encontrar cerca de 50 planos que indican tanto perfiles hidraulicos del manantial
de San Luis (se conjetura que se refiere al Acuexcomac), la ubicacién y construccién de las plantas de
bombeo, asi como la localizacion de los manantiales y pozos de captacion de agua; ciertos planos no
presentan fecha de realizacién y otros tienen la indicacién de haber sido realizados en los afios 1917 6 1932.
Asimismo, algunos de ellos tienen por titulo “Obras de provision de aguas potables para la ciudad de
México”. Véase: Archivo Histérico del Distrito Federal, Seleccién de planos referentes al pueblo de San Luis
Tlaxialtemalco, 11 de Marzo de 2003.
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También recuerdan como en 1928, el camino real a Tulyehualco fue asfaltado y se convirtié en
la carretera Xochimilco a Tulyehualco, al paso del tiempo se convirtié en la carretera vieja, este
tramo en San Luis se llama [actualmente] avenida 5 de Mayo.

Por donde pasaba el tranvia, se le conocié como “La via”, luego se transformé en la carretera
Tulyehualco a Xochimilco o la carretera nueva. Aqui a este tramo se le llama avenida Afio de
Juarez. ®

De hecho, en la década en que fue introducido el Tranvia que llegaba a Santiago Tulyehualco
pasando por San Gregorio Atlapulco y San Luis Tlaxialtemalco, la Compafiia de Tranvias de
México planteaba que ese tranvia seria la via que habria de unir un futuro préximo a la Ciudad de
México con la capital del estado de Puebla®.

Esta serie de cambios, particularmente los relacionados con el recurso del agua, que
indudablemente incidieron en otras esferas de la vida social y productiva, se conformaron como
una parte de la memoria histérica identitaria de los habitantes de San Luis Tlaxialtemalco, pues en
la historia oral del manantial del Acuexcomac, donde después se construyeron las plantas de agua
porfirianas, no sélo se recrean las historias del origen prehispénico, sino también las de un pasado

que ha reconstruido culturalmente la identidad:

[En el Acuexcomac] sus habitantes recrean “la leyenda de la sirena”, la “leyenda de la iglesia
que se hundi¢”, “la leyenda del nifio que se convirti6 en carpa”, el mito relacionado con la
construccion de la casa de bombas y el acueducto, donde “un padre fue llamado para arrojar sal
a las aguas para conjurarlas” o la de que “el maligno pidié vidas para continuar la obra” o la de
“que les aparecio a los peones un charro negro que les exigio sus almas™’

De alguna forma, la existencia de estos mitos y leyendas en la memoria social de los habitantes de
San Luis puede entenderse como una forma de refrendar ciertos valores sociales, que en este
caso serian la importancia del agua como elemento cultural y productivo para la vida cotidiana, el
sentimiento de haber sido despojados de éste, y la creencia en que la realizacién de las obras de
entubamiento podian tener consecuencias en el ambito de lo sobrenatural. Un ejemplo referido es
el citado mito del padre que fue llamado para conjurar las aguas del Acuexcomac: “se cuenta que
cuando se iniciaron las obras de construccion de la planta de San Luis, la fuerza del agua era
enorme, que se tuvieron que “conjurarse” para lo cual se mando traer un sacerdote, quien avento
[sic] sal a las aguas y asi se echo a “andar las obras™®.

Ello puede explicarse a partir de un aspecto particular identificado en la construccién
simbdlica de este pueblo originario, el hecho de que existe una recreacion en el sentido de
significacién que sobre un mismo elemento, como el manantial Acuexcomac, o un hecho histérico,

las obras hidraulicas, se construye a través del tiempo, resultado de una adecuacién a los cambios

% «“gan Luis Tlaxialtemalco: Espacio privilegiado del antiguo paisaje lacustre chinampero”, op. cit.

3¢ Investigacion iconogréafica de José Cruz Cuaxospa Velasquez, expuesta en la parroquia de San Luis
Tlaxialtemalco, en el marco de la fiesta patronal de San Luis Obispo de Tolosa, 20 de agosto de 2006.

7 “3an Luis Tlaxialtemalco: Espacio privilegiado del antiguo paisaje lacustre chinampero”, op. cit.

%8 Historia oral de San Luis, Profesor Modesto Cabello Martinez, en: Consideraciones histéricas para el disefio
del proyecto de museografia de los “Museos del Agua” y “Museo Tradicional de la Chinampa”, en San Luis
Tlaxialtemalco, Xochimilco, op. cit., p. 3.
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estructurales del entorno; recreacidon que permite seguir estableciendo el nexo entre pasado y

presente, es decir, la memoria histérica.

La importancia que los pueblos prehispanicos otorgaban a la memoria y a su cultivo, prosigue en
el periodo reciente. Las preocupaciones actuales por mantener esfuerzos y medidas que
preserven la memoria se derivan de considerarla como recurso para el sustento grupal. En
efecto, en Xochimilco se ha conservado esta preocupacion enmarcada en importantes esfuerzos
por mantener tanto los referentes fundadores como otros mas actuales.*

En este sentido, puede encontrarse una recreacion de identidad a partir de la recuperacion de la
importancia del Acuexcomac como eje de lo que fue la zona lacustre de Xochimilco, ello a través
de la conformacién de un espacio que sefalara su importancia para San Luis Tlaxialtemalco. De
esta forma en 1995 se inicid, en una parte del sitio donde se ubicaba dicho manantial, la

1°. con la intencién de crear un

construccion del Centro de Educacion Ambiental Acuexcomat
espacio dedicado a la generacion e intercambio de experiencias que sensibilizaran a la poblacién
en cuanto a los habitos y valores sobre la conservacién y respeto por la naturaleza, y su
importancia frente a la problematica ambiental.

En este espacio, cuya extension es de 7.5 hectareas, se distribuyen diversas areas
demostrativas y de esparcimiento, entre ellas las de apicultura, piscicultura (aqui se crian ajolotes
para repoblar los canales), viveros e invernaderos, dos casas de bombas antiguas, una biblioteca,
una ludoteca, aulas, un salén de usos mudltiples, teatro al aire libre, cabafias rlsticas para
campamentos, una laguna artificial, instalaciones deportivas y areas libres. Dicho centro puede
pensarse como una forma de estrategia identitaria por parte de los habitantes para conciliar dos
aspectos de su realidad actual: los modos de vida de la cultura urbana y los de la cultura
tradicional.

De esta forma, para los habitantes de este pueblo originario su historia no puede
comprenderse sin hacer alusion al Acuexcomac, sitio en el que ademas del Centro de Educacién
Ambiental Acuexcomatl, se ubican las oficinas de la Direccion General de la Comisién de Recursos
Naturales y Desarrollo Rural (DGCORENADER), y el Bosque de San Luis Tlaxialtemalco, el cual
también tiene una fuerte carga historica y simbdlica, pues es uno de los limites territoriales del

pueblo, donde

Durante mucho tiempo, desde la construccion del acueducto, fue lugar de encuentro con la
naturaleza de los habitantes de la zona pero principalmente de los oriundos, fue lugar de
esparcimiento, de recoger lefia para el "tlecuil”, de pastoreo, de recoger agua cuando faltaba en
el pueblo, de pescar y cazar, de aqui salian las mejores plantas de ornato para los jardines
publicos de la ciudad, aqui se realizaba "la sanjuaneada”.

%9 VALLES y VALENZUELA Arce (1997), op. cit., p. 227.
4 Desde 1998 el funcionamiento y administracién del CEA Acuexcomatl quedé a cargo de la Secretaria del
Medio Ambiente del Gobierno del Distrito Federal.
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[Respecto a la historia del bosque] Es probable que la propuesta de Don Miguel Angel de
Quevedo haya influido para plantar cientos de arboles de alcanfor/eucalipto para crear el bosque
de San Luis.”*

Es en esta zona territorial donde se ubica parte de la historia del agua del pueblo: las dos casas de
bombas antiguas y el espacio donde se ubicaba el ojo de agua del manantial Acuexcomac.
De ahi que una de las propuestas y proyectos venidos desde la propia poblacién, quien esta a la
espera de que pueda concretarse, sea la construccién de un “Museo del Agua”, a partir de la
restauracion, adecuacion y rescate de las casas de bombas y el ojo de agua como forma de
dignificacion de lo que es considerado el que fue el sitio acuifero méas importante de la Cuenca de
México:

Con éstas dos casas de bombas que cuentan con sus motores casi intactos, con los restos del

manantial, con el vertedero, el canal de desfogue y el inicio del acueducto ciue en la parte del
bosque no esta recubierto de concreto se debe construir "El Museo del Agua”.*?

[A proposito del Museo del Agua] En este sentido se orienta la funcion del museo comunitario de
sitio ubicado en Acuexcomac, cuyo objetivo sera difundir, sensibilizar y educar acerca de la
importancia del agua en la cuenca de México, su problemética y aprovechamiento racional,
tomando como elemento fundamental la zona lacustre de Xochimilco: su disposicion, la
extraccion, el uso, los usuarios y sus manifestaciones culturales en la Zona chinampera.43

Perfil que reafirma el presupuesto tedrico sobre que la identidad es siempre histérica y que una
condicién para su formacién es su capacidad de permanecer, aunque sea de forma imaginaria, en

el tiempo y en el espacio, asi como en la diversidad de situaciones.

EL TERRITORIO COMO ESPACIO DE VIDA'Y DISTINTIVIDAD

Territorio, historia y cultura son elementos esenciales en la identidad de los pueblos originarios en
lo general, por ello es que en estos espacios se definen de forma concreta sus delimitaciones,
apoyados, como ya ha sido referido, en la historia a través de sus titulos de propiedad.

La trascendencia del territorio recae en que no soélo se constituye en el espacio fisico
donde se lleva a cabo la vida cotidiana, sino también el espacio simbodlico donde la cultura se
expresa y la identidad se construye y reconstruye a través de establecer la relaciones de
distintividad y diferenciacion entre “nosotros” y “los otros”.

En San Luis Tlaxialtemalco los limites territoriales o fronteras espaciales estan
perfectamente definidos y tienen una carga histérica y simbdlica. La delimitacién del pueblo, de
oriente a poniente, va del Bosque de San Luis, también denominado como de Acuexcomac o del
Acuexcomatl (que representa el limite territorial con el pueblo originario de Santiago Tulyehualco),

a la calle Cuacotli (el limite con el pueblo originario de San Gregorio Atlapulco).

41 Historia oral: informante José Genovevo Pérez Espinosa.

42 Historia oral: informante José Genovevo Pérez Espinosa.

4% Documento “Museo del Agua”, Secretaria del Medio Ambiente, Centro de Educacién Ambiental
Acuexcomatl.
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Estos limites territoriales no han estado alejados de conflictos entre los pueblos mismos e
incluso con la delegacién, especialmente con relacién a Santiago Tulyehualco, pueblo con quien se
registra en la historia un conflicto por unas tierras prestadas a éste por parte de los de San Luis
Tlaxialtemalco®, y con quien en la actualidad existe una diferencia porque, a decir de los
habitantes de San Luis, parte de la comunidad de Tulyehualco quisiera que el Bosque de
Acuexcomac pasara a formar parte de los linderos de Tulyehualco.

El pueblo se compone de 9 barrios: Barrio San Juan, Barrio San José, Barrio La
Guadalupita, Barrio Teconcayuco, Barrio San Miguel, Barrio San Antonio, Barrio Nifios Héroes,
Barrio Temacpalco y Barrio San Sebastian; en ocasiones las autoridades delegaciones ubican al
Barrio Quirino Mendoza en el Bosque de San Luis y por tanto como parte de éste, sin embargo los
habitantes no lo reconocen como tal y sefialan su ubicacién en Santiago Tulyehualco.

Las calles sefialadas como principales son las de Floricultor, Horticultor y Agricultor, todas
ellas con nombres evocativos de las principales actividades productivas y que reflejan parte de su
tradicion cultural; asi como Acuexcémac, Olivo, Tulipan, Hortensia y Camelia, de la cuales la
primera evoca el manantial elemento esencial de identidad y el resto sefialan nhombres de algunas
flores representativas de la cualidad de floricultor con que se reconoce a San Luis Tlaxialtemalco.

También se considera como parte fundamental de la traza el edificio que ocupa la
parroquia dedicada al santo patrono del lugar, San Luis Obispo de Tolosa. En un sentido general
de Xochimilco, la parroquia o iglesia tiene un lugar significativo en los pueblos y barrios no
solamente por ser el hogar del santo patrono, sino también porque es el principal espacio de
encuentro social y comunitario, tal y como ha sido referido por los cronistas: “estas capillas [las
edificaciones religiosas construidas entre los siglos XVII y XVIII] y sus espacios atriales siguen
siendo el punto focal de los encuentros sociales de cada uno de los barrios y pueblos de
Xochimilco™®.

En particular, la parroquia de San Luis data del siglo XVII y una de las caracteristicas méas
valoradas y reconocidas por los habitantes son sus cuatro retablos que datan del siglo XVIII:

En la parroquia de Tlaxialtemalco [..] se encuentran 4 retablos con un valor en general
incalculable, dos estan dedicados a San Luis Obispo, otro a San Sebastian y otro a "Cristo carga
la cruz y visita a su madre", que probablemente sea la cuarta estacion que realizaban los padres
franciscanos o "padres descalzos" que evangelizaron la zona, en un via crucis principiando en el
convento Xochimilca dedicado a San Bernardino de Siena. Una pintura lateral de San Luis
Obispo, tiene fecha de 1753. La pintura dedicada a San Sebastian de 1789 dice al pie: A
devocién de Antonio de la Cruz y de Don Nicolas y de Don Francisco José se hizo éste lienzo de
San Sebastian, duefio de la ciénega llamada Tlapacatitlan, a 1789.%¢

44 «Conflicto por tierras de los naturales de San Luis Tlaxialtemalco contra Juan Andrés Meretil (1595)”.
Véase: PEREZ Zevallos y REYES Garcia (2003), op. cit.

45 CARABALLO Perichi Ciro (et. al), “El centro histérico y los pueblos lacustres: Xochimilco un espacio social
de enorme riqueza cultural”’, en: Organizacién de las Naciones Unidas para la Educacién, la Ciencia y la
Cultura, Xochimilco. Un proceso de gestién participativa, op. cit., p. 256.

46 Historia oral: informante José Genovevo Pérez Espinosa.
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Por otro lado, dada la condicion de zona chinampera y area protegida que tiene parte del
pueblo de San Luis Tlaxialtemalco, ademas del hecho de que todavia existe una agricultura
tradicional, las chinampas forman parte importante de la traza territorial. A propésito de la
recopilacion de los elementos que forma parte de este pueblo originario, se enlistaron en 2003 los
parajes en los que éstas se localizan: Tlamelactli (Tlamelaca), Tlapacatitlan, Ahuehuetitla,
Oztotenco, Zacapan, Colaltenco, Tototliapan, Tezcantlacpan, Cuaxoxtentli, Acuexcémac,
Ateponaxco, Gulerraco, Totocapan, Michapan, Tecuitlapan, Ahuizotla, Pepehtlacayan,
Totomeichan, Amexcalac, Tolcuapaxtitlan, Xohuilapan, Tlacuacpan®. Otros elementos
referenciales son la zona donde se ubicaba el manantial Acuexcomac y el actual Bosque de San
Luis, los cuales, junto con las chinampas, la ciénega, forman parte de lo que se considera como las
areas comunes legadas por los antepasados.

Un aspecto importante del territorio es que a partir de €l se dota de identidad y distincion;
estableciendo formas de relacion identitaria en diferentes niveles. Los habitantes de San Luis
Tlaxialtemalco, al igual que en otros pueblos originarios de Xochimilco, utilizan una forma especial
para referir la pertenencia a su pueblo, en este caso mediante reconocerse como petlaxiles.

Petlaxil (que en algunos textos aparece como petlatzil) proviene del nahuatl petlatl que
significa petate y de xictli que significa ombligo, nombre compuesto que refiere a “el que construye
petates” o “en el ombligo del petate”; siendo la primera acepcion la forma mas referida de lo que se
entiende por petlaxil.

Se piensa que la designacion de petlaxil se deriva de que, en el pasado, los habitantes de
San Luis se valieron de la abundancia de los tules y carrizos de todos tipos que les proporcionaba
el entorno ambiental producido por la “ciénega” de la zona chinampera, para la elaboracion de
petates; pero esta no era su principal actividad, pues también se dedicaban a la pesca, a la caza, a
la agricultura de chinampas (con tierra y agua de canal) y terrazas o del cerro (con tierra arenosa).

Teniendo en cuenta los antecedentes de que los cinco barrios prehispanicos de Xochimilco
se dividian por caracteristicas especificas y que en el periodo colonial su division e identificacién
para los espafioles estaba dada por los oficios que se realizaban en cada uno®, puede
considerarse que el mismo principio se seguia con el pueblo de San Luis Tlaxialtemalco. En este
punto hay que aclarar que, aunque a éste se le conoce por su actividad floricultora, ésta
especializacion de cultivo en realidad se adquirié a mediados del siglo XX, pues incluso antes de

ese tiempo el cultivo era tanto de hortalizas como de flores.

47 Folleto San Luis Tlaxialtemalco 400 afios de su Fundacién 1603-2003, op. cit.

48 «[...] en la época prehispanica habia en Xochimilco cinco barrios con actividades caracteristicas; para el
siglo XVII1, se dividian en barrios que mantenian oficios caracteristicos. En San Pedro (el barrio mas viejo de
Xochimilco), vivian los herreros, en San Antonio, los ceramistas y paneleros. En San Marcos, otro de los
barrios antiguos, habia pedreros, lapidarios y ceramistas, quienes hacian incensarios y braceros funerarios.
En La Concepcion, otro barrio antiguo, habitaban escultores. En La Asunciéon o Tlacoapa radicaban los
fabricantes de cestos y los chiquihuiteros. En Caltongo (viejo) vivian cesteros y carriceros. En San Juan, otro
de los viejos barrios xochimilcas, estaban los floricultores y los portaderos.”; J. Farias Galindo retomado en:
SALLES Vania y José Manuel VALENZUELA Arce, En muchos lugares y todos los dias. Virgenes, santos y Nifio
Dios. Mistica y religiosidad popular en Xochimilco, El Colegio de México, México, 1997, pp. 25-27.
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Este reconocimiento de ser petlaxil ha quedado grabado tanto en la historia oral como en la
escrita, como en esta referencia que evoca la vida del petlaxil en el pasado y el profundo vinculo

con la naturaleza y la tierra:

El petlatzil se regocija, se siente feliz, siempre pensando en la superacion de su familia y de su
pueblo. En su mente no caben ya tantas ideas y entonando canciones o silbando alegres
melodias, surcando los canales, transporta en su canoa flores y hortalizas para expenderla en el
mercado de Xochimilco donde ansiosos esperaban los intermediarios, revendedores o
transportistas duefios de grandes canoas, medianas o de parte[...] Todos esos productos han
formado parte de nuestra vida en la alimentacion y como fuente de ingresos|...] asi que cada
pufiado de tierra de estas chinampas esta impregnado del tenaz esfuerzo del petlatzil 9

Pero también puede encontrarse en el actual discurso autorreferencial para la proteccién de los
recursos naturales y territoriales del pueblo: “Muchos petlaxiles estamos comprometidos en
revalorar la palabra de los antiguos y proteger las areas comunes que nos legaron como el bosque,

las chinampas y terrazas™®.

De esta forma, entre los pueblos originarios de Xochimilco, la primera relacién identitaria
colectiva que se establece se da en relacién al pueblo al que pertenecen; los petlaxiles son de San
Luis Tlaxialtemalco, sus vecinos al poniente son los chicuarotes, los de San Gregorio Atlapulco; y
al oriente son los chiquihuiteros, los de Santiago Tulyehualco; y asi con el resto de los pueblos.

Evidentemente esta forma de autonombrarse y de ser denominados sélo es asumida por
quien participa de la identidad cultural del pueblo y reproduce culturalmente un sentido de cohesion
y pertenencia, pues al igual que el resto de Xochimilco el perfil social se ha diversificado bajo la
figura de los avecindados (que pueden ser de otros pueblos de Xochimilco o de otras
delegaciones), a lo cual se alna la percepcién generalizada por parte de los adultos de que en las
generaciones mas jévenes existe una desvinculacién con la tierra y lo que esta significa, asi como
un sentimiento de pena para asumirse como petlaxiles. Ello es percibido como una forma de
ruptura identitaria, por lo que entre las generaciones de mayor edad se enfatiza que “los mas
jévenes tienen que conocer la historia de su pueblo, valorar su identidad, para que no se
averglencen, que digan soy de Tlaxialtemalco, de San Gregorio, y que no digan que son “de un
pueblito de Xochimilco™".

Pero entre quienes si asumen su pertenencia al pueblo originario, es posible sefalar que
ésta es la identidad colectiva a la que le dan preponderancia, lo cual no quiere decir que excluyan
a otras sino simplemente que, para ellos, es la mas importante, incluso por encima de la de ser

xochimilca: “Primero soy de Tlaxialtemalco, después de Xochimilco, después de México>.

4% Silviano Cabello Pérez, “San Luis Tlaxialtemalco”, en: ROJAS Rabiela, Teresa (comp.), Presente, pasado y
futuro de las chinampas, CIESAS, México, 1995, p. 155.

50 Escrito de José Genovevo Pérez Espinosa a propésito del Bosque de San Luis, Noviembre de 2006.

5! Registro realizado en 2005, en casa de José Genovevo Pérez Espinosa.

52 Registro realizado en 2005, en casa de José Genovevo Pérez Espinosa.
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Ello no representa una afirmacion que resulte generalizable, pero si observable sobre todo
en la gente mayor y en aquellas que realizan actividades relacionadas con difusién de la cultura,
quienes trabajan las chinampas, quienes participan de organizaciones del pueblo, etcétera.
También es significativo sefialar que, aunque se da predominancia a la pertenencia al pueblo para
establecer su diferenciaciéon con los otros pueblos, cuando surge una situacién que afecta la
identidad se agrupa en la de ser pueblos xochimilcas; por lo que puede observarse que las
fronteras identitarias en estos espacios pueden moverse para perseguir un fin comun, aunque
también se realiza en otro tipo de situaciones, como las fiestas de otros pueblos a las que se asiste
por invitacién, o las peregrinaciones a las que los pueblos de Xochimilco, identificados como un
grupo, asisten.

Otro aspecto en esta relacion de identificacion y diferenciacién, es la afirmacién por parte
de habitantes, tanto de San Luis como de otros pueblos originarios, sobre la posibilidad de saber

de qué pueblo de Xochimilco es una persona a partir de su fisonomia facial y corporal®

, lo que
encuentra explicacion a partir de que, en los pueblos originarios y barrios antiguos de Xochimilco,
hay establecidas familias historica y biolégicamente arraigadas al territorio, que son extensas y a
partir de las cuales se derivan formas de parentesco cerradas, en donde, a decir de los propios
habitantes, casi todo el pueblo resulta ser familia.

La identificacién de las familias se realiza a partir de los apellidos, los cuales guardan un
importante significado de identidad relacionado con el linaje prehispanico, en el caso de San Luis
Tlaxialtemalco, uno de los apellidos mas abundantes es el de Cuaxospa™, aunque también se
identifican como importantes los de Xolalpa, apellidos que sefialan la presencia de familias de
descendencia nahuatl.

En este sentido, puede ubicarse que el ndhuatl como cultura permea todavia, de manera
simbdlica, a este espacio y que ello puede apreciarse en muchos ambitos de la vida cotidiana,
desde los nombres de calles, apellidos familiares, objetos, flores, plantas, animales y parajes, hasta
en las formas de organizacion interna y en la figura de las relaciones que se establecen con el

espacio, la familia y la comunidad.

53 Registro realizado en el Taller “Fortalecimiento de las Instituciones de los Pueblos Originarios, Xochimilco,
Milpa Alta y Tlahuac”, en agosto de 2006.
54 PEREZ Zevallos y Reyes Garcia (2003), op. cit., p. 41.
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ORGANIZACION INTERNA: COMUNIDAD Y FAMILIA

La organizacion social al interior de los pueblos originarios, lo que corresponde a su sistema de
organizacion civico-politico-religioso, es reconocida como una parte fundamental en el
mantenimiento de expresiones culturales como las festividades, costumbres, rituales y tradiciones,
las cuales representan practicas sociales que forman parte de la vida cotidiana, a la vez que en un
analisis tedrico pueden identificarse como elementos identitarios.

Pero la existencia de estas formas de organizacién social, que se llevan a cabo en
colectividad, requieren necesariamente de la existencia de un componente fundamental: la
comunidad. En este sentido, el concepto de comunidad se encuentra fuertemente vinculado al
espacio xochimilca en la percepcion general de sus habitantes, especialmente relacionado con la
participacion en el &mbito de lo social, particularmente las festividades, y lo religioso®”.

Sin embargo, la idea de comunidad existente en Xochimilco, fundamentalmente en los
pueblos originarios con tradicion chinampera como San Luis Tlaxialtemalco, puede entenderse a
partir del calpulli como forma de organizacion social primaria en la antigiedad y las relaciones que

a través de éste se establecian:

La organizacion de los pueblos chinamperos esta basada en los antiguos “calpullis”, los cuales
eran comunidades de personas ligadas por la sangre. No habia propiedad privada porque ésta
pertenece al “calpulli”, y la familia que cultivaba un terreno tenia derecho a usar los productos y a
pasar su parcela a sus familiares, pero aquel que sin causa justificada dejaba de labrar la tierra
durante dos afios consecutivos perdia todo el derecho sobre ella.®®

Aunque propiamente la figura del calpulli como tal se perdié a partir del proceso de colonizacién,
principalmente por las disposiciones espaciales que tomaron los territorios y a raiz de la incursion
de la propiedad privada por adjudicacion de tierras hecha por los espafioles, un elemento que
pervivid de los pueblos indios antiguamente asentados fue el principio de comunalidad, entendida
ésta como las relaciones de trabajo, ayuda interfamiliar y organizacion a partir de la participacién
como expresion de pertenencia a la comunidad. En este sentido, el sistema de cargos prehispanico
representaba una parte fundamental de dicha comunalidad.

Dados los procesos historicos que dieron lugar a un marcado sincretismo en la region de lo
gue fue la cuenca de México, puede entenderse que la comunalidad como tal se haya
transformado pero que la figura de la comunidad permaneciera fuertemente vinculada a la vida
social cotidiana de los habitantes de los pueblos originarios, principalmente relacionado con una
tradicion cultural fundamentada en la actividad agricola y enfatizada en el ambito de la religiosidad

popular derivada de dicho proceso. De esta forma puede entenderse que “la comunidad y su

55 Gréafica 5.14. Encuesta de Valores y Representaciones del Patrimonio Cultural y Natural de Xochimilco,
2004, en: LOPEZ Lara, Alvaro, “Xochimilco: el patrimonio en el imaginario social de sus habitantes”, en:
Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacién, la Ciencia y la Cultura, Xochimilco. Un proceso de
gestion participativa, op. cit., p. 98.

5¢ Enrique Florescano citado en: Consideraciones histéricas para el disefio del proyecto de museografia de los
“Museos del Agua” y “Museo Tradicional de la Chinampa”, en San Luis Tlaxialtemalco, op. cit, p. 5.
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sistema logico-tradicional todavia se mantiene porque las formas heredadas de produccion,
inmersas dentro de un ambito mayor, que incluye lo religioso y lo social, dan una explicacién y un
sentido a la vida, son fuente de orgullo satisfaccion™’.

En este sentido, los principales procesos de sociabilidad y organizacion se fundamentan en
la figura de la comunidad a partir de la adscripcion que se hace a ésta en la vida cotidiana. No
obstante, el principio de comunidad requiere de un elemento primario para poderse llevar a cabo:
la familia. Entendiendo a ésta en su acepcion de familia extensiva y no de familia nuclear.

La familia representa en el contexto xochimilca, casi como en ningun otro lugar de la
ciudad, el nucleo social primario de la vida cotidiana y por ende de la comunidad, donde las formas
de organizacion religiosa ocupan un lugar preponderante, tal y como lo sefiala Beatriz Canabal
Cristiani:

Un esquema de relacion social de la vida cotidiana en Xochimilco, ligado a la festividad religiosa,
guedaria como sigue: individuo-familia-comunidad, en donde el individuo interactia
preponderantemente a través de su familia y ésta se enlaza con la comunidad. Si se rompe el
lazo entre alguno de estos tres elementos, la relacion se pierde y se hace mas directa: individuo-
comunidad.’

De esta forma puede entenderse que la familia y las relaciones familiares se consideren como el
principal de los valores en la vida diaria de la gente de Xochimilco®, cumpliendo una importante
funcién en la reproduccién de la identidad cultural: ser la via a través de la cual se conservan,
consolidan y extienden las relaciones sociales, por ello es que “las tradiciones xochimilcas son
parte fundamental del proceso de conservacién de su identidad. Este abreva de una memoria
social que se reproduce en los espacios cotidianos de interacciones intimas en donde la familia, en
su connotacion amplia, cumple un papel fundamental como productora y reproductora de pautas
culturales tradicionales™.

No en balde este espacio representa una de las pocas delegaciones donde, a pesar de las
transformaciones econémicas, demogréficas y culturales del contexto social, puede observarse una
relacién de estructura y extension parental a partir del grupo familiar, como la ya sefialada respecto
de las principales familias que pueden identificarse en cada pueblo o barrio a partir del apellido; asi
como la concepcién de que la familia es el espacio principal para que las nuevas generaciones
continen con las tradiciones, costumbres y defensa del territorio, pues a decir de uno de los
habitantes “las cosas que no se pierden (la tradicion) se encuentran dentro de la familia”.

Asi, el sentido de comunidad, cuyo eje lo representa la familia y los nexos parentales, se

convierte en un atributo que la gente de los pueblos originaros asumen como un valor o atributo

57 Canabal Cristiani (1997), op. cit., p. 198

8 [dem, p. 196.

5° Gréfica 5.2 Valores en la vida diaria de la gente de Xochimilco, Encuesta de Valores y Representaciones
del Patrimonio Cultural y Natural de Xochimilco, 2004, en: LOPEZ Lara, Alvaro, “Xochimilco: el patrimonio en
el imaginario social de sus habitantes”, op. cit., p. 90.

80 VALLES y VALENZUELA Arce (1997), op. cit., p. 227.
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positivo, en el caso de San Luis Tlaxialtemalco dicho sentido es referido a partir de la afirmacion de
sus habitantes de que “todo el pueblo se conoce”.

El ser en comunidad en este espacio se patentiza a través de diversos aspectos de la vida
cotidiana como la convivencia que existe entre quienes habitan el pueblo, e incluso entre
originarios y avecindados; aunque también en otro tipo de situaciones, como el fallecimiento de
una persona: “Todo el pueblo se apoya en los velorios. Se apoya en los quehaceres, el pantedn,
principalmente las familias grandes. [...] Todo el pueblo se organiza para pagar los gastos,
generalmente la familia con la ayuda de los hijos, pero se corre la voz en el pueblo y todos
ayudan®.

De esta forma, a partir del sentimiento de pertenencia al pueblo como espacio de vida, es
gue se lleva a cabo una manera particular de conocer y ordenar la realidad y que corresponde al
valor de vivir en comunidad; forma de concebir el mundo que encuentra su principal contraposicion
con el individualismo como caracteristica de la ciudad y su cultura urbana.

Dicha forma de ordenamiento de la realidad da lugar a manifestaciones y expresiones
culturales, como las festividades, las costumbres y los rituales, llevadas a cabo en distintos
ambitos de la vida cotidiana -como lo religioso, lo civil y lo politico-, que dotan de normas de
convivencia al interior del pueblo, pero que la vez confieren de distintividad ante otros pueblos y
espacios de vida.

En este sentido, en San Luis Tlaxialtemalco, como pueblo originario con una estructura
social compleja, de acuerdo con la caracterizacion realizada por Vazquez Mora®, las principales
formas de organizacion que pueden identificarse son las juntas de mejora y las asambleas en el
ambito de lo civil; las comisiones, las fiscalias y las mayordomias, en el ambito religioso; y la
coordinacion territorial en el plano de lo politico.

Cada una de estas formas de organizacion tiene una importancia particular, sin embargo,
unas tienen mayor peso simbdlico que otras en relacién al nivel de participacién que de ellas
establece la propia comunidad. En relacion a ello, a partir de un reciente registro realizado por el
Proyecto-UNESCO Xochimilco en 2005, se establece que en San Luis Tlaxialtemalco hay 18
organizaciones sociales registradasGs, las cuales son principalmente de chinamperos y floricultores,
asi como de caracter civil; sin embargo dicho registro no contempla las formas de organizacion
religiosa que en este espacio son también numerosas, aunque si se sefiala que la participacion
cotidiana se establece en redes familiares, vecinales y comunitarias, es decir, a partir de la figura

da la comunidad.

61 Testimonios de un matrimonio, ella originaria de San Luis Tlaxialtemalco y su esposo avecindado, a
propdsito de la forma como la gente del pueblo percibe la comunidad. Registro realizado durante la visita de
la Virgen de los Dolores a una familia de la comunidad.

52 véase el sub-apartado Caracterizaciones en: Capitulo 111. Ciudad de pueblos originarios.

8 Cuadro 8.3. Zona de influencia de las organizaciones en Xochimilco, Base de datos sobre actores y
organizaciones sociales en Xochimilco, actualizada al afio 2005, en: LOPEZ, Alvaro, “Lecciones de la
planeacién participativa”, op. cit., p. 138.
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De esta forma, y a partir del trabajo de campo y documental realizado, puede establecerse
que las formas de organizacion social pueden identificarse a partir situaciones contextuales, lo que
deviene en su mayor o menor visibilidad. En este sentido, son las formas de organizacién
religiosas las que mayor peso tienen en la vida comunitaria de San Luis Tlaxialtemalco, pues es
practicamente a partir de la participacién en el sistema festivo como se legitima o no la pertenencia
a la comunidad. No obstante, las formas de organizacion politica y civil tienen un peso también
significativo pero mas limitado a la participacion de grupos especificos del mismo pueblo.

En relacién al ambito politico, la figura del coordinador territorial existe en San Luis
Tlaxialtemalco y sigue teniendo el peso de ser la “autoridad politica del pueblo” o autoridad
tradicional, al tiempo que tiene la funcidon de ser empleado administrativo de la delegacion
Xochimilco. Se le reconoce como la representacion mas importante que existe en el pueblo, por lo
que ejerce las funciones propias de las autoridades tradicionales: la organizacion de actividades,
proyectos y trabajos colectivos de beneficio comudn; la organizacion de comisiones de trabajo
comunitario y de desarrollo cultural; el establecimiento de acuerdos entre los vecinos para resolver
conflictos; aquellas relativas a las defunciones en el pueblo y al panteén comunal, entre otras.

Aunque también, desde la percepcion de los habitantes, guarda la caracteristica de ser
representante de la delegacion, ello por la doble funcién de autoridad tradicional y empleado
administrativo que los coordinadores territoriales tienen en los pueblos®. En este sentido, se le ve
como un enlace administrativo, como un gestor que depende de la delegacion, asimismo se
reconoce el poco margen de maniobra que la figura del coordinador territorial puede tener ante la
delegacion, ya que las autoridades gubernamentales no suelen reconocerle su atributo de persona
elegida por la comunidad para representarlos politicamente, e incluso existen percepciones
relacionadas con los intereses de grupos de partidos politicos%.

No obstante la ambigiiedad en torno a su figura, la eleccion del coordinador territorial se
realiza a partir de los usos y costumbres -entre los cuales se encuentra la de ser originario del
pueblo- via voto popular a través de aplausos en una junta comunitaria, su cargo dura tres afios de
acuerdo a lo establecido por el gobierno de la Ciudad de México, pero puede ser revocado,
también por usos y costumbres, si la comunidad asi lo decide.

Otra forma de representacion politica la configuran los comités vecinales, que aunque
existentes no tienen un peso significativo entre el grueso de la comunidad, mas bien se constrifien
a pequefios grupos de trabajo que buscan, sobre todo, la realizacion de proyectos de indole
cultural para la continuidad de la identidad.

Las organizaciones civiles, que como ya se menciond abarcan productores, chinamperos,

floricultores y grupos de trabajo con fines de proteccion territorial o de recursos resultan conocidos

64 véase: Autoridades tradicionales y representatividad, en el Capitulo 111. Ciudad de pueblos originarios.

% percepciones de habitantes de San Luis y de otros pueblos originarios registradas en el Taller
“Fortalecimiento de las Instituciones de los Pueblos Originarios, Xochimilco, Milpa Alta y Tldhuac”, en agosto
de 2006.
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entre la comunidad pero, al igual que con las organizaciones politicas, la participacion de la
comunidad es solo de una parte de ésta, de quienes estan relacionados con esos ambitos; si
existe cohesion entre estos grupos pero no puede generalizarse a todo el pueblo. Como ejemplo
pueden nombrarse los comités de vecinos para la defensa del bosque de San Luis Tlaxialtemalco.

En este sentido, las juntas de mejora y las asambleas son formas de participacion de la
comunidad que contindan teniendo vigencia para la exposicién de conflictos y problematicas varias
al interior del pueblo, sin embargo no toda la gente del pueblo asiste, mas bien los que suelen ir
son casi siempre los mismos, habitantes que estan de alguna u otra manera relacionados activos
dentro de la comunidad.

De esta manera, puede sefialarse que son las formas de organizacién religiosas las que
tienen la mayor participacion de la comunidad; caracteristica que se repite en otros pueblos
originarios y barrios antiguos de Xochimilco y a partir de la cual se ha construido la imagen festiva y
colorida de esta delegacién. Cabe sefialar que las fiestas en Xochimilco van mas alla de la imagen
espectacular que les ha otorgado la cultura mayoritaria, pues se trata de elementos que dotan de
un referente de sentido y de solidaridad a la comunidad; en donde se mezclan formas de ritualidad
de la religiosidad popular con aspectos sacros de la religion catdlica, dando paso a una particular
identidad cultural.

Lo que cultural y simbdlicamente representan las fiestas son las reafirmaciones de
cohesion y solidaridad al interior de un grupo social, ello representado a través de un ritual que
trasciende el acontecer diario, pues hay que recordar que las fiestas corresponden a eventos
extraordinarios en tanto celebran acontecimientos especiales. En este sentido, la festividad permite
fortalecer los lazos de union a través de la comunidad, la pertenencia entre los iguales; por ello, las
fiestas en Xochimilco tienen la importancia social de motivar el trabajo colectivo.

En San Luis Tlaxialtemalco el sistema festivo religioso se organiza a partir del sistema de
cargos®®, el cual sincretiza elementos prehispanicos y coloniales que se reproducen y
contextualizan en las actuales condiciones de vida en el pueblo, mezcla de la ruralidad urbana y lo
moderno. Ademas, la religion se encuentra muy ligada al pueblo, donde se hace referencia al
parroco como una figura activamente envuelta en la organizacién de las festividades junto con la
comunidad; pero también en otros aspectos®’, como que “el padre habla en las lecturas e incluye
situaciones del pueblo™®.

Los principales cargos del sistema festivo en este pueblo originario son las comisiones, las
mayordomias y los posaderos. Las comisiones se encargan de la organizacién de las fiestas en

general, siendo la principal la fiesta patronal. Para la cual se forman dos comisiones de diez

56 véase: Sistema de cargos, Capitulo I11. Ciudad de pueblos originarios.

87 Como anécdota cabe sefialar que fue precisamente el padre de San Luis Tlaxialtemalco, Miguel Mollinedo,
quien fue el primer contacto en el trabajo de campo a partir de recomendacién de la gente; y fue él quien
sefialé los datos de quien se convertiria en uno de los informantes claves, el cronista del pueblo, José
Genovevo Pérez Espinosa.

8 Testimonio registrado en la visita de la Virgen de los Dolores a una casa del pueblo, 2005.
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integrantes y cuyo funcionamiento es simultaneo: una cumple la funcion de cubrir los gastos de la
banda y los grupos que actlan, y la otra de ofrecer la comida y adornar la parroquia.

Los comisionados son los cargos fundamentales en San Luis Tlaxialtemalco, pues sin ellos
no se podria realizar la fiesta patronal, la cual se considera como la mas importante; lo cual puede
entenderse a partir de que a través de ésta se recrea la referencia histérica compartida por los
habitantes de su congregacion como pueblo.

Los comisionados trabajan en conjunto con el parroco de San Luis, tanto para la fiesta
patronal como para las demas festividades, entre las que destacan la de “El Jubileo” y la del 12 de
diciembre, dia de la Guadalupana. Los cargos de comisionados se designan anualmente,
generalmente, aunque no siempre, a principios del afo; la lista de los nuevos comisionados se
realiza al finalizar el afio con el acuerdo del parroco, que en la actualidad es Miguel Angel Molinero.
De acuerdo con las referencias de la gente del pueblo “los chinamperos son los que le entran mas
a ser comisionados ya que se dedican a la chinampa y casi no salen, por lo que tienen mas tiempo

para organizar y recolectar”®

. Una de sus funciones principales es la de recaudar el dinero para los
gastos de las diferentes fiestas; ello es reciente, pues a partir del afio 2002 fue que se decidié que
ellos se encargaran de las cooperaciones. Para el afio 2006 la aportacion voluntaria para sufragar
los gastos de la parroquia fue de $350.

Otro cargo que existe es el de la mayordomia, la cual representa una de las formas de
organizacion religiosa mas representativas de Xochimilco en su generalidad, compuesta
generalmente por un matrimonio, los mayordomos, encargados tanto de la organizacion de fiestas
religiosas como del cuidado y recibimiento de la imagen o figura de santos y virgenes. En el caso
de San Luis existen dos mayordomias a la Virgen de los Dolores, las cuales organizan la
asistencia de la comunidad al barrio de Xaltocan para la fiesta de esta imagen religiosa. También
se identifican mayordomias que organizan la asistencia de la comunidad a los “clameros” o
“clamefios”, que se refiere a la asistencia a Chalma unos dias antes del miércoles de ceniza; las
mayordomias también son anuales.

Los posaderos son otros cargos también importantes en el pueblo, pues son quienes
organizan las nueve posadas tradicionales durante el mes de diciembre. Se trata de grupos de
personas que tienen entre 50 y 70 integrantes, aunque hay algunos que tienen mas de 100; se
encargan de organizar, cada grupo, una posada, a través de cooperaciones. Entre los grupos
registrados se encuentran “Los Cachis”, “Barrio Bajo”, “Tlamelaca”, “Los Pitufos”, “Cri Cri”, “Los
Malavidos”, “La Granja”, “Organizacion 88" y “Los Pelones”. Hay también tres preposadas que son
organizadas también por otros grupos, entre ellos se encuentran los de “Las Aguilas Negras” y
“Los Juniors”.

De esta forma puede verse que la significatividad del sistema festivo religioso recae en que

participar de él legitima la pertenencia a la comunidad, ya sea ocupando alguno de los cargos o a

% fdem.
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través de la cooperacion econémica para llevar a fin las mdltiples festividades, pues “es una
obligacién tacita el cooperar (para las fiestas) del pueblo. [...]JLos avecindados ya se
acostumbraron a nuestra identidad, a veces son los que mas cooperan”’®.

Puede incluso sefialarse que la participacion en este sistema, en cualquiera de sus formas,
es el mecanismo fundamental a partir del cual se da la adscripcién o la pertenencia al pueblo de
San Luis Tlaxialtemalco, incluso cuando no se es originario, pues para la comunidad resulta
importante que se muestre la disponibilidad de cooperar y la intencién de envolverse con la
comunidad, y si ello es llevado a cabo por los avecindados, éstos pueden adquirir después del
titulo de originario.

De esta manera, puede observarse como se conforma una identidad cultural interiorizada
en la vida cotidiana de la comunidad y las relaciones familiares, representada en diferentes formas

de participacién a través de formas de organizacion social y en diferentes niveles de profundidad.

EL CALENDARIO FESTIVO: ELEMENTO COHESIONADOR

Como ya fue establecido, y al igual que en el resto de Xochimilco, en San Luis Tlaxialtemalco la
religiosidad popular permea la vida cotidiana, constituyéndose en una parte esencial de su
identidad cultural. Incluso el calendario festivo religioso tiene un peso mayor que el calendario
agricola (a través del cual se establecen las fechas para sembrar determinados cultivos de
acuerdo con los conocimientos legados por las antepasados) entre la mayoria de la poblacion, lo
cual se explica a partir del cambio que la actividad agricola chinampera ha tenido en las ultimas
décadas, no sélo en este espacio sino en los pueblos originarios vecinos.

El calendario festivo del pueblo abarca todo el afio, el 1° de enero al 31 de diciembre, pues
incluye tanto las fiestas propias del lugar como a las que se asiste por invitacion de otros pueblos
originarios y barrios antiguos, asimismo existe una relacibn con las festividades de otras
demarcaciones, como el Estado de México, adonde afio con afio se peregrina al Santuario de
Chalma.

Aunque los principales festejos referidos conjugan el secretismo propio del espacio
xochimilca con algunos instituidos propiamente por la religion catdlica y el calendario civil, lo que se
observa es que practicamente la totalidad del calendario se refiere a festividades de religiosidad
popular y realizadas a partir del trabajo comunitario del pueblo, lo que permite establecer una vez
mas la importancia de la religiosidad en la vida cotidiana y como elemento cohesionador del
espacio. En este sentido, una explicacion de la predominancia de ésta en los pueblos originarios se

entiende a partir de que:

0 Registro realizado en el marco de la fiesta patronal de San Luis Tlaxialtemalco en agosto de 2006.
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En la religiosidad existe una evidente blsqueda de seguridad y proteccion de las personas por
parte de alguna imagen simbodlica. [...] lo que define a la religiosidad es su sentido
eminentemente popular, el culto depende del pueblo y no de la institucion de la Iglesia.71

La tradiciébn de un grupo se recrea mediante varias instancias de interaccidon entre las que
sobresale el ritual religioso. Se trata de un acontecimiento selectivo que tiene capacidad de
generar y reproducir informacion con significados colectivos que rescatan el pasado con el fin de
integrarlo a la cotidianeidad’?

Al igual que en el resto de Xochimilco, la festividad mas importante en el calendario festivo de este

pueblo es la de su santo patrono, llevada a cabo en el mes de agosto.

La fiesta patronal

San Luis Obispo de Tolosa es el santo patrono de San Luis Tlaxialtemalco; aunque en los Anales
de San Gregorio Atlapulco se sefala la designaciéon de este santo por los espafioles cuando se
congrega y funda el pueblo, no se indica la razén ni se tiene un indicio certero del por qué, caso
contrario al de otros pueblos originarios y barrios antiguos de Xochimilco:

[...] Aca se extendieron los solares, y la gente de Xochitepec y los cuidalinderos de Jesus
Nazareno se acercaron a Tlaxaltemalco San Luis, y los vecinos de Cintatlalpan San Nicolas, y
los vecinos de San Marcos colindan en medio del pedregal: el santo lo convertimos en San Luis
Obispo. Ahora [son] ya todos los barrios de nuestro Padre San Gregorio, por érdenes del gran
sefios poderoso Don Martin Zerén, de la ciudad de Xochimilco, y yo el alcalde de San Gregorio,
Don Pedro Felipe fiscal, Don Diego Juarez, fiscal de San Luis, Don Baltazar de San Mateo,
justamente con nuestro trabajo se hizo la congregacion como fue concedido [...] &

Afio con afio en honor de San Luis Obispo de Tolosa se organiza la fiesta del pueblo, fecha que
oficialmente se ubica el 19 de agosto pero cuya celebracion varia en relacién al dia de la semana
en que se ubique, ademas de que su duracién puede prolongarse varios dias, generalmente una
octava (ocho dias de fiesta, el equivalente a una semana). Por ejemplo, algunos autores registran
la celebracién como del 19 al 22 de agosto’*; mientras que en 2003, cuando se celebraron los 400
afios de la fundacion del pueblo, se realiz6 del 17 al 24 de agosto; y la mas reciente, en 2006, fue
del 18 al 27 de agosto, por lo que puede sefalarse que generalmente la celebracion dura una
semana, tiempo durante el cual se llevan a cabo una serie de actividades organizadas por la
comunidad para disfrute de la comunidad.

El dia 19 se cantan las mafianitas al amanecer del dia, se asiste a misa para conmemorar
la fiesta patronas y dar gracias al santo del lugar por algun beneficio obtenido; en la plaza frente a
la iglesia se congrega la gente. Practicamente todo el dia hay musica y se asiste a la parroquia y a
la gran feria que se despliega alrededor de ésta, para lo cual se cierran las calles aledafas y la del

camino a Tulyehualco. En las casas la comida tipica consiste en arroz, mole y tamales de frijol; ese

"™ R. Pobrete citado por Canabal Cristiani en: CANABAL Cristiani, Beatriz (1997), op. cit., p. 196.

72 SALLES y VALENZUELA Arce (1997), op. cit., p. 229.

7 Anales de San Gregorio Atlapulco 1520-1606, citado en: Consideraciones histéricas para el disefio del
proyecto de museografia de los “Museos del Agua” y “Museo Tradicional de la Chinampa”, en San Luis
Tlaxialtemalco, Xochimilco, op. cit, p. 2.

74 SALLES y VALENZUELA Arce (1997), op. cit., p. 168.
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dia las puertas de las casas permanecen abiertas ante la invitacion hecha a familiares y amigos
para compartir la comida en honor del santo patrono, siendo comun que al final de ésta al visitante
le sea entregado su “itacate” y que al dia siguiente se invite al recalentado. Asimismo, se realizan
otras actividades ya convertidas en tradicionales pero que permiten observar la forma como lo
tradicional y lo moderno de las dinamicas urbanas se entremezclan, sin alterar el sentido de la
festividad:

Es tradicional [de la fiesta patronal] los arreglos florales, muchas misas para bautizos, primeras
comuniones y confirmaciones, el pueblo se viste de gala con los juegos mecanicos, el pan de
fiesta, las 2 bandas musicales, la del pueblo y la banda particular que el dia lunes tienen su
“guerra de bandas” una gran audicién de musica clasica que en ocasiones se han amanecido
interpretando lo mejor de su repertorio musical.

Esta fiesta anual también tiene la excelente participacién de la organizacion de vendedores de
plantas de ornato de Madre Selva seccion San Luis y de la seccidon San Luis del Palacio de la
flor, que se encargan de contratar a lo mejor de la muasica con mariachi para el dia 19 de agosto
a partir de las 16 horas.

En tanto, los jovenes contratan a lo mejor de la musica grupera. Por la noche un vistoso castillo y
su respectivo remate de fuegos pirotécnicos iluminan esa noche de agosto.75

Durante los dias de festejo, pueden identificarse actividades que mezclan lo tradicional y lo
moderno: una guerra de bandas, mariachis, danzas o brincos de chinelos -una tradicién propia del
estado de Morelos y retomada por la delegacién Xochimilco a partir de un carnaval realizado en
1972-, grupos de danzas regionales, sonido, juegos mecdanicos y puestos de feria, vendimia de
todo tipo de comida y cuetes a todas horas. A ello se alinan actividades surgidas desde la propia
comunidad como en 2006 fue una exposicion fotografica que rescataba imagenes y pasajes del
pueblo de San Luis en el pasado y contrapuestas con algunas imagenes del presente; al igual que
una exposicion de pinturas titulada “Mis raices” en el edificio donde se ubica la coordinacion
territorial del pueblo.

La extensién que la festividad ha tenido en los Ultimos afios puede entenderse a partir de
que el 25 de agosto se marca en el calendario el dia de la fiesta a San Luis Rey, por lo que, a decir
de los habitantes, ya se ha hecho costumbre que también se conmemore ese dia y se una al
marco de la celebracion principal del pueblo.

La trascendencia de la fiesta patronal puede entenderse a partir de la ya referida figura del
santo patrono como representacion del padre del pueblo, entendiendo a partir él el origen simbdlico
del ser pueblo por parte de los habitantes de San Luis Tlaxialtemalco, estructurandose en torno a
su figura la identidad cultural y la principal forma de organizacion social del pueblo, que es el
sentido comunitario a partir de la pertenencia; en este sentido, en la festividad del santo patrono la
parroquia, su hogar, se establece como el punto de encuentro de la comunidad y el centro de las

relaciones sociales durante la semana de festejos.

5 “san Luis Tlaxialtemalco: Espacio privilegiado del antiguo paisaje lacustre chinampero”, op. cit.
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El Jubileo, la Peregrinacién a Chalmay la Virgen de los Dolores

Después de la fiesta patronal la que le sigue en importancia es la de “El Jubileo”, realizada en la
segunda semana de mayo. Esta tiene en particular una profunda carga simbdlica porque a través
de ella se estrechan relaciones entre los pueblos de San Luis Tlaxialtemalco, San Gregorio
Atlapulco y Santiago Tulyehualco. La festividad consiste en que, durante los cuatro dias que dura,
se ofician misas y se juntan los estandartes de los pueblos (donde se encuentran las imagenes de
los santos patronos) a través de un intercambio en los limites de cada uno de ellos, al cual precede
una peregrinacion, de esta forma “los de San Gregorio entregan a los de San Luis en los limites, en
la calle “Cuacotli”; los de San Luis entregamos a los de Tulyehualco en Acuexcomac”’®.

En San Luis los tres primeros dias de fiesta se ofician misas y al cuarto dia, un sabado, se
les entrega a los de Tulyehualco. En este dia se hace una despedida, misa y una procesion por las
calles del pueblo acompafiada con instrumentos de viento y cohetes; es referido que como el
pueblo ha crecido el recorrido se ha hecho mas grande. Durante dicha procesion se expone la
hostia del sagrario de la iglesia de San Luis. Al concluir el cuarto dia de oracion, se invita a
familiares y amigos a una comida y por la noche se efecttia un baile popular’’. Esta celebracién es
organizada por los comisionados, quienes se encargan de juntar las aportaciones de cada familia
para cubrir los gastos de la musica, los cohetes, los juegos pirotécnicos y el baile.

La Peregrinacion al Sefior de Chalma’ es una practica ritual significativa porque
representa el enlace, en diferentes momentos del afio, de los barrios antiguos y/o los pueblos
originarios que junto con otros pueblos “chalmeros” asisten al Estado de México en procesién, por
lo que se le confiere el caracter de fiesta regional. Las fechas registradas de esta celebracién son
diversas, para los 17 barrios de Xochimilco se ubica el 28 de agosto, para los pueblos de Milpa Alta
el 6 de enero, para los de San Gregorio Atlapulco en el mes de mayo.

A los de San Luis les corresponde asistir a Chalma en los dias que anteceden al miércoles
de ceniza y conjuntamente con los del pueblo circunvecino de San Juan Ixtayopan, asi como con
otros pueblos; la peregrinacién se vive de la siguiente manera de acuerdo con el cronista del
pueblo:

Hay que llegar un dia antes del miércoles de ceniza, ahora se acostumbra salir el domingo a las
10 de la noche, se va por la carretera a Xochimilco, se pasa por San Lucas Xochimanca,
Topilejo, Tres Marias, San Juan Atzingo, se atraviesa en el monte de Cempoala, se llega el

6 “3an Luis Tlaxialtemalco: Espacio privilegiado del antiguo paisaje lacustre chinampero”, op. cit.

7 SALLES y VALENZUELA Arce (1997), op. cit., p. 167; testimonios orales de habitantes de San Luis
Tlaxialtemalco registrados en agosto de 2006.

78 “3e cree que el origen de este culto data de 1539, fecha en que aparece la imagen del cristo crucificado
como gran vencedor de Ostotoctheotl, el “Dios de la Cueva”. De acuerdo con el relato, los agustinos habian
llegado a Ocuila e iniciaron la conversion de los pobladores nativos; sin embargo, muchos de ellos se
negaron a aceptar la nueva religion y otros que si la aceptaron no abandonaron a sus viejos dioses, sino que
mantenian sus cultos de manera subrepticia en lugares inaccesibles para los espafioles o escondidos en
cuevas; ésta era la situacion del culto al dios de la cueva: Ostotoctheotl, dios de piedra. Lo mantenian
escondido dentro de una gruta en la barranca de Chalma y fue descubierto por los frailes agustinos, quienes
intentaron sustituirlo por una cruz de madera. Sin embargo, cuando llegaron a la cueva de Chalma para
realizar el cambio, Ostotoctheotl se encontraba en el suelo, desplazado de su sitio, el cual desde entonces es
ocupado por el Cristo de Chalma”. SALLES y VALENZUELA Arce (1997), op. cit., 215-216.
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martes a Chalma pasado el medio dia, algunos se regresan ese mismo dia a San Luis, muy
pocos pernoctan hasta el miércoles o hasta el domingo siguiente. En ésta fecha del miércoles de
ceniza otros asisten a Ameca y otros, los menos a Calyeca, en Tulyehualco.79

Una de las particularidades de la peregrinacion a Chalma, de acuerdo con un testimonio de un
habitante de San Luis Tlaxialtemalco, es que se trata de un ritual al cual debe de asistirse con
devocioén y ganas, pues de lo contrario, si no se va con ganas, puede suceder que no se obtengan
favores religiosos y a la persona le vaya mal en su vida en general, en cuestiones de salud, de
trabajo y en la familia.

La fiesta de “Nuestra Sefiora de los Dolores” en Xaltocan, llevada a cabo en el mes de
febrero, del 10 al 25 de acuerdo a los registros®, representa, al igual que la de Chalma, una de las
celebraciones que une a todo Xochimilco. La asistencia del pueblo de San Luis Tlaxialtemalco se
da por invitacion de los mayordomos de la Virgen de los Dolores del barrio antiguo de Xaltocan,
imagen que tiene un importante culto local entre los pueblos originarios; incluso se ha sefialado
que equivale al culto del Nifiopa en los barrios y centro de Xochimilco, pues al igual que el Nifiopa,
la Virgen de los Dolores se “pide” (significa que una persona o matrimonio pide ser ingresado en la
lista de espera para sustentar el cargo de mayordomo) con afios de anticipacion; en San Luis se
dice que actualmente esta imagen esta pedida hasta el 2016.

En Xaltocan la fiesta dura 15 dias, en los cuales se interpretan “las mafianitas” con
mariachis y musica de banda que toca durante gran parte del dia, se celebran misas, se instala
una feria y puestos de comida, y se invita a los asistentes a comer a las casas del barrio. En San
Luis, la fiesta de la Virgen de los Dolores es considerada importante porque congrega a todo
Xochimilco: “Xaltocan es una fiesta en la que todos los pueblos se juntan, todo Xochimilco va,

muchos dejamos de trabajar para ir caminando™®".

Otras festividades

Aunque las fiestas expuestas hasta aqui representan las mas reconocidas por la carga simbdlica
que tienen para el pueblo originario de San Luis Tlaxialtemalco, el calendario de celebraciones
abarca un numero significativo de fechas que son reconocidas también como parte importante de
su vida comunitaria. De esta forma, se sefialan en el mes de enero como fechas conmemorativas
las fechas del 1°, recibimiento del afio nuevo; el 6, dia de los reyes magos y el 20, la fiesta en
honor a San Sebastian.

En febrero es el 2, dia de la Candelaria, una fecha que se entrelaza con el calendario

agricola, pues tanto se realiza la entrega de la imagen del nifio dios del pueblo a los nuevos

™ “3an Luis Tlaxialtemalco: Espacio privilegiado del antiguo paisaje lacustre chinampero”, op. cit.

80 SALLES y VALENZUELA Arce (1997), op. cit., p. 175.
81 “gan Luis Tlaxialtemalco: Espacio privilegiado del antiguo paisaje lacustre chinampero”, op. cit.
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posaderos, como se lleva a cabo la bendiciéon de las semillas para el cultivo y la bendicién de las
chinampas, en las cuales se suele hacer una celebracion.

En marzo se asiste a las fiestas patronales dedicadas a San Gregorio Magno, el santo
patrono del pueblo originario de San Gregorio Atlapulco; aunque el dia 12 es sefialado como el de
la fiesta patronal, al igual que los demas pueblos la celebracion dura varios dias. San Luis
Tlaxialtemalco mantiene un especial vinculo con San Gregorio, sefialado en la relacion identitaria
gue guarda con él a partir de su fundacién, por ello es que “con motivo de las fiestas patronales
dedicadas a San Gregorio Magno, en Atlapulco, el pueblo es semi abandonado por asistir a esta
celebracién. El lunes de esta fiesta la mayordomia de San Luis asiste llevando el estandarte®.

Durante septiembre, a partir del dia 1° y hasta el 12 de diciembre, los diferentes grupos de
posaderos reciben la imagen del nifio dios durante 10 dias cada grupo y de acuerdo a un
calendario fechado; el recibimiento incluye la realizacién de rosario, cena y recorrido por el pueblo,
lo cual generalmente se acompafia de banda musical y fuegos artificiales.

En noviembre, siguiendo el calendario catélico, se celebran lo dias de muertos el 1°y el 2,
aunque los preparativos empiezan en la vispera, la noche del 31 de octubre. En este espacio la
celebracion incluye también las ofrendas en todas las casas, en las cuales se acostumbra colocar
pan de muerto y las mejores frutas, bebidas y comida que le agradaban al difunto, también es
tradicion que se asista al panteén del pueblo -el cual es comunal: “el 1 de noviembre las personas
asisten al panteén con los nifios difuntos y al siguiente dia 2 de noviembre desde antes que
amanezca se asiste en su mayoria al pantedn que se encuentra cerca del acueducto.”.

La mezcla entre lo tradicional y lo urbano se hace visible en esta fecha, pues un recorrido
por el pantedn del pueblo muestra una caracteristica particular de éste: un gran colorido de flores y
plantas, e incluso arboles, sembrados en las tumbas; de hecho el cemento no es un material que
salte a la vista. Ello se acostumbra asi porque, refieren los habitantes, la gente grande tiene la idea
de que asi es mas facil sembrar las plantas y las flores que solian cultivar sus deudos. En este
contexto, los habitantes refieren que la fiesta americana del Halloween ya es comun entre los nifios
y jévenes; la cual se mezcla con la tradicion de que los nifios recorran las calles con sus calaveras
de chilacayote para pedir su “calavera”.

En diciembre, el dia 12 se celebra la fiesta en honor a la Virgen o Sefiora de Guadalupe;
considerada también como fiesta principal la celebracion incluye misas y degustar mole en las
casas, igual que en agosto; aunque suele pagarse un alto costo por la temporada, se trata de
conseguir una banda musical para acompaiiar la fiesta, el gasto corre a cargo del pueblo mediante
la aportacion voluntaria, recolectada por una comision.

Del 13 al 15 de diciembre se llevan a cabo tres preposadas y del 16 al 24 las nueve
posadas tradicionales; todas ellas a cargo de los grupos de posaderos. Las posadas tradicionales

en Xochimilco son una de las fiestas de religiosidad popular mas arraigadas y que se comparten

82 “3an Luis Tlaxialtemalco: Espacio privilegiado del antiguo paisaje lacustre chinampero”, op. cit.
8% “gan Luis Tlaxialtemalco: Espacio privilegiado del antiguo paisaje lacustre chinampero”, op. cit.
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tanto en los pueblos como en los barrios. En el caso de San Luis Tlaxialtemalco estas festividades
representan “toda una reunién de amigos y familiares, donde a todos se invita a la comida, a la
misa, al recorrido con chinelos por todo el pueblo, se rompen pifiatas, se canta la letania, se
reparte “la colacién” y se finaliza con un baile que termina a las altas horas de la noche. El pueblo
se transforma en una comunidad saturada de visitantes™®.

El 24 de diciembre, dia de la Gltima posada y de la “Noche buena” se acostumbra que los

posaderos coloquen una ofrenda dedicada al nacimiento del nifio JesUs, ademas:

Se realiza un recorrido con las imagenes familiares del nifio dios, a partir de las 8 de la noche, la
banda entona el arrullo, los posaderos “queman” cuetes, canastillas, bombas, toritos y a veces
hasta castillo después de la misa de las 11 de la noche. En tanto en los hogares se preparo una
exquisita8<5:ena a base de revoltijo y productos del mar. Los jovenes se amanecen cantando y
bailando.

El sentido comunitario se presenta también en la fiesta del 31 de diciembre, en la cual se
celebra misa a las 11 de la noche y se queman fuegos artificiales por el nuevo afio, se acostumbra
al otro dia ir a visitar a los familiares.

De esta forma es posible observar en el calendario festivo de San Luis Tlaxialtemalco una
religiosidad cargada de significados diversos, donde la fiesta patronal se convierte en el eje que
recrea la cohesion del pueblo, al celebrar en comunidad la representacién de su origen, su
congregacion; al mismo tiempo los festejos que permean la totalidad del afio dan cuenta de una
serie de rituales que permiten mantener esa cohesion. Todo ello a su vez representa, en el ambito
de la dimension cultural, la complejidad de referentes de sentido que se entrecruzan para crear y

recrear una identidad cultural, una forma de concebirse en el mundo, en su contexto actual.

SAN LUIS DE LAS FLORES: DE LAS CHINAMPAS A LOS INVERNADEROS

Reconocido como pueblo chinampero, San Luis Tlaxialtemalco, junto con San Gregorio Atlapulco,
representa uno de los pocos reductos que conserva su cualidad de zona chinampera®®. Este hecho
es su principal orgullo, pues fue la ancestral técnica de cultivo en chinampas y la cultura agricola y
lacustre desarrollada en torno a ella lo que le valié a Xochimilco su categoria de Patrimonio Natural
y Cultural de la Humanidad; hoy en dia hay en este espacio 103 hectareas de chinampa, area
natural protegida con la esperanza de salvaguardar una parte de la historia.

La chinamperia es una parte fundamental de la referencia identitaria para los habitantes de
este pueblo, pues ha representado el profundo vinculo que existe con la tierra, principal fuente de

subsistencia desde la figura prehispanica de los calpullis, de los cuales los pueblos chinamperos

84 [dem.

8 [dem.

8 De acuerdo con el Proyecto UNESCO-Xochimilco pueden identificarse zonas chinamperas en Xochimilco,
San Gregorio, San Luis Tlaxialtemalco, Tlahuac y Mixquic; todas ellas rodeadas por canales y en gran parte
utilizadas para la agricultura.
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guardan su forma de organizacion: se encuentran constituidos en barrios y rodeando a éstos se
encuentran las chinampas que no han sido alcanzadas por la urbanizacion, las cuales en su
mayoria se encuentran ubicadas norte a sur porque es donde mejor les da el sol.

Un aspecto significativo en la pervivencia de la chinamperia es que las chinampas son
propiedad privada, motivo por el cual todavia permanecen en manos de quienes “tienen sus raices
ancestrales en el cultivo de chinampas”; de hecho, en San Luis no hay ejido ni bienes comunales,
todo es pequefia propiedad. En este sentido, el vinculo simbdlico con esta tradicién agricola
explica el perfil de un espacio donde hay chinamperos dedicados completamente a dicha actividad,
algunos que la combinan con otra y quienes no la trabajan pero que forma parte de la herencia
familiar y de la identidad del pueblo originario de San Luis Tlaxialtemalco y de Xochimilco.

De esta forma, la figura de la herencia de la tierra es también factor clave para que de
padres a hijos se ensefie el amor por la chinampa, esperando que esas “futuras generaciones”
valoren y representen el eslabon que de continuidad a la tradicion del cultivo agricola; valoracion
gue se conjunta con la memoria histérica que reproducen los propios habitantes de San Luis al
sefialar que el “como se cultiva y la agricultura de cada pueblo dota de identidad”.

Ello sucede en un contexto donde la chinamperia se encuentra amenazada ante politicas
urbanas que han convertido en viviendas y comercios suelos agricolas y que han reducido la zona
chinampera por el entubamiento y bombeo de manantiales, asi como por la contaminacién del
agua.

A lo cual se aulna la diversificacion que desde el interior del pueblo, algunos de los
productores, han realizado para poder hacer rentable la actividad del cultivo; de ahi que la
introduccién de innovaciones tecnolégicas como los fertilizantes y los pesticidas o la produccion en
invernaderos hayan tenido mayor fuerza, dando paso a una serie de probleméticas que tienen
implicaciones sociales y culturales, pues “las decisiones realizadas por los jefes de corporaciones y
politicos nacionales y extranjeros al igual que las decisiones econdémicas y familiares aqui en el
pueblo de San Luis Tlaxialtemalco dan como resultado transformaciones en el entorno chinampero,
abandono de tierras, construccion de casas™’.

Lo anterior también permite explicar la existencia de un discurso entre los habitantes de
San Luis, y en general de los pueblos originarios donde todavia se llevan a cabo labores agricolas
como Milpa Alta, fundamentado en la argumentacion de que la pérdida de tierras, que para ellos
implica la pérdida de la historia de los pueblos, se debe a las “innovaciones tecnolédgicas” y “la
globalizacion”; estableciendo con ello la relacién existente entre las nuevas formas de produccién
que se llevan a cabo en el mundo y que resultan mas rentables que las tradicionales.

En este sentido, los cambios en San Luis Tlaxialtemalco no son recientes y han venido de

la mano de la expansion de la ciudad; uno de los principales cambios recurrentes en la evocacion

8 Phil Crossley, doctor en Geografia por la Universidad de Texas en Austin, quien ha realizado
investigaciones en la zona chinampera de San Luis Tlaxialtemalco desde principios de 1990; testimonio a
propésito del 1V Centenario de la fundacién del pueblo.
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de los chinamperos, es que antes la mayoria, un 90 por ciento, tenian varios animales de traspatio,
entre ellos vacas, chivos y caballos. Hoy en dia esta situacion es practicamente nula.

Realizando un analisis de la forma como se ha ido construyendo su actividad chinampera,
puede observarse que su caracteristica de pueblo floricultor se fundamenté a partir de los primeros
cambios en la zona chinampera, pues este pueblo originario combinaba la horticultura, la

agricultura y la floricultura. De ello da cuenta la memoria historica:

Hasta 1947, las chinampas tuvieron un desarrollo intenso; habia temporal en el cerro con
ganaderia a pequefia escala. De ahi que las tres principales calles del pueblo se llamen:
Floricultor, Horticultor y Agricultor siendo los principales cultivos chinamperos maiz, jitomate,
tomate, chile, calabaza, chilacayote, frijol, ejote, quelites, lechuga, pepinos, coliflor, col, cebolla,
acelga, espinaca, cilantro, perejil, betabel, apio, nabo, rabano, zanahoria[...]88

Hubo un tiempo que en San Luis se vivié de las hortalizas y nuestro mercado era Jamaica. Yo
dejé de sembrar hortalizas por el afio 53, pero hasta los sesenta o setenta todavia sembraba
cilantro y espinaca. [...] Antes teniamos mucho trabajo y era muy redituable, no habia bombas ni
tracto, todo era solo con el trabajo manual pero era redituable.®

Y todavia en este contexto, que no resulta tan lejano porque refiere a la primera mitad del pasado
siglo, se conformé en este espacio una cultura lacustre que pervive entre algunos de los
chinamperos mayores, quienes con una memoria privilegiada pueden evocar todo aquello que

simboliza la cultura lacustre y la chinamperia en San Luis Tlaxialtemalco:

Una identidad dificil de perder relacionada con el agua y la tierra, la chinampa y el cerro, los 4
manantiales, los ahuejotes, ahuehuetes, sauce llordn, el pird, con el maiz chinampero y maiz del
cerro, al Asis, asese o acecintle, los tules, carrizales, la ciénega, el estapil, los pastos, axal,
cardosanto, mamaxtla, altamisa, quelite, huauzontle; la tatana o atatana, carpas, juiles, truchas,
tortugas, ranas, acociles, ajolotes, almejas, tepocates, canoas, fisgas, redes, tarrayas,
chichorros, anzuelos, ensarta de carpas, ahuautle, michimole, tlapique, zoquimaitl, alméacigo,
chapines, acomanas, transplante, tepanero, tlacualero, ixhualanear, tlapextle, penton, lavador,
xundi, patlacahual, cacomite, alcatraces, amapola, estate, chiles, frijoles, huitlacocheros,
zanjeadotes, sacaloderos, pastores, pastureros, rezanderas, parteras, romero ara el revoltijo,
cilantro, espinaca, perejil, acelga, apio, destrezas agricolas y bienes ambientales, chinampas,
acalotes, apantles, bordos, terrazas, tecorrales, cornejales, areas arboladas, como el bosque de
Acuexcomac, flora y fauna nativa. 9

Sin embargo, fueron las condiciones de expansion de la ciudad, asi como la necesidad de agua

para ésta en detrimento del agua de Xochimilco, lo que fue cambiando el perfil agricola del pueblo:

Los afios treinta marcan el inicio del cultivo de flores -sin dejar de lado aun el de las hortalizas-,
actividad que se desarrolla hasta que en 1961 empieza[...] “la decadencia de las chinampas“.91

Los campesinos-chinamperos recuerdan con pesimismo la desecacion de sus chinampas debido
a la sobreexplotacion de los mantos acuiferos. A partir de la década de los cincuenta los
habitantes de la region empezaron a sufrir las consecuencias de la falta del vital liquido en los
canales y zanjas de sus chinampas.

88 José G. Pérez en: Canabal (1997), p. 163.
8 Silviano Cabello en: Canabal (1997), p. 163.
9 “3an Luis Tlaxialtemalco: Espacio privilegiado del antiguo paisaje lacustre chinampero”, op. cit.

%1 Sjlvano Cabello Pérez, op. cit.
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Hasta el afio 1960 casi todos sus habitantes pescaban; después, al introducirse la floricultura
casi abandonaron por completo la pesca. A partir de ese afio se introdujeron ademas las aguas
negras a los canales y éstas casi acabaron con la fauna y la flora acuética.*

De esta forma, puede observarse una primera modificacion que dio lugar a una especializacién de
cultivo, las flores. Estrategia agricola que conformé a su vez una estrategia identitaria, pues a partir
de la produccién chinampera de flores fue que San Luis Tlaxialtemalco tomo un rostro distinto,
incluso bajo una nueva forma de identificacién: San Luis de las Flores, caracterizacion de seria
impulsada desde la propia autoridad delegacional para sefalar “tradiciones” existentes en los
diferentes pueblos originarios de Xochimilco.

De esta manera la floricultura se constituy6 en elemento central identitario del pueblo, tal y
como lo sefalan sus habitantes: “y que decir de la amplia variedad de plantas y flores de ornato
gue se producen en el pueblo, de ahi que también a San Luis se le conozca como San Luis de las
Flores, la variedad es extensa desde el pensamiento, la juanita, aretillo, las plantas medicinales
como el tomillo, la albahaca, ruda, hasta el tulipan y la nochebuena®.

Ejemplo de su fuerza y reconocimiento como pueblo floricultor es que para la década de
1980 la Secretaria de Agricultura y Recursos Hidraulicos reconocia, en la distribucién de cultivos
por superficie cosechada entre los poblados de Xochimilco, a San Luis Tlaxialtemalco como el
Unico productor de flores, pese a que en otros poblados, como San Gregorio Atlapulco o la
cabecera de Xochimilco, se llevaba a cabo también dicha actividad®.

Para finales de los ochenta y principios de la noventa la chinamperia de este pueblo
originario llamé la atencién de investigadores, entre los cuales pueden nombrarse a Teresa Rojas
Rabiela, Beatriz Canabal Cristiani y Phil Crossley, que realizaron registros de su zona chinampera,
de la produccién de flores y de parte de los cambios que se iban introduciendo ante la extensa y
continua urbanizacién de la ciudad, que para ese tiempo ya habia abarcado el centro de la
delegacion y empezaba a intensificarse hacia los poblados riberefios y de montafia.

De esta forma, el perfil de pueblo floricultor iniciado en la década de 1960 y consolidado
durante la de 1980 empez6 a disolverse durante la década de 1990, donde la nulidad de apoyos a
los productores xochimilcas transformé la produccion agricola, dando lugar a tres formas de
produccién: la tradicional, que resulta la menos rentable y la mas carente de apoyos, la que
combina el aprendizaje tradicional con tecnologias adaptables al medio, que es vista como la mas
viable para que la chinamperia continle representado una forma de vida; y la que se basa en

técnicas no tradicionales, el invernadero.

92 PEREZ Espinosa, J. Genovevo, La pesca en el medio lacustre y chinampero de San Luis Tlaxialtemalco,
Cuadernos de la Casa Chata, CIESAS, 1985, p. 129.

% «“3an Luis Tlaxialtemalco: Espacio privilegiado del antiguo paisaje lacustre chinampero”, op. cit.

9 CANABAL Cristiani, Beatriz (et al.), La ciudad y sus chinampas: el caso de Xochimilco. Universidad
Auténoma Metropolitana- Xochimilco, México, 1992, pp. 72-73.
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Ha sido precisamente estas Ultimas, conjugado con las problematicas en los usos de suelo
y las obras de infraestructura hidraulica y de tratamiento de aguas residuales® que han dado lugar
a aguas negras, con diferentes plagas, y de mala calidad para uso de las chinampas, las que
empezaron a dar un nuevo rostro a San Luis Tlaxialtemalco como productor de plantas de ornato a
través de la produccion en invernadero, principalmente de nochebuena, geranio, rosal, alheli y
clavel®®; actividad que se ha convertido en la principal, aunque, para muchos, a un costo muy alto,
pues representa una amenaza para la continuidad de la zona chinampera, puesto que el suelo se

usa solamente para sostener bolsas y ya hoy no se siembra:

De acuerdo con algunos productores de la zona, los invernaderos aparecieron hace 25 afios y
hoy en dia son los que predominan como técnica de produccién agricola, especialmente en San
Luis Tlaxialtemalco y Caltongo, y en menor proporcion en San Gregorio Atlapulco, Si bien es
cierto que este sistema se convirti6 en una de las mejores posibilidades para continuar la
produccién agricola sobre el area de chinampas, especialmente de plantas ornamentales, los
usos de suelo no siempre son acordes con el equilibrio ambiental que presenta la produccion
chinampera tradicional. !

En el caso de San Luis Tlaxialtemalco, a causa de las inundaciones, se han comenzado a
rellenar los canales, los aplantes y las chinampas con cascajo y tierras traidas de otro lugar,
para construir sus invernaderos, dejando sin posibilidad a futuro la reactivacion del modo de
produccién de chinampero: utilizan contenedores plasticos para el cultivo de plantas,gpor lo que
ya no emplean el suelo como base de siembra, sino como superficie de construccion.®

En este sentido, existe en este pueblo originario un sentimiento compartido de que la tradicion
agricola de las chinampas se ha ido perdiendo, y subiste una vision incierta sobre su futuro. No
obstante, el significado que la tierra tiene para este pueblo ha permitido que la figura de los
chinamperos subsista, con todo en contra, bajo el argumento de que perder la tierra es perder la
identidad, por lo que entre los chinamperos que todavia trabajan la tierra las referencias a la

tradicion agricola se encuentran profundamente arraigadas:

Que decir del vasto calendario agricola, tanto para el cultivo en chinampas como para las
siembras en los cornejales. Con la bendicion de las semillas el 2 de febrero inicia este
calendario. Serenar las semillas con luna llena era una préactica que todavia algunos conservan.

La memoria historica y la tradicién oral de la comunidad nos dan una amplia lista de fechas para
echar a nacer el maiz, el frijol, los chayotes, la alegria, la calabaza y el chilacayote, el
cempasuchil, cudndo estacar las varas de ahuejote para reproducir este arbol tipico de las
chinampas.”

De esta forma han sido los propios chinamperos y la comunidad del pueblo quienes se han

encargado de alzar la voz para hacer visibles las problematicas, como el innecesario uso de

% En San Luis Tlaxialtemalco se ubica una planta de tratamiento llamada San Luis, que opera desde 1989,
que recibe aguas residuales de otra planta de rebombeo llamada San Luis II.

9 Cuadro 12.10. Produccién de flores en invernadero 1998-2004. Véase: LOPEZ, Alvaro, “Rehabilitacion de
la zona chinampera”, en: Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacion, la Ciencia y la Cultura,
Xochimilco. Un proceso de gestion participativa, op. cit., p. 209.

7 {dem.

%8 [dem, pp. 209-210.

% “3an Luis Tlaxialtemalco: Espacio privilegiado del antiguo paisaje lacustre chinampero”, op. cit.
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recursos para estacar las chinampas, la desecacion que estan teniendo los ahuejotes de la zona a
causa de la contaminacién, la proliferacion de plantas o el abandono de la agricultura chinampera
por no ser redituable; todas ellas situaciones que podrian llevar a perder para siempre este

importante espacio social y cultural.

LA DEFENSA PETLAXIL: ESTRATEGIAS IDENTITARIAS ANTE LAS PROBLEMATICAS ACTUALES

Como sucediera en los tiempos coloniales, y desde entonces, la actualidad del pueblo originario de
San Luis Tlaxialtemalco se inscribe en un proceso de lucha por el reconocimiento de su territorio.
La similitud con antafio se entiende en la relacién, desigual en cuanto a poder, con la autoridad por
hacer validos sus derechos como duefios de su espacio; la diferencia, que en la validacién de esos
derechos descansa la posibilidad de continuar siendo pueblo originario.

No han sido pocas las luchas que en el suelo petlaxil se han librado en la historia reciente,
a través, principalmente, de acciones de resistencia y protesta comunitaria. No han sido pocas las
promesas de proyectos en beneficio de la comunidad que han resultado en expropiaciones de
terrenos y que han actuado en detrimento de sus espacios naturales y de la vida en comunidad. De

esta forma puede entenderse que

La relacion entre lo urbano y lo rural en general, que se ha manifestado en distintos momentos
del pasado en enfrentamientos entre intereses divergentes, se encuentra hoy dia despojada de
especificidades. Para el caso de Xochimilco, no obstante, cobran relevancia las luchas y formas
de resistencia de los habitantes locales reunidos en organizaciones de distinta indole que
buscan contrarrestar procesos desarticuladotes de la producciéon y modalidades de vida rural.**°

Tan sélo en la década pasada pueden contarse una multiplicidad de proyectos venidos de diversas
areas. Uno de ellos, particularmente presente por lo que significd, fue el Proyecto de Rescate
Ecolégico de Xochimilco, planteado como un proyecto que “iba a inyectar dinero para hacer
rentable el cultivo tradicional de chinampas”, pero que resulté en los decretos publicados por el
Diario oficial sobre la expropiacion de los ejidos de San Gregorio y Xochimilco, como base para la
instrumentacién del Plan de Rescate.

Por ello, explican los habitantes, el pueblo de San Luis Tlaxialtemalco fue uno de los que
se opuso al Proyecto del Parque Ecoldgico; la lucha de resistencia se dio en conjunto con San
Gregorio Atlapulco, pensando en que si se organizaban podrian echar abajo el plan. Al final se
logré parar la expropiacion en San Gregorio pero si se llevé a cabo la expropiacién de una parte
del ejido Xochimilco. Por ello, la consolidacién del Parque Ecolégico es considerada en San Luis
como “una lucha que los pueblos perdieron”, de hecho, lo Unico que dejé el Plan de Rescate

Ecologico de Xochimilco en este espacio fue la construccion de la Planta de Tratamiento Terciario

100 SALLES y VALENZUELA Arce (1997) pie de pagina, op. cit., p. 45.
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de San Luis Tlaxialtemalco, la cual recibe las aguas residuales de algunos pueblos xochimilcas de
la montafa.

Otro conflicto significativo fue el que implicé la propiedad del predio San Juan Acuexcomac,
el cual pertenecia, de acuerdo con el Gobierno del Distrito Federal, a la Asociacién de “Actores
Unidos de la Anda”. Ante la oposicién del pueblo a la construccion de un area habitacional en ese
terreno, la ANDA pidi6 permutar el terreno, el cual fue cedido al pueblo'®. Hoy se encuentra alli el
mercado de plantas'® y se planea ubicar en una parte de la zona una chinampa demostrativa, con
la intencion que la gente conozca ese cultivo agricola tradicional.

Sin embargo, una lucha que se perdié fue la construccion del Centro Forestal de San Luis
Tlaxialtemalco, proyecto surgido desde el Gobierno del Distrito Federal a finales de 1997, el cual
plante6 la construccion de un vivero con “tecnologia de punta” donde se generarian arboles para
reforestar areas del Distrito Federal, del estado de México y del estado de Morelos. Para llevar a
cabo el proyecto, se expropio un terreno de 73 hectareas, donde los habitantes sefialan que “la

delegacion talé todos los arboles a la mala”. Antes de eso, en 1993'%

, ya se habian expropiado
terrenos para la ampliacién y operacion del Vivero de San Luis Tlaxialtemalco ya existente.

Entre los proyectos recientes se encuentra el proyecto delegacional para abrir una vialidad
de acceso a asentamientos irregulares ubicados en la montafia; lo cual afectaria directamente al
bosque de San Luis porque implicaria la tala de mas de 300 arboles para abrir la calle
Acuexcomatl™, la destruccion del bosque -que junto con el de Nativitas representan los dos Ginicos
bosques publicos con que cuenta la delegacion- y de la posible presencia de vestigios
arqueologicos; asi como el proyecto de una vialidad de Periférico-Canal de Chalco a San Luis
Tlaxialtemalco, para desahogar el transito en el Centro de Xochimilco. Un tercer proyecto, pero
venido desde al ambito privado, es la construccién en el terreno donde alguna vez se ubicé una
granja de un Wal-Mart; cuestion ante la que evidentemente el pueblo se opone.

Tales proyectos han tenido como lectura en los habitantes un descrédito por las
autoridades, quienes por un lado plantean propuestas para “Mantener a Xochimilco como
Patrimonio Cultural de la Humanidad designado por la UNESCO” y al mismo tiempo realizan

proyecto que van en detrimento de los pueblos originarios, tal y como lo plantean sus habitantes:

¢Pues de qué se trata? ¢Acabar de una vez con la zona de chinampas? ¢Con el Gltimo reducto
de la zona lacustre? Sin contar que la zona también es considerada como Zona de Monumentos
Histéricos y Area Natural Protegida ¢De plano enterrar la historia y la cultura lacustre de
Xochimilco? ¢Qué opinaran las otras instancias de gobierno como el GDF o el INAH o la
UNESCO? (Qué otras alternativas existen? Queremos seguir siendo pueblo, jno me ayudes
tanto compadre! En esa zona hay muchos hundimientos diferenciales del suelo. ¢ Construyendo
una carretera por “la ciénega” es como se va a pagar la deuda con Xochimilco?'%

101 Diario Oficial, 25 de noviembre de 1992.

102 san Luis Tlaxialtemalco: espacio privilegiado del antiguo paisaje lacustre chinampero, Aniversario 400 de
fundacion del pueblo de San Luis Tlaxialtemalco.

103 Diario Oficial, 4 de agosto de 1993, “Ampliacién y operacién del vivero de San Luis Tlaxialtemalco”.

104 véase: GOMEZ Laura y LLANOS Raul, “Denuncian vecinos de Xochimilco dafios al bosque de San Luis
Tlaxialtemalco”, en: La Jornada,

105 Registrado de una cadena de correos electrénicos para detener el proyecto de la nueva carretera.
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En este sentido, la construccion de la identidad en San Luis también se estructura bajo la
premisa de que la lucha por la identidad y el territorio son expresiones politicas a través de las
cuales se defiende la comunidad. De ahi que la persistencia de la identidad cultural de los pueblos
ha sido resultado de la articulacion de su organizacion y sus demandas. Ello a partir de la
existencia de un discurso autorreferencial, lo que seria una instrumentacién de la identidad, basada
en el patrimonio cultural y natural que representa San Luis Tlaxialtemalco, como estrategia para
demandar y negociar ante las autoridades, discurso sustentado en ser un espacio privilegiado del
antiguo paisaje lacustre-chinampero: “Para conservar los bienes del Patrimonio Cultural es
necesario que exista una voluntad politica de las tres esferas de gobierno, de los académicos, de
instancias internacionales y de un compromiso de la comunidad, para que se salde la deuda que
se tiene con los pueblos originarios del DF*®.

En este contexto, los habitantes de San Luis Tlaxialtemalco plantean el conocimiento de la
memoria histdrica como la principal forma de defensa del patrimonio cultural y proteccion de la
identidad. Ello resulta patente en su preocupacion por realizar proyectos que les permitan esa
recreacion identitaria, como lo fue la publicacion de La fundacion de San Luis Tlaxialtemalco segun
los titulos primordiales de San Gregorio Atlapulco: 1519 -1606; pero que continda con la gestiéon
hecha al gobierno delegacional para la apertura del “Museo del Agua de Xochimilco”; la realizacion
de la chinampa demostrativa; el proyecto de dos jévenes chinamperos del pueblo, Gerardo Flores
Cabello y José Francisco Cuaxospa Morales, quienes se encuentran haciendo la memoria oral y
fotogréfica del pueblo; o la reciente propuesta de crear un nuevo libro que se titule “Las chinampas
y el patrimonio del pueblo de San Luis Tlaxialtemalco”, en el cual se tratarian temas como el agua,
el acueducto, las chinampas, las terrazas, los ahuejotes, los hundimientos diferenciales, y otros
mas relacionados directamente con la identidad cultural de este pueblo.

Al mismo tiempo, las anteriores proyectos pueden entenderse como construcciones
simbdlicas, ligadas con elementos culturales como el agua, la tierra, las chinampas, la memoria
histérica, etcétera, que hablan de una forma cultural especifica, de una identidad exteriorizada que
requiere de ponerse en comln con los otros pueblos de Xochimilco, con los barrios y con la
sociedad mayoritaria, se trata pues de un ejercicio de reafirmacion identitaria que en primer lugar
se piensa inclusiva, al interior, pero tiene también la intencion de ser comprendida desde fuera,
pues en San Luis Tlaxialtemalco saben que es la principal manera en que puede pervivir su
identidad, haciéndola extensiva a los otros, permitiéndoles formar parte de los beneficios de ser
reconocidos en la diversidad y comunicarse, pues lo contrario, la no comunicacién, la no
posibilidad de que sus cédigos culturales sean compartidos, al menos parcialmente, implicaria una
desvinculaciéon como la que viven ahora los pueblos originarios.

Como consideracién final en el estudio de su identidad cultural, no se debe perder de vista

gue San Luis Tlaxialtemalco forma parte de una identidad mas amplia, la que se forma, da

106 “5an Luis Tlaxialtemalco: Espacio privilegiado del antiguo paisaje lacustre chinampero”, op. cit.
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cohesion y se comparte con el resto de Xochimilco, con quienes, a pesar de ciertas
particularidades contextuales, si se comparten cédigos, que se articulan en expresiones culturales
particulares a partir de la apropiacion de diversos referentes identitarios, como la religiosidad
popular manifestada en expresiones como los rituales y festividades, las formas de organizacion
social, el propio espacio y la memoria como partes de la conformacién del sentido de su vida
cotidiana. Ello permite que entre los pueblos de Xochimilco haya cohesion y la posibilidad de un
dialogo convertido en accién cuando se trata de defenderse como un espacio con construcciones
culturales diferenciadas. A ello se refieren diversas manifestaciones de accién comunicativa
observadas.

Asi pues, existen en este contexto otras practicas sociales, cuya finalidad es la de
conservar a este espacio como un pueblo originario con referentes culturales que le dan a sus
habitantes una identidad que, interna y externamente, se reconstruye permanentemente. Por ello,
cuestiones como las formas de vivencia y convivencia en un espacio en el que persiste un vinculo
comunitario; la manera de reconocerse y entenderse en relacion con los otros; los discursos
centrados en la defensa de la comunidad; o las estrategias que adoptan los habitantes frente a los
cambios para no perder formas particulares de socializacion, son algunos de los indicadores que
permiten comprender la construcciéon de la identidad como proceso intersubjetivo y simbdlico, y
como un fenémeno social con multiples y complejas relaciones e interrelaciones que pasan por el
orden de espacios comunicativos.

En este sentido, San Luis Tlaxialtemalco fue uno de los primeros espacios de Xochimilco
en proveer de agua a la ciudad, haciendo con ello que uno de sus elementos fundamentales de
identidad cultural fuese disminuyendo y hasta cierto punto quedase solamente como elemento
simbdlico. Ha sido en este contexto de formar parte de la Ciudad de México, en una situacién que,
las mas de las veces, ha sido de conflicto, de relaciones de poder y dominio entre dos espacios,
los pueblos originarios y la ciudad, en los que se ha establecido una relacién identitaria compleja y
ambigua. De forma que, en San Luis Tlaxialtemalco, al igual que el resto de Xochimilco, la
constante amenaza de la desapariciéon de la identidad se percibe como venida desde fuera, desde
el no reconocimiento de ser pueblo originario en la ciudad, con las particularidades y necesidades
econdémicas, politicas, sociales, culturales y comunicacionales que eso conlleva, como ejemplo de
esta ultima necesidad el dato de la nulidad de acceso a medios electronicos o escritos que tienen
los pueblos originarios como formas de expresion y produccion cultural.

San Luis Tlaxialtemalco como “lugar donde se vive”, como parte de Xochimilco y de la
Ciudad de México, es todavia referente significativo de vida e identidad. De ahi que su identidad
cultural esté reconstruyéndose en los diferentes campos de la vida social, permitiendo que este
pueblo originario pueda proyectarse a futuro a partir de su condiciéon de ser pueblo en la ciudad,
apostando ahora por una valorizaciéon positiva de su identidad por parte de la sociedad, que

permita el tan necesario dialogo entre los otros y el nosotros.
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CONCLUSIONES GENERALES

Las conclusiones derivadas de esta investigacidn tienen la intencion de establecer las principales
aportaciones al tema general de la construccién y reconstruccion de las identidades culturales de
los pueblos originarios de la ciudad de México, asi como algunas reflexiones surgidas en el
proceso que puedan dar pie a futuros objetos de estudio especificos relacionados a ésta.

En primer lugar, resulta pertinente sefialar la importancia de la tematica identitaria como
uno de los principales procesos comunicacionales y socioculturales para comprender diversos
ambitos de la vida cotidiana en espacios especificos de estudio, cargados de sentido y
significaciones, como lo representan los pueblos originarios. En este sentido, el contexto actual en
el que se crean y recrean las identidades culturales no puede desmarcarse de los grandes
procesos estructurales que representan la globalizacion econdmica y tecnolégica y la
mundializacién de la cultura, pues de éstos se desprende una realidad social articulada con la
forma de vida de las ciudades y los espacios que la componen.

A partir del caso de San Luis Tlaxialtemalco como pueblo originario de Xochimilco, y
aplicado a los pueblos originarios en su generalidad, puede sefalarse que la construccion de las
identidades culturales en estos espacios responde a una cuestion inscrita en la dimension
simbdlica de la forma como viven y se apropian de referentes identitarios particulares, que tienen
sus bases en el principio de comunidad de los pueblos indios, como son el territorio, el cultivo
tradicional agrario, las formas de organizacién civico-politico-religiosas y la tradicion cultural
mesoamericana, pero adecuados a las dinamicas de cambio que la ciudad y la cultura urbana
suponen. Espacios donde la construccion de sentido, la comunicacion, se lleva a cabo al interior
permitiendo una cohesion y sentido de pertenencia, pero que esta limitada hacia afuera, es decir, a
otros grupos que no comparten dicha identidad; en este sentido, no debe olvidarse la estrecha
relacién existente entre comunicacion, cultura y contexto.

De ello se deriva que la construccion y reconstruccién de la identidad cultural en los
pueblos originarios se haya dado al margen de principios de legitimidad, de derecho juridico y
ciudadano, por la negacion de su inclusion en el imaginario cultural urbano; se trata pues de
construcciones marginadas que perviven basicamente por el principio de comunidad y por el
profundo arraigo simbdlico y valorizacion positiva de su identidad, en el caso de Xochimilco de la
identidad xochimilca compartida en los barrios y los pueblos originarios, aunque en cada contexto
existan construcciones culturales diferenciadas.

En este punto es fundamental sefialar que el principio de autonomia defendida por los
pueblos de la ciudad responde mas al reconocimiento de su existencia e inclusion que a una forma
de negacién de ser pueblos en el contexto urbano, al contrario, no desaprueban la circunstancia de
formar parte de la ciudad, reconocen que forman parte de ella, aunque su identidad colectiva

preponderante sea la correspondiente a sus lugares de origen.
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Asi, el principal problema es la percepcion de los “otros” y del “nosotros”, en donde a través
del mismo proceso histérico-social se ha dado una relaciéon de subordinacion de los “otros” (los
pueblos) por parte de la cultura mayoritaria; relacién que los pueblos han vivido desde la exclusién,
como forma derivada de una estado de subordinacién por la figura que administra la identidad, el
Estado.

En este aspecto, la amenaza percibida en la desaparicion de las identidades culturales de
los pueblos originarios estd fundada en la nulidad de garantias para preservar sus referentes
identitarios, incluso en aquellos considerados por el Estado como patrimonio cultural, pues en la
mayoria de los casos no son los detentadores de la cultura de los pueblos, sus habitantes, quienes
tienen el control de sus recursos, de su legado, de su patrimonio. Por ello, la tesis de esta
investigacion refiere que el Estado mexicano ha construido con los pueblos indios del pais una
relacién de utilizacién, a partir de un proyecto de nacién que desde siempre los ha excluido y de lo
gue ha derivado la denominacién de lo indio con un sentido peyorativo, cuestion profundamente
arraigada en el imaginario cultural de la sociedad urbana de la ciudad, a pesar del discurso
nacional de pluralidad.

La realidad de los pueblos originarios es que en el trasfondo de su existencia se establece
una legitima pertenencia y diferenciaciéon, una permanencia de grupos sociales que se recrean
culturalmente en un proceso de incorporacién a la ciudad. A pesar del proceso histérico-politico-
social de exclusion y subordinacion en que se han reproducido, los pueblos originarios, en una
coyuntura reciente de reivindicacién, buscan la reafirmacién de su identidad cultural y el derecho
de permanencia y pertenencia en el contexto urbano.

Ello indica una problemética profundamente enraizada en la forma de pensar las ciudades,
especificamente la Ciudad de México, el concebirla como un espacio homogenizador y
completamente urbano, donde no cabe lo “otro”, y donde la diversidad es solamente un discurso
enarbolado pero no reconocido. De lo que deriva una cuestién fundamental: dejar a un lado los
referentes socioculturales a la hora de tomar decisiones en relacién con los espacios que la
forman. De ahi que, la ciudad sea hoy en dia, ante todo, un centro de influencia econdémica,
politica, social y cultural.

De esta forma se hace visible una ciudad diversa, inequitativa, compleja, que se confronta
y en la que parece no haber la posibilidad de la otredad, porque es una ciudad construida a partir
de una asimetria del poder, consistente con su proceso histérico-social y politico-econémico;
donde la coexistencia de lo rural y lo urbano, a pesar que esta ciudad a principios del siglo XX era
mayormente rural, parece hoy impensable e incluso retrégrada. Se tiene una visién parcializada, y
por momentos de ignorancia, de 10 que estos espacios representan, pues muchas veces se piensa
que su existencia en el contexto urbano responde a una contradiccién que debe ser vista como una
peculiaridad de la ciudad, pero no como una parte mas de ésta.

En este sentido, conociendo las caracteristicas de los pueblos originarios y su

reivindicaciéon como espacios ligados a una tradicion cultural, pero que estan, forman y se
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reconocen como parte de la ciudad, se plantea la cuestion de repensar lo rural en la ciudad mas
bien como originario, aunque esto sélo puede plantearse en la medida que los habitantes de los
pueblos lo hagan a través de su voluntad, ejerciendo efectivamente una accién comunicativa
transformadora.

Para ello deben tomarse en cuenta una serie de factores que permiten entender sus
coyunturas culturales, econdmicas y politicas, entre las cuales pueden sefialarse como las mas
significativas las diferentes formas de autodefinicion y denominacion, las especificidades de lo indio
en la ciudad, su cuantificacion estadistica, las particularidades que permiten identificarlos como
tales, sus referentes de cohesion, el papel que han jugado en el proceso histérico de la ciudad,
principalmente en relacién con sus territorios y recursos naturales, asi como el proceso que permite
advertir la forma en que estos espacios han sido objeto de uso y exclusién de los gobiernos a
través de los afios; todo ello para conocer una parte de la complejidad en la que estos pueblos
siguen construyendo y reconstruyendo su identidad cultural.

De esta manera, la reflexion sobre la relacién entre el proceso de transformacion de una
ciudad fundada desde la heterogeneidad y la de sus espacios resulta fundamental en el proceso de
comprension e inclusion de la diversidad cultural en un nivel local, estatal, nacional y mundial.
Sobre todo se trata de reconocer en su verdadera magnitud a los pueblos originarios de la ciudad
como espacios de transformacién potencial que forman parte de ella pero que tienen necesidades
especificas, por lo cual no pueden ser excluidos o marginados de los asuntos urbanaos, al contrario,
la diversidad cultural que representan debe formar parte de las politicas publicas incluyentes de
desarrollo social, econdémico y cultural.

Para hacer posible el reconocimiento de una diversidad que existe pero que no se
reconoce completamente, se necesitan nuevos disefios de politicas inclusivas que deben ser
trabajadas por las autoridades de los tres niveles: delegacional, estatal y federal, pues la situacion
de los pueblos originarios representa, en su particular contexto, la problematica generalizada de
exclusion de lo indio en el plano nacional. Reconocimiento a su vez acomparfiado de procesos de
comunicacién que tengan por fin la accidn, es decir, comprender al otro a partir de asimilar codigos
culturales diferenciados.

No solamente se requiere la elaboracién de politicas econdémicas, sociales y culturales
incluyentes, también es necesario replantear el proyecto nacional y la conformacién de la identidad
nacional de manera que los pueblos indios formen parte de éstos. Esto se debe a que la forma en
gue se concibe la ciudad responde a formas culturales establecidas en el imaginario de la cultura
mayoritaria, los cuales, como cdodigos culturales particulares, no se comparten con los pueblos.

El reto derivado de dicho planteamiento serd pues, establecer la forma como puede
llevarse a cabo un cambio cultural de esta magnitud, una cuestion complicada sin duda, pero
necesaria en una sociedad donde existen enormes desigualdades y rezagos profundos en la forma

de pensarse eny a través del otro.
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En este punto el papel del Estado resulta fundamental, pues sélo a partir de modelos de
igualacion de condiciones materiales y culturales podra haber un contexto viable para que los
pueblos originarios de la ciudad sigan reproduciéndose culturalmente. Ello resulta comprensible al
observar que la principal amenaza para sus identidades culturales, desde la perspectiva de los
pueblos, proviene de la extensién de la urbanizacién sobre sus territorios, dado que se trata de
espacios ligados profundamente al legado de sus antepasados, tangible en la que representan las
chinampas, la tierra y los recursos naturales.

Otra amenaza que perciben los pueblos es la deformacion de su cultura a partir de que las
autoridades delegaciones reproducen sus discursos identitarios sin conocerlos realmente, por lo
que existe un compleja relacion donde subsiste un sentimiento de utilizacion que se ha
fundamentado en el uso de sus recursos y sus espacios en beneficio de la ciudad y en detrimento
de ellos.

De esta forma puede establecerse que la idea de la pérdida de identidad cultural de los
pueblos originarios solamente podria cumplirse a partir de reducir o desaparecer sus espacios
tradicionales de reproduccién; y aun asi podria caber la posibilidad de que sus referentes
identitarios, a través de estrategias identitarias, pudieran transformarse para continuar
configurando una tradicién cultural. Esto es lo que ha pasado, de alguna forma, con en los pueblos
originarios de Xochimilco, en los cuales, a pesar de los intensos cambios vividos a lo largo del
pasado siglo, sus habitantes han construido y reconstruido una identidad cultural cuyos ejes, la
agricultura chinampera y el agua, se han transformando y han quedado simbdlicamente, y en
algunos casos de manera tangible, en su imaginario cultural.

San Luis Tlaxialtemalco, pueblo originario de Xochimilco, representa sélo uno de los mas
de cien pueblos originarios de la ciudad que dan cuenta del proceso de transformacién que viven y
en el que se reproducen en los entornos urbanos. Su actual situacién es también un ejemplo de la
necesidad de conciencia de la diversidad cultural de la Ciudad de México, de un nuevo
reconocimiento social de la presencia originaria.

En este sentido, tratar de definir la identidad cultural de los pueblos originarios por igual
resulta riesgoso, en tanto que se puede caer en una generalizacion que no sea reflejo de su
realidad actual; sin embargo si pueden hacerse ciertos apuntes sobre caracteristicas compartidas,
asi como un analisis sobre manifestaciones identitarias especificas, como su proceso de
reivindicacion. Por ello es que se reitera la necesidad de realizar estudios contextuales,
practicamente locales; empresa que se piensa imposible dado el nimero de pueblos, pero que en
la busqueda del reconocimiento de la diversidad de la ciudad y de la comprension de lo que
significa ser pueblo originario en la ciudad, se plantea necesaria. El reto para ese reconocimiento
supone compartir codigos y valores culturales, es decir, comunicar la objetivacion de la identidad
cultural como un cddigo entendido mas alla del grupo, a través de la razén y el entendimiento
posible que consiga una accién comunicativa comprendida también como un proyecto de nacion

incluyente, esto es, uno moralmente valido. No es menor la consideracién que asi reside en la
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comunicacion, ya que es con ella como la otredad y la diferencia pueden perder su connotacion
negativa, que mas que separar permita cohesionar bajo el principio filoséfico en el cual sea posible
comprender que “somos iguales porque somos diferentes”, como sefalaba Leopoldo Zea. Esta es
la base de la concepcién de la comunicacion en su potencial de transformacion social bajo
estructuras de sentido dialégicas.

El punto de partida en la comprension de las identidades culturales en esta ciudad es sin
duda su reconocimiento como espacio diverso y pluricultural, en donde se asuma desde todos los
espacios dicha naturaleza de la ciudad. Se trata de una cuestion del conjunto de quienes habitan la
ciudad, comprendiendo que las relaciones pluriculturales, de coexistencia, son relaciones que
tienen que establecerse entre todos los habitantes de una ciudad que guarda una multiplicidad de
significaciones, sentidos y formas de habitarla; todas ellas igualmente validas. Esto es igualar
espacios comunicativos diferenciados, precisamente gracias a la virtud que suponen la diferencia y

la otredad como relaciones identitarias enmarcadas en la interaccion.
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