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INTRODUCCION

La “educacién indigena” en México comenzd su trayectoria formal en las
primeras décadas del siglo XX. Del método directo para la ensenanza del
espanol se pasd a un supuesto bilinglismo bicultural, que en la mayoria de
los casos no logré mds que la ensenanza de un espanol incipiente, a costa
del deterioro de las lenguas originarias.

A lo largo de la década de los noventa, comenzaron a gestarse
experiencias educativas que pretendieron contrarrestar los rezagos
generados por esta educacion oficial. Las nuevas propuestas pugnaron
por una participacion dindmica de los actores de la educacion:
estudiantes, padres y autoridades locales. Antes, los estudiantes y las
comunidades no eran mds que los depositarios de una ensenanza que
pPOCO O nada se vinculaba con su entorno.

El  desarrollo comunitario, el frabagjo autogestionario vy el
fortalecimiento de la identidad étnica fueron la base de estos proyectos,
que hallaron sustento en documentos como el Convenio 169 de la OIT y los
Acuerdos de San Andrés, ambos firmados por el gobierno mexicano, pero
que aun no han sido garantizados los derechos colectivos que en ellos se
establecen.

Actualmente se le denomina educacion intercultural a aquella en la
que la lengua indigena, la cosmovisidon, la organizacion comunitaria, el
tfrabajo agricola y la identidad étnica son la base de los contenidos
educativos, los cuales se enfrelazan con saberes universales.

Las principales experiencias de educacion intercultural en el pais se
ubican en los estados con mayor poblaciéon indigena: Oaxaca, Chiapas,

Guerrero, Veracruz, Jalisco, Puebla. Estas propuestas se insertan en un



La educacion intercultural como factor de autogestion para las comunidades indigenas

conjunto mds amplio de innovaciones educativas que han sido
desarrolladas, ademds de México, en paises como Colombia, Brasil, Perd y
Chile.

En el caso concreto de la educacién intercultural de nivel medio
superior en el pais, a mediados del 2001 inici® un proyecto en
comunidades indigenas del estado de Oaxaca, cuyas escuelas fueron
denominadas Bachilleratos Integrales Comunitarios (BICs). Actualmente
existen 17 escuelas de este tipo, las cuales estdn ubicadas en las
comunidades de: Guelatao de Judrez, Santa Maria Alotepec, Eloxochitldn
de Flores Magdn, Santa Maria Chimalapa, Sanfiago Choapan, San
Cristébal Lachirioag, Santiago Nuyod, Santa Maria Nutio, Santfiago
Xichiltepec, El Rastrojo Copala, Mazatldn Villa de Flores, San Miguel
Chimalapa, Santiago Xanica, Jaltepec de Candayoc, San Antonio
Huitepec, Santo Domingo Tepuxtepec y Santiago Lalopa.

En la presente tesis se muestra el frabajo de educacion intercultural
que se realizd en el Bachillerato Integral Comunitario No. 13 (BIC 13) de
Santiago Xanica, de septiembre de 2003 a febrero de 2006. La comunidad
de Santiago Xanica pertenece al grupo étnico zapoteco y se ubica en el
distrito de Miahuatlan, en la Sierra Sur de Oaxaca.

El cardcter intercultural en el BIC se ve reflejaodo en algunas
asignaturas especificas, en el trabajo de planeacidon, la metodologia, las
investigaciones y proyectos que desarrollan los estudiantes. En este caso, el
estudio de lo local adquiere un papel fundamental para la generacion y
recopilacion de informacién y saberes comunitarios. El manejo de las
plantas medicinales, las técnicas de cultivo, los cuentos y leyendas, las
fiestas fradicionales, la misma lengua materna, la historia local, son
contenidos que estdn presentes en el frabajo académico.

Planteamos a la educacién intercultural como factor de autogestion,

pensando en que ésta incorpora formas de organizacion y trabagjo
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Introduccion

tradicionales, como parte de la metodologia y los contenidos escolares, los
cuales favorecen la generacidon de aprendizajes significativos, ya que
parten directamente de |la realidad comunitaria.

Al considerar a la comunidad como el espacio de inferaccion vy
contexto de la educacidén, sus caracteristicas, necesidades vy
problemdticas se convierten en la base de dicho aprendizaje. Esto permite
que la formacidn y capacitacidn de los actores primordiales de la
educacion tenga como propdsito, el planteamiento de alternativas para
un posible desarrollo de la comunidad.

En este caso, entendemos a la autogestion como procesos de
organizacion que se gestan al interior de las comunidades, los cuales se
dan de manera independiente y tienen como finalidad la satisfaccion de
necesidades colectivas. Los principales referentes de la organizacion vy el
frabajo autogestivos para las escuelas interculturales que se encuentran en
contextos indigenas son: el disfrute, el trabajo y el poder comunales. Dichas
manifestaciones de la vida de las comunidades y pueblos indigenas han
frascendido hasta la actualidad, a pesar de los procesos de
tfransformacidn y deterioro culturales.

La importancia de este trabajo radica por un lado, en el diseno y la
utilizacion de diversas herramientas metodolégicas para la recabacion de
informacion.

La prdctica docente debe estar acompanada de la investigacion.
En este sentido, la experiencia docente dentro de una comunidad
indigena nos obliga a construir conocimientos que no podriamaos, ni
profesores ni estudiantes, encontrar en medios ni fuentes comunes tales
como prensa, libros, revistas, internet, censos, television, etc. La realidad
comunitaria es comprendida a partir de herramientas como: entrevistas,
encuestas, observacion participante y no participante, fotografias,

fillnaciones, etc.
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La educacion intercultural como factor de autogestion para las comunidades indigenas

Otro aspecto importante es la aplicacion de elementos tedrico-
conceptuales, tanto en el dmbito académico, curricular y de investigacion
en el bachillerato. El manejo de conceptos y teorias debe hacerse de
manera congruente con la realidad en la que se desarrolla la experiencia
docente. Uno de los errores que se comenten en la escuela tradicional es
precisamente la desarticulacion del conocimiento cientifico de la realidad
inmediata.

La comprobacion y la praxis son la base del aprendizaje humano;
por tanto, el manejo de categorias debe ir mas alld de la mera descripcion
y reflexion y permitirle a los estudiantes la comprensidon de sus diferentes
contextos: local, regional, nacional y global. No se pueden simplemente
reproducir conocimientos externos. Deben considerarse primero las
caracteristicas de la comunidad, su dindmica, su organizacidon social y
politica, su evolucion histérica, etc. Ademds, los actores con los que se da
la intferaccidn dentro del aula (estudiantes indigenas) tienen una manera
distinta de comprender y explicar el mundo. Es por esto, que los conceptos
y las teorias que se involucran en el trabajo de planeacidon docente deben
ser congruentes con el medio y Utiles a los estudiantes en la producciéon de
conocimientos significativos.

La participacion en un proyecto académico innovador como lo es la
educacioén intercultural indigena, permite romper con paradigmas en la
medida en que logra aportar alternativas a problemas concretos de la
realidad.

La educaciéon formal en comunidades indigenas no es algo nuevo.
Su origen lo ubican la mayoria de los autores en el periodo cardenista, con
la formalizaciéon de las politicas indigenistas por parte del Estado mexicano.
En el proyecto de educacion intercultural indigena existen rupturas
epistémicas y practicas con la educacion tradicional. La consideracion de

los actores sociales, estudiantes y profesores como sujetos con sus propias
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Introduccion

historias personales, permite su reconocimiento como sujetos activos que
participan en los procesos de ensenanza-aprendizaje.

Como resulfado de la lucha por los derecho indigenas y la creacion
de herramientas juridicas como el convenio 169 de la OIT, es posible
entender la participacion de la comunidad en la eleccion de contenidos
académicos, en la planeacién y el trabajo escolar. De la misma manera, la
escuela debe involucrarse responsablemente con los problemas vy
necesidades de la comunidad, para propiciar su organizaciéon y desarrollo.

Para la elaboracion del trabajo de tesis se construyeron cuatro
capitulos. En el primero de ellos se hace un andlisis tedrico, histdrico vy
semdntico de las categorias de indio e indigena, con la intencidon de
aportar elementos que permitan su fratamiento de manera critica. Algunos
autores como Guillermo Bonfil Batalla, Rodolfo Stavenhagen y Ricardo
Pozas han aportado ya bastante en este senfido, sin embargo, es
necesario hacer acotaciones y especificaciones que permitan Ia
comprension de la propuesta de trabagjo.

A lo largo del capitulo se revisan las siguientes propuestas tedricas y

discursos, los cuales han dado cuenta del indio:

» Elindio como raza, concepto surgido del periodo colonial.

» El indio como estigma social, o mejor dicho, como depositario de
etiquetas negativas que han determinado en gran medida su
relacion con la sociedad general;

» La visidon culturalista, empleada principalmente por la antropologia
cultural;

> El andlisis del indio a partir de la teoria de la comunidad folk.;

> La vision reduccionista con la que el Estado mexicano ha mirado y
contado a la poblacidn indigena, que es bajo el criterio de la

“poblacién hablante de lengua indigena”;
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La educacion intercultural como factor de autogestion para las comunidades indigenas

> El papel del indio dentro del modo de produccién asidtico;

> El papel del indio en la teoria del colonialismo interno.

Dos aspectos relevantes del capitulo son, el manejo de la teoria de la
comunalidad, creada por Floriberto Diaz Gomez y Jaime Martinez Luna,
mixe de Tlahuitoltepec y zapoteco de Guelatao, respectivamente. En ella
se miran como base de la forma de vida comunal los valores de la
reciprocidad y la ayuda mutuq, los cuales se manifiestan en cuatro
elementos caracteristicos de las comunidades indigenas de Oaxaca:
territorio comunal, trabajo comunal, poder comunal y disfrute comunal.

Una propuesta de este trabagjo es el manejo de la comunalidad
como categoria de andlisis. De esta manera se le puede utilizar como
recurso metodoldgico, tanto en la sociologia como en la antropologia,
para comprender el sentido de la realidad indigena.

En la dltima parte del capitulo primero se ubica al indio en el
conftexto multicultural de México, el cual fue reconocido por el Estado
mexicano al reformar el arficulo segundo constitucional. Sin embargo, este
reconocimiento sélo implica la afirmacién de un hecho: la diversidad
cultural; mds no garantiza la satisfaccion de las necesidades de los
individuos pertenecientes a esos grupos socioculturales, ni tampoco la
capacidad de la sociedad para tolerar esas diferencias. En la teoria de la
sociedad multicultural de Ledn Olivé, se plantea el papel del Estado en la
blsqueda de alternativas que favorezcan esta diversidad, con base en el
desarrollo de los grupos que constituyen a una sociedad.

En el segundo capitulo, se revisan las incongruencias de la
configuraciéon municipal del pais, con base en el asentamiento de los
grupos étnicos. Frente a la imposibilidad de la comunidad y el pueblo
indigena de ejercer derechos colectivos, atributo que al menos en los

documentos nacionales se le delega unicamente al municipio, estd la
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Introduccion

demanda de crear un cuarto nivel de gobierno mds acorde a la realidad
del pais: la comunidad indigena.

Posteriormente, se hace un andlisis de diversos documentos juridicos
para comprender cudl es la situacion real de los derechos colectivos de los
pueblos indigenas en el discurso oficial del Estado, en especial lo que
ocurre con el derecho a una educacidon pertinente para ellos. Los
documentos que se revisan son: Constitucion Federal, Constitucion de
Oaxaca, Ley General de Educacion, Ley de Derechos de los Pueblos vy
Comunidades Indigenas de Oaxaca, Acuerdos de San Andrés y Convenio
169 de la OIT. El andlisis también se hace sobre las implicaciones en el uso
de las palabras municipio, comunidad y pueblo en los discursos juridicos
oficiales.

Al final de esta revision nos damos cuenta que los derechos
colectivos que el gobierno se comprometid a garantizar en dos ocasiones,
aun siguen pendientes. En el contexto de la sociedad multicultural, la
garantia de derechos es fundamental para el desarrollo de los individuos.
En este caso hablamos de dos niveles juridicos distintos: los derechos
individuales y los derechos colectivos. Ambos permanecen como parte de
la deuda histérica del Estado con los pueblos indigenas.

En el tercer capitulo se aborda el tema de la educacion indigena en
México, empezando con una revision breve sobre su trayectoria y
contradicciones. Después de haber trabajado las categorias de indio e
indigena y la situacion de los derechos indigenas, nos enfocamos a los
resulfados de lo que ha sido la educacion para los indigenas, disehada
desde gabinete. Entre las prdcticas escolares, la normatividad, la
burocracia, la falta de preparacion por parte de profesores y directivos, las
diferencias entre la educacién en el medio indigena y la ciudad se hacen

mas grandes.
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Ademds de las diferencias, estdn las incongruencias de una
educacion escolarizada que en muchas ocasiones frastoca las formas de
organizacion, los fiempo, los valores y la cosmovision, sin  brindar
alfernativas que permitan a los estudiantes y comunidades lograr un
desarrollo con base en el fortalecimiento de su identidad étnica.

Finalmente, se mencionan algunas caracteristicas de proyectos de
educacion infercultural indigena en México y se presentan los
fundamentos tedrico-metodoldgicos de los Bachilleratos Integrales
Comunitarios.

El cuarto capitulo estd destinado a la exposicion de la experiencia
en el BIC de Santiago Xanica. Como parte del trabagjo académico
realizado en la comunidad, estdn la creacion y utilizacidon de entrevistas,
encuestas, investigaciones y proyectos, archivo histdrico y herramientas
como la cronologia de la comunidad, lista de presidentes municipales y la
descripcion del sistema de cargos. Una de las propuestas principales de la
tesis es la generacion de informacidn a partir de la investigacion de 1o
local.

El registro grafico de la historia de la comunidad, su tradicion oral, las
fiestas o el sistemna de cargos, es de gran valor no sélo en el trabajo de
planeacion o la revision de contenidos de la curricula, sino también para la
organizacion autogestionaria. El hecho de construir un proyecto educativo
a partir de sus necesidades, le permite a la comunidad formar actores
sociales capaces de proponer alternativas de desarrollo viables, sin poner
en riesgo su identidad étnica.

Los objetivos e hipdtesis formulados para poder desarrolla estos

capitulos son los siguientes:
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Introduccion

OBJETIVOS

Objetivo general

Presentar a la educacion intercultural como factor de autogestion para las
comunidades indigenas, a partir del trabajo realizado en el Bachillerato

Intfegral Comunitario de Santfiago Xanica.

Objetivos particulares

- Revisar de manera critica las categorias de indio e indigena.

- Comprender la situacion de los derechos colectivos de los pueblos
indigenas, a partir del andlisis de documentos juridicos; en especial,
el caso de la educacién indigena.

- Ubicar el surgimiento de la educacion intercultural en México, a
partir de la trayectoria de la educacion indigena.

- Describir la experiencia de educacion intercultural del Bachillerato

Infegral Comunitario de Sanfiago Xanica.

HIPOTESIS

Hipotesis general

La educacidon intercultural favorece la autogestion en comunidades
indigenas, debido a que recupera formas de frabgjo y organizacion
colectivas, asi como elementos propios de la identidad étnica y los
incorpora como parte de la metodologia y los contenidos de la

educacion.
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Hipoétesis particulares

La comunalidad, vista como categoria de andlisis, permite
comprender la esencia de las relaciones y valores al interior de las
comunidades y pueblos indigenas, asi como el grado de
fransformacion resultado de su contacto con factores externos.

La garantia del derecho a la educacidon intercultural para los
pueblos y comunidades indigenas en la Constitucion Federal, el cual
fiene sustento en el convenio 169 de la OIT y los Acuerdos de San
Andrés, requiere el reconocimiento de la comunidad y el pueblo
Ccomo sujetos de derecho colectivo.

La educacioén intercultural surge como resultado de la lucha de los
pueblos y comunidades indigenas por recibir una educacion

pertinente, que valore, promueva y enriquezca su identidad étnica.

La presentacidn de una experiencia concreta como ésta no puede

hacerse de manera aislada, ya que la evolucion y situacidon actual de la

educacion en México y en particular de la educacidn intercultural

indigena, soélo pueden comprenderse ubicdndolas en su contexto

concreto.

A partir de estos objetivos e hipdtesis se puede establecer una

relacidon entre el contenido de los capitulos, debido a que se aportan

elementos tedricos, historicos, juridicos y contextuales sobre la comunidad y

el pueblo indigena y la educacion intercultural. Esto permite que la

propuesta principal, la de entender a la educacion intercultural como

factor de autogestion para las comunidades indigenas, tenga sustento.
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Capitulo Primero

EL INDIO: DISCURSOS Y CONCEPTOS

Tratar de conceptuar “lo indigena” puede llevarnos a determinissnos o
ambigledades, que lejos de brindar un aporte en el terreno de la
investigacion, nos pueden sumir mdas en el abismo del olvido, en el que
segun Guillermo Bonfil Batalla, sobrevive el mundo indigena. En su libro,
México profundo. Una civilizacion negada', el autor tfrata de contrastar la
realidad de los pueblos indigenas, definiéndola como parte del *México
profundo”, el cual ha sido resulfado de 500 anos de colonizacidn y en
donde sobreviven formas de organizacion propias de los pueblos
mesoamericanos, lenguas indigenas, formas de apropiacion del territorio,
visiones del mundo, asi como una historia 0 muchas historias que han sido
"negadas” por el Estado mexicano y por los diferentes gobernantes, junto
con sus gobiernos, desde la conquista hasta nuestros dias. El ofro México, el
“México imaginario”, lo constituye el mundo mestizo, resultado de los
procesos de conquista y colonizacion.

Podemos decir que esta es sélo una manera de referir la relacion
que surgid con la llegada de los espanoles a este territorio, pues a partir de
ese momento los grupos socioculturales que lo habitaban, las civilizaciones
mesoamericanas, fueron sometidas a un mismo régimen de control y
dominacion.

Al respecto, Esteban Krotz comenta, que a pesar de las
particularidades con las que se desarrollaron los proceso de “conquista” y
“colonizacidén” en América, no puede hablarse de una desaparicion

absoluta de los pueblos originarios de este territorio, pues al hablar de ellos,

! Bonfil Batalla, Guillermo. México Profundo. Una civilizacidegada1987.
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y en la regidn en general como “profundos” es necesario reconocer que
en esa situacion permanecieron elementos propios de dichas culturas. “La
existencia de una Lafinoamérica “profunda”, de varias Latinoameéricas
“profundas”, da cuenta de que no todo ha sido aniquilamiento,
rompimiento, sofocamiento, desaparicion de miles anos de historia
civilizatoria previa“?,

Sin embargo, es una verdad indiscutible que tanto en el escenario
politico, social y econdmico de México y de la mayoria de los paises
latinoamericanos, las culturas mesoamericanas Nno pudieron mantener su
frayectoria original dentro de la historia, tanto la suya como la de la Nueva
Espana y posteriormente la de México.

A partir de enero de 1994, la aparicion publica y armada del EZLN
hizo evidente la existencia (en férminos concretos) de los pueblos
indigenas en México y en el mundo. Eso significa pensar que aquel
“descubrimiento” de América no fue sino un “cubrimiento”, y ...si lo que
ocurrid entonces fue el cubrimiento, se podria decir que el tiempo del
descubrimiento recién estd llegando”3. Es decir, que con el levantamiento
armado del Ejército Zapatista se hizo manifiesta la realidad de gran parte
de América; una regidn con diferentes culturas, que lograron trascender a
lo largo de mads de trescientos anos, junto con una sociedad que las negd,
tanto discursiva como fisicamente.

La irrupcién en un principio violenta, ahora mas social y politica de
algunos grupos indigenas encabezados por el EZLN, permitid quitar la
venda de los ojos a la gran mayoria de la sociedad. Si decimos que el
“descubrimiento” es reciente no lo hacemos pensando en la inexistencia

de los indigenas durante cinco siglos, sino de la ignorancia por parte de la

2 Krotz, Esteban, “ Introduccion: identidades culturales praédis y alternativas civilizatorias”, en Bonfil
Batalla, Guillermo (compilador). Hacia nuevos modelos de relasiomerculturalesi 993, p. 19.

% Colombres, Adolfo. “El desarrollo cultural indigena emakrco del proyecto civilizatorio de América
Latina”, en Bonfil Batalla, Guillermo, Hacia nuevos modelosalgciones interculturale4993, p. 25.
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sociedad y el olvido por parte del gobierno y los medios de comunicacion
sobre su trayectoria.

A estas alturas de la historia aun existen lastres coloniales e
institucionales que determinan la de-fin-icién de lo indigena e impiden un
reconocimiento y garantia de estos grupos sociales, *...hasta el momento
en dicha sociedad el indio no participa como productor del significado de
la palabra que o nombra, él simplemente es nombrado”4. El indio ha sido
depositario de conceptos que lo anulan a si mismo. Dichos discursos han
sido creados por la sociedad mestiza.

En un intento por despojar al concepto de “indio” o “indigena” de
prejuicios y reduccionismos tedricos y numeéricos, abordaremos primero
algunos de los enfoques que han sido utilizados para dicho andlisis, con la
infencidn de mirar de manera mads critica el tema, teniendo claros los
riesgos que esto implica y sabiendo que cualquier criterio que se use para

definir a la poblacién indigena resultaria insuficiente.

1. EL ORIGEN DEL “INDIO”

Para poder comprender el senfido original de la palabra “indio” es
necesario recurrir al origen mismo del término, el cual se ubica en un error
de navegacion cometido por los espanoles del siglo XV, que guiados por
Cristébal Coldn, pretendian llegar a las Indias Occidentales. A partir de
este momento determinaron como indios a todos aquellos que vivieran en
el territorio que posteriormente seria denominado como “*Nueva Espana”.
"De una sola vez, al mismo tiempo, todos los habitantes del mundo
americano precolonial entran en la historia europea ocupando un Mismo
sifio y designados con un mismo término”®. Como resulfado de este primer

encuentro entre espanoles e indios, se inicid un proceso de evangelizacion

* Alcides Reissner, Radl. El indio de los diccionarios. Eginléxica de un estereotji®80, p. 17.
® lbidem p. 112.
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y castellanizacion, que tuvo como principal propdsito incrementar el
dominio de la Corona Espanola y se justificd con la idea de humanizar a los
"naturales” que habitaban el Nuevo Mundo.

Es asi que se denomind “indio” a todo aquel oriundo de “América”.
En este sentido, podemos confirmar que los indios nacieron o fueron
creados en el momento de su nombramiento, de su significacion como
tales. Esto implicd que ocuparan un lugar especifico dentro de una nueva
sociedad, la sociedad novohispana. Antes de que los espanoles llegaran e
instauraran un orden colonial no habia indios, sino diversos grupos
socioculturales asentados en territorios que ocuparon por mucho tiempo y
en donde lograron reproducirse y conservar sus identidades propias.

La palabra indio fue una construccidn europea. Esta “invencion”
implicd el hecho de englobar a todos los hombres autdéctonos en un
término Unico en el que guedaron ocultas las diferencias esenciales entre
cada grupo cultural. Es por eso que Bonfil Batalla define al término indio
como una categoria “supraétnica”, porque en ella se han encerrado a los
pueblos indigenas sin distincion.

Los pueblos, junto con sus integrantes y sus caracteristicas culturales,
se convirtieron sin quererlo, sin pensarlo, sin saberlo, en indios, en
“prehispdnicos”. Su historia, o la historia que se escribid sobre ellos, tuvo
como parteaguas dicho acontecimiento. El “tiempo prehispdnico” murid
con el nacimiento del “tiempo indio”, pero paraddjicamente, los indios
nunca pudieron conservarse como tales. Esa profundidad de la que habla
Bonfil Batalla, que se vio materializada en instituciones, politicas, leyes, etc.,
llevd a los indios a un proceso de “desindianizacion”, que fue legitimado y
cristalizado en politicas, normas, discursos e instituciones y que perdura
hasta nuestros dias.

Esta regidon se caracterizd por tener una gran diversidad geogrdfica,

bioldgica, étnica y cultural. Dicho lugar fue denominado por Paul Kirchhoff

22



El indio: discursos y conceptos

como Mesoamérica. Entre las principales civilizaciones que habitaron esta
region se encuentran la olmeca, la zapoteca, la mayaq, la teotihuacana, la
folteca y la mexica. Su extension abarcd desde el Rio Pdnuco, el cual
atraviesa los actuales estados de Veracruz, San Luis Potosi, Querétaro vy
Guanagjuato en el norte, y en el sur, hasta los territorios de Guatemala vy
Honduras.©

A partir del nacimiento del indio y de América, surge una nueva
relacion entre los nativos y los espanoles, la cual estuvo caracterizada en
gran parte por la evangelizacion y la castellanizaciéon de la poblacidon
india, ademds de la destruccion de las estructuras agrarias, las formas de
organizacion social y politica, la relacidn con la naturaleza, entre otros
aspectos.

Actualmente, los términos indio e indigena son utilizados como
sinébnimos en el Iéxico popular y cientifico, sin embargo, Radl Alcides senala
que el origen del vocablo indigena se ubica a finales de la Colonia’,
Indigena, en su origen etimoldgico, significa nativo de un pais, del latin
indigena, “el que es de alli”, originario del pais del que se trata, autéctono,
nativo, oriundo, originario, natural. Lo que significa que foda persona
nacida en algun lugar es indigena de él. Ante esto, nos queda decir que
en términos linguisticos, nombrar indios o indigenas a los habitantes
originarios de México es vdalido, pero no asi nombrar indios a los oriundos de
otro continente, pues recordemos que indios refiere a “Natural de la Indiq,
o sea de las Indias Orientales” y “aplicase al antiguo poblador de América,
o sea de las Indias Occidentales, y del que hoy se considera como

descendiente de aquél sin mezcla de otra raza”s,

® Para una mejor comprension del tema revisar: FlorescanquEnitnia, Estado y Nacigtia matriz
Nativa”, 2001.

" Alcides Reissner, Radl, 1980.p cit.

® Real Academia de la Lengua Espafiola, Diccionario de la Lengadidigpgomo 1V, 1981, p. 746.
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Sin embargo, el empleo de dichas categorias debe hacerse, al
menos en el terreno cientifico, con la consideracidn sobre sus

implicaciones en los diversos discursos que se han construido hacia ellos.

2. DIFERENTES ENFOQUES Y CONCEPTOS DEL INDIO

2.1 El indio como raza

Al instaurarse el régimen colonial en la Nueva Espana se dio una
fransformacion de las estructuras sociales y politicas, asi como de la
configuracion etno-geogrdfica existente hasta antes del arribo de los
espanoles. La imposicion de insituciones politicas y religiosas de origen
europeo y cristiano resultd en una combinacidon de elementos de la
sociedad hispana con las originarias de las culturas de América, de las

w

cuales surgieron *...instituciones de cardcter hibrido, una constante de la
historia colonial“?.

En el fterreno politico podemos pensar al sistema de cargos de
muchos pueblos como una reminiscencia del cabildo espanol. En la nueva
estructura politica de los pueblos se entre mezclaron valores, normas vy
figuras y cargos politicos. Asimismo, las poblaciones fueron resultado de la
reorganizacion geogrdfica y demografica normada por las cédulas reales
de mediados del siglo XVI. Incluso los nombres de muchos de los pueblos
son una conjugacion de propiedades o cuadlidades de los lugares
nombrados en lengua nahuatl o alguna ofra lengua indigena y nombres
de santos catdlicos.

Lo nueva sociedad colonial se instituyd sobre un orden

rigurosamente estamentallo:

° Florescano, Enrique, 200dp. cit, p. 149.
1% |bidem p. 190.
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La divisidn principal separaba al grupo gobernante de origen extranjero de la
fraccionada poblacién nativa. A su vez, el grupo gobernante mds amplio,
integrado por la “gente de razén” espanola y americana, estaba partido en
estamentos: altos funcionarios, clero, érdenes religiosas, comerciantes y un ndmero
infinito de cofradias y grupos corporativos, cada uno con sus propios emblemas,
ropajes, santos patronos, simbolos y jerarquias. La cofradia fue (...) un organismo
estamental que florecidé en grupos sociales muy variados, pues desde el siglo XVI

las habia de indios, negros y mulatos libres. ..

Dentro de este nuevo orden social y politico, a los indios se les insertd
mediante instituciones y normatividades que tenian como fin senalar vy
legitimar las diferencias “raciales”, principalmente las que derivaban de los
grupos europeo, indio, negro y asidtico. En general, los grupos raciales
corresponden a una clasificacion de los individuos basada en
caracteristicas morfoldgicas y de pigmentacion; distribucion geogrdafica y
antecedentes histéricos.

En la sociedad colonial, la muestra mds fehaciente de la
clasificacion racial fue el Sistema de Castas. Dentro de él se agruparon
diversas mezclas raciales que derivaron de los diferentes grupos que
constituyeron la base de la poblacién tanto espanola, india y mestiza.

Desde los primeros anos de la invasidon espanola, el mestizaje
bioldgico fue una realidad. Es decir, “Espana no rechazd el mestizaje, sino
por el contrario gird instrucciones para procurar el casamiento de
espanolas con indios a fin de que estos se fransformaran en gente de
razdn”1l, Contrario a lo que comunmente se cree, el mestizaje fue
permitido e incluso, en algunos casos, legitimado mediante matrimonios
entre indias y espanoles, debido en parte a la casi nula presencia de

mujeres espanolas. Esta “apertura” se dio tal vez con miras a invertir el

! Stavenhagen, Rodolfo y Carrasco, Tania, “La diversidadajnéultural”, en Florescano, Enrique
(coordinador), El patrimonio nacional de Méxid®97, p. 249.
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orden demogrdfico y borrar cada vez mds los rasgos, tanto bioldgicos

como culturales de la poblacidn.,

Distribucion de la poblacién por grupos raciales

Grupo | 1570 1810
Negros 20 569 10 000
Indios 3 336 860 3676281
Espanoles 6 644 15 000
Euromestizos 11067 1092 367
Indomestizos 2 437
Afromestizos 2 435 624 461

Fuente: Stavenhagen, Rodolfo y Carrasco, Tania, “La diestsithica y cultural”, en
Florescano, Enrique (coord.) El patrimonio nacional de Méxie87, p. 249.

En el cuadro anterior aparecen estimaciones de la distribucion por razas
que hubo en la Nueva Espana en 1570y 1810.

En la primera mitad del siglo XVII surgieron en México los cuadros de
castas. Estos cuadros son representaciones pictogrdficas, pinturas, de la
estructura del sistema de castas. En ellos aparece una mujer y un homibre
con un supuesto origen racial distintfo, con su vastago, quien se ubica en un
grupo racial diferentes de los padres y por tal motivo amerita una etiqueta
distinta. En los cuadros se hacen explicitas las diferencias fisicas, el color de
la piel, la indumentaria y hasta la ocupaciéon de las personas.

Algunas de las denominadas castas de la Nueva Espana son:
espanol con india, mestizo; mestizo con espanola, castizo; castizo con
espanola, espanol; espanol con negra, mulato; mulato con espanolaq,
morisco; morisco con espanola, salta atrds; salta atrds con india, chino;
chino con mulata, lobo; lobo con mulata, gibaro; gibaro con india,
Albarrazado; Albarrazado con negra, cambujo; cambujo con india,
zambaigo; zambaigo con mulata, calpan mulata; calpan mulata con
zambaigo, tente en el aire; tente en el aire con mulata, no te entiendo; no

te entiendo con mulata, ahi te estds’2,

12 Florescano, Enrique, 200dp. cit.,p. 196.

26



El indio: discursos y conceptos

Cuadro de Castas. Artista mexicano desconocido, primera phsigio XVIII.

En la actualidad, el concepto de raza ha dejado de tener vigencia por
varias razones. La primera es su carga discriminatoria y peyorativa, debida
precisamente a las diferencias que se establecen entre grupos humanos
con rasgos bioldgicos, origen y cultura distintos a los de quien juzga. Otra

limitantfe de este concepto en el terreno cientifico radica en la
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imposibilidad de hallar en la realidad, por un lado, diferentes grados
raciales, es decir, saber quien es mdas o menos indio, negro o asidtico; y por
el ofro, encontrar ejemplares originales de dichas razas, pues, como bien

dice Manuel Gamio “el indio puro no existe”:

...en un principio existieron algunas razas puras que, posteriormente, debido a los
procesos de la civilizacién y otfros factores que suprimieron los obstdculos de
diversa indole, para la mezcla de dichas razas, han dado origen a infinidad de
fipos raciales muy variados, al grado de que, en la actualidad, es practicamente

imposible caracterizarlos debidamente!s,

Los diferentes argumentos y discursos que manejaron el concepto de raza
hasta antes de la década de los noventa, dejaron de tener una
fundamentacion cienfifica, pensando claro que nunca hubo tal
legitimidad, gracias a los avances en las invesfigaciones sobre el genoma
humano. El Proyecto del Genoma Humano es una investigacion
internacional e inferdisciplinaria iniciada oficiaimente en 1990, con la
finalidad de registrar los genes que codifican la informacidn necesaria
para construir y mantener la vida.

Se ha comprobado gracias al proyecto que son 3 millones de genes
los que constituyen a la especie humana, los cuales estan alojados tan solo
en el 3% del ADN. Del total del material genético de la especie humana, el
99.99% se comparte de manera idéntica entre los grupos humanos que
durante mucho tiempo fueron denominados razas. Incluso, la semejanza
entre el material genético de los hombres y los ratones es casi absoluta,
pues el 80% de los genes son idénticos y otro19% es muy similar.

Las diferencias respecto al color de la piel, los rasgos faciales, el color
de los ojos y del pelo, asi como su forma, la estatura, entre otras, se deben

fundamentalmente a procesos de adaptacidn de un organismo a su

13 Citado en Basauri, Carlos, La poblacién indigena en Mgxe@0, p. 36.

28



El indio: discursos y conceptos

entorno. Como factores de modificacion para estos rasgos, encontramos
la altitud sobre el nivel del mar, asi como la presidon atmosférica, el clima, la
alimentacion, la actividad fisica, etc.

Los cambios genéticos derivados de estos procesos de adaptacion
se registran o concretan a lo largo de miles de anos. Fue asi como los
grupos humanos adquirieron caracteristicas distintas al salir del territorio
que ahora ocupa Africa. El .01% de diferencia gendmica que pueda haber
entre las personas es culpa de su adaptacion al lugar en el que sus

ancestros y él han vivido.14

2.2. El indio como estigma social

Asi como dice Pierre Bourdieu que “La juventud no es mds que unad
palabra”, nosotros podriamos decir que ‘indio no es mds que una
palabra”. Pierre Bourdieu hace alusidon a esta frase bajo el entendido de
que a la juventud aun no se le puede ubicar en pardmetros cualitativos o
cuantitativos que expliquen la esencia misma del ser joven. “Es la paradoja
de Pareto, cuando dice que no se sabe a qué edad empieza la vejez igual
gue no se sabe dénde empieza la riqueza”1s,

Si bien es cierto que en el terreno linguistico “indio” es una palabra,
en lo social se convierte en una categoria que implica atributos, en la
mayoria de los casos de tendencia negativa para los sujetos depositarios

de dicho término. Al respecto, dice Bonfil Batalla que’e:

La presencia del indio en la conciencia mexicana reviste formas diversas vy

contradictorias (...) Segun los sectores sociales que lo juzgan es obstdculo a la

4 Meraz Rios, Marco Antonio, “Biomedicina en el siglo XXI: poa mejor salud”, Ciencia y Desarrgllo
2005, pp 14-19; Leoén del Rio, Alfonso, “Sobre el Genoma#&ho y el oscurantismo molecular”,
Biomédicas 2001.

!> Bourdieu, Pierre, “La juventud no es méas que una palabogiologia y Cultura1984, p. 163.

16 Bonfil Batalla, Guillermo, “Los pueblos indigenas: Viejmsblemas, nuevas demandas”, en Gonzélez
Casanova, Pablo y Florescano, Enrique (coord.), México, 1887, p. 97.
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modernizacion, recurso turistico, sindbnimo de incapacidades multiples, objeto de
compasiéon, burla, masa manipulable, amenaza de subversion, lastre, verglenza,

curiosidad y, simplemente, alteridad.

Esta tendencia social de otorgar o imponer atributos negativos a los sujetos
es estudiada por algunos socidlogos mediante la teoria del estigma social,
Dentro de la estructura social existen invariablemente medios para evaluar
los objetos que se presentan en la realidad, y entre ellos a las personas que
forman parte de ella. Los estigmas, como construcciones ideales instituidas
y socializadas, sirven como pardmetros a partir de los cuales los infegrantes
de una sociedad son evaluados positiva o negativamente. En este sentido,
debemos enftender al estigmma como aquel mecanismo social que
identifica y conceptualiza a los sujetos en perjuicio de ellos. Entre el
estigmatizado’ y el normal'® existe una separacion artificial. En esta
realidad las apariencias son exaltadas y colocadas como propiedades
reales de las cosas.

w

El término estigma es utilizado por Erving Goffman *...para hacer
referencia a un atributo profundamente desacreditador; pero lo que en
realidad se necesita es un lenguagje de relaciones, no de atributos”1?. En el
caso particular de los indios, “La batalla de las palabras refleja las
relaciones de discriminacion®?,  Detrds de aquellos  atributos
desacreditadores se encuentra todo un contexto dentro del cual los sujetos
estigmatizados, ahora los indios, son conceptualizados y colocados en la
estructura social, ya no como individuos simples, sino como sujetos

portadores de aquellas marcas.

7 por “estigmatizado” entiéndase aquella persona a la cual seia esn atributos que la hacen diferente a
las demas, dicho de otro modo, se produce un descréditodiiaci

'8 Por normal entiéndase, en términos de individuo, aquel@se aparta negativamente de las expectativas
sociales.

1° Goffman, Erving. Estigma. La identidad deteriora#301, p. 13.

Y Rojas Maroto, Donald, “La identidad cultural y la autodateacién”, en Bonfil Batalla, Guillermo, Hacia
nuevos modelos de relaciones interculturgte$9.
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Existen, segun Goffman, tres tipos de estigmas sociales, o mejor

dicho, tres tipos de signos sobre los cuales recaen los estigmas.?!

Las abominaciones del cuerpo (las distintas deformidades fisicas). Luego, los
defectos del cardcter del individuo que se perciben como falta de voluntad,
pasiones firdnicas o antinaturales, creencias rigidas o falsas, deshonestidad
(perturbaciones mentales, reclusiones o adicciones a las drogas, alcoholismo,
homosexualidad, desempleo, intentos de suicidio, conductas politicas extremistas).
Por dltimo, existen los estigmas tribales de las razas, las naciones, la religion,
susceptibles de ser fransmitidos por herencia y contaminar por igual a todos los

miembros de una familia.

En diferentes momentos y por distinftos motivos, los indigenas han sido
objeto de estigmas, pero para entender la manera en que los indios, asi
como sus manifestaciones y tendencias sociales y culturales han sido
estigmatizados, es importante ubicarlos en contextos espacio-temporales
especificos, ya que generalizar y decir que “el indio es un estigmna” nos
encerraria en una lucha contra abstracciones mitolégicas. Es importante, a
partir de la relacidén entre las palabras, los sujetos y las estructuras,
identificar los discursos de los que los estigmas son parte fundamental22,

El indio en su origen fue visto por los espafiolawa@ salvaje, barbaro, canibal. La
discusion se centré en el grado de humanidad dedtgos de la Nueva Espafa y su
semejanza con los animales; de si carecian o malnd@ y de razon. La causa de este
discurso fueron los sacrificios humanos y ritoggresos realizados por los pueblos ahora
prehispanicos. En el relato de Bernal Diaz delilBasHistoria verdadera de la conquista

de la Nueva Espafiae puede apreciar este discéiso

ZGoffman, Irving, 20019p. cit, p. 14.

%2 La sociedad no sélo Gnicamente fabrica el concepto y abspjetporta una etiqueta, articula también un
discurso en torno al estigma, normas, patrones y esteredpmmportamiento a los cuales el estigma se
adapta y queda finalmente atrapado, Betancourt, Ruth. Matesntdausgresion: enigma y estign2900, p.
48.

% Diaz del Castillo, Bernal. Historia verdadera de la conquésta Nueva Espafia979, p. 308.
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Quiero comenzar a decir de los sacrificios que hallamos por las tierras y provincias
que conquistamos, las cuales estaban llenas de sacrificios y maldades, porque
mataban en cada un ano (...) tenian otras maldades de sacrificios (...) tenian por
costumbre que se sacrificaban las frentes y las orejas, lenguas y labios, los pechos y
brazos y molledos, y las piernas y aun sus naturas, y en algunas provincias eran

retajados y tenian pedernales de navajas con que se retajaban.

Estos hechos bastaron para que el colonizador emprendiera e
institucionalizara la dominacidn y el sometimiento de los indios, el despojo
de recursos y riquezas tanto naturales como culturales y la imposicion de un
nuevo sistema social y politico en el que el espanol quedaba en una
posicion de absoluto priviegio; todo esto bajo el proyecto de la
evangelizacion, la castellanizacidon y la civilizacion.

La estigmatizacion del indio no ha radicado uUnicamente en un
aspecto o atributo. Los discursos estigmatizantes implican toda una red de
inferconexiones enfre marcas que se hacen distinfivas en un sujeto o grupo
en general. Sin embargo, existen dos niveles de identidad en los cuales los
estigmas hacen sinftoma, es decir, penetran y determinan dichas
identidades. Uno de estos niveles es el de la autocalificacion, de la
pertenencia a un grupo. Este tipo de identidad se da como resultado de la
lucha entre el mundo indio y el no indio. El mismo indigena rehusa a veces
llomarse indio para evitar connotaciones negativas o intenta hacer mas
evidente que él es un indio, con el fin de enaltecer sus raices y revertir el
concepto denigrante.

El otro nivel es el de la clasificacion gjena donde un no-indio califica
al indio. En esta clasificacion se engloban las manifestaciones sociales, las
practicas y tfendencias politicas y los elementos culturales en una sola
cosa: "lo indio”, y esto se convierte en la mente de los "no indios” en signo

de atraso, de imposibilidad de desarrollo y progreso.
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Los procesos identitarios de las colectividades indias se ven
marcados con mayor determinacién, mds que en ofros grupos
socioculturales, por esta lucha entre la reivindicacion de patrones, valores,
conceptos y practicas derivadas de la pertenencia al grupo étnico vy las
expectativas sociales generales, implicitas y explicitas en las normas,

politicas y discursos imperantes en la sociedad y en el gobierno.

2.3. El indio y su cultura

Uno de los enfoques mas recurridos, al menos hasta hace algunos anos, al
estudiar al indio y su entorno fue el culturalista. Desde el campo de la
ciencia occidental, fue la antropologia la que mas firme mantuvo esta
tendencia. Investigadores como Manuel Gamio, Alfonso Caso, Juan
Comas, Gonzalo Aguirre Beltran, entre otros, asumieron como vdalida la
postura que afirmalba que: por un lado, al indio se le definia por la cultura,
mas que por algun ofro dmbito de su vida; y por el ofro, que habia un
problema indigena al cual habia que atacar transformando esta cultura.,
Esta vision la adoptd el Estado mexicano mediante la politica indigenista?4,
con miras a la asimilacidn de las comunidades indigenas dentro del

desarrollo nacional.

...es un problema de la totalidad de la comunidad. Lo que hay que modificar en la
comunidad indigena es la cultura, entendiendo por supuesto por cultura (...) el
conjunto de manifestaciones, de técnicas, de creencias, que existen en toda
sociedad humana ¢Por qué? (Por qué se encuentra agravado en las

comunidades indigenas? (...) por el gran aislamiento de la comunidad indigena2®

En esta perspectiva se pretendid contrarrestar los efectos que de la

Colonia, la Independencia, la Reforma, el Porfiriato y la Revolucion habian

4 Méas adelante, en el tercer capitulo, se abordara el tema glriismio con mayor detenimiento.
%5 Caso, Alfonso, De la arqueologia a la antropolot989, p. 19.
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tenido sobre los indios, reflejados principalmente en el aislamiento y
marginacién, con su asimilacion a la sociedad nacional, aunque esto
implicara nuevamente la desindianizacion y la transformaciéon paulatina de
dichas poblaciones; pero ahora dirigida por un proyecto oficial, una
empresa de Estado que desde el final de la Revolucion de 1910 tuvo como
uno de sus objetivos meter, pero transformados, a los indios en el desarrollo
nacional.

Ademds de la permanencia de elementos culturales en las
comunidades indigenas, elementos que tuvieron su génesis en las culturas
llamadas precolombinas, se mira a la comunidad de manera aislada. Tal
vez el hecho de pensar que la cultura indigena no ha cambiado se debe a
esta costumbre antropoldégica de separar a la comunidad indigena del
contexto nacional. Al mirar a la comunidad sélo en su interior, “Los autores
de tales estudios olvidan que el indio contempordneo es el resultado de un
proceso histérico y que mantiene relaciones socioecondmicas, dentro del
sistema capitalista particular del pais, y con la sociedad global”26,

Desde esta visidon, han existido propuestas para identificar a las
poblaciones indigenas, asi como para registrar el nimero de indigenas del
pais. Una de ellas es la de Manuel Gamio, quien propuso clasificar a la
poblacidon de México en tres grupos, a partir de “su respectiva cultura”. En
el primer grupo quedarian contabilizados los grupos que “..tfienen
caracteristicas culturales indiscutiblemente indigena o autéctono que son
las que heredaron de sus antecesores prehispdnicos...”. En el segundo,
comunidades que “...presentan caracteristicas culturales de ftipo
occidental”. Y, en el tercero, aquellas en las que "..concurren
caracteristicas de origen extranjero y origen autéctono”??,

Carlos Basauri presenta incluso una clasificacion de algunas etnias

del pais, a partir de su “nivel cultural”, modificado por su contacto con la

% pozas, Ricardo y De Pozas, Isabel H. Los indios en las ctasates de México1992, pp. 15-16.
" Gamio, Manuel. Antologia 985, pp. 35y 36.
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cultura occidental. Dicha clasificacion se estructura de la siguiente

manerg2s:

a) Grupos secundarios primitivos: seris y lacandones. b) Grupos primarios primitivos:
tarahumaras, tepehuas y huicholes. ¢) Grupos secundarios primitivos con leve
influencia de cultura occidental: otomies, coras, pdpagos, mayos, fzeltales,
tzotziles, etc. d) Grupos secundarios primitivos con fuerte influencia occidental:
aztecas, mixtecos, zapotecos, mayas, tarascos y mestizos que viven con estos
diversos grupos indigenas. €) Grupos de cultura mixta: gran nimero de indigenas y
mestizos que componen la mayoria de la poblacién mexicana. f) Grupos de

cultura occidental: la mayoria de los blancos y poco ndmero de mestizos.

Al respecto, es importante recordar que el mismo Manuel Gamio afirmd
que “el indio puro no existe”. Es sumamente complicado y arriesgado
separar a comunidades que conservan “caracteristicas culturales
indiscutiblemente indigenas”, heredadas desde tiempos precolombinos o
después del “descubrimiento de América” pero “sin influencias extranas”,
cuando muchos de los elementos que aun persisten en ellas, son resultado
precisamente de la influencia religiosa, social, politica y econdmica del
régimen colonial, como las fiestas, la gastronomia, el sistema de cargos, la
asambleq, la religion, la lengua, la vestimenta, etc.

También resulta una tarea muy riesgosa, incluso indtil, establecer el
grado de mestizaje de una persona o de un grupo. El proceso de mestizaje
comenzd desde el primer momento en el que los habitantes originarios de
este ferritorio tuvieron contacto con los navegantes espanoles. Ese
contacto implicd la mezcla tanto bioldgica como cultural.

Ofra constante que estd detrds de la perspectiva culturalista es la
identificacion y descripcidon de los elementos anteriores, asi como de la

dindmica general de la comunidad y su paulatina transformacion,

%8 Basauri, Carlos, 1990p. cit, p. 40.
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mediante una participacibn mayor de actores externos como
investigadores, maestros, médicos y con la aplicacion de politicas
gubernamentales. A fin de cuentas, la permanencia del indigena y de su
cultura es como ya habiamos mencionado, sindnimo de atraso, ya no solo

de las comunidades, sino también del pais.

(...) el indigena se encuentra en muchas ocasiones con que se le pide (sic) que su
hijo vaya a la escuela, y ¢qué es lo que aprende en la escuela? Pues
précticamente no aprende nada, aprende a leer, pero no hay que leer, no sirve
para nada leer en una rancheria. Para cuidar los borregos no se necesita leer; para
cosechar el campo no se necesita leer, para cargar bultos quizd es perjudicial

saber leer. Entonces, ¢ para qué se aprende a leer?2?

La situaciéon en la que viven la gran mayoria de las comunidades indigenas
no es resultado de la herencia cultural de la civilizacion india, es mds bien
producto de la relacidn de dominacidn a la que han sido sometidas

durante mdas de 500 anos.

Uno de los efectos de la dominacién ha sido la desindianizacién de un amplio
sector de la poblacién. Este proceso ocurre con la accidén etnocida de diversos
mecanismos de opresidn: despojo de ftierras, traslados forzosos, emigracion
obligada, accién indigenista, educacién enajenante, racismo, penetracion

ideoldgica, etc.0

2.4. El indio en la comunidad Folk

Una teoria que se enfocd en la estructura y dindmica de las

comunidades indigenas de México fue la teoria del “confinuum folk-

29 Caso, Alfonso, 198%p. cit, p. 192.
30 Bonfil Batalla, Guillermo, Utopia y revolucién. El pensanto politico contemporaneo de los indios de
América 1981, p. 44.
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urbano”, desarrollada por Robert Redfieldd!. Este estudio se basa en la
construccion de una sociedad tipo que se toma como modelo para el
estudio de comunidades indigenas. A partir de este modelo se establece
una separacion entre la sociedad primitiva y la sociedad moderna o
civilizada.

A diferencia del enfoque culturalista, la feoria de la sociedad folk no
define al indio a partir de una lista de rasgos sociales y culturales, sino del
tipo de relaciones sociales al interior de la comunidad. Un primer aspecto a
considerar es que son sociedades pequenas, esto permite que todos
puedan conocerse entre si, es decir, el tamano facilita que haya una
mayor integraciéon entre los miembros del grupo; lo cual se ve reflejado en
un fuerte sentido de solidaridad.

Al ser comunidades pequenas mantienen una homogeneidad en la
division del trabagjo y la estratificacion; incluso Rodolfo Stavenhagen afirma
que “..la comunidad india no estd estratfificada. Todos sus miembros
efectivos participan en el mismo sistemna de valores de manera igual, y son
iguales los unos con respecto a los otros”32, La simplicidad de la division del
frabagjo radica en el hecho de que su economia estd basada en la
recoleccion, la caza, la pesca y posteriormente, la agricultura. El trabagjo se
organiza a partir del género. Esto permite que sean autosuficientes y a la
vez, que se mantengan cerradas.

El sentido de solidaridad se ve determinado por un fuerte sistema de
valores morales en el cual participan todos los miembros. “La comunidad
corporativa controla sus miembros mediante la administracidn de los
recursos y la redistribucion periddica de la riqueza. Esto se produce por el

Il/

ciclo de las fiestas religiosas y por el gobierno local”33, Tanto el trabajo

como las diferentes relaciones entre sus miemibros no estdn basadas en la

31 Redfield, Robert, El mundo primitivo y sus transformaei1963.
%2 |bidem p. 141.
% Redfield, Robert, 1963p. cit, p. 141.
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mera utilidad prdctica, sino en la adquisicion de status social. A dicha
economia se le denomina de “prestfigio”, y éste se logra con el
cumplimiento de cargos y tareas desempenados en la comunidad. La
base de la organizacién social es el parentesco, el cual estd influenciado
en muchas ocasiones por poderes sobrenaturales. Por difimo, al interior de
la comunidad impera un orden religioso que determina tfodos los dmbitos
de la sociedad.

En contraposicion a la sociedad folk estd la sociedad civilizada, la

cual se constituye como tal:

...en la medida en que la comunidad ya no es pequena, aislada, homogénea y
auto-suficiente; cuando la division del trabgjo ya no es sencilla, cuando las
relaciones impersonales pasan a ocupar el lugar de las relaciones personales;
cuando las conexiones familiares son modificadas o suplantadas por las de la
filiacion politica o el contrato; y cuando el pensamiento se ha tornado reflexivo y

sistemdticos4,

Ricardo Pozas e Isabel de Pozas hacen una critica a dicha teoria, la cual
consiste primordialmente en encontrar referentes concretos de dichos
modelos tedricos. Ademds, estas abstracciones se alejan de procesos
histéricos que pudieran intervenir en el desarrollo de los nlcleos sociales. Al
ser un modelo tipo se mira como estdtico, inerte; en contraste, podemos
decir que las comunidades indigenas han sufrido cambios motivados
primordialmente por factores externos, como su insercion en ciertos modos
de produccién, la modificacion del régimen agrario en el pais, el impacto
de las politicas indigenistas, entre otros.

Las teorias que se enfocan al estudio de la comunidad son varias.
Entre los primeros y principales autores que trabajaron dicho concepto,

cada uno con férminos y finalidades distintas, estdn Ferdinand Ténnies

* |bidem p. 38.
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(1855-1965); George Simmel (1858-1918); Emile Durkheim (1858-1917) y el
mismo Robert Redfield (1897-1958).

3. EL INDIO EN LA ESTRUCTURA SOCIOECONOMICA
3.1. El indio dentro del modo de produccion asidtico

Los estudios que se han realizado sobre el modo de produccion asidfico o
despadtico-tributario son importantes, no tanto por su valor como estudios
diacrdnicos, sino mds bien por permitir la comprension de las estructuras
econdmicas y sociales en algunas culturas del México prehispdnico. El
empleo de dicho modo de produccion se hace para explicar a las
civilizaciones mexica e inca, "..se frataba de estados fuertemente
centralizados que basaban su organizacidon social en comunidades
clanicas territoriales (el calpulli y el ayllu respectivamente) emprendieron
conquistas militares de gran envergadura”3,

El Estado dentro del modo de produccidn tfributario funge como un
gobierno central, que mantiene unidos a un conjunto de barrios o
comunidades y se encarga de administrar, mantener e incrementar un
sistemna tributario. Tanto las ciudades como las comunidades tienen
funciones econdmicas, politicas, sociales, religiosas y militares. El tributo que
pagan las aldeas surge de la produccion de excedentes. Esta produccion

w

dentro de la aldea se caracterizaba por *..la ausencia de propiedad
privada, la no separacion de la agricultura y la industria, y la autarquia de
la produccion y del consumo dentro del mercado de la aldea”3¢, El estado
administraba la produccién en gran parte mediante el pago de tributo. El

Estado, ademas, estaba encargado de asegurar el buen funcionamiento y

% Stavenhagen, Rodolfo, Las clases sociales en las sociedmddas 1978, p. 52.
% Chesneaux, Jean, “Perspectivas de investigacion”, en Bartrer, Rogpilador). EI modo de produccion
asiatico. Antologia de textos sobre problemas de la histerias paises colonialek)81, p. 110.
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realizacion de los trabajos publicos, la administracidon y asignaciéon de la
tierra y la proteccién militar de los poblados contra invasiones extranjeras.

En el caso de la sociedad mexica, ésta logré constituirse como
imperio en el siglo XIV, al conformar la confederacion de la Triple Alianza,
infegrada por Tenochtitldn-Texcoco-Tlacopan. El imperio mexica mantuvo
una poblacién de casi 700, 000 habitantes, y consolidd su dominio sobre
casi 400 pueblos tributarios’’. El Estado, representado por el altépetl,
albergaba una serie de barrios o calpullis, los cuales estaban organizados
por clanes. Al mdaximo gobernante se le denominaba tlafoani®s,

Esta estructura politica, social y econdmica no fue exclusiva de la
sociedad mexica. El mismo esquema se ha utilizado para estudiar los
estados Olmeca, Zapoteca y Maya.

Una de las principales controversias con respecto al estudio de la
estructura politica de la sociedad mexica gira en torno a su complejidad.
Rodolfo Stavenhagen afima que hablar de clases sociales seria muy
determinante, pero si podria hablarse de estratificaciones, debido, en
parte, a que lo que constituye esta esfructura son relaciones
primordialmente politicas y religiosas, y no su relacién con los medios de

w

produccidon. En cambio, Roger Bartra afiima que *...la sociedad azteca
estaba profundamente dividida en clases sociales”3?. El cardcter de estas
clases sociales lo daba la relacidn de explotacion que se concretaba por

el sistema de tributos e impuestos.

3" Bartra, Roger, “Tributo y tenencia de la tierra en la sociedad azbeickEm p. 216.

3 «|a unidad territorial y social que le dio fundamento a lasniés organizaciones politicas fueattépetl

Se trata de una forma de organizacion que James Lockhartdraidado “celular’ o “modular”, porque en
lugar de desarrollarse por estratos lo hacia por agregacion. [Ssgkivart, en la tradicion nahua el primer
requisito para la formacién de ahépetlera la disposicién de un territorio ocupado por tantcoodilp como
familias se reunieran en él. Cada calpolli se dividia en cis&ti),ocho o diez barrios simétricos, orientados
hacia los puntos cardinales. Igualmente, cada una de estas paates f@oipio jefe, que era al mismo tiempo
la cabeza de un linaje y tenia una porcién de territorio dgedlten propiedad privada. La suma de los
distintos calpontin formaba un altépetl gobernado polatwaini electo. Como se advierte, calpolli y altépetl
eran simétricos”, en Florescano, Enrique, 2@@l cit.,pp. 133-134.

% |bidem p. 33.
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Hay que recordar que la implementacion de un modelo como lo es
el modo de produccion tributario sélo permite comprender parcialmente
la realidad, mds no es la readlidad misma. Ademds, los estudios del
desarrollo de las culturas del México prehispdnico se ven frustrados o
limitados por la aparicién repentina y violenta de los espanoles. En este
sentido, resulta imposible saber cudl habria sido el resto de la historia si

dicha invasion no se hubiera dado.

3.2. El indio dentro del modelo del colonialismo interno

Continuando con el andilisis del papel del indio dentro de la estructura
econdmica, se desarrolld a mediados del siglo pasado la teoria
denominada colonialismo interno, la cual daba cuenta del papel que
ocupaba dicho sector de la poblacion dentro del sistema social. La fesis
principal de esta perspectiva era que el indio ocupaba el lugar de la clase
dominada, con la diferencia de que al ubicar las relaciones de produccion
y la lucha de clases en el contexto de los paises contempordneos y de los
procesos de neocolonizacidon, adquiere un cierfo dinamismo del que
carece la teoria del modo de produccidon despdtico tributario.

La teoria del colonialismo interno resulta ser una modificacion vy
adaptacion de la situacion colonial pero dentro del contexto nacional
actual. En este sentido, se considera que las relaciones econdmicas y de
produccioén, asi como la estructura econdmica y social vigentes durante el
periodo de la colonia, dejaron remanentes después de la guerra de
independencia y que lograron permanecer hasta el siglo XX.

Este nuevo proceso colonial se ve determinado no sdlo por la
estructura econdmica, sino también por el contexto econdmico global, en
el cual existen dos polos de desarrollo caracterizados por los centros

capitalistas desarrollados, entre ellos Estados Unidos y Europa y en el
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extremo opuesto aquellas regiones que tienen un grado menor de
desarrollo, como América y Africa. Estas Ultimas sirven no sélo como
proveedoras de materias primas, productos agricolas y mano de obra
barata a las economias mds avanzadas, sino también como consumidoras
de maquinaria y tecnologia sofisticadas las cuales les permiten mantener
su produccion.

A nivel nacional, la capital funge como metrdpoli. En ella se
concentran y controlan las relaciones econdmicas. En el resto del pais se
ubican otras ciudades satélite, las cuales son a su vez polos de desarrollo
secundarios, que se mantienen subordinados al ritmo y rumbo econdmico
de la metrdpoli principal.

Existe aqui un tercer nivel de desarrollo econédmico dentro de la
estructura colonial, en el que las metrdpolis regionales, constituidas por
capitales estatales y ofras ciudades importantes, concentran Ila
produccion, el comercio y el trabagjo, 1o cual les permite mantener dicho
lugar dentro de las diferentes regiones econdmicas del pais.

En este tercer nivel, en el que se ubican los ndcleos de poblaciéon
indigena, las relaciones de produccidon son relaciones de explotacion que
se han conservado desde el pasado sistema colonial espanol, con la
caracteristica de que es ahora la ciudad “ladina” la que funge como
"...centro rector de una region intercultural (que mantiene una) posicion
de dominio econdmico, politico, social y religioso con respecto a las
comunidades indigenas satélites que la rodean”40,

Las comunidades indigenas proveen de productos agricolas a las
ciudades ladinas; es asi que la agricultura se convierte en la rama mads
importante de la economia regional. La poblacién agricola es por ende la

mAas numerosa, sin embargo, las comunidades también proveen ofros

“0 Stavenhagen, Rodolfo, 19%. cit.,p. 224.
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recursos naturales como maderas, minerales, agua, carne, y productos
artesanales.

Las comunidades indigenas se mantienen integradas a los sistemas
regionales mediante estas relaciones comerciales, asi como los respectivos
mercados a los cuales acuden para intercambiar, vender o comprar

productos.

4. EL INDIO COMO NUMERO

Uno de los principales recursos que el Estado ha empleado para acercarse
a los pueblos indigenas ha sido su cuantificacion a partir de criterios como
el uso de una lengua indigena. En los tabuladores oficiales, el gobierno
reduce la rigueza cultural de la nacidn mexicana a cifras. La historia, las
leguas, la cosmovision, las formas de organizacién, los cambios a lo largo
de procesos de desarrollo quedan borrados, primero por la insuficiente
captacion de datos en todo el pais; y segundo, por el reduccionismo
numérico de los censo al tomar como principal y casi Unico indicador a la
lengua4!, Si bien es cierto, la lengua es uno de los simbolos mds notables de
la identidad, pues en ella se hace latente la visibn del mundo, el
pensamiento y la relacidn entre los hablantes y su entorno, tanto la
identidad personal y colectiva, como la herencia cultural no se limitan a
ella.

El interés no sélo por contar, sino también por conocer y escribir las
lenguas indigenas surgié desde que los espanoles, al llegar a este territorio,
emprendieron la tarea de evangelizar a los indios. En dicha empresa
participaron tanto sus hablantes como numerosos misioneros franciscanos,
dominicos, jesuitas y agustinos. Los primeros textos de los que se fiene

registro fueron los de Fray Andrés de Olmos (1547) y Alonso de Molina

“l Esto se debe a que la lengua se mira como la Unica variablerquiteraptar numéricamente la poblacion
indigena.
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(15595). El primero Arte de la lengua mexicana, sobre gramdtica ndhuatl; y
el segundo, Vocabulario en lengua castellana y mexicana y mexicana y
castellana, un diccionario también en ndhuatl42,

Otro de los riesgos que se corren al considerar la lengua como Unico
referente del ser indio, es el riesgo y la amenaza que sufren
constantemente. Para la UNESCO, de las aproximadamente 6 000 lenguas
que existen en el mundo, mds de la mitad corren el riesgo de la extincion.
En México, en el primer siglo de la invasion espanola se estima que se

perdieron alrededor de 113 lenguas43.

4.1. Las cifras oficiales

El gobierno mexicano reconoce la existencia de 62 grupos étnicos44
asentados a lo largo del territorio nacional, en algunos de los cuales se
hablan distintas variantes dialectales, y en ofros lenguas diferentes. Las
principales lenguas indigenas del pais son el ndhuatl, con 1, 771, 141
hablantes; el maya, con 1, 448, 968 hablantes; el zapoteco, con 545, 581
hablantes; el mixteco, con 534, 137 hablantes; y el tzotzil, con 445, 000
hablantes4,

A pesar de que las lenguas indigenas corren el riesgo de convertirse
en lenguas muertas a partir de cambios paulatinos provocados por la
migracioén, el contacto con comunidades y ciudades cercanas, y unad
mayor penetracion de los medios de comunicacion, existen algunas que
debido al poco ndmero de hablantes, pueden en una o dos generaciones

quedar borradas de los censos estadisticos. Tal es el caso del cakchiquel, el

2 Ledn Portilla, Miguel, “El destino de las lenguas indagde México”, en Hernan, Natalio, El despertar de
nuestras lenquag002.

“3Warman, Arturo, Los indios mexicanos en el umbral del riai)e2003, p. 89.

“Ver Anexo, Cuadro 1, p. 246.

> Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica@I)NEXIl Censo de poblacion y vivienda

2000.
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ixcateco, el kiiwa, el aguacateco, ixil, lacanddn, motozintleco, pdpago o
quiché46, de los que no se tienen datos concretos?’,

Con respecto al nimero de lenguas y variantes dialectales, existen
imprecisiones en las cifras, ya que algunas lenguas como el zapoteco vy el
mixteco presentan de seis a siete variantes, entres las cuales existen en
algunos casos diferencias tan grandes que resulta dificil pensarlas como
una sola lengua.

Un pardmetro que se emplea para distinguir lenguas y variantes es el
grado de semejanza entre ambas. Cuando dos hablantes de
comunidades distintas comprenden el 80% de lo que su interlocutor dice y
pueden mantener una conversacion se habla de dos variantes de la
misma lengua. Pero cuando sélo el 30% de las palabras son comprendidas
por ambos individuos y mantener una conversacion resulta casi imposible,
enfonces pueden considerarse lenguas disfintas. El caso del zapoteco es
un ejemplo por antonomasia de dicha situaciéon. Un zapoteco que habita
en la regién del Istmo de Tehuantepec, en la ciudad de Juchitdn para ser
precisos, dificiimente comprenderd una conversacion entre dos zapotecos
de la regidn de Villa Alta en la Sierra Judrez. Estas diferencias, que
probablemente han sido causadas por diferentes procesos migratorios,
ameritan una reconfiguracion del mapa linguistico del gobierno.

En los censos oficiales el registro de las lenguas y dialectos indigenas

a partir de 1910 ha sido el siguiente:

Lenguas registradas en los censos de poblacion a partir de 1910

Afo 1910 1921 1930 1940 1950 1960 1970 1980 1990
Lenguas 49 43 35 32 28 29 30 40 92
Fuente: Valdés, Luz Maria, Los indios en los censos dagidhl 1995, p. 39

“6\Ver Anexo, Mapa 1, p. 255.
4" Para mayor informacién sobre lenguas muertas y en riesgaimigd@xver Anexo, Cuadro 2, p. 249.
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En la tabla son evidentes las grandes deficiencias de los registros sobre el
nudmero de lenguas en México. Dificiimente podria presentarse en la
realidad una situacion en la que de 49 idiomas desaparezcan 21 en tan
solo 40 anos, y que surjan por arte de magia 64 en los siguientes 40 anos.
Con respecto a la poblaciéon indigena en México, existen diversos
datos de instituciones como INEGI, CONAPO e INI. Algunas cifras y criterios

empleados son:

Cuadro comparativo de las tasas de poblacidn indigena en le pais”

Institucion Ano Total Criterio
6,274,418 Hablantes de LI mayores de 5 anos
Poblacién de 0 a 4 anos que habitan
1, 300, 000 . .
en hogar cuyo jefe o conyuge habla Ll
INEGI 2000 :
1,103,312 No hablan LI pero se consideran

indigenas
8. 650, 750 Total

Sumando la poblacién en hogares
CONAPO 1995 9.167,488 donde el jefe o cényuge habla LI al
resto de la poblacion hablante de LI

Poblacién indigena estimada a partir
de ftres criterios: el registro censal de
hablantes de alguna LI mayores de 5
anos; los menores de 5 anos

INI 1995 10, 040, 401 . .
pertenecientes a un hogar cuyo jefe
habla LI; y la poblacién de localidades
atendidas por los centros
coordinadores indigenistas.

INIy Pobloci{)n indigena estimada a partir

CONAPO 2000 12,707 000 del ndmero de hablantes vy la

autoadscripcion.

Estos datos son sdlo una referencia y nos brindan una idea de las
imprecisiones en los registros del gobierno. Otra cifra que es utilizada
comunmente incluso por el gobierno es la de mdas de 13 millones de
indigenas. Dicha poblacidén estd concentrada primordialmente en los

estados de Oaxaca, Veracruz, Yucatdn, Puebla, Chiapas, Guerrero,

" INEGI, Conteo de Poblacién y Vivienda 199%997; INEGI, XIl Censo General de Poblacién y Vivienda
2000 2001; CONAPO, La situacién demografica de Méxika07; CONAPO, La poblacién de México en el
nuevo siglo 2001; ORDPI-INI, Programa Nacional de Desarrollo de iebPs Indigenas 2001-200802,

p. 25.
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Hidalgo, Campeche, México, Quintana Roo, San Luis Potosi y el Distrito
Federal. Estas entidades albergan al 86% de lenguas indigenas del pais4s.

Oaxaca es el Estado que ademds de tener la mayor poblacidon
indigena del pais, alberga la mayor canfidad de grupos étnicos:
tequistlateco o chontal, mazateco, popoloca, ixcateco, chocho, mixteco,
cuicateco, triqui, amuzgo, zapoteco, chinanteco, huave, nahua, mixe,
zoque y chatino4?.

Sobre las imprecisiones al respecto de la poblacién de algunos de los

grupos étnicos de Oaxaca basta mirar nuevamente los censos oficiales y

comparar:
Tabla comparativa de HLI registrados en censos oficiales’
Etnia Situacion
En 1980 se registraron 1,912 hablantes; en 1990 fueron 1,202; en 1995
Chocho .
sOlo 742.
. En 1950 se contaron 1,440 hablantes; en 1960 fueron 69,630; en 1970 la
Mixteco

cifra crecié hasta 168,725.

Trique En 1980 se contabilizaron 7,964 hablantes; para 1990 eran ya 12,910.
En 1940 se registraron 102,700 hablantes; en 1950 la cifra se elevd a
214,457; en 1960 descendié a 75,053.

Barabas, Alicia y Bartolomé, Miguel (Coorddpnfiguraciones étnicas en Oaxaca. Perspectivas etnograficas
para las autonomiasl 999, p. 35.

Zapoteco

5. LA COMUNALIDAD COMO SIN-TESIS DE LA VIDA EN LAS COMUNIDADES
INDIGENAS

Cuando se habla de sociedades tradicionales y sociedades modernas esta
presente la idea de la organizacion y la estructura social en uno y otro tipo
de sociedad. Sin embargo, seria un error mirar con los anteojos del

evolucionismo la estancia, desarrollo y complejidad de las comunidades

8 valdés, Luz Maria, 199%p. cit, p. 45.
“9Ver Anexo, Cuadro 3, p. 251.
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indigenas en el presente, pues estariamos recurriendo a visiones
construidas en y para sociedades diferentes.

Existe una tendencia muy reciente que busca comprender la l6gica
de las comunidades indigenas y que ha sido identificada y trabajada por
los mismos intelectuales indigenas. Esta propuesta tedrica, que surge
apenas en la década de los ochenta y que tiene como antecedente el
frabajo realizado por la antropologia culturalista y la teoria del folk,
encuentra en Floriberto Diaz Gomez, mixe de Tlahuitoltepec y Jaime
Martinez Luna, zapoteco de Guelatao, a sus principales exponentes.

La comunalidad es considerada por muchos como la forma mas
proxima a una democracia representativa y participativa, asi como al
ejercicio del “buen gobierno”. Las prdcticas y valores que la sustentan son
legado de los pueblos originarios, pero a lo largo de la historia, primero
novohispana, luego independentista, reformista, revolucionaria y moderna
se han ido modificando y adaptando.

La comunalidad no es un concepto ni un estado definido (modelo),
es mas bien una teoria en formacion que pretende caracterizar una forma
de vida que implica elementos sociales, culturales, econdmicos, politicos,
territoriales y simbdlicos. En la comunalidad se sintetizan los valores, las
normas, la organizacion, la educacion, el trabajo y el poder al interior de
las comunidades indigenas. Entre sus principales motores se encuentran la
reciprocidad, la interaccioén y el bien comuan.

Aqui se anteponen dos principios, uno trabajado desde la sociologia
y ofro abordado recientemente por los antropdlogos indigenas. En el

w

primer caso "...se emplea el concepto de solidaridad para designar la
capacidad de los miembros de una sociedad de actuar con respecto a

otros como un sujeto unitario”®o,

%0 Gallino, Luciano, Diccionario de sociolog2001, p. 853.
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Para Durkheim, la division del trabajo deriva del tipo de solidaridad
gue emana de una sociedad. Segun él, las sociedades caracterizadas por
una solidaridad mecdnica (sociedades “primitivas”) devienen en una
division del frabajo social muy simple. En cambio una solidaridad orgdnica,
propia de las sociedades industriales, permite una mayor especializacion
del frabaqjo.5!

La solidaridad puede enftenderse en un primer momento como
aquello que une a los individuos de una sociedad, pero que deriva de
cada uno de ellos. Un acto puede ser solidario en la medida en que
mantiene ligado a un elemento con el resto del grupo, a partir de las
necesidades econdmicas.

Esta “solidaridad” se conoce dentro de las comunidades como
“ayuda mutua”® o “gozona“. Dichas manifestaciones de reciprocidad
aparecen durante las fiestas, en la construccion de las casas, en el cultivo
y la cosecha, en la construccion de obras publicas, en la asamblea, etc.

Pero a diferencia de la “solidaridad”, la comunalidad es una
determinacion social que es coercitiva pero no externa, ya que depende
de los sujetos su reproduccion y éxito. No es un acto voluntario ni tampoco
una abstraccion o moralidad externa. Se manifiesta en actos colectivos e
individuales y se reproduce mediante la educacidn al interior de la

comunidad.

5.1. Elementos de la comunalidad

Esta forma de vida comunal estd sustentada en cuafro elementos
fundamentales que son: el territorio comunal, el poder comunal, el trabagjo

comunal y el disfrute comunal.

51 ver Durkheim, Emile, La division del trabajo soci2002.
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5.1.1. El territorio comunal
El territorio comunal no es para los indigenas una figura juridica o
econdmica de propiedad, como lo seria en un Estado moderno. Si bien es
cierfo que el ferritorio comunal se ha logrado preservar mayoritariamente
en comunidades donde hay un régimen de propiedad comunal, o que le
da sentido son las relaciones que en él los miembros de la comunidad
establecen entre si, con los elementos de la naturaleza y con fuerzas
sobrenaturales. El territorio es, en muchos sentidos, el lugar idéneo para la
reproduccion de las comunidades, debido a que les permite mantener sus
formas de organizacién, de trabagjo y de convivencia.

Dentro del territorio, la comunidad encuentra un lugar de poblacién,
pero también de interaccidén social, ya que coexiste un grupo de familias
interrelacionadas. Es aqui donde los habitantes hallan un sentfido de
pertenencia, tanto familiar, comunitaria y étnica.

En términos econdmicos, el territorio comunal puede entenderse
como una unidad de produccidon colectiva y equitativa, donde todos los
infegrantes del colectivo fienen la misma posibilidad de satisfacer sus
necesidades de manera mds armonica, debido al trabajo reciproco de
ayuda entre una familia y otra.

A diferencia de la propiedad privada, el espacio comunal permite la
existencia de relaciones mads reciprocas, debido a que la fierra no le
pertenece a una sola persona ni a un grupo. La comunidad convive con la
fierra en la medida en que logra un equilibrio entre produccion-
satisfaccion y respeto-conservacion del entorno social y natural.

Otro aspecto fundamental sobre el tema es la relacidn hombre-
naturaleza. Para muchas comunidades el territorio es la materializacion de
lo sagrado, es decir, existen en la tierra lugares en los que habita un poder
sobrenatural, que influye tanto en la vida de la comunidad como en los

fendmenos naturales. Este pensamiento que se vuelve parte de la
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dindmica de la comunidad, permite por un lado, mantener un respeto y
buscar la permanencia de los elementos naturales, y por el ofro, funge

como delimitador del espacio de la comunidad.

El territorio es la madre tierra del pueblo o comunidad donde habitamos, es el
espacio que adquiere sus limites no sélo en linderos con los pueblos circunvecinos,
sino que estd marcado por una bdéveda celeste, por el espacio de reproduccion
de los ritos en donde se llevan a cabo los rituales necesarios para seguir
conviviendo en armonia con todo y con todos, la tierra y sus habitantes (hombres,
mujeres, plantas, agua, aire, animales). Donde se vive en comunalidad... porque

fodo se realiza en comun: la asamblea, fequio, fiesta, ayuda mutua...52

En contraposicion a los valores y la dindmica que se genera en el territorio
comunal estan las ideas de individualidad y de propiedad privada.
Cuando una persona tiene una tierra que le pertenece sélo a él, es
probable que deje de preocuparse por la conservacion y reproduccion de
todo el espacio. Poco a poco el significado y senfido de los elementos
naturales se va perdiendo. Ocurre asi un proceso de “desacralizacion” y

resignificacion econdmica de las cosas que le rodean.

5.1.2. El poder comunal
El poder comunal puede identificarse respecto de la organizacidon social
mediante la asamblea comunitaria y el sistema de cargos.

La asamblea comunitaria es el espacio y momento de toma de
decisiones dentro de la comunidad. En ella la resolucion de problemas se
realiza a partir del consenso de los ciudadanos, y Nno por mayoria como
ocurre en las democracias “modernas”. La decisidon que se tome debe ser
la mds conveniente para la comunidad. A esta conclusion se llega
después de una larga discusion, donde los que hablan tienen legitimada su

voz en la prdctica del trabajo colectivo. Si un ciudadano no ha cumplido

%2 Bautista Cruz, Melitén, Normas de convivencia a través de amieothunitarios2004, pp. 32-33.
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satisfactoriamente con los cargos y tareas que le corresponden,
dificiimente le permitirdn participar con voz y voto en la asamblea.

En la asamblea comunitaria se deciden todos los asuntos que
incumben a la comunidad y es por ello que deben participar todos los
ciudadanos. Es decir, su cardcter obligatorio permite que la diversidad y
pluralidad se conjuguen en acciones para el beneficio colectivo.

Es importante aclarar que en el concepto de ciudadania existe una
ruptura epistémica, ya que dentro de la comunalidad la ciudadania no se
remite a una categoria juridica que impone atributos a las personas por el
simple hecho de llegar a los dieciocho anos de edad. Uno de los principios
de la mayoria de los estados soberanos en los Ultimos dos siglos ha sido que
estdn formados por “ciudadanos”, por demosy no por ethnos3.

La ciudadania permite dentro de la comunalidad el derecho de
parficipar en la toma de decisiones de manera directa mediante Ia
asamblea, pero también la comunidad pueda elegir a un ciudadano para
fungir como autoridad dentro del sistema de cargos.

La adquisicidon de la ciudadania se logra por o general cuando dos
jovenes se casan y muestran que estdn dispuestos a afrontar
responsabilidades, o en el caso de los homibres, cuando han cumplido con
Su primer cargo como topiles o mayores.

El segundo soporte del poder comunal es el sistema de cargos, el
cual estd basado en una estructura conformada por cargos o
responsabilidades reconocidos por la comunidad y legitimados en la
asamblea comunitaria. Los cargos son propuestos a partir del desempeno
mostrado por los ciudadanos, tanto en cargos anteriores como en el
frabgjo cofidiano. Si una persona no ha readlizado su trabagjo con

responsabilidad, simplemente no es tomada en cuenta para un cargo.

53 Wallerstein, Immanuel, Conocer el mundo, saber el mundimn @tflo aprendido. Una ciencia social para
el siglo XXI, 2002, p. 121.
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Para decidir si un ciudadano es apto para determinado servicio,
debe haber consenso dentro de la asamblea. Hasta hace algunos anos, la
Unica retribucion que recibian los que daban servicio era el prestigio vy
respeto al interior de la comunidad. Sin embargo, a partir del surgimiento
de programas gubernamentales, los que ocupan cargos mayores reciben
una remuneracion econdmica. Esto ha provocado en muchas
comunidades conflicto y ruptura de los sistemas normativos.

Las dos principales amenazas del poder comunal son: el sistema de
partidos politicos y la retribucidon econdmica a los que desempenan un
cargo comunitario. En el primer caso, cuando grupos y partidos politicos
entran en una comunidad generan divisiones que dificiimente pueden
dirimirse en la asamblea, ya que se gesta una lucha por el control y
concentracion del poder y no una busqueda por el beneficio comun a
partir del equilibrio de éste.

En el segundo caso, los programas gubernamentales implican un
riesgo para la permanencia del poder comunal ya que frastocan los
valores y la finalidad del servicio comunitario, el cual se realiza entonces
bajo un interés econdmico personal y no colectivo.

Los sistemas normativos son sistemas de normas colectivas que se
han integrado en las comunidades indigenas y persisten gracias a la
memoria colectiva de los pueblos. El derecho consuetudinario o “voz del

pueblo” forma parte de los sistemas normativos.

5.1.3. El frabajo comunal
El frabajo comunal se manifiesta en los distinftos momentos en los que es
necesaria la realizacion del frabajo para el beneficio comudn general y
familiar.

Una de sus principales representaciones es el tequio, el cual puede

definirse como aquel frabajo comunitario en el que parficipan los
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ciudadanos y tiene como principal finalidad la readlizacidn de obras
publicas. Las autoridades son las encargadas de convocar a los
ciudadanos, quienes tienen la obligacion de asistir. En la mayoria de las
comunidades indigenas la ausencia a un fequio amerita pagar una multa,
la cual se fija por consenso en la asamblea comunitaria. Los trabajos que
se realizan mediante tequio pueden ser: construcciones de edificios, limpia
de caminos, reparacion del templo, siembra, cosecha, etc.

Otra representacion del frabajo comunal es la “mano vuelta” o
“gozona”. Esta consiste en la ayuda reciproca entre los miembros de una
familia o entre familias distintas para el trabajo de la siembra y la cosecha,
o para la construccién de las casa.

Un obstdculo para la permanencia del trabajo comunal es el sistema
capitalista. Cuando los ciudadanos salen de la comunidad para trabagjar,
aprenden que cualquier actividad que readlicen debe generarles un
beneficio directo, inmediato y personal. Al regresar a la comunidad
muchos se rehdsan a trabagjar sin recibir paga alguna, y menos si el

beneficio no es para ellos.

5.1.4. El disfrute comunal
El disfrute comunal se entiende como el aprovechamiento equitativo de
los bienes producidos por la comunidad. La preparacion de la fiesta
implica la colaboracién de la comunidad para obtener los productos que
permitan su realizacidon. Las personas encargadas de organizar las
festividades son los mayordomos. Sin embargo, los familiares y vecinos
participan en la elaboracidén de la comida y de todo lo que implica la
celebracion de la fiesta.

La reciprocidad se hace presente en el disfrute comunal ya que
tanto en la generacion como en la distribucion de los productos participa

la comunidad.
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Las fiestas se preparan con anficipacion y a ellas asisten los
habitantes de la comunidad y de los pueblos cercanos. Es precisamente
ahi cuando los lazos al interior de la comunidad y con otras comunidades
se fortalecen. La fiesta puede ser por el Santo Patrono, por otro santo
catdlico, alguna fecha civica, algun festejo religioso como navidad o
“todos santos”, por un ritual, por cambio de autoridad, clausura de ciclos

escolares, efc.

5.2. La comunalidad: mas alla de la teoria culturalista

La comunalidad se mira como el componente estructural de los pueblos
indios. Sus elementos (poder comunal, trabajo comunal, territorio comunal
y disfrute comunal) se conjugan mediante la reciprocidad vy la
participacion y son entrelazados por los elementos culturales: lengua,
cosmovision, religiosidad, conocimientos, tecnologia, y no a la inversa
como han pensado la antropologia y la sociologia.

Esto permite descartar a la lengua como elemento determinante de
la composicion de la identidad. Si bien es cierto, la lengua, el vestido, la
comida y demas elementos culturales son manifestaciones importantes de
la pertenencia a la comunidad y al pueblo indio; también mds alld y antes
de eso estd la participacion en la fiesta, en el tequio, en la faena, en la
asamblea, pues son esos momentos los que permiten, mediante la
educacion, la asimilacion de los valores, las normas vy los significados de las
COSas.

La pérdida de la lengua deviene en la transformacion de los
significados y las palabras con las que se nombran los elementos del
mundo y en las que estd implicita una forma particular de mirar al mundo;

pero la participacion de las personas en la cotidianeidad de la comunidad
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permite mantener lazos y prdcticas, que de ofra manera se perderian
inevitablemente.

La comunalidad como categoria de andlisis enfatiza estos cuatro
elementos; permite ubicar claramente aquellos referentes que a pesar de
la trayectoria histérica de una comunidad han frascendido en el tiempo.
Esto no quiere decir que por el hecho de no haber propiedad comunal
una comunidad deje de ser indigena. Este es precisamente uno de los
errores que han cometido tanto el Estado como cientificos sociales, creer
que un rasgo distintivo estd la esencia de lo indigena. Mds alld de la
propiedad estdn las relaciones que se establecen en ella: relaciones entre
los hombres, con los elementos de la naturaleza y con fendmenos

sobrenaturales.

6. EL INDIO EN LA SOCIEDAD MULTICULTURAL

Uno de los principales contrastes de México como nacién es su diversidad
cultural. Por sus caracteristicas culturales y antecedentes historicos se le
puede definir como una nacion multicultural. Esto debido a que la
conforman diversos grupos socioculturales los cuales mantienen en algunos
casos relaciones culturales, econémicas, politicas y/o sociales. El grado o
fipo de relacidon entre los diferentes grupos puede variar dependiendo el
desarrollo histérico de la nacidn que se hable. Sin embargo, es
indispensable que dichos grupos habiten, trabajen y se reproduzcan en un
mMismo territorio por largo tiempo.

Desde la década de los 80°s, en muchas partes del mundo comenzd
a debatirse la necesidad de reconocer y garantizar la existencia y el
desarrollo de grupos, que al interior de las naciones permanecian en
siftuacion de desventagja econdmica, politica y social respecto de la

sociedad general. Casos como los de E. U. y Canadd, en donde grupos
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étnicos, afro americanos, latinos y asidticos, en el primer caso en calidad
de pueblos originarios y en el segundo como inmigrantes, son por
antonomasia ejemplos de los nuevos movimientos sociales de finales del
siglo pasado.

Es asi que surgen en el terreno de las ciencias sociales los nuevos
paradigmas de “sociedad multicultural”, “ciudadania multicultural”,
“interculturalidad”, “pluralismmo”, los cuales han sido ya empleados en
diferentes contextos por antropdlogos, socidlogos, fildsofos, pedagogos. En
algunos casos 1o0s planteamientos resultan confrapuestos. No obstante, hay
una idea o pretension que de alguna manera los liga a estos nuevos
movimientos sociales y es el reconocimiento de que en la globalizacién, la
heterogeneidad de la sociedad no se limita a una diversidad meramente
econdmica; por el contrario, en la actual redefinicion del Estado-Nacidon
las fronteras deben conjugarse y conjugar lo étnico, lo cultural, lo nacional
y lo global.

El tema fundamental de los movimientos étnicos contempordneos es
el de la identidad sociocultural, lo que implica reconocimiento y garantias
politicas, juridicas y sociales. A diferencia de otros movimientos sociales que
pretenden control politico, econdmico y social, por lo que se lucha, en la
mayoria de los casos, es por una pluralizacion de la sociedad, basada en

el derecho a la diferencia.

6.1. Multiculturalidad y pluriculturalidad

Son muchos los autores que han conceptuado a la multiculturalidad y al
pluralismo como modelos sociales. En esta parte del trabajo revisaremos de
manera rdpida algunas apuestas con la finalidad de concretar ideas
bdsicas, fundamentales, para entonces comprender el lugar y el papel de

los grupos étnicos en una sociedad multicultural como ésta.
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Dijimos ya, que los primeros discursos explicitos sobre multiculturalismo
surgieron a raiz de movimientos sociales encausados, entre ofros, por
minorias étnicas y nacionales en E. U. En este contexto la caracteristica
principal de los grupos afroamericanos, latinos y asidticos es su calidad de
inmigrantes en diferentes momentos histéricos. Son precisamente los
procesos de inmigracion los que han marcado el desarrollo y la historia de
dicha nacioén.

Un autor que ha tratado de argumentar el papel del Estado vy la
sociedad norteamericanos ante esta situacidn concreta es Giovanni
Sartori. En su teoria sobre la sociedad multiétnica presenta conceptos de
pluralismo y multiculturalismo propios de la teoria anglosajona. En el libro La

sociedad mulfiétnica inicia su exposicidn con cuatro preguntas clave:

Es obvio que la sociedad pluralista es también la sociedad abierta... (pero) ¢hasta
qué punto abierta? La sociedad abierta, ;,qué grado de apertura puede llegar a
fener?... ;hasta qué punto la sociedad pluralista puede acoger sin desintegrarse a
extranjeros que la rechazan? Y, al contrario, (cdmo hacer para integrar al

extranjero, al inmigrante de ofra cultura, religion y etnia muy diferentes?54

Para él, el pluralismo resulta ser una especie de tendencia social hacia la
apertura. Anfe la diversidad y el disenso, que son caracteristicos de la
sociedad pluralista, los ciudadanos deben mostrarse folerantes, sin que
esto implique el despojo de sus creencias, valores y principios.

Sin embargo, esta apertura generalizada, este pluralismo social que
se convierte, segun Sartori, en uno de los valores fundamentales de
Norteamérica, debe tener un limite, incluso, existen muchos mecanismos
que permiten la recomposicion del orden social. Aquello que regula esta
flexibilidad de la estructura, es la respuesta de quienes en calidad de

inmigrantes se infernan en la sociedad.

> Sartori, Giovanni, La sociedad multiétnica. Pluralismolticulturalismo y extranjerg2001, p. 8.
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En este proceso tanto el pluralismo, como tendencia a la diversidad
y la diferencia, y la tolerancia, como el respeto a los valores ajenos, sirven
de puente entre los que estdn en la sociedad y los que llegan a ella; pero si
los extranjeros no estan dispuestos a compartir dichos valores como pago
del derecho de ciudadania, es decir, si permmanecen Ccomo un grupo
cerrado que no pretende ceder algo a cambio de dicha apertura, es
cuando la sociedad se cierra. Su reaccidon puede ser de rechazo, miedo y
hostilidad: *;Debe y puede existir una ciudadania gratuita, concedida a
cambio de nada? Desde mi punto de vista, no. El ciudadano “contra”, el
contraciudadano es inaceptable. 55

Dentro de esta perspectiva pluralista de Ila sociedad, el
mulficulturalissno puede implicar un riesgo, si en vez de pensarse como una
expresion de la existencia de diferentes y diversas culturas (para lo cual
utilizariamos mejor el término de multiculturalidad), se mira en él una
oportunidad para heterogeneizar a la sociedad, para diversificarla,
entonces el multiculturalismo se vuelve un riesgo ya que dicha generacion
de diversidad puede traducirse en desintegracion o conflicto social.

Para Sartori, la apertura de la sociedad hacia las minorias
inmigrantes estd condicionada a la aceptacion de las instituciones,
normas, procedimientos burocrdticos, valores y demds mecanismos y
niveles de la estructura social y del Estado norfeamericano.

Para Alain Touraine, el problema principal de la sociedad
multicultural radica en lograr al interior de ella, la constitucion de sujetos
que reconozcan las diferencias de los otros como las de si mismos. Es decir,
que impere el pluralismo como valor dentro de la sociedad. Hay para el
autor una relaciéon infrinseca y necesaria entre esta (la sociedad
multicultural) y la democracia, pues es ésta dltima la que se encarga de

brindar la satisfaccion de las necesidades de Qrupos y personas, pero

*° Ibidem p. 55.
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también de que las individualidades se respeten. Segun él *No hay una
discontinuidad entre la idea del sujeto y la idea de sociedad multicultural, y
mads precisamente de comunicacion intercultural, (para ello) la
democracia debe definirse como la politica del sujeto.”5

Tanto Sartori como Touraine piensan a la muliculturalidad como una
siftuacion definida por la diversidad de culturas dentro de la nacidn
norteamericana; pero para el primero la sociedad, sus normas y valores
deben estar por encima de todo y de tfodos. En cambio, para el segundo
la garantia de la sociedad estd en la seguridad de que todos los sujetos
puedan vivir y desarrollarse como tales, mds alld de la imposicion o
exigencia de un orden establecido.

Hasta aqui podemos afirmar que la mulficulturalidad implica el
reconocimiento de una situacién concreta. Esto no quiere decir que por el
hecho de afiimar que dos naciones sean multiculturales, su situacion y
caracteristicas resulten las mismas y mucho menos, que requieran un
mismo proyecto o modelo politico para tratar dicha diversidad, porque

w

como dice Ledn QOlivé *...no hay un unico tipo de sociedad multicultural
(...) El modelo multiculturalista adecuado para cada uno de estos tipos de
sociedad no necesariomente serd el mismo”.%7 Aqui la multiculturalidad
adquiere un cardcter descriptivo y el mulficulturalissmo un cardcter
normativo.

En el caso de la pluriculturalidad, puede entenderse como el
reconocimiento, no Unicamente en el dmbito cientifico o de la politica,
sino en el terreno social, de esa multiplicidad de culturas, de grupos, de
ideas, de pautas de conducta, etc. Es decir, si México estd constituido
como sociedad multicultural por el hecho de albergar diversos grupos, ya
sean étnicos y ofros grupos socioculturales a los cuales los une una

ideologia, una preferencia sexual, una misma posicion dentro de la

% Touraine, Alain, ¢,Podremos vivir juntos? Iguales y difiesgi997, p. 166.
" Olivé, Leon, Interculturalismo y justicia sogiaD04, p. 23.
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estructura social o la division del frabagjo; podriamos afirmar que hay una
pluralidad, cuando quienes forman parte de ella reconocen y respetan
dicha diversidad.

El principal reto en un modelo pluralista de nacién, consiste en lograr
consensos sobre aquellas acciones o garantias minimas indispensables
para la vida, permanencia y reproduccion de todos los sujetos y todos los
grupos, como la prevencion de enfermedades y la manera mas viable y
conveniente de combatirlas.

Debe entenderse que estos acuerdos no significan la imposicion o
determinacién de ideas y acciones, ya que en el caso que plantea Olivé

del combate a las enfermedades:

...lo que cuenta como enfermedad, y los remedios posibles, pueden variar mucho
de una época a ofra y de una cultura a otra... Pero es posible que los miembros
de culturas diferentes reconozcan de comuln acuerdo ciertas enfermedades
(aunqgque no las conceptualicen exactamente del mismo modo), y establezcan la

meta comidn de combatirlas.58

Para comprender la relaciéon entre la multiculturalidad-multiculturalismo y

pluralidad-pluralismo miremos la siguiente tabla:

Sociedad multicultural Modelo multiculturalista

Estd conformada por diversos pueblos y
grupos socioculturales que se relacionan
entre si de diversas maneras y el grado de
inferaccidén puede variar.

Sus miembros en calidad de sujetos, grupos
y pueblos, reconocen la diversidad cultural
de la sociedad

Considera un conjuntfo de normas de
convivencia entre pueblos y culturas, y
establece derechos y obligaciones de
pueblos, Estado y del resto de la sociedad
para lograr equidad vy justicia de la
sociedad multicultural

Sociedad plural o pluricultural Modelo pluralista

Busca que los grupos y sujetos entiendan
que las otfras culturas piensan, construyen,
conceptualizan y nombran de manera
distinta las cosas del mundo y su
interaccidén con ellas fambién es diferente.
Ademds, procura la generacién de

%8 |bidem.. p. 76.
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acuerdos entre los integrantes de la
sociedad.

6.2. El contexto multicultural en México

En un intento por ejemplificar las diferentes relaciones multiculturales que
pueden presentarse en un pais, Ledn Olivé en su libro Interculturalismo y
justicia social propone tres tipos. En el primer caso de sociedad multicultural
considera estados en los que pueblos tradicionales han logrado subsistir a
un proceso de colonizacidn y que conviven con una sociedad que ha
pretendido la modernizacion. En este caso el autor senala a los paises de
Ameérica Latina como ejemplos. Ofro tipo de sociedad multicultural es la
que existe en paises donde su desarrollo se ha logrado con base en
diferentes grupos inmigrantes. Este segundo tipo de sociedad multicultural
lo ejemplifica con el caso de Estados Unidos. Y por Ultimo estdan los paises
que histéricamente han estado constituidos por grupos étnicos y naciones
diferentes. Los ejemplos en este caso son Espana e Inglaterra®®.

En México el reconocimiento del cardcter multicultural del pais se

hizo con la reforma al articulo 2° constitucional, el cual a la letra dice¢o:

La nacidén tiene una composicién pluricultural sustentada originalmente en sus
pueblos indigenas que son aquellos que descienden de poblaciones que
habitaban en el termitorio actual del pais al iniciarse la colonizacidn y que
conservan sus propias instituciones sociales, econdmicas, culturales y politicas, o

parte de ellas.

Cuando leemos en la constitucion, que México tiene una “composicion
pluricultural”, debemos entender que se hace alusion a la mulfiplicidad de

culturas, pero no que al interior de la sociedad, entre individuos, grupos,

% |bidem.. pp. 21-22.
% Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexica®@85, p. 1.
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pueblos y fuerzas politicas, se admita y tolere la pluralidad de tendencias,
opiniones, gustos, valores, costumbres, maneras de pensar al mundo, etc.

En el terreno de la linguistica y con mayor precision de la gramdatica,
se dice que una oracidn estd en plural cuando involucra dos o mads
elementos como parte de ella. De lo contrario estariamos frente a una
sifuaciéon o accidén en singular, que es realizada Unicamente por la unidad,
por el individuo como sujeto. En este sentido, uno de los retos mads
importantes de México como nacién multicultural es, como senala Olive,
construir una sociedad auténticamente plural y justa en donde todos
participemos en la redefinicion de normas de convivencia, de espacios de
interaccion interculturales, de acciones tendientes a la satisfaccion de las
necesidades.

El hecho de reconocer la existencia de diversos grupos étnicos en el
pais por parte del Estado, no representa forzosamente su disposicion por
garantizar su desarrollo y reproduccidon dentro del territorio nacional,
Incluso, uno de los principales rasgos del contexto contempordneo, no sélo
del pais sino de ofras partes del mundo, es el “resurgimiento” de pueblos
que permanecieron subordinados a Estados nacionales. Esta reaccidn trajo
consigo la consolidacién de movimientos de reivindicacion étnica. Algunos
de estos movimientos pugnan incluso por conseguir el reconocimiento de
nuevos estados autdénomos, libres y soberanos, como es el caso del
movimiento vasco en Espana.

Frente a este escenario resulta dificil el empleo de categorias como
las de indio e indigena, las cuales, como ya vimos, han tenido diversas
implicaciones para los sujetos depositarios de ellas.

Si bien es cierto que las palabras sdlo sirven para significar un
aspecto o parte de la realidad, su carga ideolégica influye e incluso logra
determinar la relacion entre el sujeto que las emplea y los objetos

nombrados. “Este problema no es semantico, sino de cardcter ideoldgico
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con repercusiones para la dominacidn (pues) refleja formas de
pensamiento”¢l, En este caso, indio e indigena tienen una carga histérica
en la que las diferencias socioculturales entre dichos grupos y el resto de la
sociedad son acenfuadas, pero aquellas que existen entre ellos son
borradas de la memoria histérica, como si los pueblos se manifestaran y
pensaran de una forma homogénea.

Desde la llegada de los espanoles se pusieron en prdctica diversas
empresas con miras a la unificacidn de la sociedad y posteriormente de la
nacion. A partir del siglo XIX los proyectos nacionales surgidos en la
Independencia, la Reforma, Ila Revolucidon y el indigenismo
posrevolucionario, tuvieron directa o indirectamente como punto de
discusion el papel de los grupos indigenas en el desarrollo nacional. En las
diferentes etapas de la historia de México, al menos de la historia oficial, la
negacion-asimilacion ha estado presente. No por nada Enrique Florescano
nombra a la exclusion de los pueblos indigenas del proyecto nacional
surgido a partir de 1814, con la Constitucion de Apatzingdn, como el
“pecado original”.

En la pugna entre federalistas y centralistas por definir el cardcter de
la nacidén, ya fuera federacion o republica, los grupos étnicos quedaron al
margen de dicha discusion. Ese pecado original no podrd borrarse hasta
que en el proyecto de nacidon que se desee, no sdlo estén contemplados
los pueblos originarios sino también participen en su construccion.

Un primer punto en esta discusion es la conveniencia de los términos.
Emplear dichas categorias implica pensar o convocar una relaciéon de
subordinacion entre un grupo o varios grupos y ofro. Es muy cierfo que
decir grupo étnico o pueblo indigena evoca, en la mayoria de los casos, a
uno de los 62 grupos socioculturales reconocidos oficialmente en México, y

que han persistido desde antes de la llegada de los espanoles. Sin

®1 Rojas Morato, Donald, “La identidad cultural y la autodaieacion”, en Bonfil Batalla, Guillermo, Hacia
nuevos modelos de relaciones intercultursl893, p. 60.
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embargo, es tiempo de nombrar a las cosas como son, me refiero a
emplear los nombres de cada uno de esos grupos cuando se refiera a
ellos. Esto implica saber minimamente en Qqué consiste dicha
pluriculturalidad, y para ello tienen que crearse politicas que pretendan
educar para la interculturalidad. Asi, al hablar de alguno de los grupos
étnicos no se empleard un término para englobar a todos, sino se dird el
grupo huichol, maya, zapoteco, seri 0 purépecha; pues un proyecto que
pretenda involucrar a tfodos los sectores sociales y grupos culturales del
pais debe evitar la reproducciéon de procesos de exclusion y negacion de
cualquier manifestacion o prdctica de sus miembros.

Con el afdn de construir una nacién mexicana multicultural, con
politicas que permitan la satisfaccion de las necesidades bdsicas de todos
sus miembros y garantice la sobrevivencia y reproducciéon de las culturas a
las que pertenecen dichos individuos, debe el Estado crear los mecanismaos
necesarios para que dentro de la diversidad cultural se establezcan
relaciones horizontales, en las que ningdn grupo o sector ejerza dominio

sobre los otfros, ni poder mayor al que el resto de la sociedad detente??,

52 A este respecto, en el capitulo siguiente se abordaran corr detgile los temas de Estado plural,
multiculturalismo, derechos de los pueblos y las obligacidakEstado en la sociedad multicultural.
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Capitulo Segundo

LA COMUNIDAD Y EL PUEBLO INDIGENA EN EL CONTEXTO
MULTICULTURAL: EL CASO DE LAS COMUNIDADES INDIGENAS DE
OAXACA

1. LA COMUNIDAD

1.1. Concepto

El concepto de comunidad ha sido frabajado desde muchas aristas por la
antropologia y la sociologia. Una constante en la gran mayoria de los
estudios realizados por dichas disciplinas es la caracterizacion de patrones
de desarrollo socioculturales a partir de los cuales se distinguen
comunidades fradicionales y modernas. Bgjo esta idea se ha pretendido
comprender qué es lo que determina las diferencias entre un tipo de
comunidad y otro.

Lo que en este momento se hard, es describir algunos elementos
bdsicos que nos permitan comprender el concepto de comunidad, para
después hacer un contraste entre la comunidad y el pueblo indigena;
tanto en términos juridicos como en el contexto de la multiculturalidad y en
un proyecto de educacion intercultural.

Lo primero es entender a la comunidad como un grupo social. En
este caso podrian contemplarse diferentes niveles y contextos; si
pensaramos en un conjunto de entidades que comparte al interior rasgos
en comun encontramos entonces que pueden reconocerse diferentes
comunidades: una comunidad de paises de habla hispana; una
comunidad de naciones europedas; una comunidad de paises andinos; una

comunidad de paises asidticos. En un nivel inferior podrian estar una
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comunidad de mineros, una comunidad de mixes en Estados Unidos de
Ameérica del Norte; una comunidad de homosexuales, una comunidad de
maestros, una comunidad de judios. En el primer caso se consideran
conjuntos de paises que estdn vinculados, ya sea por un interés
econdmico, una lengua o un proyecto de desarrollo. En el segundo caso,
encontramos a personas que se mantienen unidas por su papel dentro de
la division del trabajo, por la religidon, la lengua, el origen étnico, la
tendencia sexual o la profesion.

El nivel que nos interesa en este momento precisar es el de la
comunidad como un grupo sociocultural, pero ademds de eso, en el que
el territorio es un factor determinante en su trayectoria.

Rosendo Escalante presenta en su libro Investigacion, organizacion y
desarrollo de la comunidad los siguientes elementos como aspectos

distintivos de la comunidadés:

a) Disponer de un drea geogrdfica definida;

b) A los miembros les unen lazos de parentesco;

c) Tienen intereses comunes;

d) Ademds de tener antecedentes comunes, participan de una misma tradicién
histérica;

e) Los problemas confrontados por el mayor ndmero de miembros de la
comunidad los ha identificado credndoles un sentido de pertenencia al grupo;

f) Las relaciones entre los miembros de la comunidad por lo general son cara a
cara; y

@) Son tributarios de un cuerpo de instituciones y servicios.

Debe comprenderse que algunos de estos aspectos no pueden
considerarse constantes, pero tal vez si generales. Entre ellos estan el
compartir intereses comunes y la afronta de los problemas de la

comunidad, o incluso la definicidon del drea geogrdfica. Rasgos como éstos

%3 Escalante Forton, Rosendo, Investigacion, organizacion yrdésae la comunidadl 984, p. 34.
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se ven modificados no sélo por la influencia de factores externos como los
medios de comunicacion, los partidos politicos o la escuela, sino también
por la propia eleccidon de sus miembros. Ademds, la caracterizacion
anterior incluye indistinfamente comunidades rurales, sin importar |a
sifuacién social, cultural, econdmica ni étnica de su poblacion.

En el contexto del reconocimiento gubernamental de los derechos
indigenas, Oaxaca fue quien marcd la pauta en 1998, para que
posteriormente ofros estados como Veracrdz, Nayarit, Michoacdn,
Quintana Roo, Chiapas, Campeche, entre otros, se dieran a la tarea de
reformar sus constituciones locales, incluso en algunos casos se crearon
leyes especificas sobre la materia.

En el caso de Oaxaca se redactd en ese ano la Ley de Derechos de
los Pueblos y Comunidades Indigenas. En ella encontramos una acotacion
sobre el concepto de comunidad que podemos considerar viable. En

dicho documento se concreta a la comunidad indigena comao®4:

Aquellos conjuntos de personas que formen una o varias unidades
socioecondmicas y culturales en torno a un asentamiento comun, que pertenecen
a un determinado pueblo indigena de los enumerados en el Articulo 22 de este
ordenamiento y que fengan una categoria administrativa inferior a la del

municipio, como agencias municipales o agencias de policias.

Esta definicion permite comprender a la comunidad dentro de un contexto
particular que es el de su pertenencia a alguno de los grupos indigenas del

estado.

%4 ey de Derechos de los Pueblos y Comunidades Indig2®@3, p. 11.
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1.2. Las comunidades indigenas en el contexto nacional

En la Constitucion Federal, en su arficulo 115°, se establece que la unidad
que sirve "...como base de su division territorial y de su organizacion politica
y administrativa“® es el municipio libre. Es decir, mdas alld del municipio no
hay otra entidad que detente dichos atributos.

Actualmente se reconocen un total de 2,435 municipios, cifra que se
ha modificado sustancialmente en las dltimas décadas. En 1980 el INEGI
reportd un total de 2,378 municipios. Para 1990 se contaban ya 2,387%, Esta
tendencia se debe, segun Miguel Moreno Plata, a la necesidad de
organizacion territorial en unidades que tiendan a satisfacer las
necesidades del grupo o grupos sociales que lo infegran y no Unicamente
de la centralizacion del poder politicod’.

Este fendmeno de remunicipalizacion se presenta con mayor
frecuencia en aquellos municipios en los que la poblacién indigena ocupa
un tamano considerable, debido precisamente a la necesidad de
organizarse bajo sus propias normas y practicas.

La obtencidon de cifras de municipios con presencia indigena se
hace bajo los siguientes criterios: a) municipios indigenas en los que el 70%
de la poblacion es hablante de lengua indigena; b) municipios
predominantemente indigenas aquellos en los que entre el 40% y el 70% de
la poblaciéon es hablante de lengua indigena; ¢) municipios con fuerte
presencia indigena aquellos en los que entre el 10% y el 40 % son hablantes
de lengua indigena. Asi, los datos existentes en los tabuladores del

gobierno son:

% Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicaopscit.p. 53.

® Mejia Lira, José, “Problematica de las finanzas municipales”,&faMira, José (comp.), Problemética y
desarrollo municipal1994, p. 99.

%" Moreno Plata, Miguel, La reorganizacién territorial del agmménto rural. Un enfoque alternativo para la
modernizacion de los municipios rurales del pais en los uesbdel siglo XX) 2001, p. 32.

70



La comunidad y el pueblo indigena en el contexto multicultural

Municipios con presencia indigena

Categoria Total | %
Municipios con presencia indigena 812 34
Municipios indigenas 346 14
Municipios predominantemente indigenas 186 8
Municipios con fuerte presencia indigena 280 12

Fuente: INI- CONAPO, Indicadores socioeconémicos de leblps indigenas de Méxica002.

Esto quiere decir que en mas del 34% de los municipios del pais hay
presencia indigena. Es importante considerar que en las cifras no se
contemplan aguellos municipios con poca presencia, que podrian ser los
que albergaran hasta un 10% de hablantes de lengua indigena. Ademas,
la Unica referencia para la extraccion de estos datos es el uso de una
lengua.

En muchos de los municipios en los que hay presencia indigena, las
comunidades en las que habita dicha poblacién no ocupan un lugar
mayoritario respecto de la poblacidén total. Esto obliga a dichas
comunidades a supeditarse al control politico, administrativo y econdmico
del municipio.

En el caso de las comunidades del pais, se registraron en 1995 un
total de 201,138. Al igual que en la cantidad de municipios, existe aqui una
evoluciéon numérica considerable, ya que en 1990 se registraron 156,602
comunidades en el pais. En estas cifras se consideran ademds de los
mMunicipios, las agencias municipales, agencias de policias y ndcleos rurales
o rancherias. De estas localidades, las que son consideradas como

comunidades indigenas son las siguientes:

Ndmero de poblaciones indigenas en 1990 y 1995 a nivel nacional

Localidades indigenas 1990 1995
Total de localidades en México 156,602 201,138
Localidades con mdas de 70% de HLI 13,179 11,294
Localidades con 30% a 69% de HLI 4,359 5,523
Localidades con menos de 30% de HLI 26,680 22,419

Fuente: Fuente: INI- CONAPQ, Indicadores socioeconénidedss pueblos indigenas de Méxi2602.
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Los datos anteriores muestran cambios drdsticos con respecto al ndmero
de comunidades en donde se habla lengua indigena ¢En sélo cinco anos
en 4,352 comunidades se dejo de hablar lengua indigena? Es dificil pensar
esto, ya que el incremento en el nUmero de comunidades fue de 28.44%,
es decir, 44,536 con respecto a 1990.

Con esto volvemos nuevamente a los riesgos que corren las lenguas
indigenas de volverse lenguas muertas. Al respecto, la UNESCO estima que
en las dltimas décadas se extinguieron cerca de 40 lenguas y 20 mas estdn

en peligro de extincidn en el paisés.

1.3. Las comunidades indigenas en Oaxaca

El caso de Oaxaca es uno de los mas contrastantes de México debido a su
configuracion politico-administrativa, pero sobre todo por su situacion
multiétnica, ya que la misma definicidon de los municipios no corresponde
con la distribucion y ubicaciéon de las comunidades pertenecientes a los 16
grupos étnicos del estado.

A nivel nacional Oaxaca es el estado con mayor ndmero de
municipios, 570 en total, de los cuales 418 son considerados indigenas. Esto
es comprensible, ya que mds del 60% de la poblacidon del estado es
indigena. Incluso, en el nUmero de municipios no se contemplan aquellos
en los cuales la poblacidon de indigenas es minoritaria. En este caso, se
considerarian aguellos en los que residen indigenas que provienen de otfras
comunidades, en las que la poblacidn si es mayoritariamente indigena.

Del total de municipios, 525 tienen menos de 15,000 habitantes, que
es el minimo que se requiere para su formacidén. En muchos casos 1os

municipios estan constituidos Unicamente por la cabecera municipal.

% ver CDI, “Lenguas indigenas en riesgo”, www.cdi.gob.nieinphp?id_seccién=1429; Angeles Cruz
Martinez, “En riesgo de extincién, dos tercios de lenguagends de México”, La Jorngdaernes 7 de abril
de 2006.
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Total de comunidades de Oaxaca

Localidad Total %
Municipios 570 17%
Agencias municipales 729 20%
Agencias de policias 1,526 43%
Nucleos rurales 726 20%
Total 3,551

Fuente: INEG, XII Censo General de Poblacién y Viviend202P001.

Como podemos ver, la diferencia enfre el nUmero de municipios con
respecto al de agencias municipales y ndcleos rurales es minima. A nivel
nacional, de las 201,138 localidades que existen 1.2% son municipios,

mientras que en Oaxaca representan el 17% del total de sus localidades.

2. EL PUEBLO INDIGENA

2.1. Concepto

En la historia reciente de la lucha por el reconocimiento de los pueblos
indigenas y de sus derechos, fue en el Convenio sobre Poblaciones
Indigenas y Tribales (107), en 1957, de la OIT, donde se habld en un
documento internacional de “poblaciones indigenas”. Sin embargo, no fue
sino hasta 1989 cuando en el Convenio sobre Pueblos Indigenas y Tribales
(169), del mismo organismo, aparecio el término “pueblos indigenas”.

Esta ha sido una insistencia por parte de muchos grupos indigenas,
ya que en el término “poblaciones indigenas” existe una carga peyorativa,
debido a que subsiste la idea de grupos de personas asentadas en un
territorio, pero que no necesariamente comparten una identidad propia,
una estructura politica que se rija bajo normas concretas, ni mecanismos
de organizacidn social precisos. Esto las llevaria a mantenerse
subordinadas, no sélo a una consfitucidn general y autoridades e

instituciones nacionales y estatales, sino a cualquier otro tipo de entidad y
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legislacidon, que por el hecho de ser oficial, estuviera legitimada
juridicamente para funcionar sobre poblaciones de cualquier indole.

En cambio, el término “pueblos indigenas” permite la idea de
sociedades organizadas, con cultura e identidad propia y con derecho a
frascender fisica, cultural y socialmente, debido a su trayectoria histérica.

En el articulo 12 del Convenio 169 de la OIT se considera a los pueblos

indigenas de la siguiente manera®®:

Por el hecho de descender de poblaciones que habitaban en el pais o a una
region geogrdfica a la que pertenece el pais en la época de la conquista o de la
colonizacidén o del establecimiento de las actuales fronteras estatales y que,
cualguiera que sea su situacién juridica, conservan todas sus propias instituciones

sociales, econdmicas, culturales y politicas, o parte de ellas.

Un aspecto fundamental, es que se considera a la “identidad indigena”
como criterio decisivo en la determinacion de los grupos indigenas y no
solo la lengua que hablan.

En el caso de América Latina el Estado vigente aun en la mayoria de
los paises, que surge durante el siglo XIX con los movimientos
independentistas, se basa en la idea de un Estado hegemdnico con
derechos iguales para todos los integrantes de la sociedad. La unidad
entonces pretendida, implica la aplicacidén de una sola ley, una forma de
organizar las relaciones sociales, una nacion, un solo pueblo.

Esto puede comprenderse debido a la necesidad de crear un Estado
independiente, con identidad nacional propia. Sin embargo, en este
proceso de creacion y construccidn de los estados nacionales
nuevamente se pretendid acabar con los indios.

No es sino hasta las ultimas décadas del siglo pasado, que la

discusion sobre la naturaleza pluricultural y multiétnica de dichos estados,

%90IT, Convenio sobre Pueblos Indigenas y Tribales em®aidependiente4989.
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que albergan a la vez pueblos de origen mestizo, junto con otros de raices
y cultura indigena, se abrié paso en las discusiones nacionales, a tal grado
que los paradigmas de nacion, Estado, cultura, indio estdn cambiando de
manera progresiva,

En México, el reconocimiento de los pueblos indios en el discurso
juridico se dio, como ya se menciond anteriormente, con las reformas al
articulo 22 de la Constitucion federal. Con esto, se entiende a dichos
pueblos como la base de la nacidn mexicana. Esto podria significar en el
ambito nacional, un replanteamiento no sélo de la relaciéon entre el Estado
y la sociedad hacia con los grupos étnicos, sino también la apuesta por la
consolidacion de una identidad nacional, que esté sustentada en esa
riqueza sociocultural y multiétnica. Pero esta reivindicacion de identidad se
presenta de manera diferenciada entre los pueblos indigenas que forman
parte de la nacidén mexicana. Estariamos hablando entonces de diversos
grupos, pero que forman parte del mismo movimiento que lucha por la
reivindicacion de las identidades indias, ya que la identidad nacional
como una sola, que englobe a toda la sociedad, con sus diversos grupos,
es algo que resulta aun dificil de pensar, debido a la postura que adoptan
los legisladores, gobernantes y una gran parte de los juristas de pretender
mantener al Estado y la soberania intactos.

La muestra por excelencia de la incapacidad del Estado por
comprender y adaptarse a dicha realidad pluricultural, es la grave
sitfuacion de pobreza y exclusidon social en la que se sigue manteniendo a
los pueblos indios.

Oftfro concepto sobre pueblo indigena es el que aparece en la
Constitucion federal, y al que hicimos referencia en la parte final del
capitulo anterior. En él se reconoce la diversidad cultural del pais, la cual
estd sustentada precisamente en los grupos étnicos. Sin embargo, el

manejo del término “pluricultural” debe revisarse con detenimiento, pues

75



La educacion intercultural como factor de autogestion gasacomunidades indigenas

este hace alusion efectivamente a una diversidad; pero en ella los diversos
grupos que interactuan lo hacen de manera reciproca y existen relaciones
mas equitativas, tanto en los terrenos juridico, social, econdmico y politico.
Un tercer concepto sobre pueblos indigenas, que recupera gran
parte de lo establecido en el Convenio 169 de la OIT y del arficulo 2¢
constitucional, es la Ley de Derechos de los Pueblos y Comunidades
Indigenas de Oaxaca. En dicha legislacion se establece que para el

gobierno del estado serdn considerados como pueblos indigenas’o:

Aquellas colectividades humanas que, por haber dado continuidad histérica a las
instituciones politicas, econdmicas, sociales y culturales que poseian sus ancestros
antes de la creacidon del Estado de Oaxaca: poseen formas propias de
organizacién econdmica, social, politica y cultural; y aofirman libremente su

pertenencia a cualquiera de los pueblos mencionados. ..

Nuevamente se hace referencia a la permanencia de los grupos étnicos, y
en ella a la trascendencia de aquellas particularidades que les han

permitido mantener una identidad aun después de siglos.

2.2. De los derechos humanos a los derechos de los pueblos indios

Los postulados de la ilustracion y el liberalismmo francés trascendieron como
garantias individuales en las constituciones nacionales. Los derechos a la
vida, la igualdad, la libertad y la dignidad se volvieron la base de la
infegridad de los seres humanos. Sin embargo, dichos derechos no
permiten, por el hecho de la fitularidad, que un grupo en calidad de
minoria nacional o una colectividad puedan asegurar la proteccidon de sus
caracteristicas culturales o étnicas, ya que a sus integrantes se les mira

como individuos, como partes indivisibles, para los cuales la vida, la

0 Ley de Derechos de los Pueblos y Comunidades Indig2®@3,0p cit.,p. 14.
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igualdad, la libertad y la dignidad permiten, si es que realmente se
garantizan, su realizacién sin menoscabo de su integridad.

Francisco Lopez Barcenas senala, en su libro Autonomia y derecho
indigena en México, que a partir de la Segunda Guerra Mundial comenzd
a reconocerse la existencia de grupos étnicos que constituian minorias
sociales frente al resto de la sociedad, y que por este hecho no lograban
hacer valer sus derechos como lo hacia la poblacién dominante. El
reconocimiento de las minorias y sus derechos culmind el 16 de diciembre
de 1966 con la adopcidn del Pacto de Derechos Civiles y politicos y la
Declaracion sobre los Derechos de las Personas que Pertenecen a Minorias
Nacionales o Etnias, Religiosas y Linguisticas, el cual fue aprobado por el
senado de la Republica el 18 de diciembre de 1980.7!

La peculiaridad de este reconocimiento juridico estriba en que los
sujetos de derechos siguen siendo los individuos, pero en el ejercicio de los
derechos se expresa una proteccion frente a las mayorias basada en el
respeto a la identidad cultural, su libertad de culto religioso y el uso de su
lengua.

Con esto, los grupos minoritarios a pesar de permanecer
subordinados al poder del Estado, encuentran una proteccion ante
agentes externos como politicas gubernamentales y prdcticas sociales
discriminatorias.

Sin embargo, el reconocimiento de las minorias no fue suficiente
para garantizar el ejercicio de los derechos colectivos de los pueblos
indigenas como colectividades, ya que en muchos casos, la poblaciéon
indigena a pesar de no haber sido minoria era fratada como tal, como en
el caso de México, en donde ni siquiera eran reconocidos juridicamente.

Se abrid asi un nivel distinto a los individuos y al Estado, el cual debia

ser legitimado a partir de derechos colectivos. Comenzd a reconocerse la

"' Lopez Béarcenas, Francisco, Autonomia y derechos indigenaéxcoM2002, pp. 16-18.
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importancia histérica y social de los pueblos indigenas al interior de las
naciones del mundo. La diferencia crucial entre la nacién y el pueblo es
precisamente que la nacidn se constituye a partir de un Estado y una
sociedad, es libre y soberana de cualquier potencia extranjera. En cambio,
el pueblo a pesar de existir con anterioridad a la conformacién de la
nacién, es ahora parte de ella debido a procesos de colonizacidn. Incluso,
el frato que se les da en documentos como el Convenio 169 de la OIT,
implica una subordinaciéon politica hacia ésta. Asi, herramientas como el
Convenio no pueden ser utilizadas por los pueblos indigenas para reclamar
independencia y soberania de los estados nacionales, al menos no en las

circunstancias actuales.

3. LIMITACIONES Y CONTRADICCIONES DE LOS DERECHOS INDIGENAS EN EL
DISCURSO OFICIAL

3.1. Los términos de comunidad y pueblo indigena en el discurso

gubernamental

Cuando en la Constitucion federal se establece al municipio libore como la
base de la division territorial y de su organizacion politico administrativa,
resulta dificil comprender el lugar que ocupa actualmente el pueblo
indigena en México, en los dmbitos juridico, politico y social, debido a que
en el convenio 169 de la OIT se aclara que la aplicacién de los preceptos
incluidos en él se hard sobre los pueblos indigenas. “Los gobiernos deberdn
asumir la responsabilidad de desarrollar, con la participacion de los
pueblos interesados, una accidén coordinada y sistemdtica con miras a

proteger los derechos de esos pueblos y a garantizar el respeto de su
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infegridad”’2, El concepto fundamental del Convenio es el de pueblo y no
los de comunidad o municipio.

Esta falta de claridad aparece primeramente en el articulo 2°
constitucional, en la fraccidn VI, en su segundo parrafo: “Las
constituciones y leyes de las entidades federativas reconocerdn vy
regularan estos derechos en los municipios, con el propdsito de fortalecer
la parficipacion y representacion de conformidad con sus fradiciones vy
normas internas”. 73

Con respecto a la participacion y representacidn que deben tener
los pueblos indigenas en la construccidon de un proyecto que pretenda
proteger sus derechos, el Unico momento en el que el gobierno federal se
reunié directamente con representantes de pueblos indigenas fue durante
la creacion de los “Acuerdos de San Andrés”, entre febrero y septiembre
de 1996.

Siguiendo, queda claro que para el gobierno son los municipios y no
los pueblos los competentes para la aplicacidn de cualquier derecho. El
primer punto de conflicto, mds alld de lo términos, estd en la consideracion
del municipio como sujeto de derecho publico y como administrador de
derechos de entidades que rebasan por mucho su capacidad juridica,
politica, social y econdmica; es decir, como administradores de los
derechos de los pueblos indigenas.

Los denominados pueblos, que descienden de civilizaciones previas
a la llegada de los espanoles, han avanzado entre procesos de exclusion,
discriminacion, aislamiento y fragmentacidn. Muchos de ellos, la gran
mayoria, no lograron ser participes siquiera de su reconocimiento. Los que
permanecen como parte de la actual nacién mexicana estadn asentados
en comunidades, que a su vez lo estdn en municipio de una o varias

entidades federativas.

20IT, op. cit, Art. 2°, fraccién 12, 1989.
"3 Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexica@85,0p. cit.p. 2.
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Ya dijimos que en el caso de Oaxaca, la configuracidon municipal es
totalmente diferente a lo establecido en la Constitucidon Federal, ya que
mas del 92% de sus municipios no alcanza el minimo requerido de
poblaciéon para la conformacion de éstos, el cual es de 15,000 hab.

Tanto la tendencia de municipios como de comunidades ha
crecido. Esto podria tomarse como signo de incongruencia en la division
geomunicipal con relacidn a la fragmentacion, dispersion y actual
ubicacioén de los pueblos indigenas.

Este hecho invalida la posibilidad del municipio de fungir como eje
rector de la organizacion y administracion de comunidades que
pertenecen a diversos pueblos indigenas. Y esto en el caso de que el
municipio referido esté constituido por una poblacién mayoritariomente
indigena.

Recordemos que en México se reconocen un total de 2,435
municipios, de los cuales mas del 34% cuentan, segun el gobierno, con
poblacidon indigena. Estamos hablando de mdas de 812 municipios, entre los
que no se incluyen aquellos en los cuales la poblaciéon hablante de lengua
indigena representa menos del 10%.

Resulta dificil creer en dichas cifras cuando simplemente en Oaxaca
se reconocen 418 municipios indigenas. Los otros 394 municipios tendrian
que estar repartidos en las 32 entidades federativas restante.

Los 812 municipios mencionados, para poder efectivamente
satisfacer las demandas de la poblaciéon indigena, deberian albergar al
total de esta y estar repartidos de manera proporcional en las regiones
donde se asientan los grupos étnicos, porque para el gobierno, son
precisamente criterios etnolinguisticos y de asentamiento fisico los que
permitirdn el reconocimiento de los pueblos indigenas.

En la realidad las cosas son diferentes, las fragmentaciones que han

vivido los pueblos, en muchos casos ocasionadas y encausadas por
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politicas oficiales, los han dejado en una situacidn muy complicada, en el
senfido de que no todos mantienen una unidad territorial, social y politica.
Ahora, el gobierno reconoce a la comunidad como sujeto de
derecho publico. Esto podria parecer un logro en el ferreno de la
autonomia, sin embargo resulta ser una nueva manera de fragmentacion,
ya gque no se estd reconociendo la atribucion del pueblo indigena, sino de

una entidad en muchos casos menor que el municipio:

La propuesta juridica de reconocer a la comunidad y no al pueblo indigena seria
en estos momentos equivalente a lo que en su momento fue la politica agraria del
Estado, en particular la creacion de ejidos como alternativa a la demanda de
restitucion de bienes comunales... en cudntos casos una comunidad indigena no
fue cercenada al fijar los limites agrarios y sus lugares sagrados quedaron fuera de

eso0s [imites”74

Los pueblos indigenas en los dmbitos juridico y politico, no pueden ser vistos
como minorias o grupos sociales asentados en un lugar determinado, que
fungen como un solo nudcleo politico-administrativo que concentra el
poder en todo sentido. La discusion se ha centrado ahora en el
reconocimiento del pueblo indigena como un nuevo sujeto de derecho.
Esto implica la garantia de derechos colectivos que permiten la
conservacion y proteccidn de sus identidades colectivas, no en oposicion
al orden social nacional sino dentro de él. Claro que el municipio y la
comunidad como entidades son importantes al momento de la aplicacion
y ejecucion de las practicas y normas de los pueblos, pero deben ser ellos
los que decidan como hacerlo, denfro del marco de un pacto social en el

cual ocupen el lugar que histéricamente se les ha negado.

" Gomez Magdalena, “Iniciativa presidencial en materia indigena. Lasuislos de los Acuerdos de San
Andrés”, en Labastida Martinez del Campo, Julio y CamowrAat{coordinadores), Globalizacion,
identidad y democracia en América Lati@@01, p. 444.
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3.2. El discurso oficial de los derechos indigenas: incongruencias

En el 42 pdrrafo del articulo 2° constitucional se establece que “El derecho
de los pueblos indigenas a la libre determinacion se ejercerd en un marco
constitucional de autonomia que asegure la unidad nacional”’s, Dicha
autonomia deberia estar legitimada por la Constfitucion federal,
estableciendo las formas, canales, espacios y mecanismos competentes
para que se pudiera llevar a cabo. Sin embargo, en repetidas ocasiones se
delega dicha responsabilidad a las consfituciones y leyes estatales.
Algunos de los casos en los que se presenta esta situacidon son, ambos en el

articulo 22, los siguientes:

Inciso A, fraccion VIl. Las constituciones y leyes de las entidades federativas
reconocerdn y regulardn estos derechos en los municipios, con el propdsito de
fortalecer la participacién y representacion politica de conformidad con sus
fradiciones y normas internas.
o)

Inciso A, Fraccion Vill. Las constituciones y leyes de las entidades federativas
establecerdn las caracteristicas de la libre determinacion y autonomia que mejor
expresen las situaciones y aspiraciones de los pueblos indigenas en cada entidad,
asi como las normas para el reconocimiento de las comunidades indigenas como

entfidades de interés publico’s.

Esta falta de concrecidon respecto a la garantia de los derechos para los
pueblos, podria pensarse como parte necesaria de la delegacion de
atribuciones de la Carta Magna hacia las legislaciones locales. Sin
embargo, cuando revisamos con mayor profundidad los documentos
oficiales, en este caso las constituciones federal, local de Oaxaca y la Ley

de Derechos de los pueblos y Comunidades Indigenas del estado de

" Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexica®085,0p. cit.p. 1.

"8 Ibidem p. 2.
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Oaxaca respecto a temdticas concretas, resulta que ningun documento
asume responsabilidad alguna.

Revisemos lo que ocurre en el caso del derecho a la libre
determinaciéon. Empezando con la constitucion federal encontramos que,
como ya se vio anteriormente, el reconocimiento de dicho derecho se
hard en las constituciones y leyes locales. De entrada, reconocer un
derecho puede ser igual a escribirlo en un papel, pero garantizarlo implica
establecer mecanismos, competencias y formas concretas.

Cuando revisamos la Constitucion de Oaxaca en su arficulo 16,

primer pdrrafo, encontramos lo siguiente’”:

El derecho a la libre determinacién de los pueblos y comunidades indigenas se
expresa como autonomia, en tanto partes integrantes del Estado de Oaxaca, en
el marco del orden juridico vigente; por tanto dichos pueblos y comunidades
fienen personalidad juridica de derecho publico y gozan de derechos sociales. La
ley reglamentaria establecerd las medidas y procedimientos que permitan hacer

valer y respetar los derechos sociales de los pueblos y comunidades indigenas

En el caso de la Ley de Derechos de los Pueblos y Comunidades
Indigenas de Oaxaca se establece en su articulo 82, parrafo 22, que “La
autonomia de los pueblos y comunidades indigenas se ejercerd a nivel del
municipio, de las agencias municipales, agencias de policias o de las
asociaciones integradas por varios municipios entre si, comunidades entre
si 0 comunidades y municipios”.”8

Aqui se hace alusion al arficulo 115% Constitucional, mencionado
anteriormente. En él se determina que la division territorial y la organizacion
politica y administrativa del gobierno “republicano, representativo,
popular”, tendrd como base el municipio libre. En ningdn momento se

reconoce dicho derecho a los pueblos indigenas, como sujetos de

" Cuellar, Cielo, Taller sobre derecho indigena: una revisidjuots 1999, p. 3.
"8 Ley de Derechos y Comunidades Indigenas de Oa2868,0p. cit.p. 17.
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derecho colectivo. Entonces ¢cudl es el grado de autonomia que se
reconoce dentro del marco legal vigente? ¢ Es posible asi el ejercicio de la
autonomia de los pueblos y no sélo de las comunidades y los municipios en
el orden juridico actual? Es aqui donde se abre el debate sobre la
necesidad de un nuevo pacto social.

Lo que ocurre en este caso es que la autonomia de la que se habla
no es ofra cosa que unicamente, la posibilidad de organizacion entre
municipios, comunidades y agencias municipales y de policias, bajo los
preceptos vigentes en las diferentes legislaciones.

En el desplegado de la supuesta autonomia se enumeran los
siguientes puntos: a) La decisidn de sus formas internas de convivencia y
organizacion social, econdmica, politica y cultural; b) Aplicaciéon de sus
propios sistemas normativos en la regulacion y solucidon de sus conflictos
infernos; ¢) Eleccidén de acuerdo a sus normas, procedimientos y prdcticas
fradicionales de autoridades vy representantes; d) Preservacion vy
enriguecimiento de sus lenguas, conocimientos y todos los elementos que
constituyan su cultura e identidad; €) conservacion y mejora del hdbitat Ly
preservacion de la integridad de sus tierras; acceso al uso y disfrute
preferente de los recursos naturales de los lugares que habitan y ocupan
las comunidades; f) eleccidn, en los municipios con poblacion indigena, de
representantes ante los ayuntamientos; g) Acceso a la jurisdiccion del
estado, tomando en cuenta sus costumbres y especificidades culturales, y
contando con intérpretes en su propia lengua; todo esto respetando los
preceptos de la constitucion.

La exigencia de los pueblos indigenas de poder organizarse y vivir
como tfales no puede tener como limite u obstdculo el discurso de la
unidad nacional, la soberania o cualquier ley resultada de formas
particulares del Estado moderno, ya que los pueblos fueron fragmentados,

reducidos y marginados desde hace mds de 500 anos. No podrian aceptar
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el discurso de la unidad nacional cuando lo Unico que han recibido del

Estado y de cualquier instancia de poder externo, ha sido casi siempre

rechazo social, que se ha visto reflejado en la muerte de muchos grupos

étnicos y de muchas lenguas indias; en la division de muchos pueblos y por

consecuencia, de su aislamiento; en la autodiscriminacion y autonegacion

de su propia identidad.

En el caso del uso y disfrute de los recurso naturales y de la posesion

de la tierra, el convenio 169 de la OIT senala en los articulos 14y 1572 que:

Artficulo 14

1.

Deberd reconocerse a los pueblos indigenas el derecho de propiedad y de
posesion sobre las tierras que fradicionalmente ocupan. Ademas, en los casos
apropiados, deberdn tomarse medidas para salvaguardar el derecho de los
pueblos interesados a utilizar tierras que no estén exclusivamente ocupadas por
ellos, pero a las que hayan ftenido fradicionalmente acceso para sus
actividaodes fradicionales y de subsistencia. A este respecto, deberd
presentarse particular atencién a la situacién de los pueblos ndmadas y de los
agricultores itinerantes.

Los gobiernos deberdn tomar las medidas que sean necesarias para
determinar las tierras que los pueblos interesados ocupan tradicionalmente y
garantizar la proteccidn efectiva de sus derechos de propiedad y posesion.
Deberdn instituir procedimientos adecuados en el marco del sistema juridico
nacional para solucionar las reivindicaciones de fierra formuladas por los

pueblos interesados.

Articulo 15

1.

Los derechos de los pueblos interesados a los recursos naturales existentes en
sus tierras deberdn protegerse especialmente. Estos derechos comprenden el
derecho de esos pueblos a participar en la utilizacién, administracion y
conservacion de dichos recursos.

En caso de que pertenezca al Estado la propiedad de los minerales o de los
recursos del subsuelo, o tfenga derechos sobre ofros recursos existentes en Ias

tierras, los gobiernos deberdn establecer o mantener procedimientos con miras

0IT, 1989,0p. cit.
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a consultar a los pueblos interesados, a fin de determinar si los interesados de
esos pueblos serian perjudicados, y en qué medida, antes de emprender o
autorizar cualquier programa de prospeccidén o explotacidén de los recursos
existentes en sus tierras. Los pueblos interesados deberdn participar siempre
que sea posible en los beneficios que reporten tales actividades, y percibir una
indemnizacién equitativa por cualguier dano que puedan sufrir como resulfado

de esas actividades.

Queda claro que lo que se pretende es, reconocer la posesion de la tierra
que ha sido ocupada tradicionalmente por los pueblos indigenas y aquella
que no les pertenece legalmente, pero que histéricamente han utilizado
para realizar sus actividades tfradicionales y de subsistencia.

De igual manera, debe existir la garantia del derecho a la utilizacién,
administracion y conservacion de los recursos naturales. En el caso de que
estos recursos estén en propiedad del Estado, fanto éste como los pueblos
indigenas deben participar en procedimientos formales con miras al
beneficio de la explotacidon de los recursos, siempre que no sean
afectados sus intereses, y a recibir indemnizaciéon por algun dano que
pudieran sufrir.

Al revisar el arficulo 2° la Constitucion federal, en su fraccion Vi

encontramos lo siguientedo:

Acceder, con respeto a las formas y modalidades de propiedad y tenencia de la
fierra establecidas en esta Constitucion y a las leyes de la materia, asi como a los
derechos adquiridos por terceros o por infegrantes de la comunidad, al uso vy
disfrute preferente de los recursos naturales de los lugares que habitan y ocupan
las comunidades, salvo aquellos que correspondan a las dreas estratégicas, en
términos de esta constitucién. Para estos efectos las comunidades podrdn

asociarse en términos de ley.

8 Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexica@85,0p. cit.p. 2.
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Un primer tope es el referente al sujeto de derecho, como ya se ha visto.
Ademads, hablando de comunidades, éstas no podrdn reclamar el derecho
de propiedad de las dreas estratégicas. Con esto pueden entenderse
fierras ricas en recursos naturales de cualquier tipo y que resulten de interés
para el sector publico o privado.

En México se otorga el mismo derecho a mexicanos por hacimiento
o por naturalizacion y a extranjeros para adquirir el dominio de tierras,
aguas y sus accesiones. En el caso de las comunidades indigenas, éstas
pueden acceder a los derechos sobre la tierra sdlo como ndcleo de
poblacién comunal, no como pueblo indigena.

Resulta de suma importancia la parte en la que se limita el derecho
al uso y disfrute de los recursos naturales de las dreas protegidas, ya que
muchas de ellas se encuentran en municipios indigenas y albergan lugares
sagrados y ceremoniales.

Algunos ejemplos de dicha situacion son los siguientess!:

- Los mds importantes yacimientos marinos y terrestres de petrdleo que se
ubican en Campeche, Tabasco y Chiapas pertenecen a municipios con fuerte
presencia indigena.

- Las presas La Angostura, Malpaso, Chicoasén, Aguamilpa y Presidente
Alemdn, que son las mds importantes del pais, se encuentran o se abastecen de
agua de ferritorios indigenas.

- El 60% de la vegetacion arbolada del pais se encuentra en ejidos vy
comunidades agrarias de municipios indigenas.

- El 67% de la producciéon agricola en México proviene de regiones en

donde habitan pueblos y comunidades indigenas.

8. ORDPI — INI, Programa Nacional de Desarrollo de los Psdbiigenas 2001-2008002, p. 22.

87



La educacion intercultural como factor de autogestion gasacomunidades indigenas

3.3. El caso de la educacion

El asunto que mds nos inferesa revisar en este frabajo es el relativo a la

educacion. Para ellos se foman como base nuevamente el Convenio 169

de la OIT y los Acuerdos de San Andrés, los cuales serdn contfrastados con

fres documentos gubernamentales: la Constitucion federan, la Ley General

de Educacidn y la Ley de Derechos de los Pueblos y Comunidades

indigenas de Oaxaca. Esto con la intencién de comprender las limitantes

que existen en el discurso y los textos oficiales del Estado mexicano.

Empecemos por revisar el convenio de la OIT. En su apartado VI

"Educacién y Medios de Comunicacion”s2 se establece que:

Articulo 26

1. Deberdn adoptarse medidas para garantizar a los miembros de los pueblos
inferesados la posibilidad de adquirir una educacién a todos los niveles, por lo
menos en pie de igualdad con el resto de la comunidad nacional.

Articulo 27

1. Los programas vy los servicios de educacion destinados a los pueblos interesados
deberdn desarrollarse y aplicarse en cooperacion con estos a fin de responder a
sus necesidades particulares, y deberdn abarcar su historia, sus conocimientos y
técnicas, sus sistemas de valores y todas sus demds aspiraciones sociales,
econdmicas y culturales.

2. La autoridad competente deberd asegurar la formacién de miembros de estos
pueblos y su participacion en la formulacion y ejecucién de programas de
educacién, con miras a fransferir progresivamente a dichos pueblos la
responsabilidad de la realizacién de esos programas, cuando haya lugar.

3. Ademads, los gobiernos deberdn reconocer el derecho de esos pueblos a crear
sus propias instituciones y medios de educacion, siempre que tfales instituciones
satisfagan las normas minimas establecidas por la autoridad competente en
consulta con esos pueblos. Deberdn facilitarseles recursos apropiados con tal fin.
Articulo 28

80IT, 1989,0p. cit.
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1. Siempre que sea viable, deberd ensenarse a los ninos de los pueblos intferesados
a leer y a escribir en su propia lengua indigena o en la lengua que mads
comunmente se hable en el grupo a que pertenezcan. Cuando ello no sea viable,
las autoridades competentes deberian celebrar consultas con esos pueblos con
miras a la adopcién de medidas que permitan alcanzar este objetivo.

Articulo 29

1. Un objetivo de la educacion de los ninos de los pueblos interesados deberd ser
impartirles conocimientos generales y aptitudes que les ayuden a participar
plenamente y en pie de igualdad en la vida de su propia comunidad y en la de la
comunidad nacional.

Articulo 30

1. Los gobiernos deberdn adoptar medidas acordes a las tfradiciones y cultura de
los pueblos interesados, a fin de darles a conocer sus derechos y obligaciones,
especialmente en los que atane al trabagjo, a las posibilidades econdmicas, a las
cuestiones de educacion y salud, a los derechos sociales y a los preceptos
dimanantes del presente convenio.

2. A tal fin, deberd recurrirse, si fuere necesario, a fraducciones escritas y a la
utilizacién de los medios de comunicacién de masas en las lenguas de dichos
pueblos.

Articulo 31

Deberdn adoptarse medidas de cardcter educativo en todos los sectores de la
comunidad nacional, especialmente en los que estén en contacto mds directo
con los pueblos intferesados, con objeto de eliminar los prejuicios que pudieran
fener respecto a esos pueblos. A tal fin, deberdn hacerse esfuerzos para asegurar
que los libros de historia y demds material diddctico ofrezcan una descripcion
equitativa, exacta e instructiva de las sociedades y culturas de los pueblos

interesados.

El punto mdas general y fundamental del Convenio en esta materia es el
relativo a la obligacién de los gobiernos de garantizar la educaciéon de la
poblacidn indigena, en todos los niveles, en igualdad de condiciones que
el resto de la sociedad. Esto implica contar con Ia misma infraestructura,
mobiliario, materiales, recursos, preparacion de los profesores vy

reconocimiento oficial, para que se pudieran equiparar las condiciones.
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Ademds, se reconoce el derecho de los pueblos no sélo a participar
en la formulacion y ejecucion de programas educativos que respondan a
sus necesidades, caracteristicas etnolinguisticas, sino también a crear sus
propias instituciones y medios de educacién. El fin difimo es lograr que los
mismos pueblos tomen la responsabilidad de su propia educacion, siempre
acompanada y vinculada con aquellos conocimientos generales, tanto
globales, nacionales y regionales que permitan la erradicacidn de
prejuicios y valores discriminatorios dentro y fuera de dichos grupos.

Este acuerdo involucra no sélo el compromiso de los gobiernos sobre
la educacion para los pueblos indigenas, sino para todos los sectores de la
comunidad nacional, cuando se dice que “deberdn hacerse esfuerzos
para asegurar que los libros de historia y demds material diddctico
ofrezcan una descripcidon equitativa, exacta e instructiva de las sociedades
y culturas de los pueblos intferesados”.

En el caso de los Acuerdos de San Andrés, a este respecto en los
puntos 3 y 4 de la fraccidn I8 el gobierno federal establecid el siguiente

compromiso:

3. Conocimiento y respeto a la cultura indigena. Se estima necesario elevar a
rango constitucional el derecho de todos los mexicanos a una educacion plural
que reconozca, difunda y promueva la historia, costumbres, tradiciones y, en
general, la cultura de los pueblos indigenas, raiz de nuestra identidad nacional.

El gobierno federal promovera las leyes y politicas necesarias para que las lenguas
indigenas de cada estado tengan el mismo valor social que el espanol vy
promoverd el desarrollo de prdcticas que impidan su discriminacion en los framites
administrativos y legales.

El gobierno federal se obliga a la promocidn, desarrollo, preservacion y prdctica en
la educaciéon de las lenguas indigenas y se proporcionard la ensefnanza de la
lecto-escritura en su propio idioma; y se adoptardn medidas que aseguren a estos

pueblos la oportunidad de dominar el espanol.

8 Durand Alcéantara, Carlos Humberto, Derecho indig2@@a2, pp. 325.
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El conocimiento de las lenguas indigenas es enriquecimiento nacional y un paso
necesario para eliminar incomprensiones y discriminaciones hacia los indigenas.

4. Educacion integral indigena. Los gobiernos se comprometen a respetar el que
hacer (sic) educativo de los pueblos indigenas dentro de su propio espacio
cultural. La asignacién de los recursos financieros, materiales y humanos deberdn
ser con equidad para instrumentar y llevar a cabo acciones educativas y culturales
que determinen las comunidades y pueblos indigenas.

El Estado debe hacer efectivo a los pueblos indigenas su derecho a una
educacion gratuita y de calidad, asi como fomentar la participacion de las
comunidades y pueblos indigenas para seleccionar, ratificar y promover a sus
docentes tomando en cuenta criterios académicos y de desempeno profesional
previamente convenidos entre los pueblos indigenas y las autoridades
correspondientes, y a formar comités de vigilancia de la calidad de la educacién
en el marco de sus instituciones.

Se ratifica el derecho a la educacién bilingle e intercultural de los pueblos
indigenas. Se establece como potestad de las entidades federativas, en consulta
con los pueblos indigenas, la definicién y desarrollo de programas educativos con
contenidos regionales, en los que deben reconocer su herencia cultural. Por medio
de la accién educativa serd posible asegurar el uso y desarrollo de las lenguas
indigenas, asi como la participacidn de los pueblos y comunidades de

conformidad con el espiritu del Convenio 169 de la OIT.

El contexto que enmarca dichas demandas es de clara desventagja para
los pueblos indigenas y sus integrantes, a pesar de que su presencia se
registra en casi la mitad de las escuelas del pais. Dichas diferencias se
reflejan, por ejemplo, en los indices de analfabetissmo, donde el 12.4% de la
poblacién adulta en México no sabe leer ni escribir, mientras que en la
poblacion indigena dicho indicador se eleva al 46%84.

Los estados donde se registran los indices de analfabetismo mads
elevados son: Guerrero, con 41.7% en hombres y 61.3% en mujeres;
Chihuahua, 38.9% y 56.2%; Nayarit, 32.3 y 51.1%; Sinaloa, 32.3% y 49.5;

84 CIDH, Informe sobre la situacién de los derechos humandgito, 1998.
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Veracruz, 26.6% y 47.7%; y Oaxaca, con 25.1% y 44.4% respectivamentess,
Como puede observarse, las mujeres permanecen en una situacion de
mayor desventaja que la poblacidn varonil.

La marginacion, que estd siempre acompanada de discriminacion,
se agudiza en ciertos sectores sociales. En el caso de la poblaciéon
indigena, al igual que en el resto de la sociedad, los grupos mas
marginados y discriminados son los de las mujeres, ancianos, NiNos y
jovenes. Estos Ultimos deben tomar la decision de estudiar, lo cual implica
reducir el presupuesto que dificilmente les alcanza para medio satisfacer
las necesidades mds bdsicas, o frabajar para apoyar la economia familiar.
El 59% de los ninos indigenas en edad de cinco anos no concurren a la
escuelq, y el 28 % de los que tienen entre 6 y 14 corren la misma suerte.
Como consecuencia de esto, el 43% de los jovenes indigenas mayores de

15 anos no reciben educacion formal de algun tipo#.

3.4. La educacién indigena en el discurso oficial

ldentificar de manera concreta la postura del gobierno en materia de
educacioén indigena resulta una tarea complicada, ya que se debe revisar
documento fras documento como la misma ley lo senala. El recorrido
comienza en la Constitucion federal, en la fraccion 11 del apartado B del
arficulo 287, en el cual se senala que la federacidon, los estados y los

municipios tienen la obligacion de:

Garantizar e incrementar los niveles de escolaridad, favoreciendo la educacion
bilingUe e intercultural, la alfabetizacion, la conclusién de la educaciéon bdsica, la
capacitacion productiva y la educacidén media superior y superior. Establecer un

sistema de becas para los estudiantes indigenas en todos los niveles. Definir y

8 Ver Anexo, Cuadro 4, p. 253.
8 CIDH, 19980p. cit.
87 Constitucién Politica de los Estados Unidos Mexica@85,0p. cit.p 2.
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desarrollar programas educativos de contenido regional que reconozcan la
herencia cultural de sus pueblos, de acuerdo con las leyes de la materia y en
consulta con las comunidades indigenas. Impulsar el respeto y conocimiento de las

diversas culturas existentes en la nacion.

Cuando se senala que el incremento en los niveles de escolaridad se hard
favoreciendo la educaciéon bilingle e intercultural, queda claro que se
refiere Unica y exclusivamente a la educacidon disenada para los
municipios y comunidades indigenas. Sin embargo, al final del pdrrafo se
menciona que se impulsard el respeto y conocimiento de las diversas
culturas existentes en la nacion. Esta Ultima aseveracion no es clara por dos
motivos: el primero, porque no explica cdmo se impulsard dicho respeto y
conocimiento; y el segundo, porque no aclara sobre quién o quiénes se
hara.

Si el texto se redactd pensando solamente en los grupos indigenas, la
discriminacion de la que son objeto y la ignorancia sobre |la diversidad
cultural y la importancia de los pueblos indigenas como raiz de la
identidad nacional, permanecerdn incrustadas en la sociedad nacional,
ya que es en ella donde radican. Si se hizo pensando en la sociedad en
general, la Unica o mas efectiva manera de difundir esto, es mediante la
educacion, efectivamente; pero no se establece ni se concreta la manera
en que se logrard dicha fransformacioén en la educacion.

Ahoraq, si revisamos el articulo 3° constitucional para comprender los
criterios que deberdn orientar la educaciéon a nivel nacional, lo que

encontramos es quess:

a) Serd democrdtico, considerando a la democracia no solamente como una
estructura juridica y un régimen politico, sino como un sistema de vida fundado en

el constante mejoramiento econdmico, social y cultural del pueblo;

8 |bidem,p. 3.
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b) Serd nacional, en cuanto -sin hostilidades ni exclusivismos- atenderd a la
comprensidn de nuestros problemas, al aprovechamiento de nuestros recursos, a la
defensa de nuestra independencia politica, al aseguramiento de nuestra

independencia econdmica y a la continuidad y acercamiento de nuestra culturg,

Y
c) Contribuird a la mejor convivencia humana, tanto por los elementos que aporte

a fin de robustecer en el educando, junto con el aprecio para la dignidad de la
persona y la integridad de su familia, la conviccidn del interés general de la
sociedad, cuanto por el cuidado que ponga en sustentar los ideales de
fraternidad e igualdad de derechos de todos los hombres, evitando los privilegios

de razas, de religidon, de grupos, de sexos o de individuos.

No hay, al menos en el arficulo tercero, informacidn que permita
comprender los alcances de la educacion intercultural ni sus criterios, ni las
caracteristicas de la educacion indigena.

El sentido de la redaccidén de dicho articulo es el de la unidad
nacional, la independencia hacia otras naciones y la igualdad de
derechos para todos. No hay en él algo que hable concretamente de lo
planteado en el Convenio 169 de la OIT ni en los Acuerdos de San Andrés.
Decimos esto, ya que dicho arficulo es el que establece las
responsabilidades del Estado y los gobiernos con la educacioén, asi como
los criterios que habrdn de regirla en todo el territorio nacional.

En el mismo arficulo, se determina que el Congreso de la Unidn
expedird las leyes necesarias para distribuir la funcidn social de la
educacion entre la federacion, los estados y los municipios, con el fin de
“unificar y coordinar” la educaciéon en toda la republica. Al hablar de la
unificacion de la educacidn podriamos pensar que esta debe ser una sola
para fodos, sin distincion.

Ni en el arficulo 22 ni 3° se definen los criterios y las medidas que

deberdn aplicarse y seguirse en el diseno y desarrollo de la educacion
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pluricultural para todos, ni siquiera aquella que se piensa como propia
para los pueblos indigenas.

Pero apelando a esta delegacion de funciones y responsabilidades
senalada por la Constitucion sobre las ofras leyes, los estados y municipios,
continuemos nuestro rastreo, con el objeto de hallar respuesta al quién y
cdmo de la educacion pluricultural,

Revisemos ahora la Ley General de Educacion. En su arficulo 7° se

senala que los fines de la educacién en México sonse:

l.- Contribuir al desarrollo integral del individuo, para que ejerza plenamente sus
capacidades humanas;

Il.- Favorecer el desarrollo de facultades para adquirir conocimientos, asi como la
capacidad de observacién, andlisis y reflexidon criticos;

lIl.- Fortalecer la conciencia de la nacionalidad y la soberania, el aprecio por la
historia, los simbolos patrios y las instituciones nacionales, asi como la valoraciéon de
las tradiciones y particularidades culturales de las diversas regiones del pais;

IV.- Promover mediante la ensehanza el conocimiento de la pluralidad linguistica
de la nacién y el respeto a los derechos linguisticos de los pueblos indigenas.

V.- Infundir el conocimiento y la prdctica de la democracia como la forma de
gobierno y convivencia que permite a todos participar en la foma de decisiones al
mejoramiento de la sociedad:

VI.- Promover el valor de la justicia, de la observancia de la ley y de la igualdad de
los individuos ante ésta, asi como propiciar el conocimiento de los derechos

humanos y el respeto a los mismos.

Las fracciones Il y IV son en un primer momento las que estdn de alguna
manera ligadas al tema de la educaciéon pluricultural. Hay por encima de
cualquier ofra finalidad, ademds del supuesto enfoque humanista, la
reiteracion de la uniformidad a partir de la exaltacidon del nacionalismo, la

soberania y la historia nacional. Cualquier partficularidad o especificidad

8 ey General de Educacigfracciones I-VI, 2005, pp. 2-3.
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en el diseno e imparticion de la educacion dentro del pais debe sujetarse
a los principios del liberalissno constitucional.

Después estan, ahora si, las adaptaciones y anexiones que se hacen
en las diferentes regiones. De estas debe rescatarse, para valorarse, la
esencia de las tradiciones y las particularidades culturales, lo cual se
fraduce en una de los finalidades de la educaciéon nacional, segun se
establece en dicha ley.

De manera general, ademds, se deberd promover el conocimiento
de la pluriculturalidad linguistica de la nacién y el respeto a los derechos
lingUisticos de los pueblos. La manera en que esto puede darse es
infegrando en los planes y programas de estudio contenidos que permitan
dichos conocimientos y respeto. Ahora, se habla de pluriculturalidad
lingUistica y derechos linguisticos, cuando la lengua es sélo uno de los
elementos que conforman la identidad india. Se manifiesta nuevamente el
principio reduccionista de considerar al indigena a partir del uso de la
lengua.

En el nivel particular, el de los hablantes de las lenguas indigenas,
deberdn recibir educaciéon bilingue, entendiendo al bilinglismo como la
ensenanza y el manejo de la lengua indigena y el espanol. Recordemos
que a nivel de los municipios en 812 de los 2,435 que hay en el pais se
reconoce una fuerte presencia indigena. Esto quiere decir que en esos
municipios deberian existir las condiciones para que los ninos y jovenes
hablantes de lenguas indigenas recibieran educacidon en su propia lengua.
Ademds, tendrian que considerar las localidades que se encuentran en
municipios en los que menos del 10% de la poblacién es hablante de
lengua indigena, y la poblaciéon que ha dejado de radicar en su
comunidad de origen, pero que se asume y conserva la lengua.

Si en el 50% de las 231,367 escuelas del pais se registran indigenas, en

ellas se tendrian que manejar la o las lenguas respectivas. Sélo asi podria
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realmente el gobierno cumplir con dicha obligacidn. Ahora, si pensamaos
en la importancia que se le da al tema de la multiculturalidad, fendriamos
que remitirnos en primera instancia a los planes y programas de estudio
vigentes en México. El caso mas ilustrativo es el de la educacion
secundaria, esto por dos motivos: el primero, porque es el Ultimo nivel de la
educacion bdsica y por ende debe sintetizar los conocimientos que se
consideran trascendentales en el sistema educativo; y segundo, por los
cambios recientes incluidas en la Reforma a la Educacion Secundaria (RES)

En el plan de estudios vigente se contemplan dos cursos de historia,
los cuales suman en total 300 horas, repartidas en dos ciclos de un ano
cada uno. El primero de ellos es de historia universal. En ninguno de los
temas y subtemas se habla sobre los pueblos indigenas, las civilizaciones
socioculturales antes de la llegada de los espanoles o sobre
pluriculturalidad.

El segundo curso es de historia de México. Al igual que el curso de
historia universal, éste estd dividido en cinco bloques. Entre los temas
contenidos en los cinco bloques sélo cuatro abordan directamente dichas
tematicas. Dos de estos temas se incluyen en el primer bloque y versan
sobre las civilizaciones prehispdnicas y las aportaciones del mundo
prehispdnico a la conformacidon de la Nueva Espana. Los otros dos se
encuentran en el ultimo bloque y tratan sobre “La rebelidon zapatista” y
"Globalizaciéon y defensa de la identidad pluricultural”.

En total, los cuatro tfemas ocupan Unicamente 11 horas dentro de la
estructura de los cursos. Es decir, que de 300 horas que se imparten de
historia, sélo 11 se destinan Unicamente para discutir asuntos relacionados

con las civilizaciones prehispdnicas, los pueblos indigenas y la
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multiculturalidad. A esto le sumamos las 26 de la materia de geografia,
resultan en total 37.90

Regresando a la revisidon del discurso juridico gubernamental sobre |a
educacion para los indigenas, foca el turno a la Ley de Derechos de los
Pueblos y Comunidades Indigenas de Oaxaca. Dicho documento, por regir
todo el estado en materia de derechos y cultura de los pueblos y
comunidades indigenas, tfendria que establecer de manera concreta el
diseno y aplicacion de la educacion indigena en el estado. En el capitulo

IV "De la Cultura y la Educacién”?! encontramos lo siguiente:

Articulo 214 El Estado, a través de las instituciones competentes, vigilard y en su
caso ejercitard las acciones tendientes a la restitucion de los bienes culturales e
intelectuales que les hayan sido privados a los pueblos y comunidades indigenas
sin su consentimiento.

Articulo 224, Los pueblos y comunidades indigenas tienen derecho al respeto pleno
de la propiedad, control y proteccién de su patrimonio cultural e intelectual. El
estado, por medio de sus instiftuciones competentes y en consenso con |os pueblos
y comunidades indigenas, dictard las medidas idéneas para la eficaz proteccion
de sus ciencias, fecnologias y manifestaciones culturales, comprendidos los
recursos humanos y bioldgicos, asi como el conocimiento de las propiedades de la
fauna y la flora, minerales, tradiciones orales, literaturas y disenos y artes visuales y
dramdticas.

Articulo 23° Los pueblos y comunidades indigenas, en los términos del arficulo 3°
de la Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos, de la Ley General de
Educacién y de la Ley Estatal de Educacién, tienen el derecho a revitalizar, utilizar,
desarrollar y transmitir a las generaciones futuras por medio de la educacion formall
e informal sus historias, lenguas, tecnologias, tradiciones orales, filosofias, sistemas

de escrituras y literatura, asi como a utilizar su foponimia propia en la designacion

% para mayor informacion sobre las arbitrariedades y cootiades de la RES consultar Poy Solano, Laura,
“Pese a falta de resultados del plan piloto, la RES buscara ¢kalda ensefianza”, La Jornadabado 27

de mayo de 2006; Poy Solano, Laura, “Sin aviso, impoB8&Rireforma a secundaria para el proximo ciclo
escolar”, La Jornadaabado 27 de mayo de 2006.

° ey de Derechos y Comunidades Indigenas de Oaspceit.pp. 20 y 21.
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de los nombres de sus comunidades, lugares y personas en sus propias lenguas y
todo aquello que forme parte de su cultura.

Articulo 244 El Estado, por conducto de sus instancias educativas, garantizard que
las ninas y los niRos indigenas tengan acceso a la educacion bdsica formal
bilingUe e intercultural. Los pueblos y comunidades indigenas, asi como las madres
y padres de familia indigenas, en los términos del Articulo 3° de la Constitucion
Politica de los Estados Unidos Mexicanos, de la Ley General de Educacién y de la
Ley Estatal de Educacién, tendrdn derecho a establecer y participar en los
sistemas educativos, para la implementacion de la ensefanza en sus propias
lenguas dentro del marco legal vigente.

En materia de educacioén en los pueblos y comunidades indigenas se estard a lo
dispuesto por los articulos 122 y 126° de la constitucion politica de Estado; 282 y 292
de la Ley Federal de Educacion.

Articulo 25° El Estado, a fravés de sus instancias educativas, en consulta con los
pueblos y comunidades indigenas, adoptard medidas eficaces para eliminar,
dentro del sistema educativo y en la legislacion, los prejuicios, la discriminacion y
los adjetivos que denigren a los indigenas. Las autoridades educativas promoverdn
la tolerancia, la comprensidn y la construccidn de una nueva relacién de equidad
entre los pueblos y comunidades indigenas y todos los sectores de la sociedad
oaxaquena.

Articulo 26° Los pueblos y comunidades indigenas tienen derecho a establecer, de
acuerdo a la normatividad vigente, sus propios medios de comunicacién -
periddicos, revistas, estaciones de radio, televisoras, y demds andlogos-, en sus

propias lenguas.

El primero de los arficulos habla de la restitucion de los bienes culturales e

infelectuales que les hayan sido privados. Algunos de los elementos que

han sido gravemente deteriorados, e incluso eliminados, a lo largo del

proceso histérico del contacto entre los grupos étnicos y el resto de la

sociedad son la lengua, la tradicidon oral, la cosmovision, la organizacion

social, las formas de ejercicio y administracion del poder colectivo,

elementos que bien pueden infegrarse de diversas maneras en los planes y

programas de estudio.
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Se reafirma dicho propdsito en el arficulo 22°, en el que se establece
el respeto y la proteccion de los elementos culturales por parte del Estado,
en “consenso” con los pueblos y las comunidades. Al buscar respuesta a la
pregunta sobre como lograr la inclusion de estos aspectos en la educacion
formal regresamos nuevamente a la problemdtica del desconocimiento
sobre esta responsabilidad de manera concreta.

En el arficulo 24° se senala que las madres y los padres de familia
podrdn participar en los sistemas educativos para lograr la implementacion
de la ensenanza en la lengua indigena “dentro del marco legan vigente”,
el cual, como se senald anteriormente, estd determinado por el arficulo 3°
Constitucional, por la Ley General de Educacion y la ley Estatal de
Educacion.

Regresando nuevamente a la Constitucion Federal, lo que
encontramos es que el Ejecutivo Federal es el encargado directo de
determinar los planes y programas educativos para la educacion
preescolar, primaria, secundaria, normal superior, pero deberd considerar
la opinidn de gobiernos locales y los sectores sociales involucrados en la
educacion, nuevamente en los términos senalados por la ley.

Antes de revisar la competencia que tienen la federacion, los
estados y los municipios respecto a la educacidn, es importante agotar el
camino establecido por la misma constitucion.

Hagamos ahora una nueva transicidon hacia los articulos 122y 26° de
la Constitucidn Politica del Estado, y 28° y 29° de la Ley Federal de
Educacion. En el primer caso, el del articulo 12° constitucional, éste versa
sobre las garantias individuales. La particularidad en dicho articulo es la
conservacion del tequio, y su reconocimiento “como expresion de

solidaridad segun los usos de cada pueblo y comunidad indigena”.92

%2 Cuellar, Cielo (comp.), 1999p. cit.p. 7.
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El articulo 126° es el referente a la educaciéon. Son dos los momentos
en los que se hace alusidon a este tema. En el 4° pdarrafo se expone que la
integridad de la educacién deberd estar acompanada de la ensenanza
de la historia, la geografia, la ecologia y los valores tradicionales de cada
region étnica y del estado en general. Mientras que en el 5° pdrrafo se
propugna por la conservacion del idioma espanol y las lenguas indigenas
en la ensenanza, en aquellas comunidades que mantengan el bilingUismo.

Dichos articulos no son ofra cosa que el marco dentro del que se
debe impartir la educacion en la entidad. No hay algdn avance
importante respecto a los procedimientos que deberdn seguirse en el
diseno y ejecucion de los planes y programas de estudio.

El articulo 28° de la Ley General de Educacion es muy breve y sélo
senala que las inversiones que el Estado haga en materia de educacion
son de interés social. El arficulo 29° habla sobre la responsabilidad de la
Secretaria de Educacion publica de readlizar evaluaciones del sistema
educativo nacional.

Lo que nos queda ahora es revisar la ingerencia que tienen las
autoridades municipales y los sectores sociales en la adaptacion vy
enriguecimiento de los planes y programas de estudio, fornando en
cuenta que en el caso de los estados estos sélo pueden opinar ante la SEP
sobre la implementacidon de contenidos regionales que permitan un mejor
conocimiento de los aspectos propios de la enfidad y 1os municipios. Estas
propuestas no deben contravenir el sentido de los planes y programas
nacionales. Ademas, sélo podrdn aplicarse después de la autorizacion de
la SEP.

Dentro de los municipios puede operar un Consejo Municipal de
Participacion Social, el cual deberd estar intfegrado por las autoridades
municipales, representantes de las asociaciones o comités de padres de

familia, maestros y directivos de las escuelas, representantes sindicales de
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los maestros, representantes de las organizaciones sociales y de personas
de las localidades que estén interesadas en el mejoramiento de la
educacion.

Entre las atribuciones de dichos consejos municipales estdn hacer
“aportaciones relativas a las particularidades del municipio que
contribuyan a la formulacidén de contenidos locales a ser propuestos para
los planes y programas de estudio”?® y opinar sobre asuntos pedagdgicos.

Como se puede observar, la unica posibilidad que existe de adaptar
los planes y programas de estudio a las caracteristicas sociales, culturales y
ambientales de las comunidades o de la regidn es con la organizacion de

consejos municipales de participacion social dentro del nivel municipal.

4. LA NECESIDAD DE JUSTICIA SOCIAL EN UNA NACION MULTICULTURAL
COMO MEXICO

Los derechos de los pueblos indigenas vistos y concebidos como derechos
sociales de una colectividad, contrastan con el principio fundamental de
los derechos humanos, debido al hecho de la fitularidad individual de los
mismos. Esto no implica la anulacidon de los segundos a los integrantes de
los grupos, como las minorias dentro de una sociedad, o de los pueblos
indigenas dentro de un contexto nacional. Nos encontramos
paraddjicamente, y en contraposicion a la realidad social en México, en la
necesidad de garantizar derechos a sujetos en dos niveles: por un lado
estd el de los derechos humanos, que podemos concebir como aquellos
requerimientos fundamentales para que una persona, en cdadlidad de
individuo, pueda satisfacer sus necesidades elementales; y por el otro los

derechos colectivos que recaerian en un grupo social, con la finalidad de

% Ley General de Educacion, 2005, art.ajf, cit, p. 31.
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que dicha entfidad pueda permanecer en el tiempo y espacio, pero
también desarrollarse y organizarse a partir de sus formas muy particulares.

Ante esta situacion, los estados deben acoplarse y adaptarse en sus
leyes, instituciones, entidades, limites y estructuras para lograr que los
sujetos, como individuos y como miembros de una colectividad,
encuentren los medios y espacios que les permitan dicha satisfaccion de
necesidades, reconocimiento y garantia como entidades y la posibilidad
de participar en la construcciéon de un proyecto de naciéon incluyente.

Esto que pareceria una apertura no es sino una adecuacion de las
normas y estructuras del Estado y la sociedad a la realidad nacional, en
donde las etnias han estado incluso desde mucho antes de la creacién de
la propia nacion.

En el contexto de la globalizacién, los medios de informaciéon y
comunicaciéon y los avances cientificos y tecnolégicos pueden y deben
servir para que las diferencias econdmicas y sociales en una nacidén como
México se aminoren, y lograr asi la garantia y satisfaccidon de las
necesidades y carencias de los diferentes grupos y sectores sociales.

Si la adaptacion de los estados nacionales en este contexto implica
una apertura de sus fronteras para crear nuevas alianzas politicas y
econdmicas con otros paises, esto no debe hacerse a costa de las
identidades nacionales y colectivas. Una paradoja de la globalizaciéon
radica precisamente en el debilitamiento de los estados nacionales y su
apertura para crear organizaciones supranacionales; y la conformacién o
fortalecimiento de identidades étnicas, de género, laborales, religiosas o

culturales.
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4.1. El principio de “justicia social” en el modelo multiculturalista

En la apuesta tedrica de Ledn Olivé encontramos claramente una
vinculacion entre un Estado democrdtico, una sociedad multicultural y la
justicia social, esta Ultima como uno de los ejes rectores de la relacion
enfre ambos.

La idea de Estado democrdtico parte del principio del
reconocimiento de las diferencias culturales que lo integran, pero también
de la necesidad de promover la readlizacion de los individuos y de los
grupos que poseen dichas diferencias, ya que ellos son la base de la
sociedad. Ni el Estado ni la sociedad son en dicho contexto, un obstaculo
para la permanencia y desarrollo de los grupos socioculturales, como los

pueblos indigenas:

No es correcto suponer que el Estado democrdtico deba tolerar a sus ciudadanos,
o a los pueblos y culturas a los que ellos pertenecen y que forman parte de él,
porque un Estado plural en una sociedad multicultural no deberia estar al servicio
de ninguna cultura en particular, ni identificarse con alguna moralidad, o prdcticas
especificas de alguna cultura, por lo que, como veremos, no tendria por qué
sentirse ofendido por costumbres o por practicas de los miemibros de las culturas

qgue forman parte de él.%4

Lo que justifica esta idea es precisamente |la existencia y convivencia de
los pueblos y grupos que constituyen la sociedad. La relaciéon con el Estado
no es, entonces, de tolerancia sino de obligaciones de éste Ultimo con los
primeros.

La justicia social se logra, cuando los sujetos pertenecientes a los
pueblos y grupos socioculturales que integran la sociedad nacional ven

satisfechas sus necesidades bdsicas. Con esto se cumple el principio de

% Qlivé, Ledn, 20040p cit, p. 118.
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igualdad, ya que todas las personas se encuentran en una misma situacion
en lo que respecta a los requerimientos bdsicos para su readlizacion vy
desarrollo. Lo que permite dicha satisfaccion no son los derechos
establecidos o reconocidos por el Estado, sino las acciones concretas que
este emprende y que promueve en todos los admbitos y niveles de la
sociedad.

El concepto de las necesidades bdsicas estd enmarcado en un plan
de vida, que requiere la preservacion y florecimiento de la cultura a la que
pertfenecen las personas. En este sentido, la satisfaccion de las
necesidades estard determinada en gran parte por las particularidades
subjetivas y objetivas derivadas de los contextos y 10s grupos a los que los
sujetos pertenezcan.

Entonces, en un Estado democrdatico con una sociedad multicultural,
en donde la justicia social mds que proyecto es parte fundamental de su
existir, deben establecerse mecanismos e instituciones que garanticen la
satisfaccidn de las necesidades bdsicas de los sujetos, mediante la
realizacidn de sus planes de vida.

Es de esperarse, que en una sociedad existan diferentes visiones y
maneras de formular y ejecutar planes de vida. Sin embargo, habrd
ocasiones en las que entre estos, las diferencias generen disputas o
conflictos sociales.

Las instituciones y mecanismos disenados por el Estado deben buscar
y lograr, que las necesidades bdsicas sean compatibles entre los sujetos y
los grupos integrantes de la sociedad. Estas son compatibles, cuando su
satisfaccion no impide la satisfaccion de las demads necesidades bdsicas
de algun oftro.

En una sociedad democrdtica multicultural, las instituciones deben
dirimir las controversias referentes a los planes de vida, a partir de la

tolerancia o aceptacion de aquellos que resulten ofensivos para ciertos
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miembros de la sociedad. Si lo que existe es una diferencia en el terreno
moral, enfonces la tolerancia debe legitimarse en acciones concretas
llevadas a cabo por el Estado.

Por ejemplo, si ciertos sectores o actores sociales se manifiestan en
contra o se declaran ofendidos por prdacticas poligdmicas existentes en
algun grupo étnico, pero estas prdcticas no afecta a los inconformes en la
realizacidn de sus planes de vida, entonces el Estado debe disenar
estrategias para lograr una tolerancia y aceptacion de esas prdcticas
sociales. En cambio, cuando al interior de un grupo étnico la prdactica de la
poligamia implica el ejercicio de violencia del hombre sobre la mujer o
viceversa, lo que ocurre es que la realizacidén de un plan de vida no sélo
interfiere, sino que impide la realizacién de otro.

En este caso deben aplicarse mecanismos tendientes no a la
extincidon de las prdcticas poligdmicas, ya que éstas dan sentido a la
institucion familiar y a la organizacion social en las comunidades donde
existe, pero si que logren que los integrantes de las comunidades referidas,
reconozcan la importancia del respeto de sus miembros y la necesidad de
que ftodos logren satisfacer en igualdad de condiciones sus necesidades
bdsicas.

El missno Ledn Olivé menciona, que en el caso de la educacion
tendrian que desarrollarse politicas educativas generales: "No solo seria
necesario contar con sistemas educativos diferenciados, digamos, por la
lengua, sino también promover contenidos educativos comunes a todos
los sistemas escolares”?5; podriamos denominar a estos programas como lo
hemos hecho ya, interculturales; que busquen no sélo la reflexiéon sobre la
importancia de la diversidad cultural para la existencia misma del pais, sino
que permitan y promuevan relaciones interculturales horizontales en donde

ningun sujeto, grupo o cultura se imponga sobre los otros.

% |bidem p. 132.
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Las responsabilidades de un Estado democrdtico multicultural segun

Olivé son:

a. promover la educacién multicultural para todos los ciudadanos;

b. promover la tolerancia entre los miembros de los diferentes grupos culturales;

c. combatir la intolerancia;

d. establecer vy vigilar el correcto funcionamiento de los mecanismos juridicos e
institucionales apropiados para dirimir las controversias acerca de si determinadas
necesidades bdsicas son legitimas, es decir, si un determinado plan de vida, y las
necesidades bdsicas que deben satisfacerse para redalizarlo, son incompatibles
con la realizacién de otros planes de vida, y si afectan negativamente los bienes

comunes.’%

En una sociedad en donde existen diferentes pueblos, la realizacién de los
planes de vida requiere la permanencia, trascendencia y difusion del
pueblo y cultura donde el sujeto nacid o donde se ha desarrollado, para
que la satisfaccion de las necesidades bdsicas pueda darse.

Ahora, el hecho de decir que las personas deban estar en igualdad
de condiciones para realizar sus planes de vida no significa que todos
merezcan O requieran los mismos beneficios concretos, ya que las
diferencias culturales hacen que una persona tenga necesidades
diferentes y las que son comunes las satisfagan tal vez de manera distinta a
otras. Entonces, debe prevalecer y garantizarse el derecho a la diferencia,

no sélo en el dmbito educativo sino en fodos los dmbitos sociales.

4.2. Ni derechos individuales ni derechos colectivos

En el andlisis de la adecuacion del marco legal vigente y de las acciones e

instituciones del Estado a la realidad multicultural del pais, hay un asunto

de suma importancia que consideramos incluso prioritario, antes de la

% Ibidem pp. 132-133.
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garantia de los derechos colectivos de los pueblos indigenas. Me refiero a
la situacion de la aplicacion de las garantias individuales a los integrantes
de los pueblos indigenas, pensados como individuos, pero fambién como
grupos sociales.

Es reconocido tanto por la sociedad como por el mismo Estado, que
el sector de la poblacidn que se encuentra en mayor desventaja juridica,
social, econdmica y politica es el de lo pueblos indigenas, sus
comunidades y sus infegrantes. En mucho fiene que ver, como ya se ha
dicho, la poca o nula referencia que se hace de los grupos étnicos en los
documentos juridicos oficiales, emitidos por instancias gubernamentales.

Sin embargo, en lo que compete a las acciones, politicas e
instituciones del Estado para proveer y facilitar satisfactores bdsicos a la
sociedad, no se han creado aun las condiciones para que todos los
infegrantes puedan acceder a los servicios de bienestar social. En la
historia reciente de la relacidon entre el Estado y los indigenas, la provision
de servicios y apoyos ha estado sujeta a intereses politicos partidistas y no a
las necesidades de la poblacidn. Entonces, un primer paso debe ser la
constitucion de un Estado plural, pensando en los diferentes grupos
sociales, pero también en las corrientes politicas, sin que alguna defina la
directriz de su cardcter politico y econdmico.

Esta es una accidn dificil, ya que el sistema politico mexicano fue
constifuido a partir de la institucionalizacion del poder politico con la
creacion del PNR en 1929. Desde ese momento, todas las instancias e
instituciones gubernamentales quedaron bajo el control del gobierno y con
esto, del partido de Estado. No es interés de este frabajo hacer un andilisis
de la evolucidn del sistema politico mexicano, ni del cardcter del Estado,
pero es necesario tomar en cuenta, que desde ese momento y hasta
nuestros dias, la proporcion de los servicios sociales tendientes a la

satfisfaccion de las necesidades fundamentales, no se da de manera ajena
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a los intereses partidistas y econdmicos de los grupos mads influyentes del

pais.

Es un hecho, que el Estado no ha sido capaz de garantizar a los

infegrantes de los pueblos el ejercicio de sus derechos individuales. Es

precisamente éste, uno de los principios que se comprometié a solucionar

al firmar los acuerdos de San Andrés:

La historia confirma que los pueblos indigenas han sido objeto de formas de
subordinacién, desigualdad y discriminaciéon que les han determinado una
situacion estructural de pobreza, explotacion y exclusion politica. Confirma
fambién que han persistido frente a un orden juridico cuyo ideal ha sido la
homogeneizacién y asimilacion cultural. Confirma, finalmente que para superar
esa realidad se requieren nuevas acciones profundas, sistemdticas, participativas y
convergentes de parte del gobierno y de la sociedad, incluidos, ante todo, los
propios pueblos indigenas (...) Para el gobierno federal, la tarea histérica y la
demanda actual, social y estructural, de combatir la pobreza y la marginacion de
los pueblos indigenas, requiere de su participacion y de la sociedad en su
conjunto, como factores determinantes para impulsar el necesario establecimiento
de una nueva relacién entre los pueblos indigenas del pais y el Estado, sus

instituciones y niveles de gobierno.?”

Al revisar los tabuladores de marginacion del ano 2000 nos damos

cuenta de la gran desproporcion que existe entre la poblacién nacional y

la poblacién indigena.

Total de municipios por niveles de marginacién para el aio 2000

Concepto Municipios a nivel Municipios 9on %
nacional presencia indigena
Total de municipios 2,443 871 35.6
Municipios con marginacién muy alta 386 300 77.7
Municipios con marginacién alta 906 407 44.9
Municipios con marginaciéon media 486 79 16.2
Municipios con marginaciéon baja 417 12 2.87
Municipios con marginacién muy baja 247 3 1.21

Fuente: Zolla, Carlos, Los pueblos indigenas de Méxi@d pteguntas?004,0p. cit, p. 132.

°" Durand Alcéantara, Carlos Humberto, 2008 cit, pp. 310-311.
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De los 386 municipios con marginacion muy alta 300 son municipios
indigenas, o 1o que es lo mismo, el 77.7% del total nacional en dicho rango.
Entre los municipios con muy alta marginacion y altfa marginacion
representan a nivel nacional el 52.6%, en cambio para Ios municipios
indigenas las cifras alcanzan el 88%. Esto es senal de la gran diferencia que
en términos generales hay entre la poblacidn nacional y la poblacién
indigenacion.

Para partir de una situacidn equiparable no sélo ftendrian que
incrementarse y mejorarse los servicios educativos, la infraestructura bdsica
y el ingreso salarial, también lograr que las garantias individuales
establecidas en la constitucion puedan disfrutarse de manera equiparable
por todas las personas, ftomando en cuenta las particularidades culturales
de los grupos a los que pertenecen, no con el afdn de generar diferencias
sociales que trastoquen la calidad de vida y la integridad de las mismas,
como ocurre en México, sino para que de manera congruente puedan
acceder a ellas.

Esto quiere decir que en los dmbitos de la discriminacion, la
educacion publica y gratuita, la equidad de género, los derechos de los
niNos, la libertad de profesion, de ideas, de prensa, de asociacion, de
fransito y demds garantias establecidas en la constitucidon debe existir el
mismo interés, condiciones y compromiso del Estado y sus instancias en los
diferentes niveles de gobierno, para que puedan gozar de ellas los sujetos,
las comunidades y los grupos que habitan en el territorio nacional, siempre
adecuadas a los contextos culturales, para evitar que su aplicacion se
convierta, como ya dijimos, en mecanismo de diferenciacion social.

El Estado mexicano tiene en este sentido una doble deuda vy
responsabilidad: por un lado, garantizar la satisfaccion de las necesidades
y requerimientos bdsicos que le permitan a todas las personas poder lograr

un desarrollo integral, sin menoscabo de las particularidades culturales de
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las comunidades y los pueblos; y por el otro, no sélo reconocer sino
garantizar los derechos colectivos referentes a la libre determinacion, al
desarrollo y participacion en la construccidon de un proyecto nacional
pluricultural, a la proteccién, ejercicio, crecimiento y difusion de sus
culturas, al acceso a la justicia y al uso y disfrute de los recursos naturales,
los cuales firmd no sélo en los acuerdos de San Andrés, pues también los

elevd a rango constitucional al ratificar el Convenio 169 de la OIT.
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Capitulo Tercero

DE LA EDUCACION INDIGENA A LA EDUCACION INTERCULTURAL:
ALGUNAS EXPERIENCIAS EN MEXICO

Cuando se habla de educaciéon indigena, comunmente se engloban en
ella los experimentos, cambios, aciertos y desaciertos del proyecto de
educacion indigenista formalizado por Ldzaro Cdrdenas, con el
surgimiento de las politicas indigenistas en México. Al respecto es necesario
aclarar dos aspectos importantes:

1. La educacién en los pueblos indigenas no surge con el proyecto
cardenista, incluso tfampoco con la educaciéon impartida por los misioneros
espanoles. Desde tiempos previos al llamado “Descubrimiento”, existieron
instituciones dedicadas a dicha funcidén. En el caso de la civilizacion
Mexica se han idenfificado dos instituciones, el “calmecac” y el
“tetepochcalli”: el primero era el lugar al que acudian preferentemente los
hijos de la nobleza; el segundo era el espacio de educacion vy
adiestramiento de los macehuales o gente del pueblo comun.%8

2. La educacion denominada indigena se concibe como aquella
que el Estado, a partir de diversas instancias y personajes, impone en las
comunidades indigenas mediante los planes y programas de estudio
oficiales, pero también mediante otras acciones como programas de
apoyo social, de salud, de alfabetizacion y de proyectos productivos. Sin
embargo, el término de educacidon indigena ha sido redefinido
recientemente por muchos pueblos indigenas e incluso por organizaciones

infernacionales como la OIT. Ahora se le piensa como una acciéon en la

% En diversas fuentes puede encontrarse informacion amptiadichas instituciones, una de ellas es
Historia general de Méxic@002.

113



La educacion intercultural como factor de autogestion para las comunidades indigenas

que los indigenas no son soélo receptores sino constructores de ella.
Entfonces, es importante reconocer que hay una diferencia entre la
educacion para indigenas disenada, ejecutada y en ocasiones evaluada
por el Estado y la educacion disehada e impartida por indigenas para los
propios indigenas.

Elisa Ramirez Castaneda, en su libro La educacion indigena en
Meéxico, hace un estudio detallado de la relacién entre los indigenas y el
Estado desde la llegada de los espanoles hasta el siglo XXI; a partir de
politicas y normatividades, hace énfasis en la situacion de las lenguas
indigenas y la educacion. Entre la informacion contenida en su libro,
aparecen algunos datos cuantitativos sobre poblaciéon, cobertura e
infraestructura escolares. Este resulta un buen referente para comprender
los diferentes proyectos no sélo educativos, sino también politicos que han
existido en México.

Para Héctor Diaz Polanco la trayectoria del indigenismo inicia
precisamente con la instauracién del régimen colonial. El divide dicha

historia en fres momentos generales:

a) El que corresponde a las mdas de tres centurias de régimen
colonial;

b) El que se aplica, luego de la independencia, durante el siglo XIX y
parte del XX, comandado por los politicos y pensadores liberales
del pais;

c) El que desarrollan los modernos Estados latinoamericanos, en

parficular a mediados del siglo XX.

En la primera fase, la fendencia segregacionista fuvo como principal

resultante la instauracion de dos republicas: la republica de indios y la

% Ramirez Castafieda, Elisa, La educacion indigena en M&xia6.
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republica de espanoles. Esta segregacion, que reflejaba una ideologia
racista, culminé en uno de los etnocidios mds grandes de la historia de la
humanidad.

En la segunda fase, la del México independiente, el proyecto de
naciéon estuvo disputado por liberales y conservadores, para quienes “el
indio”, o mejor dicho su existencia, era un problema a resolver.

En la revolucion aparece como sujeto social el campesino, que
encabezado ideolégica y activamente por Zapata, representd en
ocasiones la resistencia indigena bajo la bandera del reparto agrario. Es asi
que surgen los proyectos de la Reforma Agraria y posteriormente el

indigenismo de Estado.100
1. LA TRAYECTORIA DE LA EDUCACION INDIGENA EN MEXICO

Durante y después de la Revolucion Mexicana comienza a gestarse en el
pais un debate sobre el papel de los grupos y las lenguas indigenas en el
proyecto nacionalista.

Algunos politicos como Justo Sierra, quien fuera secretario de
instrucciéon publica en la dltima etapa del porfiriato, ven en la diversidad
linguistica un obstaculo para la consolidacion de una cultura nacional y

una conciencia patridtica.

La poliglosia en nuestro pais es un obstaculo a la propagacién de la cultura y ala
formacién plena de la conciencia patria, y sdlo la escuela obligatoria
generalizada en la nacién entera, pueden salvar tamano escollo (...) los autores
de la primera ley de instruccion obligatoria, llamamos al castellano lengua
nacional: no sélo porque es la lengua que habld desde su infancia la actual

sociedad mexicana, y porque fue luego la herencia de la nacién, sino porque

1% biaz Polanco, Héctor, Autonomia regional. La autodeterminaeidos pueblos indigd991;Diaz
Polanco, Héctor “La teoria indigenista y la integracion”, efosautores, Indigenismo, modernizacion y

marginalidad 1974.
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siendo la sola lengua escolar, llegard a atrofiar y destruir los idiomas locales y asi la

unificacién del habla nacional, vehiculo inapreciable de la unificacién social'0!

Oftfros personajes como Manuel Gamio se interesan por el estudio
cualitativo y cuantitativo de las lenguas y los grupos indigenas. Sin
embargo, detrds de los diferentes discursos y proyectos politicos
permanece siempre la preocupacion por lograr la unificacidon de la naciéon
mexicana. Esto implicaba la erradicacidon de aqguellas manifestaciones y
rasgos distintos al “comun denominador”.

Tanto las lenguas, las tradiciones y las costumbres indias debian ser
sustituidas por la lengua y la cultura nacionales. Imperaba aun el ideal
redentor y castellanizador de la Colonia entre los principales politicos e
infelectuales humanistas del pais. José Vasconcelos, otfro personagje
destacado de la época, con su lema “Por nuestra raza hablard el espiritu”,
vio al mestizo como la entidad representativa de la supremacia no solo
nacional sino de Mesoamérica.

Desde su fundacion en 1922, la Secretaria de Educacion Publica
(SEP), bagjo la tutela de Vasconcelos, tuvo como principal cometido la
unificacion de la educacion bdsica en todo el pais. La formacién de los
educadores se hizo con esta I6gica. Dicho propdsito no seria posible sin la

alfabetizaciéon de la poblacién con una campana nacional.

Seamos los iniciadores de una cruzada de educacion publica, los inspiradores de
un entusiasmo cultural semejante al fervor que ayer ponia nuestra raza en la
empresa de la religién y la conquista (...) facilitémosle (a los universitarios) los
medios de que se pongan en contacto con los indios, de que se pongan en
contacto con el humilde y lo eduquen, y veremos como todos acuden con
entusiaosmo a la obra de regeneracion de los oprimidos; veremos como se

despierta en todos el celo de la caridad, el entusiasmo humanitario. Organicemos

101 Heath, Shirley Brice, La politica del lenguaje en México, deln@a la nacion1992, p. 124.
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entonces el ejército de los educadores que sustituya entonces al ejército de los

destructores. 102

Una de las primeras acciones formales de la SEP fue la creacion del
Departamento de Asuntos indigenas y con ello de las misiones culturales.
Se les denomind asi, pues eran grupos de misioneros-educadores que iban
de regidn en regidn alfabetizando e impartiendo cursos normales y de
talleres industriales.

Ademds de las misiones culturales, se abrieron las Casas del Pueblo
en lugares apartados del pais. Su finalidad era fortalecer las actividades
econdmicas y el trabajo comunitario, para poder asi lograr el arraigo de los
jévenes a su comunidad.

Tanto las misiones culturales como las casas del pueblo, debian
cambiar la mentalidad de los ciudadanos y hacerlos concientes de las
bondades de la Revolucidn y el cambio social. Esto generd la molestia,
tanto de autoridades locales como de caciques y terratenientes, pues
veian en la educacion rural un riesgo a sus privilegios.

No habia en este momento distincidon alguna entre educacion
indigena y educacion rural, sino al contrario, se pensaba que el problema
del indio se solucionaba con cambiar su mentalidad, ensenarle nuevas
artes e industrias, generar en él la inquietud y el amor por el tfrabagjo del
campo.

El interés que el gobierno puso en la educacion, como la encargada
de redimir al indio y alejarlo, tfanto de su lengua y costumbres, como de la
embriaguez, el fanatismo y la ignorancia en que habia caido durante todo
el periodo de la Colonia, reflejé en parte el incremento de la cobertura de

la educacion rural. En 1922 habia en el pais 309 escuelas rurales; en 1930 el

102 pamirez Castafieda, Elisa, 200p cit, p. 115.

117



La educacion intercultural como factor de autogestion para las comunidades indigenas

numero se incrementd a 3,695; en 1940 era de 11,743, y, para 1952 habia
ya 16,0584 escuelas, lo que representa un incremento del 5,195 por ciento.103

Fueron muchos los problemas que generaron y a los que se
enfrentaron las misiones culturales y las Casas del Pueblo. Ademds del
acoso de autoridades municipales y caciques locales, existieron muchas
criticas sobre las intenciones del “nuevo sistemna educativo”,
Paraddjicamente, hubo poco compromiso en muchos de los misioneros
por involucrarse con la comunidad, imponian una educacidon que poco O
nada ftenia que ver con el contexto social y cultural de las comunidades
donde laboraban. En muchos de los casos, los estudiantes tenian que
frasladarse a lugares en donde hubiera escuelas rurales, |lo que generaba
desarraigo con su lugar de procedencia.

El plan educativo de la escuela rural estaba dividido en fres cursos.
Durante el primero se trabajaba en la adquisicion del castellano y la
participacion en actividades comunitarias como la cocina, la agricultura,
la cria de gallinas y conejos, la apicultura y la carpinteria. En los dos anos
posteriores la ensenanza se enfocaba a la lectura y redaccidn del espanol,
aritmética, ciencias naturales, geografia, espanol y civismo.104

En esta etapa de la educaciéon indigenista prevalecié el *método
directo”, que consistid en la utilizacion del espanol en todas las actividades
que se readlizaban en el aula. Se prohibié la utilizacidn de las lenguas
indigenas, o que impedia que la mayoria de los estudiantes asimilaran la
informacion. Esta barrera linguistica, asi como los métodos y técnicas
mecanicistas y poco flexibles fueron tal vez el principal problema que tuvo
y generd esta experiencia.

Para 1926 se cred la Casa del Estudiante Indigena en la ciudad de

México, posteriormente el proyecto se amplidé a otras regiones con fuerte

193 pozas Arciniegas, Ricardo, “Instituciones indigenas enéeidd actual”, en La politica indigenista en
México, métodos y resultadok991, pp. 187-220.

194 pozas Arciniegas, Ricardo, 199, cit.,pp. 197-201; Fuente, Julio de la, Educacién, antropoiogia
desarrollo de la comunidatio89, pp. 136-137.
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poblacién indigena. Dichos centros servian como internados, en los que los
jovenes aprendian ademds de los conocimientos académicos, oficios,
frabajo artesanal e industrial. Esto se hacia con la finalidad de que al
concluir su estancia regresaran a sus comunidades y generaran cambios
en la poblacion. A diferencia de las Misiones Culturales y las Casas del
Pueblo, se empleaba la lengua indigena como medio de asimilacion del
espanol. Mds tarde se denomind a esta prdctica escolar como “método
indirecto”. El proyecto de la Casa del Estudiante Indigena y los Centros de
Educacién Indigena nuevamente generaron desarraigo en los estudiantes,
quienes en vez de regresar a sus comunidades preferian quedarse en las
ciudades a trabagjar.105

Al llegar Lazaro Cdardenas al poder mira en los Centros de Educacion
Indigena la oportunidad de generar alternativas de desarrollo en las
comunidades indigenas. Se sigue poniendo énfasis en la participacion de
los jbvenes en la vida de la comunidad, en el frabgjo y el servicio
comunitario. Al descartar el método directo de la ensehanza se
promueven programas bilingles en varias regiones del pais. Ademas, se
busca y consigue el apoyo de investigadores y antropdlogos para que
realicen estudios que permitan comprender la situacion concreta, en los
ambitos linguistico, social y cultural de los grupos indigenas y asi generar
posibles soluciones.

Algunas alternativas fueron la capacitacidn de maestros originarios
de las regiones donde trabajarion, que hablaran la misma lengua vy
conocieran las costumbres de la comunidad. Se promovid la creacion de
textos en lenguas indigenas y el diseno y utilizacion de alfabetos practicos
para su escritura.

En 1932 surge un proyecto desarrollado por Moisés Sdenz llamado

Estacion Experimental de Incorporacion del Indigena, en la regidon

195 Heath, Shirley Brice, 1992p cit, pp. 145-149.

119



La educacion intercultural como factor de autogestion para las comunidades indigenas

denominada “Canada de los Once Pueblos” en el Estado de Michoacadn.
Con dicho proyecto nace una disciplina netamente mexicana: la
antropologia social. Esta daria sustento tedrico y conceptual a un nuevo
indigenismo, para el cual la aculturaciéon se vuelve un proceso de cambio
social dirigido (en este caso el Estado, instituciones y personajes concretos)
hacia la infegraciéon de los grupos indigenas en el desarrollo nacional. Esto
implicd la disolucion de muchas comunidades, con sus identidades
propias.106

Una década antes, Felipe Carrillo Puerto en Yucatdn, Garrido
Canabal en Tabasco y Adalberto Tejada en Veracruz ponen en prdctica
proyectos de “educacion socialista”. El apoyo que dan los tres politicos en
sus respectivos estados a la educacion se da a pesar del nulo presupuesto
federal. Se abren escuelas, se capacitan maestros, se editan libros y se
abren bibliotecas. El reparto agrario es parte del proyecto social y politico.
Algo que los caracteriza es que emprenden una fuerfe cruzada
anticlerical. 107

Ldzaro Cdrdenas siendo presidente de México, retoma el proyecto
educativo implementado por Carrillo Puerto, Garrido Canabal y Adalberto
Tejada y reforma el arficulo 3% de la constitucion, proclaomando una
educacidon socialista y exclusiva del Estado. Se crearon brigadas de
alfabetizacion, ademds de la apertura de los Centros de Educacion
Indigena. La educacién en general sufre cambios notables, entre los que
destacan la implementacion de nuevos métodos pedagdgicos activos, la
generacion de foros en donde los profesores podian debatir y criticar el
frabajo que se realizaba, asi como los enfoques pedagdgicos empleados.
La reaccion por parte de los lideres regionales fue contundente, pues entre

1935 y 1939 fueron asesinados mdas de 300 maestros rurales. 108

1% v/al, José del, México. Identidad y Nacj@904, pp. 134-136.
197 Ramirez Castafieda, Elisa, 200p cit, pp. 111.
1% Ibidem pp. 146-148.
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El avance logrado durante el periodo de Cdardenas a nivel nacional
suffi®é un retroceso con Manuel Avila Camacho, quien con apoyo del
Secretario de Educacién prohiben nuevamente la alfabetizacion en
lengua indigena y el uso de las lenguas en las escuelas. Se dan a la tarea
de erradicar elementos socialistas e indigenistas del sistemna educativo.

Para 1948, durante el periodo de Miguel Alemdn se crea el instituto
Nacional indigenista (INI). Asi, el indio queda bajo la tutela del Estado vy el
nuevo organismo se enfoca a disenar estrategias para atender su rezago.
Alfonso Caso es nombrado como director, cargo que ocupa hasta su
muerte en 1970.

Para Caso, al igual que para la mayoria de los indigenistas
posrevolucionarios, existe un problema indigena que hay que erradicar. Es

para Caso la cultura la raiz del problema indigena:

...el fin de la educacién de la comunidad indigena, no puede ser otro que el fin
general de la transformacion de la comunidad; transformar la cultura general
indigena para asimilarla a la cultura general de pais (...) elevar a la comunidad
indigena como hemos dicho desde el punto de vista econdmico, del mismo modo
lo decimos desde el punto de vista educativo, vamos a llevarles nuevos
conocimientos, vamos a llevarles nuevas formas de vida, vamos a llevarles nuevas
necesidades y nuevos modos de satisfacer sus necesidades; vamos, en suma, a

proceder a una aculturacion de la comunidad .109

El indigenismo oficial encabezado por Caso tuvo como objetivo lograr una
aculturacion planificada y administrada por el gobierno, para asi eliminar
aquellos “elementos negativos” en las comunidades y compensarlos con
elementos propios de la sociedad occidental. De esta manera, el

desarrollo positivo del pais podria lograrse sin obstaculos y lastres historicos.

199 Caso, Alfonso, 198%p cit, p. 193.
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La corriente integrada por el indigenismo y la antropologia
mexicanas se vinculd directamente con politicas y acciones
implementadas por el Estado mexicano. En este sentido, tanto la escuela
como ofras instancias se vuelven espacios de negociacion politica y de
reproduccion de la tendencia ideoldgica orquestada por éste: el proyecto
de modernizacion y homogenizacion social y cultural de México.

A diferencia de la antropologia culturalista norteamericana, el
indigenismo mexicano considerd restringida la observacion de fendmenos
locales y se preocupd mds bien por el estudio de las regiones indigenas o
regiones interculturales como las definid Aguirre Beltrdn, en las que tanto
indios como no indios interactdan principalmente a partir del intercambio
econdmico y comercial.110

Gonzalo Aguirre Beltrdn es uno de los principales creadores vy
representantes del discurso sobre la aculturaciéon a la mexicana. En su obra
Regiones de refugiol!, plantea que la autosegregacion de los indios les
alejé de los satisfactores bdsicos de que gozaba la sociedad general y
provocd severos cambios que son resultado casi 16gico de procesos
migratorios: conformacidon de nuevos asentamientos  humanos;
modificacion y diversificacion de la lengua; cambios socioculturales;
adaptacidn a nuevas regiones geograficas.

Sin embargo, este aislamiento permitid que muchas comunidades y
pueblos lograran conservar de alguna manera la lengua, las tradiciones, la
cosmovision, las formas de organizacidon social y politica, y demas
elementos que forman parte de la identidad étnica. En este proceso,
aquellos pueblos que durante siglos permanecieron como un solo grupo
organizado, se fragmentaron en comunidades y con ello se diferenciaron

de sus condescendientes etno-linguisticos.

19 0ehmichen Bazén, Ma. Cristina, Reforma del Estado. Politigal sindigenismo en Méxicd 999, pp.
66-70.
11 Aguirre Beltran, Gonzalo, Regiones de refudio67.
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Después de haber definido tedricamente el cambio sociocultural en
las regiones indigenas, era necesario perfeccionar la infraestructura vy
ampliar su campo de accidn. En 1951 se abren los primeros Centros
Coordinadores Indigenistas del pais. En el franscurso de veinte anos se
abren veinte centros dirigidos por antropdlogos con experiencia
etnogrdfica. Actualmente operan un total de 114 Centros Coordinadores
del Desarrollo Indigena instalados en los 22 estados de la Republica

Mexicana.

Centros Coordinadores del Desarrollo Indigena

Ubicacién ' Total Ubicacién  Total Ubicacién " Total

Baja California 3 México 2 Quintana Roo 2
Campeche 4 Michoacdn 4 San Luis Potosi 4
Chihuahua 5 Morelos 1 Sinaloa 2
Durango 3 Nayarit 5 Sonora 5
Guanajuato 1 Oaxaca 21 Tabasco 3
Hidalgo 4 Puebla 9 Veracruz 10
Jalisco 2 Querétaro 3 Yucatdn 5

Fuente: CDI, “Centros Coordinadores del Desarrollo Indifje

La finalidod con este despliegue de centros, especialistas vy
educadores No era precisamente extender el modelo de desarrollo en las
comunidades aisladas, sino en las regiones importantes en donde se
gestaran las interacciones y el intercambio econdmico, cultural y social. La
red de desarrollo permitiia el paso a la industrializacion. Esto, casi
automdticamente acabaria con aquellos obstdculos existentes en las
comunidades indigenas.

A lo largo de todo este proceso, el INI no se separd de la tutela del
gobierno federal. Tanto las politicas, como las estrategias tendientes a la
poblaciéon indigena fueron dictadas por el Estado y puestas en prdctica
gracias al despliegue de especialistas y profesionistas que trabajaban en

él. En vez de ser una instancia generadora de alternativas para remediar
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las problemdticas y carencias en las comunidades indigenas, servia como
una extension del Estado mexicano.

Entre 1949 y 1952 diversas acciones del INI minaron adn mds su
relacion con los pueblos. En reiteradas ocasiones el Instituto participd en
proyectos de inversion e infraestructura en territorios indigenas. El resulfado
en la mayoria de los casos fue el desalojo de la poblaciéon india, la
explotacion irracional de los recursos naturales, nulo beneficio para los
indigenas afectados, la destruccion de lugares sagrados, de trabagjo y de
recreacion de las comunidades.

En dicho contexto el desarrollo, los fines y medios, asi como los
resulfados del indigenismo y de la educacidon indigena mexicanos
comenzaron a ser cuestionados por maestros, antropdlogos e intelectuales
mas criticos, incluso por sus mismos exponentes. En el caso de la
educacion, lejos de lograrse avances notorios que permitieran el desarrollo
de los pueblos y las comunidades, se habian generado mayores conflictos
enfre estos y la sociedad. En la realidad, tanto las lenguas como las
manifestaciones indigenas seguian siendo objeto de negaciéon y rechazo
social. Mds alld de la folcklorizacion, incluso dentro de la escuela, las
culturas indias no eran permitidas, no podian reproducirse a partir de sus
propias tradiciones. El control que el gobierno ejercia sobre las instituciones,
entre ellas la educacion, no permitia una participacion real y efectiva de
las comunidades.

Una de las reacciones mds importantes de la época, fue la
formalizacion del proyecto de educaciéon bilingUe gracias a la realizacion
de la “Sexta Asamblea Plenaria de la Educacién”, en donde se cred el
Servicio Nacional de Promotores y Maestros Bilingues en noviembre de
1963. Con dicho acuerdo, se pretendid generalizar como método oficial la

alfabetizacion en lenguas nativas, seguida del castellano. Sin embargo,
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persistia aun la actitud intfegracionista, paternalista y asistencialista de las
autoridades educativas no indigenas.

Mas tarde, en 1976 la Asociacidon Nacional de Profesionistas
Indigenas BilingUes propone la implantacion de una educacion bilingle vy
bicultural, que permitiera una reconceptuacion del indio en su relaciéon
con el resto de la sociedad. Tanto maestros y lideres indigenas, como
cientificos sociales rechazan la existencia de un “problema indio” y ubican
dentro de la estructura econdmica y las relaciones de lucha de clases la
situacion de la poblacidon indigena.

El tfrabajo tedrico realizado por antropdlogos y socidlogos, que
cuestiond fuertemente la necesaria asimilacion del indio en la sociedad
nacional, entre los que destacan Pablo Gonzdlez Casanova, Guillermo
Bonfil Batalla y Rodolfo Stavenhagen, permitié sustentar ideoldgicamente
la lucha de los pueblos indios por su autonomia y la defensa de su
identidad étnica y linguistica. En el contexto nacional, la crisis social y
politica de los anos 60°s y 70°s propicid el surgimiento de movimientos
regionales importantes, que en algunos casos se constituyeron en la punta
de lanza de la sociedad civil organizada, en la lucha por la transformacion
democrdtica del pais. El indio como nuevo sujeto social participd de
maneras distintas en el escenario social y politico: algunos “adoptaron la
forma de comités, frentes, coaliciones y consejos. De esta manera se
incorporaron a procesos de alcance nacional, tanto de cardcter oficial
como independiente. Hubo otros clandestinamente buscaron el cambio
politico por la via armada. 112

Entre los avances en el dmbito educativo institucional se encuentra
la creacion de la Direccidon General de Educacion Indigena, en cuyo
modelo trabagjaron diversos antropdlogos, entre ellos Bonfil Batalla. Se

pugnd por una participacion efectiva de los pueblos indigenas en la

112 sarmiento, Sergio, “El movimiento indio mexicano y la nefa del Estado” en Cuadernos del, 94001,
p. 75
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educacioén, a partir de programas educativos que integraran la identidad y
la cultura de los pueblos y las comunidades indigenas, asi como los saberes
universales, a fin de lograr un desarrollo armdnico de los pueblos.

Uno de los puntos culminantes de la lucha por los derechos
indigenas, entre ellos el de una educacidon acorde a su contexto, que
respetara y fortaleciera los elementos propios de la identidad étnica, es la
firma en 1989 del Convenio 169 de |la OIT. Es a partir de este momento, que
diversas experiencias de educacion indigena y educacion intercultural

encuentran sustento desde finales del siglo XX.

2. RESULTADOS Y CONTRADICCIONES DE LA EDUCACION OFICIAL PARA LOS
GRUPOS INDIGENAS

Al hacer una revisibn mdas o menos critica de la relacion entre los grupos
étnicos y el Estado mexicano a partir de instituciones especificas, es posible
comprender como diversos mecanismos de poder y dominaciones se
insertan y son reproducidos mediante los discursos institucionales, las
estructuras internas, el lenguagje, los contenidos, las practicas escolares, los
fiempos. Dichos mecanismos no consisten dnicamente en procedimientos
explicitos o fisicos que muestren abiertamente las finalidades de la
educacion, sino también de fendmenos que se reproducen de manera
silenciosa entre los sujetos. Esta “microfisica del poder!13 en la escuela”, ha
logrado en muchas de las ocasiones legitimar las politicas oficiales
implementadas para los indigenas.

Mdas alld de los andlisis que resumen el fracaso de la educacion
indigena o los discursos victoriosos oficialistas que plantean que la escuela

rural cumplié con el cometido de lograr el desarrollo de muchos de los

113 Al respecto de la microfisica del poder revisar Foucault, dlli€befender la sociedad. Curso en el
Collage de France (1975-197@p02, pp. 217-137.
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centros rurales del pais''4, estd la realidad de muchas comunidades vy
regiones indigenas, asi como de un subsistema educativo, que lejos de
haber logrado el desarrollo y la insercion de los indios al progreso nacional,
Ccosa que no es deseable al menos de la manera en que se ha pretendido,
ha generado conflictos y alterado valores y practicas comunitarias.

En el caso de las lenguas indigenas, ha prevalecido una politica del
lenguaje tendiente a la unificacidon del mismo a costa de la desaparicion
de las lenguas originarias. Uno de sus principales canales ha sido la
escuela, ademds de los medios de comunicacion y la religidon, quienes
tfransmiten valores, conceptos y discursos en los que el bilinglismo se
convierte en una categoria negativa, debido a la asociacidn de las
lenguas indias con una relaciéon de subordinacion y atraso. Claro que este
fendmeno resulta contrario, cuando el bilinguismo se constituye de una
lengua extranjera como el inglés o el francés ademas del espanol.!15

Ya sea bagjo un discurso de castellanizacion directa o indirecta, o
incluso de educacidon bilingue bicultural o intercultural, el predominio del
espanol sobre las lenguas verndculas persiste fuera y dentro del aula
escolar, debido a que el espanol sigue siendo el Unico medio de
inferaccion con la sociedad global y el principal en muchos de los
espacios y situaciones al interior de las comunidades.

Esta asimetria en el uso y conceptuacion de las lenguas es asumido
la mayoria de las veces por los actores que participan en espacios y
relaciones donde dichos valores se reproducen. La diversidad linguistica
implica cierta estratificacion social, en la medida en que no se generan
experiencias que permitan que las lenguas indigenas tengan una utilidad
en la vida social, econdmica y politica de los pueblos, ya que asi sdlo se

limita su uso de manera escrita a una élite y a los grupos que fienen el

14 ver Santos Valdés, José, “La escuela rural mexicana como wexdel desarrollo de los pueblos”, en
Revista Magisterip1968, pp. 68-78; Torres Bodet, Jaime, “El dia del mdesmoDiscursos (1941-1964)
1965, pp. 663-665; Ramirez, Rafael, Obras compl&888, pp. 207-211.

1> Coronado, Gabrielat al.,Continuidad y cambio en una comunidad bilingl@84, p. 15.
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hdbito de la lectura y de la escritura, que por lo regular son personas que
legan de la ciudad a radicar a la comunidad con fines educativos o de

investigaciontio,

2.1. Las practicas escolares informales y el curriculum oculto: mds

alla de la normatividad y los contenidos preescritos

En el espacio de la cotidianeidad, la cultura escolar se manifiesta en las
acciones, la organizacion, el lenguagje y la participacion dentro del aula:
colocacién de bancas individuales alineadas; disposicion de un escritorio
en la parte frontal del saldén; aulas separadas y delimitadas por muros;
organizacion del trabajo escolar por dia, mes, semestre o ano; descansos
preestablecidos; reduccidon de las relaciones interpersonales a un modelo
maestro-alumno. Estas prdcticas trastocan, a veces de manera poco
perceptible, la organizaciéon y la esencia de las relaciones al interior de las
comunidades indigenas.

En el sistema educativo nacional, asi como en los “distintos
proyectos” de educacion oficial destinados a las comunidades indigenas,
la educacidn se convierte en sinbnimo de escolarizacidon. En ellos se
infentan borrar del mundo los conocimientos que se generan en los
diferentes espacios, interacciones, experiencia de la cotidianeidad. Un sin
fin de conocimientos se producen mediante observacidon vy
experimentacion constante, sin que haya un registro grafico de ellos. En
algunos casos, los abuelos o mayores y los grupos pares sirven como
fransmisores de informacioén; pero incluso en los espacios escolares los
sujetos aprenden cosas que no son parte del curriculum formal.

Este fendbmeno se observa constantemente en las comunidades,

cuando mediante las prdcticas escolares los estudiantes aprenden

1161 opez y Rivas, Gilberto, “Las nuevas formas de mediatimailos indios”, Indigenismo vy lingiiistica.
Documento del forda politica del lenguaje en Méxich980.
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conceptos negativos sobre su identidad, su entorno, sus costumbres, su
historia colectiva, su lengua materna o sus propios gustos. Dicha tendencia
se refleja en lo que algunos autores como Henry Giroux denominan el

w

curficulum oculto. Este puede entenderse como “..aqguellas normas,
creencias y valores no declarados, implantados y transmitidos a los
alumnos por medio de reglas subyacentes que estructuran las rutinas y las
relaciones sociales en la escuela y en la vida en las aulas”117.

Esto que es parte de la realidad de la mal llamada educacion
indigena, rebasa incluso las contradicciones de las normas escolares en sus
diferentes niveles (dentro del aula, en la institucién, a nivel sindical y en la
administracion de la educacion general). Sin embargo, estas ideas no sélo
se generan en el saldén de clases por parte de los maestros, tfambién los
padres de familia sirven como reproductores de ellas, ya que desde ninos
aprendieron que el uso de la lengua, por ejemplo, era causa suficiente
para recibir un castigo, golpe y regano por parte de quien detentaba un
poder institucional como el maestro o el cura del pueblo.

En el caso de las contradicciones de la educacidon formal en
comunidades indigenas, Hélice Rockwell en su arficulo “Herencias y
contradicciones de la educacion en las regiones indigenas”!® senala los

siguientes aspectos:

- Predominio del uso del espanol sobre las lenguas locales dentro del aula, incluso
en las escuelas que estdn registradas bajo el adjetivo de “bilingues”;

- Registros de escuelas en los documentos y discursos oficiales, pero que en la
realidad no operan;

- Muchos libros bilingles permanecen guardados en bodegas;

- Los exdmenes oficiales se realizan en espanol, lo que dificulta el desarrollo de

ideas por parte de los estudiantes.

7 Girouz, Henry A., Teoria y resistencia en educacion. Una petagara la oposicior2003, p. 72.
118 Rockwell, Hélice, “Herencia y contradicciones de la educacién dedames indigenas”, en Entre la
normatividad y la comunalida@004.
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En dicho arficulo Rockwell refiere de manera especial los problemas que
acciones gubernamentales como el programa Progresa, ahora
Oportunidades, han generado en la educacion indigena, debido
principalmente al manejo politico que se le ha dado'?. Dicho programa se
ha convertido en un mecanismno de coaccioén del voto y ha logrado cierto
éxito debido a su cardcter casi obligatorio.

Para recibir el recurso econdmico respectivo, las madres y 1os hijos
deben asistir a consultas periddicas en la clinica del pueblo. De lo contrario
se les descuenta dinero de la beca e incluso corren el riesgo de perder el
apoyo. En la clinica se realizan pldticas y talleres tanto para las madres
como para los hijos. En ellas se hace énfasis en el control de la natalidad,
mas que en la planificacidén familiar. Sobre los servicios de salud que se
otorgan mediante Oportunidades existen muchas criticas debido a su
calidad y cobertura, ya que se limitan al tratamiento principalmente
preventivo y de malestares generales, dejando de lado cualquier tipo de
cirugia, detecciéon y tratamiento de cdncer, asi como la atencién de
problemas que pudieran considerarse delicados y meritorios de
hospitalizacion. Si los pacientes requieren de servicios médicos de segundo
o tercer nivel, tienen que cubrir las cuotas de recuperacion respectivas. 120
Otro de los mecanismos de presion es la recoleccidon de basura por parte
de las mujeres, quienes son organizadas en brigadas para recorrer
periddicamente los caminos del pueblo y juntar con las manos cualquier
residuo soélido. Dicha asistencia es registrada por el responsable de la
clinica.

En el dmbito escolar, la permanencia de la beca depende de la

asistencia ininterumpida de los beneficiarios al aula. Los padres de familia

119 Méndez, Alfredo y Valdés, Javier, “Presionan en Sinaloa efis@rios de Oportunidades para que voten
por el PAN”, La Jornadgueves 22 de julio de 2006.
120 Boltvinik, Julio, Seguro Popular y Oportunidades” Joanada19 de septiembre de 2003.
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deben comprobar dicha asistencia con constancias firmadas y llenadas
por los maestros, |0 que en algunos casos se ha convertido en medio de
chantgje para obtener apoyo de los padres en determinadas acciones
escolares o su silencio frente a errores o faltas de los propios maestros y
directivos.

Actualmente en muchas comunidades, los padres miran en la
educacion un medio de ingresos debido precisamente a este tipo de
apoyos, lo cual podria considerarse como un factor para el detrimento del
nivel y rendimiento escolar, pues la asistencia de los alumnos a la escuela
se hace forzada y no voluntaria.

Otro aspecto importante tiene que ver con el cambio de hdbitos,
tanto alimenticios como de frabajo. El pago de la beca se realiza en dias
de mercado, lo que atrae a comerciantes de fuera, quienes venden
productos industrializados o de nulo beneficio para las familias. Lejos de
ayudar al abasto de la comunidad, se sustituyen productos que antes eran
cultivados o recolectados en los ranchos. En algunos casos, estos
comerciantes han desplazado por completo a los productores locales,
quienes antes realizaban el mercado con articulos como fruta, verdurag,
animales, plantas medicinales y otros productos naturales.

Este tipo de apoyos se dan a estudiantes de todos los niveles, desde
preescolar hasta superior. Sin embargo, es en las comunidades pequenas
en donde se generan mayores conflictos, debido a las condiciones de
polbreza tan grandes que existen.

Ofro texto que recupera algunos de los problemas que vive la
educacion indigena es la investigacion fitulada “Estudio exploratorio de la
participacion comunitaria en la escuela rural bdsica formal”121, en la que
participd Silvia Shmelkes, actual responsable de la Coordinacion General

de Educacién Intercultural Bilingue de la SEP. Dicha investigacion se enfoca

121 schmelkes, Silvizet al.,“Estudio exploratorio de la participacion comunitaria en laaaawral basica
formal”, en_Revista Latinoamericana de Estudios Educath®#9, p. 31-70
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a la relacion entre la escuela y la comunidad a partir de la participacion
de sus actores principales: director, maestros, alumnos, padres de familia y
autoridades comunitarias. Enfre las conclusiones mds importantes
destacan:

1) La poca cantidad de proyectos escolares de trascendencia,
debido a los cambios tan constantes de maestros y directores. Pocas son
las ocasiones en las que el personal estd conformado por habitantes de la
propia comunidad. Esto impide que se generen y recuperen experiencias
en beneficio de la comunidad. Ademds, los periodos tan cortos del
personal académico generan poca adaptacion tanto de ellos mismos
como de alumnos.

2) La lejania de las escuelas y la administracion escolar, entre todos
sus niveles, dificultan la evaluacion del personal, de los materiales y 1os
planes de estudio, asi como del funcionamiento de la escuela.

3) La capacitacion y preparacion de los directores no les permite
gjercer funciones de direccidon y coordinacidn, ni en el trabgjo de
planeacidon académica, ni en las actividades de vinculacion comunitaria.
Aunque en algunos casos, la libertad con la que cuentan les permite
conducir el frabgjo de la escuela a partir de expectativas e intereses
personales y no de las necesidades de la comunidad.

4) Pocas veces existe un compromiso por adaptar los contenidos
escolares al contexto en el que se encuentra la escuela. Los intentos no
van mas alld de la utilizacion de los recursos naturales para la
ejemplificacion de ciertas temdticas y la realizacion de prdcticas como
excursiones o creacion de parcelas y huertos.

5) No hay un manejo de estrategias y herramientas tedrico-
metodoldgicas por parte de maestros y directivos que les permitan hacer
frente a los altos indices de reprobacidon y desercion escolar. Esto se refleja

en el rezago al interior de la escuela en relacidon con ofras que se
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encuentran en ciudades cercanas. De esta manera, aquellos vacios de
informacién permanecen y se vuelven un obstdculo para tener un buen
desempeno en otros niveles de educacion.

6) Se favorecen algunas dreas como espanol, matemdticas y en
algunos casos las ciencias naturales, en detrimento de las ciencias sociales,
la historia, las humanidades y el desarrollo psico-motriz y artistico.

7) Las dreas del conocimiento se trabajan de manera aislada, sin
que se le muestre al alumno la importancia de su vinculacion en las tareas
académicas.

Muchas de las escuelas en donde se suscitan los problemas que se
han mencionado en este apartado son las denominadas bilingues. De ahi,
que en algunas comunidades se solicite el cambio a escuelas estatales o
federales monolingues, ya que aun persiste la idea de que las escuelas
bilingUes tfienes una calidad inferior. Ademads, las escuelas federales
reciben mayores recursos y apoyo por parte del gobierno por considerarlas
con menor poblacion indigena.

La educacioén formal, como se ha senalado, ha servido mds como un
mecanismo de control y cambio social y cultural y no como medio para el
desarrollo local. Un factor de alteracion de la organizacidn comunitaria ha
sido la imposicidbn de nuevas formas de organizacidn escolar vy
extraescolar, a partir de las cuales las formas fradicionales de la
comunidad encuentran resistencia. Entre ellas estan la toma de decisiones
mediante la I6gica del "mayoriteo” en las reuniones de padres de familia.
Con ella, se pretende economizar el tiempo limitando la discusidon y la
blsqueda de consensos, como se acostumbra en las asambleas de la
comunidad. Esto debilita de alguna manera las formas propias del poder
comunal ya que los acuerdos son votados y no discutidos ampliamente.

Oftro factor de cambio importante es el establecimiento de cuotas

econdmicas durante todo el ano, para realizar las distintas actividades que
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infegran el calendario escolar. Ademds estan las multas por retardos o
inasistencia a las juntas de padres de familia y los tequios escolares. En
algunas comunidades, la asamblea ha determinado establecer una multa
para los casos en los que los ninos y jovenes dejen de asistir a la escuela. Un
ejemplo de dicha situacion es la formalizacion de multas econdmicas por
inasistencia, expulsion o negligencia en el Estatuto Comunitario de San
Juan Tabad. Esta es una comunidad zapoteca localizada en la regidon de
la Sierra Norte, en el distrito de Villa Alita de Oaxaca. En el capitulo VI,

fraccion lll del Estatuto Comunitario’?? se establece que:

Los padres de familia que no cumplen con mandar sus hijos a la Escuela, ya sea
preescolar, primaria y/o telesecundaria, serdn sancionados de la forma siguiente:

a) Preescolar a tercer grado con el 50% de un dia de salario por falta.

b) Cuarto a sexto grado con el 100% de un dia de salario por falta y al concluir su
educacioén primaria no se le autoriza salir de la comunidad a recibir su educacion
secundaria a otras partes del Estado y de la Repdblica Mexicana, aquel que
desobedezca lo establecido serd sancionado con 70 dias del salario minimo por
grado.

c) Para casos especiales de empleados, tendrdn la facultad de mantener a sus hijos
en la Escuela Primaria mientras permanezcan en la comunidad.

d) En la Escuela Telesecundaria serdn sancionados con el 100% de un dia de salario
por falta.

e) El alumno que sea expulsado de la Escuela Primaria o Telesecundaria

e. 1).- Por negligencia serd sancionado con 40 dias del salario por grado
e. 2).- Para casos de rebasados de edad serdn sancionados con 33 dias del
salario por grado.

f) Todo alumno egresado de la Escuela Telesecundaria que ya no continde sus
estudios deberd ingresar a prestar servicios y tfequios a la edad de los 17 anos.

Cabe destacar que esta medida fue tomada con la finalidad de lograr la
preparacion de toda la poblacidn infantil y juvenil de la comunidad. Sin

embargo, fambién legitima de alguna manera el cardcter obligatorio de

122 Bautista Cruz, Meliton (coord.), Estatuto Comunitaricsde Juan Tabad998, pp. 40-41.
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la educaciéon formal, lo que trae como consecuencia la ocupaciéon de la
mayor parte del tiempo de los estudiantes durante y después del horario
de clases. Esto limita e incluso impide la realizacion de labores en el hogar
y en la comunidad. Asi, poco a poco los ninos se van distanciando del
frabagjo comunal.

De ahi que también se genere una pérdida de valores y principios
fundamentales para la vida comunitaria. Las ideas de reciprocidad y
ayuda mutua se sustituyen por las de independencia e individualidad, o
cual no quiere decir que perjudiquen al nino en su formaciéon como sujeto,
pero si lo influyen al grado de hacer que él mismo rechace la organizacion
y el frabgjo comunal, las leyendas, las explicaciones sobre los lugares
sagrados, las fiestas comunitarias, por no encontrarles una utilidad practica
O una vinculacién con la informacién que reciben por parte del maestro,
de los medios de comunicacion y de otros factores externos.

Esto también se refleja en el poco interés que tienen los jbvenes por
servir en los cargos comunitarios. Ni siquiera se ven en la necesidad de
reflexionar en torno a ello, ya que la escuela los ocupa durante los primeros
anos de su vida. Al finalizar el ditimo nivel, ya sea primaria, secundaria o
incluso bachillerato, muchos salen a trabagjar o a continuar sus estudios a
otros lugares.

En la redlidod de muchas comunidades, la educacion formal
centralizada en la escuela, no ha podido aun proporcionar conocimientos
e informacion a los estudiantes que les permitan desempenarse mejor
dentro de sus comunidades, ya sea en la readlizacidon de tareas familiares o
la participacion en situaciones de suma importancia en la comunidad,

como los tequios, las fiestas o en el desempeno de cargos comunitarios.
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3. GENESIS DE LA EDUCACION INTERCULTURAL EN MEXICO

Comprender la situacién de la educacion ‘“inftercultural” en México
requiere necesariamente un conocimiento minimo sobre la historia de la
relacion entre los pueblos indios y el Estado.

Queda claro que en México los movimientos étnicos han sido
producto de la historia colonial y lo que esto conlleva; asi fambién, muchas
de las politicas aplicadas hacia ellos han sido coercitivas y tendientes
directa o indirectamente al etnocidio, ya sea fisico, social o cultural. Esto
ha desembocado en las décadas recientes en la consolidacién de luchas
politicas y en algunos casos armadas, como medida de presion hacia el
Estado.

El contexto en el que se desarrollan estas nuevas luchas fiene
caracteristicas que no se notaban al menos hasta antes de la primera
mitad del siglo pasado como son: el apoyo y la participaciéon de otros
sectores y grupos organizados a nivel nacional tendientes a la autogestion;
la proyeccidn a nivel internacional a partir de alionzas con oftros
movimientos indigenas y organizaciones del mundo; la existencia de
organismos gubernamentales y no gubernamentales, tanto nacionales
como extranjeros, que han fungido como mediadores a través de apoyo
financiero, técnico, de asesoramiento legal y politico y capacitacion a los
pueblos indios; la redefinicion de los movimientos étnicos, los cuales han
asumido como demandas el respeto y garantia de sus derechos humanos
y colectivos, asi como la proteccidn del entorno natural; y como base y
mecanismo de legitimidad, la existencia de instrumentos internacionales
como el convenio 169 de la OIT.

Nos encontramos entonces con que la exigencia y garantia de los
derechos colectivos de los pueblos indios, entre ellos el de una educacion

congruente con sus necesidades econdmicas y sus caracteristicas
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etnolinguisticas estd inserto en diversos niveles: local, nacional e
internacional. Si bien es cierfo, que un problema particular como este
debe plantearse en su contexto, es importante reconocerlo a partir de sus
inferconexiones con factores externos, los cuales o resignifican en el
ambito global.123

Bajo esta logica, la autonomia y los demds derechos colectivos de
los pueblos indios se vuelven los elementos sustanciales de lo que podria ser
una nueva relacion entre los pueblos, las naciones y la sociedad global; y
la igualdad, la justicia, la folerancia y la diversidad sus valores
fundamentales, “Sin estos, el paradigma de la democracia jamds serd
alcanzado”. 124

Para que la interculturalidad y la autonomia puedan efectivamente
ser parte de este nuevo contexto se les debe pensar, como ya dijimos, en
tres niveles: uno, al interior de cada grupo étnolinguistico, dentro de una
comunidad nacional y en la relacion con otros grupos y naciones del
mundo.

En el primer caso debe garantizérsele a la comunidad india el
derecho de la autoorganizaciéon, lo cual implica tener sus propias
autoridades y mecanismos para el ejercicio del poder politico; desarrollar
su cultura e identidad comunitaria, asi como el uso de los recursos
naturales con base en su cosmovisidon. Si embargo, esto no es suficiente
debido a las pocas posibilidades que tiene una comunidad de mantener

w

su autonomia frente al Estado. Es por ello que *“..la autonomia india
depende de la construccion de un dmbito supracomunitario”,’?® en el que
las fragmentaciones vy desarticulaciones geogrdficas, politicas vy

administrativas que han sufrido los grupos étnicos no se conviertan en un

123 Morin, Edgar, La cabeza bien puesta: Repensar la reforma; aefergensamient®002, p. 13-17.

124 Mench Tum, Rigoberta, “Los derechos de los puebloséndgj, en Ordofiez Cifuentes, José Emilio
Rolando, Pueblos indigenas y derechos étpit@@9, p. 13.

125 Maldonado Alvarado, Benjamin, Lo sobrenatural en ekéeioicomunal. Propuesta para el estudio de la
geografia simbdlica en la educacion intercultural de Oa2atd, p. 3.
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obstdculo para dicha organizacion auténoma. El didlogo intercultural
también se fortalece cuando existe un entendimiento y comprension de las
diferencias socioculturales al interior de los pueblos.

En el dmbito nacional la interculturalidad debe incluir a los mdas de 62
grupos étnicos y el resto de la sociedad nacional, en donde de igual
manera existen grupos organizados que buscan y en algunos casos luchan
por el reconocimiento y respeto de sus caracteristicas culturales,
lingUisticas, sexuales, laborales, religiosas o de aquello que los vincule al
interior y los diferencie de los demdads.

En el caso de los grupos etnolinguisticos podemos afirmar, que es
casi imposible lograr un didlogo intercultural con la sociedad y el Estado, si
Nno se reconoce y garantiza el derecho a la libre determinacion y a la
autonomia como su principal manera de ejercerla.

Un valor que se vuelve fundamental en cualquier dmbito de la
intferculturalidad es la tolerancia. En el terreno social y juridico hablariamos
del derecho a la diferencia. Ambos como ejes primordiales del didlogo
intercultural, deben ser promovidos por el Estado, mediante las diversas
instifuciones y en los distintos espacios de interaccidn sociocultural.

Siguiendo esta misma linea, tendriamos que pensar entonces en la
necesidad del didlogo intercultural global, sin que esto implique
nuevamente la idea de la unidimensionalidad o unipolaridad. Habria que
partir del principio de la diversidad etnolinglistica y cultural intra e
internacional. Esto por supuesto apunta en sentido contrario a la
globalizacidn actual, que tiene como dindmica vy propdsito la
homogeneizacidon a partir de la reproduccidon de valores, pautas, gustos,
expectativas sociales y pensamientos, productos todos de la denominada

cultura occidental.
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3.1. La educacioén intercultural

En la historia reciente de México, la educaciéon ha servido como promotora
de politicas, valores e ideologias del Estado, tendientes a la construccion
de una identidad nacional, en la que la diversidad étnica existe sélo como
reminiscencia histérica y aparece a manera de contenido, muy reducido,
en la curricula de la educacioén oficial.

El indigenismo como proyecto estatal pretendid inducir y regular los
cambios socioculturales de los pueblos indigenas con miras a una supuesta
asimilacion. Sin embargo, esta empresa generd en la mayoria de los casos
conflicto, separacidon, marginacion, manipulacion politica, autonegacion;
y en el terreno de la educacion, debilitamiento de la identidad étnica, asi
como "...un bilinglismo asimétrico que sdlo sirve de puente para llegar a
una dudosa competencia del espanol”.126

Si el proyecto indigenista posrevolucionario se vio legitimado por la
escuela, entonces un proyecto de Estado que tenga como objetivo la
creacion o construccidn de una sociedad, en la que la interculturalidad
implique relaciones mds simétricas y horizontales y donde se respeten,
protejan y promuevan las manifestaciones, prdacticas e ideas de los
diferentes grupos socioculturales del pais, ese proyecto puede y debe
legitimarse también mediante la educacién. En ese sentido, adecuar un
proyecto de nacidn a la realidad del pais es mdas razonable, justo y posible
que pretender cambiarla en su esencia multicultural.

Después del fracaso de la educacion bilingue-bicultural, el gobierno
pretendid aminorar la presidon ejercida por los grupos y organizaciones
indigenas creando en el ano 2001, la Coordinacién General de Educacion
Intercultural Bilingle, tfeniendo como propdsito “..asegurar que la

educacion infercultural bilingue responda con un alto nivel de calidad a

126 Corona Berkin, Sarah y Barriga Villanueva, Rebeca, (codtdtjpduccién”, Educacion indigena. En
torno a la interculturalidad@004, p.9.
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las necesidades de la poblacidn indigena”. Ademdas, se establece en su

W

decreto de creacidon que “..la identidad del nuevo Estado Nacidon
multicultural, democrdtico, equitativo y soberano deberd fincarse en la
diversidad étnica, cultural y linguistica del pais”.127

Algunas de las principales criticas a esta educacion intercultural
bilingue son su inexistencia, ya que en la prdctica es dificil encontrar
escuelas en las que la comunidad partficipe de manera directa en 10s
tfrabajos de planeacion, gestion y definicion de contenidos. Otra es la
carencia de personal preparado y capacitado que sea originario de la
comunidad o la regidén donde se ubica la escuela. Esto convierte al
bilinglismo en un simple discurso oficial, mds que en el principio de un
modelo educativo. La interculturalidad sigue estando muy lejos de
permear los planes, programas y politicas de la educacion general, y
aqguella que se destina a las comunidades indigenas se disena aun desde
el escritorio de los funcionarios.

En el sistema educativo nacional se han generado transformaciones
motivadas por la exigencia de calidad y competifividad, lo que ha
devenido en aprendizajes muy especificos, contenidos centralizados vy
estandarizados, pardmetros altos de acreditacion, mecanizacidn de
procedimientos administrativos y educativos, indicadores de desempeno,
evaluaciones verticales enfocadas en el estudiante y el docente para
medir el rendimiento y la funcionalidad, mas no la pertinencia de
contenidos, el desarrollo de habilidades y la generacidon de nuevos
conocimientos. 128

Ante esta ftendencia existe el refo de elevar la calidad de la
educacion en todos los ambitos, espacios, subsistemas y modalidades

existentes, y al hablar de calidad de la educacion debemos pensar en

127 SEP, Decreto de creacion de la Coordinacién General de EduaateiGultural Bilingiie
128 Mufioz Cruz, Héctor, “Interculturalidad en educacién, raulturalismo en la sociedad: ¢ paralelos o
divergentes?”, en Mufioz Cruz, Héctor (coord.), Rumbo adadulturalidad en Educacip8002, P. 46.
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practicas sociales diversas en las que participen actores con identidades
propias y que viven en contextos concretos, lo que nos lleva a buscar una
congruencia real entre el conocimiento producido por dichos actores en
la educacidn y las necesidades, problemdticas y caracteristicas del

entorno.

3.2. Algunas experiencias innovadoras de educacién intercultural en

México

Desde principios de la década de los noventa comenzaron a gestarse en
México propuestas de educacion propiamente indigena, tanto a nivel
comunitario como regional. Dichas experiencias pretendieron de alguna
manera revertir el deterioro social y cultural generado por la escuela oficial
durante todo el siglo XX. En algunos casos, esto se hizo a pesar de la
negativa del gobierno por reconocer las escuelas, asi como el
hosfigamiento hacia las comunidades, como ha sido el caso de las
escuelas que se encuentran en comunidades zapatistas.

En general, podemos decir que algunos puntos comunes entre estas

nuevas experiencias son:

a) La incorporacién de asignaturas que abordan especificamente aspectos
centrales de las culturas locales y regionales, y no sélo la anexidén de contenidos
informales en los programas de estudio.

b) La participacion de la comunidad en la construccion y definicion de los
contenidos, tiempos, prdcticas, formas de evaluacién y la relacién entre los
diferentes actores.

c) La transformacién de la escuela en un lugar de produccién de conocimiento
significativo y no Unicamente de circulacién de informacién preestablecida.
Dicho proceso es resultado de la investigacion constante que se realiza tanto
dentro como fuera del aula. De hecho, la comunidad misma se convierte en

fuente de conocimiento.
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o))

e)

La preparacion y formaciéon de sujetos capaces de fomentar creatividad étnica y
proponer alternativas de desarrollo local y regional que respeten y refuercen la
identidad étnica y nacional, el entorno natural, la lengua, la cosmovisiéon, las
practicas culturales, etc.

La defensa de la autonomia étnica, vista esta ditima como un principio
fundamental de la educacién autogestionaria tanto a nivel de comunidades

como de pueblos indigenas.

Claro es que el grado de participacion de la comunidad es distinto, asi

como la metodologia y las especificidades de la propuesta educativa.
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Entre dichas experiencias de educacion intercultural se encuentran:

Escuelas de educacion preescolar y primaria en los municipios de Sitala, Chilén y
Ocosingo, Chiapas, agrupadas en el colectivo Lumaltik Nopteswuanej A.C. (El
pueblo educador), que trabaja con el Programa de Educacion Comunitaria
Indigena para el Desarrollo Auténomo Intercultural Bilingle (Ecidea_IB). Comienzan
a trabajar en 1998 y actualmente participan 21 comunidades.

Escuela-Albergue de Rojogochi, que cuenta con niveles de preescolar y primaria
dentro del Proyecto Educativo Rardmuri (PER). Comienzan labores en el 2001.
Proyecto de Educaciéon Alternativa Tzotzil, desarrollado en el municipio de
Chenalhé, en Chiapas. Se trabaja con nivel primaria a partir de 1998.

Escuela Primaria Bilingle “El Porvenir” en Xochistlahuaca, en la regién Nn anncue
Nomndaao amuzga. Inicid un proyecto para la creacién de la educacidn
infercultural en 1993. También asisten ninos que hablan nahua, mixteco y espanol,
quienes ya empiezan a hablar y escribir amuzgo.

Escuela Secundaria Tafutsi Maxakwaxi, ubicada en San Miguel Huaixtita, municipio
de Mexquitic, en Jalisco. Inicié trabajos en 1993.

Bachillerato Integral Tatei Yurienaka “lyarieya en la comunidad wixarika o huichol
de San Andrés Cohamiata, en Jalisco, el cual funciona desde el ano 2000.
Bachillerato Integral Comunitario Ayuujk Polivalente (BICAP) en Santa Maria
Tlahuitoltepec, Mixe.

Escuela Normal Indigena en Michoacdn, que atfiende a joévenes de las etnias
purhépecha, ndhuatl, mazahua y Ahanu o mixteco. No tiene reconocimiento

estatal ni federal. Inicid en 1994,
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» Universidad Auténoma Indigena de México ubicada en Mochicahui, municipio de
El Fuerte, Sinaloa, con una extensidon en Los Mochis. Aun no tiene reconocimiento
gubernamental.

» Universidad Indigena Latinoamericana UIL), en Centla, regidn chontal, en
Tabasco. Inicié actividades en el ano del 2001 y en el 2004 fue reconocida por el

ayuntamiento, mds no por el gobierno estatal y federal.

Ademads, estd la Universidad Intercultural en San Felipe del Progreso, en una
region Mazahua en el Estado de México. Dicha universidad es parte de un
proyecto federal del gobierno de Vicente Fox, quien pretendié la apertura
de once universidades interculturales en el pais, de las cuales sélo se ha

logrado la apertura de esta universidad.

4. PROPUESTA DE EDUCACION INTERCULTURAL EN EL BACHILLERATO INTEGRAL
COMUNITARIO

En términos generales podriamos decir, que en nuestro pais no hay una
preparacion especializada para los profesores de educacidn media
superior y superior, como lo hay en la educacion bdsica. Esto desemboca
frecuentemente en un enfoque distorsionado de las necesidades de dicha
ensenanza, asi como de la actividad docente, pues quienes se dedican a
ello lo hacen mds desde su perfil como fildsofos, historiadores, quimicos,
economistas, socidlogos, arquitectos, etc., que en el papel de docentes.
Esto genera deficiencias en los procesos de ensenanza-aprendizaje
relativas principalmente a la asimilacidon de conocimientos y el desarrollo
de habilidades practicas y cognitivas por parte de los alumnos.
Frecuentemente el interés de quienes estdn frente a un grupo se
centfra en los contenidos de los planes y programas y no en las estrategias
y herramientas empleadas. Esto quiere decir, que los contenidos terminan

siendo el fin dltimo sin que se busquen alternativas de aprendizaje

143



La educacion intercultural como factor de autogestion para las comunidades indigenas

congruentes con el perfil social y cultural de los estudiantes. A corto vy
mediano plazo dicha situacion se refleja en los indices de reprobacion vy
desercion, asi como en las expectativas profesionales de los estudiantes, ya
que los mismos profesores terminan siendo los principales referentes, tfanto
en sentido negativo como positivo, a partir de los cuales los aspirantes y
egresados construyen dichas expectativas.

Si la docencia y el aprendizaje son situaciones complejas, o son aun
mads cuando quien ocupa el lugar de docente no participa en un proceso
de reflexion y concientizacion del papel de la educaciéon en la sociedad. Si
a esto le sumamos, que entre él y el estudiante hay un abismo de
entendimiento resultado de prejuicios, valores, diferencias linguisticas,
costumbres vy la dificultad de adaptarse a un contexto distinto del suyo, la
complejidad de dicha actividad puede volverse un obstaculo para el
aprendizgje.

A lo largo del capitulo tercero nos hemos referido prdcticamente a la
educacion bdsica, ya que mds alld de ella no hubo durante la mayor
parte del siglo XX un intento notorio por parte de los grupos indigenas y el
gobierno de generar experiencias concretas de estudios superiores dentro
de las comunidades y regiones indigenas. En la mayoria de los casos los
jovenes que continuaban sus estudios lo hacian en las ciudades o en
escuelas generales, en las que la identidad étnica, la lengua y los
conocimientos locales estuvieron y siguen estando ausentes del curriculum
escolar y del interés de profesores y autoridades educativas.

Al hablar de educacidn media superior y superior en espacios
indigenas bajo la Iégica de la autonomia étnica, debemos forzosamente
replantear conceptos como desarrollo local y autogestion. En este sentido,
la escuela debe servir como generadora del cambio, ya no dirigido a la

manera del indigenismo, sino con base en la organizacién comunitaria. Asi,
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la valoracidon y recuperacion de la identidad y cultura étnicas se vuelven
parte esencial de la educacién misma.

Es precisamente aqui en donde adquiere relevancia el fema de la
educacion intercultural, pues deben generarse propuestas y alternativas
educativas acordes con los diversos contextos de México. Es por ello que la
educacion intercultural no puede ser exclusiva de los grupos indigenas,
sino debe permear los diversos planes y programas de estudio. Uno de los
retos principales estd en definir aquellos contenidos generales, que
permitan a cualquier persona inferactuar con la sociedad global, sin que
esto implique la renuncia a su identidad colectiva y permitir al mismo
fiempo, que a nivel regional y local, la comunidad construya modelos

educativos que respondan a sus problemas y necesidades.

4.1. Fundamentos tedrico-metodolégicos de los Bachilleratos

Integrales Comunitarios

El proyecto de los Bachilleratos Integrales Comunitarios (BIC's) comienza a
funcionar en septiembre del 2001, durante el gobierno de José Murat, con
el argumento de crear instituciones de nivel medio superior mds acordes
con las lenguas, culturas, usos y costumbres y fradiciones de las
comunidades y pueblos indigenas de Oaxaca.

Después de la participacion en un diplomado sobre diseno curricular
y formacion docente, un grupo de profesionistas, algunos de ellos
originarios del estado, fueron enviados a las comunidades para iniciar con
el frabagjo académico. El mapa curricular’??, la propuesta tedrico-
metodoldgica y los fundamentos tuvieron que construirse en los primeros

semestres a partir de la experiencia obtenida en campo.

129\/er Anexo, Plan de Estudios del Bachillerato Integral Quitatio, p. 257.
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Uno de los antecedentes de los BIC's es el Bachillerato Integral
Comunitario Ayuujk Polivalente, en la comunidad de Santa Maria
Tlahuitoltepec, Mixe.

La propuesta educativa de los bachilleratos fue presentada como el
Modelo de Educacion Integral Indigena (MEI), el cual tiene como

premisas:

0 Vincular a la institucién y su programa académico con la comunidad vy el
frabajo productivo para su desarrollo auténomo.

0 Educar de manera integral haciendo énfasis en la identidad propia de las
comunidades, para rescatar, conservar y recrear la lengua, la cultura y la
autonomia de los pueblos indigenas.

¢ Educar a los estudiantes con una conciencia responsable y respetuosa de
la naturaleza, para su preservacion, restauracion y desarrollo.

0 Adaptacion dindmica y sensible del programa académico al momento
histérico segun las necesidades y perspectivas de desarrollo integral
sostenible de los pueblos indigenas.

0  Generar un trabajo académico interdisciplinario vinculando las dreas del
conocimiento, los perfiles de los docentes y las necesidades concretas de

la educacion.

¢ Educar con sentido humanista, ético, integral, critico y creativo.130

Actualmente funcionan 17 BIC’s, ubicados en las comunidades de:
Guelatao de Judrez, Santa Maria Alotepec, Eloxochitldn de Flores Magdn,
Santa Maria Chimalapa, Santiago Choapan, San Cristébal Lachirioag,
Santiago Nuyoo, Santa Maria Nutfio, Santiago Xochiltepec, EI Rastrojo
Copala, Mazatldn Villa de Flores, San Miguel Chimalapa, Santiago Xanica,
Jaltepec de Candayoc, San Antonio Huitepec, Santo Domingo
Tepuxtepec y Santiago Lalopa. Estas comunidades pertenecen a las etnias

mazatecaq, zapoteca, mixe, mixteca, triqui y zoque.

130)EEPO, Disefio Curricular del Bachillerato Integral Conmarit(BIC). Modelo de Educacién Integral
Indigena: nivel medio superior (documento de trab&ja)2, p. 10.
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El (MEIl) parte de supuestos tedricos y metodoldgicos con los que se
pretende dar respuesta a diferentes situaciones del medio indigena, sin
que ello implique la imposicion de esquemas o pautas que se antepongan
a los principios culturales de las comunidades, en este caso de Oaxaca.
Por el contrario, se considera al entorno como el espacio que da forma y
dimensidon a cualquier actividad mental. En este sentido, la educacion y el
contexto cultural, asi como los recursos naturales y sociales, no pueden
concebirse ni entenderse de manera separada.

El enfoque histérico-cultural de la teoria del aprendizaje humano de
Vigotski permite comprender el papel del medio cultural en el proceso de
construccion del conocimiento. Tres principios fundamentales de dicho

enfoque son:

1. Los procesos psiquicos tienen un cardcter activo. El proceso de apropiacion
de la cultura humana tfranscurre a fravés de la actividad como proceso que
mediatiza la relacién entre el hombre vy la realidad objetiva.

2. La actividad humana transcurre en un medio social, en activa interaccién con
otras personas, a través de variadas forma de colaboracién y comunicacion.

3. El concepto de la actividad estd intimamente ligado al de la conciencia, el
cual se origina en la vida real, como producto no de un conocimiento de la

realidad, sino de la relacion que el sujeto establece con ella. 13!

En la relacidn entre el sujeto y su medio, el primero se concibe de manera
activa y es precisamente esta caracteristica lo que le permite asimilar
aquellos elementos y formas culturales propias del entorno. En este proceso
se reconoce la interaccidn con otfros sujetos y su papel decisivo en la
constitucion de un medio social y una realidad objetiva. Dentro de los
procesos de ensenanza-aprendizaje, el profesor debe tener la capacidad

de comprender la trayectoria del estudiante, asi como los principales

131 Gonzélez, Otmara, “El enfoque histérico-cultural como furefemde una concepcién pedagdgica” en
Tendencias Pedagdgicas Contemporgrkgs.
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referentes a partir de los cuales percibe, interpreta y reconstruye los
elementos de la realidad y al mundo en su totalidad.

El aprendizaje se concibe no como un proceso de readlizacion
individual, sino como una actividad colectiva, ya que es el medio el que
aporta dichos referentes.

Este reconocimiento del estudiante como ser histérico, implica
forzosamente un frabajo de inferpretacion en el dmbito de la vida
cotidiana escolar a partir de las opiniones, las acciones y los actos del
sujeto. En esta interpretacion intervienen tanto el sentido del actor como la
construcciéon que haga el profesor, 132

En el dmbito escolar, uno de los principales retos de la prdctica
docente es lograr una relacion armoénica, congruente y significativa entre
lo escolar y lo humano. En este sentido, la prdctica docente no puede
pensarse Unicamente a partir de una concepcidon mecanicista en la que el
profesor lo es por el hecho de aplicar técnicas de ensenanza dentro del
aula. El fungir como mediador entre el sistema escolar (proyecto educativo
y administracion escolar principalmente) y los grupos sociales destinatarios,
lo coloca frente a distintas contradicciones que son resultado
precisamente de la relacion entre la oferta curricular, la organizaciéon
laboral, administrativa y material y los actores sociales, quienes antes de
ocupar el rol de estudiantes tienen una condicidn de vida, caracteristicas
culturales y problemas econdmicos, familiares y sociales especificos.133

El Profesor y el estudiante son sujetos histdricos activos que estan
cruzados por diversos factores. Esto hace que los procesos de ensenanzao-
aprendizaje sean igualmente dindmicos y complejos y que en ellos, los roles
no estén determinados previamente; sino por el contrario, el aprendizaje

implica una transformacioén tedrica y prdctica de los sujetos, pero también

132 pifia Osorio, Juan Manuel, La interpretacién de la vida cotigise@ar: tradiciones y practicas
académicgsl998, pp. 75-80.

133 Fierro, Julietaet al, Transformando la practica docente. Una propuesta basada eeskigimcion accign
1999, pp. 20-26.
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del entorno y sus elementos. La actividad reflexiva del docente permite

superar contradicciones y comportamientos rutinarios de la educacion

tradicional. Esta propuesta metodoldgica es definida, entre otros, por John

Elliott como investigacion-accidn y puede entenderse, como una forma de

reflexion sobre la prdctica educativa a partir de la readlizacidn de

diagndsticos a lo largo de los procesos de ensenanza-aprendizaje. 134

a

b)

©)

o))

e)

f

)

h)

Las caracteristicas de la investigacion-accién en la educacion son:

El andlisis de las acciones humanas y las situaciones sociales experimentadas por
los profesores. Es decir, de problemas practicos cotidianos.

Requiere profundizar la comprension del profesor de los problemas concretos que
se presentan en la prdctica.

La investigaciéon-accion aporta elementos para adaptar y adecuar las prdcticas y
estrategias de aprendizaje al contexto concreto a partir de la comprensidén de las
problemdticas en la prdctica.

A partir de la comprension y explicacion de “lo que sucede”. la investigacion
accidén constituye estudios de caso mediante los cuales pueden teorizarse
situaciones especificas, particulares generales, que se presentan en la prdctica
docente.

Las interpretaciones en la investigacién-acciéon se hacen desde el punto de vista
de quienes participan en las situaciones problemdticas, como estudiantes,
profesores y directivos.

Debido a que la entrevista es una de las herramientas fundamentales de la
investigacion-accioén las explicaciones se hacen con el mismo lenguaje utilizado
por los actores involucrados.

La investigacidn-accién involucra concretamente a los participantes en el proceso
de autorreflexion sobre su situacion.

Los participantes deben tener acceso a los datos y a la informacion de la

investigacion.

134 Elliott, John, La investigacién-accién en educacE000, p. 23-26.
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Durante los procesos de ensenanza-aprendizaje aparecen nuevos dilemas
y los docentes inician entonces un nuevo ciclo de planificacion,

actividades, observaciones y reflexiones. 3%

4.2. Bases conceptuales del plan de estudios de los Bachilleratos

Integrales Comunitarios

Dentro del MEIl existen conceptos diferentes de los que se emplean en el
sistema de educacién tradicional, que le dan sentido y dinamismo al plan
de estudios propuesto para los BIC’s. Dichos conceptos propios de un

sisferna modular son:

1. Areas del conocimiento. Son aquellos campos del conocimiento en los
que se agrupan, tanto los contenidos como el frabajo a desarrollarse a
partir del plan de estudios. En los BIC’s se reconocen ocho dreas del
conocimiento, a diferencia de las cuatro con las que se trabgja en el

bachillerato general. Estas areas son:

*  Humanidades +  Matemdticas

+ Lenguaje y Comunicacion * Metodologia de la Investigacion

» Ciencias Sociales * Escuelay Comunidad

« Ciencias Naturales » Expresion, Creatividad y Desarrollo
Fisico

2. Médulos. Son unidades sistemdticas de ensefanza-aprendizaje’3¢ que le
dan orden al plan de estudios. Se les llama mddulos, porque con ellos se
pretende facilitar la adquisicion gradual del conocimiento y competencias

para la readlizacidon de investigaciones y proyectos referentes a la realidad

135 Brubacher, John Wet al, Cémo ser un docente reflexivo. La construccién de una audtita indagacion
en las escuelag994, pp. 157-161.
1% 1EEPO, 20020p it., p. 9.
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comunitaria. Son en total seis mddulos, los cuales fienen una duracion de

seis meses.
Modulo 1 Maodulo 2 Modulo 3 Maodulo 4 Maodulo 5 Modulo 6
Educacién | Comunidady| Identidad y Vida y Salud % efza’rrg/’o
Integral Sociedad Cultura Naturaleza | Comunitaria oraly
Produccion

3. Unidades de contenido. En el sistemma fradicional se

les denomina

materias o asignaturas a las secciones del mapa curricular que engloban
la informacidn a revisar. Por lo regular se trabajan de manera separada y
POCAs veces se les vincula con materias del mismo semestre o de otros. En
el sistena modular la construccidn y desarrollo de las unidades de
contenido se hace mediante cruces horizontales, verticales o transversales.
Es decir, que el trabajo en las unidades de contenido estd vinculado con
unidades de otras dreas del conocimiento dentro de un mismo maddulo,
con unidades de contenido de ofros mddulos pero de la misma area del
conocimiento o con unidades de diferentes dreas del conocimiento, que
formen parte de otros mddulos. Estos cruces se establecen a partir de las
caracteristicas de los objetos de tfransformacidon, asi como de las lineas de
investigacion generales y particulares.

El plan de estudios de los BIC's tiene un fotal de 64 unidades de

contenido repartidas en los seis modulos.

4. Lineas de investigacion. Son dmbitos generales de la realidad los cuales
se desarrollan en cada médulo a partir de las investigaciones que realizan
los estudiantes en grupos de trabajo. Cada maddulo tiene una linea general
de investigacion a partir de la cual los diferentes equipos pueden definir

lineas particulares de investigacion.

5. Objetos de transformacion. Los objetos de transformacion (OT’s) son

partes de la redlidad que se delimitan y desarrollan, a partir de las
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necesidades de las comunidades. Pueden entenderse como situaciones
concretas de la redlidad comunitaria que pueden y deben ser

tfransformadas, ya sea de manera prdctica o tedrica.

6. Actividades de apoyo y complementarias. Son aquellas acciones que se
realizan para ejemplificar, reforzar o ampliar los conocimientos que surgen
en los procesos de ensenanza-aprendizaje, principalmente los que se

vinculan con el desarrollo de las investigaciones.

4.3. El papel de la evaluaciéon en los bachilleratos integrales

comunitarios

En la educacién tradicional y el sistema escolar general la evaluacion ha
servido como mecanismo de seleccidn y diferenciacion social. La
conformaciéon de grupos, la relacion entre profesor y estudiantes, el
manejo de los fiempos y otfras practicas escolares se realizan muchas veces
a partir del rendimiento y eficiencia de los ninos y jdvenes y no tanto de sus
necesidades e inquietudes.

Mds que influir en los procesos de la educacion, la evaluacion
termina siendo un filtro institucional que determina la continuidad o la
exclusion de los estudiantes en un sistema y nivel educativo.

Dentro del MEIl, la evaluacion se concibe como una herramienta
que permite comprender la situacion del aprendizaje, la pertinencia de las
estrategias y los materiales diddcticos y la conveniencia misma de los
confenidos de clase. Se reconocen tres fipos de evaluaciones que son:
evaluacion exploratoria, evaluacion formativa y evaluacion sumativa.,

La evaluacion exploratoria es agquella que se realiza al principio del
curso o ciclo, para saber el nivel de informacidn que poseen los

estudiantes. A partir de ella pueden realizarse ajustes a la planeacidn para

152



De la educacion indigena a la educacion intercultural

regularizar la informacidn minima necesaria. Esto permite lograr un
aprendizaje gradual en los estudiantes y no sélo una transicion a un nivel
superior en la que posiblemente no logre cumplir con los objetivos y
propdsitos acordados.

La evaluacion formativa es aguella que se realiza con el objetivo de
mejorar los procesos de ensenanza-aprendizaje. Dicha evaluacion se
realiza dentro del proceso para identificar aspectos y corregirlos antes de
que concluya. Esta evaluacion es caracteristica del esquema de la
investigacion en la accién y permite comprender, cdémo estdn
aprendiendo y asimilando la informacioén los diferentes actores. De esta
manera es posible hacer correcciones, aplicar nuevas estrategias y reforzar
aquellos contenidos que hayan quedado inconclusos.

La finalidad de la evaluacion sumativa es determinar niveles de
rendimiento al final de un proceso, en este caso un periodo o modulo, y
refleja el rendimiento del estudiante bagjo pardmetros definidos
previamente, ya sea entre el docente y el grupo de estudiantes, la escuela
O una instancia superior. Los resultados son medidos a partir de la

cuantificaciéon del aprendizgje.
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Capitulo Cuarto

LA EXPERIENCIA DE EDUCACION INTERCULTURAL EN EL
BACHILLERATO INTEGRAL COMUNITARIO DE SANTIAGO XANICA

1. UBICACION GEOGRAFICA Y PERFIL SOCIOCULTURAL DE SANTIAGO
XANICA

El estado de Oaxaca estd dividido administrativamente en ocho regiones:
Costa, Mixteca, Canada, Papaloapan, Istmo, Valles Centrales, Sierra Norte
y Sierra Sur. Cuenta con 30 distritos en los que se concentran, como ya se
dijo, 570 municipios, que representan el 23% del total nacional.

El municipio de Santiago Xanica, que aparece registrado con el
ndmero 495 a nivel estatal, se localiza en el distrito de Miahuatldn, el cual
se encuentra en la regidn de la Sierra Sur. Este distrito alberga un total de 32
municipios, de ellos Xanica es el mdas meridional, tanto del distrito como de
la regidn.

Xanica pertenece al grupo étnico zapoteco, el cual es el mds
numeroso de Oaxaca. Su presencia estd en 267 municipios del estado y en
18 de sus distritos.137

Asi como en la gran mayoria de los pueblos de México, el nombre de
Santiago Xanica deriva de un santo cristiano y de un término en lengua
indigena. La primera parte se refiere a Santiago Apdstol, quien es el santo
patrono del pueblo. La segunda es una conjugacidn de palabras

zapotecas. Manuel Martinez Gracida, en su obra Coleccion de cuadros

137\/er Anexo, Mapa 2, p. 256.
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Mapa de ubicacion del Municipio de Santiago Xanica
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sinopticos de los pueblos, haciendas y ranchos del Estado Libre y Soberano
de Oaxaca'?®® senala que dicho nombre deriva de "Xaca”, abagjo y "Nica”,
aqui, lo que puede entenderse como “aqui abgjo”, pensando en la
ubicacién de la comunidad, que se encuentra bajo un cerro.

Una interpretacion distinta es la que hace Basilio Rojas a partir del
zapoteco que se habla en valles centrales. En su liboro Miahuatian un
pueblo de Meéxico. Monografia del distrito de Miahuatian, estado de
Oaxaca'¥®* hace la siguiente explicacion: “Xaa” nubes; “Ni”, que seria un
apdécope de “Lanini”, debagjo; “Nicani”, tal. De aqui concluye que el
significado es "Tal donde las nubes son bajas”, “Lugar de nubes bajas”, o
por analogia “Donde llueve mucho”. Sin embargo, para los habitantes de
la comunidad la palabra Xanica es una deformacion que podria haberse
dado con el paso del tiempo, debido a lo complicado que resultaba para
las personas que llegaban de fuera pronunciar el zapoteco de manera
correcta. Es asi que “Xanica”, palabra castellanizada, deriva de “Xan”,
bajo, o debajo de, y “Kyii'y”, cerro. Esto se lee como “Bagjo del cerro” o
"Debajo del cerro”, ya que en la parte alta se encuentra la comunidad de
San Andrés Lovene.

La definicion de Santiago Xanica dentro de las regiones y distritos de
Oaxaca es y ha sido complicada debido a los cambios en los registro y a
sus caracteristicas culturales y geogrdficas. Asi también, su fecha de
fundacioén es imprecisa, pues no existe en el pueblo algun registro grafico
al respecto. 140

En el Archivo de Indios de la Nueva Espana, en el ano de 1773
aparece una solicitud enviada por el senor Juan Fernando Herrerq,

Procurador de Indios de los "naturales” de lo que eran los pueblos de

138 Martinez Gracida, Manuel, Coleccién de cuadros sindpticassdaueblos, haciendas y ranchos del Estado
Libre y Soberano de Oaxgc#883, p. 396.

%9 Rojas, Basilio, Miahuatlan un pueblo de México. Monograéiadistrito de Miahuatlan, estado de Oaxaca
1, 1958, p. 423.

190v/er apartado 5.2 Historia de la fundacién de Santiago Xanica, p. 185.
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Santiago Xanica y San Jerénimo, que en ese momento formaban parte de
la cabecera parroquial de San Mateo de las Pinas'4!, para que se le
concediera al pueblo de Xanica el rango de cabecera parroquial. En
dicha solicitud se argumentan los riesgos que corrian los pobladores para
asistir a la parroquia de Pinas, pues debian pasar por rios muy caudalosos.
Ademads, en el pueblo existia ya una iglesia que podia proveer de servicios
religiosos a sus habitantes. Se pide también la autorizaciéon para celebrar
elecciones anuales de gobernador del pueblo y oficiales de republica.42

El 15 de marzo de 1825 se le considerd dentro del que fuera partido
de Miahuatldn. Esto fue asi debido a los lazos étnicos que mantenia con
una parte importante de las comunidades zapotecas de la sierra. El 23 de
marzo de 1885 se le anexa al partido de Pochutla, situacion que resultd
poco viable pues no existian caminos importantes que comunicaran a
Xanica con este distrito. Ademds, sus relaciones e intercambios
comerciales se establecian con las comunidades de la sierra mds que con
la parte de la costa. Para 1877 se le vuelve a incluir en Miahuatlan, que
para esas fechas ya habia sido reconocido como distrito. Ademds de una
mayor comunicacion con esta regidn, ofro motivo de su anexion fue el
hecho de la apertura de fincas cafetaleras importantes como “La Sirena”,
en el ano de 1876, la cual aun se encuentra en el territorio de Xanica.

Debido a que el gobierno de Miahuatldn fomentd y apoyd la
produccion de café, encontré en las tierras de Xanica un lugar propicio
para este cultivo. Es asi que desde ese momento la cafeticultura adquiere
una importancia unica no sélo en la regidn sino en el estado, sustituyendo

la produccidén de la grana cochinilla, que por mucho tiempo fue la base

141 Actualmente San Jer6nimo es una rancheria de Xanica y San Mate@®municipio del distrito de
Miahuatlan.
142 Archivo de Indios1773, fojas 173-174.
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de la economia de Miahuatldn, pero que poco antes de la apertura de las
fincas habia comenzado a decrecer.143

Actualmente no existen caminos que comuniquen a Xanica con
Miahuatldn, mdas alld de las veredas que recorrian a pie los antiguos
pobladores y que los abuelos y los adultos que aun habitan en el pueblo

tuvieron que recorrer para comprar o vender productos o realizar algun

fradmite.

Pueblo de Santiago Xanica.
Fotografia de Damian Gonzélez

Para llegar al distrito es necesario rodear por la costa hasta Santa

Maria Huatulco o Pochutla y de ahi volver a subir hacia la sierra hasta el

143 Rojas, Basilio, 195&)p cit, p. 425; Alcazar Lépez, Jairzinho Victor, Historia de MiatamatDaxaca
2004, pp. 128-129.
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valle donde se encuentra Miahuatldn. El recorrido es de aproximadamente
siete u ocho horas. En 1983 se inicié la apertura del camino que va de la
finca “Alemania” al pueblo. Antes de ese ano las personas tenian que
caminar cinco o seis horas, para de ahi poder trasladarse a Pochutla.

Al municipio lo integran tres agencias municipales y la cabecera
municipal: Santa Maria Coixtepec, San Felipe Lachilld, San Antonio
Ozolotepec y Sanfiago Xanica, respectivamente. Colinda al norte con
Santo Domingo Ozolotepec y San Juan Ozolotepec, al este con San
Francisco Ozolotepec, al sur con San Miguel del Puerto y San Mateo Pihas y
al oeste con San Marcial Ozolotepec y Santa Maria Ozolotepec.

Las colindancias de la cabecera municipal con otras comunidades
son: al norte con San Andrés Lovene, al oeste con San Antonio Ozolotepec
y Santa Cruz Ozolotepec, al sur con Santa Maria Ozolotepec y al oeste con
San Felipe Lachillo.

Las fincas cafetaleras de “San Pablo” y “Alemania” son puntos de
referencia importantes para los habitantes de Xanica, pues antes de la
dltima crisis y depresion del café, que se dio a raiz de la firma del TLCAN,
estos lugares serviaon como centros de cambio y abasto de productos.
Ademads, generaban empleos para personas de la comunidad y la region.

A pesar de que las fincas fueron abandonadas, la produccion del
café sigue siendo la base de la economia de la comunidad. Incluso, el
monocultivo de este producto ha devenido en un problema grave ya que
la mayoria de las personas dejaron de sembrar maiz y frijol, productos que
eran y siguen siendo de autoconsumo, pero que ahora tienen que adquirir
en las tiendas. Al tomar conciencia de esta situacion algunos han optado
por cultivar nuevamente estos productos. Sin embargo, la dependencia
hacia los productos externos es superior a lo que podra ser una

autosuficiencia alimentaria.
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La riqueza natural del lugar era aprovechada por la mayoria de los
pobladores, quienes producian cana de azdcar, con la cual elaboraban
tepache y panela (o piloncillo), cacao, maiz, frijol, chile, calabaza, una
gran variedad de frutas y ofros vegetales.

La riqueza contrastante de flora y fauna se debe en parte a que la
comunidad se encuentra en medio de ecosistemas diferentes. En las partes
altas hay bosque de pino-encino y en las bajas selva mediana caducifolia.
Al respecto de la fauna existe un frabajo muy interesante elaborado por la
maestra Sara Cruz y el senor Raudl Cruz, ambos originarios de la comunidad,
en el cual presentan una descripcion de los animales silvestres de la region,
pero a partir del conocimiento simbdlico que los abuelos y los mayores
fienen sobre estos animales, en especial aquel que ftiene que ver con la
premonicion de fendmenos naturales y elementos sobrenaturales como la
tona. Entre los animales descritos destacan el venado, el armadillo, el
puerco espin, el tigrillo, el leoncillo, la zorra, el zorrillo y el jabali.144

Esta relacion que existe en las comunidades indigenas entre los
elementos de |la naturaleza, las personas y seres sobrenaturales permite
que haya un equilibrio de los elementos del mundo. En el caso de la tona,
se le concibe como una relacion dual entre los seres humanos y animales o
elementos naturales. En el caso de los animales, son depositarios de las
Mismas sensaciones y todo aquello que le pasa a la persona le pasa al
animal, y viceversa.

La altitud de la comunidad es en promedio de 1,300 msnm., al
menos en el caso de la cabecera municipal.

Ademds de los municipios y comunidades que sirven de referencia
importante para su ubicacion y delimitaciéon, hay otros lugares vy

formaciones naturales que resultan de suma importancia histérica e

' Cruz Garcia, Sara y Cruz Garcia, Ralil, “Zoologia zapoteca daggeNanica, sierra sur de Oaxaca”, en
Gonzalez, Alvaro y Vasquez, Marco Antonio (coords.), Etniagrdeb, recursos y tecnologias en Oaxaca
1992, pp. 117-136.
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identitaria. Es el caso de los cerros Amarillo (Kyii'y Yééts), de las abejas
(Kyii'y Baa) y Mazorca (Kyii'y Nis) en cuya unidn estd asentado el pueblo
de Xanica. Al respecto, la maestra Sara Cruz Garcia presenta en su trabajo
Cronica de un pueblo de la Sierra Sur del estado de Oaxaca: Xanica, una
descripcion muy detallada y precisa fanto de la comunidad como de sus
alrededores; pero mds que hacerlo en términos ordinarios muestra lo que
algunos antropdlogos han denominado la geografia simbdlica o
sagrada. 145

Oftros puntos importantes son los cerros del Gavildn y La Sirena, en los
cuales se fundaron fincas cafetaleras en 1876. El cerro de La Sirena fiene
una elevacion de 3,150 msnm., lo que lo hace el mdas alto de la regidn. En
el caso de la hidrografia, los rios que rodean a la comunidad son Copadalita,
Lluviaga, Pochote y San Jerénimo.

Las coordenadas geogrdficas son 15°, 59 latitud norte y 96°, 14
longitud oeste. El clima es femplado, pero hay un incremento notorio de la
temperatura en verano. El régimen pluvial oscila entre los 1,500 y 2,500 mm
al ano.4 E| ciclo hidrolégico principia en los meses de mayo y se prolonga
hasta septiembre, siendo julio y agosto los meses mads lluviosos. Cuando en
los primeros meses del ano caen algunas lluvias es senal de que habrd
buena cosecha. En cambio, si durante octubre sigue lloviendo los
cafetales de la parte bagja se ven afectados pues el café madura mads
rapido y cae.

En la parte demogrdfica existen dos fuentes que son el censo de INEGI del
2000 y el censo local, realizado por la clinica del IMSS en el 2004. Segun el
INEGI, el famano de la poblacion de la cabecera municipal es de 706
hab., de los cuales 51.3% son hombres y el 48.7% mujeres. A nivel municipal
se registraron 3,267 hab., de ellos 1,600 fueron hombre (48.9%) y 1,667

145 Cruz Garcia, Sara, Crénica de un pueblo de la Sierra Sestdedb de Oaxaca: Xanj&002.
196 SEGOB, INFDM,_Sistema nacional de informacién municipad2.
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mujeres (51%).147 En el censo local se contabilizaron 728 personas, de las

cuales el 52% fueron hombres y el 48% mujeres. 148

Poblacion de la comunidad v del municipio de Santiaao

Censo local Poblacién municipal
[LEC o diciembre 2004 INEGI 2000
Hombres 362 hab. 51.3% | 378 hab. 52% 1,600 hab. 48.9%
Mujeres 344 hab. 48.7% | 350 hab. 48% 1,667 hab. 51%
Total 706 hab. 728 hab. 3,267 hab.

Cuando uno busca en el Palacio Municipal de Santiaogo Xanica
documentos antiguos importantes, se encuenfra con que todo ha sido
sagueado, quemado o tirado a la basura. El desconocimiento sobre la
importancia y el valor de los registros graficos de una comunidad acaba
con una parte de la historia. Si bien es cierto que las palabras escritas no
pueden guardar fodo sobre la frayectoria de un pueblo, la vida de
personajes importantes o acontecimientos relevantes, si permiten registrar
aspectos que de otra manera moririan con la lengua.

Los pocos documentos antiguos que existen en el municipio podrian
haber terminado hechos ceniza, sin embargo, logramos rescatarlos y
ordenarlos. EIl documento mds antiguo que encontramos es de 1844. Su
lectura es complicada debido al deterioro del papel y los estragos de la
humedad. En este archivo se encuentran: denuncias; registros de
nacimientos, defunciones y matrimonios; constancias de compra-venta de
fierras y animales; boletas electorales de finales del siglo XIX y principios del
XX; inventarios y censos escolares; padrones infantiles de Santa Maria
Coixtepec y Santiago Xanica; y censos de poblacion de estas dos
comunidades y San Felipe Lachillé.

Aun hace falta hacer un inventario detallado de los documento

para su posterior manejo y cuidado. Lo que hasta el momento se ha hecho

47 INEGI, 2000,0p cit.
148 UMR de Santiago Xanica, Censo de Universo de Trabajo, 200%.
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es recuperar la informacioén sobre los censos de habitantes de Xanica de
los anos 1886, 1900, 1905, 1910, 1911, 1912 y 1980. 149

Evolucion de la poblacién de Santiago Xanica
1832° | 1886 1900/ 1905 1910 1911 1912 1980

Homibres 367 | 453 | 422 | 407 | 467 | 446 | 360
Mujeres 376 | 439 | 407 | 439 | 455 | 442 | 340
Total 546 | 743 | 892 | 829 | 846 | 922 | 888 | 724

En el caso de la distribucion por edad que aparece en el censo local del
2004, el 49% de la poblacidn se concentra en los primeros rangos, que van

de 0 a 19 anos.

Pirdmide poblacional de Santiago Xanica
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Fuente: UMR de Santiago Xanica, 2(

Con respecto al uso de la lengua, la mayoria de las personas conservan el
zapoteco. De los 706 habitantes registrados por el INEGI en el 2000, 521 son

bilingues, 9 sélo hablan zapoteco y 168 son mololingles en espanol.

149ver Anexo, Censos de Habitantes de Santiago Xanica de 1I19®®%,1905, 1910, 1911, 1912 y 1980, p.
259.

" La cifra de 1832 corresponde a un conteo estadistico reafisagbgobierno de Miahuatlan para
determinar el nimero de contribuyentes, por lo que en etisse@ontemplan personas de 18 a 60 afios; en
Rojas, Basilio, Miahuatldn un pueblo de México. Monogrdéledistrito de Miahuatlan, estado de Oaxaca Il
1962, p. 127.
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Poblacién HLI de Santiago Xanica

Situacion

A . - INEGI 2000
(Poblacion mayor de cinco anos)
Poblacién que sélo habla zapoteco 9 hab.
Poblacién que sélo habla espanol 168 hab.
Poblacion de cinco anos y mas que habla 521 hab.
zapoteco y espanal.

Fuente: INEGI 2000

2. CREACION DEL BACHILLERATO INTEGRAL COMUNITARIO DE SANTIAGO
XANICA

La apertura del BIC 13 se dio como resultado de la gestion de la autoridad
municipal ante el gobierno estatal para contar con una institucion de nivel
medio superior. Al escuchar sobre la metodologia, el enfoque y los
propdsitos del proyecto de los BIC's, la comunidad solicitd una escuela con
esas caracteristicas.

El bachillerato comenzd a trabajar el 1° de septiembre del 2003. En
ese entonces iniciamos cuatfro asesores, dos de ellos originarios de
Juchitan, en la regidn zapoteca del Istmo de Tehuantepec, otro de
Guerrero y en mi caso del Distrito Federal. Con cuatro perfiles (biologia,
ingenieria en sistemas de la comunicacidn, antropologia y sociologia
respectivamente)’®0 cubrimos el primer grupo al cual se inscribieron 28
estudiantes, todos de la cabecera municipal y algunas rancherias
cercanas. En él hubo jévenes de diferentes edades, desde quince hasta
veintiséis anos de edad. La mayoria de ellos, un 80% aproximadamente,
hablaban zapoteco.

Las clases comenzaron a darse en un espacio provisional, que

anteriormente se utilizaba como saldn de usos mdltiples. Al igual que

1501 a definicion del equipo de trabajo se dio desde la caacifin del CSEIIO, en la ciudad de Oaxaca.
Algunos de los criterios utilizados fueron los perfpesfesionales, pero en la mayoria de los casos las
plantillas de los bachilleratos no lograban satisfacer de meoemgleta las necesidades de la curricula.
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cualquier comienzo, tuvimos que afrontar el problema de la falta de
materiales, equipo y recursos fanto econdmicos como diddcticos.

Una de las primeras acciones fue realizar visitas domiciliarias, para
conocer las condiciones de vida de cada estudiante. En ellas
entrevistamos a los padres de familia para saber sus expectativas sobre el
bachillerato y recabar informacion sobre las actividades econdmicas, la
organizacion familiar, el uso de la lengua, etc.

Este primer acercamiento generé confianza, al grado de que
algunas madres y padres acudian con nosotros para preguntarnos cosas
sobre el bachillerato y confiarnos problemas personales y familiares. La
vinculaciéon con la comunidad se vio fortalecida por nuestra participacion
en tequios, ya fuera para quitar derrumbes en la carretera o limpiar
caminos. El trabajo comunitario se volvid asi parte de la dindmica vy la
metodologia de la escuela.

Lo mds dificil, al menos durante los primeros seis meses, fue la
adaptaciéon al trabajo en la escuela, tanto para los estudiantes como para
los asesores debido a costumbres y prejuicios; pero sobre todo por el hecho
de participar en un proyecto nuevo en tiempo y en esencia.

Cuando los padres y los demds ciudadanos de la comunidad nos
preguntaban cudles eran los propdsitos y objetivos del BIC (término con el
cual se le conocié a la escuela), deciamos aquello que en un curso de
induccidn se nos habia planteado: lograr que los estudiantes revaloraran su
identidad étnica a partir del andlisis y discusidn sobre su lengua,
tradiciones, organizacion social, historia, leyendas, sistema de cargos, etc.
Si nos preguntaban sobre el perfli de egreso de los estudiantes,
respondiamos que serian formados como técnicos en desarrollo
comunitario, pero que también su preparacion les permitiria continuar sus
estudios en una institucion de nivel superior 0, si lo decidian, insertarse en el

campo laboral.
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Llievar esto a la practica es dificil y seguramente cometimos errores;
pero cuando uno llega a una comunidad para iniciar un proyecto que
pretende romper con esquemas y tradiciones institucionales a partir de la
innovacion, y no hay referentes concretos que permitan conocer
experiencias sobre la prdctica, fodo se tiene que construir sobre la marcha.

Para el ingreso de la segunda generacion nos dimos a la tarea de
difundir el bachillerato en otras comunidades. Se tuvo un ingreso de 24
estudiantes; con esto logramos ampliar la cobertura a cuatro
comunidades: San Andrés Lovene, Santan Maria Coixtepec, San Antonio
Ozolotepec y la cabecera municipal. Algunos jévenes caminaban hasta
cinco horas para llegar a sus comunidades.

El hecho de recibir estudiantes de diferentes Ilugares nos
comprometia a visitar frecuentemente sus pueblos, para mantener
comunicaciéon con las autoridades municipales y sus padres. Sin embargo,
hubo situaciones que de alguna manera influian en el desarrollo de la
escuela y gue salian de nuestras manos, como la relacion entre pueblos. En
una ocasion ocho jovenes de la agencia de Santa Maria Coixtepec
dejaron de asistir debido a conflictos entre sus pobladores y la cabecera
municipal.

Para el tercer ciclo escolar ampliomos la cobertura a cinco
comunidades. En esa generacion se inscribieron treinta y dos jovenes, con
lo que alcanzamos una matricula de sesenta y ocho estudiantes. Con el
ingreso de esta generacidon inauguramos las instalaciones del bachillerato.
Esto nos permitid iniciar proyectos como reforestacion, la construccion de

un vivero, un invernadero, un estanque de peces y parcelas demostrativas.
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3. EL TRABAJO DE PLANEACION ACADEMICA CON ENFOQUE INTERCULTURAL

Si pensamos a la educacion intercultural como aquélla en la que el
didlogo o contacto entre pensamientos y tradiciones culturales diferentes y
diversos interactian, entonces todo lo que resulte tanto del trabajo
docente, de los procesos de ensenanza-aprendizaje y de las prdcticas
formales e informales debe favorecer y procurar ese didlogo. Es por eso
que reconocemos que el aprendizaje no es una actividad individual sino
social, y que es el medio sociocultural el que define al proyecto educativo.

Dos principios fundamentales dentro del proyecto inicial de los BIC”s
fueron el reconocimiento, valoracion y fortalecimiento de la identidad y la
autonomia de los pueblos y comunidades indigenas, ademds de la
generacion de habilidades que permitieran el entendimiento y la
inferaccion de los estudiantes en diferentes contextos socioculturales, sin
que esto implicara la negacion o afectacidn de los niveles identitarios de
los jovenes (de su identidad personal, étnica, regional, nacional, etc.).

Cuando se habla de aprendizajes significativos se hace alusion a la
idea de la asimilacion de informacion, conceptos e ideas que le permitan
al sujeto interactuar con su entorno, que le sean Utiles en la relacion,
interpretacion y reconstruccion del mundo, asi como en la solucidén de
problemas que resulten de dicho proceso.

Ante esto, se pretendid construir un mapa curricular en donde
pudieran abordarse temdticas generales, y al mismo tiempo aquellas que
fueran propias de las comunidades y pueblos indigenas, tanto en términos
geogrdficos, histdricos, politicos, juridicos, sociales, filosdficos, efc. Es
precisamente en esta parte en donde logran articularse el aprendizaje, la
educacion intercultural y el fortalecimiento de las identidades y la
autonomia indigenas. Si bien es cierfo que esta visidon se ha visto limitada

por acciones institucionales, en algunos bachilleratos la distancia, el dificil
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acceso a las comunidades y el poco interés de las autoridades educativas
por participar en un proyecto integral con las autoridades municipales y los
grupos sociales de las localidades donde se encuentran las escuelas, han
permitido generar alternativas de educacién en donde la comunidad deja
de ser un espacio receptor de informacion predeterminada y unilineal y se
convierte en actor de su propia educacion.

En el MEll, el enfoque intercultural se fundamenta tanto en el aparato
tedrico-metodoldgico, en los principios filoséficos y en el plan de estudios
con los cuadles trabagjan los bachilleratos. En este Ultimo encontramos
precisamente unidades de contenido, en las cuales se recuperan y
frabagjan informacién y saberes locales, los cuales se entremezclan con
contenidos universales que se revisan en un bachillerato general.

La descripcidon del tfrabgjo de planeacidén a partir de una vision
intercultural se hard sobre dos de las unidades de contenido, de las cuales
fui responsable durante mi estancia en el BIC 13 de Santiago Xanica:
Historia local y regional y Derechos sociales y colectivos de los pueblos
indigenas. Es necesario aclarar que la reparticion de las unidades la
realizadbamos en conjunto los asesores y el director, tomando en cuenta los
perfiles de cada uno, la disponibilidad personal y las caracteristicas de los
OT’s.

Las asignaturas con las cuales trabagjé en diferentes momentos

fueron:
Mddulo 3
Modulo 1 v' Derechos sociales y colectivos de los
v'Identidad y valores comunitarios | pueblos indigenas
v Taller de lectura y redaccion | v' Seminario de investigacion I
v' Metodologia diddctica
Maodulo 4
Maodulo 2 v' Filosofia
v' Taller de lectura y redaccion |l v" Teoria social |
v'Historia local y regionall
v' Seminario de investigacion | Modulo 5

v Teoria social ll
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El trabajo de planeacion de las unidades de contenido lo realizGbamos
después de haber definido los OT’s para cada mddulo. Esto nos permitia
que la planeacidn se hiciera en funcidn de las caracteristicas de la
problematica que se fuera a trabajar mediante las investigaciones, y no a
la inversa. De esta manera, cada asesor era responsable de aportar
elementos significativos para los alumnos, ya fueran lecturas, actividades
de apoyo, temdticas, dindmicas, prdcticas. Después de acordar la
participaciéon de cada asesor, tanto en las investigaciones como en las
actividades a redlizar en los mdodulos, comenzdbamos con las
planeaciones por unidad de contenido.

Una de las experiencias mas ilustrativas de este frabajo de
planeacién es la unidad de contenido de Historia local y regional. Mi
primer reto en esta asignatura fue contrarrestar los prejuicios que los
estudiantes tenian sobre las materias de ciencias sociales y de
humanidades, los cuales se generan a lo largo de su trayectoria en niveles
escolares previos: primaria y secundaria.

El primer aspecto que frabajamos en esta unidad de contenido fue
la discusidn sobre el quehacer de la historia, su objeto de estudio, su
campo y su utilidad e importancia para la comprension de procesos
sociales. Esta primera parte es fundamental, debido a la poca relevancia
que tienen las materias tradicionales de historia, en un contexto como la
comunidad indigena. Uno debe mostrar un panorama distinto, que le
permita a los estudiantes comprender la importancia y utilidad del trabagjo
historico en términos reflexivos, formativos y de investigacion.

Posteriormente, se dio una ubicaciéon espacial, temporal y étnica de
la comunidad partiendo del grupo étnico zapoteco. Esto implica revisar de
manera histérica y cultural dicha civilizacion, para que los estudiantes

comprendan parte de su origen y logren ubicar aquellos rasgos que han
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frascendido a lo largo del tiempo y que ahora los definen a ellos como
jovenes pertenecientes a una comunidad zapoteca.

Esta parte resulta interesante, debido a que los mismos estudiantes
identifican y reconocen cosas que en algun momento escucharon o
leyeron, pero de manera descontextualizada. Ademds, construyen sus
propias respuestas sobre simbolos, prdacticas y conceptos que son aun
parfe de su medio, pero a partir del desarrollo de la civilizacidon y
posteriormente del pueblo indigena zapoteca.

La tercera parte de la planeacidn consistia en revisar los aspectos
monogrdficos de la regidn de Miahuatldn: su origen, trayectoria,
conformacién geopolitica, aspectos fisicos, etc. Esto permitia una
comprension de las relaciones de la comunidad con entfidades superiores
como el distrito, el estado y la federacion.

En la ditima parte, la que correspondia a la comunidad, es donde las
entrevistas adquirian mayor relevancia, pues gracias a ellas pudimos
recuperar informacion, saberes y experiencias que las historia oficiales y
graficas ignoran.

Una de las unidades de contenido que me permitidé abordar
aspectos propios de las comunidades y pueblos indigenas con la historia y
la dindmica de la sociedad nacional y global fue “Derechos sociales y
colectivos de los pueblos indigenas”. En esta unidad, mds que en otras, me
enfrenté al problema del manejo de los tiempos y los contenidos, debido a
que los estudiantes no cuentan para el tercer mddulo, o tercer semestre,
con elementos previos sobre aquellos documentos juridicos que estdan
vinculados con los derechos indigenas.

Para lograr una mejor comprension de los derechos indigenas,
iniciamos con una discusidn histérica, semdntica y tedrica sobre las
categorias de “indio”, “indigena”, "México”, *América” y “Mesoamérica”,

La reaccidn de los estudiantes en esta primera parte fue muy positiva, ya
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que algunos prejuicios sociales que ellos mismos han asimilado e
interiorizado se volvian el centro de la discusion. De alguna manera, esto
permite generar una vision mas critica en ellos.

Posteriormente, nos abocdbamos a revisar la relacion entre los
pueblos indigenas, el Estado y la nacidn mexicana. Aqui nos apoyamos en
documentos juridicos, para comprender el papel de los indios en la
sociedad colonial, el México independiente, la Reforma, la Revoluciéon y el
México contempordneo. En esta dltima parte se hizo énfasis en dos cosas:
las implicaciones sociales y politicas del indigenismo mexicano y del
levantamiento armado del EZLN.

Estas dos partes fueron la base para la revision de documentos como
el Convenio 169 de la OIT, los Acuerdos de San Andrés, la Ley de Derechos
de los Pueblos y Comunidades Indigenas del Estado de Oaxaca y el
articulo segundo de la Constitucion Mexicana. Aunque ésta es la parte
central del programa que se propone en el MEll, consideré necesario incluir
las dos unidades previas con el objetivo de poder contextudlizar y
fundamentar la discusion de estos documentos.

En la parte final de la planeacion de la unidad de contenido
"Derechos sociales y colectivos de los pueblos indigenas”, se involucrd lo
referente al derecho indigena. A partir de entrevistas sobre el sistema de
cargos, la observacion de asambleas comunitarias y tfestimonios de
quienes habian sido autoridad municipal, precisdbamos sobre la situacion
de los usos y costumbres o sistemas normativos de la comunidad. Ademds,
revisamos la teoria de la “comunalidad”, por ser una propuesta surgida de
intelectuales indigenas sobre el modo de vida comunal.

Es necesario aclarar, que la planeacion intercultural no sélo se limita
a la vinculaciéon de contenidos generales con aquellos que describen la
vida de los pueblos indigenas y a la comunidad. Otra dimensién de la

educacion intercultural es la que fiene que ver con las fecnologias y los
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medios de comunicacion. Es importante involucrar de manera formal e
informal el uso del periddico, la computadora, infernet y otros medios
audiovisuales como parte de la preparacidon y formacidn de los
estudiantes.

De manera cotidiana, un asesor debe procurar la relacidén entre la
comunidad y el exterior, a partir de aguellos contenidos especificos de sus
asignaturas. Asi también, debe fomentar un uso racional de los recursos

tecnoldgicos con los que los estudiantes estan familiarizados.

4. DESARROLLO DE INVESTIGACIONES Y PROYECTOS POR OBJETOS DE
TRANSFORMACION

En el tiempo que participé en el Bachillerato de Xanica tuve la
oportunidad de fungir como responsable de las dreas de Ciencias Sociales
e Investigacidon. En esta dltima coordiné varias de las investigaciones que
se desarrollaron en los mddulos 1, 2 y 3. Ademads, pude participar como
asesor en proyectos de mddulos posteriores.

Antes del inicio de cada mddulo realizadbamos una planeacion de
manera colegiada. Para cada modulo, los asesores y el director
construiamos lineas de investigacidon particulares, las cuales eran
posteriormente delimitadas por los equipos de trabajo. En esa planeacion
previa, asigndbamos asesores responsables a partir de los perfiles. Un
ejemplo de la manera en codmo se definian los objetos de transformacion y

las lineas de investigacion particulares es la siguiente:

Médulo 2. Comunidad y Sociedad
Objeto de transformacion: Comunidad y sociedad

Lineas particulares de investigacion:
- Produccién de desechos sélidos
- Desempleo
- Ensefianza del zapoteco y fecnologia
- Sistema de cargos
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La linea general de investigacion estd definida en el MEIl. El objeto de
tfransformacion y las lineas particulares de investigacion son construidas por
los asesores. Estas Ultimas deben ser delimitadas y planteadas por los
equipos de trabagjo. En el ejemplo anterior se optd por ufilizar la linea de
investigacion como OT.

Cada investigacion se desarrollaba a lo largo del mdédulo y los
asesores adecudbamos las planeaciones de las unidades de contenido a
las necesidades de las investigaciones y los proyectos, con la finalidad de
aportar informacién y lograr un avance gradual. Al concluir el mdédulo, los
equipos entregaban un reporte final y exponian el frabajo realizado
mediante diapositivas a los padres de familia y las autoridades.

Algunas de las investigaciones y proyectos que se desarrollaron

fueron:

- Causas del desempleo en Santiago Xanica.

- Reforzamiento y generacion de nuevas formas de comunicacion.

- Produccién de desecho en el municipio de Santiago Xanica.

- Modiificacién del sistema de cargos de la comunidad.

- Reforzamiento de la lengua materna a partir de multimedia.

- Tratamiento de residuos sdlidos de Santiago Xanica.

- Implementacién de técnicas artesanales regionales.

- Proceso de elaboracién de utensilios de barro en la microregidon de Santiago Xanica.
- Uso y manejo de las plantas medicinales en la microregién de Santiago Xanica.

- Transformacion de las fiestas patronales de Santiago Xanica y San Andrés Lovene.

- Importancia de los cuentos y leyendas en Santiago Xanica y San Andrés Lovene.

Tanto las lineas de investigacion Implementacion de técnicas artesanales
regionales y Proceso de elaboracion de utfensilios de barro en la
microregion de Santiago Xanica, asi como Reforzamiento y generacion de
nuevas formas de comunicacion y Reforzamiento de la lengua materna a

partir de multimedia, tuvieron continuidad a lo largo de dos mddulos.
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En el primer caso, el proyecto se enfocd a conocer el proceso de
elaboracién de algunas artesanias tradicionales de la comunidad:
comales de barro, canastos de carrizo, ladrillos y cal, para posteriormente

elaborar estos productos empleando las mismas técnicas de los arfesanos.

=

El estudiante Leoncio Cortés coloca las piedras

dentro del horno para preparar la cal.

Fotografia de Santana Navarro Olmedo.
Cabe aclarar que la producciéon de artesanias en la comunidad no es ya
una actividad econdmica importante. De hecho, son muy pocas las
personas que venden sus artficulos. La gran mayoria de los artesanos
elaboran los productos para uso domeéstico, debido a que las personas

dificiimente los consumen.

Para el segundo moddulo, el equipo responsable se enfocd
unicamente a la elaboracion de comales de barro. Casi al finalizar el
periodo, el BIC organizd un evento donde presentd los resultados de las
investigaciones a la comunidad, los proyectos realizados por los estudiates

de la primera generacidon (invernadero, vivero forestal y estanque de
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peces) y la proyeccion de algunas entrevistas realizadas durante el
semestre sobre plantas medicinales, elaboracion de comales de barro y la

fundacion del pueblo.

Artesanias elaboradas por estudiantes del Bachillerato.
Fotografia de Ignacio Cruz Jerénimo.

Ademads, se invitd a productores y artesanos del pueblo para que
mostraran y ofrecieran sus productos. Esto se hizo con la finalidad de
despertar el interés por el consumo de productos locales y de los cultivos
fradicionales.

Las ofras dos lineas de investigacion se abocaron al uso de medios
electréonicos en la ensenanza de la lengua materna. En el primer mddulo
en el que se frabajd el proyecto se realizd una reflexion sobre algunos
conceptos generales como lengua, aculturaciéon, diglosia y se disenaron
plantillas multimedia, donde se asociaron imdagenes con texto y voz en
zapoteco.

Para el segundo mddulo, el equipo de frabajo se encargd de realizar
una prueba piloto con los alumnos de preescolar. Durante las sesiones, las
cuales tenian duracién de una hora, los estudiantes del BIC organizaron
dindmicas con los ninos en las que abordaron temdticas especificas para

identificar el manejo del zapoteco. Posteriormente, empleaban las
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plantillas para ensenar o reforzar conceptos mediante la asociacion de
imagenes, texto y voz. El cierre de las sesiones se hizo con

retfroalimentaciones en las que los ninos comentaron lo que habian

aprendido.
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Plantillas multimedia disefiadas por los estudiantes

En tfodas las investigaciones se manejé una estructura semejante que
incluia la parte del protocolo, la metodologia, el marco tedrico-
conceptual, histérico-contextual, la propuesta de trabagjo vy las
conclusiones. En ocasiones, los tiempos oficiales no permitieron revisar a
detalle el contenido de los tfrabagjos ni la socializaciéon de la informacidon
con la comunidad. A pesar de ellos, el ejercicio que realizaron los
estudiantes les permitid identificar problemas de sus comunidades vy

plantear alternativas tedricas o practicas al respecto.

5. EL ESTUDIO DE LO LOCAL A PARTIR DE UN ENFOQUE INTEGRAL DE
INVESTIGACION

Durante los dos anos y medio que estuve participando en el BIC de

Santiaogo Xanica, tuvimos la oportunidad junto con los estudiantes de

aplicar diversas técnicas y estrategias metodoldgicas para recabar
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informacidn y enriquecer asi los contenidos vistos en las sesiones. Ademads,
el material generado fue de gran ufilidad para las investigaciones y los
proyectos.

Una de las principales propuestas de esta tesis es precisamente,
generar informacién pertinente a partir del estudio de lo local, la cudadl
forme parte de los procesos de ensenanza-aprendizaje. El conocimiento
que podriamos denominar tradicional resulta de gran valor en este frabajo,
pues la comunidad se vuelve el principal laboratorio en un proyecto que
pretende generar experiencias y conocimientos interculturales.

El estudio de lo local aparece explicito en la curricula del MEIl. Sin
embargo, debe articularse con la planeacién, las actividades propuestas y
los procesos de evaluacidn. De esta manera deja de ser un componente
del aprendizaje y se vuelve la base misma de la educacion intercultural.
Claro estd que la revisidon de los contenidos del bachillerato general debe
darse de manera conjunta y no separada.

El tratamiento de los conocimientos universales y los saberes locales,
debe servir para la generaciéon de aprendizajes significativos que permitan
a los estudiantes comprender su contexto inmediato, pero también global,
para asi poder intferactuar en espacios distintos, respetando y valorando
otras lenguas, visiones del mundo, manifestaciones culturales, prdcticas
sociales. Valores como tolerancia, igualdad, diversidad deben ser parte

inherente de la educacion.

5.1 Encuesta
Una de las actividades realizadas en el periodo referido fue una encuesta
en las comunidades de San Andrés Lovene, San Antonio Ozolotepec vy

Santiago Xanica los dias 15, 16 y 17 de octubre de 2004. El objetivo,

ademas de recabar informacién de las comunidades, fue aplicar parte de
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las temdticas vistas en las unidades de contenido de “Metodologia

I/l

diddactica”, “Taller de lectura y redaccion e ‘“ldentidad y valores
comunitarios |, de las cuales fui responsable en esa ocasion.

Este ejercicio se realizd con un grupo del primer mddulo. Desde un
principio se les planted la posibilidad de realizar una encuesta como parte
de las actividades a desarrollar. Sin embargo, fue necesario que las
planeaciones de las tres unidades de contenido estuvieran vinculadas,
para poder asi avanzar de manera gradual en el diseno, aplicacion,
sistematizacion y andilisis de los resultados.

La encuesta jamas se pensd como un fin, sino una herramienta para
las tres unidades de contenido. En el caso de “ldentidad y valores
comunitarios 1” los alumnos debian realizar un trabagjo descriptivo de sus
comunidades, tomando en cuenta aspectos como la lengua, las
actividades econdmicas, la organizacion social, las caracteristicas
demogrdficas, los servicios y los principales problemas y carencias. En este
caso, el gjercicio de la encuesta arrojé informacidén muy valiosa que ellos
pudieron utilizar para la realizaciéon del tfrabajo.

En “Taller de lectura y redaccion [|” se redlizaron ejercicios
relacionados con la expresion oral y escrita, redaccion de trabagjos
escolares, exposicion. En el caso de “Metodologia didactica” se trabajaron
principalmente el diseho de cuestionarios, elaboracion de grdficas y el
andlisis de informacién cuantitativa.

La manera como se realizd la encuesta fue a partir de tres equipos
de frabagjo, los cuales acudieron directamente a las comunidades. De
manera previa se disend el cuestionario con propuestas de ellos, las cuales
se corrigieron en el aula para darles sentido, coherencia y claridad’®!,

Habiendo definido el cuestionario para la encuesta, 10s equipos se

desplazaron a las comunidades para recabar la informacion. Se eligid un

51 ver anexo, Formato de Cuestionario, p. 258.
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fin de semana para la actividad, ya que dos de las comunidades se
encuentran a una distancia considerable: San Antonio Ozolotepec se
encuentra a cinco horas a pie y San Andrés Lovene a hora y media. De
manera previa se platicd con los padres de familia para que apoyaran a
los equipos con el hospedaje y la comida.

Después de recabada Ila informacidn hicieron tablas de
sistematizacidon, en donde colocaron fodos los datos, ordenados por
ndmero de cuestionario, ndmero de pregunta y opcidn elegida.
Posteriormente elaboraron cuadros y grdficas simples y de correlacion,
dependiendo las caracteristicas de sus ensayos.

Cada equipo fue responsable también de preparar una
presentacion en diapositivas, la cual fue expuesta al final del mddulo a los
padres de familia y las autoridades municipales. Esta parte del trabagjo la
realizamos en conjunto con el asesor de la unidad de contenido
“Informdtica 1”, quien les ensend el manejo del paguete Power Point, asi
como del proyector y el uso de internet para comparar su informaciéon con
datos oficiales.

Las preguntas se aplicaron en la mayoria de los hogares de las tres
comunidades. Se pidié a los estudiantes que sdlo acudieran con el padre,
la madre o algun mayor de edad que aportara dinero para los gastos de

la familia. La relacion entre poblacidn y muestra fue la siguiente:

Poblacion Muestra \ Sin encuestar
San Antonio Ozolotepec | 92 viviendas 82 viviendas 10 viviendas
Santiago Xanica 145 viviendas | 133 viviendas 12 viviendas
San Andrés Lovene 157 viviendas | 149 viviendas 8 viviendas

La diferencia entre el nimero de viviendas encuestadas y el total es poca,
lo que quiere decir que la muestra representativa es confiable.
Las respuestas de algunas preguntas requieren una actualizacion

periddica, debido a los cambios que ha tenido la comunidad desde el
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momento de la encuesta a la fecha. Uno de ellos es la construccion de 150
casas aproximadamente, mediante un programa de vivienda del gobierno
estatal y ofro de una organizaciéon llamada Habitat. Otro es el conflicto
que se suscitd a principios del 2005, del cudl derivaron algunas

aprehensiones por la muerte de dos policias preventivos.

PROBLEMAS MAS GRAVES EN LA COMUNIDAD

Una de las preguntas incluidas en la encuesta se refiere a los
problemas que los habitantes consideran como "mas graves”. Asi como en
la mayoria de las opciones de las demas preguntas, en esta se realizdé una
discusion dentro del aula para elegir las posibles respuestas. En este caso se
colocaron algunos conceptos que adquieren mucha relevancia, debido a
las caracteristicas de cada comunidad. Sabiendo de antemano lo dificil
que podria ser para las personas elegir sélo una respuesta se les pidid que

indicaran tres opciones. Los resultados obtenidos fueron:

¢Qué problemas considera mds graves en la comunidad?

San Antonio Santiago San Andrés

Ozolotepec Xanica Lovene
Alcoholismo 70% 19% 86%
Drogadiccién 15% 55% 52%
Pérdida de costumbres 64% 39% 18%
Migracién 16% 25% 32%
Desempleo 51% 48% 53%
Conflictos internos 9% 20% 27%
Violencia intrafamiliar 10% 6% 30%

Los resultados son sumamente importantes porque permiten comprender
algunas situaciones concretas. En el caso del alcoholismo, en el 86% de los
hogares de San Andrés Lovene lo consideran un problema grave. Esta
sifuacion se refleja en el grado de violencia que hay dentro de la

comunidad, fanto violencia intrafamiliar como en fiestas o bailes. De
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alguna manera, el consumo de alcohol y de drogas como la marihuana
estan asociados con la violencia hacia la mujer y entre familias del pueblo.

Oftro dato interesante es el que se refiere a la pérdida de costumbres.
En San Antonio Ozolotepec en el 64% de los hogares consideraron la
pérdida de costumbres, como problema grave. De las tres comunidades
San Antonio es la que tiene el porcentaje mds bajo con respecto al uso de
la lengua materna. Es muy probable que las personas hayan asociado la

pérdida de las costumbres con la situacion del zapoteco.

PRINCIPALES CARENCIAS EN LA COMUNIDAD

Otra de las preguntas en donde se pidid a las personas que
senalaran tres opciones, fue la de las principales carencias de la
comunidad. Entre los resultados mds contrastantes estds el de alumbrado
publico. En San Antonio el 94% de los encuestados lo considerd una
carencia prioritaria. Esto es comprensible, ya que apenas estdn
comenzando a infroducir energia eléctrica en esa comunidad. De la
misma manera, la opcidn de telefonia pudblica tiene el porcentaje mads
elevado, ya que la falta de energia eléctrica impide el uso de cualquier

aparato eléctrico.

¢Cudles son las principales carencias en la comunidad?

San Antonio = Santiago  San Andrés

Ozolotepec Xanica Lovene
Alumbrado publico 94% 79% 48%
Agua potable 13% 78% 79%
Telefonia publica 57% 15% 17%
Mercado publico 7% 27% 95%
Seguridad publica 15% 39% 82%
Medios y vias de 40% 40% 709
tfransporte
Servicios educativos 30% 4% 45%

La comunidad de Lovene es la de mas dificil acceso. A ella sdlo se puede

legar a pie y las condiciones del camino hacen dificil el traslado de
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mercancia o productos. En la opcidn de mercado publico encontramos
que el 95% de los encuestados o considera una de las principales
carencias. Esta respuesta tiene relacion directa con la que se refiere a la
falta de medios y vias de transporte, opcidon que fue elegida en el 79% de
las viviendas. La opcidon de seguridad publica alcanzd también un
porcentaje muy elevado, 82%. Al revisar la pregunta anterior encontramos
que los problemas mas graves son alcoholismo, drogadiccién, conflictos
infernos y violencia intrafamiliar. Esto nos explica por qué en Lovene miran

a la seguridad publica como una carencia prioritaria.

ACTIVIDADES ECONOMICAS CONVENIENTES PARA LA COMUNIDAD

A pesar de ser las actividades agricolas la base de la economia de las tres
comunidades, en Santiago Xanica ha ocurrido un fendmeno propiciado
por el monocultivo del café, que es el abandono de cultivos fradicionales,
los cuales siguen siendo la base de la dieta alimentaria, pero ahora esos
productos fienen que adquirirlos en las tiendas, debido a que la gente
poco a poco dejdé de producirlos. Esto generd una dependencia hacia
productos externos. Algunas personas aun producen maiz y frijol, ademdads
de los frutos y vegetales que recolectan, pero siguen siendo la minoria.

En la grdfica observamos que la actividad econdmica que
consideran conveniente en Xanica es el cultivo de maiz, seguida del frijol,
calabaza, chile y aquellos productos que anteriormente eran trabajados
en la comunidad. La tercera actividad con mayor aceptacion es el cultivo
del café. Esta informacién resulta de suma importancia, ya que refleja
parte de lo que ha sido la historia econdmica, no sélo de Xanica sino de la
region. Sin embargo, en ofras comunidades como San Antonio Ozolotepec
y San Andrés Lovene las personas siguen cultivando estos productos

tradicionales.
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Oftro dato relevante es el de la ganaderia. De las tres comunidades
es en Lovene donde hay una mayor cria de ganado. Incluso, cuando en
alguna comunidad necesitan animales, ya sea para alguna fiesta o para el

frabagjo, acuden a Lovene para adquirirlos.

¢Qué actividades econdémicas considera convenientes para la comunidad?

San Andrés
Lovene

San Antonio
Ozolotepec

Santiago
Xanica

Talleres artesanales

17%

17%

12%

Ganaderia

7%

26%

61%

Cria de peces

1%

15%

5%

Capacitacion
técnica

3%

9%

8%

Produccién de miel

35%

23%

17%

Cultivo de Maiz

8%

73%

67%

Cultivo de frijol,
calabaza, chile.

70%

51%

27%

Cultivo de café

8%

32%

51%

USO DEL ZAPOTECO Y DEL ESPANOL DENTRO DE LA COMUNIDAD

¢Qué lengua se emplea mas dentro de la comunidad?

Santiago San Andrés
Xanica Lovene

San Antonio
Ozolotepec

Zapoteco

12%

70%

90%

Espanol

85%

27%

7%

De las tres comunidades es en Lovene donde mds se conserva el uso del
zapoteco. La diferencia entre las tres comunidades es muy confrastante,
pues va de un 90% en dicha comunidad, 70% en Xanica hasta un 12% en
San Antonio Ozolotepec. La pregunta refiere al uso de la lengua, mas no al
porcentaje de hablantes del zapoteco. Con respecto al porcentaje de
hablantes, el INEGI registré en el 2000 un 76% de poblacidon hablante de
lengua materna, en Lovene 77% y en San Antonio Ozolotepec el 26%.152

Un dato que resulta dudoso en las cifras del INEGI es el porcentaje de

HLI de Lovene, ya que en esta comunidad las cifras se ubican por encima

152INEGI, 2000,0p cit.
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del 90%. De hecho el zapoteco es la lengua mds empleada en la
comunidad. Desde los abuelos hasta los ninos su uso es casi absoluto. Los
momentos en los que las personas ufilizan el espanol son cuando tienen
gue comunicarse con personas que llegan de fuera, como el médico de la
clinica, los maestros o cuando salen a ciudades como Oaxaca, Huatulco o
Pochutla. Sin embargo, es muy probable que al momento de realizarse un
censo, no todos los habitantes reconozcan el uso del zapoteco por temor
al rechazo y a recibir menos recursos del gobierno.

En comunidades como San Antonio Ozolotepec, en donde sdlo el
26% habla la lengua, pero su uso se limita al 12% con respecto al espanol,
se corre el riesgo de la extincion debido a la poca utilidad que tiene la

lengua dentro de la comunidad.

MIEMBROS DE LA FAMILIA QUE MAS HABLAN ZAPOTECO

Si comparamos los datos anteriores con los de la siguiente tabla,
observamos el gran riesgo que tiene el zapoteco en San Antonio
Ozolotepec. Si en la comunidad, el espanol tiene un predominio mayor al
85% sobre el zapoteco, y de los jovenes sélo el 6% son HLI, en una o dos
generaciones la lengua podria desaparecer debido a su poca difusion.
Caso contrario a o que ocurre en Xanica y Lovene. Sin embargo, en paises
como México cualquier lengua indigena, independientemente del nUmero
de hablantes, corre grandes riesgos debido a la poca utilidad que tienen
en el contexto nacional. Deciamos en el tercer capitulo, que las lenguas
eran Utiles cuando constituian el principal medio de comunicacidn dentro

y fuera de una comunidad.

¢Qué miembros de la familia hablan zapoteco?

San Antonio  Santiago  San Andrés

Ozolotepec Xanica Lovene
Padre 53% 77% 91%
Madre 43% 79% 92%
Hijos 6% 61% 86%
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CONVENIENCIA DE LA ENSENANZA DEL ZAPOTECO EN LA ESCUELA

El contacto entre una comunidad indigena y actores externos deviene casi
siempre en la fransformacién y cambio de rasgos culturales, como es le
caso de la lengua. Uno de los factores que mds ha influido en su
desaparicion es la escuela. Se sabe que en ella su uso siempre fue motivo
de burla y castigo por parte del maestro, situaciéon que lejos de favorecer
el aprendizaje de los estudiantes, impidid la asimilacion de los contenidos
educativos.

Es precisamente ésta una de las principales demandas de los
movimientos que luchan por la defensa de los derechos indigenas, el de
una educacioén no sélo bilingue, sino que valore, enriquezca y promueva el
desarrollo de todos los aspectos que forman parte de la identidad étnica,

ademas de los recursos naturales que se encuentran en sus fierras.

¢Considera conveniente que en la escuela se enseie zapoteco?

San Antonio  Santiago  San Andrés

Ozolotepec Xanica Lovene
Si 95% 90.5% 26%
No 5% 9.5% 74%

Los datos de la tabla anterior muestran la reaccidn de las personas ante la
propuesta de la ensenanza del zapoteco en las escuelas.
Paradégicamente, fue en San Antonio Ozolotepec donde las personas
mostraron mayor aceptacion de esta idea, pues el 95% lo consideraron
conveniente, Esto puede interpretarse como un acto de conciencia ante
las pocas posibilidades que tiene el zapoteco de trascender. En cambio, es
en Lovene, comunidad donde en el 90% de las situaciones comunicativas
se empela el zapoteco, donde las personas mostraron mayor rechazo, con
un 74%. Esto puede asociarse con el fendbmeno de la migracion. Es decir,

que las personas miren en el espanol el Unico medio de comunicacion en
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el exterior y por eso rechacen la idea de que en la escuela se ensene

zapoteco.

BIENES CON LOS QUE CUENTA LA FAMILIA

La siguiente pregunta, a diferencia de las anteriores, muestra ndmeros
totales y no porcentagjes. Es necesario revisar nuevamente los tamanos de
las muestras para entender con claridad la magnitud de los resultados. En
la primera opcidn leemos que en San Antonio Ozolotepec en 21 de 82
viviendas encuestadas tienen television, en Xanica en 34 de 133 viviendas y
en Lovene en 29 de 149153, Mencionamos ya que en San Antonio no hay
energia eléctrica, sin embargo, aparatos como la television los conectan a
baterias de automouvil.

El articulo mas usual es la radio, debido a sus caracteristicas. En
cambio, aparatos como la computadora, que tiene un alto costo para las
personas, requiere de mayores cuidados y su uso es aun limitado, tienen
poca aceptacion. Actualmente en Santiago Xanica existen tres espacios
que brindan servicio de coémputo a la comunidad, una sala de coémputo
en la primaria, un Centro Comunitario Digital en el bachillerato y un Centro
Comunitario de Aprendizaje cerca del palacio municipal. Estos dos dltimos
cuentan con servicio de Internet.

En el caso del refrigerador, el motivo por el cual en San Antonio
Ozolotepec no hay y en Lovene solo cuentan con uno se debe a que soélo
se puede llegar a pie a las comunidades. Los caminos que llevan a ellas
son pendientes muy inclinadas. En el caso de teléfonos celulares, de las tres
comunidades sélo en Lovene se recibe senal, por eso en las otras dos
comunidades solo en tres de las viviendas cuentan con dichos articulos. Lo

mas probable es que los utilicen fuera de las comunidades.

133 Es importante recordar que la relacion entre la poblaciomyéstra en cada comunidad fue: San Antonio
Ozolotepec, 82 de 92 viviendas; Santiago Xanica, 133 de t#hdas; San Andrés Lovene, 149 de 157
viviendas.

187



La experiencia de educacion intercultural en Santiago Xanica

¢Con qué articulos y servicios cuenta la familia?

San Antonio  Santiago | San Andrés

Ozolotepec Xanica Lovene
Television 21 34 29
Televisibn de paga 1 4 1
Radio 52 74 67
Reproductor de CD 2 8 6
Video casetera 1 3 1
Computadora 0 1 0
Estufa 3 8 1
Refrigerador 0 18 1
Licuadora 0 20 3
Teléfono 0 2 1
Teléfono celular 3 3 12
D|cg|onor|o .O 0 3 12
enciclopedia

5.2. Relatos y testimonios

El uso de entrevistas fue comudn en varias unidades de contenido, no sélo
en aquellas que podrian considerarse como Unicas del MEll sino en las que
son parte del bachillerato general. Las entrevistas, como recurso
metodoldgico, permiten recabar informacién que de otra manera sélo
podria existir de manera descontextualizada o muy limitada. Sus aportes
van desde la generaciéon de informacion hasta el desarrollo de habilidades
linguisticas en los estudiantes.

Al readlizar una entrevista es fundamental la eleccidon de un
informante que pueda aportar la mayor cantidad de datos. En ocasiones
los integrantes de la comunidad identifican a las personas que saben sobre
cierfos temas, esto permite al investigador realizar un trabgjo mads
completo. Claro estd que un testimonio o narraciéon debe contrastarse con
ofras versiones, ya sed para enriguecer o para descartar cosas que Nno
resulten del todo congruentes con la realidad.

El trabagjo de reflexion sobre la importancia de la historia oral,
permitid a los estudiantes del bachillerato valorar el conocimiento local

sobre fendmenos y acontecimientos que los abuelos y l1os adultos cuentan.
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Es precisamente la tradicidn oral, el recurso mds importante para la
fransmision de informacidén en las comunidades indigenas.

Las narraciones y testimonios que se presentan a confinuacion
aparecen en espanol, sin embargo, muchas de las entrevistas originales se
redlizaban en zapoteco. El trabagjo de los estudiantes comenzaba desde el
momento en el que decidian readlizar una entrevista, la disehaban vy
elegian al informante, hasta que presentaban la informacién recabada de
manera grdafica. Algunas entrevistas fueron filmadas y proyectadas a las
personas de la comunidad como agradecimiento a su colaboracion.

Muchas de estas actividades formaron parte de la planeacion
general que realicé para las unidades de contenido. Sin embargo, algunas
entrevistas se aplicaban para enriguecer los contenidos previamente
planeados y no sélo como recurso de evaluacion. En estos casos, la
revision de la informacidn se hacia en el aula, como parte de la
participacion de los estudiantes.

Los relatos siguientes fueron elegidos por su valor histérico. En ellos se
logran articular diversos aspectos de la vida de Santiago Xanica: su
trayectoria histérica, su ubicacion y descripcion geogrdfica, parte de sus
tradiciones, su relacidn con personajes, grupos y acontecimientos externos.

Cabe aclarar que al momento de la fraduccidn, los estudiantes
pudieron haber cambiado palabras o incluso el sentido de algunas
expresiones. Un trabajo como este es riesgoso debido a la doble
reinterpretacion del texto. En mi caso, lo Unico que hice fue corregir la
ortografia y la puntuacion para darle mayor fluidez y relacidn a los
contenidos, los cuales fueron tomados directamente de las traducciones

hechas por los estudiantes.
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5.2.1 Historia de la fundacién de Santiago Xanica
La narraciéon sobre la fundacion del pueblo fue relatada por el senor
Miguel Diaz Cruz, quien nacié en el ano de 1917 en el pueblo de Santiago
Xanica. La maestra Sara Cruz Garcia, que es también originaria de la
comunidad, entrevistd al abuelo Miguel y presentd la narracion en su
frabajo Cronica de un pueblo de la Sierra Sur del estado de Oaxaca:
Xanica. A pesar de haber recabado la informacién con la misma persona,
los relatos varian debido a que la memoria no recupera la realidad de
manera estdtica, sino la reconstruye constantemente. Eso enriquece los
relatos y les da un valor Unico.

En el caso concreto de la “fundacidn de Santiago Xanica”, la
exposicion de situaciones que el abuelo Miguel aprendié de manera oral,
permite comprender el por qué de la ubicacidon del pueblo, su relaciéon
con cerros, pozos, arroyos y figuras sobrenaturales. Son precisamente estos
lugares y fendmenos los que constituyen los limites del territorio comunal,
mas alld de titulos, registros y deslindes. Es importante poner atenciéon en
nombres y referencias geogrdficas, pues a partir de ellos podemos rastrear
la trayectoria de la comunidad y contrastarla con otras fuentes, tanto
orales como bibliograficas.

Con respecto a la forma, el texto implica la tarea de registro,
fraduccidn vy reinterpretacion por parte de los estudiantes Sara Garcia
Martinez, Gema Nely Lopez Gonzdlez y Jaime Lopez Lopez, quienes fueron
los responsables directos del trabagjo, el cual se realizd en mayo de 2005,
como parte de las actividades de las unidades de contenido de Historia
local y regional, Taller de lectura y redaccion Il y Seminario de investigacion

|, correspondientes al segundo maddulo.

La fundacion del pueblo empezo6 cuando 40 persongisiarias de San

Pablo Mitla supieron que habia tierras comunal@&sieron a buscar al sefior
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gobernador para pedirle permiso y decirle que habéstante gente y que
guerian fundar un pueblo. El gobernador dijo qusesias regalaba, pero que
guedaban muy lejos, en un lugar cerca de un rio.

--Si quieren ir pues vayan, haber si lo encuentf@@ro mejor vayan a
preguntar a Miahuatlan a ver si no saben a dondg tierras que nadie haya
agarrado.

Fueron a Miahuatlan para hablar con ese presidertas personas
preguntaron por tierras comunales que estaban etugar cerca del rio. El
les dijo que no conocia ese lugar y que mejor fuexapreguntar con las
personas de San Pedro Pochutla. Al llegar a Sanrd’égeron lo mismo,
sobre las tierras comunales que quedaban en unrlageca del rio. Esas
personas respondieron que no sabian sobre ese lyglass mandaron a
Huatulco. Se pusieron en marcha y tomaron camikiatulco. Llegaron por
fin en ese lugar y se fueron derechito con las riddodes.

--Nosotros venimos desde muy lejos en busca dexdi@omunales,
pero nadie sabe sobre ese lugar.

--Nosotros colindamos con el ri6 Copalita, pero aquisabe si es ese
lugar el que buscan ustedes. Mejor vayan a pregumntdanta Cruz.

Sin perder tiempo agarraron su camino a Santa Cflizando al fin
llegaron se fueron derecho con el presidente yreggntaron por tierras
comunales que quedaban en un lugar cerca del rio.

--Ese lugar que buscan es muy montafioso, peroiikren podemos
acompaiiarlos.

--Por favor, vamos a ver donde queda la tierra coaiu

--Vamos, se los ensefiaremos a ver si les gusta.

Los acompanfaron los del municipio y les ensenataemo La Sirena,

con quien colindaban. Pusieron un mojon alli, atroel portillo EI Aguacate
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y otro en el cerro de Santa Cruz. Siguieron camiizay pasaron por el cerro
El Gavilan, hasta llegar a la colindancia de Pifi@ande esta Llano Oscuro.
Luego regresaron a Santa Cruz y alli durmieron.aAianecer les dijeron a
los de Santa Cruz:

--A ver si nos acompanan otra vez para ensefamnpsihta del sereno.

Los acompafaron los regidores y de ahi les enserigue hasta ahi
llegaba su colindancia.

--Vayan a ver si encuentran donde formar el pueBocuentren un
lugar en el que haya agua.

Bajaron por el cerro del camino de Santa Catariddni encontraron
agua, pero era muy poca y no alcanzaba para toBosese pocito el agua
era poca, pero el lugar era plano, un buen lugargastablecerse. Mas abajo
de ahi encontraron bastante agua que alcanzaba fada la gente. Bajaron
para ver el lugar y ahi formar un pueblo. Bajaroor fjoda la orilla del cerro
y llegaron por el camino de San Andrés, por doride &l sefior Fidencio. Ese
lugar era bueno. Decidieron que ahi iban a formhpeeblo, pero fueron a
buscar agua. Encontraron dos lugares: el rio de jamps, arriba donde vive
Fidencio, y el otro que se llama rio Pozo de Tieshi habia bastante agua,
pero quedaba lejos del pueblo.

Se regresaron a Santa Cruz, camino de San Greggui®guedaba mas
cerca de Miahiuatlan. Se fueron y pasaron por ldniRa Después pasaron
por Miahuatlan y luego llegaron a Oaxaca, a su daednterior. Hablaron
con el presidente y le dijeron:

--Si encontramos tierras, pero tuvimos que camvaios dias. Fuimos
a dar la vuelta a Huatulco y a Santa Cruz.

Regresaron a donde iban a formar el pueblo y enmpeza sembrar

maiz en el cerro, también nopales y fueron a ttemrgos. Lo pusieron en el
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nopal para que sacaran todo (grana cochinilla). Bguintar costaba mucho,
25 pesos una libra, que en aquel tiempo era un. Kilbmbién sembraron
algodon para hacer su ropa. Lo hacian puro las mage Hacian calzon.
Estuvieron mucho tiempo trabajando: como 150 afliésem el cerro™>

Una muchacha que se llamaba Aurelia le dijo a Maa:

--Vamos a traer agua.

Salieron los dos y llegaron al pozo. Mariano tockanujer en el pozo,
cuando en eso una culebra salid y grito arriba kd@yo, y los tapo en la cueva
con una tarralld®. Se asustaron mucho y no pudieron salir. Entoriges
ninos se fueron a traer agua y oyeron que un anignahba muy fuerte. Se
asustaron y vieron un animal pinto que estaba detlé la cueva. Luego
llegaron dos sefiores y les preguntaron que hacian:

--Venimos a traer agua, pero estaba una culebragfig en la cueva;
por eso tuvimos miedo de ir al pozo.

--A ver si es cierto.

Pero no se animaron a ir al pozo. Llamaron a loslies de Mariano y
Aurelia para contarles lo que habia pasado. Ellgerdn que nunca habian
visto eso. Fueron para avisar al municipio, pertogldijeron lo mismo, que
nadie habia visto eso. Llamaron a los mas ancignies preguntaron que era
eso.

--Mariano y Aurelia fueron a traer agua. Los dosadsmn adentro y una

culebra los tapo a ellos dos con una tarraya.

1% Manuel Martinez Gracida escribe erClaleccion de cuadros sindpticos de los pueblos, haciendas y
ranchos del Estado Libre y Soberano de Oaxquoa el pueblo se instalé en el afio de 1701 en el lugar g
ocupa actualmente. Esto quiere decir que los primeros pobldéga@®n a esa region mucho antes de ese
afio. El abuelo Miguel dice que estuvieron alrededor 150 afielslegar denominadde Itq lugar sagrado.
Martinez Gracida, Manuel, 1888p cit

1% Red para pescar.
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--Seguramente algo hicieron ellos, porque nosott@bajamos vy
pedimos permiso al pozo. Cuando empezamos a toguar de ahi matamos
guajolotes, quemamos copal e hicimos un rosario.

Los ancianos estaban insistiendo a Mariano y Aarglue dijeran la
verdad.

--Nosotros estdbamos llenando nuestros cantara® pes quedamos
adentro y llegaron los nifios y los sefiores. Norhas nada, sélo estabamos
llenando nuestro cantaro.

--Hay que ponerles un castigo hasta que digan laag Hay que
llamar a todos los del pueblo a ver que dicen.

Esa vez habia castigos severos. Pusieron una gritada quien. Esa
grilla se la ponian en los pies para que no se eravi. Se quedaron toda una
noche. Al amanecer se reunieron todos para sabé&ssmuchachos iban a
decir la verdad. Les volvieron a preguntar que laabiecho, pero dijeron que
no estaban haciendo nada. Les volvieron a poneelemismo lugar otra
noche. En la manana les volvieron a hacer la migmegunta, pero ellos no
decian la verdad, por eso los abuelitos se enojaron

--Si no dicen la verdad diganle a los jueces qugamaa buscar dos
horcones y mecates bien macizos, para que mafiaeadegupregunten los
colguemos para ver si con eso dicen la verdad.

Pusieron los palos y la gasa y al amanecer mandardnaer a los
muchachos. Los pusieron debajo del horcon. Mariia

--Aurelia fue a traerme a mi casa.

Entonces los ancianos dijeron:

-- Aurelia va ser quien se amarre primero.

--Ese Mariano me agarr0 y me acostdé en la piedlamé estaba

agarrando cuando la culebra grito y cerro la cues@n una tarraya.
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Entonces dejaron en libertad a los muchachos, pe abuelos
destruyeron el pozo. Luego los pusieron a limpiacamino y a escarbatr,
como multa. Pasaron seis meses y Mariano y Audisaparecieron. Los
fueron a buscar hasta Santa Cruz. Esa gente digorguhabian visto a nadie.
Pasaron 3 semanas y un sefior se fue al pozo a agea. Ahi estaban
Mariano y Aurelia.

--¢ Viene a traer agua?.

--Si. Sus padres estan muy preocupados por ustddes.estan
buscando. Ya fueron a Santa Cruz a buscarlos psiemcontraron.

--No fuimos ahi. El duefio del pozo nos fue a traerla noche y
nosotros vivimos adentro del pozo porque cometumosrror. El duefio nos
mandod avisarles a ustedes que ya no pueden bebardgeste pozo. Ya no
hay permiso para tomar agua; ya no puede estamebfp acid. Mejor vayan
a avisar al municipio que ya no puede seguir adjpueblo.

Estaban platicando, cuando de repente desparetiese los llevo el
encanto. El sefior llevo la noticia al municipioijod

--¢,CoOmo hacemos, ya construimos nuestras casas?

El abuelo mas viejo dijo:

--Vamos abajo, parece que ahi estad un lugar masdgnmas bueno.
Hay que ir a ver y vamos a citar a tres ancianagaque suefian.

Bajaron ahi en el lugar indicado y se durmieron. l&A mafiana
siguiente contaron lo que habian sofiado. Uno dijo:

--Y0 sofié que tenia mucho piojo en la cabeza yi€pips.

--Eso quiere decir que habra gente en este lugantastaron los otros.

El segundo sofié que tenia un saco de mazorca delgaja cabeza,
como almohada. Los otros dijeron que eso era vidgug el pueblo seria

grande.
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El tercero sofié que sus pies tenian muchos gusagas escurrian de
todo su cuerpo. Los otros dijeron que el puebloatmecer rapido.

Después de que fueron con la autoridad a contayue habian sofiado
mandaron a otras tres personas a sofiar nuevamé&mtnces fueron otras
tres personas a dormirse en el lugar donde est&dauela primaria. Se
durmieron con sus petates. Al otro dia llegaromainicipio y dijeron:

--Yo sofié que habia mucha milpa buena y eso grarkavida.

El segundo anciano sofié que llegoé una abuelita Zgpallinas chicas.
Eso significaba que iban a abundar las personageiglero dijo:

--Yo sofié que llegd una persona con un saco de dasnmng me dijo
“todo esto es tuyo” y vacio todo el dinero y se.fue

Luego fueron otras tres personas a dormirse en dasta la iglesia
actual. Al amanecer cada uno de ellos dijeron le goid. El primero sofié
gue gallinas, gallos y guajolotes llegaron dond&da iglesia; y todos esos
animales eran cosas buenas porque abundan. El gegsofio que llegd una
banda de cotorros y una banda de loros; eso sicatild que en ese lugar se
iba realizar la misa. El otro anciano sofié que begna banda de palomas de
diferentes colores; eso significaba que en eserligdria santos y ademas
habrian rezos, todos esos suefios eran puras cossmb.

Entonces dijeron todas las personas:

--Vamos a rozar ese lugar para fundar el puebloylqae componerlo
y asi hay que ponernos de acuerdo con cuanto vamsembrar. De ese modo
empezaron a componer el lugar. Trabajaron hastaeehaas casas. Una a una
hasta que todos tuvieron la suya. También constamyta iglesia de zacate,
gue estaba en donde esta la escuela primaria aHéwaieron un municipio.
Fueron a traer a Santiago, un santo chiquito; desphicieron ese santo que

esta ahora.
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Colocaron el altar del santo en el mes de abriedo construyeron una
iglesia dura, tardaron 10 afios en la construccifuego se hizo la campana
grande, aqui mismo, por eso fueron a traer fierrdayconstruyeron en el
lugar donde esta la escuela primaria. Cuando senteé la llevaron a la

iglesia, sonaba muy bonito. El sonido se llegaleseuchar hasta Coixtepec.

Imagen de Santiago Apéstol.
Fotografia de Damian Gonzalez
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Iglesia de Santiago Xanica.
Fotografia de Damian Gonzalez.

Cupula de la iglesia de Santiago Xanica.
Fotografia de Damian Gonzalez

198



La experiencia de educacion intercultural en Santiago Xanica

Campanario de la iglesia de Santiago Xanica.
Fotografia de Damian Gonzalez

Cupula de la iglesia de Santiago Xanica.
Fotografia de Damian Gonzalez
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] ) ] ] ) Campanario de la iglesia de Santiago Xanica.
Campanario de la iglesia de Santiago Xanica. Fotografia de Damian Gonzalez
Fotografia de Damian Gonzalez
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5.2.2. Celebracion de Ia fiesta patronal

Entre las tradiciones mads importantes en una comunidad indigena estd la
celebraciéon de la fiesta patronal. Este acontecimiento muestra de alguna
manera la forma en cémo los indigenas han asimilado al catolicismo y lo
han hecho parte de su religiosidad. Los cambios a lo largo de la historia
motivados por factores tanto externos como locales ponen en riesgo estos
elementos de identidad.

Si bien es cierto, que en Santiago Xanica muchas prdcticas religiosas
han sido abandonadas, las fiestas que aun se redlizan conservan
elementos como la reciprocidad, la ayuda mutua, el respeto por la
naturaleza y lo sobrenatural, a la vez que se muestran simbolos que en
algdn momento fueron externos y extranos, pero que ahora conviven y le
dan sentido a su identidad.

Al igual que el relato sobre la fundacién del pueblo, el testimonio de
la fiesta patronal es del abuelo Miguel, hombre reconocido en la
comunidad como una persona sabedora de la historia, las tradiciones y
costumbre de Xanica. En esta ocasion fueron los alumnos Abel Ramirez
Vasquez y Dario Daniel Garcia Lopez los encargados de recabar la

informacion, traducirla y adaptarla al espanol.

Mi nombre es Miguel Diaz Cruz, naci el viernes 8ndgo de 1917, a las 7:00
de la manana. En aquel entonces se festejabare$tadi en todo el afio: la
navidad el 25 de diciembre, la fiesta patronal 8lde julio, “todos santos”,
afo nuevo, dia de San José, viernes de doloresjddd, San Antonio,
Magdalena...

En la fiesta del pueblo, el mayordomo mata dossabdia 23 —de
julio- y hacen castillo; matan un toro al inicio ldeovenario y el otro lo

matan el dia 24. Hay castillos, hacen cuetes ydoardan para que los
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guemen en la fiesta. Viene la banda de San Bdaitda fiesta patronal, el

finado Juan Orozco iba a tocar en los pueblos: seehun “cambio de

mano™® con otros musicos de San Miguel, Xadani, Pochutla.

Banda de musica de Santiago Xanica.
Fotografia de Damian Gonzalez.

Durante la fiesta todo el pueblo iba a comer egdaa del mayordomo;
se llenaba el patio del mayordomo de gentes dafserhacia una docena de
toritos; bailaban con eso en la casa del mayordgnfe misa la hacian por la
mafiana. A toda esa gente le daba de comer el maywdLa bebida que le
daba a la gente era tepache, mezcal y cigarrogu&do que realizaban era

basquet; unas gentes estaban en el juego y otréss @asa del mayordomo,

1%6 Ayuda mutua.
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En la entrada de la iglesia hacian un arco dondégaban pifas,
platanos y otras frutas. Hacian muchas velas: 3Bl@cian grandes vy
compraban otras grandes para el altar. Iba tantatgea la misa, que hasta el
patio se llenaba; todos agarraban ceras. Esto leiba durante el dia 29;
toda esa gente si iba a la casa del mayordomo, el@adquedaban todo el
dia. También ponian banderas de papel en cada arasdollas de la iglesia;
después las hicieron de nylon.

En ese tiempo habia un sefior que era Pablo y tnvalor de subir a
la altura de la iglesid>” En esta fiesta patronal todos los mayordomos
pequefios iban ayudar al mayordomo mayor: las maj#devaban tortillas y
los hombres llevaban panela. En es tiempo habiahmyzanela; todos
ayudaban.

El 23 de mayo hacian dos castillos y mataban wesst Después de la
fiesta el mayordomo mayor da dos kilos de copatlo§olos mayordomos
queman muchos cuetes.

El sabado de gloria quemaban dos docenas de cyetdsdocenas el
mayordomo mayor. En la mafana, después de estegaban coquitos;
luego, los mayordomos daban atole a todos los gipehtes. Los topileé¥
cerraban alrededor de la iglesia con reatas, enemempezaban a dar atole
de panela y pan serrano. Si no se acababan llesarcbsas en el mercado,
por las escaleras, y le daban al que encontrararapie se acabara después
de todo. Hacian 9 ollas de atole.

En el afio de 1931 fue la ultima vez que se celebta fiesta. Hacian

15 ollas de tepache; todos los borrachos quiergrad¢be, desean. En todas

57 E| sefior “Pablo” subia a lo mas alto de uno de los campanarios.

138 Topil es el cargo tradicional méas bajo. Este lo reciberdiemnes desde los 16 afios. A partir de que un
joven es nombrado topil se le considera ciudadano dentpueklo. Su principal funcién es la de vigilancia
y hacer los encargos que sus superiores le pidan.
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estas fiestas siempre mataban toros. El cueteréavendia 16 y buscaban
carrizos en el rio (200 carrizos alcanzaban para oastillo). Cuando
llegaban cortaban los carrizos. En toda la semam@anian a hacer esto.

Cuando yo hice la fiesta fui con la autoridad eragb nuevo: sembreé
milpa, frijolar y compré 130 kilos de panela. Eltilo costé $3,500 con todo
y cuete:14 docenas de cuetes grandes (cuetonesg de camara(cafion). Me
dijo el cuetero que cortara 200 carrizos para u@lr en el castillo, puros
secos ya que los verdes no sirven. El 17 llegduetero, estuvo en todo el
novenario. Hizo una docena de toritos, una doceaagmjantes y una de
mdixtz*>® Cuando pararon el castillo fueron a traer un pale 15 metros
para sostenerlo. Esto fue en al vispera.

El sacerdote Luis me dijo que pagara para que habmne en tres
tardes; también me dijo que comprara una copa pguwardar la ostia, esta
costaba $2,000. Detras de la copa llevaba el nonderé&antiago. Esta copa
es especial para la fiesta patronal, tiene la cagad de guardar 1000 ostias,
ya que la copa chica que esta apenas guarda 50@sost

Compreé dos toros que maté el 15 de julio y otrodim antes de la
calenda. Vinieron los musicos de Santa Maria Cpixte llegaron el dia de
calenda. Estuvieron otro dia después de la fidsésta el 26. No quisieron
iIrse porque estaban ebrios, tomaron mucho tepatiezcal. Ese dia 26 les fui
avisar muy temprano en el lugar donde se hospedpaoa que almorzaran y
después se fueran. De nuevo empezaron a tomar lkehsaaochecer, los
regidores que venian con ellos les hablaron para sgi fueran. Esto fue en el

ultimo afio del presidente Ricardd.En ese tiempo las ceras se iban a dejar

19 Buscapiés.
180 E| sefior Ricardo Cruz fue presidente municipal de 1953 &, 1®%co periodo de cuatro afios.
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el dia de la calenda. Cuando se acababa la fiesi@ntpban muchos cuetes
los que en ese tiempo querian ser mayordomos.

A mi me toco en el ultimo afio del presidente Rizaettonces me dijo
qgue si. Después de que habia llegado, llego offiorsque venia a pedir lo
mismo, entonces me fui a mi casa. Después de uaeselpresidente me
mando llamar para preguntarme si estaba seguroodgue iba yo hacer, él
me contd que aquel sefior iba al municipio con dgascde cerveza para que
le dieran la mayordomia; yo le dije que no porgua teniamos los
preparativos. El fue otra vez con el presidentep@ste le dijo que ya no.

Entonces me dijo si pensaba hacer la fiesta o péganisa nada mas.
Si si, que matara un toro y le diera un poco de @fa gente. Cuando este
presidente vino a mi casa me pregunto si ya espaibparando, entonces él
me dijo que si hacia toda la fiesta. Encargué 38sotle tepache. Después de
la fiesta muchas de las personas venian a traeadep para tomar, y todas
las cosas que pediamos prestado a la hora de artosgpagabamos con

comidas y tepache.
5.2.3. Guerra del 52

Uno de los acontecimientos histéricos mds recordado por los habitantes de
Xanica fue un conflicto politico suscitado en el ano de 1952. Ellos lo
denominan “La guerra del 52°. Algunos le adjudican la causa de
problemas posteriores. En el estudio de lo local los acontecimientos
relevantes son precisamente aquellos que influyen la trayectoria de una
comunidad.

Ademds de la parte vivencial, lo que hace valioso este testimonio es
el papel que el informante ocupa en la historia. El senor Juan Bautista Cruz,

quien fue presidente municipal de Xanica en el ano de 1951, describe la
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manera en que el partido de Estado, el PRI, fratdé de controlar politica y
econdmicamente la regidon. Recordemos que Santiago Xanica se ubica en
una de las zonas cafetaleras mas importantes, no sélo de Oaxaca sino del
pais. Un testimonio con estas caracteristicas resulta importante, pero
también riesgoso debido a su contenido. En este caso, la responsable del
frabajo fue la alumna Magdalena Flores Garcia, quien al igual que sus

companeros recopild, tradujo y ordend el texto original.

Nadie puede esconder la causa de lo ocurrido, aamguchas personas dicen
gue fue por que algunas personas se andaban peeamdunos terrenos y
que provoco que se mataran; pero esto no era cierto

En 1950 el sefior Luis Cruz era el presidente da psblacién y ya
estaba por cumplir dos afios, porque las personas @agumian este cargo
servian al pueblo solamente dos afios. En el mescu#re del mismo afo
empezaron a haber problemas. La persona que engoeezlds problemas fue
el Sr. Mario Jarquin, quien vivia en la finca Alems su trabajo era de
comprar café a las personas de la comunidad y dasherias cercanas. Este
sefor era uno de los integrantes del partido del. PR

A mediados de este mes llegd un enviado del PRIirgia una carta
dirigida al presidente y el que lo mando fue el seiMario Jarquin,
diciéndole en la carta que queria como proximo pieste de la comunidad
al sefior Teodoro Fabian. El sefior Jarquin queritgogsorque asi podria
comprar café a todas las personas de las comungladecanas. El compraba
café a un precio mas bajo de lo que costaba y eealddoble. Las personas
gue estaban en el municipio dijeron:

--A esta persona no la podemos aceptar porquevive en la

comunidad.
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El presidente Luis Cruz comento:

--Nosotros no podemos decidir quien va ser el nymesidente, quien
decide es todo el pueblo y no unas cuantas personas

Entonces empezaron a llamar a todos los habitathessta comunidad
para que se reunieran y todos juntos ya tomaran deeision. Después de
unas cuantas horas ya estaban todos. El presidemigez6 a decir sobre el
problema que habia, luego las personas contestaron:

--Nosotros tenemos una costumbre para decidir caagd quién
gueremos como presidente. Aqui en el pueblo elsginmuestro presidente el
8 de diciembre y ahora no tenemos que elegirletsireos apenas en octubre.

Me dijo el sefior Juan Bautista que estuvieron uenbrato discutiendo
sin llegar a ningun acuerdo, hasta que el presiddes dijo:

--Vamos elegir al presidente ahora, pero el 08 dgethbre tenemos
gue estar nuevamente reunido para llevar acabo éandn como de
costumbre.

Decia este sefior que todas las personas estabanwdo con lo que
el presidente les dijo y pusieron dos pizarrone®lecorredor del municipio.
El presidente anuncié que la persona que tuvierenéyor cantidad de votos
seria el nuevo presidente.

--Ahora ustedes propongan el nombre de una perspre quieran
como presidente.

El sefior Juan Bautista decia que fue cuando lassqgr&s me
propusieron a mi, y en cada uno de los pizarronesrilgieron nuestros
nombres: en uno el nombre de Teodoro Fabian y extrelmi nombre, Juan
Bautista Cruz. Después de que pasaron todos a wo&on que el sefor
Teodoro Fabian solamente tenia un voto a su fayail, que tenia que servir

en la comunidad y que habia ganado era yo. Todaspkrsonas estaban
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contentas porgue el sefior Teodoro Fabian no halsi@aado. El presidente
habia dicho que el ocho de diciembre tendriamoshgeer las votaciones de
nuevo y el que ganara esta vez seria el presid€uando llegd la fecha
esperada por todos los habitantes, los candidateamés las mismas
personas; pero en esta votacion el sefior Teodokmdrano tuvo ningln voto
y todas las personas estuvieron felices porque tmpéesidencia.

El 1 de enero del 1951 yo recibi el poder. En @somentos teniamos
gue ponernos de acuerdo con todo el cabildo y lakithantes sobre los
trabajos que teniamos que realizar durante los dfies: lo primero que
dijeron fue en construir un mercado. En todo esmpo Teodoro Fabian y
las personas que integraban el partido del PRI erapen a atacar a las
personas que integraban el cabildo.

El 30 de octubre del afio 1951, cuando se celebfalfeesta de todos
los santos, fue el hijo del sefior Teodoro Fabida #enda del sefior David,
con el pretexto de comprar una lata de mantecaeEmomento en que el
sefor estaba buscando eso el hijo de Teodoro, gllarsaba Isauro Fabian,
saco un pistola para matar al sefior David; peroayudante de este sefior le
dispar6 primero. Un sacerdote que estaba cercallds é&s hablé que ya no
siguieran con los problemas que tenian, pero himeal sacerdote. Cuando
todas las personas se enteraron que le habian dispaal sacerdote se
molestaron mucho y decidieron ir a la casa del sef@odoro, pero no lo
encontraron. El sefior Isauro Fabian, que estabadwersalio en la mafana
siguiente del pueblo.

El 15 de noviembre del mismo afio el ministerio jgdbimando a
muchos soldados a este pueblo para que no sacabmudnicipio al sefior
Teodoro Fabian y a la demas gente del partido. Ensemomentos las

personas del pueblo no podian hacer nada, porgsestdados estuvieron
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aqui durante los meses de noviembre, diciembrepgnge marcharon a fines
del mes de febrero.

Fue cuando los habitantes se empezaron a reungiymno estaban de
acuerdo de que estas personas les gobernaran. Eodicss decidieron hacer
una emboscada, para que cuando uno de estos sefiasasan lo iban a
matar.

Teodoro Fabian y su gente querian matarme y comoeencontraban
€l asesind a mi padre, el sefior Manuel Cruz el 7mdgzo de 1952. Ese
mismo dia hirieron al sefior Maximino Luis.

Las personas de la comunidad estaban todas deciqidea ir a sacar
a estas personas del municipio. En la mafiana akt &harzo, muy temprano,
se empezaron a reunir las rancherias de Ojo VenRild,Cajon, y todas las
personas de la comunidad para ponerse de acuertioesgue era lo que
tenian que hacer. Fueron muchos hombres los queusgeron en el rancho
El Consuelo; las mujeres tenian mucho miedo y msgdieron del pueblo
para esconderse en las rancherias o en otras catades cercanas al
pueblo.

Los hombres se dividieron en tres grupos para ro@tgueblo y que
no se les escapara nadie. Un sefior que vivia enilla del pueblo, el cuetero
gue se llamaba Victoriano Contreras y que era ueolak integrantes del
partido del PRI, avis6 a la familia Fabian quemandachos cuetes para que
esta familia tuviera tiempo de escapar. Ahi mismatanon al sefior
Victoriano; pero la familia de Teodoro Fabian sidie cuenta y escapo.

Los del pueblo mataron al sefior Modesto Garcia, gige el alcalde
municipal, y al sefior Teodfilo Santos, este sefiomda el cargo de sindico
municipal. A estos dos sefores los mataron enreédor municipal. En ese

mismo dia asesinaron a varias personas: al sefarrEfBorquez lo
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asesinaron cerca del mercado; a los sefiores Franci¥erez y Camilo Lopez
los mataron a un costado del pozo del pueblo.

Unas personas vieron que por ese mismo camino sicapando el
Sefor Teodoro Fabian con su familia y varios horalloefueron a seguir con
armas de fuego. Al ver a la familia de Fabian erap@z a dispararles y
asesinaron a una mujer y a tres nifios de la famididlo se les estaban
escapando dos hombres. Ellos ya tenian mucho ndedgue los mataran,
entonces a uno de ellos se le ocurri6 vestirse dgnry creyeron que
solamente asi no los iban a reconocer. Cuando mas#itente a una casa,
una nifla que estaba jugando en el patio se dio teugne las dos personas
eran hombres disfrazados de mujer. En eso les gr#as papas:

--Aqui esta Teodoro y Gerardo Fabian.

Gerardo Fabian al escucha esto le disparo a la niial instante
falleci6. Otras personas fueron a la casa de Teodéabian pensando que
estaban ahi escondidos. Cuando vieron que no hah@ie empezaron a
guemar la casa sin dejar absolutamente nada.

En esa noche velaron el cuerpo de Manuel Cruz, Mera Luis y la
nifia. Al dia siguiente, el 9 de marzo, los entesrarFueron las 3 Unicas
persona que les dio tiempo de enterrar, los demned®s comieron zopilotes.
En esos dias ya no quedaba nadie en el pueblosteedueron a esconder.
Todo habia quedado en absoluto silencio.

Cerca de 20 dias despueés llegaron muchos soldgoogue habian
pedido ayuda creyendo que la guerra iba volver @aerar. Cuando llegaron
no habia nadie en el pueblo y no podian hacer nHzmn a revisar las casas,
cuando de repente vieron a un hombre que estaldantla de abrir las
puertas de una casa. Los soldados se acercarorat@diombre, pero él no

los habia visto, y cuando se dio cuenta que algesaba cerca se asusto
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mucho, porque pensé que lo querian matar. Los dslolslde dijeron que no
tuviera miedo, ya que no le iban hacer dafio. Bkogsreguntaron:

--¢,Por qué estaba abriendo esa puerta?

--Esta es mi casa.

--¢,Donde estan todos?

--Y0 vine a traer un poco de cosas para las perspparque estan en
varios lugares escondidas. Muchas personas sefiLee®an Andrés Lovene.
--Entonces vaya por todas las personas, que regrasels casas.

En la mafana siguiente vieron que venia mucha gpotela cruz y
empezaron a repicar, todos estaban felices porqse dersonas habian
regresado. Después empezaron a recoger los huesogugdaron por todo el
pueblo. Estuvieron varios dias limpiando.

Algunos dias después los soldados tuvieron queyirtgs personas
tenian mucho miedo. Entonces se organizaron pamado grupos de 60
personas para vigilar el pueblo todas las nochesfdmaron 5 o0 6 grupos y
se turnaban por semana. Muchas personas ya no sagg: las personas
tenfan mucho miedo de elegir su presidente. Eiiel1®55°" decidieron que
la persona que fuera presidente tenia que asuntalgo durante 3 afos.

El sefior Teodoro Fabian ya no regreso al pueblappaandd vigilar
a unas cuantas personas. Cuando estaba en Oaxaoa,dias despues de lo
ocurrido, me agarraron con mi amigo Toribio Crungs llevaron a la céarcel:
después de unos afios nos sacaron. Desde entonces yegresé a este
pueblo a vivir.

Es todo lo que tenia que decir sobre este probléheade entonces el

pueblo se empezo a dividir por grupo o partidosdd el problema fue por

181 De 1953 a 1956 se dio el tnico periodo de cuatro afiespereblo. A partir de 1957 el cargo de presidente
el cargo duraria tres afios.
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culpa, o mas bien dicho, por la ambicion del sefl@ario Jarquin. A €l no le

pasé nada, los que sufrieron fueron otras personas.

5.3. Cronologia y lista de presidentes municipales

Uno de los productos resulfantes de las entrevistas y la revision documental
fue la cronologia de la comunidad. Esta se cred con base en el frabajo
realizado en la unidad de conftenido “Historia local y regional”. Un
problema al que nos enfrentamos en los primeros mdodulos fue la falta de
materiales grdficos, tanto oficial como local. Esto nos obligd a generar
documentos en los que pudiéramos concentrar informacidn histérica sobre
la comunidad.

La cronologia, asi como los demds materiales generados, no pueden
ser vistos como cosas estaticas. Al contrario, deben ser sometidos a revision
y actualizacion constante para que puedan servir a los estudiantes como
herramientas de trabajo. Un documento de este fipo no tiene mayor
utilidad si no se le vincula con un ejercicio académico o de investigacion,
Sin embargo, como producto de trabagjo puede favorecer al registro y

resguardo de los acontecimientos relevantes de la comunidad.

ANO ACONTECIMIENTO
1682 | Fundaciéon de San Andrés Lovene, comunidad gue colinda al norte con Santiago Xanica.
1701 | Los antiguos pobladores se asientan en el lugar en el que actualmente se encuentra la

comunidad.

1729 | Fundacién de San Antonio Ozolotepec. Actualmente es una de las tres agencias municipales
de Xanica.

1806 | Primera construccion del curato.

1810 | Reconstrucciéon del tfemplo.

1813 | Primera construccidn de la casa municipal.

1815 | Se concluye la construccion de la iglesia.

1825 | EI 15 de marzo Santiogo Xanica se constituye como municipio y pasa a formar parte del
“partido” de Miahuatldn.

1858 | El pueblo forma parte del distrito de Pochutla.

1876 | Se fundan las fincas cafetaleras “La Sirena” y “El Gavilan”.

1877 | * El pueblo se agrega al distrito de Miahuatldan.
* Se fundanlas fincas “Porvenir” y Paraiso”.

1891 | Santiago Xanica adquiere el rango de ayuntamiento.
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1915 | Los carrancistas foman Miahuatldn y lo sagquean.

1917 | Los carrancistas llegan a Santiago Xanica.

1919 | Asesinato del presidente municipal Canuto Santiago por parte de los carrancistas,los cuales
sumaban casi 6,000 hombres, y fueron vencidos por 3,000 cuerudos (asi llamaron a las
personas del pueblo vy de la regidn que combatieron a los carrancistas).

1922 | Peste de viruela en la comunidad.

1927 | Se pone en marcha la construccion del palacio municipal, bajo el gobierno del presidente
municipal Carlos Cruz.

1930 | Las autoridades dejan de ir a la ciudad de Miahuatldn por el cargo.

1931 | * El 14 de enero un fuerte temblor sacude la regidn. En la comunidad varias casas fueron
destruidas, ademds, uno de los muros del templo se fracturd. Las ciudades de Miahuatldn,
Juquila y Oaxaca también sufrieron danos.

* El 19 de junio un huracdn azota la comunidad.

1934 | Llega a la comunidad el general Genaro Ramos, quien coloca piedras de colindancia en
Santa Cruz Ozolotepec, en la piedra de “"Guacamaya”, que marca el limite con el municipio
de Santa Maria Ozolotepec, y hasta el rio “Yuviaga”que atraviesa los municipios de San José
Ozolotepec y San Miguel del Puerto.

1940 | Ultimo periodo en el que los presidentes municipales duran un ano en el cargo.

1941 | Desde este ano y hasta 1980 los periodos duran dos anos.

1950 | Comienzan a utilizarse nuevos materiales para la construccion de las casas.

1951 | Surge un conflicto en la comunidad, el cual fue denominado como “la guerra del 52°. Este
conflicto surgié debido a una lucha por el poder entre el senor Teodoro Fabidn, apoyado por
el diputado local Mario Jarquin, y Juan Bautfista, quien resulté electo como presidente
municipal con el total de votos.

19562 | Decae el tfrabajo de la cana.

1957 | A partir de este ano los presidentes municipales duran tres anos en el cargo.

1960 | * Hasta antes de este ano aun se construian hornos para la fabricacién de cal.

* Bgjo la presidencia de Gregorio Cruz comienza la construccién de la escuela primaria. La
construccion sélo incluydé las aulas de los tres primeros grados, sin embargo, las clases
comienzan hasta 1964,

* Desaparecen algunos cargos religiosos y mayordomias. Entre los cargos desaparecidos
estanel Xiagoy el Nwia’b

1963 | Se inicia el proyecto para la apertura del camino hacia la comunidad. Anteriormente el
camino llegaba sélo a la finca Alemania.

1966 | Se termina la ampliacion del camino viejo de la finca Alemania al paraje “El Consuelo”.

1972 | Se construyen los otros tres salones de la primaria.

1973 | Construcciéon de la clinica del IMMS

1980 | * Las autoridades comienzan a recibir apoyo econdmico del gobierno para la realizacion de
obras publicas.

1983 | Se inicia la apertura de un nuevo camino gque va de la finca cafetalera de “Alemania”, hasta
el paraje denominado “El Consuelo”, que se encuentra aproximadamente a un kildmetro del
pueblo: El Presidente Municipal responsable fue el C. Joel Atanasio Garcia Lépez.

1985 | El pdrroco de la iglesia es expulsado, después de un conflicto entre él algunos integrantes de
la comunidad.

1987 | * Fallece el Presidente Municipal Rodrigo Cruz por enfermedad, quedando como presidente
interino el C. Raul Cruz Garcia.

* Llega la energia eléctrica a la comunidad.

1996 | En este ano se inicia un conflicto al inferior de la comunidad debido a la intromision de
partidos politicos.

1999 | De 1999 a 2001 la comunidad opta por crear un Consejo Popular.

2003 | A partir del 1° de septiembre comienza a funcionar el Bachillerato Integral Comunitario.
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Esta, como cualquier ofra versién de la historia de algdn lugar, personadje o
acontecimiento histdrico, jamds podrd contener todo ni ser una verdad
irefutable. Es ahi en donde el trabajo con la comunidad adquiere
frascendencia, ya que la modificacion de dicho discurso serd resultado de
la critica de sus propios actores.

Ademds de la cronologia, se adecud una lista de presidentes municipales
que va del ano 1905 a 2006. Para construirla nos basamos en cuatro listas
existentes en la comunidad, una de ellas proporcionada por el senor Joel
Garcia Lépez, quien fue Presidente Municipal de Santiago Xanica entre los
anos 1981-1983. Ademds de cotejar los nombres en las diferentes listas, se

fuvo que averiguar el motivo de los cambios de periodos presidenciales.
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Lista de presidentes municipales de Santiago Xanica

1905
1906
1907
1908
1909
1910
1911
1912
1913
1914
1915
1916
1917
1918
1919
1920
1921
1922-1923
1924
1925
1926
1927
1928
1929
1930
1931
1932
1933
1934
1935
1936
1937
1938

Juan Martinez

José Nazario Lépez
José Simedn
Marcial Santiago
Martiniano Sénchez
Calixto Garcia
Carlos Cruz

Diego Sanchez

Félix Sdnchez

Pedro Herndndez
Eugenio Alejandro Garcia
Teodoro Cruz

Pedro Pascual
Pedro Garcia
Canuto Santiago
Nicolds Luis

Angel Garcia
Enemecio Garcia
Mauricio Garcia
Paulino Lépez
Tomass Cruz

Isidro Flores

Juan Arnulfo Garcia
Manuel Cruz
Fabidn Cruz

Nicolds Lopez
Ignacio Vidal Lopez
José Atanasio Garcia
Félix Martinez Cruz
Domingo Anacleto
Pedro Cruz

Efrén Garcia
Modesto Cruz

1939
1940
1941-1942
1943-1944
1945-1946
1947-1048
1949-950
1951
19562
19562
1953-1956
1957-1959
1960-1962
1963-1965
1966-1968
1969-1971
1972-1974
1975-1977
1978-1980
1981-1983
1984
1985-1986
1987
1988
1989
1990-1991
1992
1993-1995
1996-1998
1999-2000
2001
2000-2004
2004-2007

Juan Lépez

Francisco Jerénimo

Toribio Garcia

Margarito Garcia

Juan Cruz

Jun Esteban Garcia

Luis Lorenzo Cruz Martinez

Juan Bautista Cruz (hasta el 12 de enero de 1952)
Alejandro Anacleto (13 de enero al 8 de marzo)
Tedfilo A. Garcia (interinato de marzo a diciembre)
Ricardo Cruz (Unico gobierno de cuatro anos)
Juan Ramirez Cruz

Gregorio Cruz Agquino

Alvaro Martinez Garcia

Pedro N. garcia Sadnchez

Ernesto H. Altamirano

Apolonio Jerénimo Lépez

Humberto Garcia Fabidn

Tedfilo Ramirez Herndndez

Joel Atanasio Garcia Lopez

Domingo Martinez Gonzdlez

Efrén Garcia Martinez (interino)

Rodrigo Cruz Cruz

Rogelio Garcia Lépez (interino)

Raul Cruz Garcia (interino)

Isauro Ramirez Herndndez

Javier Martinez Lépez (interino)

Miguel Garcia Orozco

Efrén Garcia Matias

Juan Cruz Lépez (Autoridad oficial)

Palemon Martinez Blas

Alejandro Diaz Ramirez (autoridad popular)
Sergio Garcia Cruz
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5.4. Estructura del sistema de cargos

El sistema de cargos, el cual puede considerarse como el ndcleo de la
estructura politica dentro de las comunidades indigenas que se rigen por
“usos y costumbres”, no estd integrado en todos los casos por 1os mismos
cargos. A veces los conflictos dentfro de las comunidades o la influencia de
personagjes importantes, provocan transformaciones en la organizacion
social y politica al interior de las comunidades. La informacidn que
corresponde a la situacion de Santiago Xanica fue trabajada con algunos
miembros del cabildo municipal, pero también con abuelos del pueblo a
partir de entrevistas. En esta exposicion se mencionan algunos cambios

que el sistema de cargos del pueblo sufrié durante el siglo pasado.

Estructura del Sistema de Cargos de Santiago Xanica

ﬁ Presidente \
Municipal
Suplente
Alcalde Sindico
Miinicinal
Tesoreroy
Secretarios Cargos
Siinlentes Mayores
Regidores:
Hacienda, Ecologia, Educacién,
Agencias y Rancherias, Salud y Obras
Sunlentes J
. \
Teniente
Suplente
Cargos
Topil de vara Menores

I Tobiles I )

Son 16 los cargos que integran la estructura politica de la comunidad y se

pueden agrupar en cargos mayores y menores a partir de su importancia.
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La duracion de los cargos es de un ano, excepto los de Sindico y
Presidente Municipal, los cuales tienen una duracion de tres anos.
Anteriormente todos los cargos se desempenaban sin  recibir
gratificacion econdmica alguna, pero a partir de 1980 el gobierno
comenzd a enviar un recurso destinado al pago de los servicios, asi como
para la realizacion de obras de interés colectivo en las comunidades.
CARGOS MENORES
Los cargos menores son electos en sesidon de cabildo, la cual se realiza
entfre los meses de julio y agosto de cada ano, y se dan a conocer a la

comunidad el dia 15 de agosto.

Topil. Es el primer cargo que prestan los jovenes a la comunidad. La
persona para este cargo puede ser elegida a partir de los 16 anos. Con
este cargo adquiere la categoria de ciudadano con derecho a voz y voto.
Entre sus principales responsabilidades o tareas estdn las de vigilar que se
guarde el orden publico, el frabajo comunitario y el cumplimiento de las

ordenes de sus superiores.

Ministro o Topil de Vara: Al igual que el fopil, tiene entre sus funciones el

mantenimiento del orden publico y la realizaciéon de trabajos de beneficio
comunitario, pero ademas tiene la responsabilidad de coordinar el trabajo

de los topiles.

Teniente. Es el nivel mdas alto dentro de los cargos menores. Su principal

responsabilidad es la de coordinar el tfrabajo de los ministros.

Suplente. Es el segundo cargo que prestan los varones a la comunidad. En

ausencia de los ministros y fenientes participa en la vigilancia del orden
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publico. Su principal funcidn es apoyar a los regidores en las tareas que les

sean encomendadas.

CARGOS MAYORES

Regidor. Existen seis regidurias dentro del municipio, de las cuales cinco se
eligen en sesidon de cabildo junto con los cargos anteriores y una en
asamblea general. Los cargos que se asignan en sesidon de cabildo son
Regidor de Obras, Regidor de Salud, Regidor de Educacion, Regidor de
Ecologia y Regidor de Agencias y Rancherias. El cargo que se elige dentro
de la asamblea popular es el de Regidor de Hacienda. Dicha asamblea se
realiza los dias 28 de diciembre de cada ano.

El principal requisito para poder ser elegido como regidor es haber
pasado por los cargos de Ministro de Vara, Suplente y Teniente.
Anteriormente los regidores participaban en conjunto en las diferentes
tareas del municipio. Lo que los diferenciaba era que estaban organizados
por numeros: regidos primero, regidor segundo, regidor tercero y asi
sucesivamente; pero en la redlizacion de los frabajos todos participaban
por igual. Al regidor encargado de coordinar a los demds se le
denominaba regidor propietario o cool (grande). Esto ha provocado que
las funciones especificas de cada regidor no puedan ser cumplidas de

manera satisfactoria.

Suplente del Presidente v del Sindico Municipal. La eleccidn de estos

cargos se readliza en asamblea popular, al igual que la del Regidor de
Hacienda. Las funciones para estos cargos consisten en apoyar tanto al
Presidente como al Sindico dentro y fuera de la comunidad, y desempenar

estos papeles en ausencia de los fitulares.
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Alcalde Este cargo es elegido en asamblea general. La principal funciéon
del Alcalde es la imparticion de justicia en los problemas infernos del

pueblo.

Sindico Municipal. Es considerado como el segundo cargo de mayor rango

dentro del sistema de cargos. Funge como auxiliar del agente del ministerio

publico. La designacidon de dicho cargo se realiza también por asamblea

general.

Desfile del 15 de septiembre.
Fotografia de Damian Gonzélez

Presidente municipal. Dentro de la estructura del sistema de cargos, es el

peldano mas elevado. Es la mdaxima autoridad dentro de la comunidad.
Sin embargo, esa autoridad no puede rebasar el consenso popular, es

decir, como principal autoridad, debe acatar lo que la asamblea
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convenga. Se dice que las principales responsabilidades son “velar por la
paz, la armonia y el progreso del pueblo”. Ademds, debe mantener una
relacion cordial con las agencias que conforman al municipio; y lograr
recursos para realizar obras de beneficio social en el pueblo, las agencias y
las rancherias. La asamblea en la que se elige al Presidente Municipal, asi
como a los demds cargos mayores, se realiza el 8 de diciembre.

En el caso del tesorero y los secretarios, estos son vistos como
empleos dentro del cabildo pues cumplen funciones muy especificas a

cambio de las cuales reciben un sueldo.

CARGQOS ELIMINADOS

Un cargo tradicional que aun existe, pero no forma parte del cabildo
municipal es el de Fiscal de Iglesia, quien se encarga del cuidado y los
servicios del templo catdlico, en especial durante los dias en los que se
celebra alguna fiesta importante como “todos santos”, semana santa o
navidad.

En el ano de 1960, fiempo en el que el sehor Gregorio Cruz AQuino
fungia como presidente, fueron eliminados dos cargos: el Nwla’b y Xiago.
El Nwla’b era el encargado de llevar todas las mananas lena, tortilla
tlayuda o dura y atole de maiz al sacerdote. Ademds, coordinaba a los
Xiago, quienes proveian de tortillas blandas al cura y lo atendian a él y a
toda su familia en lo que se les ofreciera. Se elegian doce personas para
este cargo, quienes se tfurnaban en grupos de fres o cuatro por semana.
Dichos cargos desaparecieron debido a que el sacerdote dejdé de vivir en
el pueblo y sélo asistia cuando se realizaba algun evento importante.

Las mayordomias, que eran consideradas cargos importantes, pues
los responsables organizaban las fiestas para el santo patrono y otros
santos, desaparecieron de igual manera en el ano 60. Para elegir al

mayordomo la autoridad debia tomar en cuenta a una persona vardn que
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hubiera cumplido safisfactoriamente con los cargos de topil, mayor,
suplente, juez y regidor. Alguna negativa para dicho cargo era meritoria
de carcel, hasta que la persona elegida aceptara realizar la fiesta mayor,
que se realiza el 25 de julio de cada ano.

Actualmente la mayordomia es voluntaria y sdlo existe para la fiesta
del santo patrono. Los abuelos recuerdan que esta decision la fomd el que
fuera presidente municipal, Gregorio Cruz, a peticion del padre Rubén,
quien consideraba innecesarias las fiestas que se realizaban en todo el
ano, pues implicaban un gasto muy grande el cual ftenia que ser

solventado sélo por los mayordomos.

6. SITUACION DE LA COMUNALIDAD EN SANTIAGO XANICA

En el apartado cinco del capitulo primero, se planted la teoria de la
comunalidad como una categoria de andlisis, que permite comprender la
dindmica de una comunidad indigena, pero también su grado de
fransformacidon a partir del contraste entre sus cuatro elementos: territorio
comunal, poder comunal, trabajo comunal y disfrute comunal.

Después de presentar a la comunidad a partir de aspectos histéricos,
sociales, geogrdficos y culturales, resulta necesario un acercamiento
desde la comunalidad. Esto nos permite comprender la pertinencia de

esta propuesta.

6.1. Construccion-apropiacion del territorio comunal
Dijimos ya que al territorio comunal no se le define como una forma de
tenencia de la tierra, sino un espacio de reproduccidon de la comunidad y

de convivencia con elementos naturales y entidades sobrenaturales.

Efectivamente, se desarrollan en él actividades econdmicas,
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principalmente agricolas, de caza, recoleccion y pesca; pero la
explotacion de los recursos estd regulada por normas comunitarias vy
poderes benignos y malignos que habitan el mundo. Esto permite un
equilibrio en la relacidn hombre-naturaleza-sobrenatural.

La permanencia de la significacion y el aprovechamiento comunal
del territorio se ve favorecida por la propiedad comunal. Sin embargo, esta
tendencia no sélo se manifiesta en regiones donde la poblacién habla
mayoritariamente una lengua indigena. Mdas alld del tipo de propiedad y la
lengua que se empleq, estdn las relaciones que se establecen en el
territorio y la manera en cdmo se conciben las cosas que en €l existen.

En el caso de Xanica, hablamos de una comunidad zapoteca
donde la tierra es privada en su totalidad. Esto ha provocado graves
alteraciones en el territorio comunal. Al existir una fragmentacion de la
tierra, es dificil que la autoridad de la comunidad pueda aplicar limites y
sanciones sobre la explotacion irracional de los recursos naturales. Si
recordamos la estructura del sistema de cargos, no aparece en ella alguna
figura de autoridad correspondiente. En los municipios y comunidades
donde la propiedad es comunal, existe un comisariacdo de bienes
comunales. En este caso, el titular de la tierra es el que determina su uso, a
partir de necesidades e intereses particulares, ya no colectivos.

En la parte de lo que se denomina el territorio simbdlico o sagrado,
existe tfambién un deterioro de la fradicion oral, que es la que permite la
fransmision de saberes, mediante las historias, cuentos o leyendas, y con
esto la readlizacion de ritos y ceremonias. En este sentido, el trabajo de
recopilacion de informacién a partir de entrevistas es de vital importancia
para la formacion integral de los jovenes.

Una persona que ha trabgjaodo desde hace algunos anos en la
recuperacion y revaloracion de la lengua y la identidad cultural del

pueblo, es la maestra Sara Cruz Garcia, quien a partir de talleres sobre la
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escritura del zapoteco, programas de radio locales y algunos materiales
grdficos, ha logrado generar conciencia entre una buena parte de los

habitantes de la comunidad.

...por increible que parezca, los ninos y jdvenes de Xanica no (...) conocen (l0s
cuentos y leyendas) pues como sucede hoy en dia (sic), ocupados en ir a la
escuela, a laiglesia, a la clinica de salud, en aprender tantas cosas que nos llegan
de fuera, ya no hay tiempo de prestar atencidon en lo que nuestros abuelos
platican, de sus conocimientos, de sus éxitos y fracasos, de su caminar por la

vida.162

La presencia de lo sobrenatural aparece en un primer momento en Ia
historia de la fundacidn del pueblo. La figura de la “culebra de agua"
representa de alguna manera el valor que se le atribuye al agua. Incluso,
los diferentes desplazamientos en busca de un lugar propicio para habitar
se deben a la busqueda de este elemento.

Un lugar que aun es considerado como sagrado por los abuelos es
Xlén, que se traduce como nacimiento. Se dice que en este ojo de agua
las personas no pueden gritar ni reir, ya que es un lugar encantado. El 24
de diciembre se abre una cueva, dentro de la cual hay monedas de oro. Si
una persona logra entrar, debe llevar consigo una ofrenda a cambio del
oro. Si en una hora no logra salir del lugar, la cuerva se cierra y él queda
encerrado durante un ano, aunque para él sélo haya pasado un dia.

Recientemente, a mediados del 2005, durante la inauguracion del
BIC, un sacerdote bendijo un pozo que se formd a raiz de las excavaciones
que se hicieron para aplanar el terreno de la escuela. A los pocos dias el
nivel del agua comenzd a descender, hasta quedar sélo algunos charcos.
Los abuelos comenzaron a decir que el agua arrojada por el cura habia

enfadado a la culebra de agua.

182 Cruz Garcia, Sara, 200dp cit.,p. 2.

223



La experiencia de educacion intercultural en Santiago Xanica

Estas representaciones simbdlicas, que pueden entenderse como la
sacralizacion del territorio, permiten la formacidn de un sentido de
pertenencia comunitaria y étnica, en donde la construcciéon-apropiacion
del espacio se define, mdas que por actividades agricolas, linderos o
formaciones naturales, por manifestaciones mitico-religiosas, producto de
la cosmovision propiamente indigena y su conjugacion con la tradicion
cristiana.

Un ejemplo notorio de la presencia de elementos religiosos indo-
cristianos es la eleccidn del lugar en el que se edificd la iglesia del pueblo.
En la narracion de la fundacidn de Xanica, el abuelo Miguel Diaz
menciona que esta se construyd inicialmente donde ahora se encuentra la
escuela primaria. El motivo del cambio en la ubicacién no aparece en el
relato, pero existe una explicacidn al respecto en la historia oral.
Supuestamente la  imagen del santo  Sanfiogo  desaparecia
constantemente de su nicho. Los abuelos decidieron trasladar la iglesia al
lugar en el que el santo aparecia, pues €l mismo les estaba indicando
doénde queria estar. Actualmente la iglesia se encuentra a un costado de
la explanada municipal, junto al curato y en frente del municipio.

No es nuestro propdsito presentar en este apartado las
representaciones de la cosmovision, ni la descripcion de los lugares
sagrados de la comunidad. Tan sélo pretendemos ejemplificar la manera

en cOmo se concibe y se aprovecha el territorio comunal.
6.2. Conformacion y ejercicio del poder comunal
Santiago Xanica ha sufrido constantes divisiones y conflictos politicos por el

control y manipulaciéon del poder, lo que ha generado un deterioro de las

relaciones internas y del caracter comunal del mismo.
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La comunidad se rige aun por el llamado sistema de usos vy
costumbres, el cual funciona en 412 de los 570 municipios del estado. Sin
embargo, la lucha entre quienes pretenden mantener este sistema y los
grupos politicos externos, principalmente los partidos politicos, se ve
reflejada en la ausencia de grupos de la comunidad en la asamblea, en el
servicio comunitario, en los tequios, en el trabagjo escolar y en actividades
en las que hasta hace algunos anos participaban la mayoria de los
habitantes.

Considerando lo anterior, podemos decir que el cardcter obligatorio
de la asamblea comunitaria, se ve limitado cuando algunas personas se
ausentan  por diferencias politicas e intereses de  grupo,
independientemente del sentido de sus planteamientos. Asi fambién, las
decisiones fomadas por consenso No logran ya proporcionar un beneficio
para la totalidad de la poblacion.

Lamentablemente, esta es la realidad de muchas comunidades
indigenas del pais. Incluso, en algunos casos en los que permanece
vigente el sistemna de usos y costumbres, los partidos politicos logran
involucrarse mediante el respaldo de actores sociales, los cuales llegan a
ser impuestos como presidentes municipales. En el caso contrario, cuando
las autoridades municipales no siguen las reglas del clientelismo politico, se
les retira todo el apoyo gubernamental y sufren el acoso de Qgrupos
policiacos y militares.

La principal limitante del poder comunal es precisamente la
influencia del poder gubernamental y de partidos politicos, quienes ven en
la organizacion social y politica fradicional un obstdculo para el control de
las comunidades; pero no sélo el gobierno y los partidos politicos alteran el
senfido de la organizacidn comunitaria. Instifuciones como la escuela
limitan la participacion de los jovenes en las asambleas y en los servicios

tfradicionales al retrazar su ciudadania. Cuando un muchacho estudia no
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se le toma en cuenta al momento de elegir a los intfegrantes del cabildo,
pero tampoco tiene derecho a voz y voto, pues uno de los principales
requisitos para adquirir la ciudadania es precisamente su inicio en le
servicio, con el cargo de topil.

Algunos joévenes salen de la comunidad para continuar con sus
estudios o con la idea de trabagjar fuera, o que los lleva a desplazarse a
ciudades como Pochutla, Huatulco, Miahuatlan, Oaxaca, México, Sinaloa,
Sonora o a Estados unidos. Asi, los vinculos con la comunidad se pierden
POCO A Poco. A veces se reducen a las visitas ocasionales, principalmente
durante la fiesta patronal.

En el caso del sistema de cargos, la modificacion en las funciones de
algunos de ellos y la dindmica de las gestiones con el gobierno, han
generado de manera involuntaria una centralizacion del poder en la figura
del presidente, pues en cargos como las regidurias, los servidores no logran
asimilar las funciones especificas que supuestamente les corresponden.

Entre los cambios recientes del sistema de cargos, estd la
gratificacion econdmica que da el gobierno a los municipios para el pago
de los servicios. Anteriormente, la Unica retribucidn era el reconocimiento
de la gente y el prestigio dentro de la comunidad. Los que servian debian
desempenar su cargo en el municipio, al tiempo que trabajaban para

satisfacer sus necesidades, como lo relata el senor Ricardo Aquino:

Cuando fenia 15 afos me nombraron tipil de la iglesia y acepté el cargo'ss, El
frabajo que tenian que hacer los topiles era: hacer la limpieza de la iglesia, en el
curato, llevar a los borregos a comer y tfambién darle de comer al caballo del
sacerdote; lbamos a fraer hierba al campo para darle de comer. Asi pasd ese ano
que estuve dando servicio.

Tenia que ir a tfrabagjar en las casas ajenas para ganar de comer, ya no

estuve en la casa de mi papd. Al pasar el ano me dieron ofro cargo que era el de

183 E| sefior Ricardo Aquino nacié en el afio de 1949, su ramiento como topil de iglesia se dio en el afio
de 1964.
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mayor de vara y lo acepté. Mi funcién era de mensajero. Esa vez no nos pagaban,
asi que tenia que trabagjar para poder comer. Nos daban permiso dos dias a la
semana para ir a trabajar, tuve que estar trabajando y dando mi servicio durante

un ano. Al cumplir este ano sali del pueblo.164

A pesar de los cambios que ha sufrido el sistema de cargos y la
organizacion social y politica de la comunidad, se sigue considerando all
servicio comunitario como la mayor responsabilidad de los ciudadanos. Al
desempenar bien su frabagjo, la comunidad los reconoce vy los elige para
cargos mayores, hasta llegar al ditimo servicio que es el de presidente
municipal.

El compromiso que adquieren implica la organizaciéon del trabajo
comunitario, la realizacidn de obras publicas, la coordinacién del cabildo,
la representacion de la comunidad mediante gestiones con autoridades
distritales, estatales y federales, pero sobre todo el frabajo cotfidiano que es
el que legitima la posesidn del cargo.

El simbolo del poder dentro de la comunidad es el bastdn de
mando, el cual es enftregado por el presidente salienfe a la nueva
autoridad en senal de continuidad del trabagjo realizado, como lo describe

el abuelo Joel Atanasio Garcia Lopez:

En el ano de 1982 me nombraron para presidente municipal. Me nombraron el dia
8 de noviembre y para el 28 empezaron a contarnos como nueva autoridad. La
costumbre es que el sindico llega a la casa del presidente, que era yo. Después,
mandan traer a los regidores, luego a los suplentes y posteriormente a los demds
gue van a dar su servicio. Ya que estdn los seis tenientes de policia se manda
buscar a los gue van a dar servicio en la iglesia, o sea los fiscales.

El dia primero de enero las autoridades salientes mandan llamar a los
nuevos para hacer la entrega de los cargos. Entre las diez y once de la manana se

platica de las obras que se redlizaron y si no hay problemas se procede al cambio.

164 Fragmento del testimonio del sefior Ricardo Aquino, el egatécabado por la alumna Anai Flores
Garcia, en junio de 2004.
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Se lee el acta de protesta y el nuevo presidente tfoma el bastén. El presidente que
estaba por salir me dijo:

— Te dejo el poder, quédate y ve por el bien del pueblo, también te dejo la
mesa presidencial.

Una vez que tfermind de decirme esto me entregd el bastén. Yo procedi
con la entrega de las varas a los regidores. Una vez terminado con esto ya éramos
la nueva autoridad de Xanica.

Durante los anos que estuve dando mi servicio construimos la clinica:; se hizo
la cancha de la escuela primaria; se logrd abrir la brecha de la finca de Alemania

al Consuelo; todo esto con la ayuda del gobierno federal. 165

6.3. El frabajo comunal en Santiago Xanica

El frabajo comunal estd sustentado en los valores de reciprocidad y ayuda
mutua. La realizacion de obras publicas, de la siembra y la cosecha, la
construccion de casas, la limpia de caminos, la edificacion de las escuelas,
son todos ejemplos de acciones en las que la comunidad o una parte de
ella trabajan de manera organizada para lograr un beneficio comun.

El principal obstdculo para la existencia del frabajo comunal es el
sistema capitalista, el cual desplaoza las formas tradicionales de la
reciprocidad y la ayuda mutua. La migracién, el contacto econdmico con
ciudades cercanas, 10s programas y apoyos econémicos gubernamentales
también han generado cambios en la manera de concebir al frabajo
mismo. El beneficio comin se ve amenazado por el principio de la
individualidad.

Cuando llegaron las fincas cafetaleras a la region de Miahuatldn, los
habitantes comenzaron a salir de la comunidad para trabajar en ellas.

Posteriormente, los cultivos fradicionales fueron sustifuidos casi en su

165 Fragmento del testimonio del sefior Joel Atanasio Garciez,. @bcual fue recabado por las alumnas
Abelina Sanchez Lorenzo y Gemma Gisela Garcia Garcia, en jud@ide
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totalidad por el café, lo que orilld a las personas a adquirir muchos de los
productos bdsicos en las tfiendas.

La privatizacion de la tierra en la comunidad, proceso que algunos
abuelos ubican a principios de la década de 1930, pero del cual
desafortunadamente no hay registro alguno en el municipio, acelerd aun
mas esta fransformacién, debido a que los habitantes dejaron de
preocuparse por las necesidades colectivas y se dedicaron a trabajar sus
fierras.

Es muy probable que el auge en el precio y la produccion del café
hayan derivado en la privatizacion de la tierra. De hecho, el desarrollo de
las fincas no podria haberse dado sin el consentimiento y apoyo
gubernamental. Como es de suponerse, la privatizacion de la tierra y los
ingresos generados por el café derivaron en una cada vez mayor
concentracion de la riqueza.

Hablomos aqui de la privatizacion de la fierra, ya que la
comunalidad como forma de vida de las comunidades y pueblos indios no
puede concebirse de manera fraccionada. En este caso, el desarrollo del
frabajo comunal requiere forzosamente de un uso comunal de la tierra. Si
bien es cierto, que el tipo de propiedad no determina totalmente la
manera de concebir y aprovechar el fterritorio, se vuelve un factor
importante en la medida en que se establecen nuevas relaciones
econdmicas y sociales entre los hombres. Ademds, la idea de lo privado
permite la posesion absoluta de los recursos, cosa contraria a lo que
sucede en la cosmovision india.

Recordemos que el ferritorio sagrado estd delimitado por lugares en
los que se manifiestan fuerzas sobrenaturales, que han formado parte tanto
de la historia como de la identidad de las comunidades. Las actividades
que realizan sus habitantes en muchos casos estan definidas a partir de su

relacion con estos dos elementos: lo natural y lo sobrenatural,

229



La experiencia de educacion intercultural en Santiago Xanica

7. DE LA EDUCACION INDIGENA A LA EDUCACION INTERCULTURAL
AUTOGESTIVA

Hasta el momento, hemos expuesto parte del trabagjo realizado en la
comunidad de Santiago Xanica durante poco mads de dos anos y medio,
sin haber hecho mucho énfasis en la parte del trabajo autogestivo, el cual
estuvo presente de manera constante: en la construccidn de la escuela;
en el diseno y elaboracion de los materiales didacticos; en la aplicaciéon de
herramientas metodoldgicas; en la eleccidon y desarrollo de los contenidos
del curriculo; en los trabajos comunitarios.

En este primer nivel de la autogestion, debe quedar claro que
muchas acciones se realizaron a partir de la planeacidon y organizaciéon en
el campo de trabagjo. Es decir, que no forman parte de la propuesta inicial
de los BIC’s. De haber sido asi, tal vez los resultados hubieran quedado
Unicamente en reportes e informes mensuales.

Es dificil pensar en la posibilidad del trabajo autogestivo dentro de
una escuela oficial. Sin embargo, como ya se menciond, las caracteristicas
de las escuelas y las comunidades hicieron posible el contacto directo con
parte de la historia, la organizaciéon, la cosmovision y el trabagjo de la
comunidad. De hecho, es ahi donde estd el sentido de gran parte de la
educacion Intercultural autogestiva.

El otro nivel, el de la comunidad y no el de la escuela, se puede
entender cuando a partir de la educacion se generan propuestas viables
de desarrollo, pero desde dentro, propuestas en todos los sentidos:
productivo, social, cultural, educativo, ambiental.

Aqui hablamos de un desarrollo con base en el trabagjo y la
organizacion al interior de la comunidad. Codmo puede favorecer la

educacion a este trabagjo autogestivo?, por un lado, formando actores
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concientes de su readlidad histérica y étnica, pero también nacional; que

asuman los diferentes niveles de su identidad.

Si partimos de que los mexicanos somos todos iguales, aunque con algunas
diferencias menores y temporales, entonces seguiremos pensando que para la
educacién indigena es suficiente con infroducir marginalmente algunos
contenidos étnicos al curriculo nacional, y por consiguiente, continuamos, en
general, pensando que los indios No tienen razén para exigir derechos especiales.
Pero si partimos de que los mexicanos somos diferentes y de que esas diferencias
son muy grandes, diametrales, aunque queremos seguir siendo parte de una
nacién, enfonces tenemos que argumentar esas diferencias, mostrarlas,
fortalecerlas, porque son la base para entablar un didlogo entre culturas

distintas.166

Con esto, podemos decir que la mejor educacion no es la mds cara, sino
la que permite a los integrantes de una comunidad o sociedad afrontar
problemas comunes como grupo social. En ese sentido, la educaciéon en
México sigue estando muy lejos de lograr una calidad eficaz, pertinente y
congruente con el medio, ya que a ella la definen aun criterios
econdmicos y No socioculturales.

Una de las principales deficiencias de la educacion general en
cualquiera de sus niveles, es la poca vinculaciéon entre la teoria y la
practica. Incluso, en la misma universidad el acercamiento a la realidad se
pospone hasta el momento en el que uno egresa.

Regresando al punto original, la educacién puede favorecer el
desarrollo autogestivo al brindar a los jovenes herramientas que les
permitan precisamente hacer frente a los problemas de su comunidad y su
region. Con el desarrollo de procesos de organizacion y de proyectos,

como parte de la formacion y preparacion de los jdvenes, se logra una

166 Maldonado Alvarado, Benjamin, 20@} cit, p. 38.
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educacion mas funcional y significativa. De esta manera, el acercamiento
con la realidad puede ser parte de la educacién misma.

Hacer un balance de los resultados de la escuela en este momento
resulta apresurado, debido a que la primera generacion de jovenes acaba
de egresar en julio de este ano. A raiz del conflicto social que se vive en el
estado de Oaxaca, varios de ellos han tfenido que cubrir Ios espacios de los
maestros de preescolar y primaria. Otfros fueron elegidos para el cabildo
que funcionard a partir de enero del 2007. En general, los integrantes de
esta generacion se han insertado de manera inmediata en espacios que
probablemente no tenian previstos, pero que les podrian permitir participar
en la foma de decisiones importantes para la comunidad.

Como parte de los trabajos que no fueron descritos en este cuarto
capitulo, pero que forman parte de la propuesta del Bachillerato, estan
algunos proyectos realizados por uno de los asesores de la escuela y un
servidor. El profesor Jesds Santos Osorio, agrbnomo zapoteco de
Comitancillo, ha organizado varios grupos de productores que en este
momento estdn ya en la etapa prdctica. Uno de ellos trabaja con un
invernadero, el cual fue construido mediante gestion con el gobierno
estatal. El ofro ha trabajado desde hace varios anos con la cria de peces.
Con la asesoria del Ingeniero Jesds Santos han incorporado nuevas
técnicas y metodologias en su proyecto.

En mi caso, realicé un proyecto para la formacidn de una banda
sinfdnica en la comunidad. La propuesta inicial era que éste se trabajara
con los estudiantes del bachillerato, pero el municipio decidid que era mds
conveniente involucrar a los ninos, ya que de esta manera podria
asegurarse la permanencia del grupo. Actualmente, la banda cuenta con
instrumentos y han comenzado a participar en eventos de la comunidad.

En el dmbito personal, la participacidon en este proceso me permitid

experimentar de manera directa diversas problemdticas y situaciones de la
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practica docente, como son: el disenho, seleccion y adecuacion de
contenidos académicos al perfil sociocultural de los estudiantes; la
aplicacion de herramientas tfedrico-metodoldégicas revisadas a lo largo de
la carrera; crear herramientas de evaluacion que involucraran el desarrollo
de diversas habilidades (cognitivas, fisicas, afectivas, linguisticas, de
socializacion); y la adecuacion de la normatividad escolar a la realidad
concreta. Sin embargo, hubo una parte de esta experiencia que
dificiimente podria haber aprendido en un contexto diferente, me refiero al
acercamiento con la historia de la comunidad, sus tradiciones, su
dindmica, su cotidianeidad, situacién que influyé bastante en los ejercicios
de programaciéon y planeaciéon escolares, pero también en mi como
persona. Vivir en un espacio donde la lengua, las costumbres, la
cosmovision y los valores eran desconocidos, me permitid comprender que
mi ignorancia sobre el mundo era infinita.

Muchas veces me cuestioné a mi mismo si lo que veiamos dentro del
aula era pertinente y Util, si iba a significar para los estudiantes algo
relevante. Esta misma inferrogante la planteaban los estudiantes cuando
aborddbamos tematicas especificas de su entorno. Al principio, las dudas
sobre la conveniencia del modelo educativo eran compartidas por todos:
estudiantes, asesores y padres de familia; sin embargo, unos
cuestiondbamos mads la parte tradicional, academicista, formal y los otros
lo que le daba sentido al adjetivo de “intercultural”.

Es aqui donde las gestiones con estudiantes, padres de familia y
autoridades adquieren mayor relevancia, ya que la puesta en practica de
un proyecto educativo no puede marginar a los actores ni al contexto
donde este se realiza. Esto implica considerar situaciones y fendbmenos que
directa e indirectamente influyen en la educacioén: la migracion; el poco

acceso a los medios de comunicacion; la mala proporcion de servicios
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bdsicos; el rezago escolar que impera en muchas de las regiones
indigenas.

No es facil tomar decisiones en el dmbito escolar, cuando las
personas esperan algo disfinto a o que se propone. Decir a los habitantes
de una comunidad que los elementos de su identidad son la parte
medular de la educacion puede generar rechazo o negaciéon, ya que
estos elementos siguen siendo la causa de la discriminacién social.

Proyectos como éste son importantes, en la medida en que la
comunidad participa directamente en su propuesta, formulacion vy
desarrollo. En una comunidad como Santiago Xanica, en donde la
relacion entre sus habitantes y los migrantes es limitada y los conflictos
sociales y politicos han deteriorado los lazos, las tradiciones y las practicas
comunitarias, estos procesos de organizacion son mas complejos, debido a
que los infereses y expectativas de Ias personas s& mueven por principios
individuales y de grupo.

Es aqui donde la autogestion encuentra, desde mi punto de vista,
uno de sus principales obstdculos, en la pérdida de valores comunes.
Mencionamos anteriormente que el trabagjo, el poder y el disfrute
comunales son muestra de la organizacion autogestiva en comunidades y
regiones indigenas, pero cuando la forma de vida comunal ha sufrido
alferaciones en su esencia, €s necesario generar NUeVos Procesos que
propicien la revaloracidn de elementos identitarios y favorezcan dicha
organizacion.

Un proyecto de educacidon comunitaria puede aportar mucho en
este sentido, siempre y cuando parta de las necesidades, carencias vy
caracteristicas especificas de su contexto y no de supuestos generales

formulados desde fuera, desde una coordinacidn o Secretaria de Estado.
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CONCLUSIONES

A casi doscientos anos de la guerra de Independencia y cien de la
Revolucion Mexicana, es evidente la necesidad de un nuevo pacto social,
en el que los grupos y sectores del pais tengan cabida y participen de
manera efectiva en la construccidén de una sociedad mas equitativa y justa.
En correspondencia con ella, hace falta un Estado plural que tenga como
objetivo primordial, la garantia de las necesidades bdsicas de las entidades
que conforman la sociedad.

En la relaciéon entre los individuos y las instituciones, su participacion en
ellas debe darse en igualdad de condiciones, destacando y difundiendo sus
particularidades religiosas, étnicas, ideoldgicas, etc. Estas diferencias no
pueden ser un obstdculo para la realizacion de sus proyectos de vida; por el
confrario, tfienen que generarse alternativas que permitan su respeto y
valoracion: una de ellas puede ser la educacion intercultural,

A este tipo de educacidon no se le puede ver como la fase mads
resiente de la educacion indigena. De ser asi, se corren varios riesgos: un
nuevo infento de asimilaciéon de los pueblos y comunidades indigenas, en el
que los procesos de aculturacion se aceleran, debido al uso de los medios
de comunicaciéon y las pocas posibilidades autogestivas y de autonomia;
otro, la manifestacion de acciones etnocéntricas derivadas de movimientos
de reivindicacion étnica, pero que al no hallar posibilidades reales de
desarrollo, opten por su radicalizacion.

La educacién intercultural indigena, efectivamente indigena, puede
favorecer la organizacion y el desarrollo de las comunidades, a partir de la
participacidon de autoridades, padres de familia y estudiantes en la
educacion. De hecho, el trabagjo de autogestion se logra cuando quienes

estan directamente involucrados asumen responsabilidades, en este caso la
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de su propia educaciéon. Sin embargo, las diferencias regionales en México
deben ser compensadas con planes y programas de estudio, acordes con
las caracteristicas de cada lugar, de cada pueblo, de cada comunidad;
pero a ellos deben vincularlos contenidos generales en los que se promueva
el respeto y valoracion de la diversidad.

Un proyecto educativo nacional que pretenda generar conocimientos
interculturales y preparar a las personas para la convivencia intercultural, es
posible siempre que sea prioridad del Estado la convocatoria de todos 10s
grupos y sectores socioculturales que conforman la sociedad, para la
resolucion de los problemas nacionales y la generacidén de consensos, por
encima de intereses individuales y de clase.

Las caracteristicas de la educacion en México dificimente pueden
permitir que las desigualdades sociales, econdmicas, comunicativas,
politicas, etc., se aminoren, debido precisamente a la estandarizaciéon de los
contenidos y la poca difusion que se le da a la situacién multicultural de la
naciéon. En ese sentido, podemos afirmar que la educacién no ha podido
garantizar el desarrollo emocional, intelectual, cultural y fisico de todos los
individuos y grupos. Por el conftrario, el deterioro que han sufrido en este caso
los pueblos indigenas debido a la educacion oficial, se vuelve cada vez mdas
irreversible.

AqQui nos enfrentamos con una de las principales contradicciones de
los Estados nacionales en el contexto de la globalizacion, nos referimos al
rechazo y negacion de la autonomia de grupos organizados, frente a la
apertura econdmica desmedida, y en ocasiones irracional, hacia el sector
privado vy las élites politicas y econdmicas de México y el extranjero.

Muchos han hablado ya de replantear las fronteras politicas, para dar
lugar al reconocimiento de comunidades histéricamente constituidas. En
este debate, se ponen en tela de juicio a las “democracias modernas” vy las
formas en las que el poder se manifiesta dentro de ellas. La poca

representatividad al interior de los érganos legislativos y gubernamentales en
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general, hace latente la posibilidad de nuevos movimientos de dimensiones
que rebasan el dmbito de lo local o regional, para constituirse en luchas
nacionales e incluso globales.

El surgimiento de propuestas que intentan hacer frente a la
incapacidad del Estado, por garantizar el desarrollo de las diferentes
entidades sociales, asi como su participacion en la toma de acuerdos de
interés nacional, han encontrado cabida algunos de ellos en la educacion
infercultural. Su camino ha sido dificil; han pasado casi tres décadas desde
gue en México surgieron las primeras experiencias de educacion intercultural
y los obstaculos aun son muchos. Uno de ellos es la nula difusion que se les
da, no sélo en el medio académico sino social. Los proyectos que han
surgido a partir de la organizacién comunitaria autogestiva, han tenido que
luchar en ocasiones contra el acoso gubernamental, como es el caso de las
escuelas que se encuentran en regiones zapatistas en Chiapas.

El inferés por parte de autoridades e instituciones privadas es limitado,
mas alld de los proyectos oficiales, que en muchas ocasiones no son Mas
que, como dijimos anteriormente, la continuacién de la educacién bilingUe-
bicultural en el medio indigena.

Ademds, estd la parte que fiene que ver con las carencias vy
problemas de las regiones con poblacion indigena, las cuales son resultado
de la incapacidad o poca disposicion del Estado de proveer de satisfactores
bdsicos a la poblacién, la concentracion del poder econdmico y politico y la
mala aplicacion de politicas de seguridad social. En el caso de Oaxaca, que
es el que sirve de contexto al tfrabagjo presentado en esta tesis, algunas de sus

caracteristicas con respecto a las 32 entidades federativas del pais son:

- lugar nidmero 31 en la esperanza de vida al nacer;

- lugar 31 en acceso a servicios médicos institucionales;
- primer lugar en mortalidad;

- segundo lugar en mortalidad infantil;

- Ulimo lugar en proveimiento de servicios bdsicos;
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- pendlfimo lugar en disponibilidad de bienes (television, refrigerador, computadora,
lavadora, estufa, etc.);

- lugar 32 en crédito e inversion (publica y privada) ejercido en vivienda;

- fercerlugar en poblacion analfabeta;

- Ulimo y pendltimo lugar en la calidad de educacién media superior y superior

respectivamente.l

Estamos concientes que la escuela no puede ser vista como la panacea del
desarrollo de las regiones y comunidades indigenas, como en un tiempo lo
pensd el gobierno, ni mediador de la relacidn entre ambos. Su
responsabilidad termina con la generacion de aprendizajes significativos. Sin
embargo, puede fungir como detonador de propuestas y propiciar la
organizacion comunitaria, a partir del tfrabajo autogestivo.

Con esto, no queremos decir que el gobierno deba desligarse de Ia
responsabilidad de proveer los medios necesarios para la educacion, pero si
que la tarea de su formulacion, planeacion y evaluacion debe corresponder
a ambos: al gobierno en la proposicidn de contenidos generales, propios
para cada nivel educativo, con base en un enfoque intercultural que
promueva el respeto y la valoracidn de la diversidad cultural; y a las
comunidades y pueblos indigenas, la seleccidn de contenidos locales y
regionales en los que se propicie, ademds de lo dicho anteriormente, el
aprovechamiento racional de los recursos naturales, asi como de las diversas
tfecnologias, con miras a una relacion reciproca con los demds grupos y
sectores de la sociedad nacional e internacional.

En un modelo multiculturalista de nacién, la educacidon, asi como
cualquier otra institucion, es por definicibn un espacio en el que las
diferencias étnicas, religiosas, ideoldgicas, linguisticas, etc., constituyen la
base de las relaciones interpersonales y grupales. En correspondencia con

este contexto, deben promoverse valores generales de equidad, justicia,

! Fernandez-Vega, Carlos, “Oaxaca del hambre y del olvidoJptrzada2006.
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libertad y tolerancia, los cuales permitan la construccion de acuerdos y
consensos de beneficio comun al interior de la sociedad.

Uno de los retos de la educacion intercultural radica, como ya dijimos,
en articular contenidos universales con conocimientos especificos a nivel
regional y comunitario, ademds de hacer énfasis en la importancia de la
conservacion y enriguecimiento del medio natural, el uso racional de la
tecnologia y la difusidn y revaloracion de valores generales.

La propuesta formal de los Bachilleratos Integrales Comunitarios
pretende hacer frente a la necesidad de las comunidades indigenas de
Oaxaca de contar con una educacion util y pertinente. Sin embargo, la
distancia, la poca comunicacién y el desconocimiento del gobierno sobre la
cuestion, es lo que realmente ha permitido, como dijimos en el tercer
capitulo, que pudiera desarrollarse un frabajo basado en la organizacion de
la comunidad.

En el caso del BIC de Santiago Xanica, se describe parte del trabajo
realizado en un periodo ciertamente corto: septiembre de 2003 a febrero de
2006. Al hacer el balance de los logros de un proyecto educativo que busca
la organizacidn comunitaria autogestiva, deben tenerse presentes varios
aspectos. Uno de ellos es la carencia de personal originario de la regién, que
participe directamente en el trabajo docente y de investigacion, ya que esto
limita el arraigo del proyecto en la comunidad, la cual sigue dependiendo
de actores externos para cubrir sus necesidades de educacion formal.

Otro aspecto, es el margen tan corto que se tiene para evaluar los
resultados no sdlo académicos, sino de la gestidon escolar, debido a que se
requiere mayor tiempo para verificar si la experiencia de la organizacion
autogestiva logra formar parte de las tradiciones escolares y comunitarias, o
cambia con la remocidn del personal académico y directivo.

Los vinculos al interior de la comunidad son también un factor
importante para la participacion de los ciudadanos en los proyectos

educativos. Cuando grupos externos, como los partidos politicos, intervienen
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en los procesos de transicion del poder y la toma de decisiones, se generan
rupturas en los lazos comunitarios, o que deviene en la exclusion o
autosegregacion de grupos. Estas diferencias repercuten en el desarrollo de
las escuelas, debido a que el apoyo de los padres de familia y la comunidad
en general se politiza.

Considerando lo anterior, afirmamos que la propuesta de educacion
infercultural presentada en esta tesis puede favorecer la organizacion
autogestiva, pero que es sdlo un factor de ésta. A la par, deben generarse
experiencias distintas en otros dmbitos de la comunidad, tales como la salud,
la recreacién, las actividades econdmicas o el aprovechamiento de los
recursos naturales.

En el contexto nacional, deben crearse medios y espacios que
permitan la difusidon de los conocimientos tradicionales, tanto en el dmbito
académico como laboral. Es por esto que se vuelve cada vez mds necesario
un nuevo pacto social en el que la situacion multicultural se reconozca,
difunda y valore, tanto en el terreno filosdfico como prdactico.

En este sentido, en la medida en que las comunidades y pueblos
indigenas logren disenar y desarrollar alternativas atogestivas con base en la
revaloracion, conservacion, enriquecimiento y difusion de su identidad
étnica, podrdn asegurarse una permanencia mas prolongada como grupos

socioculturales, autodeterminando sus recursos naturales y étnicos.

San Miguel El Grande, Oaxaca, diciembre de 2006.
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ANEXO



CUADRO 1 GRUPOS ETNICOS: POBLACION TOTAL, HLI, UBICACION GEOGRAFICA, NUMERO DE LOCALIDADES Y ANALFABETISTO

Lenguas Poblacion Hablan Ubicacion geografica Numero de Poblacion
indigena lengua localidades analfabeta

total indigena

Aguacateco 59 46.00% | Veracruz Sin registro | Sin registro
Amuzgo (Tzaficue o tzjon noan) 57,666 84.70% | Guerrero y Oaxaca 109 53.70%
Cakchiquel (Cachiquero) 675 34.10% | Chiapas 1 8.30%
Chatino (Cha’cia) 60,003 79.60% | Oaxaca 117 43.10%
Chichimeca jonaz (Uza) 3,811 62.70% | Guanajuato 3 49.10%
Chocho (Runixa ngiigua) 2,592 41.60% | Oaxaca 14 22.00%
Chol (Winik) 220,978 85.80% | Campeche, Chiapas y Tabasco 494 38.30%
Chontal de Oaxaca (Slijuala xanuk) (c) 12,663 43.70% | Oaxaca 19 17.80%
Chontal de Tabasco (Yokot “an) (c) 79,438 55.20% | Tabasco 61 16.50%
Chuj 2,719 78.80% | Chiapas 2 34.10%
Cochimi (Laymon o m "ti-pa) 226 42.50% | Baja California 1 6.70%
Cora (Naayeri) 24,390 80.00% | Nayarit 162 49.20%
Cucapa (Es-pei) 344 59.90% | Baja California y Sonora 3 16.50%
Cuicateco (Nduudu yu) 22,984 65.60% | Oaxaca 59 25.80%
Guarijio (Varojio o macurawe) 2,844 67.00% | Chihuahua y Sonora 25 49.60%
Huasteco (Teenek) 226,447 76.50% | San Luis Potosi y Veracruz 600 23.60%
Huave (Mero ikooc) 22,211 78.60% | Oaxaca 19 27.30%
Huichol (Wirrarika) 43,929 83.90% | Jalisco y Nayarit 406 41.50%
Ixcateco (Mero ikooa) 816 49.70% | Oaxaca 1 54.50%
Ixil 224 48.10% | Campeche y Quintana Roo Sin registro | Sin registro
Jacalteco (Abxubal) 2,208 39.50% | Chiapas 4 21.60%
Kanjobal (k “anjobal) 12,974 83.50% | Chiapas 17 43.20%
Kekchi (k “ekchi o queckchi o quetzchi) 987 84.60% | Campeche 1 39.50%
Kikapu (Kikapoa) 251 57.50% | Coahuila 1 80.30%
Kiliwa (k “olew) 107 52.50% | Baja California 1 40%
Kumiai (Kamia o ti "pai) 328 56.30% | Baja California 1 5.60%
Lacanddn (Hach t“an o hach winik) (a) 896 81.20% | Chiapas Sin registro | Sin registro
Lenguas Chinantecas (Tsa jujmi) (d) 201,201 75.90% | Oaxaca y Veracruz 401 25.20%
Lenguas Mixtecas (Nuu Savi) (e) 726,601 70.30% | Guerrero, Oaxaca y Puebla 1,654 37.10%
Lenguas Pames (Xigte o Xi ui) (b) 12,572 77.70% | San Luis Potosi 68 50.50%
Lenguas Zapotecas (Ben "zaa o binnizé o bene xon) (f) 777,253 65.10% | Oaxaca y Veracruz 998 25.60%
Mame (Qyool) 23,812 36.70% | Chiapas 56 34.50%
Matlatzinca (Botuna o matlame) 3,005 47.90% | México 1 28.50%
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Maya 1,475,575 60.50% | Campeche, Quintana Roo y Yucatan 1,265 19.40%
Mayo (Yoreme) 91,261 38.10% | Sinaloa y Sonora, 217 12.90%
Mazahua (JAatjo) 326,660 46.50% | México y Michoacén 198 27.10%
Mazateco (Ha shuta enima) 305,836 80.50% | Oaxaca y Veracruz 709 40.60%
Mixe (Ayook o ayuuk) 168,935 80.10% | Oaxaca 296 38.80%
Motocintleco (Mochd o Qatok) 692 26.90% | Chiapas Sin registro | Sin registro
Nahuatl 2,445,969 67.50% | Distrito Federal, Guanajuato, Guerrero, Hidalgo, 4,038 33.80%
Jalisco, México, Michoacan, Morelos, Oaxaca,
Puebla, San Luis Potosi y Veracruz

Ocuilteco (Tlahuica) 1,759 29.70% | México 2 15.60%
Otomi (Nahfitl o hfia hfil) 646,875 50.60% | México, Hidalgo, Jalisco, Querétaro y Veracruz 738 25.10%
Paipai (Akwa "ala) 418 52.90% | Baja California 3 12.80%
Pame 10,227 | Sin registro | Sonora 68 50.50%
Papago (Tono ooh "tam) 363 42.10% | Sonora Sin registro | Sin registro
Pima (Otam u o "ob) 1,540 54.30% | Sonora y Chihuahua 700 35.00%
Popoloca 26,249 72.10% | Puebla 26 39%
Popoluca (NuUntaha "yi o tuncapxe) 62,306 71.00% | Veracruz 93 40.60%
Purépecha (P “urhépechas) 202,884 67.20% | Michoacén 85 30%
Quiché 524 54.70% | Campeche, Chiapas y Quintana Roo Sin registro | Sin registro
Seri (Konkaak) 716 72.40% | Sonora 2 8.30%
Tacuate 5,539 86.90% | Oaxaca 8 31.70%
Tarahumara (Raramuri) 121,835 72.00% | Chihuahua 1471 53.90%
Teco o Tectiteco 107 100.00% | Chiapas Sin registro | Sin registro
Tepehua (Hamasipini) 16,051 66.20% | Veracruz 20 29.40%
Tepehuano (O "dam) 37,548 80.80% | Durango 471 43.90%
Tlapaneco (Me phaa) 140,254 85.20% | Guerrero 276 39.70%
Tojolabal (Tojolwinik otik) 54,505 81.70% | Chiapas 113 45.20%
Totonaca (Tachihuiin) 411,266 66.10% | Puebla y Veracruz 556 35.50%
Triqui (Driki) 29,018 84.40% | Oaxaca 77 44.70%
Tzeltal (K op o winik atel) 384,074 87.60% | Chiapas y Tabasco 1,135 38.70%
Tzotzil (Batzil K op) 445,185 86.90% | Chiapas 935 36.30%
Yaqui (Yoreme) 23,411 64.30% | Sonora 36 15.10%
Zoque (O "de piit) 86,589 69.40% | Chiapas, Oaxaca y Veracruz 198 37.20%
Total 10,220,862 67.40%

No especificada 202,597 48.60%

Otras lenguas indigenas de América 924 47.90%

Otras lenguas indigenas de México (g) 728 46.30%
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Fuentes: CDI-PNUD, Sistema de Indicadores sobf®ldacion Indigena de Méxic®002; CONACULTA, INI. La Diversidad Cultural deéMico. Los pueblos
indigenas y sus 62 lengud®98; INI, Programa Nacion&000.

Notas
1 En el caso de las localidades sélo fueron regiat aquellas en las que mas del 40% de la poblaaida lengua indigena.

2 Se refiere a la poblacion en hogares en donjéeglel conyuge o algin ascendente declaré halgana lengua indigena.

3 Se asignd a los miembros del hogar la lenguadal@or el jefe, el conyuge o un ascendiente, anttipntemente de la lengua declarada por cadaaualiod; en caso
de hablarse distintas lenguas.

Notas sobre la denominacion de lengua indigena

a) El censo de 2000 solo registrd 40 hablanteaatmton en Chiapas. A éstos se agregaron 595 imagdigeportados como hablantes de maya en locatidacbndonas
de Ocosingo, restando el mismo nimero al maya.e&timacion de 131 miembros de hogares indigensisnsaron 765 personas de hogares mayas del moniepi
Ocosingo, los cuales se restaron al total de pidiniaan hogares mayas.

b) Debido a que durante el levantamiento censakmegistran de manera regular las diferentesntesa@ lenguas pame, éstas se agrupan bajo el eagmhérico de
“Pames”.

c) A los hablantes registrados como “Chontal” néesgregunté si la lengua reportada era chont@laeca o chontal de Tabasco, las cuales no sdlmstuamente
ininteligibles, sino que incluso pertenecen a familinglisticas diferentes, la primera a la hokaleasegunda a la mayense. Por este motivo, lzaloisintes de chontal
se les aplico la proporcion correspondiente a tua y se ajustdé en cada municipio.

d) Debido a que durante el levantamiento censakmegistran de manera regular las diferentesntasa lenguas chinantecas, éstas se agrupanl bajmlere genérico
“Chinantecas”.

e) Debido a que durante el levantamiento censakrregistran de manera regular las diferentesntasa lenguas mixtecas, éstas se agrupan bajonéira genérico de
“Mixtecas”.

f) Debido a que durante el levantamiento censalenegistran de manera regular las diferentesntasa lenguas zapotecas, éstas se agrupan lnajmlete genérico
de “Zapotecas”.

g) Para el censo de 1995 y 2000, el INI considemdccotras lenguas indigenas de México el soltégmpmabuco y el 6pata.
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CUADRO 2

LENGUAS MUERTAS, LENGUAS EN RIESGO DE EXTINCION Y LENGUAS VIVAS
ORIGINARIAS DE MEXICO

LENGUAS MUERTAS

| LENGUAS EN RIESGO
DE EXTINCION

LENGUAS INDIGENAS VIVAS

Acaxee Janambre Aguacateco Amuggo o Tzafcue
Aguata Jano Cakchiquel Cora o Naayeri
Aibine Jacome Carrizo Cuicateco o Nduudu yu
Akwaala Jova Cochimi Chatino o Ccha 'ciia
Alazapa Kania Cucapa Chichimeca-Jonaz o Uza
Apache Kikima Cucharete Chinanteco o Tsa jujmi
Apaneca Lagunero Chicomulteco Chol
Ayacaxteco Laymon Chocholteca o Chocho Chontal de Oaxaca o Silijuala Xanuk
Bausarigame Macoyahui Ixcateco Chontal de Tabasco o Yokot an
Baciroa Manchefio Ixil Chuj
Bobol Mascorro Jacalteco o Abxubal Guarijio o Vajorio
Bocalo Maratifio Kekchi Huasteco o Tenek
Boriefio Matéame Kikapu o Kikapoa Huave o Mero Ikooc
Borrado Mazateco de Guerrero Kiliwa o K olek Kanjobal
Cabeza Mazateco de Jalisco Kumiai o Kamia Mame u Oyool
Cacaxtle Mazateco de Tabasco Lacanddn o Hach “an San Luis Potosi y Veracruz
Cacoma Meco Motozintleco o Moché Maya
Cahita Melaguese Ocuilteco o Tlahuica Maya Yucateco
Camotecao Meztitlaneca Paipai o Akwa "ala Mayo o Yoreme
Cataara Mocorito Papabuco Mazahua o Jfatio

Papago o Tono
CatujanoCazcan Naolan ooh ‘tam Mazateco o Ha Shata Enima
Cinteco Negrito Pima u Otam Mixe o Ayuuk
Coahuilteco Nio Quiché Mixteco o Nuu Savi
Coca Obavo Solteco Ndhuatl o Mexicano
Cochin Ocoroni Otomi o Hfahfiu
Cocomacague Olive Pame o Xigle
Comecrudo Opata Popoloca
Comepescado Otomi de Jalisco Popoluca
Concho Pakawa Purépecha o Tarasco
Cochin Pame del Sur Seri 0o Konkaak
Conicare o Conicari Panteca Tacuate
Contotor Pampuchin Tarahumara o Raramuri
Coso Peldn Tepehua o Hamasipini
Cotoname Pericu Tepehuan u O "dam
Cpuce Potlapigu Tlapaneco o Mepha
Cuachichil o
Guachichil Pinoles Tojolabal o Tojolwinik Otik
Cuaucumanes Pisén Totonaco o Tachihuiin
Cuauhcomeca Quata Triqui Driki
Cuauhteco Quinigua Tzeltal o K op
Cuitlateca Sayulteca Tzotzil o Batzil K op
Temori Suma-JumanoTacacho Yaqui o Yoree
Cuyuteca Tachichiin Zapoteca o Diidzaj
Cuyumateca Tahue Zoque u O ‘de Put
Chamalteca Tamaulipeco
Chafiabal Tamazulteca-Xilotlatzinca
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Chantinteco Tapachulteca
Chiapaneco Teco o Tecoxquin
Chicomucelteca Tecuexe

Chinipa Tene

Chizo Tepecano

Chol Lacandon Tepetixteca
Chontal de Guerrero Tepocaneca
Chontal de Tixchel Tepuzteca-Tlacotepehua
Chuchon Texome
Chumbia Tezcateca
Diegueno Tiam

Eudeve Tlaltempaneca
Guachichil Tlatzihuisteca
Guaicura Toboso

Guamar Tolimeca
Guasave Tomateca
Guaxabane Tortuga
Guazapar Tuxteca

Hio Xocoteca
Hualahuis Xixime

Huchita Yope

Huehueteco Yuma

Huite Zacateca
Icaura-Ayancaura Zapoteca de Jalisco
Ignaciefio Zapotlaneza
Iscuca Zayahueco
Ttuzco Zoe

Itzuco Zoyateca

Fuentes: Garza Cuar6n, Beatiz y Lastra, Yolanda, "Lenguasligropde extincion en México", en Robins, Robert H. y
Garza Cuar6n, Beatriz, Lenguas en pelig@®0; Horcasitas de Barros, M. L. y Crespo, Ana Maréhl&htes de

lenguas indigenas en Méxjct979; Manrique, Leonardo (ed.), Atlas cultural de Méxiogiiistica 1988; Manrique,
Leonardo, "Pasado y presente de las lenguas indigenas de Méri€@®tmonte, Violeta y Garza Cuaron, Beatriz (eds.),
Estudios de lingistica de Espafia y Méxi®@®0; Swadesh, Mauricio, Mapas de clasificacién linglistdsiéxico y de
las Américas]1959; Swadesh, Mauricio, Indian linguistic groups okMeé, 1959; Vivé, Jorge, Razas y lenguas
indigenas de Méxigdnstituto Panamericano de Geografia y Estadistica, 1941.
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CUADRO 3 UBICACION Y TAMANO DE LA POBLACION DE LOS GRUPOS ETNICOS DE OAXACA
GRUPO POR DISTRITO POR MUNICIPIO POBLACION‘
ETNICO INDIGENA

Amuzgo Pula San Pedro Amuzgos y Santa Maria Ipalapa. 57,666
Tataltepec de Valdéz, Santos Reyes Nopala, Santiago Yaitepec,
Santa Maria Temaxcaltepec, Santa Cruz Zenzontepec, Santa
Chatino Juquila y Sola de Vega | Catarina Juquila, Villa de Tututepec, San Miguel Panixtlahuaca, 60,003
San Juan Quihaije, San Juan Lachao, San Pedro Mixtepec,
Santiago Ixtayutla y Oaxaca de Juarez.
Ayotzintepec, San Felipe Usila, San José Chiltepec, San Juan
Bautista Tuxtepec, San Juan Bautista Tlacuatzintepec, San Juan
Cuicatlan, Tuxtepec Cotzocon, San J’uan Lalana, San Jua,n Petlata, San Juarll Quiotepec,
Chinanteco ch ! A San Lucas Ojitlan, San Pedro Sochiapam, San Pedro Yolox, 201,201
oapan, Etla e Ixtlan. - . .
Santiago Jocotepec, Santa Maria Jacatepec, Santiago Comaltepec,
Santiago Jocotepec, San Juan Bautista Valle Nacional y Oaxaca de
Juarez.
Tepelmeme Villa de Morelos, Concepcion Buenavista, San Miguel
Tequistepec, Santiago Huitlan Plumas, San Francisco Teopan, San
Coixtlahuaca, Cristobal Suchixtlahuaca, Tlacotepec Plumas, San Mateo
Chocho Teposcolula, Tlaxiaco y | Tlapiltepec, Santiago Tepetlapa, Teotongo, La Trinidad Vista 2,592
Nochixtlan Hermosa, San Antonio Acutla y San Pedro Nopala. Santa
Magdalena Jicotlan, Asuncion Nochixtlan, San Juan Bautista
Cuicatlédn, San Miguel Tulancingo y Santa Maria Nativitas.
Magdalena Tequisistlan, Oaxaca de Juarez, Salina Cruz, San Carlos
Chontal Yautepec y Yautepec, Asuncion Tlacolulita, San Pedro !—iuamelula, Santa Maria 12 663
Tehuantepec Ecatepec, San Miguel Ecatepec, Santa Maria Quiegolani, Santiago !
Astata y Santo Domingo Tehuantepec.
Santos Reyes Papalo, Santa Maria Tlalixtac, Santa Maria Papalo,
Cuicateco Cuicatlan y Teotitlan. San Juan Tepeuxitla, San Juan Comaltepec, San Juan Bautista 22,984
Cuicatlan, San Andrés Teotilalpan y Concepcidn Papalo.
Huave Tehuantepec San Mateo del Mar, San Francisco del Mar y San Dionisio del Mar. 22,211
San Miguel Soyaltepec, San Juan Bautista Teotitlan, Tuxtepec,
Ixcateco Tuxtepec y Teotitlan Nuevo Soyaltepec, Santa Maria Ixcatlan y Acatlan de Pérez 816
Figueroa.
Santa Maria Chilcotla, San Pedro Ixcatlan, San Miguel Soyaltepec,
San Lucas Zoquiapan, San Lucas Qjitlan, San Juan Mazatlan,
Acatlan de Pérez Figueroa, Eloxochitlan de Flores Magon,
Mazateco Teotitlan, Tuxtepec, Huauteéc, Huautla de Jiménez, Mazatlan Villa de Flores, San 305,836
Bartolomé Ayautla, San Pedro Quiotepec, San Felipe Jalapa de
Diaz, San José Tenango, San José Independencia, San Juan
Bautista Tuxtepec y Oaxaca de Juarez.
Asuncidn Cacalotepec, Tamasulapan del Espiritu Santo, Mixistlan
de la Reforma, San Juan Cotzocén, San Juan Mazatlan, San Lucas
Camotlan, San Miguel Quetzaltepec, San Pedro Ocotepec, San
. . Pedro Ayutla, San Pablo Ayutla, Santa Maria Alotepec, Santa Maria
Mixe Mixe Tepantlali, San Juan Guichicovi, Santa Maria Tlahuitoltepec, 168,935
Santiago Atitlan, Santiago Ixcuintepec, Santiago Zacatepec, Santo
Domingo Tepuxtepec, Totontepec Villa de Morelos y Oaxaca de
Juarez.
Cuicatlan, Etla,
Huajuapan,
Jamiltepec, Juchitan,
Juxtlahuaca,
Mixteco N_ochlxtlan, Putla, Presencia en 185 municipios. 726,601
Silacayoapan, Sola de
Vega, Tlacolula,
Teposcolula, Tlaxiaco,
Zaachila y
Tehuantepec.
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San Pedro Yolox, Herdica Ciudad de Huajuapam de Ledn, Loma
Bonita, Toxpalan, San marcos Arteaga, Matias Romero,

Nahua Huajuapan Texcalcingo, Putla, San Antonio Nanahuatipan, Santa Maria 2,445,969
Jacatepec, Santa Maria Teopoxco, Teotitlan de Flores Magdn y
Oaxaca de Juarez.
Popoloca I/Ieotlltlan de Flores San Antonio Nanahuatipan. 62,306
agon
Tacuate San Luis Potosi y Santa Maria Zacatepec y Santiago Ixtayutla. 5,539
Veracruz
San Juan Copala, San Andrés Chicahuaxtla, San Martin Itunyoso,
Triqui Putla, Tlaxiaco y Santo Domingo del Estado, San José Xochixtlan, Santiago 29018
q Juxtlahuaca Juxtlahuaca, Putla Villa de Guerrero, Constancia del Rosario y !
Oaxaca de juarez.
Tlacolula, Etla,
Ocotlan, Ejutla,
Centro, Zaachila,
Zimatlan, Etla, Ixtlan,
Zapoteca Villa Alta, Choapan, Presencia en 267 municipio 777,253
Miahuatlan, Pochutla,
Yautepec, Sola de
Vega, Juchitan y
Tehuantepec.
Zoque Juchitan Santa Maria Chimalapas, San Miguel Chimalapas y Asuncion 86,589

Ixtaltepec.

Fuentes: CONACULTA, INI. La diversidad cultural de Mé&xi Los pueblos indigenas y sus 62 lengi888; Hernandez

Diaz, Jorge, Grupos indigenas en Oaxaca: situacién socioddimgd005.
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CUADRO 4

EVOLUCION DE LA POBLACION INDIGENA ENTRE 1930-2000 Y DISTRIBUCION DE LA POBLA CION POR SEXO
POR ENTIDAD FEDERATIVA

POBLACION HABLANTE DE LENGUA INDIGENA DE 5 ANOS Y MAS (a) POBLACIO  (b)ANALFABETISMO

ESTADO 1940 1950 1960 1970 1980 1990 1995 TOTAL Hombres Mujeres
Aguascalientes 49 33 42 768 283 5,680 599 726 1,244 8,000 5.9 13.6
Baja California 181 302 354 5,516 2,096 21,429 18,177 22,912 37,686 128,800 12.6 27.4
Baja California Sur 59 8 74 301 119 3,864 2,749 3,468 5,353 19,000 15.6 32.2
Campeche 31,324 32,622 32,816 36,391 57,031 77,090 86,676 89,180 93,765 229,300 20.3 34.2
Chiapas 139,532 187,139 198,087 381,757 287,836 492,700 716,012 768,720 809,592 1,185,600 29.5 56.2
Chihuahua 29,111 26,630 22,448 41,280 26,309 68,504 84,086 194,600 38.9 56.2
Coahuila 412 422 500 3,121 581 19,369 3,821 2,039 3,032 19,500 7.8 21.5
Colima 51 20 165 1,129 406 3,971 2,932 9,400 21.8 40
Distrito Federal 14,676 17,967 18,812 45,105 86,660 208,466 111,552 100,890 141,710 471,000 6.5 17.2
Durango 3,835 1,823 2,592 5,741 4,848 19,419 18,125 20,281 24,934 53,800 23.7 48.6
Guanajuato 4,908 6,460 4,650 3,927 2,272 35,181 8,966 4,738 10,689 58,000 13.5 27.8
Guerrero 115,110 125,536 124,693 199,377 160,182 274,426 298,532 319,707 367,110 584,400 41.7 61.3
Hidalgo 190,134 218,312 179,629 233,339 201,368 304,085 317,838 327,991 339,866 595,000 27 46.5
Jalisco 2,648 1,381 5,303 10,100 5,559 64,760 24,914 21,927 39,259 124,400 13.5 27.1
México 184,656 203,783 183,051 170,347 200,729 360,402 312,595 310,785 316,972 1,169,400 14.3 39.6
Michoacan 53,979 62,141 51,273 58,299 62,851 113,299 105,578 108,545 121,849 291,600 22.1 42.7
Morelos 15,658 15,448 11,764 9,270 16,354 31,443 19,940 25,133 30,896 97,200 22.7 38.4
Nayarit 4,835 5,513 3,866 9,549 9,476 24,140 24,157 32,503 37,206 103,000 32.3 51.1
Nuevo Leén 86 46 198 2,299 787 29,865 4,852 7,467 15,446 47,300 6 10.8
Oaxaca 519,228 556,557 583,853 683,418 677,347 891,048 | 1,018,106 | 1,027,847 1,120,312 2,024,500 25.1 44.4
Puebla 310,607 323,089 297,470 293,357 346,140 488,131 503,277 527,559 565,509 1,056,200 27 48.7
Querétaro 17,511 16,587 13,257 12,099 11,660 22,436 20,392 20,738 25,269 60,900 20.9 45.3
Quintana Roo 17.511 16,587 13,257 12,099 38,529 82,772 133,081 157,770 173,592 423,000 12.4 23.3
San Luis Potosi 59,632 81,771 89,096 117,837 113,898 193,247 204,328 213,771 235,253 398,900 18 33.5
Sinaloa 7,160 9,327 8,940 5,871 11,979 37,993 31,390 24,864 49,744 130,500 32.3 49.5
Sonora 24,897 24,820 24,486 23,519 29,116 61,139 47,913 48,212 55,694 223,500 18.1 26.8
Tabasco 18,333 24,820 24,486 23,519 34,188 56,519 47,967 51,364 62,027 164,600 15.1 30
Tamaulipas 185 306 696 2,000 2,346 29,458 8,509 10,061 17,118 61,500 8.5 17.5
Tlaxcala 31,066 26,725 22,213 18,125 19,886 30,780 22,784 26,886 26,662 85,100 16.7 39.8
Veracruz 225,202 247,048 252,739 312,204 360,309 634,208 580,386 590,826 633,372 1,194,200 26.6 47.7
Yucatén 242,298 265,985 279,380 295,880 357,270 489,958 525,264 545,902 549,532 1,181,500 19 30.2
Zacatecas 27 32 284 662 1,000 5,256 883 1,262 1,837 9,200 10.3 36.9
Total 2,251,086 | 2,460,909 | 2,447,609 | 3,030,254 | 3,111,415 | 5,181,038 | 5,282,347 | 5,483,555 | 6,044,547 | 12,403,000
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Fuentes:
(a) INEGI, XI Censo de Poblacién y Vivienda 199®91; INEGI,_ Conteo de Poblacién y Vivienda 199897; XIlI Censo General de Poblacién y Vivienda

2000, 2001 Méndez, Maria Teresa y Valdés Luz M., Dindmicdad@oblacion de Habla Indigena (1900-198987.

(b) INEGI, "Anexo al primer informe de gobierno”, semtibre de 2001, en Zolla, Carlos y Zolla Marquesiligno, Los pueblos indigenas de México: 100
preguntas2004.
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MAPA 1

UBICACION DE GRUPOS ETNICOS MINORITARIOS POR DENSIDAD DE HABITANTES

Densidad de hablantes

O 1-49
® 50-99
@ 100- 249
® 250 - 499
@ 500 - 749
® 750- 999
® 1000 - 1250

p=atchiquel

Watazinlmea

Lruicha

4

Fuente: INI Atlas de las Lenguas Indigenas de Mé.
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MAPA 2 UBICACION DEL GRUPO ETNICO ZAP OTECO POR DENSIDAD DE HABITANTES

ZAPOTECO

(Binnza, Ben'zaa, Bene Xon)

Densidad de hablantes

50-99
100-499
500-999
1000-1999
2000-2499

I 2500-4999

I 5000-9999
10000-14999

B 15000-19999
20000-42899

B 42900 ¥ MAS

Fuente: INI Atlas de las Lenguas Indigenas de Mé.
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PLAN DE ESTUDIOS DEL BACHILLERATO INTEGRAL COMUNITA RIO
Lineas de Médulo 1 ) ) -
nvestigacion Médulo 2 Médulo 3 Médulo 4 Médulo 5 5 Médulo 6"
esdarrollo
Areas del Educacion Comunidad Identidad Vida y Salud y Integral
conocimiento Integral y Sociedad y Cultura Naturaleza Comunidad y Produccién
Derechos
Identidad y Identidad y sociales y )
Humanidades val(_)res val(_)re_s colectivos de los Filosofia Etica
comunitarios | comunitarios Il pueblos
indigenas
Lengua Materna | Lengualinaterna Lengua”rlnaterna Inglés | Inglés I
Lenguaje y oy ,. —
Comunicacion Informética | Informética Il Informéatica Il o o Economia y
Taller de lectura | Taller de lectura | Taller de lectura | Ciencias de la Ciencias de la ; )
s, o . o N realidad nacional
y redaccion | y redaccion Il y redaccion lll comunicacion | | comunicacion Il
. L Teoria social | Teoria social Il
Ciencias Sociales Contexto s_oual y HIStOI’I.a local'y Historia estatal Historia de México en la
educacién regional .. L ;
México historia universal
Fisica | Procesos - .
Ciencias Biologia (mica | Fisica ll integrados nglenes,aleJ(;rICIon
Naturales 9 Quimica biofisicoquimicos y saud.
- — - comunitaria
Geografia Quimica Ecologia
. Célculo - e
Matematicas Aritmética Algebra Qeometrlay diferencial e EStad'.SF'Ca Y Estad|_s_t|ca y
trigonometria integral probabilidad | probabilidad I
Metodologia de la Metodologia Seminario de Seminario de Seminario de Seminario de Desarrollo
Investigacion did4ctica Investigacion | investigacion |l investigacion Il | investigacion IV COMUNItario por
Formacion para | Formacion para | Formacion para | Formacién para | Formacion para : b
Escuelay el desarrollo el desarrollo el desarrollo el desarrollo el desarrollo objetos de_’
Comunidad L . L o o transformacion
comunitario comunitario comunitario comunitario comunitario
E . Expresion Expresion Expresion Expresion Orientacién Oferta educativa
xpresion, artistica artistica artistica artistica vocacional superior
Creatividad y Eormacion
Desarrollo Fisico | Formacion fisica | Formacion fisica | Formacion fisica | Formacion fisica vocacional Formacion fisica
Fuente: IEEPO, Disefio Curricular del Bachilleratteiral Comunitario (BIC). Modelo Educativo de Edcién Integral Indigena: nivel medio superior
(documento de trabgjo2002.
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FORMATO DE CUESTIONARIO

BACHILLERATO INTEGRAL COMUNITARIO No. 13
SANTIAGO XANICA, MIAHUATLAN, OAXACA

CUESTIONARIO SOCIOECONOMICO

INSTRUCCIONES: el cuestionario deberd ser respondido por el padre o la madre de familia. En caso de no encontrarse
ambos, podrd participar alguna persona mayor de edad que aporte econémicamente al hogar. Para indicar la
opcién u opciones correctas coloque una paloma o tache dentro del paréntesis correspondiente. El cuestionario

deberd ser leido y llenado directamente por el encuestador.

valores y tradiciones ( ) Otro:

( ) Migracién

19. ACTIVIDADES ECONOMICAS O EMPLEOS QUE PODRIAN GENERARSE
EN LA COMUNIDAD:

( ) Talleres artesanales

( ) Ganaderia

( ) Cria de peces

( ) Capacitacién técnica
( ) Miel

( ) Cultivo de maiz
() Frijol, calabaza, chile, etc.
( ) Cultivo del café
( ) Ofros:

23. LENGUA QUE
MAS SE HABLA
DENTRO DEL
HOGAR:

( ) Zapoteco

( ) Espanol

16. PROPIEDADES CON LAS QUE
CUENTA LA FAMILIA:

( ) Casa propia

() Tierra para cultivo

( )Bestias

Comunidad: Encuestador: Fecha: Cuestionario:
1 SEXO: 2. EDAD DE LOS PADRES: 5 NIVELMAXIMO DEESTUDIOS: P M 7. INGRESO FAMILIAR MENSUAL:
( ) Masculino 25 anos o () ( )De $ 1,000 a $ 2,000
( ) Femenino menos I No sabe leer ni escribir () ) ( )De $2,000a$ 3,000
Entre 26 y 30 [GDIED)] Sabe leer y escribir (s/primaria) (@D)] [@D) ( )De $3,000a$ 4,000
Entre 31y 35 [GDIED)] Primaria (@D)] [@D) ( )De $ 4,000 a $5,000
3.ROLFAMILAR | | prire 36y 40 ( ) ( ) Secundaria () ) ( )De $5,000 a $ 6,000
() Padre Entre 41y 45  ( )( ) Capacitacién técnica () ) ( )De $6,000a $ 7,000
() Madre Entre 46y 50  ( )( ) Bachillerato () ) ( )De $ 7,000 0 mds
() Hio Enfre51y55  ( )( ) Normal )y )
() Hia Enfre 56y 60 ( ) () Licenciatura () ) 8. OCUPACION PRINCIPAL;
Enfre 61y 65 (H) No trabaja () )
4. FAMILASQUE | | Entre66y70  ( )( ) 6. PERSONAS QUE VIVEN EN LA CASA: Labores delhogar () ()
VIVEN EN LA 71 o mds [GDXED) ()1ad ()5 ()7 ()9 Campesino ) )
CASA: Finado (a) (GDXGD) ()4 (o6 ()8 ()10 Comerciante () )
1C) 3(¢) No sabe P M Mas Albanil )y )
2C) 4(0) Herrero, carpintero () ()
Chofer ) )
11. Bienes con los que cuenta la Oftro: ¢y )
familia: 20. PARA LA ORGANIZACION 9. TOTAL DE HIJOS: P M
( ) Television SOCIAL Y POLITICA ES MAS ()1 ()7
( ) Televisién por cable o satélite CONVENIENTE: ()2 ()8 10. PERSONAS QUE APORTAN
( ) Radio ( ) Sistema de usos y costumbres ()3 ()9 ECONOMICAMENTE AL HOGAR:
( ) Reproductor de CD ( ) Sistema de partidos politicos ()4 ()10 ( ) Padre ( dHijos _____
( ) Videocasetera ()5 (Hllo ( )Madre ( YHijas _____
( ) Reproductor de DVD ()6 mas_____
() Computadora 21.LOS RECURSOS QUE EL 12. INTEGRANTES DE LA FAMILIA
() Estufa GOBIERNO DA A LA COMUNIDAD QUE TRABAJAN FUERA DE LA
() Refrigerador SON: COMUNIDAD:
() Licuadora ( ) Excesivos ( ) Padre ( ) Hios _____
() Teléfono ( ) Suficientes 14. HUOS QUE ( )Madre ( ) Hios
( )Teléfono celular ( ) Insuficientes ESTUDIAN EN
( ) Diccionario o enciclopedia OTRA LOCALIDAD —
( ) Hijos 13. ¢, EN DONDE?:
- ( ) Hijos ( ) Huatulco () México
17. SERVICIOS QUE CONSIDERE PRIORITARIOS (SENALE TRES): ( )Crucecita () Estados
( ) Alumbrado publico () Seguridad publica ( )Pochutla  Unidos
( ) Agua potable () Medios y vias de transporte ( ) Oaxaca Otro:
( ) Telefonia publica () Servicios educativos
( ) Mercado pablico ( ) Ofros: 22. MIEMBROS DE LA | [ 15. ;EN DONDE?
FAMILIA QUE ( )Huatulco () México
— — HABLAN ZAPOTECO: ( ) Crucecita ( ) Estados
18. PROBLEMAS MAS GRAVES EN LA COMUNIDAD (SENALE TRES): ( ) Padre ( ) Pochutla Unidos
() Alcoholismo ( ) Desempleo ( )Madre ( ) Oaxaca Otro:
( ) Drogadiccion ( ) Conflictos internos ( ) Hijos
( ) Pérdida de costumbres, ( ) Violencia intrafamiliar . Cudntos?

24, Considera conveniente que
en la escuela se ensene
zapoteco:

(S ( YNo
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CENSOS DE HABITANTES DE SANTIAGO XANICA DE 1886, 19 00, 1905, 1910, 1911, 1912 y 1980.

Resultados del Censo de Habitantes de Santiago Xanicalk86

Nifilos Solteros Casados Viudos
DeOa5 De6all0] Della2®e 21 a6QDe 14 a25De 26 a6Q De 14 a 25 De 26 a 6(Q Total
H 76 90 16 12 30 143 2 7| 367
M 86 60 26 8 51 117 7 9| 376
Total 165 150 42 20 81 260 9 16| 743
Resultados del Censo de Habitantes de Santiago Xanical#00
Nifios Solteros Casados Viudos
De0Oaj 6al4d 15 16a60 610 15 16 a 60 6lo|16a60] 610 |Total
mas mas mas
H a0 83 4 10 6 6 222 9 10 13| 453
M 94 52 12 16 4 4 230 4 20 3| 439
Total 984 135 16 26 10 10 452 13 30 16| 892
Resultados del Censo de Habitantes de Santiago Xanioa 8905
Nifios Solteros Casados Viudos
De0Oaj 6al4d 15 16a60 610 15 16 a 60 6lo|16a60] 610 |Total
mas mas mas
H 102 75 9 30 190 4 6 6| 422
M 77 79 9 13 193 1 31 4| 407
Total 179 154 18 43 383 5 37 10| 829
Resultados del Censo de Habitantes de Santiago Xanical#0
Nifios Solteros Casados Viudos
DeOa| 6al4 15 16 a 60 610 15 16 a 60 6l1o0|16a60 610 |Total
5 mas mas mas
H 29 158 11 49 175 8 5 4| 407
M 10 125 6 54 181 2 19 10f 439
Total 39 283 17 103 356 10 24 14| 846
Resultados del Censo de Habitantes de Santiago Xanicalf#l1
Nifios Solteros Casados Viudos
De0Oaj 6al4 15 16a60 610 15 16 a 60 6l10|16a60 610 |Total
mas mas mas
H 74 139 7 25 4 199 9 7 3| 467
M 83 106 6 11 5 200 7 33 4| 455
Total 157 254 13 36 9 399 16 40 7| 922
Resultados del Censo de Habitantes de Santiago Xanicalf#l 2
Niflos Solteros Casados Viudos
De0Oaj 6al4 15 16a60 610 15 16 a 60 6lo|16a60f 610 |Total
mas mas mas
H 77 128 6 7 206 11 6 5| 446
M 74 88 11 8 1 203 5 47 5| 442
Total 151 216 17 15 1 409 16 53 10| 888
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Resultado del Censo de Habitantes de Santiago Xanica d280
Solteros Casados Viudos
Dela7 De8alp Del7aPlbs De26d460 DeRjax26a6d Del2aZ25 De 26 al7Dotal
H 67 47 10 7 34 174 4 17| 360
M 51 57 6 2 57 159 1 31| 314
Total 118 104 16 9 91 333 5 48| 724

Fuentes: Censo de Habitantes de Santiago Xal#&6; Censo de Habitantes de Santiago Xam@@0; Censo de Habitantes de

Santiago Xanical905; Censo de Habitantes de Santiago Xaa@h0; Censo de Habitantes de Santiago Xaaal; Censo de

Habitantes de Santiago Xanid®12; Censo de Habitantes de Santiago Xat@0.
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