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Introduccion.

Pedro Paramo, novela en que la realidad histérica se presenta mediante
el discurso ficcional, me motivd a reflexionar en torno a nuestra
identidad como mexicanos, a preguntarme qué fendmenos culturales,
hechos histéricos o mitos civilizadores influyen en la idiosincrasia que
determina nuestra conducta, participacion o limitacion social, en fin,
nuestra forma de expresarnos vy la forma como afectamos a nuestra
sociedad.

Tanto el arte como la literatura develan visiones parciales o
fragmentadas de la realidad, expresan simbolos y significaciones
sublimes o prohibidas, soportables o insoportables de las relaciones a
las que aluden, que pueden no ser reales y que sin embargo se evocan y
al mismo tiempo reflejan una idiosincrasia que subyace en ellas. Por ello
la obra de Rulfo propicia un didlogo nutricio entre la literatura y las
ciencias sociales.

Comala es un pueblo que muestra las condiciones deplorables del campo
mexicano, después de la Revolucion de 1910, donde el cacique es el
dueno de la tierra y de la vida de los hombres y especialmente de las
mujeres. La dominacién observada en la novela, nos muestra la forma
exacerbada en la que aquella impacta a sus pobladores; con el fin de no
pasar inadvertida.

Ahi donde la dominacidon atrae nuestro interés por el impacto que tiene
en un entrono social determinado, toma sentido investigar que hay
detras de ese sistema social que la propicia y mantiene.

En Pedro Paramo se conjugan la ficcion y la historia; que es a la vez
fuente y punto de partida de andlisis e interpretacién interdisciplinaria
que generara mayor conocimiento socioldgico, sobre nuestra diversidad

cultural.



Ya que existen numerosas formas de abordar la identidad del
mexicano, lo que me propongo en la presente tesis, es mostrar una

idiosincrasia multifacética que no caiga en esencialismos.

En el primer capitulo se presentara el marco tedrico de esta
investigacion, que ayudara a ubicar, entender y analizar el concepto,
interés de clase, objetivo, funcionamiento e importancia de la ideologia
y el poder en la sociedad, asi como la forma en que incide en nuestra
conducta individual y colectiva.

El primer inciso aborda una perspectiva acerca de los elementos de
control y poder en la civilizacién de Occidente (siglos XII al XVII),
destacando el tema del diablo en el imaginario colectivo, con la idea de
acercarnos a una mejor comprension sobre la influencia que esta
representacion imaginaria -simbolo del mal- tuvo en los fendmenos
politicos, sociales, intelectuales y culturales de la época y la forma en
que éstos nos afectan. La aparicién satanica fomenta la obediencia
religiosa y también el reconocimiento del poder de la Iglesia y del
Estado, consolidando el orden social por medio de una moral rigurosa.
Para el siglo XIV se consolida una cultura conquistadora que integra la
culpabilidad individual de origen moral y religioso, definida por un
sentido de superioridad y un deseo de expansiéon; de esa forma Europa
crea los instrumentos de su futura dominacién del mundo, utilizando la
culpabilidad individual como arma de desarrollo colectivo, acentuando el
caracter diabdlico de la mujer, ya que se consideraba que el demonio
utilizaba el cuerpo - especialmente femenino - para poner en peligro su
alma, por tal motivo el acento demonoldgico se puso sobre el cuerpo vy
el sexo.

Lo anterior legitimaba el discurso y a la vez mito civilizador de los
eruditos y soberanos de ese tiempo, en el sentido de establecer reglas y

sanciones para expulsar al diablo, sobre todo del cuerpo femenino y asi



establecer el origen de la hegemonia patriarcal como base de la

civilizacion de Occidente, asi como de sus territorios conquistados.

Enseguida se abordaran los diferentes planteamientos de Karl
Mannheim, Karl Marx y Antonio Gramsci,® acerca del papel de la
ideologia y la forma como se transmite a la sociedad a través de
instituciones ideoldgicas tales como la familia, la iglesia, la educacién, la
cultura, los medios de comunicacién, etc., asi como reflexiones de M.

Weber, M. Foucault y J. Baechler acerca del poder.?

En México, durante el proceso historico posterior a la Revolucidon
Mexicana de 1910, surge la necesidad de legitimar y consolidar la
naciente fuerza hegemodnica de poder a través de una nueva ideologia,
por ser ésta elemento de cohesidn social para la aceptacidon
incondicional e incuestionable del papel social que le toca desempefnar
a cada individuo en la reproduccién del ciclo productivo. Con este tema
inicia el sequndo capitulo.

En este contexto, surge el relato historiografico —entre los afios 1932-
1934-, como uno de los elementos que contribuye a la construccién de
una identidad comun en el imaginario de las comunidades
indocampesinas.

Para hacer coincidir la ideologia de Estado con la construccion del
nacionalismo y de esa forma forjar la estructura de la sociedad
capitalista, aparentando que los intereses de todas las clases sociales
se tomaban en cuenta en el proyecto de desarrollo, dichos gobiernos
posrevolucionarios se dieron a la tarea de desarrollar estudios sobre la

caracterologia del mexicano, a través de prestigiados socidlogos,

! Sj bien K. Marx es precursor de A. Gramsci y K.naeim, mi marco teérico tiene mayor apoyo en K.
Mannheim, razén por la cual inicio el capitulo este Gltimo autor.

2 El tema y los autores son abordados por el smmdlGilberto Giménez, en “Los fenémenos del Pqdst”
Poder, Estado y Discurso. UNAM, México, 1977.



ensayistas y filésofos mexicanos, apologistas del Estado. Dichos analisis
fueron tan lascerantes, que repercutieron hondamente en la autoestima
de la poblacion y lograron transmitir el mensaje de inferioridad que por
inferencia recae también en incapacidad racial que ha caracterizado a
nuestra sociedad durante casi un siglo.

También se estudiara el papel de la mujer en el proceso de transicion de
la Conquista espafola y particularmente el de Malinche, mito y a la vez
arquetipo que ha sido utilizado para justificar la degradacién femenina y
la cual prevalece en la idiosincrasia mexicana.

Respecto a los estudios sobre lo mexicano, propongo analizar los que a
mi juicio han sido los mas representativos: Samuel Ramos (1934) y
Octavio Paz (1950), cuyos ensayos fueron reconocidos, validados y
transmitidos a la sociedad durante largo tiempo. En la presente tesis,
observaremos que ambos planteamientos pierden su validez, ante la
objetividad histérica expuesta por una nutrida corriente critica
encabezada por: Roger Bartra, Lorenzo Meyer y Carlos Monsivais vy
desde el feminismo por Blanca Lépez de Mariscal, Jean Franco, Margo

Glantz y Julia Tuidn Pablos, entre otros.

A poco tiempo de ese periodo surge también un movimiento intelectual
independiente y critico, formado durante la Revolucidon que presenta
una nueva perspectiva de la experiencia revolucionaria. Aqui emerge la
pluma genial de Juan Rulfo con su novela Pedro Paramo - tema del
tercer capitulo -; no obstante, haber sido editada hasta 1955, sabemos
que comenzd a ser elaborada en 1947 y que la narracion de su historia
se desarrolla en el umbral de la etapa armada de 1910 y concluye
después de la guerra Cristera en 1929. En esta obra me interesa
mostrar las formas de expresidn social y de poder de esta época, porque
trazan un hilo conductor entre las instituciones patriarcales tradicionales

con las modernas.



En este Ultimo capitulo, trato de responder a la siguiente pregunta
¢Cémo puede tener validez el discurso ficcional dentro de un analisis
socioldgico?

Enseguida, presentaré algunos datos sobre Rulfo, quien por su interés y
conocimiento pudo haber sido un erudito historiador; se nutrié ademas
de multiples disciplinas como la geografia y la antropologia, que le
sirvieron como herramientas para entender con claridad al pais, asi
como para dar respaldo a su narrativa. Al respecto, su bidografo, A.

Vital comenta:

La ficcion del jaliscience (Rulfo) registra flujos subterraneos de México: captura
los sedimentos, los cauces profundos por donde pasan los mitos que nos
animan; la violencia en la vida cotidiana de las comunidades rulfianas es
ademas un indicio muy doloroso de las crisis que provoca el surgimiento de una
nueva época y su dificil convivencia con las ya existentes. Por eso al escritor
también le interesaban la historia documentada, la antropologia, la geografia;
esto es, le importaban disciplinas que abstraen reglas y tendencias generales

para comprender los conjuntos: la literatura y las distintas ciencias humanas le

permitian enfocar los problemas desde angulos complementarios. 3

Después se abordara la forma en que Rulfo confronta en Pedro Paramo
la problematica social de una comunidad campesina que vive al margen
de los paradigmas surgidos de Ila nueva etapa capitalista
posrevolucionaria, donde los campesinos viven bajo el dominio de un
cacique que se comporta como sefor feudal de la edad media.

Rulfo nos muestra entonces un universo campesino apegado a sus
tradiciones ancestrales; ajeno, alejado y aparentemente incomprensible
a la modernidad.

Al leer esta novela, nosotros, lectores de las grandes urbes, podemos
hacernos una idea de las vivencias de las comunidades rurales, a pesar

de que nuestras experiencias de vida sean diferentes. Ademas se hace

3 Alberto Vital. Noticias sobre Juan Rulfo. Ed. RM. Tokio, 2003, p. XI.



palpable que no puede existir una definicién generalizada de identidad
nacional, como sostienen Ramos y Paz; con ello se confirma que los
discursos nacionalistas tenian la finalidad de homogeneizar a la sociedad
y de tocar nuestras fibras sentimentales, detras de lo cual se ocultaba
el verdadero interés del Estado: ejercer un control sobre las masas para
consolidar el poder politico, necesario en el capitalismo.

A través del analisis de la novela, se ejemplificard la relacién entre
Sociologia y Literatura. Enseguida me interesa destacar como se
percibe el fendmeno de la orfandad y el padre ausente ya que por un
lado Octavio Paz lo asocia al momento histdrico en el que los espafioles
suplantan las sociedades prehispanicas, imponiendo su propia cultura a
sangre y fuego, a partir de lo cual surge el mito del edén subvertido o
violentado, tema controversial abordado y criticado por Roger Bartra.
Por otro lado, la Optica rulfiana nos lo presenta como tema y mito
ineludible de la novela; ante este fendmeno es interesante observar la
diversidad de formas en que los personajes asumen su propia orfandad,
ya sea simbdlica —-como es el caso de Abundio y Juan Preciado- o real,
en el caso del propio Pedro Paramo y Susana San Juan.

Este mismo tema nos conduce al arquetipo patriarcal, la figura del padre
cruel y autoritario en la figura del cacique, quien viola a las mujeres del
pueblo y manda matar a los hombres que se oponen a sus intereses
para expandir sus tierras, como una expresion de abuso de poder.

Por ultimo, trato de responder a la siguiente interrogante ¢éEs valido el
planteamiento de que la orfandad influye en la identidad colectiva y en

la idiosincrasia del mexicano?






Capitulo 1. Diversos enfoques sobre ideologia y poder.

1.1 Una perspectiva sobre los elementos de control y poder

en la civilizacion de Occidente. Robert Muchembled.

En Los cuadernos de la carcel, Antonio Gramsci' observa que en todo
hombre estd presente una conciencia impuesta por el ambiente en
que vive y en la cual concurren influencias diversas y contradictorias,
provenientes de las clases dominantes (gobernantes), quienes a su
vez son motivadas por sus propios intereses de clase. A esa
influencia asimilada en la conciencia tanto individual como colectiva,
que nos da una concepcion del mundo se le llama ideologia y tiene
por referente comun el ambito de lo simbdlico -incluido el
inconsciente-, entendido éste como cualquier relacién, soporte o
acontecimiento que permita vincular una idea, significado o
representacion de orden moral, religioso o filoséfico, con la realidad;
obteniendo como resultado control y cohesidn social.?

Asi la ideologia de las clases dominantes influye sobre las clases
subordinadas, a través de varios canales, como la escuela, la religién,
la milicia y los medio de comunicacion.

Por lo tanto, la religién como instrumento del poder dominante, es
utilizada para transmitir su ideologia y funge como mediadora entre
la concepcion superior de los grandes intelectuales y las masas
populares.

Bajo esa premisa, se propone el analisis del diablo como figura
simbdlica de gran fuerza en la cultura de Occidente.

El diablo, elemento vinculado al concepto del bien y del mal

relacionado con el tema religioso y moral, es explorado por el

! Los Cuadernos de la carcetonstituyen los apuntes que A. Gramci redacttaarrcel, entre 1929 y
1935, una de sus lineas de investigacion es leidel@ntre cultura y pueblo, misma que se vincuta a
vez con el problema de hegemonia. Gruppi, Lucikhepncepto de hegemonia en Gramsci. Ed. Cultura
Popular, México, 1978, pp. 89 y 90.

2 Gilberto Jiménez, “El debate interminable en tomta ideologia”, erLa teoria y el anélisis de las
ideologias Universidad de Guadalajara, Ed. SEP, COMECSO,i®8é4988, pp. 13-15.



historiador Robert Muchembled, como mito civilizador, el cual
independientemente de su veracidad, tiene un impacto social y
cultural en Europa occidental, a partir del siglo XII, como una forma
de control social por parte de la Iglesia y el Estado.

El diablo convencional se transforma paulatinamente en la figura del
mal y ésta se vincula a los hombres y a su destino personal e incluso
al futuro de su civilizacién a través de la culpabilidad.

Dice Muchembled que estrechamente vinculadas, la historia del
cuerpo, la cultura y el vinculo social, constituyen las lineas de fuerza
de un cuestionamiento que abarca el segundo milenio de la era
cristiana.>

El impacto que el diablo ha tenido en nuestra cultura, recibida a
través de la civilizacion occidental -independientemente de que sea
mito o realidad -, nos conduce a un analisis sobre su influencia en las
conductas individuales y colectivas.

Estas representaciones imaginarias influyen en los fendmenos
colectivos a través de multiples estructuras mediadoras* existentes
en una sociedad. Todos los medios de transmision tienen su
importancia, desde el cine, hasta las ilustraciones para nifios,
pasando por las fotonovelas y telenovelas, las series televisivas, la
publicidad o incluso las costumbres urbanas y rurales. La cultura y su
vinculo con el individuo y su sociedad son piezas clave para tratar
de explicar los elementos que conforman la estructura o entramado
social, por ello conforman un antecedente significativo que une
nuestra experiencia de siglos pasados con nuestra modernidad,
unificando y a la vez diferenciando las caracteristicas de cada época.
Las sociedades propician vinculos entre sus miembros con el fin de

homogeneizar los grupos a través de procesos ideoldgicos, es decir,

® Robert MuchembledHistoria del diablg siglos XlI-XX, Editorial Fondo de Cultura Econdeaj
México, 2000, contraportada.

* Estructura mediadora es el conjunto de institugsan organizaciones a través de las cuales saldifun
conceptos, ideas o planteamientos que conducen egosiuconocimientos. Karl Heinz Hillman
Diccionario Enciclopédico de Sociologi&ditorial Herder, Barcelona 2001, pp 315 y 566.



se tejen en torno a sus miembros redes de relacién constituidas por
simbolos poderosos entrecruzados, pero también practicas concretas
gque ayudan a cohesionar el cemento colectivo, uniendo al individuo
con el todo, desde su nacimiento hasta su muerte.

intimamente relacionado con este fenémeno, surge el imaginario
colectivo, o la “imagineria” que se entiende como la creencia
colectiva, asimilada y unificada por la cultura social.

Por lo tanto cualquier indicio por mas sutil que sea, es util para
comprender como se mantiene unida wuna civilizacién, cémo
evoluciona, cdmo perdura; ya sea que se refiera al arte, a la
literatura o a los objetos de la vida material; la nocién de cultura se
define como un rasgo de unidon que da sentido global al universo
humano al cual se aplica y se expresa en la vida cotidiana de sus
integrantes.”

Lo anterior es justamente el sustento que justifica mi investigacion,
ya que México como pais necesita explorar elementos, indicios,
influencias y fendmenos que nos acerquen mas a entender y conocer
la dindmica que nos moldea, que teje nuestra cultura e idiosincrasia
de una manera incesante y que sin embargo con frecuencia se llega
a creer que son los seres humanos quienes deciden su destino.

La Demonologia se divide en diferentes etapas:

I. Satanas entra en vigor a partir del siglo XII, periodo en el que no
se concibe una entidad imaginaria terrible y obsesiva, sino hasta fines
de la edad media en el siglo XV. La invencién del diablo y el infierno
es un modelo radicalmente original; no es sdlo un fendmeno religioso
de gran importancia, también sefiala un enorme impulso de vitalidad
occidental, pues se experimentan nuevas concepciones de la Iglesia y
del Estado, de donde surgen formas inéditas de control social de las
poblaciones.

El diablo impulsa a Europa hacia adelante porque él es la cara oculta

de una dinamica prodigiosa destinada a conjugar los suefios

® |bidem,p19.



imperiales heredados de la Roma antigua y el cristianismo vigoroso,
definido por el Concilio de Letran en 1215. Occidente forma asi los
rasgos de unién culturales destinados a fortalecerse
considerablemente en los siguientes siglos.

Como antecedente de esta dinamica, Muchembled explica el origen
del bien y el mal: se estima que el éxito del cristianismo ha sido
utilizar el modelo narrativo del mito cosmico del combate primordial
entre los dioses, donde la condicidén humana es lo que esta en juego,
de acuerdo a la cual un dios rebelde - el diablo - hace de la tierra
una extension de su imperio para reinar en él mediante el poder del
pecado y de la muerte, el demonio es combatido por el hijo del
creador, Cristo, a través de la crucifixién, que paraddjicamente
combina la derrota y la victoria, de esa forma la funcion de Cristo es
la de ser liberador potencial de la humanidad frente a Satanas, su
adversario por excelencia.

Se dice que Dios ha permitido el mal para de ahi extraer el bien, de
esa forma, el pecado se convierte en una estructura benigna del
universo, para quien se encuentre en estado de gracia y asi obtener
la redencidn; asi el enemigo de Dios se transforma en el medio de
conversion.

Dice Muchembled que los cuatro ultimos siglos anteriores a la Edad
Media, Occidente es ante todo cristiano, lo cual da a la religién un
lugar primordial. Sin embargo también se integra con los fendmenos
politicos, sociales, intelectuales y culturales; asi la reafirmacion de
Lucifer es parte de un movimiento conjunto de la civilizacién
occidental, una germinacion de simbolos poderosos constituyentes de
una identidad colectiva nueva, con sus correspondientes
contradicciones.

Se trata de nuevos modelos de relaciones entre los hombres
expresados a menudo en el lenguaje de la religion y de la cultura,
pero fundamentalmente destinados a reforzar las bases sociales.

Cabe destacar que la cuestién del poder constituye el fondo del



problema, que se define en términos de institucién eclesiastica o de
ambiciones principescas.

Este largo periodo es el comienzo preparatorio de la proyeccién de
Occidente fuera de su territorio, es decir de su expansionismo
colonial.

La imagen del diablo se considera elemento dindmico de esta etapa
evolutiva, pues forma parte de un sistema unificador de explicacion
de la existencia humana que favorece a las clases mas
emprendedoras de Occidente, oponiéndose cada vez mas al universo
masivamente encantado y fragmentado, en el cual siguen viviendo
las poblaciones agricolas y las masas urbanas.

II. Continuando con Muchembled, a partir del siglo XIV Se acentlan
los rasgos maléficos del demonio y trasciende del mundo religioso al
laico, para universalizarse; ahi se expresan concretamente el poder,
la soberania y las formas de dependencia.

El discurso sobre Satanas cambia de dimensién en el momento en
gue se esbozan teorias nuevas sobre la soberania politica
centralizada, ante las cuales cede lentamente el universo de las
relaciones feudales de vasallaje en Europa y de esa forma se inicia el
dominio en Francia, Inglaterra y norte de Italia; asi la escenificacion
satanica fomenta la obediencia religiosa y también el reconocimiento
del poder de la Iglesia y del Estado, consolidando el orden social por
medio de una moral rigurosa.

A partir del siglo XIV, la evocacion detallada de los suplicios infernales
da el ejemplo de una justicia divina implacable, sin apelacién, en
contraste con una practica terrestre a menudo ineficaz. Lenta e
insidiosamente esta evocacion habitla a las poblaciones a pensar que
la sefial misma de la soberania reside en el poder de la justicia divina.
Se abre asi un camino que conduce a un estado de justicia mas
severa, a un rey capaz de manejar en nombre de Dios, un arsenal de
suplicios adaptados a la gravedad de los crimenes. De esta forma se

induce a los fieles culpables a intentar redimirse mediante la



confesion, la devocion y el sacrificio; de esta forma el poder de la
iglesia cobra vigor.

De esa forma se afianza la amenaza del infierno y del diablo, la cual
sirve como instrumento de control social y de vigilancia de las
conciencias, incitando a corregir las conductas individuales, al tiempo
que se revierten las creencias populares basadas en una continuidad
de la vida mas alld de la muerte; asi la conmocién de este mundo
encantado reafirma la conquista cristiana del siglo XIV.

Emerge asi una cultura conquistadora que integra la culpabilidad
individual de origen moral y religioso, en un campo interpretativo
global definido por un sentido de superioridad y un deseo de
expansion; de esa forma Europa crea los instrumentos de su futura
dominacion del mundo, utilizando la culpabilidad individual como
arma de desarrollo colectivo.

En la Francia del siglo XV, el poder real progresa con la asociacion de
estas ideas en la esfera politica y con la ayuda de los intelectuales,
artistas y sabios de la época, cabe suponer que la ideologia se utiliza
desde entonces como herramienta subliminal para penetrar en la
conciencia social.

La omnipotencia de Satanas evoca una conspiracién maléfica que solo
un poder consolidado puede vencer. De esta forma, los poderosos
aconsejados por los clérigos, apoyados de una Providencia soberana
justificaban su poder como una misién cristiana sobre las Cruzadas,
la reconquista espafiola sobre los moros y la consolidacién de la
monarquia imperial francesas y otros poderes europeos.

III. Muchembled dice que esta veta demonoldgica produjo en el siglo
XV la caza de brujas, dramatizando en exceso la figura del diablo.
Para entonces la cultura del diablo no sélo evocd pensar el destino de
una conducta reprobatoria y el poder supremo de castigar, delegado
por Dios. También propicié pensar a cada uno que su propio cuerpo
era el espacio privilegiado donde se enfrentaban el bien y el mal. El

hecho de imaginarse a Satanas dispuesto a introducirse en el interior



de cualquier ser, debia de producir un sentimiento de angustia
extrema y conducir a una lucha por mantenerlo lo mas alejado
posible, ya que inclusive podia invadir el cuerpo de los pecadores
para transformarlos a su imagen o en la época de la gran caza de
brujas, poseer el cuerpo en una forma totalmente endemoniada. Se
estima que el miedo a los animales en el fin del medioevo revelaba
un temor a la bestia interior en el ser humano.

Entre lo sagrado y lo diabdlico, entre el santo y el demonio, el deber
de cada uno era doblegar aquello que lo aproximaba demasiado a las
bestias, al tiempo que los instaba a “trabajar mucho, comer poco y

"6 pues el espiritu

flagelarse con frecuencia como su hermano asno
debia ser capaz de gobernar las pasiones y los apetitos.

Esta concepcién legada a nuestro tiempo se relaciona con el proceso
de civilizacion de las costumbres propias de Occidente.

En sintesis, el miedo a si mismo se intensificd, probablemente mas en
las elites culturales y politicas que en el seno de las poblaciones
rurales, al tiempo que se abria la posibilidad para seguir el modelo de
santidad, reservado a un reducido numero de fieles, dando a sus
miembros la sensacion de participar en una obra divina
deslumbrante.

Este proceso mental reside en una culpabilidad acentuada, sobre todo
si no se puede llegar a controlar la bestialidad que se lleva dentro. El
ojo de Dios esta en ese cuerpo imperfecto y sufrido, el demonio
también se encuentra alli si se le tolera. Esta fue la caracteristica del
dinamismo de Occidente.

A propésito de la secta de las brujas, se mezclan nuevos elementos
en relacion directa con los demonios, a fin de imprimir un mayor
terror a sectores mas amplios de la sociedad. El poder pontifice fue el
teldon de fondo de un cambio dogmatico mas sigiloso que trascendio el
temor de los herejes y que adoptd un arquetipo imaginario obsesivo:

la brujeria demoniaca. El mito del Aquelarre cobré verdadera

® lbidem, p 47.



importancia a partir de los afos 1428-1430 bajo el impacto de una
ola de procesos de brujeria y el florecimiento de una literatura
inspirada por ellos; este tema se retomara en la siguiente etapa.

IV. Continuando con Muchembled, lo esencial se jugd menos en
torno al tema del Aquelarre, que en relacion con la desnudez de los
cuerpos, como una expresiéon del pecado original.

Sin embargo los humanistas y artistas habian reencontrado la belleza
fisica de los canones antiguos y la despojaban del sentido de culpa,
refiriéndose a ella como Boticelli al neoplatonismo, que permitia creer
gue un cuerpo desnudo magnifico hacia simplemente visible la belleza
interior, la del alma.

Nuevamente es la religiéon quien le imprime un sello distintivo. En la
Biblia, la muerte esta relacionada con el pecado, con el demonio y
con Eva que la ha hecho entrar en el mundo al inducir a Adan a
cometer el pecado original.

Desde luego, el acento puesto sobre la responsabilidad femenina en
materia de brujeria definidé la antitesis del culto mariano, ademas los
cédigos antiguos resaltaban el caracter diabdlico de la mujer
desnuda. No se podia prohibir el hecho de mostrar el sexo de Venus,
los encantos de Diana o los atractivos de una mujer en el bafio, sin
embargo era necesario recordar que la apariencia era engafosa,
incluso peligrosa.

La gran caza europea de brujas se desatd a partir de 1580, tanto en
los sectores protestantes como catdlicos.

Los procesos de brujeria daban lugar al tema de la demonologia ya
gue transformaban una teoria teoldégica compleja en una realidad
observable. Encarnaban al demonio, fundamentalmente tan
incognoscible como Dios, en el acusado hombre o mujer y al hacerlo
trasladaban la lucha celestial entre el bien y el mal al corazéon del
hombre, abriendo el capitulo temible de la culpabilidad personal de
cada uno. De esta manera, el diablo pasaba del mundo externo al

interno.



La confesion del “brujo” se asociaba con el mito de una confesidn
individual, propuesta como referencia a fin de incitar a los pecadores
a la introspeccidon, al examen de conciencia sistematico contra las
trampas de un demonio tanto mas peligroso, cuando se consideraba
gue habia usado su cuerpo para poner en peligro su alma.

Esta es la razén por la cual en lo sucesivo el acento demonolégico se
puso sobre el cuerpo y el sexo.

La verdadera fuerza central del mito reside en lo sucesivo en la
definicion de un cuerpo humano que se ha vuelto fundamentalmente
maléfico, consagrado a una sexualidad contra natura. Las vias de
introspeccidén pasan por una culpabilidad en cuanto al uso del propio
cuerpo y del propio sexo.

Los actos sexuales mas graves como la homosexualidad, la sodomia
y el incesto conduciran a la pena capital, a menudo en la hoguera, la
cual acrecentaba la relacién con la herejia o la brujeria. Las
ejecuciones de ese tipo se multiplicaron por ejemplo en Francia y los
Paises Bajos, por esa razdén el sentimiento de culpa invitaba a cada
uno a controlar la bestia que se escondia en él, ya que el peor pecado
imaginable era entregar el cuerpo y alma al demonio, lo cual se
convertia en un elemento primordial de la construccion demonoldgica
asociada con la brujeria y denunciada en lo sucesivo por todas las

autoridades.

Como corolario de lo anterior, hacia finales del siglo XVI, toda esta
cultura demonoldgica derivo en la necesidad de controlar de cerca a
ese “ser imperfecto” que era la mujer. En términos histéricos, se
fundamenta la superioridad masculina y se explica la sujecion
femenina al conjunto de la sociedad; en el fondo se teme a la mujer
por su sexualidad y porque es dadora de vida, lo cual le confiere un
poder que era necesario subyugar en una sociedad eminentemente
patriarcal. [...] “ella engendra monstruos si no se limitan sus apetitos

excesivos y si el hombre se deja arrastrar por el placer, mas que por



el deber de procreaciéon dictado por Dios”.” De esa forma se

demuestra el interés en el cuerpo femenino, eminentemente
inquietante.

Entre los temas religiosos de la época, predomina la idea del pecado;
se decia que la mujer lo practicaba sin verglienza, “en primer lugar el
de la lujuria, el mas frecuentemente cometido, luego la envidia, la
vanidad, la pereza y finalmente el orgullo”.®

En el universo de los eruditos y especificamente de los médicos, la
naturaleza femenina pertenecia al costado sombrio de la obra del
Creador, mas préxima al diablo que la naturaleza del hombre,
inspirada por dios. Para los contemporaneos del siglo XVI, la mujer
era inferior por naturaleza, es decir por voluntad divina.

Dice Muchembled que en el Medioevo la sexualidad habia llegado a
ser una apuesta del poder, la cual se vio progresivamente restringida
por prohibiciones y por imagenes culturales capaces de desencadenar
sentimientos de angustia o culpa. El tema del microcosmos corporal
conectaba estrechamente los actos de cada individuo con los
acontecimientos que sucedian en el gran mundo, lo cual fue utilizado
por la propaganda religiosa para intensificar el sentimiento de pecado
en caso de transgresidon ya que ponia en peligro el orden del
universo.

La intervencidon de los poderes civiles, urbanos y reales se basaba en
una obediencia que comenzaba por la capacidad de saber dominar las
pasiones animales del sujeto.

La formacion del Estado moderno se basdé en la consolidacién de la
unidad familiar, primer eslaboén indispensable de una cadena social
sélida que aseguraba el poder del principe y la devocién a dios. En la
Francia de 1530 se forjo un nuevo contrato entre el Estado y la
familia, numerosos edictos reales ratificaron la autoridad paternal y

sus medios de control, incluso sobre el matrimonio de sus hijos,

" Ibidem, p 102.
8bidem, p 92.



ademas se acentud la hegemonia masculina con el derecho del
marido a decidir la separacién matrimonial en caso de necesidad. El
adulterio femenino, mucho mas castigado que el del hombre, condujo
al encierro de estas mujeres en un convento, dejando al esposo la
libertad de hacer volver a la culpable si él lo deseaba.

Al asumir asi el control de la sexualidad femenina, mediante un
arsenal de leyes sobre el matrimonio y sobre las desviaciones
sexuales mas graves, el rey y sus jueces introducian una metafora
patriarcal. La reafirmacion de la autoridad del Estado pasaba por la
de los maridos sobre las mujeres y por la de los padres sobre los
hijos. El contrato social de la época se basaba en el predominio de la
influencia masculina y de la estructura familiar en los mecanismos
administrativos del Estado.

La constante religiosa seguia siendo la lucha primordial del bien
contra el mal. Sometida a las mismas presiones de conjunto que su
compafero, la mujer debia disciplinarse y apartarse del pecado de
una manera especifica. Para ella el control social no ponia énfasis en
la indisciplina, la violencia y la ebriedad, caracteristicas del macho,
sino en la sexualidad. Las ordenanzas municipales se referian mas a
menudo a su propdsito de adulterio y de fornicacion y se
desarrollaba una ideologia relativa al matrimonio, prescribiéndole ser
casta, modesta y silenciosa. Se consideraba el cuerpo femenino
sexualmente abierto a la invasién masculina a causa de su “utero
siempre activo y exigente”

La imagen del cuerpo, asociado a la de la muerte y a los fantasmas
recién comenzaba en el mundo rural europeo y se asociaba a
conceptos aun complejos que tenian que ver con lo sobrenatural,
perteneciente al imaginario rural de la Europa medieval, por ello
podemos concluir que la categoria de realismo magico - asociada a la

literatura de Juan Rulfo - encuentra sus origenes en esta época.

° Lynda Roper, citada por Robert Muchembleg. cit, p. 111.



Deducimos que en la Europa medieval, la cultura magica local
contribuia a convalidar las creencias populares que del diablo se
tenian y mas aun, aquella del hombre en su lucha contra el mal, con
lo cual se legitimaba el discurso y a la vez mito civilizador de los
eruditos y los soberanos en el sentido de establecer reglas y
sanciones para expulsar al diablo, sobre todo del cuerpo femenino y
asi establecer el origen de la hegemonia patriarcal como base de la
civilizacion de Occidente, asi como de sus territorios conquistados.
Debido a que en México se cred el mismo modelo, inferimos que en
nuestra civilizacién antecesora se originaron las bases de nuestra
cultura, que posteriormente llegarian a México a través de la
Conquista espafola y se asimilarian a nuestra idiosincrasia.

Dice Muchembled que la declinacién de la cultura demonolégica, tiene
lugar a mediados del siglo XVII debido a una ola racionalista y
cientifica que presagiaba los debates de ideas de la Ilustracion del
siglo XVIII, asi como un replanteamiento mas global de las formas de
sentir y de pensar, hasta entonces predominantemente tragicas de la
vida.

El origen del cambio no es solamente intelectual o religioso, procede
de una verdadera revolucidn mental, visible en numerosos aspectos
de la existencia, constituida por el “desencantamiento” del universo.
La ciencia encontraba ecos en la medicina, la cirugia y la anatomia,
gue escudrifiaban el cuerpo, descubriendo poco a poco que no podia
transformarse al capricho de supuestas voluntades divinas o
diabdlicas.

El occidente europeo comienza a transitar por el camino del
pluralismo, hasta entonces combatido por las iglesias y que sélo los
estados absolutistas todavia intentan prohibir, conducido por sus
élites dirigentes, sus pensadores, sus artistas, sus ciudadanos
instruidos. Mas tarde, sobre la ruta de la Ilustracidon filosofica, se
produciran fracturas mas profundas, nacidas de la crisis de la

conciencia europea.



En la Dioptrique de Descartes, publicada en 1637, éste se inserta en
un largo movimiento de promociéon de la conciencia individual contra
la tirania de las verdades impuestas, so pena de persecuciones
virulentas.

Europa occidental extingue asi sus hogueras de la Inquisicién en el
momento mismo en que el comercio adquiere un nuevo vigor, para
fundar la prosperidad del continente en el siglo XVIII.

Esta evolucion, al principio lenta y luego acelerada en la época de los
fildsofos, jugd un papel importante al acentuar la declinacién de la
figura demoniaca, por lo menos en las clases urbanas en crecimiento
incesante.

Leora Auslander evoca una asociacién historica estrecha entre la idea
de nacionalidad y las cosas de las que uno se rodea: “Las personas
existen a través de sus objetos”.'° Continuando con Muchembled, sin
hablar de una verdadera sociedad de consumo, aun incipiente en el
siglo XVIII, salvo quizas en Paris, las nuevas relaciones establecidas
por los hombres con los accesorios de su vida y con su propio cuerpo
sugieren un cambio radical. Los placeres de la vida, Ilas
preocupaciones higiénicas, el desarrollo de la medicina, el retroceso
de la muerte, la busqueda de emociones, el uso creciente de
estimulantes como el chocolate, el té o el café, los comportamientos
sexuales mas libres, son indicios, entre muchos otros, que reflejan
una tendencia hedonista.

Esta tendencia socialmente limitada, pues la vida de los mas
humildes mejoré poco o nada, socavo los cimientos del cristianismo
severo de comienzos del siglo XIX. Regresaron incluso las creencias
populares y las practicas supersticiosas que se creian desaparecidas,
la afirmacion lenta de cierto derecho al secreto de conciencia,
especialmente en materia sexual; de esa forma Satanas se adaptd a

los nuevos cambios. Este demonio, menos poderoso y menos terrible,

19| eora Auslander, Taste and Power. Furnishing Mo@eance, Berkeley, University of California
Press, 1996, pp 25, 27 y 422-423, citada por Réldechembledpp. cit, pp 188 y 189.



que ayuda a descubrir tesoros o preparar filtros, ya no carga sobre
sus espaldas la imagen angustiosa del Dios terrible que estaba
intimamente asociada con el sefior de los infiernos y de las brujas, asi
abandona el terreno de las practicas sociales, para refugiarse en los
mitos y los simbolos. En el fondo, el demonio no existe sin el hombre
que lo piensa.

El mundo lleno de almas, saturado de fuerzas y de simbolos se vacia
repentinamente para los cientificos. Sélo los poetas y los literatos
conservan un apego a estos universos de signos, abiertos a la
ensofacién y a los fantasmas y al hacer esto, levantan una barrera
contra el racionalismo militante, limitando el peligro de una verdadera
introspeccién vertiginosa, demasiado reveladora de cosas que el
sujeto no necesariamente desea conocer de si mismo.

Siguiendo a Muchembled, un cambio radical se observa en la Europa
del siglo XIX, la imagen del diablo, transformada profundamente, se
aleja de la representacion de un ser aterrador, exterior a la persona
humana, para convertirse cada vez mas en una figura del mal que
cada uno lleva dentro de si. Existen multiples variaciones entre estos
dos extremos, una legada por el cristianismo obligatorio del pasado,
la otra surgida de las filosofias diversas y a veces contradictorias que
existen en cada pais y en cada categoria social.

Para concluir, es importante precisar que el diablo no desaparece, ni
siquiera bajo el duro ataque de la razén, de la ciencia y de la
industrializacién. Su imagen continla asediando la representacidn
imaginaria occidental, pero deja de referirse exclusivamente al
dogma religioso, para adherirse a diversos movimientos intelectuales,
culturales, y sociales de los siglos XIX y XX, donde adquiere
importancia una definicidn mas interiorizada del demonio,
intimamente asociada con el hombre, es decir, se aumenta el temor a
si mismo, el cual se enfrenté con fuerzas opuestas, como el
psicoanalisis que propicio la desmitificacion del problema, asi como el

vigoroso impulso del optimismo proveniente de la Ilustracion.



Todo ello abrié paso a una busqueda de la felicidad inmediata y a un
hedonismo lindante a veces con el placer de consumir productos
“endiabladamente buenos”. Lo tragico, lo que no nos gusta o
preferimos evadir se encuentra asi encubierto, disminuido, a veces
negado.

La prolongacion creciente de la duracion de la existencia, los
progresos médicos espectaculares, la muerte oculta, el placer de vivir
sin trabas, son testimonios de un enfoque que niega la angustia y
reduce el espacio del miedo, en un siglo marcado por la mas firme
creencia econdmica y material jamas registrada, dispensadora de
abundancia, sobre todo para los paises primermundistas, ya que para
las economias periféricas como la mexicana, sdlo se promociona la
ilusion - para la mayoria de la poblacién - intangible de lo que la
publicidad promete a través de mensajes abiertos o subliminales de
los diferentes medios como el cine, la radio, televisidon, propaganda
escrita o las modas que pregonan la libertad, el placer del individuo y

la felicidad inmediata.



1.2 La ideologia como concepto sociolégico, segin Karl

Mannheim.

“Sobre las diversas condiciones sociales de la existencia,
se levanta una serie de sentimientos, ilusiones, modos de
pensar y conceptos de vida diversos y plasmados de un
modo peculiar.

La clase entera las crea y las forma, derivandolas de sus
bases materiales y de las relaciones sociales
correspondientes.

El individuo suelto, a quien se le imbuye de la tradicidon y
la educacion podra creer que son los verdaderos moviles y
el punto de partida de su conducta.”

Karl Marx.!?

Las ideologias anteceden, enmarcan o estan implicitas en los grandes
fendmenos sociopoliticos que nos circundan; indudablemente se
manifiestan en nuestro entorno nacional, asi como en el renovado
orden de dominacién transnacional.

Karl Mannheim nos dice que las ideologias son construcciones
interpretativas, que, consciente o inconscientemente buscan justificar
y estabilizar un determinado orden social en beneficio de un grupo
particular; su funcidon reside en ocultar la verdadera naturaleza de la
desigualdad en una sociedad especifica. 1*

La nocidon de ideologia incluye desde sus origenes un concepto
epistemoldgico, el cual inevitablemente genera una problematica del
discernimiento entre lo falso y lo verdadero; esta problematica se
relaciona con la dominacién, y ésta a su vez con la ignorancia que

esclaviza o la verdad que libera o redime.

1 Kart Marx El 18 Brumario de Luis BonapartBnprenta Nacional de Cuba. La Habana, 1970, 4. 25

12 Karl Mannheim (1895-1947), consultado en este tdo@profesor de las universidades de Budapest,
Heidelberg, Francfort y Londres. Analiza a travédal Sociologia del Conocimiento, la ideologia como
concepto sociopsicologico colectivo fundamental sulgyace a la accion social. En su analisis combina
el método hermenéutico con el de la explicaciomifumal de los procesos sociales.



Bajo esta premisa, el mundo de las ideas, a través de las cuales se
desarrolla el pensamiento y el aprendizaje, queda obstruido por la
ideologia.'?

En los albores del pensamiento, el humanismo griego, nos propone
obtener el conocimiento a través de la busqueda del ser, desde un
punto de vista ontoldgico. Platon -como precursor del idealismo
filosofico-, nos introduce en el conocimiento del mundo, a través del
Mito de la Caverna, mismo que se presenta enseguida como una
metafora ilustrativa que nos invita a la reflexidn.

En el Mito de la Caverna, Platéon narra:

En una caverna oscura, estan varios prisioneros desde nifios, atados
por las piernas y el cuello, de modo que tienen que estar inmdviles y
mirar Unicamente hacia adelante, pues las ligaduras les impiden
volver la cabeza; no pueden ver la luz del dia, ni los objetos y
personas del exterior. Sélo captan unas sombras que se proyectan en
el fondo de la caverna; afuera hay un camino y mas lejos un fuego

gue origina esas sombras.
-iQué extrana escena describes -dice Glaucdén a Platén- y qué extrafios
prisioneros!
-Iguales que nosotros -responde Platén-, porque écrees que los que estan
ahi han visto o escuchado otra cosa de si mismos o de sus compafieros, sino

las sombras proyectadas por el fuego sobre la parte de la caverna que esta

frente a ellos? 14

'3 Etimol6gicamente, idea significa vision. La idemida definirse como la visién que de las cosasos
la inteligencia humana. Por lo tanto, las ideasedementos del pensamiento y el conocimiento. Atlela
Martinez Cruz: Léxico de Antropologia. Ed. Laiar&elona, 1975

4 Guillermo Quintas Alonso: Platén, La Republigard VII. Universitat de Valencia. Ed. GUADA
Litografia, S.L. Valencia, 1997.



Entonces no hay duda de que esos hombres no tendrian ninguna
otra realidad, mas que las sombras de los objetos fabricados,

tal como

ocurre en la ideologia.

Uno de los prisioneros logra escapar y al principio queda deslumbrado
por la luz del dia. Poco a poco se acostumbra a mirar maravillado,
los objetos que antes ni sospechaba, ya que al acercarse a la
realidad, goza de una visién mas clara y verdadera. Después se pone
a contemplar la noche y el cielo, fijando su vista en la luz de las
estrellas y la luna, por ultimo el sol, pero no su imagen reflejada en
el agua, sino el propio sol tal cual es en si mismo, el sol que produce
las estaciones y los afos y gobierna todo lo de la region visible.
Conmovido, regresa con sus compafneros, pero éstos no creen lo que
les narra; estan convencidos de que la Unica realidad es la que ven y
conocen en el fondo de la caverna.

¢éQué significado tiene esta narracion?

Los prisioneros simbolizan a la mayor parte de la humanidad; la
caverna representa el mundo sensible en el cual habitamos; el
exterior es el mundo intelectual de las ideas; el fuego representa la
idea mas perfecta, que es el bien.

En general, los hombres percibimos sélo las sombras de la verdadera
realidad, la cual subyace “en el exterior de nuestra caverna”, es
decir, en otro plano invisible a nuestras captaciones cotidianas. Al
respecto, Platdén nos ilustra: el modo de ser que constituye al hombre
puede ser modificado por la educacién, “del mismo modo que se
infundiera vista a unos ojos ciegos”*’

En nuestro mundo inteligible, lo Ultimo que se percibe, es la idea del
bien, pero una vez que se descubre, inferimos que es ella la causa de
todo lo benéfico para el ser humano y la fuente de la verdad vy el
conocimiento. Tiene que asumirla, quien quiera proceder sabiamente

en su vida publica o privada.

15 Guillermo Quintasop. cit, p. 27.



El prisionero que se escapa, seria el fildsofo, como representante de
la intuicidn de las ideas. Pero sus narraciones acerca de un mundo
superior, son despreciadas por los demas prisioneros, por lo que sus
esfuerzos por transmitirles el conocimiento exterior son infructuosos.
En esta escena contradictoria, encontramos que los valores que unos
honran, otros los desprecian, hasta el punto de estar dispuestos a
sufrir cualquier otro destino.

Otra representacidon sobre la alegoria de la caverna, nos describe
una

sociedad cerrada. En su polis, también podemos descubrir las
posibilidades de la nuestra acerca del gobierno y los gobernantes, al
exponer la metafora del Fildsofo-Rey. Platén da cuenta de la ley que
regula el ejercicio del poder: tenerse a si mismo como fin y Unica
razon de ser de la actividad. Por otra parte, se nos presenta un
individuo entregado al conocimiento y para el cual, el ejercicio del
poder carece de todo atractivo “éQué puede liberar a los guardianes
de la seduccién que el poder ejerce, sino la educaciéon (y el
conocimiento)?”®

Platdn no pretende revertir la situacion real hacia la opuesta, sino que
describe la opuesta para revertirla a la situacidon presente, de acuerdo
con “el ideal de honestidad en los asuntos publicos”.!’

En tal contexto, se atribuye a la alegoria de la caverna, la pretensidn
de ser sélo un ideal social, dentro del mundo racional en que vivimos
y asi continuara mientras la sociedad siga conformandose con atribuir
sblo a las sombras, su Unica fuente de conocimiento sobre la realidad,
en lugar de reconocer que tanto la razén como los ideales pueden
unirse para construir una nueva perspectiva viable para Ia
comunidad.

Por otro lado, Mannheim nos propone abordar el tema del

pensamiento para llegar al conocimiento social, que nos permitiria

'8 Guillermo Quintasop cit, 22.
" Gadamer, H.GThe idea of the Good in Platonic-Aristotelian Pkibphy,Yale, 1990, pp 72-74, citado
por Guillermo Quintasop. cit, p. 22.



una intervencion reguladora para orientar nuestro destino politico y
social, hasta ahora inaccesible al control intelectual y a la critica.

Por lo tanto, es necesario inferir en el pensamiento que subyace al
hecho social para validar la objetividad del conocimiento, eliminando
la percepcién parcial y el razonamiento incorrecto y en cambio,
apoyarlo en solidos métodos de observacion y analisis.

Algunos socidlogos pretenden que la ciencia social debe limitarse a
estudiar sélo las causas de los fendmenos reales porque dicha ciencia
nada tiene que ver con lo que debe hacerse, sino mas bien con lo que
puede hacerse y la forma de llevarlo a cabo, entonces la Sociologia
deberia ser exclusivamente wuna disciplina instrumental que
proporcione medios y no una disciplina normativa que fija fines o
metas. Pero al estudiar lo que es, no puede ignorarse lo que deberia
ser.

En la vida humana, los motivos y los fines de la accién forman parte
del proceso por medio del cual, ésta se realiza y son indispensables
para ver la relacidén de las partes con el todo. Sin el fin, la mayoria de
los actos no tendria significado ni interés para nosotros.

En la vida social no podemos dejar de considerar los valores y los
fines de los actos, sin perder de vista el sentido de éstos.

En nuestra conducta, siempre se manifiesta una presuncion o
esquema valorativo mas o menos claro o explicito. Por lo tanto hay
una distincién bien fundada entre los hechos objetivos y subjetivos
gue resulta de la observacion externa e interna.

Si las ciencias sociales tratan de objetos que tienen sentido y valor, el
observador que se esfuerza en comprenderlas debera forzosamente
hacerlo por medio de categorias, que a su vez dependen de sus
propios valores y sentidos. El socidlogo, como observador, adopta la
posicién introspectiva y comprensiva ante determinados hechos
sociales.

Mannheim ha tratado de descubrir la relacion especifica entre los

grupos de intereses reales en la sociedad y las ideas y formas de



pensamiento que dichos intereses adoptan. Ha logrado demostrar que
las ideologias, es decir, el conjunto de ideas que dirigen la actividad
hacia el mantenimiento del orden establecido, no sdélo desvian el
pensamiento del objeto de la observacion, sino que también sirven
para fijar la atencién sobre aspectos de la situacién que de otra
manera permanecerian ocultos. De esta forma se ha logrado forjar un
instrumento eficaz para una fecunda investigacién empirica.

El hecho de que la conducta siempre tiene un sentido, no garantiza la
conclusién de que dicha conducta es el producto de una reflexidon y de
un razonamiento conscientes. Bajo este contexto, las ideas no nacen
espontaneamente, sin embargo el acto precede al pensamiento, es
decir que en vez de suponer la existencia de un intelecto puro, los
pensadores modernos estudian las condiciones sociales reales de las
gue juzgan la inteligencia y el pensamiento, aqui toma sentido la
afirmacion popular: “soy yo y mi circunstancia”, donde se entiende
gue la existencia del ser humano esta determinada por su entorno y
de sus actos dependera su pensamiento.

Si, como parece no solo estamos condicionados por los sucesos que
transcurren en nuestro mundo, sino que al mismo tiempo somos un
instrumento para moldear nuestra realidad, no se puede declarar o
determinar de una manera plena cudles son los fines de la accion
hasta que el acto no esté concluido.

Uno de los factores que contribuyen a agravar el problema de la
objetividad en las ciencias sociales, es que en ese dominio, el
observador forma parte de la cosa observada y por consiguiente esta
personalmente influido por ella; ademas es preciso tener en cuenta el
hecho de que la vida social y por lo tanto la ciencia social tiene que
ver en su mayor parte, con creencias referentes a los fines de la
accion.

Si admitiéramos que esos impulsos basicos que se designan con el
nombre de “intereses”, son realmente las fuerzas que al mismo

tiempo engendran los fines de nuestra actividad practica y enfocan



nuestra atencion intelectual, dicho reconocimiento nos ayudaria a ser
mas conscientes de nuestra realidad.

Mannheim considera que los factores que impiden o perturban en el
entendimiento humano, el funcionamiento de la razéon, son los
mismos factores dinamicos que constituyen las fuentes de la
actividad humana. Por lo tanto, se propone analizar las situaciones
sociales concretas en las cuales surge el pensamiento y se
desenvuelve la vida intelectual. Dicha teoria psicosocioldégica del
conocimiento mismo, parte inicialmente del esfuerzo por desentrafar
la relacion que existe entre la experiencia y la reflexion, el hecho y la
idea, la verdad y la creencia, para pasar luego al problema de la
interconexion entre el ser y el conocer.

Para ello se requiere la indagacion de los motivos que se hallan
detrds de la actividad intelectual, es decir, de un analisis de la
manera y de la forma que influyen sobre los propios procesos del
pensamiento, para lo cual se propone utilizar como método de
analisis a la Sociologia del Conocimiento.

Al analizar la mentalidad de un periodo o de determinada capa de la
sociedad, la sociologia del conocimiento trata no sélo de las ideas y
de las modalidades del pensamiento, sino de todo el ambiente social
en que aquellos surgieron; para ilustrar dicho concepto, cito a la
idiosincrasia mexicana, como una expresidon cultural que surge a
partir de un entorno ideoldgico-social y que puede estudiarse dentro
de un contexto histdérico determinado.

Una comprensiéon adecuada de semejante fendmeno, ayudara a
formarse un concepto mas preciso del papel que desempefian las
ideas en los movimientos politicos y sociales, asi como el valor del
conocimiento como instrumento para controlar la realidad social,
considerando que en toda sociedad existen individuos cuya funcion
especial consiste en acumular, conservar, formular de nuevo vy

difundir la herencia intelectual del grupo.



La ideologia es el conjunto de ideas, opiniones, creencias o principios
que sirven para difundir y manipular un grupo o clase social para
garantizar el poder, dominio o control sobre otros grupos o clases
sociales, para reproducir las condiciones que lo hacen posible; la
idiosincrasia surge en el seno de la ideologia, su diferencia nos la
proporciona su etimologia, ya que idios significa propio, synkrasis,
temperamento, entonces es la manera de ser caracteristica de una
persona o de un pueblo®®

Idiosincrasia es el modo de ser propio de un individuo, un grupo o
una sociedad, determinado por su cultura, su historia y su
ideologia'®.

Por lo tanto, la idiosincrasia responde a las condiciones de cada
formacién nacional y en el caso de la mexicana, es necesario estudiar
su historia y su cultura, para entenderla y asumirla como es.

La tesis principal de la sociologia del conocimiento es que existen
formas de pensamiento que no se pueden comprender debidamente
mientras permanezcan oscuros sus origenes sociales. Queda claro
gue solo el individuo es capaz de pensar. No existe una entidad
metafisica, como seria el espiritu de grupo, que piense por los demas,
en cuyo caso, el individuo se limitaria a reproducirlo como autémata.
Asi mismo, seria un error deducir que todas las ideas y sentimientos
gue sirven de motivos a un individuo tienen origen en él mismo y que
pueden explicarse adecuadamente de acuerdo a la experiencia de su
propia vida.

Como resultado del impulso por el conocimiento real de nuestras
sociedades, hoy en dia se manifiestan y expresan mentes libertarias
gue cuestionan, critican, evidencian y denuncian fendmenos politicos,
ideoldgicos, a través de las diferencias areas y disciplinas que
conforman nuestra sociedad, como el periodismo, la sociologia, la

antropologia, la cultura, el arte, la literatura, etc.

'8 Breve Diccionario Etimolégico de la Lengua Espafidladrid, Ed. Gredos, 1987, p. 331.
'®Luis Fernando Lara Diccionario del Esafiolusual en MéxicoEd. Colegio de México, SEP. México,
2002.



Es importante considerar que la sociologia del conocimiento se enfoca
mas en captar el pensamiento de una situacién histdrico social, de la
cual emerge poco a poco el pensamiento individualmente
diferenciado.

En toda sociedad existen grupos sociales, cuya tarea especial consiste
en proveer a esa sociedad de una interpretaciéon del mundo. Se les
suele llamar intelectuales y se considera que disfrutan del monopolio
en la formacion de la concepcidén del mundo y de su sociedad. En el
seno de estas sociedades, surgen grupos reducidos de personas
criticas, que cuestionan la legitimidad del grupo dominante. En
términos marxistas, estas serian las formas de conciencia que pueden
lograr un equilibrio de intereses y eventualmente contribuir a
sociedades mas democraticas y estables, desde el punto de vista
social. Sin importar la inclinacién politica de la que se trate;
observamos dicho fendmeno lo mismo en sociedades capitalistas,
como la estadounidense, asi como en las socialistas, como la cubana.
El problema de los origenes sociales del pensamiento y de su arraigo
en la accidon cobra sentido cuando se reflexiona sobre las raices
sociales del conocimiento en una situacién social especifica, ya no
tanto por conocer la verdad como tal, sino por entender cémo un
mismo mundo aparece diferente, segun el individuo que lo observe.
Por ejemplo, cuando se estan inculcando desde la infancia los mismos
significados de las palabras y los mismos modos de inferir ideas a una
sociedad, se observa que sélo un reducido grupo puede asumir
posturas critica y divergentes de pensamiento.

Continuando con la idea de Mannheim, de que se considere el
pensamiento en conexién con la forma de existencia a la que esta
vinculado; en la discusion politica de las democracias modernas, en
gue las ideas eran mas claramente representativas de ciertos grupos,
la determinacién social y existencial del pensamiento se volvid mas
facilmente visible. En principio, la politica fue la primera que

descubrido el meétodo socioldgico en el estudio de los fendmenos



intelectuales. Nos dice Mannheim que bdasicamente las contiendas
politicas fueron las que permitieron percibir a los hombres, los
motivos colectivos inconscientes que siempre orientaron al
pensamiento. La discusidon politica fue desde el principio, algo mas
gue una argumentacién tedrica, pues desenmascard los motivos
inconscientes que ligaron la existencia del grupo con las aspiraciones
culturales y con sus argumentos tedricos, penetrando a las raices
sociales de la teoria.

El descubrimiento de esas raices sociales del pensamiento, asumio al
principio, la forma de dicho proceso. Al mismo tiempo que disolvia la
concepcion unitaria y objetiva del mundo, el hombre comun vy
corriente, veia surgir en su lugar, una multiplicidad de concepciones
divergentes del mundo vy los intelectuales, una irreconciliable
pluralidad de estilos de pensamiento. Entonces aparecio en el espiritu
publico la tendencia a descorrer el velo que ocultaba los motivos
inconscientes del pensamiento de un grupo, asi surge el concepto de
Ideologia.

El concepto de ideologia refleja uno de los descubrimientos que han
surgido del conflicto politico, a saber, que los grupos dominantes
pueden estar tan ligados en su pensamiento a los intereses de una
situacion, que sencillamente son incapaces de percibir ciertos hechos
gque vendrian a destruir su sentido de dominacion. La palabra
ideologia incluye también el concepto de que en ciertas situaciones, el
inconsciente colectivo de ciertos grupos, no puede ver con claridad el
verdadero estado de la sociedad, ya que las ideas son sdlo “reflejos
deformados de su situacidon en la vida, anticipaciones de sus intereses

720 " 3si esa “arma” de revelacién y descubrimiento de las

inconscientes
fuentes inconscientes de la existencia intelectual, que es la ideologia,
se ha vuelto accesible para todos.

La rigueza de este hallazgo consiste en que el hombre actual, esta

en posibilidad de diagnosticar concretamente su situacion individual y

20 Karl Mannheimpp. cit, p. 74.



social; los acontecimientos exteriores se comprenden en toda su
dimensién y constituyen el previo requisito historico de la conciencia
critica y cientifica de uno mismo.

Este nivel de autoconocimiento —-a través de la educacién y la cultura-
, seria la meta social deseable para México. Inferir en la intrincada
ontologia de nuestro pensamiento, nos conduce al analisis de
nuestra historia y a entender nuestra realidad social actual, tarea a la
gue pretendo contribuir con este analisis.

En la vida personal, el dominio y la vigilancia de uno mismo se
desarrolla, cuando en nuestro transito por la vida, tropezamos con
un

obstaculo que nos muestra una nueva forma de nuestra existencia.
AlUn en nuestra vida personal, logramos convertirnos en nuestros
propios amos, cuando los motivos inconscientes que antes nos
motivaban, irrumpen subitamente en nuestra conciencia y los
podemos controlar. Asi nos volvemos visibles ante nosotros mismos,
del papel hasta entonces oculto a nuestros ojos. En ese momento, se
nos revela subitamente la intima conexion entre el papel que
desempefiamos y nuestras motivaciones, por un lado y nuestra
manera de percibir el mundo, por el otro. De ahi la paradoja
inherente a esa experiencia, a saber, la oportunidad de una relativa
emancipacion del determinismo social aumenta en la misma
proporcidon en que nos damos cuenta de ese determinismo.

Este ejemplo de la forma en que la extension de nuestro
conocimiento del mundo se halla intimamente relacionada con el
creciente reconocimiento de si mismo y el control de la persona
coghoscente, no es accidental ni superficial. El proceso de la propia
expansion del individuo constituye un ejemplo tipico del desarrollo de
toda clase de conocimiento determinado por una situacién, es decir,
de aquel conocimiento que no sea meramente una simple
acumulacion objetiva de informacidn sobre hechos y sobre sus

relaciones causales, sino que se preocupe por comprender |la



interdependencia interna del proceso de la vida. La interdependencia
interna puede percibirse Unicamente con el método de interpretacidn
gue Mannheim llama de comprension y las etapas de tal vision del
mundo estdn ligadas a cada paso con el proceso de
autoesclarecimiento individual, el cual permite la extensién de
nuestro conocimiento del mundo circundante y no sélo tiene vigencia
respecto del individual conocimiento de si mismo, sino que constituye
también el criterio para el conocimiento del grupo por si mismo. De
esta forma se descubre la realidad en la forma en que ella aparece al
sujeto en el curso de su propia capacidad de experiencia y es
transmitida al grupo.

Mannheim nos sefala, que si se enfoca el problema desde este
angulo, la incertidumbre que se tenia en la sociedad, se convierte en
el suelo en que la ciencia social recoge ideas enteramente nuevas.
Estas se resumen en tres tendencias principales: en primer lugar, la
tendencia a la autocritica de las motivaciones inconscientes
colectivas, en cuanto a que determinan el pensamiento social
moderno; en segundo lugar, la tendencia al establecimiento de un
nuevo tipo de historia del pensamiento capaz de interpretar los
cambios en las ideas en relacién con los cambios histérico sociales y
por ultimo, la tendencia a la revisidn de la epistemologia (teoria de la
ciencia o del conocimiento) que hasta ahora no ha tomado en cuenta

lo bastante la naturaleza social del pensamiento.

Para Mannheim, hay dos sentidos distintos y separados del término
ideologia, uno particular y el otro total.

El concepto particular de ideologia se refiere a la deformacion de la
realidad, es decir, a disimulaciones e intentos deliberados para
engainar al projimo. Las ideas expresadas por el sujeto se consideran
en tal forma como funciones de su existencia. Esto significa que las
opiniones, las afirmaciones, las proposiciones y los sistemas de ideas

no se aceptan por su valor aparente, sino que se les interpreta a la



luz de la situacion vital de aquel que las expresa. Significa ademas
que el caracter especifico y la situacion vital del sujeto, ejercen una
influencia sobre sus opiniones, sus percepciones 'y sus
interpretaciones, es decir, que el pensamiento del hombre es
resultado de su circunstancia histdrica y social.

Su particularidad se vuelve patente cuando la oponemos al concepto
total mas amplio de ideologia, es decir a la ideologia de una época o
de un grupo histdrico social concreto, por ejemplo de una clase,
cuando estudiamos las caracteristicas y la composicion de la total
estructura del espiritu de nuestra época o de grupo.

Mannheim considera que el concepto particular de ideologia, analiza
las ideas desde un punto de vista meramente psicoldogico. La
sospecha de que un adversario tiene su propia ideologia, no por ello
es excluido de la discusidon, dicho conocimiento servird como marco
de referencia.

Es diferente cuando se trata del concepto total de ideologia. Cuando
atribuimos a determinada época histérica un cierto mundo intelectual
y a nosotros un mundo distinto, es decir a sistemas de pensamiento
divergentes y a modalidades de experiencia y de interpretacion
profundamente diferentes, entonces tocamos el punto de vista
teodrico, cuando consideramos no solo el contenido, sino la forma vy el
concepto de un modo de pensamiento como funcion de la situacion
vital del pensador. Marx nos dice: “El mismo hombre que establece
relaciones sociales de acuerdo con su productividad material, produce
también principios, ideas, categorias que estan de acuerdo con sus
relaciones sociales”?! Tales son las dos maneras de analizar las
afirmaciones, como funciones de su fondo social; la primera acttua en
el plano psicoldgico, la segunda en el nooldgico®.

En relacién con esta diferencia, la concepcidén particular de ideologia

se aplica principalmente a una psicologia de los intereses, en tanto

L Karl Mannheim op cit cita a Karl Marx, eMiseria dela filosofia, p. 91.
%2 E| significado de noologia es “teoria sobre efréspo la razén”. Fuentdiccionario Enciclopédico
de Sociologiap. 645 op. cit



gue la concepcion total emplea un analisis funcional mas formal, sin
referencia alguna a las motivaciones concretdandose a una descripcién
objetiva de las diferencias estructurales de las mentalidades que

operan sobre una base social diferente.

La primera acepta que tal o cual interés es causa de
determinada

mentira o de determinado engafio. La segunda presupone
sencillamente

gue existe una correspondencia entre determinada situacidon social o
determinada perspectiva o punto de vista. En este caso, si el analisis
de complejos de intereses puede ser a menudo necesario, no lo sera
para

establecer relaciones causales, sino para caracterizar la situacion
total. Asi pues, el interés de la psicologia tiende a ser desplazado por
un analisis de la situacién que se trata de conocer y de las formas del

conocimiento.

1.3 Concepto marxista de ideologia y su funcionamiento en
la sociedad capitalista.

La ideologia es un concepto originalmente politico y por ende
polémico y critico que ha sido abordado sobre todo por la tradicién
marxista, en estrecha conexién con el problema de la dominacién
politica, de clases, etc., de aqui surge su teorema segun el cual “las
ideas de la clase dominante, son las ideas dominantes de cada
época”.??

Hemos visto que la ideologia es el instrumento formal del que se vale
la clase dominante - gobernante - para cohesionar socialmente a los
diferentes estratos sociales y de esa forma asegurar la reproduccion

del sistema.

2 Gilberto Jiménez, “El debate interminable en tcarla ideologia”pp. cit, p. 14



En la teoria marxista sobre ideologia, convergen dos contrapuntos:
a) La ideologia o formas ideoldgicas de conciencia, es una teoria del
conjunto de representaciones determinada por las condiciones
sociales de existencia, las cuales en su mayoria estan deformadas
precisamente por la division clasista de trabajo.

La deformacién ideoldgica consiste en la negacion del caracter social
e histérico de los contenidos en las formas de conciencia.

b) Otra teoria del conjunto de representaciones de los hombres, a lo
gue llamamos formas de conciencia, derivadas de la autoreflexion
y critica asumidas por el hombre, desarrolladas bajo el contexto

anterior.?*

A través del materialismo histérico y dialéctico?®, Marx nos muestra la
ubicacién y funcionamiento de la ideologia: toda formacidon social
constituye una “totalidad organica”, que comprende tres niveles
esenciales: el econdmico (el cual incluye las condiciones materiales
de subsistencia), el politico y el ideoldégico o formas de la conciencia
social. El nivel ideoldgico representa pues una realidad objetiva,
indispensable a la existencia de una formacion social; lo cual significa
una entidad independiente, auténoma, por encima de la subjetividad
de los individuos que se encuentran sometidos.

En una sociedad dada, los hombres participan en la produccion
econdmica, cuyos mecanismos y efectos son determinados por la
estructura de las relaciones de produccion; del mismo modo lo hacen
en la actividad politica, la cual es regulada por la estructura de las
relaciones de clase, es decir, la lucha de clases, el derecho y el

estado. Los mismos hombres participan en otras actividades,

4 Gilberto Giménez . “Notas sobre el estatuto tende las ideologias” eApuntes para una Sociologia
delas IdeologiasUniversidad Iberoamericana, México 1978.

% E| materialiso histérico y dialéctico del siglo XIdesarrollado por Marx y Engels, plantea una
interpretacion filosofica de las condiciones mates y sociales de la existencia humana y criiddéa

de una esencia general, absoluta e inalterablarrdéando una filosofia que interpreta la concianm

s6lo como componente o reflejo pasivo de la extséematerial, sino como una fuerza plenamente
determinada por esa misma existencia materiah, gee a la vez actia sobre ésta de forma creativa y
cualitativamente transformadora .Karl Heinz Hillmdiccionario enciclopédico de SociologiaEd.
Herder, Espafia 1994.



actividad religiosa, moral, filosofica, etc., sea de una manera activa,
por medio de practicas conscientes, sea de una manera pasiva Yy
mecanica, por reflejos, juicios, actitudes, etc. Estas ultimas
actividades constituyen la actividad ideoldgica y son sostenidas por
una adhesidén voluntaria o involuntaria, consciente o inconsciente a
un conjunto de representaciones y creencias religiosas, morales,
juridicas, politicas, estéticas, filosdéficas, etc., que forman lo que se

llama el nivel de la ideologia.

Las representaciones de la ideologia se refieren al mundo mismo en
el cual viven los hombres, asi como a sus relaciones con la
naturaleza, con la sociedad, con el orden social, con los otros
hombres y con sus propias actividades, incluso a la practica
econdmica y a la politica. Sin embargo estas imagenes no son
conocimientos verdaderos; pueden contener elementos de
conocimiento, pero siempre integrados y sometidos a un sistema
falseado.

Los hombres que no tienen el conocimiento de las realidades
politicas, econdmicas y sociales en las que deben cumplir las tareas
gue les asigna la divisién del trabajo, no pueden vivir sin guiarse por
una cierta representacion de su mundo y de sus relaciones con él, la
cual esta presente desde su nacimiento, existiendo en la sociedad
misma, asi como en las relaciones de produccidon y politicas en que
deberan vivir.

Todo sucede como si para subsistir como seres sociales y activos en
la sociedad que condiciona toda su existencia necesitaran disponer de
cierta muestra de su mundo, la cual puede permanecer en gran parte
inconsciente y mecanica, o al contrario ser consciente y reflexiva. La
ideologia sirve entonces para vincular a los hombres con sus
condiciones de existencia asi como en la divisidon de sus tareas.

En una sociedad de clases, la ideologia sirve a los hombres no

solamente para vivir sus propias condiciones de existencia, para



ejecutar las tareas que les son asignadas, sino también para
“soportar” su estado, ya sea que este consista en la miseria de la
explotacién de que son victimas, o en el privilegio exorbitante del
poder y de la riqueza de que son beneficiarios.

Las representaciones de la ideologia acompafan pues consciente o
inconscientemente, como tantas sefales y vectores cargados de
prohibiciones, de permisos, de obligaciones, de resignaciones y de
esperanzas, todos los actos de los individuos, toda su actividad, todas
sus relaciones.

Si nos representamos la sociedad segun la metafora clasica de Maryx,
como un edificio, una construccidon o una superestructura juridico-
politica, elevada sobre la infraestructura de la base, sobre
fundamentos econémicos, debemos dar a la ideologia un lugar muy
particular: para comprender su eficacia, es necesario situarla en la
superestructura y darle una relativa autonomia con respecto al
Derecho y al Estado. Pero al mismo tiempo para comprenderla mejor,
hay que considerar que la ideologia se introduce en todas las partes
del edificio y que constituye ese cemento de naturaleza particular que
asegura el ajuste y la cohesién de los hombres en sus roles, sus
funciones y sus relaciones sociales.

De hecho la ideologia impregna todas las actividades del hombre: en
su practica econdmica y en la relacion que existe entre los agentes de
la produccidn, en la idea que se hace el trabajador del mecanismo de
la produccién, en las actitudes y los juicios politicos, el cinismo, la
buena conciencia, la resignacién o la revuelta, etc.; gobierna las
conductas familiares de los individuos y sus comportamientos hacia
los otros hombres, en su actitud hacia la naturaleza, su juicio sobre el
sentido de la vida en general, sus diferentes cultos (Dios, Ala, el
estado), etc.

Cuando el individuo cree ver la percepcion pura y desnuda de la
realidad misma lo que ve es una percepcidn y una practica

impuras, marcadas por las invisibles estructuras de la ideologia. Marx



considera que la ideologia sélo puede ser entendida a través de su
estructura, porque ésta contiene representaciones, imagenes,
senales, etc. Esos elementos forman parte de su sistema; su modo
de disponerse y combinarse es lo que le da sentido vy
funcionamiento. En la misma medida en que la estructura de las
relaciones de produccion y los mecanismos de la vida econdmica,
producidos por los agentes de la produccidon, no son inmediatamente
visibles para ellos, la estructura y los mecanismos de la ideologia
tampoco lo son para los hombres que estan sometidos a ella; no
perciben la ideologia de su representacién del mundo como ideologia,
no conocen ni su estructura ni sus mecanismos; la ejercen, como se
dice de un creyente que practica su religidon sin realmente conocerla.
Asi pues, el objetivo de la ideologia es darle sentido al
funcionamiento social.

En una poblacidén, la ideologia tiene por funcidén asegurar la ligazon de
los hombres entre si en el conjunto de las formas de su existencia, la
relacion de los individuos con las tareas que les fija la estructura
social. En una sociedad de clases, esta funcion es dominada por la
forma que toma la division del trabajo en la diferenciacion de los
hombres en clases antagdnicas.

La ideologia esta pues destinada ante todo a asegurar la dominacién
de una clase sobre las otra, asi como la explotacién econémica que
les asegura su preeminencia, haciendo a los explotados aceptar como
fundada en la voluntad de Dios, en la “naturaleza” o en el “deber”
moral, etc., su propia condicion de explotados. Pero la ideologia no es
solamente un engafio inventado por los explotadores para mantener
a raya a los explotados y enganarlos: es util también a los individuos
de la clase dominante para aceptar como “deseada por Dios”, como
fijada por la naturaleza o incluso asignada por un “deber” moral la
dominacion que ellos ejercen sobre los explotados; Aqui encuentra
sentido la expresion estadounidense del “destino manifiesto”, que es

utilizada como justificacidn para invadir, atacar, intervenir o conspirar



contra paises en donde Estados Unidos tenga algun interés especifico,
en “aras de la democracia y la libertad”. Este lazo de cohesién social,
les resulta Util para comportarse como miembros de una clase, la
clase de los explotadores. El engafio de la ideologia tiene pues una
doble funcidén: se ejerce sobre la conciencia de los explotados para
hacerles aceptar como “natural” su condicién de tales; actia también
sobre la conciencia de los miembros de la clase dominante para
permitirles ejercer sin culpa su explotacién y dominacion.

Llegamos aqui al punto decisivo, el cual estéa en el origen de la
falsedad de la representacién ideoldgica. En las sociedades de clases,
la ideologia es una representacién de lo real, pero necesariamente
falseada, porque su fin no es el de dar a los hombres el conocimiento
objetivo del sistema social en que viven, sino por el contrario
ofrecerles una representacion mistificada de este sistema social, para
mantenerlos en su lugar en el sistema de explotacion de clase.

En este punto, la teoria marxista coincide con el Mito de Platén, al
plantear que la ideologia, efectivamente se basa en la realidad, pero
proyecta una imagen irreal de ella, porque la ideologia da a los
hombres un cierto conocimiento de su mundo o peor aun, les permite
reconocerse en él, pero al mismo tiempo no los introduce sino a su
desconocimiento.

Se comprende entonces que para sobrevivir, toda ciencia cuando
nace, tiene que romper con la representacion mistificada -
mistificadora de la ideologia, en su funcion alusiva - ilusoria, dado
que su objetivo no es el conocimiento, sino un desconocimiento de
la realidad.

Se comprende también que la ciencia no pueda en su funcion social,
reemplazar a la ideologia, concebida ésta ultima como alusiva de lo
real y vinculada a su funcién social y al mismo tiempo esencial para
proyectar la ilusién del reconocimiento y del desconocimiento.

La ultima observacidon sobre ideologia se refiere a las sociedades de

clases. Si la ideologia expresa en su conjunto una representacion de



lo real destinada a consagrar una explotacién y una dominacion de
clase, puede también dar lugar, en ciertas circunstancias, a la
expresion de protesta de las clases explotadas contra su propia
explotacién. Por eso la ideologia no esta dividida Unicamente en
regiones, sino también en tendencias, en el interior de su propia
existencia social.

En el interior de la ideologia en general se observa, pues, la
existencia de tendencias ideoldgicas diferentes, que expresan las
“representaciones” de las diferentes clases sociales. Pero no debemos
perder de vista que en el caso del modo de produccion capitalista, las
ideologias  pequefioburguesas y proletaria son ideologias
subordinadas, y que en ellas son siempre, aun en la protesta de los
explotados, las ideas de la clase dominante las que prevalecen.

La presidon de la ideologia burguesa es tal, y es ella en tal medida la
Unica que proporciona la materia prima ideoldgica, los cuadros de
pensamiento, los sistemas de referencia, que la clase obrera misma,
no puede por sus propios recursos, liberarse radicalmente de ella.
Puede en todo caso expresar su protesta y expectativas utilizando
ciertos elementos de ideologia burguesa, pero permanece prisionera
de ésta, presa en su estructura dominante.

¢Como se asegura la reproduccién de la fuerza de trabajo?

El salario es una condicién indispensable para la supervivencia del
asalariado, ya que tiene que cubrir sus necesidades de vivienda,
alimentacién, educacion y crianza de los hijos del trabajador; aunque
existen otros instrumentos para asegurar fuerza de trabajo calificada:
mediante el sistema educativo capitalista se asegura la formacién de
cuadros técnicos, cultura que necesita y de la cual surgen los
elementos directamente utilizables en los distintos puestos de la
produccién, como por ejemplo una instruccion para los obreros, otra
para los técnicos, otra para los ingenieros, otra para los mandos

superiores, etc.



Ademas y paralelamente, al mismo tiempo se aprenden las “reglas”,
los usos habituales y correctos, es decir, los convenientes, los que
deben observar segun el cargo del trabajo, las normas morales, de
conciencia civica y profesional, es decir, reglamentos de respeto a la
division técnico y social del trabajo y al orden establecido por la
dominacion de clase.

Resumiendo, la reproduccidon de la fuerza de trabajo no sdlo exige de
cierto nivel del personal calificado, también requiere de la sumision
de los trabajadores a las reglas del orden establecido para asegurar
la hegemonia de la clase dominante.

Aun falta una cuestién crucial del modo de produccién: Ila
reproduccion de las relaciones de produccion.

En términos marxistas, la infraestructura sirve de base a la
superestructura, y ésta depende del indice de eficacia de |la
infraestructura para mantenerse y perpetuarse.

Si se concibe que la sociedad es un edificio que posee una base o
infraestructura sobre la cual se elevan los dos "“pisos” de la
superestructura, entonces los pisos superiores no se podrian
sostener solos en el aire, pues necesitan reposar precisamente en la
base.

Se puede afirmar que los pisos de la superestructura estan
determinados por la eficacia de la base o estructura.

Por otro lado, la ideologia influye en la idiosincrasia en tanto que
aquella ofrece representaciones o formas de conciencia emanadas de
su entorno que marcan pautas de conducta sociales, expectativas de
vida que derivan en actitudes de subordinacién, pasividad,
melancolia, etc.; la idiosincrasia incluye también el origen, incluso
ancestral del individuo, sus motivaciones internas, valores, religion,
espiritualidad, mitos, su forma de asumir la muerte, costumbres:
fiestas, comida, es decir su cultura en general y que puede variar de

acuerdo a la region donde vive, sector econdmico o jerarquia social



al que pertenece. Por ello podemos afirmar que la idiosincrasia existe

paralela aunque no independientemente de la ideologia.

Para poder llevar a cabo la tarea de difundir la ideologia, el Poder de
Estado, que en términos marxistas se define como aquél que posee,
conserva u ostenta el poder, asi como el que fija metas y objetivos
politicos, crea sus instrumentos y aparatos ideoldgicos y represivos,
de los que se vale para asegurar su hegemonia.

A su vez, el Aparato del Estado, se define como fuerza de ejecucién y
de intervencion represiva al servicio de las clases dominantes. Lo
integran: la jurisprudencia, la policia, tribunales, prisiones y el
ejército.

Los aparatos ideoldgicos del Estado, son instituciones precisas,
especializadas y necesarias, pues a través de ellas se transmite la
ideologia dominante. Su naturaleza es distinta, pues cada una cubre
distintos objetivos, éstos son:

Religiosos (el sistema de las distintas iglesias)

Escolares (el sistema de las distintas escuelas publicas y privadas)
Familiares,

Juridicos,

Politicos (el sistema politico y sus distintos partidos),

Sindicales,

Informativos (prensa, radio, television, etc.)

Culturales (literatura, bellas artes, etc.).

La diferencia entre el aparato represivo del Estado y los aparatos
ideoldgicos del Estado, es que el aparato represivo, funciona
principalmente con violencia. Por ejemplo, el ejército y la policia
también funcionan a través de la ideologia, tanto para asegurar su
propia cohesién y reproducir sus “valores” de heroismo, valentia y
honestidad.

Del mismo modo, pero a la inversa, los aparatos ideoldgicos del

Estado funcionan de manera preponderantemente ideoldgica vy



secundariamente represiva. Las iglesias y las escuelas “educan” con
métodos apropiados y con sanciones, exclusiones, selecciones, etc.,
lo mismo sucede con la familia, los medios de comunicacién, los
partidos politicos, etc.

La ideologia que rige a estos aparatos, esta subordinada a su vez a la
ideologia dominante que es la que detenta el poder del Estado y
dispone del aparato represivo del Estado, ya que ninguna clase puede
ostentar de manera duradera el poder del Estado, sin ejercer al
mismo tiempo su hegemonia sobre y en los aparatos ideoldgicos del
Estado.

Cabe mencionar que los aparatos ideoldgicos del Estado, ademas de
ser la piedra de toque, es también el lugar donde surge la lucha de
clases.

Todos los aparatos ideoldgicos del Estado contribuyen a la
reproduccion de las relaciones capitalistas de explotacion.

Cada uno colabora a este resultado, del modo que le es propio, por
ejemplo, la ideologia dominante, regulando y dirigiendo los grandes
temas del humanismo y los temas del interés particular y general,
como el nacionalismo posrevolucionario — a través de la narrativa
historiografica - o estudios sobre "“lo mexicano”, que fueron
encomendados a filésofos, socidlogos, ensayistas e intelectuales
apologistas del sistema, para después ser reconocidos como parte del
discurso oficial y luego ser difundidos al entramado social.

El aparato escolar, desempefa un papel sutilmente dominante. Acoge
desde la infancia a nifos de todas las clases sociales, durante cinco
dias a la semana y a lo largo de seis, doce, quince o dieciocho afios, a
guienes ademas de adiestramiento técnico, provee de la ideologia
que conviene al papel que debe cumplir en la sociedad de clase:
papel de explotado, papel de agente de explotacion (para saber
mandar y hablar a los trabajadores, es decir, saber manejar las
“relaciones humanas”); papel de agentes de la represion (saber

mandar y hacerse respetar “sin discusidn” o saber manejar la



demagogia retorica de los dirigentes politicos), o papeles de agentes
profesionales de la ideologia.

Evidentemente, gran cantidad de estas virtudes contrastadas
(modestia, resignacién y sumisién por una parte y cinismo, altivez,
seguridad, grandeza, habilidad y buen lenguaje por otra), se
aprenden también en el seno familiar, en la iglesia, en el ejército, en

los “buenos” libros e inclusive en las peliculas.

1.4 Concepto de hegemonia en Gramsci.

Antonio Gramsci (1891-1937), es el pensador marxista de la politica,
la superestructura y la ideologia. Para él, el concepto de ideologia
abarca la concepcién del mundo, practicamente todo el ambito
simbdlico, incluido el inconsciente; se manifiesta implicitamente en el
arte, el derecho, la economia, la politica, asi como en la vida
intelectual y colectiva.

Segln A. Gramsci, todo hombre, por el sélo hecho de poseer un
lenguaje y de practicar un sentido comuin?®, aunque sea de la forma
mas simple y popular, tiene su propia concepcion del mundo, bien
sea inconsciente o acritica y la transmite a través del lenguaje, de sus
actos personales y colectivos, debido a que no se concibe la accion
sin su contraparte, la ideologia.

Asi, las clases sociales subordinadas participan de una concepcion del
mundo que les es impuesta por las clases dominantes, a través de
varios canales o instituciones, llamados también aparatos ideoldgicos,
descritos en el apartado anterior: la escuela, la religion, la milicia, los
medios de difusion (la prensa, el cine, el radio), los partidos politicos.
Para él, las clases subalternas tienen que hacer conciencia de su
papel de dominados, para transformar su realidad y construir una

concepcidon nueva, en la que se establezca la unidad entre la teoria y

26 Término referido a la vida cultural de las clases subordinadas, de los trabajadores
y campesinos.



la practica, entre la politica y la filosofia, a la cual el llama filosofia de
la praxis.

Se trata pues de elaborar una concepcidén nueva que parta del sentido
comun para criticarlo, depurarlo, unificarlo y elevarlo a lo que
Gramsci llama “buen sentido”, es decir una vision critica del mundo
orientada a mejorar las relaciones entre la cultura y las grandes
masas.?’

El Poder de Estado, una vez que consolida la concepcién del
mundo, a través de una actividad colectiva surgida de un
autoconvencimiento, logra conservar la unidad ideoldgica de todo el
bloque social, el cual es precisamente cimentado y unificado por la
ideologia, a través de la hegemonia.

La hegemonia a través del partido en el poder, consigue unificar y
reformar intelectual y moralmente a la sociedad civil, debido a que
posee la capacidad de cohesionar a través de la ideologia y de
mantener unido un bloque social que sin embargo no es homogéneo,
sino marcado por profundas contradicciones de clase.

Una clase es hegemodnica, dirigente y dominante, mientras con su
acciéon politica, ideoldgica y cultural logra mantener junto a si un
grupo de fuerzas heterogéneas e impide que la contradiccion
existente entre estas fuerzas estalle, produciendo una crisis en la
ideologia dominante y conduciendo a su rechazo, el que coincide con
la crisis politica de la fuerza que esta en el poder.?®

La hegemonia al igual que la ideologia no es sélo politica, constituye
también un hecho cultural, moral y de concepcién del mundo.

El unificador de la teoria y la practica -ideologia y hegemonia-, es el
partido en el poder, cuya tarea es crear voluntad colectiva

unificando y reformando intelectual y moralmente a la sociedad civil.

1.5 Diferentes puntos de vista sobre la Teoria del Poder

27 Gruppi, Luciano, “Los cuadernos de la carcel”, El concepto de la hegemonia en
Gramsci, Ed. Cultura Popular, México 1978, pp. 94 y 95.
%8 |bidem p. 95.



El concepto de poder ha sido estudiado desde diferentes perspectivas,
y por diversos tedricos e intelectuales; ya que mi interés trasciende la
simple definicion del término, me propongo analizar diferentes
aportaciones que me permitan entender la complejidad del
fendmeno.

Iniciaré con el estudio que sobre poder realiza el sociélogo
contempordneo Gilberto Giménez?®, quien lo aborda como un
fendmeno derivado de relaciones o factores reales que lo hacen
tangible y que le dan forma y sentido, es decir como concepto
histéoricamente determinado; considerando que la historicidad, es la
primer caracteristica del poder, ya que sus fundamentos, sus
tecnologias y su

eficacia social son diferentes, segun el tipo de sociedad de la que
se

trate: arcaica, feudal, o capitalista avanzada.

Poder politico es la forma de someter y dominar a un grupo social,
con el fin de regular y reproducir un orden establecido, asimétrico y
contradictorio, el cual tiende a mantener dentro de limites tolerables
la subordinacién, o a invertir la correlacion de fuerzas, desmoronando
el orden establecido.

Algunas caracteristicas de poder en general, extraidas por
comparacion de las diferentes formas histéricas del fendmeno, son
expuestas enseguida y pertenecen a Max Weber.

Cuando hablamos de poder, nos referimos por lo general a cierta
capacidad fisica, no juridica de accidn, es decir, a una modalidad de
hacer. Poder es tener la posibilidad de realizar algo, es estar en
condiciones de reunir los medios para lograr un fin. Es también la
capacidad de hacerlo por medio de otros, la posibilidad de disponer

de la capacidad de accién de otros para lograr determinados fines, lo

29 Jiménez, Gilberto, “Los Fenémenos del PoderPeder, Estado y Discurs@&d. UNAM, México,
1977.



que supone alguna forma de dominio sobre los otros y por lo tanto el
surgimiento de asimetrias y desequilibrios en las relaciones sociales.

Max Weber lo define asi: el poder no es mas que la capacidad de
imponer la propia voluntad a otros.

También Weber considera que existen tres modalidades puras de
poder: la dominacién, la autoridad, la direccién. *°

La dominacion es la fuerza entendida como el uso o la amenaza de la
violencia fisica (o verbal). Tal es por ejemplo el poder machista
dentro del marco familiar, o la situacion de poder en que se
encuentra el vencedor con respecto al vencido que ha sido
desarmado fisica y moralmente después de una batalla.

A la dominacién responde un tipo de sumisiéon basada, no en el
consentimiento sino en el temor o en el terror. La reaccion especifica
contra esta forma de poder es lo que se llama propiamente rebelion
que puede ser pasiva o activa.

La primera condicion de la dominacién no es la legitimacién
ideoldgica, sino el control y la vigilancia permanente.

La autoridad es una modalidad de poder que se funda en un sistema
de creencias compartidas. Estas creencias constituyen para el
grupo, la

fuente de legitimacién de las jerarquias de decision y de mando, asi
como de la obligacion de someterse a reglas establecidas. Ejemplos:
autoridad religiosa que se ejerce en una iglesia, y la autoridad
paterna dentro del marco familiar. El medio especifico de que se vale
esta modalidad de poder son las ideologias de legitimacion
generadoras de consenso social. A la autoridad corresponde una
forma de sumisién que puede llamarse asentimiento.

Comparada con la dominacion pura, la autoridad representa una
forma mas simple de organizacién del poder, pues se trata de una

modalidad que por definicién implica la legitimidad y reclama el

%0 Max Weber es estudiado por Gilberto Giménez amt&ulo “Los Fenémenos del Pode®p. cit, p.
19.



asentimiento, no requiere un control generalizado ni la instalacidon de
complejas redes de informacion y vigilancia, reina pues plena
confianza entre los que deciden y los que obedecen.

La ideologia que justifica la autoridad se expande generalmente en el
ambito de un espacio homogéneo, como el que por ejemplo
corresponde a un determinado pais. Tal es el caso de la fe
nacionalista que ha llegado a ser fundamental y que identifica al
soberano con el grupo aglutinado por la cultura, la lengua, la historia
o la religién.

Una tercera modalidad de poder, la proporciona J. Baechler’! y
se

refiere a la direccion; su fundamento no radica en la ideologia de
legitimacién con estructura de creencias, sino en el calculo racional
de los dirigidos y en el reconocimiento de una competencia en los
dirigentes.

La direccién es una forma de poder ligada a las exigencias de la
division técnica del trabajo y su medio especifico es la competencia.
Su figura arquetipica es el poder del capitan del barco. Durante la
travesia, los pasajeros delegan en él todo el poder necesario para
asegurar el éxito de la navegacion, basados en el reconocimiento de
su competencia y en el cdlculo de las ventajas que este caso reporta
para todos la delegacion de poder.

De ahi se derivan las caracteristicas propias del poder de direccion:
éste es siempre un poder delegado y por lo tanto temporal,
reversible y

adscrito a una funcion bien definida.

El tipo de “obediencia” que responde al poder de direccion puede
llamarse consentimiento. La reaccidn caracteristica frente al poder de
direccion se llama oposicidon, el cual surge por abuso de poder, por

mala gestién, por incompetencia, etc.

31 . Baechler, citado por Gilberto Jiménézidem p. 22.



Cabe sefialar que el poder real y concreto que se observan en
diferentes escalas de la sociedad es por lo general, de naturaleza
mixta y se haya articulado por formas de dominacién, de autoridad y
de direccidn en proporciones variables. Esto explica porqué suele
utilizarse un mismo término -poder o a veces autoridad- para
designar estas tres modalidades de asimetria social que se apoyan,
sin embargo en principios muy diferentes.

Una autoridad pura sin elementos de coercion para reprimir las
disidencias ideoldgicas, estaria condenada a una rapida desaparicion;
ademas la autoridad no puede permitirse la ineficacia y por tanto, la
falta de direccién.

Antonio Gramsci considera que la “supremacia” de un grupo social
sobre otros se manifiesta de dos maneras: como dominacidn o
coaccion, cuyo caso limite es la dictadura, y como “direccion

|II

intelectual y moral” por via del consenso. Un grupo social es
dominante de los grupos adversarios que tiende a someter aun con la
fuerza armada y es dirigente de los grupos afines y aliados,
estableciendo su hegemonia, es decir uniendo autoridad y direccidn.
En efecto, hegemonia significa por una parte una capacidad de
direccion politica que supone la capacidad de interpretar y de
representar eficazmente los intereses de los grupos afines y aliados,
cuya confianza y apoyo se conquistan de este modo y por otra, la
capacidad de crear en torno a si una unidad o al menos una
convergencia ideoldgico-cultural generadora de legitimaciéon vy
consenso.

Se puede esquematizar del siguiente modo la correspondencia entre

el esquema gramsciano y la clasificacion tripartita de las modalidades

del poder:3?
M. Weber-]. Baechler A. Gramsci
1. Dominacion pura Dominacién/dictadura
2. Autoridad Hegemonia: direccion

%2 Gilberto Giménez op. cit, p 21.



3. Direccién Intelectual y moral

Michel Foucault®?

considera que el poder se ejerce cuando unos
individuos son capaces de gobernar y dirigir conductas de los otros.
Conducir conductas significa gobernar y gobernar para Foucault,
constituye la forma mas acabada de poder.

El poder también es una vasta tecnologia o maquinaria que produce
efectos de dominacién a partir de un cierto tipo peculiar de
estrategias y tacticas especificas y se encuentra inmerso en toda la
sociedad, no es permanente, no estd siempre en las mismas manos o
es propiedad de ciertos individuos, clases o instituciones, es volatil. El
objetivo burgués del poder es la reproduccién de la dominacion
econdmica y politica.

La sociedad moderna capitalista tuvo necesidad de crear un conjunto
de técnicas, mediante las cuales asegurara el control y sometimiento
de los individuos a las extenuantes formas de trabajo industrial. Los
nuevos sujetos productivos deberan estar disciplinados vy
domesticados para que pudieran generar un plustrabajo como fuente
fundamental de la riqueza capitalista.

En cuanto a las aportaciones de M. Foucault a la teoria del poder,
cabe destacar lo siguiente:

Al considerar que las relaciones de poder se encuentran inmersas en
todo el cuerpo social, para saturarlo, atravesarlo, determinarlo y
reproducirlo, se estima que existe una unidon entre ambos; con lo
cual se critica el dualismo teodrico consistente en dividir el cuerpo
social en estructura (relaciones de produccién) y superestructura
(ideologia politica y moral). La distincidn entre factores econémicos y
formas subjetivas del ser social, asi como la prioridad que ciertos
tedricos contemporaneos conceden a las relaciones de produccion en

tanto factores condicionantes de la superestructura, son rechazadas

33 Michel Foucault es analizado por Héctor Cebaflasibay, enFoucault y el PoderEd. Coyoacan,
México, 1983, pp. 29-63.



por M. Foucault ya que para él las relaciones de poder son
inmanentes y circulan por toda la sociedad. El poder surge y se
establece dentro de las mismas relaciones de produccion, es
inherente a las relaciones sexuales, familiares, escolares, religiosas y
politicas.

El poder, en tanto relaciones verticales de dominacién, de gobierno,
de vigilancia, de castigo, de normalizacion y disciplina, conforma la
esencia, la clave explicativa del funcionamiento de las relaciones
humanas, econdmicas, ideoldgicas y politicas.

El poder existe no como derivado causalmente de la lucha de clases o
de la dominacion politica estatal, sino como un fendmeno
fundamental intrinseco de cualquier practica social.

Foucault superd la clasica dicotomia marxista de estructura vy
superestructura y ademas hizo el importante sefalamiento de que no
se puede pensar la revolucidn social, la socializacion de la produccion
y la extincién del Estado, con independencia de la modificacién de las
relaciones de poder verticales y autoritarias que se dan en la familia,
la escuela, asi como los diferentes aparatos ideoldgicos del Estado.
Segln M. Foucault, tan esenciales y nocivas son las relaciones
econdmicas de explotacion, como fundamentales y nefastas las
relaciones de dominaciéon en la familia, la escuela, la carcel, la
burocracia, el partido, el ejército, etc.

Analizando esta idea, encontramos que en las relaciones de
dominacion familiar, es donde se inicia el fendmeno del poder, ya que
dicho nucleo familiar sirve a los intereses de la ideologia hegemonica,
la cual forma parte de las relaciones econdmicas de explotaciéon que
justifican el poder.

Héctor Ceballos concluye criticando el hecho de que mirada en su
conjunto, esta teoria corre el riesgo de aparecer como una enorme
mistificacion del poder. Es decir, el poder se presenta como si fuera

un



omnipresente macrosujeto suprahistorico que preside y determina
por si mismo el conjunto de la vida social, es una especie de estigma

que llevamos los seres humanos como pecado original. 3*

Es interesante observar que el poder, tanto instrumento de
dominacion, es un fendmeno que se observa en todas y cada una de
las sociedades o grupos humanos y que en efecto se encuentra
inmerso en cada célula del cuerpo social, respondiendo a intereses
personales o de clase, los cuales estan condicionados a una ideologia
dominante.

El poder ha sido un instrumento util y efectivo para el control y la
reproduccion de la ideologia dominante de los diferentes sistemas
economicos, politicos y sociales hegemédnicos: Coloniaje, Capitalismo,

Socialismo, Neoliberalismo o Globalizacion.

La importancia de la ideologia radica en que es una herramienta sutil,
subliminal, discreta y silenciosa al servicio de la clase dominante en el
poder y que tiene una doble funcion: el control de los individuos que
a su vez aseguran la reproduccion de la produccién por medio de su
explotada fuerza de trabajo; obteniéndose ademas un muy preciado
control hegemédnico que permite la cohesion social.

Estas son las condiciones que se reflejan en el contexto
socioecondmico que nos ha regido desde la sociedad
posrevolucionaria, hasta la actual y a la que se refiere la novela que
me ocupa.

No podemos ignorar que el poder y la dominacién han estado
presentes en los grupos de seres vivos en general, asi nos lo reflejan
estudios etoldgicos que consideran que el poder es inherente al reino
animal en su conjunto -al que pertenece la especie humana - y
donde se observan comportamientos y rituales de la ley del mas

fuerte sobre el mas débil. Por lo tanto considero que el poder es parte

34 Héctor Ceballos Garibayoucault y el Podenbidem.



de nuestra naturaleza. Es muy probable que bajo esta premisa, el
hombre por su fuerza fisica haya sometido a la mujer desde tiempos
ancestrales.

Mas adelante, cuando analice Pedro Paramo, regresaré sobre este
punto, porque esta obra trata del poder atavico, ilegitimo del cacique
del pueblo, a través de la dominacion pura, ya que como lo muestra
la novela, después de haberse consumado la Revolucién, habia una
especie de poder anarquico, sin instituciones, ni gobierno, ni poder
judicial efectivos; en fin Comala simboliza una comunidad analfabeta

premoderna, tipica del México posrevolucionario.



2. La construccion de la idiosincrasia mexicana

2.1 La narrativa historiografica posrevolucionaria, como
instrumento ideoldgico para la construccion del mito moderno
de Nacion.

A partir de nuestras raices indigenas diversas y de lo hispano con su
vision europea, medieval y catdlica, se unieron dos mundos que se
enfrentaron, adaptaron y finalmente se fusionaron de manera
irregular y desigual y que sin embargo dieron origen a una nacién
gue amalgamoé religiones, cosmovisiones, filosofias, idiomas y razas
diferentes.

En lugar de reconocer esta heterogeneidad en el México de principios
del siglo XX y bajo el proyecto de consolidacién de una cultura
nacional posrevolucionaria, la clase dominante en el poder, propicia el
proceso de descripcién y construccién de la esencia del mexicano,
para asi aglutinar un pueblo tan diverso y proporcionar las bases para
la obtencidon de un nacionalismo fuerte.

La narrativa historiografica fue uno de los elementos con que se inicio
dicho proceso.

Guillermo Palacios, historiador del Colegio de México, dice que el
relato historiografico, fue construido por el Estado nacional entre los
anos 1932-1934, como propuesta de identidad colectiva, donde
interesaba resaltar los valores y <creencias del Estado
posrevolucionario, para implantarlos en el imaginario de Ilas
comunidades campesinas y que a la vez sirviera como base de una
cultura politica. Para ello, la SEP, a partir de marzo de 1932, edita la
revista El/ maestro rural, con la intencién explicita de utilizarla como
material de lectura, para despertar el sentido social del grupo, de la
clase y/o de la comunidad y de esa manera, contribuir en la

formacion de una identidad comun en los grupos indocampesinos.*

! Guillermo Palacios, “Una Historia para CampesiriEisMaestro Rural” y los inicios de la construatio
del relato Historiografico posrevolucionario, 19B234", en Historia y Nacién, |. Historiade la



La historiografia también forma parte de un proceso a la vez
resultante, paralelo y causante de la constitucidn de una ideologia en
el México revolucionario. Dicho relato era resultado de
interpretaciones subjetivas que atribuian a los acontecimientos y a los
eventos, sentidos que aquellos no habian tenido, pero que
justificaban el proyecto del cambio cultural en las comunidades
campesinas. Se trataba de aplicar un instrumento narrativo de
formacién de identidades, dentro de una historia nacional, capaz de
incorporar en el relato, a aquellos grupos sociales y étnicos que la
historia tradicional, reflejo de una situacion adversa de clase, habia
dejado al margen vy paralelamente, una constelacion de
acontecimientos, a ellos referidos, que no habian sido incluidos en la
elaboracion de los viejos relatos oficiales.

Continuando con Palacios, dar a conocer “la historia nacional” era la
gran oportunidad para integrar a la masa rural y redistribuir los
nuevos roles, de acuerdo a la naciente y confusa ideologia
posrevolucionaria y para la formacién de una nueva identidad en las
comunidades campesinas, a su vez fundamental para convertir a las
masas rurales en objeto, apoyo, causa y consecuencia de la
consolidacién del Estado posrevolucionario.

Asi, la historia patria se convirtié en un instrumento privilegiado por
el nuevo régimen, para tratar de convencer a los que serian sus
bases en los espacios agrarios, de dos cuestiones centrales: quénes
eran y como debian actuar en ese México posrevolucionario, asi
como establecer nexos y vinculos con el pasado, relaciones de
causalidad que explicaran, justificaran y legitimaran el movimiento
revolucionario y el régimen que se habia establecido.

Dice Palacios que la falta de orientacidon ideoldgica precisa, de lo que
constituyd la corriente vencedora del movimiento revolucionario, en

la segunda mitad de los afos veinte e inicios de los treinta y la propia

educaciony ensefianza de la historiRilar Gonzalbo Aizpuru (coordinadora) Ed. El &pb de México,
México, 1998 pp. 237-262.



naturaleza contradictoria del proceso armado, su aspecto de
turbulencia generalizada, carente de direccidén precisa, dio lugar a un
proceso oportunista que surgié como representacion dominante de
la vida social de México; en ese sentido, le indicaba a la sociedad, el
papel que habia jugado y que habria de jugar en el proceso y le decia
al mismo tiempo, que su identidad en el universo conceptual
posrevolucionario, se derivaba del lugar que ocupaba en el relato,
construyendo una identidad relacionada con los papeles
desempefiados en el relato historiografico. En la cohesidon de las
masas esta centrada la operacidon organizadora que los intelectuales,
pedagogos posrevolucionarios, especialmente los historiadores,
realizaron sobre una infinidad de procesos cadticos, contradictorios,
irracionales, multidireccionales, etc., para convertir esa confusidon de
voluntades individuales en un terreno homogéneo que ellos,
“verificadores de la verdad” y “supervisores del significado”
convirtieron en las lineas generales de la “Historia de la Revolucién”.
En la urdimbre de su tejido, intentaba estructurar identidades
colectivas que correspondieran a la vision del mundo que comenzaba
a surgir como la representacion dominante de la vida social en el
México de los afos treinta; Palacios sostiene que dicho relato fue
determinante para proyectar, magnificar y socializar mitos vya
fabricados en el imaginario colectivo, al tiempo que creaba otros.

No habia sido una revolucién indigena, es cierto, pero los indios se
convirtieron en sujetos primordiales, ya que la injusticia y el
aislamiento, curiosamente fueron una consecuencia y no una de las
causas originarias de la revolucion. El indocampesino se convirtié en
un ser atado a conceptos claramente negativos, como lo refleja Rulfo
en Pedro Paramo (1955) y como aun se percibe en el imaginario
colectivo actual.

Este proceso cultural fue iniciado a mediados de los anos veinte, bajo
la influencia del conflicto Cristero, cuando la cultura nacional optaba

por un ‘“indigenismo progresivo”, pero paraddjicamente ese hecho



parece haber abierto la puerta no sélo a la defensa indigena, sino en
cierto sentido a la manipulacidon y expropiacion de su historia y su
cultura, para comprobar amafadamente sus grados de adaptabilidad,
compatibilidad y coherencia con la historia nacional.

El mito de los origenes, evidentemente fue el centro de esta
manipulacién nacionalista de un relato supuestamente prehispanico, a
través de la “raza del pueblo”, donde los mitos y leyendas se
instrumentaban para revivir los “gestos histdricos fundadores” vy
producian frases, en las que la escuela aparecia como un instrumento

capaz de revivir el pasado con un nuevo significado:

[...] los descendientes de Atonaltzin, Dzanhuindanda y Mallinalli, cuyos
pueblos se hallan en los repliegues de las azuladas montafias mixtecas, en
un futuro no lejano, por medio de la escuela, estaran prestos para lanzar sus
saetas al gran disco del venturoso porvenir que espera nuestra amada Patria
para conquistar su progreso y bienestar, como lo hicieron nuestros

antepasados, disparando sus flechas al padre sol en su gloriosa leyenda?

A pesar de dicho discurso, la tarea era respetar los limites de clase y
de grupo social que se habian definido en los periodos histéricos
anteriores, es decir, integrarlos pero no cambiarlos, modernizarlos,
pero mantenerlos siempre campesinos, para lo cual se fabricé un

discurso que justificara la no integracion indocampesina:
El tiempo ha pasado, ni la independencia, con su desfile glorioso de héroes;
ni la Reforma con su falange victoriosa de pensadores y de caracteres, ni
siquiera la Revolucion, vieja ya de dos décadas, que ha conmovido y
transformado en grado tan evidente muchos de los aspectos mexicanos, han
logrado influencias a esas tribus, a esas poblaciones, a esas masas humanas
de intrincadas y reconditas regiones nuestras que siguen cultivando -sin
hacerlo progresar- el lenguaje que conocian antes de Cortés, siguen
prediciendo el porvenir con los aglieros y adivinaciones que dejo

folklorizados el minucioso fraile Sahagun y siguen obteniendo de la tierra,

2 Velasco, 1932, p.15. Esta es una perfecta alegi#idas relaciones entre construcciones miticas
tradicionales que alimentan el mito de la revdociCitado por Guillermo Palacios en “Una Historia
para campesinos: El “maestro rural” y los inicios th construccion del relato historiografico
posrevolucionario, 1932-1934. Ed. El Colegio de Méx México, 1998, p. 245.



del ambiente y de la vida, un minimo de subsistencia que no se levanta

mucho por encima de la satisfaccidén rudimentaria de los apetitos animales?®

Palacio comenta que es interesante observar como en determinadas
fracciones del discurso de los intelectuales pedagogos, la division
tajante de la historia de México en dos partes, un pasado colonial y
un presente que se iniciaba en 1810 y alcanzaba su cenit, en el
movimiento revolucionario, se convertia en una forma de hacer

I\\

también remontar miticamente a los afios de la conquista el “atraso”
de la cultura indigena.

En diversos textos publicados por EI Maestro Rural, se percibe
nitidamente como la version historica mas “avanzada” de la época se
incorporaba al discurso politico de la revolucidn cultural para justificar
tanto los limites de la accién posrevolucionaria, como el autoritarismo
de sus instrumentos de intervencion en el espacio cultural
indocampesino, asi como los caminos futuros que la historia pasada
obligaba, determinantemente a construir y frecuentar. Asi, la
restauracién de la cultura indigena, implicaba también restaurar los
sistemas democraticos de gobierno y participacién politica de las
comunidades, pues su desaparicion habia sido precisamente una de
las principales causas de la decadencia indigena.

Como era natural en esas condiciones, la Conquista deshizo los
cuadros de organizacién politica y social de los nativos, porque la
persistencia de instituciones de esa indole, era desde luego un
obstaculo para la hegemonia del conquistador. Después de la
independencia, la organizacion democratica, artificial, basada en una
imitacién de sistemas e instituciones de Norteamérica y de Francia,
impidié también la creacién de una estructura capaz de coordinar y
canalizar los ideales politicos del indio en una sintesis viva que los
sumara a la organizacion nacional establecida por la democracia. No

esta suficientemente dilucidado en México, hasta que punto influyd e

% “La agitacion de la conciencia revolucionaria”jtBdal El Maestro Rural, vol. Il, 15 de Abril de933,
citado por Guillermo Palaciosp. cit, p. 246.



influye como uno de los factores determinantes del estancamiento de
las razas nativas, la falta de una canalizacion politica y social
adecuada de la vida de los indigenas.*

La historia prerevolucionaria -en algunos casos identificada mas
claramente con el periodo colonial -, era la fuente de todos los males
que agobiaban a los campesinos “con raigambre de siglos” y que
impedian su “redencion”. Era una historia que habia acumulado
“obstaculos” que ahora tendrian que desvanecerse, para lograr un
verdadero avance e integracion indocampesina.

La falta de consenso sobre una comunidad de héroes, la inexistencia
de una historia oficial, que permitiera que todos conocieran la misma
version del pasado, que destacara “cdmo vivieron, lucharon vy
sufrieron nuestros antepasados”, era vista como una de las causas
gue habian impedido la formacién de una verdadera conciencia
nacional. Se esperaba que la verdadera historia revolucionaria,
revelara a todos el sentido colectivo del pasado y la existencia de
“una sola Patria, ligada durante muchos siglos por tradiciones
comunes e idénticas aspiraciones”.”

Asi, el esfuerzo de la escuela rural y en especial su programa de
historia, estaba dirigido con toda claridad, a un objetivo central: la
universalizacidon de la simbologia patria, la uniformidad del culto a los
héroes, la reglamentacion de las fechas histéricas, la seleccidn
cuidadosa de momentos del pasado que representaran consensos
nacionales, puntos intermedios de convergencia de indigenas,
blancos, mestizos, ricos y pobres. Faltaba crear la categoria popular
en México, o mejor aun, despojar esa nocidn de sus connotaciones
étnicas y clasistas para que el término fuera igual a nacional y los

mismos héroes y los mismos mitos pudieran servir de identificacidén a

4 Narciso Bassols, “Platica del Secretario de EdidoaPublica a los miembros de las Misiones
Culturales, sustentada en el Teatro Orientacionpkhe del 4 de marzo de 1932” “El Maestro Rural”,
Vol. I, 15 de marzo de 1932. Pp1-6, citado por IBuito Palaciosop. cit, p. 247.

® Elisa Bandala, “El estudio de la Historia es $péinsable en las escuelas rural&"Maestro Rural
vol. 11, junio 15 de 1933, p 10, citado por Guilleo Palacios,op. cit p 249



los mexicanos, habia que crear un espiritu de unidad nacional y de
homogeneidad cultural que derivara en “la gran familia nacional”.
Continuando con Palacios, era evidente que lo que se necesitaba no
era la estéril historia informativa, sino una historia dirigida por un
proyecto ideolégico a un objetivo nacionalista, una narrativa que
mostrara los “valores y los ideales de la raza” y también que
justificara porqué los indocampesinos no podian ser integrados a la
nacion moderna.

En 1934, finalmente, el régimen posrevolucionario encontré su
narrativa historica en el libro de Teja Zabre, Breve historia de México,
inmediatamente fue convertido en la tan anhelada historia oficial -
con la consigna implicita de que la historia de México, era un largo
camino en direccién al movimiento de 1910, para justificarlo y
legitimarlo -, su libro estaba dirigido a las escuelas rurales y sirvio
para consolidar el aparato ideoldgico de Estado. En él se divulgaban
valoraciones de los héroes populares, como Zapata, de cuya figura se
derivé el simbolo patrio de “agrarismo libertador”. A partir de
entonces, esa figura ejemplar de Ilucha constante contra el
latifundismo usurpador, se transformo en leyenda patria, la cual seria
repetida, reavivada, rehecha, en todas las escuelas y comunidades
rurales, haciendo del maestro, recitador oficial del culto y el
encargado de enaltecer la figura del héroe,

De esta manera, Zapata se convirtid en el simbolo y en paradigma
del campesino de origen indigena, portador de las caracteristicas con
gue ese grupo social seria integrado a la sociedad y al sistema
politico posrevolucionario: un hombre humilde, inculto, simple, pero
con una intuicion, es decir, un don de la naturaleza que le permitia
eludir su ignorancia y entender todo el drama civil de México, para
convertirse en “redentor” de los campesinos y hacerlos creer que su
sacrificio por la Revolucion fue fructifero. La consagracion de Zapata
como héroe mitico, cargado de la fuerza dramatica necesaria, se

extendid asi hasta convertir lo que para algunos habia sido la



consigna de su movimiento “Tierra y Libertad”, en el eje de toda la
revolucién y como tal, en pilar central de la estructura ideoldgica que
se construyo para abrigar a la escuela rural.

Asi, la narrativa historiografica que comenzé a ser elaborada a partir
de los afios treinta, en el ambito del proyecto cultural
posrevolucionario, fue un relato montado encima de héroes
individuales y sobre todo de una entidad salvadora, creada por la
revolucién, que resumia su logro mayor: el Estado como protector de
los desfavorecidos, especialmente de los campesinos e indigenas.
Decia Saenz en 1929, al criticar la construccién perpetrada por los
intelectuales del régimen vencido de una historia de ficcién para

presentarla como la historia de México:

Echamos mano de la megalomania para ocultar nuestra flaqueza. Eramos el
pueblo mas valiente de la tierra (Raza de Bronce, Nifios héroes), nuestra
historia era una epopeya, nuestro ejército, una teoria de héroes, ningun
suelo tan rico como nuestro suelo; incomparable el gobierno, ilustres los
directores politicos [...] la megalomania que en otras naciones vy
circunstancias pudiera ser madre del orgullo de la raza y por lo mismo
perdonable, fue entre nosotros un ardid estlpido, inventado por los de

arriba para ocultar la verdadera mezquindad del sistema que habian

creado.6

Asi el Estado posrevolucionario, reinventaba y reimplantaba el orden
tradicional - sin aceptar que la Revolucién signific6 una ruptura
historica, una pérdida de tiempo y de vidas -, al hacerlo, al reactivar
la conciencia mitica del imaginario social del campesino,
restringia

automaticamente su libertad a los limites del orden creado. La nocidn
de patria, representacién mitica de Estado-nacidon fue el elemento
gue universalizd el mito, lo extendié a toda la sociedad y en esa

medida, lo legitimd.

® Moisés Saenz, “México: juicio y prondstico”, Aguirre Beltran (comp.), antologia, 1970, pp. 27-39
citado por Guillermo Palaciosp. cit, p. 257.



El libro de Teja Zabre, representd la primera piedra del edificio de la
historia oficial de México, una historia que se escribia ahora a la luz
de su revolucion y a partir de las necesidades de sus operadores; fue
una historia inventada por especialistas e idedlogos, cuya funcion era
precisamente darle al proceso historico, la intencion necesaria para

una nueva interpretacién que consolidara al Estado posrevolucionario.

2.2 La esencia del mexicano y su idiosincrasia se definen a
través del discurso oficial.

Continuando con el objetivo de consolidar y homogeneizar el
nacionalismo posrevolucionario y el naciente capitalismo, un grupo de
intelectuales de diversas disciplinas se dio a la tarea de definir el
caracter del mexicano.

Roger Bartra considera que el pionero en estos estudios fue Ezequiel
Chavez, (1868-1946), ensayista y filésofo de orientacidén positivista.
Ocupd cargos importantes en instituciones educativas durante la
época del porfiriato. En 1900, durante una sesidon de la Sociedad
Positivista presentd “Ensayo sobre los rasgos distintivos de la
sensibilidad como factor del caracter mexicano”. Donde sefala: [...]
“en varios pueblos se ha principiado ya a estudiar el caracter

nacional, al que debian adaptarse las instituciones”.
[...] En México casi nada o al menos demasiado poco hay sobre el particular;
sabemos todos que somos distintos psiquicamente de un francés o de un
angloamericano, de un chino o de un aleman; pero ignoramos en qué
consiste la diferencia; por lo mismo conservamos en parte la ilusién de que

instituciones buenas en otros paises seran buenas también en el nuestro.’

Continuando con Bartra, entre algunos de los estudiosos que le

siguieron, destacan en orden cronoldgico:

" Roger BartraAnatomia del Mexicandlaza y Janés Editores. México, 2002, p. 25.



Antonio Caso (1863-1946), quien encabezd una rebelion filosofica
contra el positivismo porfirista en nombre de la Revolucién mexicana.
Pensdé que ni el positivismo ni el socialismo se avenian con la

verdadera manera de ser del mexicano.

José Vasconselos (1881-1959) La exaltacién del mestizaje, que
fue

incubada por los positivistas y por el evolucionismo social de los
cientificos porfiristas fue llevada a su extremo por Vasconselos, en
su

célebre libro La raza cdésmica, publicado en 1925. Con un tono
profético, Vasconcelos vaticind que en América Latina surgiria una
civilizacion verdaderamente universal hecha con el genio y con la
sangre de todos los pueblos.

El fildbsofo Samuel Ramos (1897-1959) es sin duda el gran inventor
de la

anatomia del nuevo mexicano emergido de las cenizas de la
Revolucién de 1910. Eminente figura del grupo de los
contemporaneos, Ramos establece que los seres surgidos del
progreso mexicano estan heridos por un sentimiento de inferioridad.
Octavio Paz (1914-1998) fue capaz de sintetizar en E/ laberinto de la
soledad, publicado exactamente a la mitad de su siglo, todas las
ideas que se habian ido tejiendo en torno de la identidad nacional del
mexicano. Para entonces las formas degradadas de la definicion de
“lo mexicano” se habian popularizado extraordinariamente y se
habian vuelto un lugar comun, donde se mezclan la psicologia
positivista, la liviandad filoséfica, las pasiones populistas y la
charlataneria intelectual. El libro de Paz es el rescate de la tradicion
y el punto mas alto del proceso de invencion de una anatomia

nacional.



Santiago Ramirez (1921-1989) encabeza la lista de una serie de
psicoanalistas que impulsados por los ensayos de Ramos y Paz, se
afanaron en desentrafiar las motivaciones psiquicas conscientes e
inconscientes de los mexicanos, donde la orfandad (o el padre
ausente) juega un papel determinante.

Rogelio Diaz-Guerrero (1918). El tema de la mexicanidad ha sido
también abordado con metodologias cientificas, desde diversas
perspectivas académicas. Diaz-Guerrero es un médico formado en
México y los Estados Unidos y especializado en psicologia cultural,
gue ha aplicado nuevas técnicas para despejar una vieja incognita.
Dichos estudios vinieron a recoger lo que de cierta forma ya existia
en el imaginario cultural: ideas y concepciones del mexicano que ya
habian sido previamente difundidas por la ideologia dominante, pero
gue fueron validadas y legitimadas por los intelectuales de la época.
Aunque actualmente son seriamente cuestionadas y empieza a caer
el velo mitico que cubria nuestra verdadera identidad nacional, su
impacto social y psicoldgico fue tan contundente que aun siguen

arraigadas en nuestra conciencia colectiva nacional.

Mi linea de andlisis sobre idiosincrasia, la he dividido en tres

categorias:

a) Autores esencialistas®, asociados con el discurso oficial: Samuel
Ramos, Octavio Paz, a partir de la presentacion de las tesis de
estos autores, infiero sobre los estudios mas representativos de lo
mexicano y de la forma en que se ha construido nuestra
idiosincrasia.

b) A partir de entonces, expongo otros planteamientos de critica y
analisis sobre el mismo tema, con la idea de confrontar

enriquecer y mostrar una disyuntiva mas convincente a nuestra

® Esencialismo es una orientacion en teoria deldomento que en vez de una explicacion o prediccién
de la conducta real de cosas o personas, pretendenocimiento del sentido o de la esencia de los
fenomenos fisicos o sociales; se le reprocha utenmo valorativo-normativo y una actitud acritica.
Diccionario Enciclopédico de Sociologia, .op. cip., 297



realidad. Los autores propuestos son: Roger Bartra, Lorenzo
Meyer y Carlos Monsivais,

c) Finalmente una revision del papel femenino en la formacién de
nuestra idiosincrasia, me parece indispensable, para otorgarle a
nuestro género un lugar mas justo en nuestra historia y sociedad
actual. Las autoras sugeridas son: Blanca Lopez de Mariscal, Julia
Tufdn Pablos, Margo Glantz como compiladora de un estudio

sobre la Malinche, donde se incluye a Jean Franco.

2.2.1 Samuel Ramos (1897-1959).

Ramos autodefine su libro E/ perfil del hombre y la cultura en México
(1934), como un ensayo sobre la caracterologia del hombre
mexicano.

Su tesis principal se basa en el complejo de inferioridad como
caracter esencial del mexicano, el cual es resultado de una falta de
adaptacion a sus verdaderas potencialidades respecto a los fines que
se propone realizar.

Del complejo de inferioridad se deriva la psicologia del mexicano:

La desconfianza es su principal caracteristica; es a través de ella que juzga y
observa el mundo que lo rodea; dicha desconfianza incide en su negatividad
[...]porque él es la negacion personificada. Si es comerciante no cree en los
negocios, si es profesional no cree en su profesion, si es politico, no cree en
la politica.

Trabaja para el presente, pero no para su futuro, La vida mexicana da la
impresion, en conjunto, de una actividad irreflexiva, sin plan alguno. [...] Es
natural que, sin disciplina ni organizacién, la sociedad mexicana sea un caos

en el que los individuos gravitan al azar como atomos dispersos.®

Intimamente relacionada con la desconfianza, esta la susceptibilidad:
“El desconfiado esta siempre temeroso de todo y vive alerta, presto a

la defensiva”.®

® Samuel RamosE| perfil del hombre y la cultura en MéxicoEditorial Planeta Mexicana, México,
1998.
12 Samuel Ramosp. cit p. 60.



Por tanto, es susceptible y nervioso, casi siempre de mal humor, a
menudo es iracundo y violento, pasional, agresivo, vanidoso,
despreciativo, altanero, receloso, machista para ocultar su baja
autoestima y obtener poder y dominio, por ultimo es guerrero por
debilidad, porque carece de una voluntad que lo ayude a controlar su
caracter.

Debido a que se ofende con facilidad, es ofensivo y defensivo; no
tolera la critica, aunque de acuerdo a su posicion social, puede
desvalorizar al prdéjimo para sentirse superior y asi equilibrar su
inferioridad.

Su deseo mas intimo es ser un hombre fuerte, valiente y poderoso.
Las anomalias psiquicas aqui descritas provienen sin duda de una
inseguridad en si mismo que el mexicano convierte en desconfianza
del mundo y de los hombres.

Basado en las teorias psicolégicas de Alfredo Adler'! al caso
mexicano, quien afirma que el sentimiento de inferioridad es natural
y “aparece en el nifo al darse cuenta de lo insignificante de su fuerza
en comparacion con la de sus padres”. Al nacer México se encontro
en el mundo civilizado en la misma relaciéon del nifio frente a sus
mayores. Se presentaba en la historia cuando ya imperaba una
civilizacion madura, que sdlo a medias puede comprender un espiritu
infantil. De esta situacion desventajosa nace el sentimiento de
inferioridad que se agravo con la conquista, el mestizaje y hasta por
la magnitud desproporcionada de la Naturaleza "“...no se afirma que el
mexicano sea inferior, sino que se siente inferior [...] es una ilusidn
colectiva que resulta de medir al hombre con escalas de valores muy
altos, correspondientes a paises de edad avanzada”!?

La herencia historica, la estructura mental étnica —-determinada por

su raza-, las peculiaridades del ambiente determinan segin Ramos,

YAlfredo Adler, fue en un principio discipulo de Bde pero después se apartd para seguir sus propias
ideas sobre la interpretacion del caracter nerviddeordado por Samuel Ramos Ehperfil del hombre

y la cultura en México Coleccion Austral Mexicana. Editorial Planeé¢&xico, 1998, p. 51.

12 Citado por S. Ramosp. cit p 52.



la linea de desarrollo vital de cada individuo con un determinismo que
el ser humano no puede alterar. “A esta fatalidad le llamamos
destino” 13

Este mensaje es transmitido a través de la cultura de masas y se
instala en el inconsciente colectivo. A este fendmeno se asocia el
concepto de determinismo social manejado por K. Mannheim en la
Sociologia del Conocimiento, con el que se designa la dependencia
irremediable del pensamiento, el conocimiento, el saber y la
conciencia de todos los hombres respecto de su posicién social y de
los valores, intereses y formas de comprenderse, ligados a sus
respectivas estructuras sociales. Estas afirmaciones confirman
también el sentido contradictorio de sus planteamientos, ya que por
un lado considera que el mexicano se cree inferior, no porque lo sea,
sino porque no ha sabido adaptarse a sus condiciones y capacidades
y por otro lado, dice que fatalmente lo determina su herencia
historica sugiriendo subliminalmente una inferioridad intrinseca.

En efecto, la inferioridad, ha sido un mensaje transmitido por la
ideologia dominante a través de los diferentes aparatos ideoldgicos,
para asegurar el determinismo al que alude Ramos, pero no como
una reaccion del mexicano originada por su complejo de inferioridad
inherente a su raza, sino como el resultado por la asimilacién de ese
mensaje que ha recibido hasta por los poros de su ser.

Todos los seres humanos tenemos las mismas necesidades basicas de
supervivencia y reaccionamos ante los estimulos que nos rodean,
nuestro equilibrio fisico y emocional sufre alteraciones positivas o
negativas, sin importar nuestro origen racial. Si nuestro esquema de
mestizos se revirtiera y fueran los arios nuestros “hermanos
menores” a los que orillaramos a una forma de vida miserable y los
saturaramos de mensajes negativos sobre su identidad, vy

explotaramos su mano de obra, el resultado légico de su conducta

13 Samuel Ramosp. cit, p. 67.



seria negativo, con eso se demuestra que es un problema ldgico de
causa y efecto.

El ser humano tiene la capacidad innata de la dualidad: lo mismo se
es violento que pacifico, activo que pasivo, flojo que trabajador. No
es valido imponer un concepto generalizado para toda la poblacion,
porque

precisamente nuestra diversidad es la que nos enriquece.

El hecho de haber copiado modelos europeos de desarrollo, ajenos a
nuestras necesidades reales, ha fracasado en nuestra nacidn, ha
propiciado que el mexicano use una careta que proyecte una imagen
falsa de si mismo, de europeismo artificial, pensando que si
mostramos actitudes similares a nuestros conquistadores, seremos
mejor aceptados

Segln Ramos, tendriamos que saber adaptar ese espiritu europeo a
nuestra realidad, para encontrar “[...] el verdadero nucleo de la vida
mexicana, constituido especialmente por la clase media, cuya

existencia total se desenvuelve conforme a tipos de vida europea”.*

Dice Ramos que como resultado de toda esta “patologia”, el mexicano
es individualista, tiende a la anarquia y a la dispersion.

Su complejo de inferioridad lo conduce a la introspeccién, lo cual lo
obliga a desatender el mundo exterior y debilita el sentido de lo real.
Por lo tanto estd desadaptado y es mas ambicioso de lo que sus
capacidades pueden darle.

Por su calidad, la clase media ha sido el eje de la historia nacional y
sigue siendo la sustancia del pais. En esta clase los conceptos de
familia, religion, moral, amor, etc., conservan el cufio europeo
modificado, asimilado a México, por lo tanto Ramos la considera

cultura criolla.*?

Ybidem P. 67.
|bidem, p.69.



“La virtud que mas urgentemente hay que aconsejar al mexicano
actual, es la sinceridad, para que arranque el disfraz con que se
oculta a si mismo su ser auténtico”'®

Por lo tanto, urge desnudar y aceptar su psicologia, detectar sus
vicios y artificios para cambiar y mostrar su autenticidad. Para
erradicar el complejo de inferioridad, es necesario generar una
seguridad o autoestima en el individuo, descubriendo y probando
exitosamente sus aptitudes; poniéndolas a prueba en la practica
cotidiana y comprobando su eficacia, ya que el éxito repetido de la
accién va progresivamente edificando en la conciencia individual el
sentimiento de seguridad interno de cada individuo. De su éxito
depende su adaptacién a las circunstancias, de acuerdo a sus
potencialidades personales.

Una vez que consigue su seguridad, le surge el instinto de poder,
arraigado en una exigencia vital del ser humano; de aqui surge luego
la ambicién de poseer y dominar mas alla de sus necesidades.

En su teoria, Ramos ignora el rompimiento violento de nuestro
pasado prehispanico y la imposicion de la cultura espanola, dejando
asi un vacio historico fundamental que explica y fundamenta las
condiciones en las que se gesta nuestro caracter a partir del miedo,

el desamparo y la subordinacion.

2.2.2 Octavio Paz (1914-1998).

En El laberinto de la Soledad (1950), Octavio Paz amplia las ideas de
Ramos acerca del sentimiento de inferioridad, al vincularlo con la
imposicion de la cultura espanola durante la Colonia. Dice que el
mexicano  utiliza el estereotipo del conquistador espafiol para
refugiarse en su machismo y asi obtener una imagen de lo que
quisiera ser, pero en realidad niega su pasado, no quiere ser ni indio

ni espanol.

'8 Ibidem, p. 67.



La orfandad del mestizo es el origen de su soledad y el centro secreto
de su angustia: “Nuestra soledad [...] es una orfandad, una oscura
conciencia de que hemos sido arrancados del Todo y una ardiente
busqueda: una fuga y un regreso, tentativa por restablecer los lazos
gue nos unian a la creacién [...] empezé el dia en que nos
desprendimos del ambito materno y caimos en un mundo extrano y
hostil”’

Con lo anterior, Paz considera que el mexicano no logra superar su

soledad, por el contrario, se encierra en ella porque teme al mundo.

La desconfianza, el disimulo, la reserva cortés que cierra el paso al extrafio,
la ironia, todas en fin las oscilaciones psiquicas con que al eludir la mirada
ajena nos eludimos a nosotros mismos, son rasgos de gente dominada, que
teme y que finge frente al sefior. Es revelador que nuestra intimidad jamas

aflore de manera natural, sin el acicate de la fiesta, el alcohol o la muerte.'®

Asumo que el mexicano que aqui se analiza -el pelado, como lo llama
Paz-, pertenece a un nivel cultural y econémico bajo, razén por la
cual podria tratarse del campesino emigrado a la ciudad, el obrero de
una fabrica o el “tianguista” de un mercado ambulante, cuyo nivel
educativo es deficiente y en algunos casos nulo, por lo tanto
estariamos hablando de un individuo marginado socialmente debido a
su condicién de pobreza e ignorancia que lo convierte en un ser
vulnerable al sistema econdmico de dominacién, explotacion y abuso
que nos caracteriza.

Me parece que bajo esta perspectiva no es valido el cuestionamiento
de que los mexicanos poseemos rasgos de gente dominada, mas bien
nos transmiten ese mensaje subliminal que interiorizamos,
asimilamos y después llegamos a creer que es propio.

¢Quién propicia la marginacién social de la mayoria de la poblacién?
¢Quién se beneficia de tener un ejército laboral de reserva dispuesto
a lo que haga falta soélo por sobrevivir? éEs valido esperar de alguien

sin educacién y mal alimentado que tenga conciencia de si mismo?

" Octavio PazEl laberinto de la soledad.ecturas Mexicanas, FCE y SEP, México, 198473p.
¥bidem p. 64.



Paz asegura que el mexicano quiere pasar desapercibido, ocultar e
incluso negar su ser, ningunear y ningunearse, es decir, “hacer de
Alguien, Ninguno”.
Ninguno es silecioso y timido, resignado. Es sensible e inteligente. Sonrie
siempre. Espera siempre. Y cada vez que quiere hablar, tropieza con un
muro de silencio; si saluda encuentra una espalda glacial; si suplica, llora o
grita, sus gestos y gritos se pierden en el vacio que don Nadie crea con su
vozarréon. Ninguno no se atreve a no ser: oscila, intenta una vez y otra vez
ser Alguien. Al fin, entre vanos gestos, se pierde en el limbo de donde
surgio.
Seria un error pensar que los demas le impiden existir. Simplemente
disimulan su existencia, obran como si no existiera... Y sin embargo,
Ninguno estad presente siempre. Es nuestro secreto, nuestro crimen vy

nuestro remordimiento...*®

Esta metafora es muy reveladora, nos dice que la élite en el Poder,
donde el mismo Paz se incluye, margina y omite al resto y al hacerlo
aniquila a la otra parte de la poblacion. Al admitirlo, establece una
postura ambivalente, ya que por otra parte dice que los mexicanos
“[...] luchamos con entidades imaginarias, vestigios del pasado o

20 Entonces los

fantasmas engendrados por nosotros mismos.
mexicanos ése autoexcluyen o son excluidos?

En palabras de Paz, los mexicanos somos tristes, quietistas y
disfrutamos de nuestras llagas, luego afiade: “la historia invalida la
creencia en el hombre como una criatura capaz de ser modificada
por estos o aquellos instrumentos pedagdgicos o sociales”. 2*

Tal determinismo sugiere que la melancolia, pasividad y masoquismo
forman parte de la naturaleza del mexicano y que la experiencia
histdrica indica que esa forma de ser no puede ser modificada. Dichos
planteamientos no presentan sustentos tedricos que les den validez,

tal pareceria que son asumidos por él mismo, como rector y

19 |bidem p. 40.
2 |bidem, p. 66.
?! Ibidem pp. 22 y 23.



apologista del Estado mexicano, quien a su vez le confiere un lugar
distinguido como intelectual, ensayista y poeta; lo cual convalida que

sus planteamientos pertenecen a la corriente esencialista.

El canon de Paz, sugiere vincular a nuestra raza mestiza los
defectos de caracter, que aunados a las  supuestas
autolamentaciones de soledad, hermetismo y melancolia, se perciben
como un estigma que limita las potencialidades mentales vy
psicolégicas del mexicano y que sugieren un determinismo de
inferioridad respecto a sociedades primermundistas. Al hacerlo,
Ramos y Paz refuerzan el sistema de dominacion, al contribuir con
la unificacion de una ideologia con la cual se pretende que la gran
mayoria se reconozca o se identifique; y que sin embargo otorga un
sentido racista y una sentencia reduccionista, porque al pertenecer a
una raza mezclada, de la cual segun Paz renegamos; al asumirnos
pasivos, cerrados, acomplejados, sufridos, serviles, hijos de una
violacidon, el mensaje subliminal recibido ha sido éste: inferioridad es
destino.

Los planteamientos de Ramos y de Paz no son inocentes percepciones
de la esencia del mexicano, ya que cumplen una doble funcién util al
Poder de Estado: contribuir con un criterio generalizado que mantiene
una cohesién social que justifica el poder y la subordinacion que
permite a su vez que nuestro sistema autoritario y patriarcal decida
por nosotros, mientras nos dejamos conducir docilmente.

Recordemos que las bases de los mitos civilizadores de Occidente se
remontan a la Edad Media, en el siglo XV, donde la Iglesia y el Estado
desarrollan formas inéditas de control de las poblaciones y la cuestion
del poder constituye el moévil real de este movimiento, cuya influencia
alcanzo6 a nuestro pais a través del expansionismo colonial espafiol.
Dice Roger Bartra que el pueblo reconoce en el espectaculo de la
cultura nacional, por ejemplo en el personaje de Cantinflas o del indio

sentado con su cobija, su sombrero y su pereza, no un reflejo, sino



una extrafia prolongacién de su propia realidad cotidiana??; dicha
tergiversacion

sugiere que jugamos roles que nos son asignados y poco a poco los
vamos asimilando a nuestro inconsciente, hasta que finalmente
acabamos creyendo que nos corresponden y que nos quedan como
trajes a la medida. Con lo anteriormente expuesto, Bartra nos ilustra
sobre la forma subliminal en que asimilamos mitos y cdnones
ideoldgicos y como éstos se reflejan en comportamientos sociales.
Explica Bartra que la eficacia de las estructuras mediadoras®
proviene del hecho de que hay una transposicion o prolongacién
peculiar de algunos aspectos seleccionados de las luchas y de los
sentimientos de las clases populares al campo de la cultura nacional,
dicha transposicién es la que permite que la cultura nacional sea
inteligible para una gran parte del pueblo, aunque esto no quiere
decir que la cultura nacional sea un reflejo objetivo de la situacién de
las clases populares. La peculiaridad de esta transposicidon radica en
el hecho de que se realiza de acuerdo con una estructura que tiene
sus raices no soOlo en el caracter mexicano, sino en la naturaleza
profunda de la sociedad humana y en su necesidad de mostrar los
antagonismos que la hieren. Es pues, el hecho de que los individuos
perciben una coincidencia de estructuras entre su sociedad y la
cultura nacional lo que permite que ésta sea inteligible y por lo tanto
considerada como propia.**

Esta légica nos lleva a concluir que la soledad del mexicano es una
metafora poética que sirve para justificar las condiciones de
desigualdad social y pobreza que aun vive la mayoria de la poblacion
mexicana y que al ser acotada por una figura publica y premio Nobel
de Literatura, logra un impacto contundente en nuestra sociedad que

lo lee, admira y confia en él.

2 Roger Bartral.a jaula de la melancoligEditorial Grijalbo, México, 1987, p. 196.

23 Conjunto de instituciones u organizaciones a sa¥é las cuales se difunden conceptos, ideas o
planteamientos que conducen a nuevos conocimiddiosionario Enciclopédico de Sociologia, op. cit.
pp. 315 y 566.

4 Roger BartraQp. Cit, p. 195.



Podemos concluir que los estudios de “lo mexicano” forman parte de
los procesos culturales de legitimacion politica del Estado moderno;
han descrito la forma como es dominado el mexicano y sobre todo,
la manera en que se legitima esa explotacion, porque sabemos que
no existe una totalidad homogénea, sino un mundo heterogéneo y
dividido. Dice R. Bartra que si reconocemos este fendmeno,
podremos entonces identificar esas cadenas de nuestra servidumbre
y finalmente romperlas.®®

Este panorama, nos ayuda a encontrar sentido y justificacion de
porqué ha convenido este esquema a nuestros gobiernos: de esta
forma hemos sido mas manipulables, a partir de nuestra ignorancia y
supuesta debilidad, etapa que sin embargo esta llegando a su fin, ya
gue los nuevos tiempos exigen juicios ldgicamente construidos y
compromisos con la verdad ante una sociedad cada vez mas
exigente, informada y critica; asi pues, es necesario y conveniente
gue el mexicano moderno revise historicamente ese puente que lo
une con su “edén” rural, para desechar mitos obsoletos, encontrarse

consigo mismo y reconstruirse de nuevo.

La Mujer, segin Octavio Paz.

Para O. Paz, la soledad es el rasgo mas distintivo del mexicano, la
cual asocia con orfandad y ésta a su vez con la pérdida del edén
original —asumimos que indigena -.

Orfandad es también un sindnimo de padre ausente, que en este caso
representa al conquistador espanol que mancilla a la mujer indigena
para después abandonarla.

Por lo anterior, en El laberinto de la soledad, Paz asevera que la
mujer mexicana, origen del mestizaje fue violada, humillada vy
“chingada”, considerada como un ser inferior y es ella la madre del

mexicano, quien la adora y la desprecia a la vez. Su antecedente

%5 |bidem, p. 23.



prehispanico es la Malinche, figura mitica femenina, considerada
como estereotipo de traicidn y ultraje.

Continta Paz, la mujer es sélo un instrumento de los deseos del
hombre, asi como de los fines que le asigna la ley, la sociedad y la
moral; por tal motivo la mujer transmite o conserva, pero no crea los
valores y energias que le confian la naturaleza o la sociedad. En un
mundo hecho a la imagen de los hombres, la mujer es sélo un reflejo
de la voluntad masculina.?®

De esa manera, Paz atribuye a la mujer una gran responsabilidad
sobre la caracterologia negativa del mexicano, misma que es
utilizada para propiciar en ella esa culpa que se gestd en el medioevo,
en la cual se ponia de manifiesto el caracter diabdlico de la mujer,
atribuido en un principio al pecado original de Adan y Eva; para
justificar con ello la hegemonia masculina.

Las siguientes citas sugieren una condena y un estigma que vulnera

al género femenino:

La mujer es una fiera doméstica lujuriosa y pecadora de nacimiento, a quien

hay que someter con el palo y conducir con “el freno de la religién”.?’

[...] Las mujeres son seres inferiores, porque al entregarse se abren. Su
inferioridad es constitucional y radica en su sexo, en su “rajada”, herida que

jamas cicatriza.?®

Y agrega que no se le atribuyen malos instintos: se pretende que ni
siquiera los tiene; mejor dicho, no son suyos, sino de la especie; la
mujer encarna la voluntad de la vida que es en esencia impersonal y
en este hecho radica su imposibilidad de tener una vida personal. Ser
ella misma duefia de su deseo, su pasidén o su capricho, es ser infiel a
si misma.?®

Se reconoce que el arquetipo de la mujer, manejado a nivel mundial

y difundido a través de la religion, la moral y la cultura, fue un

% 0. Paz, p. cit, p. 32.
" |bidem, p. 32.
8 |bidem p. 27.
9 |bidem. p. 32.



ejemplo de la astucia con que se maneja la hegemonia patriarcal y
cuyo impacto de larga duracion constituye un fendmeno socioldgico
gue aun continla vigente en el inconsciente colectivo de los
mexicanos.

No se le atribuye a Paz la creacién de este modelo de inferioridad
femenina gestado y expandido por la cultura europea de occidente, el
cual heredamos de la conquista espanola. Su aportacién es mostrar y
afianzar el control y dominio de la mujer en la sociedad mexicana

moderna.

éQuién es la Chingada?

Continuando con E/ laberinto de la soledad, de Octavio Paz, Ila
chingada se asocia no con una madre de carne y hueso, sino con una
figura mitica que ha sufrido metaférica o realmente una violacién, en
contraposicion con Guadalupe, que es la madre virgen, Paz dice que
la chingada es la madre violada, abierta o burlada por la fuerza. El
“hijo de la chingada” es el engendro de la violacién, del rapto, o de la
burla. 3° Si se compara esta expresién con la espafiola “hijo de puta”,
se advierte la diferencia. Para el espanol la deshonra consiste en ser
hijo de una mujer que voluntariamente se entrega, una prostituta;
para el mexicano es ser fruto de una violacién. Paz considera que
toda mujer, aun la que se entrega voluntariamente es desgarrada,
abierta o chingada por un hombre, en cierto sentido por el s6lo hecho
de nacer de una mujer, todos somos hijos de la chingada.

Asi, la idea de violacién rige oscuramente todos los significados. La
dialéctica de “lo cerrado” y “lo abierto” se cumple con precision.

En México, los significados son innumerables. Basta un cambio de
tono para que el significado varie. Se puede ser un gran chingon, en
los negocios, en la politica, en el crimen, con las mujeres; un

chingaquedito, que significa silencioso, disimulado, urdiendo tramas

% |bidem, p. 68.



en la sombra, avanzando cauto para dar el mazazo. Sin embargo la
idea de agresidn se presenta siempre como significado ultimo.

Chingar es hacer violencia sobre otro. Lo chingado es lo pasivo, lo
inerte y abierto, por oposicidon al que chinga, que es activo, agresivo
y cerrado. El chingdn es el que abre, la chingada, la hembra, la

pasividad pura e inerme ante el exterior. Dice Paz:

“Por contraposicion a Guadalupe, que es la Madre virgen, la Chingada es la
Madre violada [...] Se trata de figuras pasivas. Guadalupe es la receptividad
pura y los beneficios que produce son del mismo orden: consuela, serena,
aquieta, enjuga las lagrimas, calma las pasiones. La Chingada es aun mas
pasiva [...] no ofrece resistencia a la violencia, es un monton inerte de
sangre, huesos y polvo. Su mancha es constitucional y reside [...] en su
sexo. Esta pasividad abierta al exterior la lleva a perder su identidad: es la

Chingada. Pierde su nombre, no es nadie ya, se confunde con la nada, es la

Nada. Y sin embargo, es la atroz encarnacién de la condicién femenina”.>!

Utilizando esta ldgica, Paz nos conduce nuevamente a su tesis
original: la cuestion del origen es el centro secreto de nuestra
ansiedad y angustia, la cual es atribuida a la mujer, ese ser
inquietante que el género masculino no comprende y que percibe
amenazante, por lo tanto es preferible atribuirle culpas para asi
mantener su control.

Lo cierto es que la mujer mexicana oscila entre el mito de la
Malinche, asociada subliminalmente con el concepto de chingada,
sinébnimo de traicion, entrega y violacién de la madre mitica del
mestizaje y en contraposicion, la virgen de Guadalupe, cuyo atributo
principal es ser madre asexuada, refugio de los desamparados,
madre de los huérfanos, e intermediaria ente el hombre y el poder
superior.

De aqui, Paz deriva el concepto del macho, concebido como el gran
chingén, el que tiene el poder, pero desligado de toda nocion de
orden: el poder arbitrario, la voluntad sin freno y sin cauce, cuyo

atributo esencial es la fuerza, la cual se manifiesta como capacidad

% |bidem,p. 77.



de herir, rajar, aniquilar, humillar. No es el fundador de un pueblo, ni
el patriarca, ni rey, ni juez o jefe del clan. Es el poder ancestral y
aislado, la soledad que devora sin relacion ni compromiso con el
mundo exterior, la imagen viene del conquistador espanol, caciques,
sefiores feudales, hacendados, politicos, generales, capitanes de
industria. Todos ellos son machos chingones, como Pedro Paramo.
Considero que a este macho dominante que hace gala de su
superioridad fisica para imponerse, aun le falta ascender al peldafno
de hombre, humano, ser sensible vy equilibrado, maduro
emocionalmente, para poder hacer mejor uso de sus capacidades
intelectuales.

Por otro lado, la exposicion de Paz, deja un cabo suelto con relacion a
la capacidad femenina, cuando duda del enigma que representa la
mujer y al hacerlo reconoce intrinsecamente una cualidad asociada
sb6lo al género femenino, probablemente relacionada con nuestra
intuicidon, por supuesto que esa posibilidad despierta una peligro, por
lo tanto refuerza la idea de control y subordinacidon y con ello queda
implicito su temor de compartir el mando y el poder en todas las
esferas humanas.

Paz dice:

En casi todas la culturas, las diosas de la creacidon son también deidades de
destruccion. Cifra viviente de la extrafieza del universo y de su radical
heterogeneidad, la mujer éesconde la muerte o la vida? éen qué piensa?
éipiensa acaso? ésiente deveras? ées igual que nosotros?

[...] Para Rubén Dario, como para todos los grandes poetas, la mujer no es
solamente un instrumento del conocimiento, sino el conocimiento mismo. El
conocimiento que no poseeremos nunca, la suma de nuestra definitiva

ignorancia: el misterio supremo.>?
¢Realmente en qué creia Paz? Este analisis sobre Rubén Dario sugiere
una autoproyeccién de si mismo, contradictoria a su tesis original,
gue deja escapar sélo por un breve espacio, pues su misoginia parece

dominarlo.

%2 |bidem p. 60.



Con los planteamientos anteriores, Paz justifica el dominio del
hombre mexicano sobre la mujer y lo agudiza al considerar a la mujer
como traidora y como propiedad; asi el hombre se adjudica el
derecho de control sobre ella. De ahi se derivan conductas de celos,
violencia, posesion y dominio de las parejas mexicanas, con una
esperanzadora tendencia hacia la igualdad, vya que
afortunadamente, la vigencia de esta ideologia pierde validez en las
nuevas generaciones de jovenes con cierto nivel educativo, asi como
en circulos intelectuales.

Se reconoce que este es el esquema moral y cultural que ha
prevalecido en México desde la Conquista espafiola y que contribuyd
a cimentar y justificar de manera significativa un Estado basado en
la desigualdad social, ya que se fundamentd la idea de inferioridad
racial y de género con el fin de acotar las aspiraciones de mexicanos
comunes en los niveles econdmico y social.

Sabemos que las tesis de Paz y de Ramos contribuyeron al proceso
de construccion e invencidén del mexicano, como parte del proyecto
de consolidacion de una cultura nacional posrevolucionaria cuya
vigencia ya expiré y cuyos mitos sin embargo justificaron una cultura
misdgina y machista, con niveles muy bajos de educacion, pasiva y
conformista, lo cual ha obstaculizado la iniciativa, creatividad y el
progreso nacional.

Actualmente se reconoce que la cultura nacional es
extraordinariamente diversa y no necesita de estereotipos sobre el
caracter nacional o la identidad del mexicano, sin embargo el proceso
mental asimilado de siglos alun mantiene su vigencia y de ahi se

deriva la importancia y justificacion del presente anélisis.

2.3 Planteamientos no esencialistas y propuestas sobre la
identidad mexicana.
Carlos Monsivais afirma que la identidad, la cultura y el nacionalismo

estan subordinados al proyecto del Estado, que es consagrado en



forma y fondo a un orden politico, econdmico y social condicionado
por la ideologia dominante; de esa forma el nacionalismo forja la
estructura de la sociedad capitalista, al tiempo que declara integrados
al proyecto de desarrollo los intereses de todas las clases. >3

En incisos anteriores hemos visto que el caracter del
mexicano

—acomplejado para Ramos, melancdlico y pasivo para Paz-,
relacionado con su origen indocampesino y mestizo emigrado a la
ciudad, se adoptd como ideologia social y educativa y fue transmitido
por el discurso oficial a través de los diferentes instrumentos
ideoldgicos, tales como las instituciones educativas en sus diferentes
variantes rural y escolar, religiosa, familiar, social, etc. y de esa
forma se consolidé el mito moderno de nacién, ya que construir la
nacion era prerequisito del desarrollo capitalista.

Jean Franco opina que se elabord asi una ideologia que al tiempo que
le ofrecid al pueblo una visién utodpica, legitimé al Estado. Esta
ideologia reproducida por la vida cotidiana, la educacion y las
instituciones, dio la impresiéon de un México auténomo y sin lucha de
clases, incluso encaminado a la justicia social. 3

Dicho discurso “nacionalista y unificador”, que en la practica resulto
un habil mecanismo de cohesién y control social, fue esencial para
explicar la “irracionalidad” del desarrollo: nuestra psicologia colectiva
-afirma esta teoria- se interpone entre nosotros y la madurez y el
desarrollo. Somos la adolescencia irremediable, la falta de proyecto y
disciplina. Este mensaje ideoldgico impactd con tal contundencia a
las diferentes capas sociales, que alteré6 nuestras mentes e
idiosincrasia y aun persiste su efecto en nuestro imaginario colectivo,
basta observar que actualmente sigue existiendo autodesprecio hacia
nuestro origen, formacién y capacidades ya que los mexicanos en

general rechazan su pasado indigena; de nuestra experiencia como

%3 Carlos Monsivais, “1968-1978: Notas sobre cultusaciedad en MéxicoCuadernos Politicoatim.
17, México, julio-septiembre de 1978, pp. 44 - 56



raza mestiza, tampoco hemos obtenido grandes frutos, por lo tanto
no es de extrafiar que aun exista una resistencia a aceptarnos.

A las mayorias, el nacionalismo les resulta exaltacion de lo cotidiano:
las costumbres que nos dieron patria, la ensefianza historica, con su
caudal de héroes impasibles y sacrificios redentores. Para los
mexicanos el nacionalismo es algo muy importante, porque sirve de
consuelo, ante Ila necesidad de reconocimiento internacional,
aceptacion nacional o posibilidades personales.

Nos ha faltado indagar en otras fuentes, reconocernos en otros
autores, conocer la otra parte de nuestra historia y formarnos nuestro
criterio propio.

A continuacidon presento algunas alternativas valiosas y fidedignas de

nuestra ontologia real.

2.3.1 Revision critica del manejo de inferioridad asociado a la
dominacion colonial.

Lorenzo Meyer sostiene que durante la colonizacion espafiola, entre
1540 y 1560, en la Universidad de Salamanca, se discutieron las
bases de la dominacion de las Indias, fundamentadas en la
inferioridad indigena. 3>

Para Gonzalo Fernandez de Oviedo: “Esta gente (los indios) de su
natural es ociosa e viciosa e de poco trabajo, e melancdlicos e
cobardes, viles e mal inclinados... tienen un entendimiento bestial”.>®
En opinion de Francisco Lopez de Gomara, la azteca era una sociedad
dominada por el demonio y José de Acosta definié a las civilizaciones
americanas como la negacion de la Ciudad de Dios y la encarnacion

de la Ciudad del Diablo. Dichas opiniones fueron apoyadas por

% Jean Franco, citado por C. Monsivéip, cit p. 45.

% Lorenzo Meyer: “Nosotros, los otros y la histori@®eforma(México, D.F.), 5 de Septiembre, 2002,
pagina editorial 152

% Citado por Lorenzo Meyer en “Nosotros, los otrodayhistoria, Reforma, México, D.F., 5 de
Septiembre del 2002, pagina Editorial 152.



Espana para cristianizar y obligar a los indigenas “a sangre y fuego” a
asimilar los nuevos valores de los colonizadores.

Asi la cristianizacién se convirtido en la razén moral del dominio
espafiol en América; solo fray Bartolomé de las Casas consiguio
reivindicar un poco a los indigenas, validando su argumento de que
dichos pobladores eran parte de la humanidad, pero con un desarrollo
moral inferior.

En la etapa final de periodo colonial en México, Alejandro de
Humboldt, el observador externo mas agudo del cierre del ciclo del
colonialismo formal en México, dejé constancia de lo brutalmente
injusto de la sociedad novohispana - la distancia entre la minoria rica
la mayoria paupérrima derivaba de la concepcién de la inferioridad de
los nativos - y al ser testigo en las minas del enorme y continuo
esfuerzo de los indios, desechd la idea de su degeneracién fisica.
Sefald que al no estar gobernados bajo sus propias leyes, no podian

|II

desplegar su “energia natural”, por lo que respecto a sus capacidades
mentales, fisicas y espirituales no se les podia dar su justo valor,
debido justamente al sometimiento y al consecuente envilecimiento
en el que habian estado durante largo tiempo.

Desde esta perspectiva, cabe la siguiente reflexion: es probable que
este tipo de eventos, iniciados como mecanismos de adaptacion
hayan sido el origen de actitudes serviles e incluso corruptas que se
desarrollaron entre los mexicanos y que prevalecen en la actualidad
como rasgo de caracter.

Posteriormente durante el periodo de independencia, tras la
separacidon de Espafa, los criollos y mestizos consideraron peligroso
incluir a las masas indigenas en los asuntos politicos de la nueva
nacidon y mantuvieron la idea de su inferioridad.

La independencia trajo, entre otras cosas, un gran niumero de relatos
de viajeros europeos y norteamericanos sobre el pais, en términos
generales vieron y evaluaron a la nueva nacidén desde el supuesto de

la superioridad europea o norteamericana. Desde luego la propuesta



de un “Destino Manifiesto” de los norteamericanos -la expansiéon y
dominio de los norteamericanos sobre el antiguo imperio espafnol en
Ameérica por voluntad divina- resultd ser la expresion mas acabada de
ese sentido de superioridad.

La elite politica y econdmica mexicana - antes de que se consolidara
como una oligarquia al final del siglo XIX -, no fue aceptada como
igual por los extranjeros imperiales y si objeto de desdén, burla y
dura critica. En efecto, viajeros, soldados o diplomaticos encargados
de difundir la imagen de México en el extranjero, tendieron a poner el
acento en la mezcla de arrogancia con ignorancia de los mexicanos
dominantes y sobre todo en su corrupciéon e incapacidad para la
construccién de instituciones estables que apoyaran el progreso e
impidieran las interminables y costosas luchas internas.

La vision externa de lo esencialmente mexicano, va de lo
condescendiente a lo abiertamente negativo y siempre como un serio
obstaculo al progreso. Esa imagen se acentud con el correr del
tiempo. Sin embargo en un buen numero de casos, los observadores
extranjeros aceptaron que las condiciones y actitudes del indio no
estaban en su naturaleza sino que eran producto de su sometimiento
secular, pero se habia llegado al punto en que se dudaba que, como
comunidad, los indios pudieran ser rescatados.

Tras la creacidén en 1929 de lo que terminaria por ser el PRI, México
entrd en una etapa de estabilidad politica no democratica, que
redimio al pais a ojos de europeos y norteamericanos. La imagen de
México ya no corrid a cargo de viajeros, sino de diplomaticos,
corresponsales de los grandes diarios y de académicos, quienes
difundieron que quiza la Reforma Agraria lograria para México una
nacion de pequefios agricultores independientes.

Es interesante observar, que a partir del fendmeno de imposicién de
una cultura, religion y valores ajenos, el indigena y posteriormente el
mestizo adopta conductas erradas como mencionan sus criticos. Por

ejemplo Désiré Charnay afirmé en el siglo XIX: “La politica lo pierde,



la pereza lo corrompe y el juego lo deprava... guerras civiles, cadenas
de engafios, de codicia y de avidez habian precipitado a la nacidn
mexicana a la mas profunda corrupcion, donde los habitantes habian
perdido no sélo las virtudes morales, sino hasta el concepto de las
buenas costumbres y la honestidad.”*’

¢Y cdmo no perder sus valores cuando éstos fueron socavados a
sangre y fuego?

El instinto de supervivencia es lo Unico claro en medio de la confusién
y el caos, utilizando los medios que estén al alcance, sin importar la

forma o la moral ajena, ya que la propia se perdid.

2.3.2 Roger Bartra: El mito del edén subvertido o violentado,
como mediacion cultural de legitimacion politica.

En México, la recreacion de la historia agraria es el punto de partida
para la configuracion de la cultura nacional, a través de la cual se
inventa un edén mitico, indispensable sobre todo para trazar el perfil
de la nacionalidad cohesionadora, es decir, la que nos involucra y con
la que nos identificamos todos los mexicanos, asimismo la que evita
el desorden social, que propicia la moderna vida industrial.

Bartra afirma:

Estos campesinos pensados desde la ciudad y desde la cultura moderna son
el fantasma, como Pedro Paramo, de recuerdos borrosos en la memoria
colectiva: son los ancestros recordados que, como una larva en nuestro
pensamiento, se reproducen constantemente. En este sentido, el edén
subvertido puede ser definido como...la imaginacién de un lugar previo y
antiguo en el que reine (reinaba) la felicidad; pero es una felicidad pretérita
y marchita que reposa en un profundo estrato mitico, enterrado por la
avalancha de la Revolucién mexicana...Es un lugar donde el presente y el

pasado se confunden para excluir al futuro. La obra de Juan Rulfo es, sin

3" Charnay citado por Lorenzo Meyer, en “Nosotros,dtros y la historla Reforma México, D.F., 5 de
Septiembre del 2002, pagina editorial 152.



duda, la que mejor revela y describe este estado primigenio de felicidad

aplastada. 3
Con Bartra coincido en su interés por estudiar la funcién que la
gestacion de un imaginario edén subvertido ha desempefiado en la
sociedad contemporanea, ya que dicho funcionamiento forma parte

de “una moderna red de mediaciones culturales y politicas” 3°

que a su
vez tienen su propio dinamismo.

Desde el espacio histérico que antecede a la Conquista espanola,
Bartra ubica su estudio del mito del edén subvertido o violentado,
cuya efectividad se basa en que reproduce los mas
profundos

arquetipos*® psicoldgicos y también en que logra reproducir las
estructuras mas profundas de la conflictiva social, es decir, justifica
la caracterologia negativa del mexicano - por decreto oficial -, aquella
gue se nos ha transmitido de generacién en generacidn y que nos
hace creer que somos derrotistas, melancélicos, conformistas,
sumisos, inseguros, solitarios, acomplejados, etc.

El mito del edén subvertido, trata de una herida ontoldgica o dolor
intimo sufrido por los indigenas mexicanos durante la conquista
espafola, a quienes se les impide bruscamente el fluir natural de su
forma de vida, cultura, religién y creencias, a cambio se les impone
valores ajenos.

Bajo este esquema, los mexicanos que son resultado de su inmensa
tragedia - la cual inici6 en la Conquista y se dice que termind en la
Revolucién -, son habitantes imaginarios y miticos de un limbo
violentado. El atraso y el subdesarrollo han terminado por ser vistos

como manifestaciones de una infancia perenne e inmovil que perdid

% Roger Bartra,La Jaula de la Melancoliap. 32.

39 Mediacién es la asociacién intelectual de coneeptpiniones, o planteamientos creativos que
conducen a nuevos conocimientos. Esto se producematheera que se resuelven las contradicciones
existentes, la comprension se hace lo mas racposible y el pensamiento puede subir un peldafio mas
por encima de si mismo. Karl-Heinz HillmarDiccionario Enciclopédico de SociologisgEd. Herder.
Espafia, 2001, pag. 566.

“0De acuerdo con Roger Bartra, se utiliza el térnia@rquetipo, cuando se habla de un evento o model
de profundidad historica, el cual es capaz de esavironteras ideoldgicas y de clase social, @sioc
trascender a través del tiempo y la cultura octalela jaula de la melancolip. 194.



su inocencia primitiva, como lo ilustra el canon del axélotl, de Roger
Bartra.

Ha sido éste el punto de partida de la definicion del mexicano del
siglo XX, definicibn que ha ido aprisionando al imaginario ser
melancdlico en una mitologia alimentada permanentemente por un
séquito de poetas, ensayistas, fildlosofos, psicdlogos, socidlogos y
hasta novelistas, todos ellos al servicio de la cultura dominante.
Bartra sostiene que es la presencia eficaz de estructuras mediadoras
en la cultura mexicana moderna -tales como el canon de la
melancolia o del edén subvertido- lo que hace que se unifiqgue el
imaginario colectivo.

Son las estructuras de mediacion las que permiten que los
intelectuales producidos por el sistema, cumplan una funcién
“educadora” a la poblacidn nacional, al dar forma a los sentimientos
populares tal cual los han percibido.

Las expresiones de masas —-esa imagineria, como la llama Bartra-,
se reflejan en los diferentes niveles culturales de la poblacién, tanto
en el cine, la novela y la poesia como en las telenovelas,
radionovelas, fotonovelas, etc. Por ejemplo el cine mexicano refleja
una transposicién*!, al crear para el pueblo un especticulo de si
mismo que cumple con una funcidn catartica por un lado y de
penetracion ideoldgica, por otro, ya que forma parte de un complejo
de redes imaginarias capaz de atravesar las fronteras que separan a
las clases sociales sin perder sus atributos esenciales.

Los mitos nacionales no son un reflejo de las condiciones en que vive
la masa del pueblo, ni los mitos politicos son fundamentalmente la
conciencia social; es en cambio la apropiacién de los conflictos
sociales, trasladados al campo de la politica y es ahi donde se

legitiman.

“1 Esta transposicion es la que permite que la eultacional sea comprensible para una gran parte de
pueblo, aunque esto no quiere decir que la cultacdonal sea un reflejo objetivo de la situaciéras
clases populares, sino mas bien un espejismo, anguiacion para pretender lo que no se es. Rraart
op. cit, p. 195.



Recordemos la diferencia que hace Marx entre las formas de
conciencia emanadas de la ideologia dominante y las derivadas
espontaneamente de la propia reflexion del individuo critico y
pensante.

En esta transposicion se gesta el mito del mexicano, sujeto de la
historia nacional y sujetado a una forma peculiar de dominacién.

Para Bartra, la imagen que se va configurando del mundo rural
siempre es la del pasado que ha sido necesario inmolar, es un
arquetipo occidental, llamado melancolia.

Desde la perspectiva moderna, los campesinos son pasivos,
indiferentes al cambio, pesimistas, resignados, temerosos e
independientes.

Por su parte, la psiquiatria clasica ha definido a los melancélicos por
su lentitud, su estupor sombrio, su tristeza, amargura y languidez,
asi como por el miedo y el intenso deseo de soledad, tal como se
describe Comala, en Pedro Paramo.

Es preciso reconocer que una buena parte de lo que se llama “el ser
del mexicano” no es mas que una transposicién al terreno de la
cultura, de una serie de lugares comunes e ideas tipo que desde
antes, la cultura occidental se ha forjado sobre su sustrato rural y
campesino.

Siguiendo con Bartra, en el proceso de construccion e invencién de la
nacion, tropezamos siempre con una paraddjica busqueda vy
confrontacién con ese otro origen que llevamos dentro y que es
nuestro pasado, que concientizamos cuando desciframos lo que
significa nuestro padre espafol que fertiliza a la madre patria natural,
pero que al mismo tiempo la mancilla con su salvajismo primordial.
Tal vez por ello, el personaje mitico y representativo del mexicano es
el “pelado” o “naco”, que es una especie de campesino urbano
semiasfixiado por la ciudad, que ha perdido su edén rural y no ha
encontrado la tierra prometida, es el que es utilizado como

representante del mexicano en los estudios de Ramos y Paz; al



hacerlo consciente, ayuda a entender nuestro paraddjico mestizaje,
mitad europeo, mitad indigena.

Volviendo a la melancolia, recordemos que es una vieja categoria
perteneciente a la cultura occidental, recordemos Ila locura
melancdlica del Quijote que aparece desde el pensamiento
aristotélico, hasta los romanticos. La melancolia tiene dos vertientes
de interés que se expresan en la cultura mexicana moderna: una nos
lleva a la tragedia de la Caida, al martirologio: el alma sufre
angustias y tristezas inauditas que la enloquecen por culpa de
antiguos pecados (a esta pertenece nuestro pasado indigena); la otra
conduce al drama del héroe o del genio que debe cargar con el
abrumador peso de la melancolia, a cambio de lucidez para mirar el
mundo y crear.

A esta Ultima vertiente pertenecen los temperamentos hipersensibles,
obsesivos y depresivos, melancélicos y neurdticos, caracteristicos de
los creadores y artistas del mundo. Segun Marcel Proust, todo lo
importante lo han creado estos temperamentos hipersensibles.
Disfrutamos de musica deliciosa, hermosas pinturas y miles de
pequefos milagros, sin detenernos a pensar lo que le han costado a
sus creadores en insomnios, neurosis y ansiedad, afrontar la
complejidad de la existencia humana.

Suelen ser melancoélicos los hombres en general, esta categoria no
es exclusiva de las mentes brillantes, almas sensibles o indigenas y
campesinos mexicanos.

Otro mito de la cultura politica que atormenta al mexicano, es el que
dice que el mexicano merece esta dominacion autoritaria, al expresar
“el pueblo tiene el gobierno que merece”. Se trata del mito de la
culpa, cuyo mandato implicito es: el pueblo no sbélo merece por
razones estructurales la dominacion que tiene, sino que debe reparar
su culpa.

La clase dominante al legitimar estos mitos, ejerce control, abuso y

menosprecio al pueblo mexicano, ya sea bajo la forma tradicional



(masa rural de indios y campesinos) o bajo la forma moderna (masa
urbana proletaria). Esta manipulacion se refleja en los diversos
estudios sobre “lo mexicano” que se han abordado en la presente
investigacion.

Estos arquetipos, canones, paradigmas y mitos estudiados por Bartra,
gue encontramos en la cultura politica, son expresiones de los
fendmenos sociales emanados de la causalidad histérica, en otras
palabras, un hecho no puede tener un significado propio por si
mismo, necesariamente se liga a un referente o evento al que
confirma y da sentido.

De esta forma, dos acontecimientos: mitos y modernidad, se unen en
el metadiscurso® nacional; asi el sacrificio del indio, el trauma de la
Conquista y el pecado de Malintzin, que se prolonga en las culpa de
las mexicanas, prefiguran el perfil de sometimiento y dominio del
mexicano.

Para Bartra, esta es la razén por la que el metadiscurso nacionalista
suele impedir o dificultar la relacion de los mexicanos con su pasado,
a glorificar el poder nacional y a adormecer la razén; cuando se
despierta de este sueno, resulta dificil reconocer el pasado propio.

Asi podemos entender como el nacionalismo mexicano ha legitimado
al sistema de explotacién dominante, para justificar las profundas
desigualdades e injusticias a favor de un interés de clase carente de
ética que aun conforma el poder econdmico y politico del Estado

mexicano.

2.3.3 Revision del canon de identidad del mexicano, por Carlos

Monsivais, Roger Bartra y Lorenzo Meyer.

Carlos Monsivais considera que el término de cultura nacional, se

refiere a todo aquello que dentro de una circunscripcidon territorial,

“2 E| discurso que se refiere a otro discurso, cartefinicién, la paréafrasis, la descripcion o esadion
del significado de las expresiones, se denominaadissturso o metalenguaje. Helena Beristain.
Diccionario de Retorica y Poética. Ed. Porria. Méxi1985, p. 155.



distintas clases y grupos, se acepta como propio activa o
pasivamente, consensual o coercitivamente. *3

La cultura nacional resulta de las aportaciones esenciales del lenguaje
y el habla, de la religién, la literatura, la musica, las transformaciones
historicas, el ritmo de la vida cotidiana. La integracién y la
conformacion ocurren a través de lo que anteriormente se ha descrito
como instrumentos ideoldgicos del Estado, es decir la Familia, el
Estado, la Iglesia, el Arte, la Ciencia, las Humanidades, los partidos,
la prensa, la confrontacion entre el campo y la ciudad, las tradiciones
locales y regionales, la ensefanza primaria, la ensefanza superior, la
tecnologia, en fin la mediaciones educativas y culturales.

La cultura nacional, se va forjando en torno a un mito y una realidad
étnica: el mestizaje, que hace referencia a que la mayoria del pueblo
mexicano actual es descendiente de indigenas, quienes fueron
concebidos como el gran tropiezo para la consolidacién nacional. Y
asi empezo la negativa por aceptar la presencia de nuestro pasado,
como parte integral de nuestro presente.

Asi se excluye al indigena porque es visto como un cumulo de rasgos
gue no deberia poseer el hombre nuevo de una nacién nueva, lo que
significa que la presencia indigena representa el mayor escollo para el
fortalecimiento de México.

Hemos visto que los intelectuales que se encargaron de la
consolidacién nacional, después de la Revolucion, convirtieron el
rechazo del indigena en su piedra de toque, con argumentos tales

n

como: “el indio no evoluciona, asi que su sola presencia fisica
desmoraliza”.

Monsivais nos habla del etnocidio moral, complemento del
enfrentamiento fisico y del despojo de tierras de que fueron objeto

estas comunidades indigenas a lo largo de nuestra historia.

43 Carlos Monsivais: “De algunos problemas del téomfiCultura Nacional” en México”. Revista
Occidental, afio 2, #1. Estudios Latinoamericangaaiia, B.C., Nte., 1985.



Martin Luis Guzman es uno de los que convierte el desprecio de clase
en una Optica cultural, asi la nueva cultura nacional confia en el
progreso y desahucia irremediablemente a los indigenas, ya que
segun él “no son susceptibles de progreso, ni seran jamas parte de
la Nacion™**

La cultura nacional que hoy conocemos, se ordena y jerarquiza en los
1920, al calor de Ilas nuevas instituciones surgidas de la
Revolucion

Mexicana y los primeros segregados son los indigenas, los peones
mestizos y las mujeres. Donde ellos terminan, empieza la nacién.
Continuando con Monsivais, sblo en fechas recientes, se advierte el
esfuerzo por integrar mujeres y marginados en la Nacién. Pero la
critica al Estado por su trato de las minorias étnicas y de género, no
cuestionan a la sociedad que igualmente patrocina exclusiones e
intolerancias, también se exaltan como intrinsecas, genuinas, propias
del ser nacional: el machismo, el culto a la derrota, la
improvisacion, el

anti-intelectualismo, la etnofobia, lo cual no se critica por captarse el
fendmeno de modo fragmentario y por la costumbre de jamas discutir
aquello que se presenta como /o nacional.

A lo nacional que histéricamente ha significado unificacion a cualquier
costo, se contrapone el pluralismo cultural, visto como amenaza por
parte del Estado, el cual prefiere clausurar cualquier acercamiento a
ella y utiliza un discurso que finge tolerancia; forja la Ilamada
cultura nacional, sin importar las pruebas extremas de la diversidad,
como el indigenismo, el campesinado, la marginalidad urbana, asi
como el confinamiento histoérico y cotidiano de la mujer. Al negarse
ooslayarse lo anterior, al declararse “pintorescas o excéntricas”
expresiones naturales, se fomenta la ilusién de homogeneidad y se

aplaza por otra via la democracia.

4 Martin Luis Guzman, citado por Carlos Monsivais, cit, p. 39.



Roger Bartra, observador perspicaz de nuestra vida politica, hace una
critica al canon de identidad mexicano. En palabras de Christopher
Dominguez, crea “el expediente clinico de la mexicanidad”*®, el cual
es una farsa urdida por las formas de dominacion politica y a la vez
espejo tergiversado donde se reflejan las fantasias politicas del
Estado.

Nos dice Bartra, que el canon de identidad del mexicano ha servido
para dar estabilidad al sistema autoritario mexicano por mas de siete
décadas y asi mantener la “dictadura perfecta”, no como régimen
fascista o poder represivo, sino como gobierno estable basado en
una estructura mediadora no democratica, capaz de proteger el
proceso econdmico de las peligrosas sacudidas de una sociedad que
albergaba todavia contradicciones de naturaleza no especificamente
moderna.

Esta estructura mediadora en el campo de la cultura, cristalizé en la
formacién de la red de imagenes simbodlicas que definieron la
identidad nacional y el “caracter del mexicano” a lo largo del siglo XX.
Debido a que las redes mediadoras - o estructuras ideoldgicas
unificadoras de criterios -, estrechamente ligadas a la identidad
nacional, se hallaban dafiadas y por lo tanto el sistema estaba
destinado a perecer, las elecciones del afo 2000, lograron debilitar el
sistema autoritario sostenido por el PRI, sin embargo, la estructura
de poder basado en el presidencialismo, no sufrid un cambio esencial.
Sobre la actual transicion democratica que vive México, Bartra
cuestiona: épuede funcionar legitimamente un sistema politico sin
acudir al canon tradicional del nacionalismo revolucionario? ¢Podemos
abandonar los estereotipos de la identidad nacional? éDebemos
desechar la anatomia del mexicano para darle santa sepultura?*
Intentemos imaginar si un nuevo y democratico sistema politico

mexicano podria funcionar y permanecer sin que su legitimidad se

“5 Christopher Dominguez, “Fragmento sobre Roger&ameriédicoReformaseccién El Angel, pag.
3, domingo 7 de Agosto, 2005.
6 Roger Bartra. Seleccién y prélogenatomia del Mexicandd. Plaza Janés. Méxic., 2002, p. 14.



derive de la invencion de redes mediadoras que lo liguen con la
sociedad de su entorno, salvo por el funcionamiento de sus propios
mecanismos electorales, y cimentar su cohesion sin acudir a
estructuras simbdlicas y

normativas externas. Se trataria de un sistema legitimado por si
mismo, auténomo y basado en la racionalidad y la formalidad de la
administracion y en su capacidad de generar las condiciones politicas
del bienestar. Con esos supuestos, el sistema politico ya no requeriria
de mediaciones ni, por tanto, de fuentes extrasistémicas de
legitimidad.

Continla Bartra

Este es sin duda, el suefio de muchos administradores y tecndcratas, los

cuales, desearian tener la libertad de gestidn suficiente para intentar,

|II

sobre la base de la “calidad total” y la racionalidad, que la gestion

politica vuele con impulso propio, sin necesidad de recurrir a estructuras
ideoldgicas o mediaciones sociales. En este suefo, en caso de que se
presentara un déficit de racionalidad y eficiencia, el propio sistema lograria

curar las heridas con medidas de caradcter administrativo.*’

Esta utopia sistémica nos permite determinar rapidamente varias
cuestiones estratégicas. Para comenzar, la gestién gubernamental
debe operar sobre la base de una nueva cultura que sustituya al
antiguo nacionalismo revolucionario. Se ha hablado de una cultura
gerencial, cuya estructura simbodlica deberia tener la capacidad de
articular la identidad del sistema politico, pero ées suficiente una
cultura gerencial para dotar de legitimidad a un sistema politico
democratico? Bartra considera que no, ni siquiera en el dudoso caso
de que una cultura semejante trajera bienestar econdmico a las
amplias capas de la poblacidon desposeida. La economia, por si misma
no produce legitimidad, ni tampoco el hecho de celebrar elecciones.

Bartra sostiene que la hegemonia de una cultura gerencial presupone
gue el sistema politico mexicano, desde las elecciones del afio 2000,

que perdié el PRI, ya no requeriria de fuentes externas de

" Roger BartraAnatomia del Mexicanep. cit, p15.



legitimidad: la eficiencia misma de las estructuras de gobierno
deberia ser una base suficiente para garantizar su continuidad. Pero
como todos sabemos, las

estructuras gubernamentales en México estdan muy lejos de esa
eficiencia gerencial y estan demasiado contaminadas por modalidades
corruptas, paternalistas o corporativas de gestién como para
funcionar

sustentadas Unicamente por una nueva cultura gerencial
Yy

mercadotécnica.

Sin embargo, en el neoliberalismo actual se observa el siguiente
fendmeno: el poder econdmico desplaza y subordina al poder politico,
dando como resultado gobiernos gerenciales, que se limitan a
propiciar climas favorables de inversion extranjera, sin esforzarse por
desarrollar sectores econdmicos nacionales, como es el caso del
campo mexicano, que se ha quedado tan rezagado, sin que nuestros
gobernantes, hayan hecho el minimo esfuerzo al respecto, por el
contrario, alientan a las comunidades campesinas a emigrar hacia
Estados Unidos y de esa forma siguen desatendiendo este sector de
nuestra economia, para después informar con beneplacito que las
divisas provenientes de la emigracién ayudan a equilibrar nuestra
balanza econdmica y que la situacién en el campo ha mejorado, con
el costo humano que significa la ilegalidad y la forma deplorable en
gue cruzan la frontera, por ese motivo, el mérito es de nuestra gente

y no del gobierno.

Lorenzo Meyer*® sostiene que en México las crisis del modelo de
“economia mixta” de 1976 y 1982, habian llevado a aceptar las
demandas externas e internas para desmantelar la version

posrevolucionaria y subdesarrollada del Estado benefactor mexicano.

“8 | orenzo Meyer: “Un consenso que no funciond”, ditio Reforma, jueves 30 de enero del 2003, pag.
15A.



Aprovechando esta coyuntura y para legitimar el poder de Estado,
hacia finales de los afios 90, Carlos Salinas de Gortari consolidd
habilmente el proceso de apertura de mercados en México, mejor
conocido como Globalizacion o Neoliberalismo, lo hizo inicialmente
cambiando el discurso nacionalista -gestado en la posrevolucién-, por
uno primermundista y modernizador, para corroborarlo, pasé a la
accién con varios sucesos significativos que mostraban la imagen de
un México moderno, como la firma del Tratado de Libre Comercio
para América del Norte -TLCAN- y el ingreso de México a la OCD -
cuyo secretaria general la encabeza en el afio 2006 el mexicano
José Angel Gurria -, cuyo mensaje subliminal nos transmite el orgullo
ingenuo de que formamos parte del primer mundo.

En la practica se observa la gran desventaja competitiva mexicana,
como una economia estancada, lo cual ha llevado al cierre de
empresas y a la casi extincion de la industria nacional, en contraste
con el beneficio de una élite de empresarios mexicanos cercanos al
circulo del poder, donde se incluye al mexicano Carlos Slim, quien se
ostenta como el tercer mexicano mas rico del mundo.

El afiejo problema del campo se dejo de lado, incluso durante el
gobierno de C. Salinas de Gortari (1988-1994) se ordend la supresion
del ejido, contenido en el articulo 123 de la Constitucién, mostrando
asi, su falta de interés por resolverlo y como consecuencia de ello,
continuaron los problemas econdmicos de una parte importante de
mexicanos.

Este evento repercutid en el éxodo migratorio actual, asi como en la
escasa presencia de productos agricolas mexicanos en los mercados y
la consecuente importacion masiva de estos insumos en los mismos.
Segun Meyer, la justificacién tedrica y moral de la politica neoliberal
sostiene que concentraria primero la riqueza, pero con el tiempo la
dispersaria a través de nuevas inversiones, empleos y aumentos de
salarios, que inevitablemente traerian el crecimiento y el empleo para

el resto de la poblacién. Sin embargo, hasta ahora el resultado



econdmico y social de ese cambio ha sido todo menos satisfactorio.
Es verdad que el presidente Vicente Fox (2000-2006) hizo alarde de
gue la nuestra es la novena economia del mundo, pero se trata de
una economia estancada, porque el promedio anual de nuestro
crecimiento econédmico real en los primeros cinco afios de su gobierno
no fue significativo y es poco probable que el mercado y la
globalizacion seran por si solas fuerzas que nos devuelvan el vigor
perdido. Lo cierto es que aun prevalece casi un 60% de poblacidn
mexicana en condiciones de pobreza.

En los ultimos 20 afios en nuestro pais ha habido muchos perdedores
pero también algunos pocos ganadores, como lo muestra la
existencia de grandes grupos empresariales que han crecido en
medio de la falta de desarrollo. Dentro de los grupos beneficiados
sobre todo entre sus miembros mas inteligentes, hay la conciencia de
gue de seguir como vamos, México corre el peligro de convertirse en
un pais socialmente inviable; que la ingobernabilidad vendra por el
crecimiento de la frustracién, la delincuencia, la inseguridad vy
finalmente por el choque abierto entre las clases.

Se necesita poner en marcha una nueva dindmica con medidas
modestas, pero reales, como la lucha contra la pobreza, la mejoria en
la educacién, el combate a la corrupcidon publica y privada y sobre
todo, la proteccion relativa y la reactivacion del mercado interno,
pero no como una politica populista, sino mediante acciones
cuidadosamente disehadas para crear demanda de insumos internos
y empleo sin desatar una gran presion inflacionaria. Después de todo
y en la practica, Estados Unidos y Europa han mostrado ser muy
proteccionistas cuando asi lo requiere su interés nacional. Si ellos que
son fuertes, actian de manera tan defensiva, nosotros tenemos
mayores razones practicas y morales para hacer lo equivalente.

La transicion democratica foxista, apoyd el discurso del
primermundismo del Salinismo, pero en el fondo los viejos problemas

y el sistema continuaron; sélo tenemos una democracia aparente, lo



cual nos sugiere que dicha transicion fue pactada entre los partidos
politicos PRI y PAN.

Un articulo periodistico reciente*® nos dice que con el éxodo laboral a
las grandes ciudades y a Estados Unidos, 25 millones de mexicanos
siguen viviendo en poblados de menos de dos mil quinientos
habitantes, segun un diagndstico de la CONAPO (Consejo Nacional de
Poblacién), sobre la situacién demografica del pais.

Las autoridades reconocen que las localidades pequefias “representan
un reto” en materia de politicas sociales. Lo cual significa que “su
lejania” ha servido de excusa vy justificacion para no ser atendidas las
necesidades basicas de estas poblaciones, asi que en pleno siglo XXI
y en medio de discursos modernizadores y democraticos, seguimos
teniendo un alto numero de poblaciones semi-abandonadas, muy
parecidas a la Comala de Pedro Paramo, pues registran en su gran
mayoria altos indices de marginacion y su dispersidon, segun el
gobierno hace “incosteable” la dotacién de servicios basicos como
agua, electricidad, salud y educacién. De acuerdo con estimaciones
de CONAPO, el 69% de los habitantes de localidades pequenfas,
enfrentan grados de marginacion “alto y muy alto”, mientras que
20% vive alejado de otros centros de poblacion y de caminos vy
carreteras.”®

Esta es una explicacién simplista que no permite comprender que la
derrota del autoritarismo esta inscrita en un complejo proceso de
transicion democratica. Bartra distingue dos ciclos de transicion: el
ciclo corto y el ciclo largo. El corto se inicié con la crisis politica de
1988, se extendié hasta las tensiones de 1994 vy finalizd con las
elecciones del afio 2000. Durante este periodo se produjo la
transicion politica a un sistema democratico. Pero las causas
profundas de la transicidon que implican una gran crisis cultural, se

inscriben en un ciclo largo que se inicid en 1968 y que todavia no

“%\/iven 25 millones en minipoblados” Redaccién detipdicoReforma,México, D.F., Domingo 20 de
Febrero del 2005., p.14A Nacional.
*\bidem p. 14A.



termina. Este ciclo largo comprende la crisis de las mediaciones
nacionalistas que encarnaron en la anatomia del mexicano y el lento
crecimiento de una nueva cultura politica.

Precisamente en este ciclo de largo alcance podemos encontrar las
sefales de las nuevas formas de legitimidad. Por ejemplo, frente a la
crisis del nacionalismo el gobierno priista optd por impulsar el Tratado
de Libre Comercio y la globalizacién; después, frente a los problemas
de credibilidad impulsé una reforma politica que instauré un
mecanismo electoral auténomo y confiable. Con estas medidas el
gobierno priista precipitd su fin, aunque su objetivo fuera todo lo
contrario: perpetuar su permanencia en el poder.

La oposicion de izquierda cree necesario reconstruir la anatomia
nacional, volver al nacionalismo revolucionario original (cardenista e
incluso zapatista) y la utiliza como estandarte para su propuesta de
lucha, bajo el argumento de que un pais que no tiene una economia
desarrollada, requiere de proteccionismo, pues los diferentes sectores
de nuestra industria, no estan al mismo nivel que las
primermundistas y aun éstas reciben subsidios, como es el caso de
ciertos productos agricolas estadounidenses y europeos. Respecto a
la pobreza, proponen un sistema econdmico que aminore los efectos
negativos del Tratado de Libre Comercio con Estados Unidos y
Canada.

En un analisis periodistico, nos dice Lorenzo Meyer®! que Vicente Fox
(2000-2006) es el principal responsable -aunque no el Unico- de que
en la contienda electoral de Julio del 2006, se haya perdido la gran
oportunidad histérica de consolidar la calidad de Ia recién
conquistada democracia politica, debido a su injerencia en dichas
elecciones, ya que a partir del 2005, desde la presidencia y usando
todo su poder, Fox encabezé no tanto la campafa electoral de Felipe

Calderdn, sino la ofensiva contra Andrés Manuel Lopez Obrador, en

*1 Lorenzo Meyer, “Fox o la democracia elitista”. iBdico Reforma, jueves 22 de febrero de 2007,
Seccién Opinidn, p. 13.



un principio para cerrarle el paso mediante el juicio del desafuero
para que no pudiera llegar a ser el candidato de la izquierda y
posteriormente desde la mas alta tribuna politica y a través de spots
presidenciales en radio y television en el 2006 estuvieron en el centro
de esa especie de cruzada en contra del candidato de la izquierda; a
la cual se sumaron su partido politico —el PAN-, los grandes capitales,
un buen nimero de medios de difusion, el Instituto Federal Electoral,
el poder judicial, una buena parte del poder legislativo, gobernadores,
iglesias, lideres sindicales y de partidos, intelectuales y finalmente los
miedos y prejuicios clasistas e incluso racistas de una buena parte de
la clase media mexicana.

Con ellos Fox afectd de manera negativa el proceso de consolidacion
de una democracia que aun no arraigaba y que es vital para el futuro
politico de México. Con ello surgidé la polarizacién politica propiciada
por el desafuero del candidato de la izquierda y que desembocd en
una movilizacién social. Esa polarizacidon crecié y se instalé entre
nosotros después de la eleccidén y tras provocar dos negativas. Una
fue de la autoridad electoral que se negd al recuento de los votos a
pesar de que asi lo aconsejaba la pequefa diferencia entre ganador y
perdedor. La otra fue de la oposicion que se negd a aceptar la
legitimidad de la victoria de la derecha y del proceso electoral mismo,
argumentando que la conducta presidencial habia sido ilegal e
ilegitima.

En cualquier sociedad, la gran prueba de la calidad del juego politico
democratico no esta tanto en el proceso para declarar a un ganador
sino en la conducta de la oposicion, es decir la democracia efectiva es
la que permite que la disputa politica transcurra de manera pacifica,
civilizada y constructiva pese a la magnitud de los intereses en pugna
y que al final, la parte perdedora ni pueda ni quiera —porque no le
conviene- deslegitimar el proceso, sino todo lo contrario. Ese desde

luego no es hoy nuestro caso.



Sin embargo, el poder estatal no sélo se legitima por un ejecutivo
eficiente, un parlamento representativo y una vigilancia justa. Se
legitima principalmente por un bienestar social generalizado que se
refleja en procesos culturales, educativos, morales e informativos que
establecen nuevas y diversas formas, relativamente auténomas de
poder ciudadano.

Se trata de un nuevo espacio de poder mas atravesado por los flujos
culturales y simbdlicos que por el intercambio de bienes materiales:
un espacio legitimo, generador de legitimidad, pero hasta ahora poco
y mal legislado, impulsado por una economia emergente que se basa
mas en la produccidon y circulacion de las ideas y menos en la de
objetos. Por lo anterior, nos damos cuenta que politicamente México
retrocedio en el 2006, aunque aun no se puede saber las

repercusiones que este evento tendra.

Por otro lado y en relacion al nacionalismo, Bartra sostiene que éste
se encuentra erosionado y que existe una crisis como mecanismo
legitimador, lo cual no sugiere un reemplazo hacia un nuevo
nacionalismo: es mas bien una sefal de que comenzamos una época
en que los fundamentos de la gobernabilidad no se encuentran en la
exaltacion ideoldgica de los valores nacionales. Es comprensible que
esta situacion haya alarmado a las fuerzas democraticas: en cierta
medida estamos presenciando el derrumbe de viejos paradigmas
progresistas y el surgimiento de amenazas renovadas.

Una parte de la izquierda ha enfrentado los nuevos procesos con una
actitud conservadora, lo que en si, parece ser una contradiccién, pero
lo que se entiende, es que se pretende preservar ciertas
estructuras que protejan a los sectores mas vulnerables dentro de la
economia. También seria importante impulsar otros aspectos del
proceso, como la ampliacién de las autonomias democraticas y el
combate a la corrupcion empresarial, burocratica o la ligada al

narcotrafico y al crimen organizado.



A pesar de que ciertos temores de la vieja izquierda son
justificaciones, a veces caen en simplismos, al adoptar actitudes
llamadas globalifobicas, en lugar de analizar criticamente el proceso
para descubrir aquellas facetas cuyo impulso puede auspiciar una
elevacién general de las condiciones vy la calidad de vida. Bartra
considera que el desarrollo capitalista no conlleva necesariamente un
empobrecimiento material de la poblacién, pero en cambio si abre
nuevos espacios que contribuyen al empobrecimiento cultural y
espiritual de la sociedad, proveniente del fortalecimiento de poderes
locales que en muchos casos recuperan tradiciones culturales
provincianas imbuidas de costumbres religiosas y fanatismos étnicos,
intereses caciquiles o corporativos; poderes que se aprovechan de la
simplificacion de las normas y de la autonomia, de lo que se llama el
cuarto poder (o los poderes culturales, sobre todo en los medios de
comunicacién, en la educacién y en las instituciones religiosas), para
impulsar no los simbolos globalizadores del neoliberalismo y del
mercado mundial, sino una extrana mezcla de valores conservadores
y la arrogancia de los nuevos ricos. Un ejemplo de ello es la cultura
del narcotrafico, combinacion de catolicismo parroquial con crueles y
desenfrenados apetitos de riqueza, cursileria ranchera y negocios

internacionales.

2.3.4 Una revision feminista: Blanca Lopez de Mariscal, Julia

Tuion Pablos, Margo Glantz.

“No vender yo a mi pueblo, ellos venderme a mi”. Malintzin

éPorqué abordar una visidn feminista en esta investigacion?



Primero, porque mi interés principal es conocer el proceso de
construccién de la idiosincrasia en México y la poblacién femenina
configura un poco mas del 50% de nuestros habitantes; segundo,
porque O. Paz al abordar la concepcion de la mujer, asegura que su
participacion se limita a la tarea de reproducir los valores que rigen a
nuestra sociedad a partir de un modelo patriarcal, del cual ella es
excluida por considerarla un ser inferior al asociarla con la chingada
y la Malinche, es decir la madre mitica del mexicano, quien la adora y
la desprecia a la vez.

Ante esta paradoja, surge el cuestionamiento éCual es el verdadero
rostro de la mujer mexicana?

Debido a que la Historia es herramienta indispensable para rescatar
la memoria de la realidad pasada y ayuda a escapar del silencio y la
manipulacién al proporcionarnos herramientas para poder analizar
dimensiones sociales de estructuras, acciones o procesos sociales;
en este capitulo recurro a ella al abordar las tesis de Blanca Lépez de
Mariscal, Julia Tufidn Pablos y una complilacién de varios autores
hecha por Margo Glantz, sobre la Malinche, quienes se dan a la tarea
de examinar y rescatar el papel de la mujer en la historia, como ser
humano y social.

La Malinche merece especial atencién, por su significacion mitica y
politica®?, lo cual la convierte en una figura fundamental de nuestra
historia, como elemento providencial para el triunfo de Cortés en la
Conquista; con ella da inicio el mestizaje, sin embargo la
historiografia la envuelve de un halo sospechoso ¢Es heroina o
traidora?

Un destino singular la caracteriza, pues simboliza la madre del
mexicano mestizo, es ella la responsable de nuestro estigma
femenino de traicidon y culpa, aun vigente en nuestro imaginario
cultural, al grado que en E/ Laberinto de la Soledad, Octavio Paz la

fusiona nada menos que con la Chingada.

%2 Se entiende commolis, el sujeto que participa de su realidad social.



Gloria Anzaldua cita a Malintzin®3:
“No vender yo a mi pueblo, ellos venderme a mi”.

A Malinali, Tenepatl o Malintzin se le conoce como la Chingada... el
peor tipo de traicion es el que pretende hacernos creer que la mujer
india que llevamos dentro es la traidora. Nosotras, indias y mestizas,
civilizamos a nuestro indio interior y la brutalizamos vy la
condenamos...

Este tema ya ha sido abordado en la literatura, por ejemplo Elena
Garro, aborda este tema de la culpa y la traicion femenina en el
cuento “La culpa es de los tlaxcaltecas” donde aludiendo a nuestras
raices ancestrales, el personaje femenino, decide renunciar a su
posicidén social, a la comodidad de un hogar y de un marido frio e
indiferente, para huir con un indigena.

Julia Tufidn Pablos considera que histéricamente, la mujer ha sido
objeto de un doble juego: sublimadas en el mito, en la realidad
participan socialmente como un objeto de subordinacion en razén de
su biologia.

La sociedad, al imponer estereotipos de género, ha limitado
las

capacidades naturales, ya que ni el hombre es sélo razon, ni la mujer
s6lo biologia. Ambos poseen razén y sentimiento, de su
reconocimiento y aceptaciéon depende un mejor proyecto humano.
Iniciaré esta exposicion, a partir de la linea de analisis de Lopez de
Mariscal, quien estudia el papel femenino a partir del mundo
prehispanico, apoyada en las Crdnicas de Indias.

El mundo previo a la Conquista espafola es sumamente complejo. En
el territorio que actualmente ocupa la nacidn mexicana, se
desarrollaron multiples civilizaciones. A la llegada de los espafioles, la
cultura dominante de Mesoamérica era la mexica; asi que la lucha se

dio basicamente entre mexicas y espafioles.

%3 En su libroBorderland, La Frontera, the mestizeitada por Margo Glantz dra Malinche, sus padres
y sus hijos Ed. Taurus, México 2001, p. 13.



La sociedad mexica era claramente patriarcal, aunque las tradiciones
que aludian a formas matrilineales®® de existencia estaban presentes,
por ejemplo la forma de sucesién del Tlatoani®>> contemplaba la linea

femenina.

Las Cronicas de la Conquista o Croénicas de Indias, efectuadas por
conquistadores espafioles, mestizos e indigenas nos dejaron como
legado de este acontecimientos histérico, crénicas y cartas de
relacion que conservaron para la posteridad, la experiencia vivida en
el proceso del descubrimiento, conquista y colonizacién del continente
americano.

Los historiadores de la Conquista, centraron también su atencidon en
relatos sobre los hechos cotidianos de conquistadores y razas
aborigenes. Es a través de estos narradores que los receptores
tenemos la oportunidad de entrar en contacto con estas mujeres que
tomaron parte en la historia.

En términos generales, existe la idea de que todas las mujeres
indigenas que participaron en el proceso de la Conquista vy
dominacion novohispana fueron seres sobre los cuales el hombre tuvo
derecho de uso y abuso, ademas se cree que aceptaron pasivamente
su condicion de inferioridad y que se dejaron manipular por los
“verdaderos protagonistas” del drama americano, es decir, por los
varones.

En el imaginario cultural actual, se concibe a la mujer como el ser
sumiso y pasivo que O. Paz ha incluido en el arquetipo que describe
en El Laberinto de la Soledad, sin embargo, los cronistas de Indias,
hacen también y con mucha insistencia, referencia a otro tipo de

mujeres cuyo comportamiento dista mucho de esta posicidon pasiva a

> En relacién con la regulacién de la vida familarlo largo de las generaciones, la secuencia
determinada por la madre, de pertenencia a un gyupdquisicion de nombre y status, asi como la
configuracion del derecho sucesorio.

*5 La cuspide del gobierno teocratico, representdetka casta del poder, era el tlatoani. Dicho gobie
asumia un control férreo, centralizado en un cojm@lparato estatal que regulaba todas las actieglad
econdmicas e ideoldgicas y conformaba rigidamergeektratos sociales y las formas y tiempos del
trabajo. La movilidad social era casi nula.



la que alude Paz. Ellos nos hablan de mujeres dispuestas a participar
en la Guerra de Conquista, para auxiliar a su pueblo, dispuestas a
luchar para salvaguardar su integridad sexual, aun hasta la muerte,
dispuestas a proteger la vida de sus hijos o las de sus maridos frente
al invasor, a defender sus casas y su ambito familiar, a hacer valer
sus costumbres y su forma de pensar, en fin, a preservar su espacio
vital y no permitir ser dominadas, participando activamente en la
defensa de sus principios y sus derechos.

Lopez de Mariscal nos refiere a una de estas mujeres que aparece en
un pasaje de La verdadera historia de la conquista de la Nueva
Espafa, de Bernal Diaz del Castillo. En ésta, el soldado de Hernan
Cortés nos narra como al desembarcar en las costas de la isla de
Cozumel entraron en contacto con un naufrago espanol, un cristiano
de nombre Jeronimo de Aguilar, que habia estado viviendo como
esclavo de los mayas durante dos afios. Después de pagar un rescate
por él y "“comprar” su libertad, Cortés lo manda en busca de un
companfero suyo: Gonzalo Guerrero. La primera sorpresa se presenta
cuando el lector se entera de que esta personaje no desea dejar a los
indigenas y regresar al mundo civilizado de los espafnoles, he aqui los
argumentos que da:

“Hermano Aguilar, yo soy casado, tengo tres hijos y tiénenme por
cacique y capitan cuando hay guerras: ios vos con Dios, que yo tengo
labrada la cara e horadadas las orejas”.>®

En su argumentacién, vemos que una de sus razones de peso para
quedarse es la de tener una familia. Luego prosigue:

“...e asi mismo la india mujer del Gonzalo hablé al Aguilar en su
lengua muy enojada, y le dijo: “Mira con que viene este esclavo a
llamar a mi marido: ios vos y no curéis de mas platicas...”’
Evidentemente estamos ante una mujer de caracter, que desprecia al

intruso Aguilar, llamandolo “este esclavo”.

* Bernal Diaz del Castillo p.64citado por Blanca Lépez de Mariscla figura femenina en los
narradores testigos de la Conquiskd Colegio de México, México, 2004, p. 23
*" Bernal Diaz del Castillo, p. 64, citado por Blahépez de Mariscabp. cit, p.23.



Lopez de Mariscal prosigue diciendo que la escena fue una gran
revelacidon, pues no so6lo nos encontramos ante un espafol que esta
dispuesto a defender la integridad de una familia producto del
mestizaje, sino que estamos frente a una mujer —hija de un cacique
maya-, que no permite que le arranquen a su marido, estamos frente
a un personaje femenino muy diferente de aquellas mujeres que
originan el arquetipo del que antes hablamos, una mujer que no tiene
nada que ver con la madre violada, prefiada y abandonada que con
tanta liberalidad se ha manejado en los textos que analizan al
mexicano y sus caracteristicas.

Esta es una muestra del comportamiento heterogéneo femenino,
pues lo mismo se ha encontrado mujeres pasivas que aceptan su
condicion de conquistadas, que las que se asemejan a la mujer de
Guerreo, quien, habiendo reaccionado a la agresidén, obtiene

resultados.

La mujer como objeto de donacion es una imagen demasiado
difundida para que podamos ignorarla, no podemos negar que el
arquetipo existe y que se maneja en México, pero ésignifica lo mismo
para el hombre americano la donacién de jovenes doncellas, que para
el europeo? O éhay en el acto de la entrega un sentido que se escapa
a nuestro razonamiento occidental? éQué significé para el hombre
americano el encuentro con los extranjeros? Estos y otros
cuestionamientos son abordados por Lépez de Mariscal.

Lopez de Mariscal asegura que en la cosmovision de los indigenas no
existia un imaginario colectivo en donde ubicar a los recién llegados,
de no ser la categoria de seres superiores. En el Diario de Coldn,
queda este registro:

“Ellos también tenian a gran maravilla nuestra venida, y creian que
éramos venidos del cielo” (Coldn, Diario, 22 de octubre).

En el libro XII del Cddice Florentino, una y otra vez encontramos que

los informantes de Sahagun se refieren a los recién llegados como



dioses, y a que entre los pueblos nahuas el mito del regreso de
Quetzalcoatl, el dios responsable de la creacion de la quinta
humanidad, era una realidad viva.

El gran error de apreciacion, al clasificar como dioses a Cortés y su
gente, lo comete Moctezuma. Una y otra vez manda a sus pochtecas
a rendirles homenaje y a ofrecerles sus presentes, los cuales eran
atributos de los dioses, el tesoro mismo de Quetzalcéatl y sus
atavios: mascaras de serpientes de turquesa, travesafio para el
pecho de plumas de quetzal, collar tejido con disco de oro y demas.
Junto con estos regalos, Cortés también recibe doncellas. Este acto
en el mundo mesoamericano responde a su particular cosmovision y
no puede juzgarse a partir de una escala de valores occidental. Las
mujeres ofrendadas en primera instancia eran para “hacer
generacidon”, es decir para reproducirse y establecer un parentesco
entre indigenas y espafoles.

Las doncellas regaladas eran hijas de los principales, no podia ser de
otra manera si prevalecia el concepto de que los recién llegados eran
dioses. Surgiria asi una raza superior, como resultado de la unidn
entre los teules y las doncellas principales. Para los totonacas y
tlaxcaltecas la union tenia como finalidad protegerlos de los temibles
aztecas y sellar la alianza con los recién llegados.

También habia mujeres que eran ofrecidas para ser sacrificadas o
como sirvientas. Los hombres en la mayoria de los casos eran
regalados para el oficio de tamemes o cargadores y en otros casos,
destinados a la guerra.

Existe una profunda diferencia entre la forma en que los pueblos
mayas recibieron a los espafioles y la acogida que les dieron los
habitantes del altiplano central. Para los aztecas, existia la conviccién
de que los recién llegados eran dioses; por ello su reaccion de
asombro y desconcierto, la ofrenda de presentes y donacion de

doncellas.



En la conquista de la zona maya no sucede asi; probablemente
porque entre ellos no existia el mito de la partida y el regreso de
Quetzalcoatl; seguramente porque cuando los espafoles llegaron,
ellos ya estaban alertados de su comportamiento y crueldad.

Los textos nos dicen que a la llegada de Jerénimo de Aguilar vy
Gonzalo Guerrero - anteriormente mencionados - a tierras mayas,
éstos son capturados por los mayas y hechos esclavos. Los mayas de
Yucatan no pensaron que los conquistadores fueran dioses, desde un
principio los llamaron dzules, que quiere decir forasteros, pero
ciertamente también los aterrorizaron. Nada de ofrendas, nada de
tesoros y desde luego, nada de mujeres.

De esta forma se da inicio el mestizaje. Para el espafiol que viene a
la conquista del Nuevo Mundo, el mestizaje no es un fendmeno
extrafo, él mismo es producto de muchas mezclas; la Peninsula
Ibérica habia atestiguado ocupaciones sucesivas de celtas, iberos,
griegos, latinos, visigodos y arabes entre otros.

Gonzalo Guerrero, de quien ya hemos hablado, representa sdlo una
muestra documentada de espafoles, que habiendo formado familias
mestizas empujado por las circunstancias, en el momento de escoger
entre la familia y su regreso al mundo occidental, optan por quedarse
con su nueva gente y renuncian a su pasado por el nuevo hogar.
Lopez de Mariscal, menciona el siguiente caso mas documentados por
el soldado Alvar NUfiez Cabeza de Vaca en sus Naufragios:

“Lope de Oviedo, mi compafiero, dijo que queria volverse con unas
mujeres de aquellos indios... que quedaban algo atras. Yo porfié
mucho con él que no lo hiciese, y pasé muchas cosas y por ninguna
via lo puede detener; y asi se volvid, y yo quedé solo con aquellos
indios”. >®

Cabeza de Vaca continla su camino que lo lleva a reencontrarse con
los cristianos y en La Florida se queda otro espanol que opta por las

companferas indigenas. No son los Unicos ejemplos, pero bastan como

%8 Cabeza de Vaca, 530, citado por Blanca Lépez desbéa,op. cit., p. 64.



muestra para recapacitar sobre otro tipo de relacién que se da entre
el espafiol y la mujer india, una forma de relacionarse de la que no se
suele hablar, pero que esta presente en la cronica de Indias.

No todas las mujeres mesoamericanas fueron entregadas en donacién
o tomadas como botin de guerra. Existe un gran nimero de mujeres
gue jugaron un papel activo como oponentes de los espafioles en el
enfrentamiento de la conquista; encontramos mujeres que lucharon
defendiendo activamente a sus familias, e incluso que tomaron las
armas y pelearon cuerpo a cuerpo contra los espafoles.

Fernandez de Oviedo, en la Historia general y natural de las Indias,
deja constancia de una mujer de un cacique que ante la
inminencia de la

ejecucién de su marido, como resultado de una sublevacion, decide
tomar sobre si la responsabilidad de los acontecimientos y ruega se le
juzgue a ella a cambio de la liberacién de su esposo:

“Capitan, sabete que yo consejé a mi marido que hiciesse rebelar al
cacique y que matasse a todos los chripstianos, y que yo tengo mas
culpa que todos, mi marido en todo se consejaba conmigo, é no hacia
mas de lo que yo le decia” (Historia, I, 232). °>°

Tenemos aqui a una mujer que es consejera de su marido, que a
través de él tiene influencia para que el cacique se rebele y que,
ademas esta dispuesta a dar la cara y afrontar su responsabilidad
como instigadora de la intriga.

En donde mas se acentla la actitud de defensa de las mujeres, es en
la zona maya, ya que como se menciona anteriormente, los mayas no
las entregaron como ofrenda, ni recibieron a los espafioles como si
fueran dioses. En la region que ahora comprende los estados de
Chiapas, Tabasco, Campeche y parte de Guatemala vemos la huida,
el miedo y la quema de sus propios pueblos para impedir que los
conquistadores se apoderen de ellos. Defender a las mujeres en los

pueblos amerindios es una actitud arraigada en el comportamiento de

%9 Blanca Lépez de Mariscaip. cit, p 91.



los pueblos conquistados. Torquemada comenta sobre la defensa de
los indios de Tlaxcala:

“... en lo cuadl se ofrecia de ser el primero que pelease o muriese por
la religién, por la patria, por los hijos, por las mujeres, por la honra y
nombre de Taxcalla, tan famoso en toda la tierra”. ©°

Como la amenaza del maltrato y la explotacién era una realidad
innegable, era preferible dejarse morir o aniquilar a los hijos antes de
permitir que se les tomara como prisioneros:

“Viéndose asi aquestas gentes, en tan infelice y abatido y mortifero
estado, por salir presto dél, muchos se mataban, bebiendo de aquel
agua 6 zumo, que arriba dijimos... las mugeres, si se emprefiaban,
tomaban hierbas para echar las criaturas muertas y desta manera,
perecieron en esta isla muchas gentes". (Las Casas, Historia, 93) ©!
Los pueblos americanos parecen tener un profundo aprecio por la
continuacion de la estirpe, por la honra de los antepasados y por la
unidad familiar.

Sin embargo debemos admitir que es frecuente encontrar en el
pensamiento colectivo de los mexicanos y las mexicanas actuales la
concepcidon de que la mujer es el ser sumiso y pasivo que Octavio Paz

ha incluido entre los arquetipos que describe:
Si la Chingada es una representacion de la madre violada, no me parece
forzado asociarla a la Conquista, que fue también una violacidon, no
solamente en el sentido historico, sino en la carne misma de las indias. El
simbolo de la entrega es dofia Malinche, la amante de Cortés... [Ella] se ha
convertido en una figura que representa a las indias, fascinadas, violadas o

seducidas por los espafioles.5?

Parece ser que a Octavio Paz le falté ahondar mas en el conocimiento
de la cosmovisidn mesoamericana, antes de definir tan
determinantemente los arquetipos y canones sobre nuestra

idiosincrasia.

% Torquemada, 107, citado por Blanca Lépez de Malisp. cit, p 120.
®1 Blanca Lépez de Mariscalp. cit, p. 124.
%2 Octavio Pazop. cit, p. 78.



¢Con qué autoridad se atreve entonces Octavio Paz a afirmar que las
indias se entregaban fascinadas a los conquistadores?

Los cronistas nos informan que en las sociedades amerindias, existen
mujeres gobernantes. En el periodo clasico del mundo maya
encontramos mujeres dirigentes en ciudades estados.

En las cortes reales, las mujeres cubrian un importante papel en la
vida civica y religiosa que les era negado en otras -culturas
mesoamericanas. De ellas tenemos noticias gracias a las estelas e
inscripciones de sus centros ceremoniales.

Las deidades femeninas ostentan una evidente personalidad, la reina
Xolc de Yaxchilan (que significa escudo de jaguar) era el vinculo para
comunicarse con sus ancestros, conjura la vision de la serpiente y
manipula los reldampagos, cuenta la leyenda que una misteriosa
fuerza partié en dos la montafia, para revelar el maiz. En Palenque
encontramos a Zac-Kuk y Kanal-Ikal, la madre y bisabuela de Pacal,
respectivamente, de quienes de dice que existen testimonios reales

de su gobierno.®?

Sobre Malintzin, Lépez de Mariscal asegura que es el prototipo de la
mujer que actla como “auxiliar” de los espafioles; ella se convierte,
como ninguna otra, en un elemento nuclear para realizar la
conquista. Es el arma mas eficiente de Hernan Cortés, porque, con su
capacidad linglistica, abre todas la puertas y descubre todos los
secretos del mundo mesoamericano.

Durante los primeros meses de la llegada de los espafioles, un grupo
de 20 doncellas, incluida Malintzin, fueron donadas en la costa de
Tabasco, después de la batalla de Cintla. Sirvieron eficazmente para
llevar a cabo la conquista, ya que son ellas quienes conocen los
secretos de la tierra, poseen informacidén sobre rutas y reinos, saben
del procesamiento de las especies comestibles y medicinales,

entienden de usos y costumbres.

%3 Blanca Lépez de Mariscalp. cit.,p. 94.



Sin ellas seguramente la conquista habria tomado otro derrotero. El
grupo espafiol, encabezado por Bernal Diaz del Casitllo se congratula,
al relatar los sucesos el 15 de marzo de 1519 quien después de
enumerar los valiosos presentes de oro que habian sido entregados
por los caciques y principales de "“aquel pueblo de Tabasco”,
exclama®*:

“Y no fue nada este presente en comparacién de veinte mujeres, y
entre ellas una muy excelente mujer, que se dijo dona Marina, que
asi se llamé después de vuelta cristiana.” ®°

Y es que Malintzin, como dice uno de los soldados de Cortés, Andrés
de Tapia:

“Sabie dos lenguas, y nuestro espafol intérprete la entendie, vy
supimos de ella que siendo nifia la habien hurtado unos mercaderes é
llevadola & vender a aquella tierra donde se habie criado; y asi
tornamos 4 tener intérprete.”®®

Es interesante conocer el antecedente de Malintzin, respecto a su
procedencia, ya que habia sido regalada o vendida a un cacique
xicalanca (presumiblemente ubicado en la zona maya), debido a ello
podia hablar las lenguas maya y nahuatl.

En los textos que proceden de los cronistas espafoles que
convivieron con Marina, no se encuentran indicios de que la mujer
haya permanecido con Cortés y su gente en contra de su propia
voluntad. Por el contrario, cuando en Cholula se le presenta la
oportunidad de huir, de refugiarse con su propia gente y abandonar a
los conquistadores en manos de sus enemigos - segun narran los
cronistas espafoles -, permanece al lado de Cortés.

Parece entonces que la participacién de Malintzin en la conquista,
como ayudante de los recién llegados, va mas alla de su condicién de
objeto, o de su fascinacion por el conquistador, es también un acto

de voluntad, una opcién. Marina parece decidir por si misma y cuenta

% |bidem p. 67.
%5 B. Diaz del Castillo, citado por Blanca Lépez darigcal,op. cit.,p. 67.
® Andrés de Tapia, citado por Blanca Lépez de Maljsp. cit, p. 67.



con los atributos de inteligencia destacada, belleza y personalidad, ya
gue en las cronicas se encuentra admiracién por esta mujer de

extraordinarias cualidades®’

[...] digamos cédmo dofia Marina, con ser mujer de la tierra, qué esfuerzo tan
varonil tenia, que con oir cada dia que nos habian de matar y comer
nuestras carnes, y habernos visto cercados en las batallas pasadas, y que
ahora todos estdabamos heridos y dolientes, jamas vimos flaqueza en ella,

sino muy mayor esfuerzo que de mujer.®®

Diaz del Castillo no puede ocultar su reticencia respecto a su
condicion de mujer y ser de la tierra americana. Por eso cuando habla
de su valor, éste sélo puede ser calificado de varonil, y su esfuerzo,
“muy mayor que el de mujer”.

Entre las cualidades de Malintzin encontramos que tiene ademas
dotes de ejecutiva. Marina da 6rdenes:

“[...] y la dofia Marina tenia mucho ser y mandaba absolutamente
entre los indios en toda la Nueva Espafia.” ©°

Lo mismo se nos presenta como una mujer dirigente, que como una
persona que persuade; ella posee el arma de la comunicacion y a
través de su discurso, dicen los cronistas, movia las voluntades a su
conveniencia:

“Y la dofia Marina fue y les hablé de tal manera, que lo sabia muy
bien hacer y con dadivas vinieron luego con ella.””®

La relacion entre Marina y Cortés se hace tan estrecha que termina
en una identificacion entre ambos personajes; ellos se funden en una
sola entidad que toma el nombre de Malinche.

Jean Franco’! nos ofrece un planteamiento diferente, libre de juicios
moralistas y que nos permite mirar a este personaje desde una

perspectiva positiva y enriquecedora.

¢ Blanca Lépez de Mariscabp. cit, p. 72.

%8 B. Diaz del Castillo, citado por Blanca Lépez darlgcal,op. cit, p. 72.

%9 Duran citado por Margo Glantz &a Malinche, sus padres y sus hij&sl. Taurus, México, 2001, p.
214

O lbidem, p. 214

" Abordado por Margo Glantzmp. cit, p. 214.



Sabemos a través de Bernal Diaz del Castillo, que de nifia, Malintzin
fue entregada o vendida a comerciantes y que termina como esclava
del jefe de Tabasco, quien posteriormente la regala a Cortés.

Esta nifia regalada o vendida tiene que abandonar el hogar donde
nacid para irse a vivir a un hogar ajeno.

Este hecho nos muestra una doble crisis: la de la separacién de la
madre, y mas alld: la separacién de la comunidad y por lo tanto la
imposibilidad de toda identidad previamente constituida. El
desarraigo a la comunidad y el desapego a su objeto primario de
identidad podrian ser causas justificadas de su conducta de adulta. Y
si esto no fuera suficiente, en un estado patriarcal en que la mujer
es subordinada a los designios masculinos, Malintzin simplemente
acata la orden de servir a su nuevo amo (cuando menos al principio).
Y mas aun, no podemos dejar de lado que antes de ser catélicos,
tanto los mexicas - como simbolo de las diversas culturas
prehispanicas -, como los espafioles tenian costumbres poligamicas.
Particularmente a los indigenas de alto rango: guerreros y caciques,
les estaba permitido tener una esposa y varias concubinas, quienes
eran respetadas.

Este antecedente es util hilo conductor que nos ayuda a entender
mejor esta parte de la idiosincrasia indigena al momento de la
Conquista y en especial la aceptada y avalada costumbre que
permitid a Malintzin conducirse libremente en la estrecha relacion que
establecid con Cortés.

En el siglo XVI, esta mujer pasaba de una sociedad en que su status
era determinado no solamente por nacimiento, sino también por un
sistema que la convertia en mercancia. La Conquista le ofrece la
posibilidad de consolidarse como persona, primero por medio del
bautismo, luego por la maternidad, y luego por el contrato del
matrimonio que la convierte en sujeto legal.

El dificil problema de afrontar nuestra identidad, se aligera culpando

a la Malinche por su adhesion a Cortés y su participacién en la



colonizacién. J. A. Manrique nos dice que la debilidad del ser
masculino se compensa culpando de sus males al ser femenino. En el
cristianismo, “al culpar a Eva de la caida, culpamos a nuestras
madres y a nuestras esposas y creemos ilusamente liberarnos de
nuestras propias culpas”.’?

Jean Franco considera que la Malinche no subvierte la separacion de
los dos mundos, mas bien actla como puente y nos afirma en
nuestra modernidad. Ella es una mujer intercambiada, pasa por una
especie de conversion cultural, por la que ella opta conscientemente.

Rechazando la imagen de la Malinche traidora, Todorov, interpretado
por Jean Franco’?, comenta que es el primer ejemplo y por esta razén
el simbolo del mestizaje de culturas. La Malinche afirma
positivamente el mestizaje en vez de la pureza (azteca o espafiola) y
confirma la importancia del papel de intermediaria. Ella no se somete
sencillamente a otro, adopta su ideologia y usa ésta para mejor
entender su propia cultura, como atestigua la eficacia de su conducta.
Es el simbolo de la mezcla de dos culturas: por lo tanto anuncia el
estado moderno de México y mas alla, nuestro estado presente
porque, aunque no somos todos bilingiles, si somos bi o triculturales.
Aqui se observa que el neocolonialismo fabrica sus aliados,
proponiendo un nuevo modo de participar en el centro. En el siglo
XVI, la participacidn en el centro se sellaba por varios “contratos” que
daban a la Malinche su carta de pertenencia como sujeto legal: el
bautismo que marca su inclusion en la iglesia universal, la
maternidad que le otorga un lugar legitimo en la sociedad, es
también madre de Martin - cuyo padre es Hernan Cortes -, que es
legitimado por el papa y finalmente el contrato de matrimonio con
Jaramillo le confirma su legalidad. Malinche no representa a los

indigenas politicamente, pero si simbdlicamente.

2 Jorge Alberto Manriquez. “Malinche”, ém Malinche, sus padres y sus hifis Margo Glantzop.cit,
p. 249.
3 Margo Glantzpp. cit, p. 205.



Dofa Marina se transforma en agente principal de la circulacién de
representaciones culturales. Es una mujer intercambiada, una figura
de los margenes y del centro, una esclava y una gran sefiora, que
sincretiza dos mundos en conflicto y engendra un nuevo mundo:
Comunicacién y conjuncién articuladas en lo femenino.

Se dice que Cortés encuentra en la Malinche, su propia compaiiera.
La

palabra compafera, menos abrupta que amante, permite la
conjuncion

de lo sexual y lo ideoldgico, ocultando la violencia previa implicada en
la

condicién de sierva convertida en regalo.

Jean Franco nos demuestra una apertura frente al duro analisis
reduccionista que ha caracterizado nuestro pasado, de esta manera
nos acerca a un mejor entendimiento sobre nuestra intrincada

naturaleza humana, antecedente de nuestro ser social.



3. Analisis de la novela Pedro Paramo

3.1 Algunas consideraciones teodricas acerca de la convergencia
entre la Literatura y la Sociologia.

La Sociologia de la literatura es una especialidad de la Sociologia que se
ocupa de las condiciones y efectos sociales de la creacién literaria, asi
como de las formas especificas de conducta y trato social que parecen
estar relacionadas con la elaboracion, tradicion, difusién y recepcion de
objetos y contenidos literarios. Plantea principalmente los problemas de
la conducta humana -determinada por valores y normas- que se
reflejan en la literatura.!

En concreto, las investigaciones de la sociologia de la literatura tratan
en especial acerca de los problemas 1) de la relacidon entre literatura y
critica literaria; 2) de los modelos sociales y las implicaciones
ideoldgicas de las tendencias literarias; 3) de la configuracidén del gusto
por parte de determinados grupos de productores de literatura con
determinado status social; 4) de la relacion entre cultura de masas y
élites literarias; 5) de las costumbres y habitos de lectura de las
distintas clases y grupos sociales.?

La Sociologia moderna de la lectura abordada por Mukafowsky?, plantea
que el fendmeno semidtico* incluye por una parte la obra material o el
texto literario y por la otra, su interpretacion a través de una conciencia
colectiva, es decir de lectores que quieran participar en este proceso.

Esta interpretacion calificada de objeto estético, estda sometida a

! Karl Heinz HillmannDiccionario Enciclopédico de Sociologiap. cit, p. 875.

2 Karl-Heinz Hillmann op. cit, p. 876.

% Citado por Edmond Cross en “Sociologia de la hitera” enTeoria Literariapublicado bajo la direccién
de Marc Angenot, Jean Bessiére, Douwe FokkemaKibsaner. México, 1993. Ed. Siglo XXI. P. 146.

* Semidtica y semiologia es parte del proyecto e teoria general de los signos, éstos puedensemo
linguisticos. Barthes y Eco, consideran que todesfénémenos de la cultura pueden ser observadns co



procesos de transformacion bajo el efecto de algunos factores, entre los
que se privilegian la evolucién del campo literario o también la critica y
todos los textos normativos que renuevan los criterios de los juicios
estéticos. A partir de esta perspectiva, Jauss® elogia una historia literaria
que se basaria “en una estética del efecto producido y de la recepcion” y
propone la nocidn de horizonte de expectativa y la define no sélo
mediante el conjunto de conocimientos del lector en el campo literario,
sino también por su experiencia en todos los terrenos de la vida
cotidiana. Si el poder creador de la literatura predetermina asi nuestra
experiencia, no es sélo por el hecho de que ésta sea un arte que rompe
con la novedad de sus formas el automatismo de la percepcion
cotidiana. La obra literaria nueva se

recibe y juzga no soélo por contraste con un segundo plano de otras
formas artisticas, sino también en relaciéon con el segundo plano de la
vida cotidiana.

La distancia que separa lo que espera el lector y la nueva forma estética
que se le propone se denomina distancia estética, es decir un mismo
texto innovador puede provocar o no esta reaccién; en el caso en que el
lector acepte tratar de participar, mediante una actitud comprensiva, en
este cuestionamiento, se produce una fusién de horizonte, que renueva
la dindmica de los movimientos estéticos. Es obvio que son las
estructuras textuales las que determinan en Uudltimo término las
reacciones del publico.

Ahora bien la relacién que existe entre la estética de la recepcion de un
horizonte de expectativas y los juicios literarios, estan muy influidos por
los supuestos ideoldgicos respectivos. Los juicios de los lectores

intérpretes no estan determinados en primer lugar por criterios

sistemas de signos cuya funcién es originar caddsrculturales, por ejemplo, el culto, la moda, fiastas,
etc. Helena Beristaimiccionario de Retérica y Poéticdéxico, 1998, Ed. Porrla, p. 452.
® Citado por E. Cross en “Sociologia de la Literaiturop. cit, p. 146.



estéticos; los criterios de apreciacién son con gran frecuencia de orden
extraliterario; los criterios estéticos sirven muchas veces para
corroborar un juicio ideoldgico previo.®

La Sociologia de la Literatura cuya funcion y objeto de estudio son
explicados por Edmond Cross, aborda dos géneros que se exponen
enseguida:

1) La Sociologia de los contenidos, que se interesa por el fendmeno
socioldgico que representa el fendmeno literario y no en la literatura
como tal, considera que la obra literaria es un documento histérico que
ofrece testimonios directos sobre la realidad de las sociedades
implicadas, de donde se distinguen varias opciones, la mas importante
esta representada por el analisis de contenido norteamericano que se
interesa por analizar los textos de la literatura trivial, las “short stories”
de las revistas populares, las cuales reflejan valores y comportamientos
sociales. De esta sociologia se desprenden diversos temas abordados
por la literatura, de esta forma el texto de ficcién se convierte en un
documento histérico por asi decirlo, ya que refleja y expresa situaciones
problematicas, sentimientos, etc.:

“Un estudio de este tipo nos parece de una riqueza incuestionable para
la comprension de nuestra época puesto que analiza el alimento
intelectual y sociolégico que es el sustento de toda una capa de la
poblacién.”’

De esta forma, el texto ademas de informar, adquiere relevancia
significativa. Edmond Cross, considera que la obra literaria logra en
efecto lo que los peridodicos no pueden ni pretenden lograr, gracias
precisamente a su capacidad de acumular informacion, asi “el arte es el

medio mas econdmico y mas denso de conservar y transmitir

® Jurt, citado por Edmond Cross en “Sociologia deiferatura” en Teoria Literarig de Marc Angenot,
México, Ed. Siglo XXI, p. 148.
' Zalamansky, citado por Edmond Crosg. cit, p. 150.



informacion”®. Pero esta cualidad de la informacién no se podria percibir
en una antologia de pensamientos aislados, recogidos a partir de
criterios de seleccién exteriores a la obra.

Las gestiones que el escritor debe hacer antes de escribir su obra tienen
a su favor varios méritos: exploracion de las condiciones de existencia
del fendmeno literario, iluminaciones externas de algunos elementos
socializados del mensaje, sensibilidad a la cultura de masas, etc., asi el
campo de lo literario ensancha su horizonte y desempefia también un
papel liberador, al exponer su experiencia, observacidén y conocimiento.
2) La sociologia de los géneros literarios no se ocupa de estudios
especificamente centrados en uno u otro género, sino sobre todo en
investigaciones que buscan determinar relaciones entre la evolucién de
las estructuras sociales y el surgimiento de nuevos géneros literarios.
Tal es el caso de la epopeya medieval, portadora de los valores de la
nobleza de espada y que domind hasta el siglo XVII, el cual cedera el
paso con Luis XIV, a la tragedia de la nobleza de las Cortes. La tragedia
a su vez sera suplantada por la novela en el momento del ascenso
econdmico y politico de la burguesia. La desaparicion eventual del
drama y de su sustitucién por la television, ejemplifica este tipo de
busqueda.

La teoria de la novela, escrita y publicada en 1920, por Georgy Lukacs,
se interesa en la evolucién de las formas épicas y dramaticas, en
relacién con una civilizacién cerrada y problematica, en el que “ni la
separacion entre el hombre y el mundo, ni la oposicion del Yo y del Tu
podrian destruir esta homogeneidad”

Siguiendo a Lukacs, el sentido de la evoluciédn de esta civilizacién
corresponde a la estructuracion del mundo: epopeya, tragedia, filosofia;

no obstante el mundo cerrado que nos asfixia, hemos descubierto que el

8 Lotman,, citado por Edmond Crossp. cit, p. 150.
° Lukacs, citado por E. Crassp. cit, p. 151.



espiritu es creador, razéon por la cual, los arquetipos han perdido
definitivamente su evidencia objetiva y el pensamiento humano ha
seguido el camino infinito de la aproximacion siempre inacabada. Esta
es la razén por la cual la literatura ha introducido a su universo, la
incoherencia estructural del mundo Ilos sentimientos vy las
contradicciones de la vida.

Lukacs sostiene que aquello que separa la epopeya del drama o de la
tragedia, su frontera decisiva, proviene de que “el objeto de toda poesia
épica no es nada mas que la vida”. El yo empirico y el yo inteligible
se oponen entre si al deber ser y asi “el drama da forma a la totalidad
intensiva de la esencia”; pues “existir es ser cosmos para el drama,
apoderarse de la esencia, poseer su totalidad” Es por ello por lo que “el
protagonista del drama ignora toda aventura y el acontecimiento que se
tendria que convertir para él en aventura se transforma en destino.”

La novela, considerada el Ultimo avatar de la gran literatura épica, se
presenta como el producto de nuevos “datos historico filosoficos.”
Epopeya de un mundo sin dioses, es “la forma de la virilidad madura en
contraposicién a la infantilidad normativa de la epopeya”, implica una
ruptura entre la interioridad y la aventura, entre el hombre y el
mundo.*°

Es preciso que en esta forma se incorporen todas las fallas y todos los
abismos que implica la situaciéon histéorica y que no pueden estar
cubiertos por artificios. Asi pues, el espiritu fundamental de la novela,
aquel que determina la forma de ésta, se objetiva a través de la
psicologia de los protagonistas novelescos: sus héroes estan siempre
en busqueda. Lukacs termina definiendo a estos protagonistas como
individuos problematicos, es decir personajes dominados por ideas
planteadas como inaccesibles, irreales a partir de que se han

transformado en ideales. Dice que la individualidad pierde entonces “el



caracter inmediatamente organico que hacia de ella una realidad no
problematica, al convertirse en su propio fin, puesto que aquello que le
es esencial y hace de su vida una vida verdadera, la individualidad lo
descubre en ella, no a titulo de posesion ni como fundamento de su
existencia, sino como objeto de blusqueda. !

Asi, la novela supone a la vez y de manera contradictoria una
adecuacion del individuo al mundo -y en esto se asemeja a la literatura
épica- pero también una ruptura, porque es precisamente el producto de
nuevos “datos histérico filosoficos”, lo cual implica una oposicién entre el
sujeto y el objeto, entre la interioridad y la exterioridad, entre el
protagonista y su universo.

Aunque sigue siendo problematica la reconciliacion entre la interioridad
humana (o existencialismo) y el mundo, ya no se presenta como un

objetivo inaccesible.

En el ambito mexicano, las instituciones financiadas por el Estado -
Bellas Artes, Conaculta, dentro de ella, la literatura — concebida como
campo social - son expresiones del aparato ideoldgico de estado, en la
medida en que éste Ultimo forma parte de una estructura en la que las
interacciones de los diferentes campos estan sometidas a una
dominacion propia del sistema capitalista de Estado.

Articulada desde sus origenes con los aparatos ideoldgicos de Estado,
que son ante todo la religibn y después el sistema escolar y
universitario, la literatura es un campo social que junto con la musica,
la pintura, la escultura o el teatro conforman la cultura.

El estudio de las diferencias linglisticas y su relacién con la politica y la

sociedad ha sido abordado por diferentes estudiosos. Bourdieu? deduce

9 |bidem p. 152.
" bidem p.152.
12 Citado por Edmond Crossp. cit, p. 158.



la nocion de lengua legitima con respecto a la cual se constituye un
sistema estructurado de diferencias sociales. Asi se dejaria ver un
campo linglistico que se articularia en la estructura de los estilos
expresivos para reproducir en su orden la estructura de las distancias
gue separan objetivamente las condiciones de existencia.
“Esta produccion de instrumentos de produccién tales como las figuras
de palabras y de pensamiento, los géneros, las maneras o los estilos
legitimos y mas generalmente, todos los discursos consagrados a dar
autoridad y a ser citados como ejemplo del “buen uso” confiere a aquel
que lo ejerce un poder sobre la lengua y por ello sobre los simples
usuarios de la lengua y también sobre su capital”’>.
Para describir fendbmenos en parte similares, pero vistos desde una
perspectiva diferente, P. Zima'* habla de situacién sociolingiiistica,
susceptible “de sacar a la luz aspectos sociales e ideoldgicos de la
organizacion semantica y narrativa del lenguaje” y que parte del
supuesto de que se tomen en cuenta la heterogeneidad y la diversidad
de las lenguas colectivas o de los grupos, a las que él califica de
sociolectos, quienes pueden ser descritos en tres planos
complementarios, dado que hay una dimensién léxica, otra semantica y
por ultimo sintactica o narrativa; cuyo conjunto es definido como un
“repertorio léxico, codificado y estructurado segun las leyes de una
pertinencia colectiva particular”®.
E. Cross plantea :
a) Los conceptos de sujeto transindividual y no consciente permiten
definir el discurso de un grupo social determinado a través de sus

especificidades |éxicas, semanticas y sintacticas que transcriben en

13 |bidem p. 158.

14 Citado por Edmond Crossp. cit, p. 159.
15 |bidem p. 160.



un modo no consciente, indicios de la insercidn espacial, social e
historica del mencionado grupo.

b) Las sugerencias de M. Pécheux, quien a partir del concepto de
formacion social, propone los de formacion ideoldgica y formacion
discursiva, (se entiende por) “formacion discursiva aquello que en
una formacion ideoldgica dada, es decir, a partir de una posicidon
dada en una coyuntura dada, determinada por el estado de la lucha
de clases, determina a través del lenguaje lo que puede y debe ser
dicho...” ® Las formaciones discursivas tienen su correspondencia
con las formaciones ideoldgicas que les corresponden.

c) El aporte de Foucault, que permite comprender cdmo en el seno de
una formacion ideoldgica determinada, los enunciados latentes del
Sujeto se realizan mediante el rodeo de una practica discursiva®’.

Sobre esta base se puede esbozar una teoria referente al
funcionamiento de esta formacion discursiva, constuida en torno a la
nocion de interdiscurso o espacio de conflicto, es decir, cualquier
complejo dominante constituido por discursos contradictorios y que se
articula en el concepto de interpelacion ideoldgica de Althusser; esta
teoria toma en cuenta al sujeto de la enunciacién para recordar que el
sujeto hablante puede identificarse bien con la formacién discursiva (el
discurso dominante), o bien con uno de sus componentes (uno de los
discursos dominados).

La Sociocritica se distingue de la Sociologia de la literatura

tradicional, no sélo porque en el terreno de la literatura se limita al

analisis del texto literario, sino también porque lo que interesa es el

contenido interno del texto, es decir su organizacion, las redes que le

16 pécheux,, citado por Edmond Cross, cit, p. 160.

" Dentro del andlisis institucional se ubican lacficas discursivas, las cuales efrectivamente @xish todo
campo social, pero en la literatura desempefianapelpesencial; se distinguen las del discursociictd
literario y las del campo social.



dan sentido, funcionamiento, asi como el discurso y conocimiento
intertextual.

La sociocritica postula que la realidad referencial sufre un proceso de
transformacion semantica por efecto de la escritura, que codifica este
referente en forma de elementos estructurales y formales, lo cual
supone que se reconstruya el conjunto de mediaciones!® que
decontruyen, desplazan, reorganizan, re-semantizan las diferentes
representaciones de lo vivido individual y colectivo, dando su aval a las
nociones de texto y de escritura que propone la critica formalista; la
sociocritica puede plantear en términos radicalmente nuevos el
problema capital para ella de la mediacidén y del proceso de produccién
ideoldgico del sentido, proceso que no concibe como la construccién de
una coherencia, sino mas bien como el surgimiento de una “coincidencia
de contradicciones”.

Las diferentes corrientes de la sociocritica intervienen en las diferentes
discusiones de las grandes mediaciones institucionales y de lenguaje,
pero de manera especial en los microespacios polifénicos (novela) y
conflictivos que se descubren en la materia pretextual vy textual, asi
como en las modalidades de la inscripcidn de lo social en el texto.

El discurso social designa esencialmente concreciones sociodiscursivas,
“conglomerados de figuras, de imagenes y de predicados en torno a un
sujeto tematico”, estos conglomerados atraviesan “el espesor de los

discursos con sus axiomaticas propias y sus funciones instituidas que

18 Mediacién o isotopia es cada linea temética @ |t significacién que se desenvuelve dentro demi
desarrollo del discurso; resulta de la redundagieitos semas (unidad minima de significacién) ylpece la

continuidad temética o la homogeneidad semanticepkerencia.

Es una propiedad del discurso manifestada porndnieno de recurrencia y sirve al proceso integrddda

percepcion. La isotopia resulta de la asociacidtoslesemas en el habla. El desarrollo de la isatepiel

mismo de la continuidad temética que permite lapremsion y la conceptualidadiccionario de Retérica 'y
PoéticaHelena Beristain. Ed. Porria, México, pp. 2889.28



rigen, mediante vias de recurrencias tematicas, cognitivas vy
figuracionales, lo que se dice en una sociedad”*°.

Por su parte el sociograma, “es un conjunto fluido inestable, conflictivo
de representaciones parciales centradas en torno a un nucleo, en
interaccion unas con otras”?’. Otros autores han mostrado interés en el
sociograma que es un momento pretextual en el que algunos sectores
del discurso social ofrecen una frecuencia que llama la atencidn,
estéticamente educada, del autor.

Acerca del acontecimiento interdiscursivo, Ursula y Jiirgen Link parten
de la constatacién de que nuestras sociedades estan estructuradas en
funcién de la division del trabajo, lo cual genera un gran numero de
discursos especializados. Ahora bien, toda sociedad -y ésta seria mas
concretamente la funcién de la literatura- ha de reintegrar estos
discursos heterogéneos extrayéndolos de un depédsito de formas
interdiscursivas de las que se desprenden los simbolos colectivos, es
decir, las metaforas en las que una sociedad proyecta sus acciones, sus
conflictos, o también los acontecimientos que la afectan; las formas
interdiscursivas estan asi generadas por la interferencia permanente de
los discursos especializados.

La forma interdiscursiva descrita de este modo presenta todas las
caracteristcas que Marc Angenot y Régine Robin, atribuyen al discurso
social y coinciden con la nocién de sociograma, en la medida en que la
forma interdiscursiva deconstruye simbolos anteriores para insertar
nuevos contextos; se presenta a su vez como un espacio polifénico de
confrontaciones, cuyos estados sucesivos son portadores de

contingencias ideoldgicas.

19 Angenot y Robin, citado por Edmond Cross, op, gt 166.
2 Ibidem p. 167.
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Cross parte de las siguientes interrogantes éde qué lugar ideoldgico
provienen las concreciones sociodiscursivas? <équé circunstancias
historicas y qué contingencias guardan en la memoria?

Si se entiende esencialmente por discurso la practica del lenguaje de un
sujeto colectivo, entonces las concreciones sociodiscursivas especificas
de este discurso inscriben en el modo no consciente los indicios de la
insercidon espacial, social e historica del sujeto transindividual; en efecto,
por la forma en que aquéllas se verbalizan, transcriben sistemas de
valores sociales y alteraciones que modifican los modos de vida y de
insercidén socioecondmicos de los circulos que las producen, asi como las
evoluciones de las estructuras mentales. Cuando a partir de esta
hipotesis, que sbélo toma en cuenta lo pretextual, se analiza en qué se
convierten estos fendmenos discursivos con la remodelacion que ejerce
la escritura, se constata que estos sintagmas?! fijos son deconstruidos
en un mismo texto de acuerdo con regularidades significativas, es decir,
mediante un mismo juego de interferencias discursivas que por esto
mismo se dejan ver como uno de los elementos activos de la produccién

de sentido.

El ideosema se concibe como el articulador semidtico en la medida en
que estuctura sistemas de signos iconicos, gestuales o de lenguaje que
corresponden a representaciones a las que son reductibles todas las
practicas sociales; y discursivo, puesto que, trasladado al texto
garantiza en él una funcidn estructurante de la misma naturaleza. Los
ideosemas definen relaciones que generan estructuras y es a través de
ellos que se vincula lo prediscursivo a lo discursivo, por ser ellos los

elementos propulsores del conjunto de la produccién de sentido. A

2IE| sintagma es la frase que se distingue por leidande sus componentes (nominales, adjetivos alesp
adverbiales, preposicionales). La oracién es, do ttaso un sintagma muy especial, es decir una fas
caracteristicas peculiareé3iccionario de Retorica y Poétiap. cit., p.479.
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través de estos ideosemas, las practicas sociales semantizan el texto
literario.

La operatividad de esta nocidn se ha verificado en una serie de textos,
pues permite responder a un cierto niumero de problemas que la
cuestion crucial de la mediacién intratextual plantea. éCOmo puede el
productor del texto captar la realidad que le es exterior y en la que se
encuentra inmerso como no sea expresando la inmediatez de su
vivencia o también mediante el rodeo de la reflexion y el analisis?

Si admitimos que, mas alld del campo de visibilidad social propiamente
dicha, se extiende una proyeccién interiorizada pero no consciente de
relaciones exteriores al sujeto que habla, que se inscriben en lo vivido
en forma de practicas de lenguaje y mas ampliamente sociales,
admitiremos en efecto también que por el sesgo de estas
microsemiodticas intratextuales, asi como por el trabajo que realiza la
genética textual en las concreciones sociodiscursivas, se objetivan
relaciones con el mundo que no son ni percibidas ni perceptibles por el
escritor, lo cual dota al texto de una capacidad de visibilidad, o de

legilibilidad social sumamente amplia.

Se constata que la organizacidn socioldgica implica objetivos divergentes
que implican puntos de vista complejos; no obstante éstos pueden ser
reagrupados en torno a dos conjuntos irreductibles el uno al otro, que
delimitarian dos disciplinas que aun siendo complementarias, exigen ser
distinguidas una de la otra.

No cabe duda que la sociologia de la literatura y la sociocritica pueden
dar la impresidén a primera vista de que a veces se interesan en objetos
idénticos pero, mas alla de estas imbricaciones aparentes, se traslucen
preocupaciones radicalmente opuestas. Este es el caso de todo lo que
concierne a la Instituciéon literaria, captada desde el exterior, en sus

relaciones con el conjunto de los aparatos de estado vectores de lo
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ideoldgico por sistemas de interpretacion filoséfica, histérica o
socioldgica. No corresponde a la sociocritca mas que en la medida en
que interviene, en tanto que estructura mediadora en los dispositivos
intratextuales.

Cross afirma lo siguiente:

Asimismo, mientras que el enfoque socioldgico se interesa en el fuera de texto o
en el ante-texto, la sociocritica, sin desdefiar por lo mismo lo que existe antes y
después de la escritura, consideran que este en otra parte se desconstruye en
el texto segln modalidades especificas que dan fe -y es en esto en lo que la
sociocritica supera los limites de la semidtica inmanente- de condiciones
sociohistdricas determinadas. Asi estas disciplinas se articulan una sobre la otra
de manera tal que es inconcebible que puedan progresar independientemente la

una de la otra.??

3.2 Consideraciones generales sobre Juan Rulfo y su obra

La Revolucién Mexicana de 1910-1917 y la Guerra Cristera de 1926 a
1929, fueron el marco histérico de referencia que circundé la vida y la
obra de Juan Nepomuceno Pérez Rulfo; tercero de cinco hijos, nacido en
la hacienda de Apulco, en Sayula, Jalisco, el 16 de Mayo de 1917.

Los primeros seis afios de su vida vivid entre Sayula, su pueblo natal y
San Gabriel -actualmente Venustiano Carranza-, hasta la muerte de su
padre Cheno, ocurrida el 2 de Junio de 1923 por un lugarefo:
Guadalupe Nava, quien lo mata a traicidén, por simple orgullo herido.
Juan -que para entonces tenia seis afios-, es enviado junto con su
hermano Severiano a un internado a Guadalajara, para continuar con
sus estudios. Ambos hermanos no vuelven a ver a su madre Maria,
pues cuando ella muere en Noviembre de 1927, su tio Vicente Vizcaino,
hermano de su madre, rehusa llevarlos a despedirse de ella.

En medio de los lutos sucesivos de sus padres, una experiencia decisiva

que le ayudaria en su destino de escritor, fue el acceso a la biblioteca

% Edmond Cross, op cit., p.171.
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de un cura, Ireneo Monroy, parroco de San Gabriel, quien tenia mas
libros profanos que religiosos, como las novelas de Alejandro Dumas, las
de Victor Hugo, Dick Turpin, Buffalo Bill y Sitting Bull. El propio Rulfo
narra:

“Todo eso lo lei yo a los diez afios, me pasaba todo el tiempo leyendo,
no podia salir a la calle porque te podia tocar un balazo. Yo oia muchos
balazos. Después de algun combate entre los federales y los cristeros
habia colgados en todos los postes. Eso si, tanto saqueaban los
federales como los cristeros”?

Vivid con su tio David, quien tuvo gran influencia en su vida, por el
interés que le despertd en recorrer el pais y conocer asi la circunstancia
vivencial de los campesinos. Al empezar Rulfo sus viajes, a principios
de los afos treinta, el joven pudo ver de cerca los estragosy las
consecuencias de los conflictos sociales y religiosos tanto de los
conflictos de la Revolucion como la guerra Cristera, dichas experiencias
lo ayudaron a confirmar como legitima la idea de que sus propias
circunstancias eran susceptibles de servirle como materia prima tanto
para el analisis como para la elaboracién de su obra.

A partir de su llegada a la ciudad de México, en 1935, comenzé a leer
muchos libros sobre historia de México. Su trabajo en el Instituto
Nacional Indigenista (INI) le permitié volver a recorrer las zonas rurales
de México. Dejo un legado de seis mil fotografias, donde observamos su
necesidad constante de plasmar imagenes que muestran su sensibilidad
para captar la esencia del dolor, el tiempo, el desamparo y la muerte;
temas centrales en su obra.

Sus dos libros le han valido reconocimiento mundial concretado en
premios como el Nacional de Letras (1970) y el Principe de Asturias de
Espafa (1983).

% En Elena Poniatowska, “jAy vida no me mereceshRialfo. TG pon cara de disimulo” p 818, citada por
Alberto Vital, Noticias sobre Juan Rulf&d. RM, S.A. de C.V. México, 2003, p. 36.
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En 1953 aparecié El/ llano en llamas, gue incluye diecisiete cuentos
narrativos que giran en torno a la vida de los campesinos mexicanos. En
1955 aparece Pedro Paramo, la Unica novela que escribid, en la cual
surge Comala como el escenario donde se desatan las pasiones
humanas. Escribe también E/ hijo del desaliento, novela burocratica que
no alcanzd a publicarse; Diles que no me maten, un cuento donde narra
la muerte de su padre, y No oyes ladrar a los perros (cuento) y El Gallo
de Oro (guidn).

La Revolucion Mexicana y la Guerra Cristera representaban
abrumadoras cargas de historia que asaltaron y afectaron al escritor,
ciertamente no desde el punto de vista formal en que se nos presentan
los sucesos a quienes no participamos de ellos, sino desde la propia
experiencia de quien los vivido. Esta experiencia tan fuerte vy
determinante, se volvid segun Alberto Vital, bidografo de Rulfo, en una
cualidad ingénita y no un rasgo exterior que se refleja en su obra. Asi,
la formacion de Rulfo estuvo inmersa en una batalla ideoldgica y politica
entre el sesgo social de Lazaro Cardenas, Antonio Caso, Lombardo
Toledano y posturas conservadoras como Calles y Avila Camacho.

Nos dice A. Vital** que la modernizacién del Alemanismo?® significé en
términos practicos, el abandono del campo y de las ciudades pequeias
en beneficio de la acelerada urbanizacidn y norteamericanizacion de la
vida econdmica del pais.

Continuando con Vital, la critica de la modernidad revolucionaria que
Rulfo ensayd en su obra literaria es una puesta al desnudo de la
unilateralidad del poder politico incapaz de percibir los matices de una
realidad siempre mas compleja que los discursos y proyectos. La

experiencia que Rulfo vivido en la Revolucién le permitid asistir a

2 A, Vital, op cit p. 7.
% Miguel Aleméan Valdés, presidente de México ert®46-1952, figura paradigmatica del Capitalismo
mexicano moderno.
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momentos opuestos y contrastarlos en su respectivo caracter
paradigmatico. México proporcionaba a Rulfo pruebas de que Ila
modernidad liberal en el gobierno ignoraba la riqueza humana y étnica
del pais.

Para Rulfo, la figura del encomendero traza un hilo conductor entre el
siglo XVI y el XX, donde el cacique es el heredero natural de aquél. El
presidencialismo confirmé que el presidente adquiria un poder
omnipotente y sobre todo arbitrario, tal y como el que caracteriza a
Pedro Paramo. Y es asi como este ultimo es sintesis del encomendero,
del cacique y de ese “monarca” que en el México moderno empezé a
sentirse con nitidez a partir del destape de Miguel Aleman en 1945 vy
que duraria hasta el afio 2000, en que se consiguieron finalmente
elecciones democraticas.

A. Vital, nos invita a reflexionar sobre la ficcién de Rulfo; nos dice que la
composicion de una historia o argumento es el camino mas corto a la
mimesis de un evento que se quiere transmitir, que tiene vida propia y
estd esperando que alguien lo convierta en historia. Aqui la ficcion y la
redescripcion van de la mano, asi se resume la fusidn esencial entre
verdad y mito, entre metafora y argumento arquetipico. Y es asi como
mejor se explica la importancia que Rulfo dio a la concepcion y
elaboracién de historias: éstas debian incidir hasta el punto en que

tocaran aspectos primordiales de la condicidon humana.

De Rulfo se puede decir que en relacion con temas sociales, no partié de
una ideologia politica como por ejemplo el marxismo, sin embargo
sobresale su critica al discurso hegemodnico de la Revolucién, al poner en
evidencia el fracaso del nuevo régimen institucional. Al respecto nos

dice:

16



“La Revolucion es un arma, es un lema, es una argucia que se esgrime
cada seis afios para encauzar al pais hacia nuevas metas”?®

En una entrevista, sobre Pedro Paramo, nos dice Rulfo que él la
considera como una gran metafora sobre el destino del hombre, como el
relato de un suefio dentro de un suefio, que es tal vez la muerte o un
limite donde se confunden las orillas de la vida y la muerte, y se
amalgaman en algo unico, en esa metafora tremenda del pueblo de
Comala.

En la misma entrevista, @ Rulfo expone la preocupacién que lo guid
cuando escribié su novela.

“éDdnde esta la fuerza que causa nuestra miseria?

Yo no me preguntaria por qué morimos... pero si quisiera saber qué es

lo que hace tan miserable nuestra vida... y hablo de miseria con todas
sus implicaciones”?’

En este comentario se reflejan su conciencia social, su dolor y rebeldia
por la injusta miseria en la que vive la poblacién campesina, después
de la Revolucion.

De personalidad sobria y melancélica, pero de espiritu creador y
conciencia critica, Rulfo fue un gran conocedor de la Historia de México,
la cual logra vincular brillantemente con la literatura.

En 1948 se casa con Clara Aparicio, con quien tuvo tres hijos.

Sus grandes pasiones fueron el conocimiento a través de la lectura, la
escritura y la fotografia y se entregd a ello de manera congruente vy
perseverante, de esta manera logrd captar su realidad y plasmarla en
sus obras tanto literaria como fotografica.

Muere en la ciudad de México en 1986.

% A, Vital, op. cit, entrevista no identificada, p. 204.
27 A, Vital, op. cit,. entrevista a Rulfo, por Mé&xd Simpson en 1970, p. 200.
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Su obra nos muestra que su espiritu creador encontré en el dolor su

fuente de inspiracion.

3.3 Antecedentes historicos de la novela.

El marco histérico de la novela lo configura la Revolucidon Mexicana de
1910, originada por el despojo de tierras campesinas a manos de
terratenientes y hacendados; a continuacién presento los antecedentes
que propiciaron dicha contienda, asi como el sistema de hacienda, para
ubicarnos en el tiempo y el lugar donde se desarrolla la micro historia de
Rulfo.

En 1856, con el ascenso al poder del partido liberal y Benito Juarez
como figura presidencial, se organizan la bases del México moderno que
buscaba una nueva insercibn en el comercio mundial y una
reorganizacion del mercado interno mexicano, con el fin de propiciar el
crecimiento econdmico y la estabilidad politica del pais como nacion
independiente.

Asi, la iglesia, el ejército, los caciques regionales y los pueblos
comunales tenian que ser sustituidos para consolidar la modernizacién y
el progreso capitalista. El catolicismo dejé de ser la religion oficial del
Estado; las cortes eclesiasticas perdieron gran parte de su jurisdiccion,
podia juzgarse a los clérigos en tribunales civiles, se pusieron a la venta
las tierras de la iglesia y el ejército perdi6 también sus privilegios
judiciales.

Con estas medidas los liberales esperaban atraer a inmigrantes
europeos de todas las religiones. Estos inmigrantes constituirian como
en Estados Unidos una clase media agricola que aseguraria el rapido
crecimiento econdmico, la estabilidad politica y el desarrollo de las
instituciones democraticas, es decir que los nuevos inmigrantes serian el

motor de la modernizacidn, la estabilidad y la democracia en México.

18



Sin embargo el principal resultado de las leyes de Reforma no fue el
surgimiento de una nueva clase de pequenos agricultores propietarios,
sino una nueva concentracion de latifundistas de la propiedad agraria,
ya que al tiempo que se apropiaban de tierras campesinas, dispusieron
de mano de obra gratis de los jornaleros despojados, quienes se vieron
forzados a vender su fuerza de trabajo para poder sobrevivir.

Nos dicen H. Aguilar Camin y Lorenzo Meyer que la Ley Lerdo de
Desamortizacion de Bienes a la Iglesia y Civiles y la Constitucién de
1857 fueron el marco legal con que el gobierno de Benito Juarez y Lerdo
de Tejada sentaron el precedente de la abolicidn de hecho de la tenencia
comunal de la tierra, tanto para el clero como para los campesinos,
liquidando asi la antigua estructura de la propiedad comunal.

Por otro lado, nos dice Adolfo Gilly que las tierras de las comunidades
agrarias indigenas fueron fraccionadas en los afios siguientes en
aplicacion de esas leyes y se dividieron en pequefas parcelas
adjudicadas a cada campesino indio, para inmediatamente ser
adquiridas a precios irrisorios o arrebatadas directamente por los
grandes latifundios voraces, convirtiendo a los campesinos de las
comunidades en peones de los terratenientes.

En la regién del norte, escasamente poblada y marginada en el
desarrollo colonial, sin poblacién indigena sedentaria - en 1870 los
estados nortefios tenian sélo el 3% de la poblaciéon total de pais®® - y
con vastas, aridas y montanosas extensiones de tierras, se constituyo
un conjunto de propiedades de ranchos y haciendas sobre las cuales
surgid una clase media rural, tal como la deseaba Juarez para todo el
territorio nacional.

Nos dice A. Gilly que éste era el proceso normal de desarrollo en México

en las condiciones de la vigorosa expansion mundial de capital entre

28 Adolfo Gilly, La Revolucién interrumpida. Ediciones El Caballito, México, 1998.
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1870 y 1910. Puede decirse que una parte del impacto del capitalismo
moderno sobre México durante el Porfiriato fue la separacion y pérdida
de los productores de sus medios de produccion a manos de un pufiado
de propietarios nacionales y extranjeros, a través de métodos de rapifia;
en consecuencia, la acumulacién de las contradicciones que condujeron

a la poblacién mexicana al estallido revolucionario.

El sistema de Hacienda como unidad econdmica de primer orden.
El sistema de Hacienda, el cual se difundid desde el siglo XVI y se
consolido en el siglo XVIII, fue durante dos siglos y medio, el centro de
gravedad de la economia mexicana y el elemento central que organizo y
regulo el uso de la fuerza de trabajo.

Las condiciones de vida de los pueblos surgidos alrededor de las
haciendas porfirianas configuran el marco histérico, en tiempo y espacio
del relato de la micro historia de Juan Rulfo, la cual coincide con la
existencia miserable de una poblacién sometida por un cacique tipico de
la época revolucionaria.

El antecedente de la hacienda en la historia de México, es la
encomienda, la cual representa la relacién de tributo y explotacion
durante el siglo XVI, donde los indios (encomendados) debian servir y
tributar a los conquistadores y sus descendientes (encomenderos) a
cambio de proporcionar a los indios doctrina cristiana y “buen trato”. Sin
embargo las condiciones de trabajo, mal trato y explotacién del
encomendado eran terribles, razon por la cual el sistema de hacienda
desplaza a la encomienda, ya que aquella proporciona mejor proteccién,
menos horas de trabajo, asi como un salario o jornal al peén. El
hacendado fue construyendo dentro de la hacienda la infraestructura
necesaria que poco a poco fue atrayendo a los peones, quienes preferian
las condiciones que ofrecia el hacendado y “les satisfacian” sus

necesidades materiales, culturales y espirituales.
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Cabe destacar que a su llegada los espafioles junto con el saqueo de
metales preciosos y despojo de tierras campesinas, se apropiaron de
una fuerza de trabajo educada y disciplinada en las sociedades
despotico tributarias prehispanicas, misma que aprovecharon como
mano de obra gratuita para construir ciudades, palacios e iglesias y era
ésta la que fundamentalmente abastecia de productos alimenticios y de
servicios domésticos a las clases dominantes. Sobre todo en la
explotacion de minas, fundamento y motor de toda la empresa colonial,
donde esa mano de obra era exclusiva e indispensable y mas tarde en el
sistema de hacienda, el indigena al no tener tierra que trabajar, es
obligado a vender su fuerza de trabajo a cualquier precio ya que es lo
unico que posee. Este hecho incuba las causas que mas tarde harian
estallar la lucha armada y finca también la inequidad y el desequilibrio
caracteristico del desarrollo capitalista, cuya agudizacién aun se
manifiesta y repercute en las regiones mas pobres del pais.

Como consecuencia de la fijaciéon de la propiedad territorial y del poder
de sus duefios surgid esa clase de “sefiores de la tierra” o latifundistas,
cuyas familias se fortalecian al unir a sus herederos, asegurando
mayorazgos de importancia, ya que las minas mexicanas habian dejado
de producir con la abundancia de los primeros anos de explotacion; la
disminucién de la mano de obra, ocasionada por la baja en la poblacién
indigena, la carestia del azogue, indispensable para el beneficio de los

metales; las dificultades del transporte y “otras causas”?’

propiciaron un
drastico descenso en la produccién minera. La riqueza entonces estaba
en la tierra.

La hacienda porfiriana constituye una unidad econdmica autosuficiente

de primer orden, asi como el centro social, cultural y tradicional de los

29 Nos dice A. Gilly que la articulacién violenta delperio espafiol a las comunidades indigenas péognc
poco mas de un siglo, la desaparicion y destrucderun 90% de la poblacion indigenas, asi como del
equilibrio de sus antiguas condiciones de videgmgs se vieron obligados a transmutar sus pensasiisns
dioses y sus vidas, op. cit., p. 33.
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pueblos de indios y al mismo tiempo es una institucion de poder de las
clases dominantes que protege y proporciona sustento seguro, un
salario regular, a cambio del trabajo de los peones, quienes
practicamente quedaban atados a la hacienda para pagar sus
innumerables e interminables deudas contraidas con el patrén en la
tienda de raya, la cual era algo asi como una miscelanea, propiedad del
hacendado que vendia productos de consumo cotidiano como tela, frijol,
jabdén, aguardiente, etc., estos productos se adelantaban al pedén a
cuenta de sus jornales. Este pago con mercancias no sélo aumentaba
las ganancias del patrén a costa del pedén, ademds mantenia a éste
atado a la hacienda a través de las deudas contraidas en la tienda de
raya o por los préstamos del pedn en ocasiones especiales, como
casamiento, nacimiento, gastos funebres o enfermedad.

La deuda generalmente sobrepasaba las posibilidades de pago del pedn
y se transmitia de padres a hijos. Si el pe6n endeudado abandonaba la
hacienda, era traido de regreso por los “rurales”, acusado de robo y
sujeto a castigo. Pero no sélo la deuda o el temor al castigo, sino
también las relaciones de dependencia arraigadas en costumbres,
cultura y tradiciones fuera de las cuales no aparecia otro horizonte
social, ligaron durante mucho tiempo al pedn con el hacendado, quien
realmente tendid un cerco alrededor del peén y lo mantuvo cautivo
durante el auge de la hacienda.

La hacienda porfiriana del siglo XIX tuvo un desempefio preponderante
como unidad productiva y econdmica regional, nacional e internacional y
constituye una célula imprescindible del desarrollo capitalista.

La hacienda porfiriana, a diferencia de la colonial, se constituye y se
articula sobre las demandas de un mercado interno y un mercado
mundial, donde el dinamismo de la acumulacién capitalista impone las

normas.
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Las clases poseedoras mexicanas se concentraban en su mayor parte en
haciendas ganaderas, azucareras, algodoneras, cafetaleras y en grandes
y medianos ranchos de agricultura de exportacion.

Sobresalen en el norte la regidon de La Laguna y Coahuila, dedicadas al
algoddén, en Yucatan el misal o henequén y en Morelos la cafa de
azucar.

Con ese antecedente de explotacidén a la masa trabajadora, la economia
mexicana puede concebirse como la sucesidon de formas de organizacion
de esa fuerza de trabajo por las clases dominantes para la produccién
capitalista, en la cual se va transformando tanto el sistema de

dominacién como la misma fuerza de trabajo.

3.4 Pedro Paramo como propuesta literaria para abordar una
situacion historico social especifica.

La escritura de Rulfo escapa de los discursos legitimadores de la
Revoluciéon de 1910-1917, asi como de la secuencia narrativa de la
Novela de la Revolucion.

Sabemos que él es parte de este contexto histdérico y es producto de él.
Su gran mérito es su capacidad de sefialar sin juzgar, de cuestionar y
sobre todo poner en entredicho versiones oficiales del “gobierno
revolucionario”.

Angel Rama, citado por Carlos Pacheco®’, atinadamente ha llamado a
Rulfo “narrador de la transculturacion”, debido a que de por vida se
dedicé al estudio y esfuerzo por comprender y ficcionalizar una cultura
particular de una region relativamente aislada de América Latina, donde

la oralidad popular ha predominado como sintoma de indicador cultural
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fundamental y al mismo tiempo como la clave de un conjunto de
recursos de representacion literaria, asi como por la experiencia vivida
del autor, sobre todo por la devocidén y entrega y el respeto de Rulfo
para reflejar esa realidad del universo campesino.

Al hablar sobre la obra de Rulfo, Evodio Escalante®' distingue dos
etapas en el proyecto de la escritura rulfiana: El Llano en llamas
representa el estrato “moderno”, mientras que Pedro Paramo
corresponderia a los estratos mas arcaicos de la experiencia del autor.
En efecto aunque publicados con antelacién a la novela, los cuentos de
Rulfo suponen una critica de aspectos medulares de la politica del
gobierno de Lazaro Cardenas (1934-1940) relacionados con la “justicia
social”, con la “reforma agraria” y con el proyecto “educativo” de la
Revolucién Mexicana. El cardenismo, al que muchos consideran como la
etapa culminante de la revolucion hecha gobierno, al menos desde el
punto de vista de la reivindicacién de la soberania nacional y de las
aspiraciones de la clase obrera y campesina, impuso un peculiar sello
populista que declina a principios de la década de los cuarentas cuando
asume el poder su sucesor el Gral. Avila Camacho.

En El Llano en llamas, el tema es la critica del reparto de la tierra,
promesa de una revolucion que se habia apoyado sobre todo en la
movilizacion campesina. Aunque elevada a programa de gobierno por
los distintos regimenes revolucionarios, no habria de llevarse a cabo en
gran escala sino con la presidencia de Cardenas. ¢Cédmo podria alguien
criticar este reparto en que cristalizaba uno de los suefios de la
Revolucion, que volvia realidad, ademas el viejo lema zapatista de

entregar la tierra a quienes la trabajan?

30 Carlos Pachecd.a Comarca Oral Ed. La Casa Bello, colecciéon Zona Térrida, Casacl992,
31 Evodio Escalante “Texto historico y texto sociall@ obra de Rulfo"op. cit., p. 563.
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A pesar de este aparente cumplimiento de una de las exigencias de la
Revolucidon, Rulfo si criticd la manera en que se realizé la reparticion de
tierras. Dos de los cuentos de El Llano en llamas asi lo demuestran:
“Nos han dado la tierra” y “La Cuesta de las Comadres”. La carga irdnica
del primer texto, notable desde el titulo, sitlUa los parametros de la
lectura:

“Si, nos han dado la tierra... pero es la peor, la mas seca e infértil. Las
tierras fértiles, laborables, continian en manos de unos pocos: los
terratenientes de siempre. Las que se entregan a los campesinos pobres
son las yermas”.

Pedro Paramo, en cambio muestra un estado de la sociedad mas
tradicional. En efecto, la novela se remonta a fines del siglo XIX,
durante la época de dominaciéon del Gral. Porfirio Diaz, comprende la
lamada “etapa armada” de la Revolucién (1910-17) y concluye un poco
después de que termina la guerra de los Cristeros en 1929.

Las coordenadas histéricas, como es evidente, son un poco distintas y
complementarias. Mientras que los cuentos descifran, por asi decirlo, la
realidad circundante (que puede volverse noticia), la novela va a las
raices. Ahi escarba y de ahi se nutre. Delimita dos campos de escritura
que en funcién del compas histérico comprendido, sostienen cada uno
de ellos una visidon socio-histérica, al mismo tiempo diferente y
complementaria.

Siguiendo con el planteamiento de Evodio Escalante, al considerar que
“Solo lo que adquirid valor social puede ingresar al mundo de la
literatura, tomar forma y establecerse ahi”?. Dicha afirmacién en el
caso de Rulfo es incuestionable, resulta claro que los temas sociales
estan presentes en su escritura. Los temas y a menudo el tratamiento

de los mismos, son de lo colectivo. Se comprende bajo esta luz el

32 Evodio Escalantap cit.,p. 564.
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proposito de Rulfo de “desaparecer”, de “desautorizarse” como autor y
dejar que sean sus personajes, por si mismos quienes construyan las
micro historias. En el fondo es un asunto de fidelidad a la voz del
pueblo, a la voz soterrada de quienes han sido despojados de voz.

De aqui se desprende la pregunta acerca de cuales fueron las
consecuencias de la Revolucion Mexicana. Rulfo la intenta responder
menos desde su posicion de autor que desde la de sus personajes. Son
ellos los que muestran, sin necesidad de discursos explicitos, cual es la
realidad de su situacion. En qué condiciones transcurre su existencia.

La persistencia de la miseria, la incapacidad de la sociedad para
proporcionar empleo y un nivel de vida decoroso a los individuos que la
componen, representa una prueba del fracaso de la revolucion hecha
gobierno. Demuestra que la millonaria cuota de muertos que consumié
la revolucién sirvid de poco. Tal conclusién parece desprenderse de la
obra de Rulfo.

Cabe destacar que durante este periodo histérico se gesta el atraso
econdmico y social de las comunidades indigenas, a quienes se les
responsabiliza de su rezago econémico y cultural, surgiendo asi el mito y

A\Y

justificacién sobre la marginacion en lal que viven debido a “su
ignorancia e indolencia”. Dicho mito ha servido para justificar las
condiciones infrahumanas en que viven indigenas y campesinos en la
sociedad mexicana

Ubicado en la historia, inserto en el tejido de las contradicciones, el
texto literario puede mostrar un doble rostro. En uno de ellos, lo que
parece ser una sucesidn de acontecimientos auténomos, inventados o
fabulados por el narrador y que dependen sélo de la gramatica del
relato, en el otro, lo que surge es una acotacidn extraliteraria,
dependiente de una temporalidad no manipulable por el narrador y que
estaria compuesta por una sucesion de acontecimientos que la memoria

colectiva clasifica como histdricos. Ambos relatos en dado caso pueden
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trenzarse sin confundirse. La ficcidn y la historia, el relato inventado de
lo que en realidad sucedié habran de apoyarse el uno al otro, reforzando
su sentido y abriendo multiples posibilidades de lectura.

La novela simboliza los acontecimientos histéricos y el imaginario social
se incorpora en el relato ficcional, al mismo tiempo el imaginario creado
por la obra literaria influye sobre el imaginario social y forma parte de
él.

Por ejemplo, se esté o no de acuerdo con la interpretacién de que Pedro
Paramo no es el retrato de una experiencia politica real sino la idea
extrema de Rulfo acerca del despotismo. Habria que acotar que esta
idea extrema no surge de una pura tensién del intelecto, sino que esta
tomada de una institucion de la realidad mexicana que se conoce como
caciquismo. El caciquismo es un fendmeno social inserto en la historia
de México, y a la vez se aborda mediante el discurso ficcional y los

recursos propios de él en la novela.

Los indicios histdricos de la novela aluden a la presencia de la
Revolucién en Comala. Es cierto que ésta pasa de lado sin alterar de
manera significativa el modo de vida de sus habitantes. Podria decirse
que la Revolucién no afecta las relaciones de poder existentes ni
beneficia a la poblacion, tal vez debido al caracter de las estructuras
sociales de Comala y de su ubicacion en los margenes del espacio
nacional.

No hay que olvidar en este punto la extrema habilidad politica del
cacique. Paramo sabe cémo neutralizar a los campesinos alzados,
dialoga con ellos, les promete mas dinero del que le solicitan y en un
acto de astucia muy suyo, se las arregla para que acepten en sus filas a
trescientas de su gente de confianza, entre ellos al “Tilcuate”, gracias al

cual obtiene control de la situacion.

27



La Revolucién no altera la capacidad de manipulacion de Pedro Paramo,
asi sorteara los peligros, primero del villismo y después de las diversas
tendencias dominantes durante el levantamiento armado. Un apretado
didlogo con el “Tilcuate” y a través de él, con los hombres que él ha
mandado a la Revolucion, en la parte final de la novela, sintetiza el
abanico de su dominio. Ahora son carrancistas y esta bien, luego
obregonistas y estd bien. Luego se quedan sueltos: el cacique les dice
gue no desarme a su gente. Luego estalla la guerra cristera, el cacique
recomienda ponerse del lado del gobierno.

El “Tilcuate”, que comienza como villista, termina -asi se indica- como
cristero, pero no sin antes haber abrazado las causas del carrancismo y
del obregonismo. Estos cambios demasiado bruscos desde un punto de
vista ideoldgico, son explicables dentro de esa continuidad de la
violencia en que consistid el movimiento revolucionario, pero también
reflejan la nula conciencia social que caracterizaba a los que
participaban en la revuelta, y la manipulacién de que fueron objeto.
Carranza y Obregdn fueron enemigos de Villa, figura carismatica y hasta
legendaria, portavoz de los intereses de las masas campesinas pobres.
Villa encarna la fase mas auténtica y mas popular de la revolucidn.
Aunque la burguesia representada por Obregdén y Carranza terminaria
controlando la insurgencia campesina, los primeros momentos de la
lucha armada llevaran el signo campesino.

Si la historia de Comala es la historia de una devastacion, esto se debe,
a la influencia perniciosa de Pedro Paramo. Convertido en la figura
despética, en ciego poder irresistible, al que nadie puede enfrentar, el
cacique impone su voluntad como si se tratara de la encarnacion misma
de la ley. Vidas, propiedades, mujeres, por las buenas o por las malas,
todo termina siendo de él, excepto Susana San Juan, ausente del
mundo real, evadida en su propio mundo, le habra de ser ajena para
siempre.
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El prolongado e indiscutido ejercicio despdtico de Paramo, que no se
cimbra ni siquiera con la presencia de los revolucionarios, terminara por
convertir a Comala literalmente en un paramo, en una tierra yerma, en
un lugar de la desgracia. La gente en Comala, o muere asesinada por el
cacique o termina por irse.

Los habitantes de Comala son también responsables de su desgracia. No
tuvieron la fuerza ni el valor para enfrentarse al cacique para defender
lo suyo. La ruina de Comala, es pues, en parte, producto de su desidia.
A través de la construccion y configuracion de los personajes, Rulfo hace
una critica a la poblacion rural, sobre su falta de conciencia politica y
desconocimiento de sus derechos. Aspecto que retomaré mas adelante.
Tras la llegada de Juan Preciado a Comala se desarrollan los didlogos
entre los muertos. Estos didlogos son un medio para transmitir los
acontecimientos vinculados con la microhistoria; con ello Comala no
desaparece, continla existiendo, aunque sea en el espacio de la
memoria. A mitad de la novela, justo a partir de la muerte de Juan
Preciado, queda claro que lo que aqui importa es una memoria colectiva,
una pluralidad de voces que emanan del pasado y que no encuentran
reposo.

Julio Ortega, citado por Evodio Escalante® afirma que en la cultura
popular perviven ciertas creencias ancestrales. Entre esta creencia
antigua aparece la de las almas en pena que hacen posible la peculiar
construccion enunciativa que también ayuda a reivindicar y dar sentido
a la vida de la gente, especialmente si esta sufrié mucho.

Hay en este acto, algo mas que la manifestacion de una “habilidad”
literaria. Se trata, de algun modo, de una toma de posicion. Rulfo
descubre su valor y se apoya en él para darle un sentido a su obra. Si

la historia es voraz y todo lo destruye, el colectivo que emerge de

% Ibidem,p. 578.
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Comala enarbola las voces de la resistencia. Es cierto: se trata de un
colectivo arcaico que mira hacia el pasado, que es él mismo una
presencia del pasado, pero éhay acaso un colectivo mas auténtico que
ese?

En este flujo del tiempo la decisién de Rulfo adquiere todo su sentido. Lo
que el narrador hace no es sino rescatar lo comunitario, o lo que queda
de él, apoyandose en un sistema de creencias. El sincretismo catdlico
popular le proporciona la armazén primordial: los personajes verosimiles
son sustituidos por animas en pena. Los hechos histéricos vividos por la
comunidad aniquilada se recuperan desde el trasmundo de los espiritus.
Esta microhistoria desmitifica la interpretacion de la Revolucion que
ofrece el discurso oficial.

Siguiendo con el pensamiento de Evodio Escalante*, en esta negacién
literaria, surge una comunidad arqueoldgica, que no existe, pero que
existié. Que ha sido barrida por el implacable devenir de la historia, pero
que el narrador quiere preservar, 0 recuperar, acaso porque intuye que
sin ella careceriamos de un elemento indispensable para orientar el
sentido de nuestros pasos. Acaso porque sabe que en esta referencia al
origen se construye una suerte de fundamento sin el cual no es posible
concebir la nocién de identidad cultural regional.

Es sintomatico que Juan Preciado fallezca de una enfermedad de
origenes prehispanicos: el susto. Con el susto, Juan Rulfo simboliza la
incapacidad de Preciado para comprender los sucesos a los que se
enfrenta. Pero sobre todo simboliza la naturaleza arcaica de ese mundo
que lo sobrepasa como personaje. Hablar de lo arcaico, por supuesto es
hablar de lo desaparecido.

Y lo que emerge a la luz en Comala, son las tradiciones comunitarias,
comportamientos rituales un sistema de creencias sincréticas todavia

discernibles.
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El gran arte de Rulfo, es que logrdé preservar para siempre en la
memoria de los lectores, los contenidos de una memoria arcaica, muy
antigua, en la que pueden escucharse todavia los rastros de lo que

alguna vez fue una comunidad auténtica.

3.5 Configuracion del espacio y analisis socioléogico en Pedro
Paramo

La novela Pedro Paramo se ha interpretado de muchas y diferentes
maneras tomando en cuenta diversas disciplinas y puntos de vista; es
mi interés partir de una perspectiva que toma en cuenta los
planteamientos de las ciencias sociales.

En las paginas que siguen, luego de abordar las coordenadas espacio
temporales, presentaré una interpretacion de la novela desde la
sociologia. Por ser la idiosincrasia mi tema de interés, me detendré en
las siguientes categorias que han jugado un papel importante en la
identidad del mexicano: la orfandad, caracterizada por el desamparo y
relacionada con la busqueda de identidad; el poder, utilizado como
arma de control y la sumisidn, atribuida especialmente a mujeres e

indigenas.

Una reflexidn en torno a la subjetividad espacial en la obra es el punto
de partida obligado para ubicar y entender el marco de referencia de la
novela por un lado y la légica del personaje protagonista, Juan
Preciado, por el otro.

Rulfo ha tratado el tema de la ubicaciéon espacial de Comala y ha
descrito el lugar en Autobiografia armada de Reina Roffé:

Pedro Paramo venia desde antes. Estaba ya, casi se puede decir planteado.

Pues como unos diez anos antes. No habia escrito una sola pagina, pero me

estaba dando vueltas en la cabeza. Y hubo una cosa que me dio la clave para

3 Ibidem p. 579.
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sacarlo, es decir para deshenebrar ese hilo alin enlanado. Fue cuando regresé al
pueblo donde vivia, 30 afios después y lo encontré deshabitado. Las casas
aquéllas, inmensas -es uno de esos pueblos muy grandes, las tiendas ahi se
contaban por puertas, eran tiendas de ocho puertas, de diez puertas- y cuando
llegué las casas tenian candado. La gente se habia ido, asi. Pero a alguien se le
ocurrio sembrar de casuarinas las calles del pueblo. Y a mi me tocd estar alli
una noche y es un pueblo donde sopla mucho el viento, esta al pie de la Sierra
Madre. Y en las noches las casuarinas mugen, aullan. Y el viento. Entonces
comprendi yo esa soledad de Comala, del lugar ese. El nombre no existe, no.
Pero la derivacion de comal-comal es un recipiente de barro que se pone sobre

las brasas, donde se calientan las tortillas y el calor que hay en es pueblo, es lo

que me dio la idea del nombre. Comala: lugar sobre las brasas. 35

Hay entonces un espacio referencial, que se ubica en una region
determinada de México, que es la que Rulfo mejor conoce. El nombre no
existe, el lugar si, en Jalisco hay un pueblo en que pudo inspirarse para
describir el descenso de Juan Preciado al inframundo de Comala: el
pueblo se encuentra en una hondonada, rodeado de cerros; en verano
ningun viento atenula los efectos del sol y se vive bajo “el puro calor sin
aire”, muy cerca de Apulco, su nombre es Tuxcacuesco.

Se parece a la Puna boliviana, a la meseta patagonica, al desierto del
norte de Chile, a América Latina en general y no sélo por las
caracteristicas fisicas, sino ademas por las condiciones sociales de
latifundismo, falta de poblacion, surgimiento de poblados miserables y
abandono de los ya existentes.

En este espacio transcurre la vida del cacique Pedro Paramo, su
casamiento con Dolores Preciado y posteriormente con Susana San
Juan, sus respectivas muertes, la muerte de su hijo Miguel, y el
asesinato posterior de Paramo a manos de su hijo Abundio; la

busqueda de Paramo por parte de otro de sus hijos, Juan; la llegada de

% Citada por Gustavo Farep. cit p.56.
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éste al pueblo de Comala, siete dias después de la muerte de su madre
y su propia muerte dos dias mas tarde.

Es significativo el hecho de que entre los numerosos hijos de P. Paramo,
éste soOlo reconoce a Miguel, porque se identifica con él por su “mala
sangre”, segun predijo el cura Renteria cuando aquél nacio.

La vida de Pedro Paramo, sus hijos, esposas, asi como de los habitantes
de Comala, son los murmullos de sus pobladores, especialmente las
mujeres —-Eduviges, Dorotea, Damiana- quienes recuerdan y recrean el
progreso y fertilidad de la hacienda de la Media Luna, asi como su
abandono y destruccién a manos del cacique.

n

De esta forma, interpreto que el tiempo en la narracidon es un “no
tiempo”, es el tiempo de los muertos. La comprobacién de lo antes
dicho se revela cuando leemos a dos de los personajes platicando desde

sus tumbas:
[...] éeres ta la que ha dicho todo eso, Dorotea?
- ¢Quién, yo? Me quedé dormida un rato ¢Te siguen asustando?
- Oi a alguien que hablaba. Una voz de mujer. Crei que eras tu.
- ¢Voz de mujer? (Creiste que era yo? Ha de ser la que habla sola. La de la
sepultura grande. Dofia Susanita. Esta aqui enterrada a nuestro lado. Le ha de

haber llegado la humedad y estard removiéndose entre el suefio.*®

Muchos de los didlogos se desarrollan en las diversas tumbas. Aunque
no es sino hasta casi la mitad de la obra cuando se revela dicha
circunstancia, este hecho domina el relato.

Es ahi donde Juan Preciado desgrana su historia a Dorotea y donde
ambos dialogan, donde escuchan las voces de Susana San Juan y demas
difuntos.

Sin embargo, el hecho mismo de que se esté narrando desde una tumba

lleva a reflexionar sobre este recurso éporqué la narracion se hace

% Juan RulfoPedro ParamoEditorial Fondo de Cultura Econémica, México, 498 100.
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desde una tumba? ¢Cuales son los motivos de J. Rulfo para crear este
ambiente que soélo existe en su imaginacion?
Debe haber algo mas que el espacio referencial y cotidiano al que se

refiere Rulfo sobre Paramo:

Imaginé al personaje, lo vi. Después al imaginar el tratamiento, I6gicamente me
encontré con un pueblo muerto. Y claro, los muertos no viven en el espacio

ni en el tiempo. Me dio libertad eso para manejar a los personajes
indistintamente. Es decir, dejarlos entrar y después que se esfumaran, que

desaparecieran.?’

Nos dice A. Vital biégrafo de Rulfo, que la muerte sobre todo la violenta,
vuelve a construir al sujeto, si es que éste se ha diluido.

“La muerte, como el amor y el desamor, es una experiencia extrema e
intransferible y es tan fuerte y tan Unica que da cohesién a quien tal vez
no la tuvo durante su vida. La muerte de la persona, en fin, nos redime

de la muerte del sujeto.” 3®

Por lo anterior, entiendo que la muerte da sentido y cohesién al
individuo, para revalorizarlo en su justa dimension.

Las historias contadas y las experiencias vividas a través de la novela de
la Revolucion, eran lo bastante fuertes como para que la deconstruccion
del sujeto se superara en la muerte individual, esto es, en la muerte de
cada uno.

Considero que si bien la experiencia personal que de pequeno sufrid
Rulfo con la muerte, no tuvo como criterio la historia de la familia, sino
las raices mismas de la Revolucién, en cambio si fue determinante para

el manejo del tiempo mitico en su obra.

37 Comenta Alberto Vital, biégrafo de Juan Rulfo, @sée comentario aparece en la autobiografia de,Rul
op. cit, p. 63.
% Alberto Vital, Noticias sobre Juan RulfoEd. RM, S.A., de C.V. México, 2003, p.121.
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Asi, las victimas muertas durante la Revolucién que ya no tienen
futuro, cobran vida en su universo y desde ahi se reconstruyen de nuevo
para que conozcamos su historia a través de su propia oralidad y asi ser
reivindicadas en el recuerdo y en la conciencia del lector a través de las
voces de los personajes y de sus subjetividades. Los lugares pertenecen
a los personajes, los habitan y caracterizan y a su vez son descritos por
ellos y por sus acciones.

Esto explica también la existencia de un ambiente poco usual: muchos
criticos afirman la existencia del realismo magico en la obra.

El tiempo, el clima, el dia, el atardecer, la noche, la lluvia de estrellas,
los nombres de los personajes principales como Susana San Juan, Juan
Preciado, Pedro Paramo, Doloritas, incluso las aves son presagios,
metaforas y significaciones retdricas que nos anuncian los eventos que
suceden en la obra: la vida, la muerte, la fertilidad y la sequia, el
sufrimiento de los pobladores, los estados emocionales y animicos de los
personajes, como la zozobra, la culpa, la burla, el miedo, |la esperanza y
la desesperanza.

A su llegada a Comala, J. Preciado espera encontrarse con el paisaje
diafano y fértil que su madre le transmitiera con gran nostalgia, cuando
la lluvia estaba asociada con la fertilidad y la bonanza de la hacienda de
la Media Luna y Pedro Paramo era su duefio y senor, dando asi la idea
de un lugar paradisiaco, sin embargo para Juan Preciado este lugar
representa un edén subvertido en el que prevalece el calor, la sequia, el
polvo y el abandono. Ademas sus pobladores se murieron en la
miseria, porque Pedro Paramo los abandondé a su suerte cuando
decidié dejar de cultivar dicha regidon agricola, mostrando asi su poderio
y su implacable severidad sobre la desafortunada Comala.

Asi, a su llegada, el mismo J. Preciado narra:
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“Después de trastumbar los cerros, bajamos cada vez mas. Habiamos
dejado el aire caliente alld arriba y nos ibamos hundiendo en el puro
calor sin aire, todo parecia estar como en espera de algo.”

Abundio, guia de J. Preciado le advierte:

“Esto no es nada. Ya lo sentira mas fuerte...Aquello estd sobre las
brasas de la tierra, en la mera boca del infierno.”*°

Este mensaje lo interpretamos como un presagio de descenso al
inframundo y al encuentro de su propia muerte. Estos registros de
expiracién, abandono y desdicha son comunes en la novela.

También Bartolomé San Juan anticipa que Comala era un pueblo
destinado a morir:

“Hay pueblos que saben a desdicha. Se les conoce con sorber un poco
de su aire viejo y entumido, pobre y flaco como todo lo viejo... Aqui en
cambio no sentiras sino ese olor amarillo y acedo que parece destilar de
todas partes [...] Somos infortunados por estar aqui, porque aqui no

tendremos salvaciéon ninguna.”°

Para mi la muerte de Juan Preciado, - quien fue preciado por su madre y
despreciado por su padre- se configura en las primeras dieciséis paginas
de la obra y determina la dindmica de la novela, el cual oscila entre la
esperanza y la desesperanza de J. Preciado, cuando aquella se agota, él
muere.

Cuando llega a Comala, muestra gran optimismo e ingenuidad:

“[...] pronto comencé a llenarme de suefios, a darle vuelo a las
ilusiones. Y de este modo se me fue formando un mundo alrededor de la
esperanza que era aquel senor llamado Pedro Paramo, el marido de mi

madre. Por eso vine a Comala.”**

%9 Juan Rulfo, op. cit., p. 10.
“° Ibidem pp 106 y 107.
! bidem, p. 7
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Infiero que la ilusidon que le hace ir al encuentro del padre ausente, esta
relacionada por conocer su origen, buscar el retorno a su edén a través
de la identidad masculina que seguramente le hizo falta en su infancia,
asi como encontrar un apoyo que sustituya el de su madre muerta. En
una entrevista, el mismo Rulfo reconoce que tal vez el personaje - Juan
Preciado-, en el fondo va en busca de sus raices.

“Esto sdlo los que han crecido en la orfandad pueden entenderlo
cabalmente.

La esperanza es uno de los grandes resortes del mundo y todos nos

entregamos a ella en algin momento”*?

Al llegar al pueblo de su madre, alun mantiene viva la esperanza que
aquella le transmitiera:

“Y aunque no habia nifios jugando, ni palomas, ni tejados azules, senti
que el pueblo vivia. Y que si yo escuchaba solamente el silencio, era
porque aun no estaba acostumbrado al silencio; tal vez porque mi
cabeza venia llena de ruidos y de voces..."Allda me oirds mejor. Estaré
mas cerca de ti. Encontrards mas cerca la voz de mis recuerdos que la
de mi muerte [...] Mi madre [...] la viva.**”

En el texto encontramos que el dia representa vida y renovacion:
“Aclaraba el dia. El dia desbarata las sombras. Las deshace.” **

La tarde alun representa esperanza:

“[...] Volvi a ver la estrella junto a la luna. Las nubes deshaciéndose.
Las parvadas de los tordos y enseguida la tarde todavia llena de luz.”*
Al llegar su primera noche en Comala y ante los eventos vividos durante

el dia J. Preciado muestra sefales de vulnerabilidad:

2 Alberto Vital,op. cit. p. 202.
3 Juan Rulfopp. cit, pp.13, 14.
“Ibidem p. 64.
* Ibidem p. 71.
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“Mi cuerpo que parecia aflojarse, se doblaba ante todo, habia soltado

sus amarras y cualquiera podia jugar con él como si fuera de trapo.”*®

Durante su segunda noche en Comala, empieza a ser invadido por el
miedo, quiere irse, huir. Le pregunta a la hermana de Donis:
“- ¢Cémo se va uno de aqui?

-¢Para donde?

- Para donde sea [...]"’

La crudeza de los eventos vividos y las historias reveladas, lo
aterrorizaron; asi al final de su segundo dia en Comala, cuando sus

esperanzas se extinguieron, él fallece también.

“-¢Quieres hacerme creer que te maté el ahogo, Juan Preciado? Yo te encontré en la
plaza, muy lejos de la casa de Donis, y junto a mi también estaba él, diciendo que te
estabas haciendo el muerto. Entre los dos te arrastramos a la sombra del portal, ya

bien tirante, acalambrado como mueren los que mueren muertos de miedo.” *®

En la novela, el fallecimiento de Lucas Paramo guarda gran similitud con
la muerte real del padre de Juan Rulfo.

Pedro Paramo se resistia a despabilarse:
“Entonces oyé el llanto. Eso lo desperté: un llanto suave, delgado, que quiza
por delgado pudo traspasar la marafia del suefo, llegando hasta el lugar donde
anidan los sobresaltos...
- éPorqué lloras mama?
- Tu padre ha muerto - le dijo”

Y enseguida el presagio de infortunio:
[...] Por la puerta se veia amanecer en el cielo. No habia estrellas. Sélo un cielo
plomizo, gris, aun no aclarado por la luminosidad del sol. Una luz parda, como
si no fuera a comenzar el dia, sino como si apenas estuviera llegando el
principio de la noche [...] Y aqui aquella mujer, de pie en el umbral; su cuerpo
impidiendo la llegada del dia; dejando asomar, a través de sus brazos, retazos

de cielo, y debajo de sus pies regueros de luz; una luz asperjada como si el

“% Ibidem,p. 17.
*" Ibidem,p. 65.
“8 Ibidem p. 75.
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suelo debajo de ella estuviera anegado en lagrimas. Y después el sollozo. Otra

vez el llanto suave pero agudo, y la pena haciendo retorcer su cuerpo.

- Han matado a tu padre

- &Y a ti quién te matd, madre?*
La metafora de ese dia plomizo y anegado en lagrimas nos anticipa los
malos dias que estan por venir.
En este punto, encuentro una proyeccion de Rulfo en la forma e incluso
la hora, pues también era de madrugada cuando se entera de la
muerte de su padre, “Cheno”. Asi nos lo refleja en “Los cuadernos de
Rulfo”° donde encontramos el impacto e infinito dolor sufrido por
aquel nifno de seis afios, cuando fue despertado aquella madrugada por
su tia Dolores, para anunciarle la muerte de su padre - la cual llevaba
implicita la de su madre, que aunque transcurrié cuatro afios mas
tarde, ni Juan ni su hermano Severiano volvieron a verla, ya que tras el
deceso, los nifios fueron enviados a Guadalajara a un internado:
“éQuién? ¢Hablas de mi padre? El no puede morir. Nadie le puede hacer
nada. La Justicia mataria la tierra. Secaria los caminos y haria inutil ya
la vida para el hombre. El nos ha dado la vida y si sentimos que hay dia
es por él, y si sentimos que hay vida es por él. No puede morir.” °1
Esta réplica del pasado de Rulfo, fue proyectada muchos afios después,
gracias al paulatino proceso y al poder de la escritura, por medio del
cual él volvidé a dar presencia y voz al pasado. Asimismo marca el inicio
de su edén subvertido, del cual inferimos que gracias al ejercicio de la
escritura y de otras actividades ludicas y catarticas tales como el oficio
de fotégrafo y estudioso de su historia y su realidad social, encontré

gran refugio a su espiritu sensible.

9 Ibidem,pp. 33, 34 .
*0 Citado por Alberto Vital, op. cit. p.1.
* Ibidem pp 39, 40.
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La novela refleja el impacto que tuvo la histérica falta de integracion
social de indigenas y mujeres, ya que al ser sometidos e ignorados en
sus derechos, éstos se paralizaron, pues tanto los pobladores como las
mujeres son pasivos, no hay un intento de organizarse como grupo en
contra de Pedro Paramo, quien impunemente, después de la
Revolucidon ejerce un poder despodtico y arbitrario, basado en la debilidad
del pueblo y en la del poder central del gobierno de Jalisco. La
consecuencia es un poder fragmentado que se ejerce en los diversos
cacicazgos.

¢Cual es la fuente de poder que le permite al cacique movilizar a otros a
su favor?

Por un lado la Revolucidn propicid6 un vacio de poder que fue
aprovechado por Paramo, asi como su habilidad politica y de
manipulacion que muestra en el desarrollo de la microhistoria, asi como
el ser dueno de los medios de produccién de una comunidad pobre, le
aseguran el ejercicio de un poder basado en la violencia y la amenaza
fisica. En términos weberianos, esta categoria corresponde a |la
dominacion, una de las modalidades puras del poder.

Recordemos que el sistema patriarcal o simplemente el sistema de
coaccidn violenta, se basa en la sumision, es decir, en la disminucidon de
las alternativas del sometido. En el caso de P. Paramo, advertimos que
el poder que ostenta es de hecho, por falta de legislacion y jurisdiccion.
Lo vemos cuando decide retirar la cerca que marcaba el limite entre el
territorio de Toribio Aldrete, para recorrerla a su favor, a pesar de que
las mediciones anteriores eran correctas. Instruye a su administrador

Fulgor Sedano:

[...] - Dile que se equivocd. Que estuvo mal calculado. Derrumba los lienzos si es
preciso

- &Y las leyes?
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- ¢Cuales leyes, Fulgor? La ley de ahora en adelante la vamos a hacer nosotros.
¢Tienes trabajando en la Media Luna a algun atravesado?

- Si, hay uno que otro.

- Pues mandalos en comision con el Aldrete. Le levantas un acta acusandolo de

“usufructo” o de lo que a ti se te ocurra.>?

Si Rulfo permitié que el cacique de la novela negara a los documentos
toda presencia juridica y ética, fue para remarcar lo primitivo del
cacicazgo, que ni siquiera necesita de la transmisién escrita de los
pactos y los relatos fundadores de una comunidad.

Se trata mas bien de un mensaje indirecto del autor con respecto al
poder totalitario: que una vasta e intrincada tradicion, como la de la
lengua escrita entre las autoridades y la gente comun y como punto de
contacto de unas con otras, se reduce a nada, si asi lo determina el
cacique.

Este fendmeno social hace que el pueblo se sienta tan desamparado y
aislado, por eso en el pueblo de Comala no hacen intentos de
sublevacion.

En el caso de Dolores sucede lo mismo. Si no existe un poder juridico
que la pueda apoyar, tiene ella un sentimiento de inseguridad vy
conformismo “de aceptar su cruz”, pues lo mismo da quejarse o
sublevarse, si el Unico poder de facto es represivo y lo ostenta P.
Paramo. Ella le contribuye ingenuamente a su riqueza y luego sin
oponer resistencia, se va del pueblo, con su hijo Juan Preciado, a quien
después arenga para que le cobre al padre lo que nunca les dio y a lo
que ambos tenian derecho.

En la actualidad, prevalece un fendmeno similar, al continuar en las
mujeres el sentimiento de injusticia y desamparo, respecto a la
legislacién, integracion laboral, reconocimiento generalizado de sus

capacidades que repercute en la falta de un salario justo, violencia fisica

%2 Juan Rulfopp. cit.,p. 53.

41



y emocional, que repercute en su calidad de vida. Al no existir luna
autoridad que efectivamente apoye dichas demandas, prevalece la
corrupcién y la impunidad; pareciera que el Unico camino viable es la
autojusticia.

La novela nos muestra el dominio por la violencia fisica y la muerte
ejercido por Paramo, quien es movido por su rencor, no por una
ideologia, a través de lo cual muestra una supremacia unipersonal que
aterroriza y somete por medio de la coaccidon. Por lo tanto no se le
puede considerar un dictador, porque para ello necesitaria un aparato de
Estado.

3.5.1 Las mujeres en Pedro Paramo

El impacto del diablo en la civilizacion de Occidente, tema abordado en
el primer capitulo, marca la pauta para entender el discurso
legitimador de la Iglesia y el Estado en la Europa medieval, en el sentido
de establecer reglas y sanciones en torno al mito del diablo a través de
estructuras mediadoras que unificaban la creencia de esta
representacion imaginaria del mal encarnada en la mujer y que
propiciaron simbolos poderosos que formaban parte de una identidad
colectiva nueva, a partir de nuevos modelos de relaciones entre los
hombres, expresados en el lenguaje de la religion y de la cultura,
fundamentalmente destinados a reforzar el control de las bases

sociales, donde el poder es el movil principal.

Ubicados en el contexto de la Revolucién Mexicana, da la impresion de
que los pueblos como Comala estaban solos, aislados geograficamente,
sin gobierno, ni autoridad legitimada por elecciones.

¢éCon qué alternativas contaban las mujeres de la novela para sobrevivir

a un microcosmos masculino y abusivo?
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En la novela se observa que el arquetipo generalizado de la mujer es
atribuido a un ser devaluado, débil, ignorante, ingenuo, pasivo y servil.
Dentro de este contexto, tres personalidades femeninas nos muestran
sus recursos de supervivencia, en el territorio arbitrario y violento del
cacique Pedro Paramo.

En nuestra cultura la maternidad es un valor sublimado que esta
presente en la novela; de ahi surge Dolores Preciado, madre de
nuestro protagonista quien no obstante su debilidad y sumisién, es ella
quien echa a andar los engranes que dan vida a la novela, esto lo
consigue a través del poder que le proporciona su vinculo filial con su
hijo.

Dolores muestra una autoestima disminuida, cuando acepta casarse con
Pedro Paramo, quien ni siquiera se toma la molestia de hacerle la
proposicion en persona, sino a través de un enviado suyo: Fulgor
Sedano; ella sabe que no es por amor, sino por conveniencia, de
manera que a través de esa facil maniobra él se adjudica su herencia:

la hacienda de Enmedio, mientras ella lo acepta pasivamente.

A poco tiempo de su matrimonio, P. Paramo propicia la salida de
Dolores, quien se marcha de la hacienda de la Media Luna, para ir a
vivir con una hermana suya a quien después de un tiempo le estorba.

El rencor que Pedro Paramo despierta en Dolores, es también un rencor
hacia su circunstancia, que la confina a ese papel de abnegacién y

pasividad del que no tiene escapatoria.

Asi que ella seguramente para aliviar su orgullo herido por su frustracién
conyugal, vive una maternidad intensificada, al tiempo que asegura un
vinculo afectivo estrecho y fuerte con su hijo Juan. El mensaje

subliminal de esta maternidad y vinculo intensificado es: “lo que no
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puedo controlar con mi hombre, lo controlo con mi hijo, a quien
manipulo porque me pertenece”.

Como sabemos, al final de su vida y en su lecho de su muerte -situacién
que acentla mejor su dramatismo- obliga a su hijo Juan, que no heredé
ni siquiera el apellido del acaudalado cacique, a prometerle que ird en su
busqueda:

“- No vayas a pedirle nada. Exigele lo nuestro. Lo que estuvo obligado a
darme y nunca me dio... El olvido en que nos tuvo, mi hijo cdbraselo
caro.”3

En este mandato se centra el poder de Doloritas, el cual también refleja
el rencor bajo el que se doblegd y el cual transmitié a Juan,

encubriéndolo con el nombre de abnegacién y exceso de afecto.

Sabemos que en las sociedades de Europa occidental del siglo XIV se
gestd la culpabilidad, mayormente atribuida al género femenino, para
reforzar el control de las bases sociales. Inicia con el cristianismo, al
culpar a Eva de la debilidad de Adan; en nuestro pais durante la
Conquista, la figura de Malinche sirve de igual forma para culparla de
traicion por un suceso histérico irreversible, tanto por la envergadura
bélica espafiola, asi como por la vulnerabilidad de las condiciones que
prevalecian en las sociedades prehispanicas, es decir que la Conquista
era un hecho, independientemente de la colaboracién de Malinche. Sin

embargo dicho estigma se instalé desde entonces entre los mexicanos.

En la novela, la pareja incestuosa de Comala es Donis y su hermana -
la cual ni siquiera tiene nombre-. La verglenza que siente la hermana
de Donis es una carga mas pesada aun que la culpabilidad de Malinche,
porque repercute en su esencia y se interioriza, haciéndola sentir como

un error, un defecto genético que no le va a permitir cambiar lo que
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percibe mal en ella, por lo tanto no tiene valor y no merece una vida
mejor, ni siquiera salir de su miserable casa. La verglienza que
experimenta -consciente o inconscientemente- proviene de varias
fuentes: del pecado por incesto, de su condicién de mujer y su pobreza
y también de la culpabilidad heredada de su madre ancestral,
Malinche.
“éVerdad que estoy para dar miedo?... Era una cara comun y corriente
[...] éNo me ve el pecado? éNo ve esas manchas moradas como de jiote
que me llenan de arriba abajo? Y eso es solo por fuera; por dentro estoy
hecha un mar de lodo.”*
Rulfo pone de manifiesto la dureza y cerrazén de la moral cristiana,
cuando la hermana de Donis le pide a un obispo que la perdone:

“-Eso no se perdona -me dijo.

“-Estoy avergonzada

“-No es el remedio [...]

[...] “-Yo le quise decir que la vida nos habia juntado, acorralandonos y puesto

uno junto al otro. Estdabamos tan solos aqui, que los Unicos éramos nosotros...Y

se fue, montado en su macho, la cara dura, sin mirar hacia atrds, como si

hubiera dejado aqui la imagen de la perdicién”>®

Se observa la influencia perniciosa de la religiéon catodlica, cuya creencia
dice que el que muera en pecado, no alcanza el descanso eterno,
asimismo se justifica porqué los pobladores de Comala son almas en
pena:

“Y esa es la cosa por la que esto esta lleno de animas; un puro
vagabundear de gente que murié sin perddn y que no lo conseguira de

ningtn modo [...]"°

%3 Ibidem p. 7.

** Ibidem pp. 66, 67.
% Ibidem pp 67, 68.
%% Ibidem p. 68.
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Dentro de una sociedad tradicional y anacrénica como Comala, la
personalidad de Susana San Juan, subvierte el orden de lo femenino. A
ella se le asocia con el agua, la fertilidad de la Media Luna y el amor;
lo que en psicologia se conoce como Eros, es decir pulsion de vida.

Susana nos devela a través de la recreacién de su cuerpo en el mar, un
acto estético y erético que describe su sensualidad, sus deseos y su

gozo:

“El mar moja mis rodillas, mis muslos; rodea mi cintura con su brazo suave,
da vuelta sobre mis senos; se abraza de mi cuello; aprieta mis hombros.
Entonces me hundo en él entera. Me entrego a él en su fuerte batir, en su
suave poseer...”

“- Me gusta bafiarme en el mar - le dije.

Pero él no lo comprende.

“Y al otro dia estaba otra vez en el mar, purificAdndome. Entregdndome a sus

OlaS"57

Esta actitud ludica simboliza uno de los potenciales femeninos que mas
atemorizan y vulneran al género masculino. Recordemos que en el siglo
XIV se acentud el caracter diabdlico de la mujer desnuda, ya que se
consideraba que el demonio utilizaba su cuerpo para poner en peligro su
alma, razén por la cual la Iglesia se adjudicé el poder supremo de
castigar conductas reprobatorias, de acuerdo a sus propias reglas. A
través de este planteamiento, podemos inferir las causas por las cuales
el personaje de Susana San Juan, decide evadirse del mundo hostil en
el que simplemente no encuentra cabida.

Susana es también una posibilidad de equilibrio dentro de este
ambiente de rareza y muerte que caracteriza a la novela, ella representa
la opcién que pudo haber salvado no sélo a Pedro Paramo, sino al
mismo Comala de su extincidén; sin embargo su funcién es la de recrear

la realidad a través de esta gran metafora de la vida.

" Ibidem p. 123.
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Su personalidad subyuga a Pedro Paramo, tanto asi que el dia que ella
muere, él se desmorona y el pueblo es abandonado a su suerte.

El motor que da inicio a la busqueda de una identidad fragmentada es
Dolores, el que marca el final de la microhistoria es Susana San Juan,
dos personalidades, dos principios: uno moral, otro estético, dos
poderes: uno del orden filial, otro del ritual, es decir, el juego de la
seduccion.

Si bien es cierto que el papel de la mujer dentro de esta obra se limita a
soportar las arbitrariedades del cacique, de igual manera es importante
sefialar la riqueza del potencial femenino que ha sido lascerado,
reprimido, prejuiciado y no logra encontrar su cauce de expresiéon no
solo en la novela, sino en la vida misma. Con ello se infiere que al
imponerse estereotipos de género, se limitan las capacidades naturales,
ya que ni el hombre es sélo razéon ni la mujer soélo biologia. Ambos
poseen razon y sentimiento, de su reconocimiento y aceptacion depende

un mejor proyecto humano.

3.6 El fenémeno de la orfandad y el padre ausente.

Roger Bartra®® nos dice que para crear el mito del hombre moderno, es
necesario reconstruir al hombre primigenio (primordial y originario);
generar una conciencia tragica de la oposicidon entre el barbaro y el
civilizado; es indispensable crearle al hombre moderno un pasado mitico
para que la propia modernidad pueda -aparentemente- despojarse de
mitos y enfrentar racionalmente la construccién del futuro.

De la misma manera que la conducta de un individuo es el resultado de
las fuerzas interactuantes de su infancia, cabe pensar que la estructura
o configuracién de una cultura también es el resultado de las fuerzas

dindmicamente activas en el pasado.

%8 Roger Bartral.a jaula de la melancoliddentidad y metamorfosis del mexicano. Ed. GsigalMéxico,
Abril del 2000, p.67.
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Partir de nuestros origenes, de nuestra infancia histdrica, tanto
individual como genérica y detectar de los principios normativos y
pautas condicionadas por ella, nuestra actual manera de ser en todas
las areas de la expresion del ser humano, su patologia, su arte, su
caracter, sus aspiraciones, etc., nos permite afrontar con madurez
nuestra caracterologia, detectar nuestras heridas, y comprender mejor
nuestro origen.

Varios autores coinciden en que la causa de nuestros conflictos y frenos
emocionales actuales se origina en la orfandad, la cual segin Paz se
identifica como:

“Una profunda herida ontoldégica porque hemos sido arrancados de
nuestra esencia, nuestro tiempo primigenio e identidad; e intentamos
reiterativa, consciente e inconscientemente volver a restablecer los
lazos que nos unian a nuestro edén original para volver a sentirnos
confiados y seguros”.

El halo tragico de tal planteamiento, se explica si se asocia con el
manejo sentimental que se le da a las categorias que conforman la
identidad nacional; cuya tarea es avivar el sentimiento dormido para lo
cual se aprovechan todos los recursos de la retorica politica, es decir, se
moviliza el orgullo, se recuerdan o dramatizan agravios, se avivan los
sentimientos de injusticia, se buscan enemigos ajenos en quienes
descargar culpas y se sacraliza esa tendencia que todos tenemos a
sentirnos miembros de un grupo.

No obstante lo anterior, recuperar la génesis de las cosas para
comprenderlas, nos pone en mejores condiciones para sobrevivir, por lo
tanto, prosigamos con la investigacion.

¢Cémo era ese edén original? ¢Tuvimos realmente alguna vez un padre
protector y benefactor?

Probablemente el mito de nuestro edén original encuentre su explicaciéon

en lo que Federico Campbell expone como el proceso de la memoria,
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que supone una reconstruccién imaginativa que modifica los eventos
recordados, es decir, que tendemos a idealizarlos. El factor afadido,
que segun M. Proust, citado por F. Campbell impone la memoria a la
experiencia real, es el que transfigura la realidad, en este caso de
nuestro pasado primitivo, para después inventarle otra categoria, como
la leyenda o el mito.

A los mitos no debemos tomarlos como verdades histéricas, hay que
interpretarlos, verlos con ojos criticos y especular sobre qué historia real
hay detras de ellos.

Nos dice Horst Kurnitzky>® que la antropologia y la historia se han usado
como fundamento para el nacionalismo mexicano; durante el siglo XX

dichas disciplinas no buscaron aproximarse cientificamente al pasado,

| 14 4

sino “elaborar una mitologia nacional” con un pasado “uUnico y valioso
que cohesionara a la sociedad en torno a un Estado naciéon y a un
partido politico: el PRI.

Como tributo a ese nacionalismo, se exaltan lenguas, usos vy
costumbres, festividades e indumentarias, pero paraddjicamente se
evita hablar sobre los sacrificios prehispanicos, los cuales pertenecen a
un contexto ajeno a nuestra comprensién moderna y que sin embargo
forman parte de la historia de civilizaciones antiguas como la egipcia y la
griega.

El mito del edén subvertido es aleccionador y significativo porque nos
alerta, no por su veracidad en si, en el sentido de que nuestros
antepasados vivian en un edén, sino porque llama nuestra atencién
sobre la importancia en la busqueda y fortalecimiento ético y espiritual

que beneficiaria nuestra naturaleza étnica y autonomia personal.

9 Horst Kurnitzky es un antropélogo, filésofo y esmraleman nacido en 1939. Ha sido catedratickade
Universidad de Berlin y profesor visitante en ensidades mexicanas. Periddico Reforma, miércotis 7
febrero de 2007, Seccién Cultura, p.10.
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Por lo anterior, propongo aceptar el hecho de que nuestras sociedades
originales ostentaban abiertamente su heterogeneidad: por un lado eran
guerreras y a la vez profundamente espirituales. Recordemos que esa
dualidad es inherente al ser humano, somos Eros y Tanatos, las fuerzas
de pulsién de vida y muerte equilibran nuestra existencia. Sin embargo,
en esta lucha material por sobrevivir, olvidamos atender nuestro motor
epiritual y humano que probablemente nos proporcione ese bienestar
interno, al que se podria llamar edén, que le da sentido y equilibrio a
nuestra existencia.

Asimismo nos muestra que la imposicion de la cultura espanola, sobre
la azteca, si bien nos nutrid y enriquecio; al someternos, modificé desde
sus raices, nuestra concepcién de nosotros mismos, asi como nuestros
patrones de conducta, dando cabida a las categorias que han
caracterizado nuestro devenir psicoldgico e historico: el poder y la
sumisién, de donde se derivan muchas otras, como la orfandad, el
desamparo, la falta de identidad y autoestima, el machismo, la
inseguridad, etc.

También en el mundo indigena se observa la preponderancia del mas
fuerte. En el siglo XVI la cultura de Mesoamérica, la cual incluia México y
Centroamérica, estaba determinada por las diferencias sociales y
jerarquicas que mediaban entre una y otra clase social, en particular
entre el pueblo y la aristocracia militar y religiosa. Cabe mencionar que
dicho sometimiento creaba sentimientos ambivalentes entre la poblacién
sometida: se admiraba y odiaba simultaneamente al vencedor,
fendmeno que prevalece en nuestra cultura actual.

A la llegada de los espafioles eran evidentes las tensiones sociales en el
mundo indigena; por una parte fuertes sentimientos de hostilidad y
rebeldia contra el grupo dominante, por otra una tension intensa contra

la clase teocratico-militar prevalente.
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A su llegada a América, la imagen del espafiol se visualizé de dos
formas: el grupo dominante vio en ellos una amenaza no de caracter
objetivo, sino subjetivo: consideré que Quetzalcdatl, el dios creador y
padre bondadoso, surgia del oriente. La clase socialmente sometida vio
en la imagen de los espafoles la esperanza que habria de liberarlos de
una dependencia demasiado pesada y fatigosa.

La conquista de Mesoamérica fue posible en funcién de los hechos antes
sefialados. Cuando el mundo indigena, tanto el autécrata como el
sometido, se dio cuenta que los conquistadores no significaban la
esperanza, era ya demasiado tarde. El nativo se dio cuenta de que el
conquistador no era el hermano que habia de liberarle del padre cruel y
agresivo que le sometia y tiranizaba sino que, simplemente habia
sustituido un padre por otro. Este nuevo padre utilizaba formas de
tirania novedosas, era codicioso y pragmatico, tenia atributos de
lenguaje, religion y modos incomprensibles y dramaticos para el

indigena conquistado.

La mayor parte de los mestizos nacieron bajo este estigma de

desamparo y abandono paterno.

El complejo de superioridad del hombre, no necesariamente apoyado en
un sentimiento de seguridad —mestizo, criollo o espafiol- necesitado de
los servicios incondicionales de las mujeres, ha matizado muchos de los
aspectos estructurales del matrimonio mexicano, al querer igualarse al
espafiol en su forma de comportamiento: conquistar para después

someter.

El mestizo adopta nuevos valores: fuerza, masculinidad, capacidad de
conquista, predominio social y filiacién ajena al suelo los cuales van a
identificarse con lo masculino; debilidad, femineidad, sometimiento,

devaluacidn social, seran rasgos femeninos e indigenas.
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Nos encontramos pues, en presencia de dos tipos de hombre: el criollo y
el mestizo, cuyo destino es diverso. El padre criollo se enorgullece del
hijo y trata de darle todo lo que él no pudo tener; es decir que el padre
espafol tuvo enfrente de su hijo criollo una actitud acogedora y cordial
en la que prevalecia la autorizacion explicita de la identificacion de la
semejanza: “puedes y debes ser semejante a mi y a lo que yo he

logrado”

En este marco, como es de esperarse, no cabe ninguno de los valores
indigenas. No hay sitio ni para la arquitectura prehispanica, ni para las
ideas cosmoldgicas y cosmograficas ni para los estilos de vida previos.
Si querian sobrevivir debian esconderse, disfrazarse y adoptar nuevas

formas.

Cuando un mestizo se transcultura y adquiere formas de expresion
diversas a las pautas de las cuales procede, podriamos decir que se
“acriolla” adquiriendo los ideales y normas culturales de la clase a la que
se incorpord. Sin embargo su forma de ser con respecto al nivel de la
clase y cultura de que procede es diferente, ya que la trata de ocultar y
negar; un ejemplo seria el cacique transculturizado como figura
representativa de nuestro antecedente mestizo; la inseguridad interna
con respecto al bando al que recientemente se ha afiliado le hace ser
servil para con la nueva clase. Todo lo que proceda de esta clase es

valuado, todo lo que proceda de la antigua es ridiculizado y negado.

Este sujeto tiene necesidad de “reparar” por partida doble sus carencias
materiales y emocionales y la cultura de la que procede. Sin embargo
esta actitud es un mecanismo de defensa ante el rechazo étnico y social
que le representaria ostentarse como integrante del bando de los
vencidos, pues bien sabemos el costo sangriento que nuestros

antepasados pagaron por ello.
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La orfandad es considerada un simbolo, se origina en la union racial
entre padre espanol y madre indigena, cuyos hijos inicialmente no eran
reconocidos por el conquistador. El hijo mestizo como sabemos nacié
producto de esta conjuncion dificil; su padre es un hombre fuerte, su
cultura y forma de vida prevalecen. Considera a su hijo como producto
de una necesidad sexual y no como el anhelo de perpetuarse; hay que
seflalar que los propios mestizos continuaron la forma de

comportamiento del padre espaniol.

En la cultura mestiza, la participacion del padre en el hogar es limitada;
se trata mas bien de un ser ausente, que cuando se presenta es para
ser servido, admirado y considerado. Los contactos naturales con la
madre de sus hijos son minimos, al igual que con el hijo,
frecuentemente se emborracha y abandona el hogar, sin considerar ni a
la madre ni a los hijos; ésta acepta pasiva y abnegadamente la conducta
del hombre; considera que su obligacion es servirle y responder a sus

necesidades; frecuentemente recae en ella el peso econémico del hogar.

La caracteristica fundamental de este hogar es un padre ausente que
aparece eventualmente con violencia y una madre abnegada y pasiva.
La imagen que el nifio mestizo se forma de la relacion familiar es
peculiar; por una parte el padre mantiene poco contacto con él, por la
otra le niega las identificaciones masculinas que el nifo necesita;
cuando el nifio se rebela ante estos hechos que lo frustran y lo
manifiesta con hostilidad hacia el padre, éste lo frena y lo reprime con

violencia y con un malentendido principio de autoridad.

A la mujer se le exige fidelidad y en contraparte se acepta abiertamente
la infidelidad del esposo -originalmente espafiol-; éste frecuentemente
tuvo dos casas en que tenia a sus hijos criollos en donde habia una
mujer valuada y unos hijos producto del amor y la necesidad de

perpetuarse; otra en la cual la mujer le ha servido a sus necesidades
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sexuales pero a la cual considera haberle hecho un favor al poseerla y si

sigue la relacidn con ella, es por sentimiento de culpa.

De acuerdo con el planteamiento de Santiago Ramirez®®, al crecer el
nifo mestizo no encuentra acomodo: ya no pertenece al mundo
indigena en el cual aunque estaba subordinado existia la posibilidad de

obtener identificaciones primarias, tampoco se le da cabida en el mundo

criollo, al que aspira profundamente, asi que oscila entre estos dos
mundos sin estabilidad, identificaciéon o acogida. Cuando grande repite el
mismo patrén que tuvo en casa. Se habrd hecho a la idea de la

superioridad sustancial del hombre sobre la mujer.

Ramirez sostiene que debido a que la identificaciéon con la figura
paterna es insuficiente, hara alarde exagerado de su virilidad, lo que se
traduce en machismo. Segun Ramirez, el machismo del mexicano es
inseguridad de su propia masculinidad, ya que las identificaciones con
figuras femeninas fueron las de mas constancia y permanencia en su
vida, por lo tanto, rehuird de todo aquello que pueda hacer alusién a la
escasa paternidad que le toco vivir. Los contactos con la mujer siempre
estaran dirigidos a afirmar la superioridad, los sentimientos delicados vy
la ternura son rehuidos y considerados como caracteristicas de

femineidad y "amaneramiento”.

De acuerdo a los nuevos valores adquiridos durante el mestizaje, el
hombre gasta sus ingresos y energia en destacar su posicidon masculina,
por eso el caballo, la pistola o el automdévil seran su orgullo; se trata de
manifestaciones externas a las que compulsivamente recurre para
afirmar una fortaleza de la que interiormente carece, estas actitudes son

parte del machismo que ostenta “orgullosamente”.

0 Ramirez Santiagdl Mexicang Psicologia de sus Motivacione&d. Grijalbo, México, 1997, pp. 60-62.
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La figura fuerte, idealizada, anhelada, no alcanzada y por lo mismo
odiada serd la imagen del padre. Todo aquello que represente la
masculinidad ausente y potente del padre sera objeto de agresidon. Se
atacara lo “gachupin” o “gringo” a la vez que se le admirara y anhelara.
Se hara burla de ello y objeto de desprecio, pero interiormente se

tratara de alcanzarlo.

Asimismo el mexicano tiene una actitud anti-indigena, que se explica
asi: se ataca afuera para eludir atacarse adentro, son defensas contra la
depresidon. Es decir, existe una introyeccién de lo que se critica; lo
indigena se asocia por ejemplo con desnutricion, miseria y lentitud. Al
no reconocer la parte indigena de si mismo, el mestizo desarrolla un

cierto masoquismo.

A su vez, la madre mestiza al no realizarse como pareja conyugal y no
sentirse valorada en el mismo nivel que su compafnero, buscard una
maternidad muy intensificada para repararse a través de sus hijos, y ahi

residira su fuerza y poder.

Ante cualquier frustracién, el hijo retorna a su vinculo con la madre, el
unico del cual obtuvo seguridad, o buscara un sustituto en el alcohol, tal

como lo hace Abundio en la novela.

En un estudio de campo realizado por Santiago Ramirez®?, estudiando el
momento del abandono del padre, se encontré que en el 70% de los
casos, el abandono coincide con la prenez de la esposa. La causa es que
la esposa es vivida como una madre en la relacion marital y no deja de
sorprender que el embarazo sea vivida por el hombre como el
nacimiento del hermano menor. Se trata entonces de una venganza
inconsciente por lo que sufrio este hombre cuando en su nifez, su

madre tuvo otro hijo. De acuerdo a este planteamiento, cuando el

% Ibidem p. 82.
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hombre adulto abandona a su esposa, quiere inconscientemente
recompensar el abandono que ha padecido al causar el mismo
sufrimiento a su mujer. Por ello en la actualidad, el término de orfandad,

también es utilizado como sindnimo de padre ausente.

En el mundo en que vivimos, la figura del padre, primitivamente
exterior, se va internalizando paulatinamente para después cobrar

realidad en la de la autoridad, las instituciones etc.

El nifo mexicano desde muy temprano aprende las técnicas que le
pueden ser Uutiles para burlar y vengarse de ese padre violento,
agresivo, esporadico y arbitrario, se organiza en pandillas que se
dedican a hostilizar al débil y también a solidarizarse con sus

companeros.

Segln Ramirez, cuando un nifio es privado de las identificaciones
masculinas fuertes, constantes y seguras que otro chico de su edad
deberia tener, se ve precisado a hacer alarde de ellas; surge asi el grito
de masculinidad que se refleja en el “machismo”, el cual matizara todo
el curso ulterior de su vida. Cualquier duda acerca de su hombria vy
calidad masculina sera una afrenta terrible y honda. El mexicano surge a
la vida con la necesidad de expresar que él es “muy hombre”. No
podemos dejar de mencionar que la ausencia de identificaciones
masculinas, propicia en el hombre adulto, incapacidad para reconocer el
papel que le toca desempenar dentro de la familia y la sociedad, lo cual
se atenla o se exime si existe una figura masculina constante durante

su nifiez, como un tio, un abuelo o un hermano mayor.

La imagen de la madre es ambivalente, por un lado se le adora, tanto en
lo particular como en las formas de lenguaje y religiosidad; por otro se
le hostiliza y odia, en virtud de un doble tipo de hechos: se la acusa por

no haber dado un padre fuerte y por haber colocado al hijo ante la
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terrible situacién de pasar del paraiso del afecto al infierno del

abandono.

En la clase media y alta, se observa que principalmente en las familias
uniparentales cuya cabeza es la madre®?, se sufre el fendmeno del padre
ausente. El grado de dramatismo que resulta del abandono del padre
depende del nivel cultural y la forma de comportamiento de la madre,
donde influyen su equilibrio emocional y conocimientos acerca de la

psicologia y la educacion.

Alcoholismo y guadalupanismo son dos formas de expresion, la primera
psicopatica y la otra sublimada que acercan al mexicano a su madre;
pero cuyo significado en el caso del alcoholismo, es evasion por el dolor
que causa la pérdida -parcial o total-, del padre como parte
indispensable del equilibrio individual; y en el guadalupismo, es
apertura a la sublimacion femenina, como reconocimiento de que en ella

se encuentra consuelo, amor y aceptacion incondicional.

Nos dice O. Paz que uno de sus mecanismos de defensa es la negacidn;
niega todo aquello que verdaderamente le importa. El
“importamadrismo” del mexicano es una mentira con la cual tapa a los

ojos de su conciencia el dolor del abandono, la angustia y la depresion.

Por otro lado, la mujer se siente poseedora del nifio, siendo éste el Unico
que la compensa de la ausencia del esposo. En la novela se muestra
como Dolores establece ese vinculo filial con Juan Preciado, cubriendo
asi con carifio la falta de su padre. Aun después de la muerte de
Dolores, Juan siente el carino maternal que le transmite a través de la

fotografia que lleva consigo:

2 Seglin el INEGI, de 1970 al 2006, se ha triplicesta tendencia.
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“Senti el retrato de mi madre guardado en la bolsa de la camisa,

calentdndome el corazon”.%3

En la novela encontramos varios huérfanos, Pedro Paramo perdié a su
padre a raiz de un asesinato. Ha sufrido en su nifiez por la falta de la
figura paterna, por lo que no tuvo la posibilidad de identificaciones
masculinas; ya que no tiene un modelo paterno al que podria imitar,
abandona a sus hijos excepto a Miguel Paramo, éste es al Unico que
Paramo reconoce, quiere y acepta, porque se identifica y perpetua en
él. En cambio, a Juan Preciado y Abundio no los reconoce. El tema de la
orfandad se vincula también con Susana San Juan, cuya madre muere
cuando ella era adolescente; su padre la convierte en su compafiera
abusando de ella. Pedro Pdramo decide la muerte del padre de Susana,
para asegurar que ella se case con él, dicha accién la justifica como un
acto de amor hacia Susana para cuidarla y protegerla, pero en el fondo
ella se convierte en otro objeto del cacique. La locura permite sin
embargo a Susana sustraerse a la cosificacién de la que es objeto luego

de su matrimonio con Pedro.

Cabe sefialar que la forma en que los personajes responden a su
orfandad, ya sea simbdlica o real, varia. Pedro Paramo, decide
convertirse en un déspota arbitrario, mata y ejerce la violencia
impunemente como venganza por la muerte de su padre Lucas, quien
en realidad muere por accidente en una boda, una bala que no estaba

dirigida a él lo mata sin dolo. Lo que realmente afecta a Pedro Paramo,

es la muerte de Miguel, ya que por la similitud de caracter él queria
verse perpetuado en Miguel. Tras la muerte de aquél ya no tiene a quien

considere digno de heredar todas sus posesiones.

8 Juan Rulfopp. cit, p. 10.
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Otra muerte significativa para Pedro, es la muerte del gran amor de su
vida, Susana San Juan, quien por cierto era el ultimo recurso del que
Pedro disponia para reivindicarse, salvarse y probablemente salvar
también a los pobladores de Comala, sin embargo con la muerte de
Susana, Pedro como un acto de venganza, pierde definitivamente el
interés en su hacienda, sus cosechas y su pueblo muere. Esto muestra

gue él tiene el poder para decidir sobre la vida y muerte de su pueblo.

Susana San Juan, reacciona desde su condicion de mujer: ella no tiene
acceso al poder, no le estd permitida la violencia, entonces ella se
introyecta, guarda sus emociones y crea su propio universo interno, su
edén idilico en el que ella habita y del Unico del que es duena; entonces
ella reacciona pasivamente de la Unica manera en que las mujeres
tienen permitido comportarse. De esa manera se ausenta del mundo

real para vivir el suyo propio.

A su vez, el comportamiento de Juan Preciado corresponde a los
planteamientos de la psicologia que establecen lo siguiente: si el padre
no esta, la madre establece un vinculo muy estrecho con el hijo y por lo
tanto tiene una gran influencia sobre él. Podriamos considerar que en
cuanto al carifio la madre cubre por partida doble, no asi en
identificaciones masculinas, porque simplemente no tiene la posibilidad
de hacerlo. De manera que cuando Dolores, la madre de Juan, le pide
en su lecho de muerte que vaya a exigirle a su padre lo que en vida no
les dio, lo manda a una aventura sin retorno que Juan no pidid, porque
simplemente era mas la necesidad de su madre que la suya propia.
Inicialmente Juan quiere cumplir con la promesa que hace a su madre,
posteriormente, le hace ilusion y después le llena de esperanza conocer
su identidad y cree que va a encontrar apoyo en su padre; sin embargo

sabemos que se frustra esta esperanza porque Pedro ya murid.
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Por otra parte, el alcohol permite a Abundio sobrellevar la ausencia del
padre, al que da muerte no como un acto de venganza o rebelién propia
o en nombre de la poblacién vejada, sino por una combinacién de
circunstancias propicias y una conciencia distorsionada y alterada por su
estado de embriaguez, detras de lo cual percibimos un infinito dolor por

su desamparo.

El caso de Abundio es paradigmatico, porque simboliza la poblacion
campesina que vive en el desamparo y no tiene instancias
institucionales de las que realmente pueda obtener ayuda. Sucede que
al rebasar su limite de sufrimiento, muchos individuos descargan en

actos violentos la frustracion acumulada de tanto tiempo.

En estos dos personajes - Juan Preciado y Abundio -, se reflejan las
consecuencias psicoldgicas que tienen en el nifio el vinculo estrecho con
la madre y el alcohol como sustituto de la figura paterna y las
identificaciones masculinas. Lo cual resulta patético y doloroso porque
nos muestra que sin las herramientas minimas necesarias de
supervivencia, la vulnerabilidad de un individuo, una poblacién o una
sociedad estan en manos de un poder que puede abusar, dafar, e
incluso extinguir a una poblacion. Con ello inferimos que si el
comportamiento y destino social han sido controlados y manipulados por
una clase dominante de acuerdo a sus intereses particulares, la
concientizacién de estos hechos sociales significan herramientas para
construir mas equitativa y equilibradamente nuestro destino y la
sociedad en la que deseamos vivir. A nivel individual, el hecho de que la
mayoria de los pobladores de Comala - incluido el mismo Pedro Paramo-
vivieron una realidad miserable, en términos de R. Bartra, un edén
subvertido que no pudieron modificar; los mexicanos de Ila
posmodernidad cuya gran mayoria se encuentra en condiciones

desfavorables, de una u otra indole, debemos reconocerlo y trabajar

60



por mejorarlo con herramientas éticas y de autonomia personal, ello sin
duda nos permitira revertir situaciones psicolégicas y emocionales, de

las cuales depende un mejor desempeno social.

Por otro lado, el circulo bajo el cual se repetia el patrén de abandono
paterno comienza a romperse, ya que las nuevas generaciones
empiezan a producir padres responsables, producto de una continuada

evolucién de lo que las anteriores han aportado al cambio.

Es necesario precisar que el abandono del padre y el sentimiento de
desamor vy rechazo que éste genera en el niflo, causando en él una
disminucidn en su autoestima, no ocurren solamente en nuestro pais,
razon por la cual estamos en desacuerdo en vincular el complejo de
inferioridad con la mexicanidad y la identidad nacional, como propone

Octavio Paz.
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Conclusiones

En tiempos de cambio social, como lo fue la Revolucion mexicana, y/o
de crisis existencial, como lo es el fendmeno de la orfandad, las
identidades establecidas se disuelven y el individuo tiene que
definirse de nuevo. Ciudadanos comunes, como Juan Preciado! se
preguntan éQuién soy yo? ¢AdOnde pertenezco? éCodmo soy? éQué
valor tengo como ser humano?

Entonces la propia génesis de las costumbres, de las identificaciones,
creencias y tradiciones, es decir, de la idiosincrasia y de la historia
social debieran convertirse en raiz vital de conocimiento vy
explicacién; un lugar seguro donde encontrar respuestas que
tranquilizaran el espiritu y permitieran recuperarse de las
convulsiones de una realidad rota o fragmentada.

Debido a que mi objeto de estudio fue la investigacion y analisis
critico de la gestacién de la idiosincrasia e identidad nacional, a partir
de la reflexion de lo que considero una metafora representativa de
nuestra realidad social en Pedro Paramo; se encontré que después
de la Revolucion y en el marco de la consolidacion del capitalismo en
México, la busqueda de la identidad -tabla de salvacién- se convirtio
en voluntad del poder de Estado; entonces la politica utilizé a la
ideologia como refinada herramienta de control de la poblacion,
indispensable para mantener la cohesidon y paz social, a la vez que
sirvid de justificacion para la forma en que seriamos manejados los
mexicanos.

En el proceso de esta investigacion, se identificaron varios mitos
civilizatorios. Como marco de referencia destaca el de la cultura
demonoldgica surgida en Europa, del siglo XII al XV, cuyo fendmeno
fue el comienzo preparatorio de la proyeccion de Occidente fuera de
su territorio, es decir, de su expansionismo colonial; fue también una

expresion de la forma en como la ideologia impacta a las sociedades,

! Protagonista de Pedro Paramo.



en donde la cuestidon del poder constituye el objetivo central entre el
poder politico y religioso.

En el caso de México, algunos de los mitos analizados - la inferioridad
racial, la traicion de Malinche, el edén subvertido, asociado a la
orfandad y melancolia del mexicano -, sirvieron de sustento a la clase
gobernante para construir la moderna nacién mexicana, de acuerdo a
los requerimientos del naciente sistema capitalista, cuyos intereses
imperaban por encima de las necesidades sociales de la poblacidn.
Una vez identificada y despejada dicha incégnita, sirvio de hilo
conductor que guié mi estudio hacia la comprensidn e interpretacion
de mi objetivo y asi pude validar el conocimiento real sobre la
formacién de nuestra idiosincrasia.

Hemos visto que los instrumentos utilizados por la ideologia
para

garantizar su efectividad deben cubrir todo el entramado social. El
relato historiografico (1932-1934) fue un ejemplo representativo
tanto de la estrategia ideoldgica elaborada por el Estado, luego de la
revolucion mexicana, asi como de su eficacia; dicho relato era
resultado de interpretaciones subjetivas que atribuian a los
acontecimientos y a los eventos, significados que aquellos no habian
tenido y que sin embargo justificaban el proyecto del cambio cultural
en las comunidades campesinas, a la vez que consolidaban la gran
masa rural y le asignaban nuevos papeles sociales, para la formacién
de una nueva identidad con tintes peyorativos y racistas. El nuevo
discurso autorizaba la no integracién indocampesina a la modernidad
mexicana, debido a su condicidn primitiva y a su atraso cultural. Los
intelectuales y pedagogos de la época justificaban los limites de la
accién posrevolucionaria, asi como el autoritarismo de su intervencién
en el espacio cultural indocampesino. Asi, éste se convirtié en un ser
atado a conceptos claramente negativos, como lo refleja Juan Rulfo

en Pedro Paramo.



Lo anterior se relaciona y encuentra sentido con el hecho de que
cualquier intento de organizacién politica y social de los campesinos
ha sido truncada desde siempre. Aqui cabe la interrogante éhasta qué
punto influyd e influye la falta de canalizacion politica y social
adecuada en el mejoramiento de la vida de los indigenas?

Samuel Ramos (1934) es sin duda el gran inventor de la anatomia del
mexicano de la modernidad, emergido de las cenizas de la Revolucién
de 1910, establece que el mexicano tiene un sentimiento de
inferioridad, Octavio Paz (1950) retoma y complementa las ideas de
Ramos, para definir que la orfandad simbdlica del mestizo es el
origen de su soledad y el centro secreto de su angustia; utiliza
también el concepto de Malinche asociado a la Chingada para
justificar la ubicacién de la mujer —junto con el campesino- en el
peldafio mas bajo de la sociedad.

Samuel Ramos vy Octavio Paz recopilaron, sistematizaron vy
difundieron lo que ya desde la Conquista espafiola habia servido de
argumento para la dominacion de las Indias: la inferioridad indigena,
la cual fue discutida y acordada en la Universidad de Salamanca entre
1540 y 1560. Esta vieja y eficaz premisa, sirvid como arma
subliminal, tanto a los conquistadores espafioles, como al nuevo
poder de Estado posrevolucionario para el control de masas de la
modernidad mexicana. Bajo este argumento, mujeres e indigenas
guedaron excluidos respecto a su integracién a la nueva dinamica
social, asi como a la falta de reconocimiento a sus derechos como
ciudadanos.

Por lo tanto, podemos afirmar que el Estado mexicano ha utilizado
este argumento como mecanismo de control para facilitar su
legitimacién en el poder, reforzando esa fijacion de inferioridad,
inicialmente en las clases cultural y econdmicamente mas bajas,
como la poblacion indigena, campesina y popular e introduciéndose

subliminal y paulatinamente en el resto de la poblacion, quien a su



vez coopera en conformar creencias y reproducir patrones de
incapacidad en todo el entramado social.

Este mensaje se instala en nuestro inconsciente, nos vulnera y
debilita nuestras capacidades, limitando nuestras acciones,
determinando nuestra ignorancia y conformismo, que a su vez es
aprovechado por las instancias de Poder, para el control y la
cohesidon, porque una sociedad que desconoce su historia, sus
derechos o se siente inferior no se organiza, no exige, no cuestiona,
se conforma con lo que tiene, justifica la precariedad de su
existencia porque no se cree merecedor de algo mejor.

Por otro lado, al abordar el analisis del papel desempefado por la
mujer prehispanica en el momento de la Conquista, encontré que
Malinche es figura y mito fundacional de nuestra identidad, razén por
la cual es necesario conocerla como sujeto historico, en lugar de
juzgarla, de lo contrario nuestra madre ancestral, simbolo de
nuestro mestizaje

seguira siendo estigma de traicidon y ultraje que a todos nos afecta,
porque persiste la creencia de que las mexicanas - madres, hijas o
esposas - oscilan entre la santidad de Guadalupe virgen y madre
asexuada o la traicion de Malinche, quien de acuerdo al imaginario
masculino “es capaz de entregarse sexualmente a cualquiera”; por lo
tanto existe esta duda sobre su mujer, a quien prefiere vigilar de
cerca y ademas le sirve de justificacién y chantaje para el abierto
control que ejerce sobre ella.

La asociacion que hace Paz entre la Malinche y la Chingada, es decir,
la madre violada, abierta o burlada, nos confina al doble
determinismo de inferioridad, por ser mexicanas y mujeres, al tiempo
que se justifica en una sociedad patriarcal como la nuestra que a la
mujer se le conquista, para después subordinarla y cosificarla
sexualmente; de ella se espera docilidad y servicio incondicional,
ademas se le asigna la tarea de perpetuar en su descendencia, los

valores del sistema capitalista, de acuerdo a su ubicacién en la



jerarquia social. Por inferencia, ser hijos de la Malinche, supone una
exclusion muy grave: subvertir el cauce de la historia, guardar una
situacion periférica, ser desclasado. Recordemos lo que nos dice O.
Paz: “la Chingada no quiere decir nada. Es la Nada”. Con ello se
justifica el papel secundario que se le asigna a la mujer en nuestra
sociedad.

La mujer, cuando adquiere conciencia de su identidad, a través de
mensajes subliminales o difusos, recibe verdades o ignorancias a
medias, lo cual facilita el campo libre a la manipulacién, a
la

desinformacion, al chantaje y a los prejuicios. De esa forma queda
grabado en nuestro inconsciente el esquema de traicién, relacionado
con el mito de la Malinche, de donde surge la conciencia de la culpa
ligada a la naturaleza femenina.

En nuestra sociedad, la culpa ha sido una categoria utilizada para el
control femenino; el cristianismo la ha refrendado al culpar a Eva de
la

debilidad de Adan y posteriormente en la Conquista, la figura
de

Malinche sirve de igual forma para culparla de traicién por un suceso
historico irreversible, tanto por la envergadura bélica espainola, como
por la vulnerabilidad de las condiciones que prevalecian en las
sociedades prehispanicas, es decir, que la Conquista era un hecho,
independientemente de la colaboracion de Malinche.

¢éPorqué no permitirnos otro enfoque? Aquél que considere que
Cortés encuentra en la Malinche a su propia compafiera, lo cual
justificaria la conjuncidon de lo sexual y lo ideoldgico y por lo tanto se
validaria y respetaria el derecho que tiene una mujer a elegir su
destino, lo cual aligeraria la carga que Malinche representa y que
negamos los mexicanos.

Independientemente de lo anterior, el hecho de poder revertir una

situacidon adversa y transformarla a su favor para sobrevivir en un



momento de cambio histdrico extremadamente peligroso y ademas
trascender de objeto a sujeto legal e historico, requiere de una mente
brillante y de un gran ingenio, por ello lo menos que merece
Malinche, es nuestro respeto y reconocimiento.

Asi pues, el mestizaje, que ha sido utilizado como sinénimo de
inferioridad racial y cuya falsedad ha sido evidenciada en la
presente tesis, aun prevalece en la idiosincrasia nacional como un
estigma social, no como un rasgo distintivo inherente al mexicano en
si.

Hoy en dia podemos afirmar que el modelo de identidad, basado en la
inferioridad del mexicano, esta agotado a nivel candnico y ha sido
suprimido del discurso politico porque ya no es viable al nuevo
proyecto basado en la globalizacién econdmica, aunque en la practica
cotidiana sigue rigiendo la mente de la poblacion, limitando nuestro
desempefio personal, obstruyendo con ello nuestra evolucion
historico social.

A pesar de que socialmente estamos determinados por la ideologia
dominante, existe una capacidad y voluntad propia, a la que K. Marx
lama formas de conciencia, que surgen a partir de nuestra
autorreflexion y conciencia critica y nos dan la alternativa para
intervenir activa y concientemente en el proceso histérico que nos
toca vivir. A. Gramsci nos dice que la accién coherente exige ser
guiada por una concepcion del mundo critica de los procesos sociales,
para depurarlos, y asi construir una nueva visién que establezca la
congruencia entre el pensamiento y la practica.

En el caso mexicano, necesitamos una mayor conciencia
sociohistérica, con el fin de superar viejos complejos, reconocernos
en otro espejo que nos muestre las huellas de un pasado doloroso
pero aleccionador, reconocernos como sujetos capaces e inteligentes,
espirituales, heterogéneos a quienes la madurez ha fortalecido y
luchar por conseguir autonomia psicoldgica y social para ponernos a

salvo de dependencias, sumisiones, determinismos y trampas.



Segln Octavio Paz, la soledad del mexicano estd asociada con
orfandad, la cual encuentra su explicacion en el mito del Edén
Subvertido de Roger Bartra: un lugar antiguo en el que “reinaba la
felicidad”, mismo que fue roto y violado con la irrupcion violenta de
la Conquista espafiola; en El laberinto de la soledad, dice Paz que
debido a esa herida perenne que no cicatriza y que le provoca
angustia y ansiedad, el mexicano no encuentra su lugar y niega su
pasado indigena, razon por la cual es conformista, melancdlico,
susceptible, iracundo, agresivo, machista, inseguro, etc. Recordemos
que en el ser humano anidan fuerzas positivas y negativas, 1o mismo
se es violento que pacifico, activo que pasivo, flojo que trabajador.
De las condiciones que prevalezcan en una sociedad nutricia o
abusiva, dependera cual de esas fuerzas emerja. Sin embargo a
partir de este esquema, se ha validado la sociedad patriarcal y
autoritaria, retomada por Rulfo, en su novela, la cual despliega sus
hilos conductores hacia nuestra sociedad actual, para sefialarnos que
viejas categorias de la época revolucionaria, prevalecen en pleno
siglo XXI.

Comala ejemplifica ese edén violentado, en el cual se muestran
personalidades pasivas, melancdlicas, reflejo del impacto vy
asimilacion ideoldgica sobre la creencia de su inferioridad racial y la
consiguiente vulnerabilidad y desventaja que este hecho tiene sobre
los desamparados pobladores, sin que puedan percatarse de que se
trata de una imposicion, por lo tanto existe mas bien una
aceptacion vy resignacion por un destino manifiesto, es decir, ajeno a
su comprension y cambio. Y sin embargo el colectivo que emerge,
enarbola las voces de la denuncia, a la vez que dignifica desde la
muerte a las identidades que en vida fueron ignoradas.

La novela de Rulfo, también rescata y valora las tradiciones
comunitarias, los comportamientos rituales y un sistema de creencias
sincréticas y ancestrales que orientan y dan sentido a nuestra

identidad colectiva actual.



En este punto surgen las siguientes reflexiones: si un sector social -
en este caso el campesino -, historicamente ha sido ignorado,
explotado y maltratado, llega un momento en que para evadir una
realidad que lo lastima, se vuelve agresivo, apatico, borracho y
parrandero, lo cual es un indicador de que la dinamica adoptada no
funciond, no de que la gente por naturaleza propia sea floja,
ignorante o desobligada. Si se siente utilizado y no recompensado por
su participacién en la Revolucién de 1910, de la cual se esperaba la
restitucion de sus tierras expropiadas y a cambio recibe tierras
secas e infértiles, o no tiene recursos para trabajarla; si una vez
emigrado a la ciudad, es excluido, discriminanado y explotado,
entonces ¢De qué sirve su esfuerzo? ¢Quiénes son los responsables
de mantener en el atraso y la ignorancia a la poblacion? éQuiénes se
benefician de ello?

Este panorama, nos permite conocer que a partir de la necesidad
que surge por reparar una identidad fragmentada, donde se busca
amparo y proteccién - categorias asociadas a la paternidad -, emerge
a cambio un poder de Estado controlador y autoritario, quien para
mantener y perpetuar su statu quo, favorece y alienta las categorias
gue han prevalecido en el tiempo, como la subordinacién, la culpa y
la inferioridad. De ahi que consideremos que no es valido vincular el
complejo de inferioridad con la mexicanidad y la identidad nacional,
como lo propone Octavio Paz.

A partir de la categoria rectora de mi analisis en Pedro Paramo - la
orfandad y el padre ausente -, considero que la asociacidn que se
hace entre padre e hijo se traslada al Estado y se vincula con la
poblacién gobernada; desde ahi la cupula gobernante se percibe
como una figura despédtica y arbitraria que abusa del poder,
desprotege y abandona, defraudando con ello la confianza de la
poblacién, debido a que solo atiende sus propios intereses. Como
resultado, se observa la falta de resultados en la disminucion de la

pobreza, las oportunidades educativas y laborales, el fomento a la



cultura y la educacion, asi como una legislacidon insuficiente vy
corrupta, por mencionar soélo algunos aspectos. Justamente debido a
este panorama tan desolador, es que Rulfo considera a su novela
como una gran metafora de la vida, visualizando en ella, el gran
desamparo de los mexicanos; interpretamos que el sentimiento de
desamparo significa una busqueda de identidad, la cual se ha hecho
a través de un padre despotico, de una comunidad o de una sociedad

como la mexicana.

El esquema de explotacion de la fuerza de trabajo que se gesto en la
Conquista, se legitimo6 con las leyes de Reforma, se consolidé en el
Porfiriato y se continud en la postmodernidad; fue el antecedente de
explotaciéon laboral que ha prevalecido en el mundo globalizado, el
cual convierte al hombre en mero agente econémico, desarraigado,
movido solo por el interés del mercado.

El desinterés de los gobernantes por encontrar soluciones al problema
del campo mexicano ha tenido un costo social muy elevado, porque
ha propiciado el surgimiento de otros problemas, como la migracién
hacia Estados Unidos, el narcotrafico, la descomposicion social, la
falta de valores, el resentimiento social y la delincuencia.

El caso de la migracion hacia Estados Unidos, ha agudizado
aun mas el fendmeno, ya que el mexicano se ve obligado a
abandonar su pais para trabajar en otro, totalmente ajeno a su
cultura y tradiciones, en el que incluso se habla otro idioma y se sufre
exclusion y discriminacién social, de manera que la Unica aspiracion
de estos mexicanos que migran se reduce a obtener un empleo
remunerativo que les permita subsistir, ya que la pobreza no crea
mercado, es decir, se carece de suficientes fuentes de empleo.

Esta tesis pretende contribuir al diagndstico de la situacion que
prevalece detras de la formacidon de la idiosincrasia mexicana y que
constituye el previo requisito histérico de la conciencia critica y

cientifica de uno mismo. Asi resuelvo la inquietud que me llevd a



indagar sobre nuestra auténtica identidad, para entender y conocer
mejor sin intereses o justificaciones mezquinas nuestro verdadero
rostro mexicano, asi como cuestionar las relaciones o nexos respecto
a la orfandad, el poder, el desamparo y el determinismo racial que
nos confina a conformarnos con menos de lo que nos corresponde. Y
encuentro que dichas categorias influyen en la percepcién, valoracion,
afectacion psicoldgica, comportamiento e identidad del mexicano por

un lado y la identidad colectiva por el otro.
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